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Ansitze zur apostolischen Lebensform in der alten Kirche

Von Karl Suso Frank

Der religiosen Bewegung des Mittelalters war die Formel von der vita
apostolica eine Selbstverstindlichkeit. Die vita vere apostolica war das be-
geistert aufgegriffene Ideal der vielfiltigen kirchlichen Neuerungen im Ge-
folge der gregorianischen Reform. Das traditionelle Mdnchtum stellte sein
erneuertes Leben als apostolisches vor, d. h. es betonte, in der Nachfolge des
einstigen Apostellebens zu stehen. Ihre Lebensbindung gaben die Mdnche
als ,professio apostolica® aus und sahen im Petruswort ,Herr, wir haben
alles verlassen und sind dir nachgefolgt* (Mt 19, 27) die erste professio die-
ser Art.! ;

Was die weiflen und schwarzen Benediktiner im Mittelalter fiir sich bean-
spruchten,? das forderten mit nicht geringerer Intensitit die Neugriindun-
gen im Raume des klosterlichen Lebens. Die Kanoniker, seit dem 11. Jh. neu
aufblithend, wuflten sich in der Nachfolge der Apostel: ,Alle, die kanonisch
leben wollen, miissen vor allem eifrig bestrebt sein, das Leben der Apostel
nach zuahmen®.* Durch die Ausiibung priesterlichen Dienstes in der Kirche
wuflten sie sich gegeniiber dem herkdmmlichen Monchtum sogar im Vorteil
in ihrer Nachfolge der Apostel.*

Allein, die damit behauptete Prizedenz in der imitatio apostolorum wurde
den Kanonikern bald streitig gemacht von den allenthalben aufkommenden
Wanderpredigern, die sich kurzweg als ,apostolische Prediger® vorstellten.
Dx? von ihnen propagierte und demonstrierte Armut zierten sie mit dem
Epitheton ,apostolisch® und wollten sie damit jeder Kritik entziehen. Die

! Bernard von Clairvaux, Sermo 27,3 (PL 183,613 C); 37,7 (642 CD); in
Caéntzca Sermo 85,12 (1193 D).
= \};'?14 R;s Ps—Rupert von Deutz, De vita vere apostolica II 15-17 (PL 170,
z' Konstitutionen von Marbach § 61 (134/5 Siegwart).
Petrus Damiani, Ep. 24 (PL 145, 487 D); Rupert von Deutz, Altercatio
monachi et clerici (PL 170, 537 c). Vgl. dazu M. H. Vicaire, L’imitation des
Apétres (Paris 1963) 28/37.
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meisten dieser Gruppen wanderten in die Hiresie ab oder wurden dorthin
abgedringt.’

Doch auch die kirchlich gelenkte und in den Funktionsapparat der Kirche
eingepafite Wander- und Bufipredigerbewegung berief sich auf die vita apo-
stolica und wollte nichts anderes als apostolisch leben. Das gilt fiir die Pre-
digerbriider des Dominikus von Osma wie fiir die Minderbriider des Franz
von Assisi. Nunmehr wird die apostolische Lebensform der kanonischen und
monastischen gegeniibergestellt. Ja, es wird eine aufsteigende Entwicklung
festgestellt, wie es an dem Dominikusoffizium von 1242 ersichtlich wird:
»Tandem virum canonicum auget in apostolicum®.® Die vita apostolica ist
nicht einfach Ergebnis einer historischen Ablésung. Sie iiberbietet die bisheri-
gen kldsterlichen Lebensformen an Vollkommenheit und Heiligkeit: ,Domi-
nikus war Kanoniker durch seine Profefl, Monch durch die Strenge seines
regeltreuen Lebens; doch das iiberbot er noch — indem die Gnade sich ver-
mehrte — durch die Grundsitze der apostolischen Regeln“.” Das Leben des
Dominikus und seiner Briider ist einfachhin apostolisches Leben. Fiir die
gleiche Uberzeugung in Minderbriiderkreisen sei nur auf die Uberlieferung
von der Weihe des Bruders Salomo verwiesen. Als der Bischof ihn zur Weihe
aufrief, nannte er ihn ,Bruder Salomo aus dem Orden der Apostel“.® Was
der englische Bischof so vielleicht aus einer Hilflosigkeit heraus formulierte,
entsprach durchaus dem Anliegen der franziskanischen Bewegung, fiir die die
Apostel Christi vollkommene Christen waren, in ihrer Predigt, Entsagung
und vor allem in ihrer Armut einfachhin vorbildlich fiir die Briider des ,vir
catholicus et totus apostolicus’.?

Doch beachten wir dies: Bei den Formen der mittelalterlichen vita aposto-
lica handelt es sich eigentlich nicht um eine Neuentdeckung. Genau besehen
ist es eine Wiederentdeckung. Der Liber Vitasfratum aus dem Kreis der ersten
Augustinereremiten weifl wohl darum: Augustinus, der selige Vater und
Stifter dieses (unseres) Ordens wollte in seiner Zeit das apostolische Leben
erneuern.’®

Tatsichlich war auch das friihe Ménchtum vom Willen zu vita apostolica
erfiille. Ohn’ alles Bedenken verkniipften die ersten Monche ihre asketische
Lebensweise mit der der Apostel. Die Eremiten von Agypten wollten das
Leben der Apostel nachahmen, ihre Briider in den ersten Koinobien nicht
weniger. Die klsterliche Gemeinschaft des Basilius und die klerikale Familie

3 Eine Ubersicht iiber die ,apostolischen Bewegungen® bicter L. Spitling, De
Apostolis, Pseudoapostolicis, Apostolinis. Dissertatio ad diversos vitae apostolicae
conceptus saeculorum decursu elucidandos (Miinchen 1947). — Vgl. auch H. Grund-
mann, Religiose Bewegungen im Mittelalter (Hildesheim 21961).

¢ Dominikanerbrevier, 4. August, 1. Antiphon der 2. Nokturn.

7 Aus dem Traktat ,De quatuor in quibus®, zitiert bei Vicaire, aO. 68.

8 Thomas von Eccleston, Ankunft der Minderbriider in England (128, 14-16
Hardick); der Bischof war Erzbischof Stephan Langton.

? So wird Franziskus im Franziskanerbrevier genannt: 4. Oktober, 1. Antiphon
der 1. Vesper. Die Vorstellung einer ,vita apostolica® im Minderbriiderorden wire
besonders anschaulich aus Bonaventura zu erheben.

10 Liber Vitasfratrum I 1 (7, 9-11 Arbesmann — Himpfner).
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des Augustin sahen das Leben der Apostel und der apostolischen Urgemeinde
in ihren Gemeinschaften zu neuem Leben erweckt.'! Johannes Kassian fafit
die Tradition zusammen: Die Apostel des Herrn haben als erste monastisch
gelebt und der Apostelschiiler Markurs griindete in Alexandrien das erste
Koinobion.*

Wir begegnen damit einem iiberraschenden Phinomen: Wie kann eine
besondere Weise christlicher Existenz sich solcherart des Apostellebens be-
michtigen und einen Alleinanspruch auf die imitatio apostolorum erheben?
Wie kam es dazu, daf das Leben der Apostel Nomos und Typos abgeben
konnte fiir das asketisch-monastische Leben?

I. Die Grundlegung im Neuen Testament und in der
nachapostolischen Zeit

1. Das Neue T estament

Die vita apostolica als imitatio apostolorum geht von einem festumrisse-
nen Apostelbild aus. Sie erhebt den Anspruch, dieses Bild aus dem NT ent-
nommen zu haben.

Doch dieser Anspruch fishrt in ein arges Dilemma. Im NT bietet sich kaum
¢in solches Apostelbild an, das Norm fiir eine bestimmte Lebensform sein
konnte. Sorgfiltige exegetische Forschung hat eben die Urspriinglichkeit und
Finheitlichkeit eines solchen Apostelbildes energisch in Frage gestellt. Gerade
die jiingste Vergangenheit hat die Diskussion mit auferordentlicher Schiirfe
und in ganz kontrir verlaufenden Formen gefiihrt.”® — Aber auch bei un-
reflektiertem, treu biblizistischem Verstindnis sind die ntl. Aussagen zur vita
apostolica recht diirftig. Vollends fehlt im Evangelium die Aufforderung zu
einer imitatio apostolorum. Was hier verlangt wird, ist eine axoloviia
Tnoot und eine uiunos Xoiorod.™

Giinstiger fillt ein Blick auf Paulus aus. Einmal bieten seine Selbstaussagen
in den Briefen ein einigermafien greifbares Apostelportrait. Zum anderen ist
er es, der zu einer uiunotc To¥ Groorélov aufruft: 1 Thess 1, 6; 2, 14; Phil
3,17; 1 Kor 4, 16; 11, 1, um die wichtigsten Stellen zu nennen. Tatsachlich
verlangt Paulus eine Mimesis, deren Ziel er ist. Dabei allerdings ist zu be-
achten, daf er zwar zur Nachahmung seiner selbst aufruft — sich selbst
dabei aber relativiert und die Nachahmung auf Christus weiterverweist. Die

11 Vgl S, Frank, Angelikos Bios. Begriffsanalytische und begriffsgeschichtliche
Untersuchung zum ,engelgleichen Leben® im frithen Ménchtum (Miinster 1964) 6/7.

12 Johannes Kassian, De institutis coenobiorum II 5,1 (Soucres chretiennes 109,
64 Guy). Vgl. Johannes Chrysostomus, Mt-FHom 33,4 (PG 57, 393): Die Apostel
haben die Chére der Monche eingepflanzt.

1 Aus der jingsten Literatur verweise ich auf die wohl umstrittensten Thesen
iiber den Ursprung des Apostolates: G. Klein, Die zwolf Apostel. Ursprung und
Gehalt einer Idee (Gottingen 1961); W. Schmithals, Das kirchliche Apostelamt.
Eine historische Untersuchung (Gottingen 1961).

14 11, Schulz, Nachfolgen und Nachahmen. Studien iiber das Verhiltnis der neu-
testamentlichen Jiingerschaft zur urchristlichen Vorbildethik (Minchen 1962).
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Zuordnung der paulinischen Mimesistexte zur ,kultischen Mimesis® zwingt
ohnehin zu solchem Verstindnis.”® Das schlieft eigentlich die Nachahmung
des Apostels im Sinne eines ethischen Vorbildes aus. Fiir die altkirchliche
Exegese aber ist Paulus tatsidchlich umfassendes ethisches Vorbild.

Die nachneutestamentliche Literatur nimmt auch nie Abstand, von der
Einbeziehung des Paulus in den Kreis der Apostel. Zu den Zwblfen zdhlt
sich Paulus selbst nicht; aber er kimpft hart und unnachgiebig um seinen
Aposteltitel — bes. in Gal und Kor. Auch Lukas kann Paulus nicht den Apo-
stel zuzdhlen, nachdem er Apg 1, 21-22 die Gemeinschaft mit dem Herrn in
dessen Erdentagen zur Konstitutive fiir das Apostolat ausgegeben hat. Doch
scheint Lk seiner Definition nicht treu geblieben zu sein. Tatsichlich widmet
er mehr als die Hilfte seiner Apostelgeschichte dem Manne Paulus. Neben
dem zahlenmifligen Ausschluff aus dem Apostelkreis liuft daher ein ideen -
und rollenméfiger Einschlufl des Paulus in diesen Kreis — stillschweigend
nimmt Lk eine ,Domestikation® des Paulus vor (Apg 1, 21 vgl. mit 9, 28).1°

Dazu wird Paulus ganz den Ziigen des Petrus angeglichen. Ja, in der
Schilderung seiner Wirksamkeit iibertrifft er den Erstapostel. Die Apg ver-
leiht Paulus das greifbarste Profil, zuginglicher als das des Petrus und selbst-
verstandlich aller tibrigen Apostel. Damit fiihrt die Apostelgeschichte zum
Ergebnis: Paulus, der eigentlich Nicht-Apostel, wird zu der am meisten aus-
gezeichneten Apostelgestalt. Das erlaubt, daf} sich gerade an seinem Bild die
imitatio apostolorum aufhingen kann.

2. Nachapostolische Zeit

a) Im iltesten auflerkanonischen Schriftstiick der frithchristlichen Kirche,
im sog. 1. Klemensbrief, stofien wir bereits auf ein Dokument, das zur imita-
tio apostolorum aufruft.

Auf die genaue Vorstellung der Apostel legt das romische Schreiben eigent-
lich wenig Wert. Sie sind die Jiinger des Herrn. Er hat ihnen die Heilshot-
schaft aufgetragen.'” Seine Auferstehung hat sie ihres Auftrages gewifl wer-
den lassen und die Fiille des HI. Geistes befihigte sie zum Verkiindigungs-
dienst.'® Thre Aufgabe ist die Ansage ,der frohen Botschaft von der Nihe
des Gottesreiches in Stadt und Land“® Namentlich werden aus diesem
Kreis von Christusverkiindigern nur Petrus und Paulus erwihnt. Paulus er-
hilt ohne jede Einschrinkung den Aposteltitel.2

Zu welchem Zwedck verweist Clemens auf die beiden Apostel? Der Brief
der rémischen Gemeinde an die Gemeinde von Korinth will dort einen Streit

* H. D. Betz, Nachfolge und Nachahmung im Neuen Testament (Tiibingen 1967).

¢ Den Begriff der ,Domestikation® erbrachte G. Klein, Die zwolf Apostel
(Gottingen 1961) 215; er verwendet ihn aber in anderem Sinn.

71 Clemens 41, 1-2 (76, 20-24 Fischer).

18 ehda 42,34 (76,2478, 5).

1 ebda 42,4-5 (78, 3-8).

20¢ebda 5,3 (30:7);
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_ dessen AnlaR fiir uns nicht mehr ganz ergriindbar ist — schlichten.® Das
Schriftstiide wird damit zur Pardnese und arbeitet eifrig mit dem Hinweis
auf menschliche Vorbilder. In diese menschliche Vorbildethik sind nun auch
Peterus und Paulus eingespannt: Wegen Neid und Eifersucht wurden sie ver-
folgt — Petrus hat wegen unberechtigter Eifersucht vielerlei Miihseligkeiten
erduldet — Paulus wurde in den Intrigen von Eifersucht und Neid und in den
Strapazen seines Aposteldienstes — in Ost und West — zum grofiten Beispiel
der Geduld.22 Wohl hat in dieser Anfithrung das literarische Schema einer
Vorbildreihe die Feder gefiihrt.*® Damit ist von vorneherein anzunehmen,
dafl die gegebene Auskunft nicht unbedingt aus genauer Kenntnis des Apo-
stellebens geschopft sein miisse. Fiir Petrus finden wir — aufler der Apg — kei-
nerlei Anhaltspunkt fiir eine derartige Vorbildlichkeit. Eher 1dflt sie sich fiir
Paulus aus seinen Briefen und wiederum aus der Apg erheben. Damit stoflen
wir schon auf die vorher anvisierte Tatsache: Was sich von Paulus ermitteln
liflt, wird verallgemeinert und dient zur Ausstaffierung der sonst nicht
greifbaren Apostelgestalt. Die Aufstellung der beiden Apostel als Vorbilder
der Geduld, also einer Haltung, die fiir die zerstrittene Christengemeinde
von Korinth besonders dringlich ist, zeigt uns, daf in der imitatio apostolo-
rum der Apostel recht schnell zur variablen Gréfe wird. Er wird zum Vor-
bild fiir die gerade dringende Situation umgeprigt, Die uipnoic vod dmo-
otélov ist damit aus ihrem urspriinglichen kultischen Bezugsfeld geldst und
ethisiert. Dafl diese Ethisierung des Apostelbildes mit der Enteschatologisie-
rung der christlichen Botschaft korrespondiert, darf schlieflich nicht iiber-
sehen werden.

b) Zu gleichem Ergebnis fithrt eine genaue Durchsicht der Ignatiusbriefe.
Ignatius spricht sehr hiufig von den Aposteln** Wiederum werden nur
Petrus und Paulus mit Namen erwihnt® und sind gleichberechtigt neben-
einander gestellt.?® Fiir Ignatius sind die Apostel wohl eine feste, bekannte
Grofe, die keiner niheren Deutung bedarf. Als irdische und himmlische Be-
gleiter des Herrn sind sie Autoritdten, an deren Weisungen die Gemeinden
sich zu halten haben.?” In einem besonderen Verhiltnis steht Ignatius zu

2t Unmittelbarer Schreibanlafl ist die in den Augen der rdmischen Gemeinde
ungerechtfertigte Absetzung von untadeligen Presbytern in Korinth. Zum mutmafi-
lichen Hintergrund der Affire vgl. W. Bauer, Rechegliubigkeit und Ketzerei im
iltesten Christentum (Tibingen 21964) 99/109; O. Knoch, Eigenart und Bedeutung
der Eschatologie im theologischen Aufrifl des ersten Clemensbriefes (Bonn 1964).

22 1 Clemens 5,2-7 (30,5-32, 6 Fischer).

%8 M. Dibelius, Rom und die Christen im ersten Jahrhundert (Heidelberg 1941/2),
verweist auf kynisch stoisches Vorbild; K. Beyschlag, Clemens Romanus und der
Frithkatholizismus (Tiibingen 1966) macht besonders auf jiidische Vorbilder auf-
merksam — freilich in oft recht liberraschender Beweisfithrung.

24 Vierzehnmal findet sich d@dorolos in den Briefen des Ignatius.

% Jonatius von Antiochien, ad Rom 4,3 (186,12-13 Fischer); ad Smyrn 3,2
(206, 4); ad Eph 12,2 (152, 1).

26 Tgnatius, ad Smyrn 3,2 (206, 4).

21 Ad Magn 13, 1-2 (170, 1-8); ad Trall (172, 16-18); 7,1 (176, 10).
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Paulus, dem Geheiligten, Wohlbezeugten und Preiswiirdigen.®® In seinen
Spuren mochte Ignatius erfunden werden, wenn er zu Gott kommet.* Auf
dem Wege der Nachahmung méchte Ignatius zur Vollkommenheit des Apo-
stels gelangen. Bei aller ehrfiirchtigen Distanz vom Apostel,” geht es Igna-
tius andererseits doch wieder um ein Einriicken in die Stellung des Apostels
seinen Gemeinden gegeniiber:** Wie Paulus will er ein ,Sithnopfer” fiir die
Epheser sein.?® Auch Ignatius weif} sich als ,Letzter der Kirche® und als
»Fehlgeburt®.® Ignatius geht damit fiir sich den Weg der Angleichung an
den Apostel, der ihm Vorbild auf dem Weg der Vollendung ist.*

Neben diesem individuellen Bezug riickt der Bischof von Antiochien die
Apostel in Beziehung zur christlichen Gemeinde. Dabei stellt er die Unter-
ordnung der Apostel unter ,Christus dem Fleische nach® in den Vorder-
erund.?® In dieser Stellung sind sie als ethische Vorbilder auswertbar. An die
Stelle der gepriesenen Geduld ($mouov}) der Apostel aus dem 1. Klemens-
brief trite jetzt die Unterordnung (dmorayy) der Apostel unter Christus.
Schien Clemens die Geduld fiir die Korinther eine besonders notwendige
Tugend zu sein, so ist es fiir Ignatius die gehorsame Unterordnung der Ge-
meinde unter ihren Bischof. Wie die Apostel dem Vater und Jesus Christus
untergeordnet waren, so soll jetzt die Gemeinde ithrem Bischof zugeordnet
sein. Die imitatio apostolorum ist also wiederum fiir eine bestimmte ge-
meindliche Situation ausgewertet. Sie ist auf das ganz personliche Anliegen
des Ignatius zugeschnitten: Auf die Forderung des Monepiskopates.

c) Die Didache

Aus der urkirchlichen Literatur * soll hier nur noch die Didache aufgegrif-
fen werden. Diese dlteste der christlichen ,,Gemeindeordnungen® gibt sich als
»Unterweisungen der Apostel“ aus.*” Als Verfasser gelten namenlose Apostel,
die als Prediger von Gemeinde zu Gemeinde zogen.®®

In der Schrift selber ist diesen Aposteln (neben den Propheten und Leh-
rern) besondere Aufmerksamkeit geschenkt: ,Was die Apostel (und die Pro-
pheten) betrifft, so befolgt die Regel des Evangeliums. Jeder Apostel, der zu

* Ad Eph 12,2, (152,1-2); zur Frage Paulus-Ignatius vgl. H. Rathke Ignatius
von Antiochien und die Paulusbriefe (Berlin 1967).

% Ad Eph 12,2 (152, 2-3).

3 Ad Rom 4,3 (186,12-13); ad Trall 3,3 (174, 11); vgl. ad Eph 12,1 (150, 18).

8 Ad Trall 5,1 (174, 18-175, 1) vgl. mit 1 Cor 3, 1-2.

22 Ad Eph8 , 1 (148,5); 18,1 (156, 4) vgl. mit 1 Cor 4, 13.

33 Ad Rom 9,2 (190,20) vgl. mit 1 Cor 4,9; 15, 8.

3 Hier kann noch verwiesen werden auf ad Trall, inscriptio, wonach Ignatius
die Gemeinde ,in apostolischer Weise® griifit (172, 6).

%5 Ad Magn 13,2 (170, 6-8); ad Trall 2,2, (172, 16-18).

% Fiir Polykarp sei hingewiesen auf 2 Phil 9,1-2 (258, 13-260, 1 Fischer), wo
auch ,Paulus und die iibrigen Apostel® als Vorbilder in der Geduld genannt sind.

3 So die Fassung des Titels nach J. P. Audet, La Didaché. Instructions des
Apbtres (Paris 1958).

38 Audet, a0. 187/210 tritt fiir die Entstehung der Didache in drei aufeinander-
folgenden Bearbeitungen ein.
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Euch kommt, soll aufgenommen werden wie der Herr selbst. Er soll nicht
linger als einen Tag dableiben; nur wenn es notig ist, noch einen zweiten.
Wenn er aber drei Tage bleibt, so ist er ein falscher Prophet. Wenn der Apo-
stel weiterzieht, soll er nichts mitnehmen, aufler Brot bis zur nichsten Sta-
tion. Wenn er aber Geld verlangt, so ist er ein falscher Prophet.”®

Danach sind die Apostel als Wanderprediger anzusehen. Im NT entspre-
chen ihnen etwa die Vertreter des paulinischen Gemeindeapostolats. Die
Didache schreibt ihnen genaue Verhaltensregeln vor: Selbsloser Verkiindi-
gungsdienst, Beanspruchung des Gastrechtes einer christlichen Gemeinde im
Rahmen des antiken Brauches, der dabei stillschweigend zur ,Regel des
Evangeliums® geworden ist. Auffallend ist die betonte Forderung nach vol-
ligem Verzicht auf jeden Eigennutz. Vermutlich hat die Gemeinde auch
schon die Entartung der Institution erfahren.® Dafl man mit Christus Ge-
schifte machen kann, darum weif} die Didache auch an anderer Stelle.** Fiir
unsere Frage ist besonders wichtig, dafl der Didachist eine ganz bestimmte
Vorstellung einer ,apostolischen Lebensform® besafl. Das von ihr gemeinte
Verhalten ist der eigentliche Priifstein fiir die Aufrichtigkeit des Apostels.
Apostel ist man damit nicht nur durch eine bestimmte Téigkeit, sondern
ebenso durch eine bestimmte Lebensweise.

d) Das weitere kirchliche Schrifttum des 2. Jhs. ist fiir die Frage der eigent-
lichen vita apostolica weniger ergiebig. Nicht etwa, dafl die Apostel jetzt
keine Rolle mehr spielten; im Gegenteil, sie werden mehr und mehr zur
eigentlichen Normgrofe des Kirchlichen und Katholischen. Sie sind ohne
jede Diskussion lingst mit den Zwolfen identifiziert und gelten als Urmis-
sionare, erste Gemeindegriinder und letzte Garanten der wahren Glaubens-
iiberlieferung.®* Das mehrfach betonte vollige Ungebildet- und Ungelehrt-
sein der Apostel ® will zeigen, dafl sie nur aus der Fiille des Gottesgeistes die
Wahrheit verkiinden konnten. Die Betonung ihres Auftretens in Demut und
bescheidener Niichternheit* ist sicher eine gezielte Spitze gegen alle Pseudo-
apostel in und auferhalb der kirchlichen Gemeinde. Jeder verantwortliche
Lehrer in der Gemeinde will und soll nichts anderes sein als ein ,Schiiler der
Apostel“.# Apostolisch wird zum Synonym fiir rechtgldubig. Der Bischof ist
»apostolischer Lehrer®,% ein Bischofssitz ist tiberall dort, wo er auf aposto-
lische Griindung zuriickgefithrt werden kann, ,sedes apostolica“.*” Die Her-
ausstellung der katholischen Kirche als der wirklich apostolischen ist beson-

® Did 11, 3-6 (236,17-22 Audet).

“© Did 15,1-2 (240, 19-24) sieht die Wahl von Bischéfen und Diakonen als
ortsansiflige Gemeindeleiter vor.

1 Did 12,5 (238, 20-21); vgl. Hermas, Sim IX 26,3 (GCS 95, 18-21 Whittaker).

12 Tustin, Apol I 67,3 (FP 88, 108 Rauschen) die ,Denkwiirdigkeiten der Apo-
stel“ als Grundlage der gottesdienstlichen Glaubensverkiindigung.

4 Justin, Apol I 39,3 (70/2).

“ Aristides, Apol 15,2 (19/20 Goodspeed).

4% Ad Diognetum 11,6 (Apost. Viter I 149,2-5 Funk-Bihlmeyer).

4 Martyrium Polycarpi 16,2 (6,9 Knopf-Kriiger).

4 Tertullian, De praescriptione haeret. 36,1-3 (CC 216/7 Refoulé).
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dere Leistung des Irendus von Lyon, der damit jeder ungerechtfertigten Be-
anspruchung einer Apostolizitit durch hiretische Gemeinden wehren will.
Nur in der katholischen Kirche leben die Apostel fort, denn die successio
apostolica erhilt sie thr gegenwirtig.®® Bischéfe und Priester sind ihre alleini-
gen Nachfolger, die ihren Platz und ihren Anteil iibernommen haben.®® Die
Apostel, ohne jede Differenzierung von Irenius als homogene Grifle der
kirchlichen Anfinge gesehen, erscheinen riickblidsend als die Vollkomme-
nen.” Thre Vollkommenheit ergibt sich zuerst aus ihrem Offenbarungsbesitz.
Dazu schliefit sie ethische Vollkommenheit ein, die die Apostel in ihrer Be-
reitschaft, alles zu verlassen und dem Herrn zu folgen, bewiesen haben.
Sie riickten deshalb zu , Freunden des Herrn“ auf.®

Die Apostel sind Norm der christlichen Lehre und damit auch Norm
rechten christlichen Lebens. Aus der verkehrten Lehre der Hiretiker kommt
dort das verkehrte Leben.® Folgerichtig ist bei den Christen rechter, guter
Lebenswandel zu finden.* Dieser hat wiederum sein Vorbild in den Aposteln.
Selbstverstindlich sind sie Vorbild fiir den rechten Glauben.® Sie sind das
besondere Vorbild der Priester und Bischife.® Die Vorbildlichkeit bleibt da-
bei freilich in allgemeinen Weisungen: Ehrliche, untadelige Lebensfithrung,
wahre und unverfilschte Lehre."” Im bewuBSten Gegensatz zum aufgeblihten
Vielwissen der Gnostiker fordert sie die Haltung geistiger Kleinheit und Be-
scheidenheit und dazu die Tat der Nichstenliebe.®® Von ihr her leitet sich die
Forderung geistiger Wachsamkeit und Beherrschung von Fleisch und Blut.®
Die so erfafite apostolische Lebenshaltung umschliefit ein Stiick Weltent-
sagung: Die Apostel haben auf irdisches Hab und Gut verzichtet® und die
ihnen darin nachfolgen, diirfen den ,Lohn der Apostel® erwarten.® Eine an
sich naheliegende asketische Ausweitung der ,apostolischen Lebensform®
versagt sich Irendus. Solche Lebensweise sicht er mit gnostischen, marcio-
nitischen und enkratitischen Primissen verkniipft. Deshalb wird sie von ihm
abgelehnt.® Doch bleibt zu beachten, dafl Irenius die Aufgabe materiellen

%8 Irenaeus, adv. haereses IIT 3,2-3 (SC 34, 102). Vgl. dazu G. G. Blum, Tra-
dition und Sukzession. Studien zum Normbegriff des Apostolischen von Paulus bis
Irendus (Berlin—-Hamburg 1963).

49 Trenaeus, adv. haer IV 8,3 (SC 472).

50 ebda IIT 12,13 (242).

5.1V 5,34 (PG 7, 985/6); 8,3 (995/6).

52 IV 13,4 (SC 534/8); 16,34 (564/70).

5 11 32, 34 (832/3); 111 12, 1-3 (SC 206); 15, 2 (274) u. a.

54 I11 4,2 (116).

5 IV 1,1-2 (382/6); 26,5 (726/8).

5 I11 3,1 (102); IV 26,3-5 (720/8).

57 1V 26,5 (728).

5 11 26,1 (800).

% 1V 10, 1-2 (490/6); vgl. Demonstratio I 1,13 (BKV 10)5:2;22 (16).

0 IV 5,34 (432/4); 8,3 (470/6).

8L IV 12,5 (520/5).

%2 Beachte jedoch die originelle Deutung der ,Feigenblitter®, die sich Adam und
Eva als ,frenum continentiae® angelegt haben: III 23, 5 (390/7) und die nachsich-
tige Beurteilung der kulturlosen ,, Waldmenschen®: IV 30, 3 (780).

B B )

i
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Resitzes als Ausdruck intensiverer Christuszugehdrigkeit mit dem Apostel-
{eben in Verbindung gebracht hat. Gleichzeitig hat sich Irendus dem frith-
christlichen Lohngedanken angepafit, in dem abgestufte jenseitige Vergeltung
von diesseitiger Lebenshaltung abhiingig gemacht wird. Der »Apostel Erb-
anteil® ist dabei ein zuvor nicht aufgestelltes Maf3.%®

I1. Die Ausgestaltung der imitatio apostolorum in den
iltesten apokryphen Apostelakten

1. Das Apostelbild

Die wichtigeren Bausteine fiir die vita apostolica lieferten im ausgehenden
2. und im 3. Jh. zweifellos die apokryphen Apostelakten. Sie leisteten eine
folgenreiche Umdeutung des Apostelbildes. Es ist hier nicht ndtig, die ver-
worrenen und reizvollen Wege nachzuzeichnen, die zur Entstehung dieser
neuartigen Literatur im christlichen Raum gefithrt haben. Wir greifen daraus
die fiinf dltesten auf: Johannes-, Petrus-, Paulus-, Andreas- und Thomas-
akten; sie datieren aus der Zeit 180-220. Geographisch sind sie syrischem
und kleinasiatischem Milieu zuzuordnen.*

a) Der Apostel als Wanderer

Die Erinnerung an die ntl. Jiingeraussendung fihrte die Aktenverfasser
zum Bericht iiber die Aufteilung des Kosmos unter die zwolf Apostel.® Der
Herr selbst weist jedem Apostel sein Arbeitsgebiet zu: Petrus und Paulus
wirken in Rom, Johannes im kleinasiatischen Raum um Ephesus, Andreas in
Achaia und Thomas im fernen Indien. Der Apostel ist unterwegs von Be-
gleitern umgeben. Das gastliche Haus von Freunden nimmt ihn auf.®® Fehlt
ein solches, so gibt ihm die Herberge am Wege Unterkunft.”” Zwar zieht er
arm und mittellos iiber die Straflen, doch die bereitwillige Hilfeleistung, die
ihm von allen Seiten zukommt, lift ihn keine wirkliche Not leiden.*® Seine
Wanderung unterbricht der Apostel zur Predigt. Diese dient der Stirkung
und Auferbauung der Gemeinden und der weiteren Verkiindigung des Glau-
bens.® Die Glaubenspredigt ist begleitet von liturgischem Tun: Taufe, Olsal-
bung, Siindenvergebung und Feier der Eucharistie ~ stets als Brot- und Was-

8 V 36,2 (1223 A) kennt eine verschieden gestufte Vergeltung im Jenseits, die
ab_ezc'1 noch nicht mit bestimmten irdischen Lebenshaltungen in Verbindung gebracht
wird.

84 Kurze Behandlung aller Fragen zu den apokryphen Apostelakten bei E. Hen-
necke, W. Schneemelcher, Neutestamentliche Apokryphen II (Tiibingen 1964).

8 7 B. Acta Thomae 1 (Acta II 2, 99,2-100, 5 Lipsius-Bonnet); vgl. Hennecke-
Schneemelcher 17/20.

8 Acta Pauli et Theclae 2 (I 236,5-237,3) — Auf die Anfiihrung weiterer Pa-
ralleltexte verzichte ich.

87 Acta Johannis 60 (II 1, 180, 11-13).

8 Actus Vercell 17 (I 65, 18-25); 19 (66, 14-16).

9 Acta Joannis 18 (161,4-7); 33 (168,7-19); 55 (179,4-5).
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sermahl.” Im Apostel als Liturgen finden wir damit — von ganz geringen
Ansitzen im NT abgesehen — eine neue Gréfle fiir die weitere imitatio apo-
stolorum.

b) Der Apostel als Wundertiter

Viel wichtiger fiir die weitere Geschichte der vita apostolica ist freilich der
Apostel als Wundertiter. In der Tat steht den Aposteln der apokryphen
Akten unbegrenzte Wundermacht zur Verfiigung. Die Aktenverfasser mdgen
sich an die Verheilung des Herrn (Mk 16, 17—18) erinnert haben — auch an
den Bericht der Apg iiber Petrus und Paulus, in dem die beiden Apostel be-
reits zu Wunderminnern im Stile des heidnischen d¢ioc dvijo herangewach-
sen sind: Petrus ist bis in seinen Schatten hinein wundermichtig (5, 15) und
Paulus teilt seine Wundermacht gar seinen Kleidungsstiicken mit (19, 12).
Die in den apokryphen Akten erzihlten Wundertaten umgreifen das ganze
Repertoire aller erdenklichen Mirakel: Krankenheilungen — Totenerweckun-
gen (bei Petrus und Johannes bis zur Peinlichkeit gehduft) — Dimonenbeherr-
schung (Tempelzerstdrung) — unheimliche Strafwunder — Kenntnis von Ge-
heimnissen — Herrschaft iiber das Tier und die Natur. Die Wundertaten
werden leicht zur spektakuliren Angelegenheit.™ Zum rechten Verstindnis
ist jeweils der Kontext zu berficksichtigen. Dadurch verlieren die Wunder-
berichte manches von ihrem spektakuliren und grotesken Geprige. Die Wun-
dertat wird nie im eigenen Namen vollbracht. Sie ist immer als Gottes Tat
ausgegeben.” Damit heben sich die Wunder der Apostel von den Schau-
stiicken der dejor dvdpec ab. Dazu sind die Wunder dem missionarischen
Wirken der Apostel eingebunden: Sie wollen zum Glauben fithren und im
Glauben bestirken. Das Bekenntnis: ,Unus deus, unus deus Petri®.™ ist
ganz folgerichtig die rechte Reaktion der Menge auf eine Wundertat des
Apostels.

c) Der Apostel als Asket

Besonders folgenschwer ist der letzte Zug am Apostelbild der apokryphen
Akten: Es ist beherrscht vom asketischen Profil. Die Apostel sind durch und
durch zu aksetischen Gestalten geworden: Besitz-, Nahrungs- und Ge-
schlechtsaskese sind fiir alle asketischen Bewegungen selbstverstindliche Hal-
tungen. Fiir die Akten aber nicht nur das: Die Askese wird zum wesentlichen
Inhalt des apostolischen Kerygmas. Bei niherem Zusehen schrumpft die ganze
Christusbotschaft zusammen auf das ,Wort von der Enthaltsamkeit und

™ Liturgische Feiern werden besonders in den Thomasakten geschildert. Vgl. dazu
H. Lietzmann, Messe und Herrenmahl (Bonn 1926) 238/49.

" Einzelbelege eriibrigen sich. Zum Zusammenhang mit auferchristlichen Paral-
lelen vgl. R. Soder, Die apokryphen Apostelgeschichten und die romanhafte Litera-
tur der Antike (Stuttgart 1932).

;i Das wird besonders ersichtlich aus den Gebeten vor und nach einem Wunder-
vollzug.

™ Actus Verc. 26 (73, 36) — Vgl. E. Peterson, His Jeds (Gétringen 1926).



Frank, Vita Apostolica 155

Auferstehung®;™ die beiden inhaltlichen Bestimmungen sind dabei in kon-
ditionaler Zuordnung zu verstehen: Auferstehung gibt es nur, wo die Enkra-
teia gelebt wird. Zwar meint Enkrateia allumfassende Askese. Im Bereich
unserer Akten ist sie jedoch auf geschlechtliche Enthaltsamkeit eingeschrinkt.
Der Apostel selbst tritt ehelos auf und seine Predigt zielt auf die Aufldsung
schon bestehender oder die Verhinderung bevorstehender Ehen. Petrus lifit
seine Tochter in ihrer Krankheit; diese ist ihr zum Heil, denn so wird sie
jungfriulich bleiben.” Das Gut der korperlichen Unversehrtheit steht also
iiber dem der kérperlichen Gesundheit. Von hier ist nur ein kleiner Schritt
bis zur weiteren Festlegung, nach der das Gut der Jungfriulichkeit iiber dem
des Lebens steht.” Paulus veranlafit die Ikonierin Thekla zur Aufldsung
ihrer Verlobung mit Tamyris.”” Er nimmt Thekla zum apostolischen Dienst
an und lebt mit ihr in wunderlicher Syzygie, die m. E. rein literarische Er-
findung ist, eine Konkurrenzerscheinung zum gleichlautenden Phinomen in
gnostischen Kreisen, wo dem Apostel ebenfalls die Jiingerin zugeordnet ist.
Thomas lost in Andrapolis die eben geschlossene Ehe der Kénigstochter auf,™
bekehrt den Obersten Sifér und seine Familie zur Auflosung der ehelichen
Gemeinschaft,” trennt Mygdonia und Tertia von ihren Gatten® und fihrt
das junge Prinzenpaar Vazan und Mnésar zu nur geistiger Lebensgemein-
schaft® — um nur ein paar Beispiele aufzugreifen. Es sind geschlechts- und
ehefeindliche Tendenzen, die sich in diesen Apostelpredigten kundtun. Die
Ehe ist dem Menschen etwas Fremdes — ein @AAdroior.® Die Ehelosigkeit ist
grundsitzliche Forderung fiir den Eingang in das Reich Gottes: ,Es ist un-
moglich, daf ihr in das ewige Leben eingeht, das ich euch verkiinde, wenn
ihr euch nicht von euren Frauen befreit, desgleichen ihr Frauen von euren
Minnern®.® Die Tendenz wird noch iiberboten, wenn in den Paulusakten
»der getaufte Lowe die Léwin nicht mehr ansieht®.®

Der Apostel als wundermichtiger Asket, das ist der entscheidende Fund
der apokryphen Akten. Wunder und Askese sind in der antiken Welt einan-
der eng zugeordnet: Das Wunder ist die Folge der Askese zum einen und der
Beweis fiir wirkliches asketisches Leben zum andern. Der Apostel ist damit
zum Heroen geworden und wird in dieser Gestalt die weitere imitatio apo-
stolorum beherrschen. Gerade die monastische und kanonische vita aposto-

7 Acta Pauli et Theclae 5 (238, 11).

% Petrusakten, kopt. Fragment (188/90 Hennedse—Schneemelcher).

7 Ebda 190 (aus Ps-Titus, de dispositione sanctimonii. — Vgl. dazu die Verherr-
lichung des Selbstmordes zum Schutze der Jungfriulichkeit bei Eusebius von Emesa,
Homilie VI de martyribus (Discours conservés en latin (Louvain 1953) 151/75
Buytaert).

77 Dies ist das eigentliche Thema der Paulus-Thekla-Akten.

8 Acta Thomae 11-15 (115,13-122,5).

7 Ebda 62-67 (178,14-185,3).

80 82118 (197, 12-229, 4).

81 139-158 (245, 17-269,7).

82 Acta Andreae 8 (II 1, 41, 23-24).

8 Acta Thomae 101 (214, 5-8).

8 Paulusakten, kopt. Fragment (269 Hennedke-Schneemelcher).
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lica des MA wird mit diesem Pfund wuchern, wenn sie auflerhalb des mona-
steriums die Moglichkeit zum apostolischen Leben rundweg verneint.®

2. Die Quellen des Bildes

Aus welchen Quellen zog diese neue Vorstellung vom Apostel ihre Nah-
rung. Dafl die mageren — zum Teil auch gegenteiligen Auskiinfte — des NT
dazu nicht ausreichen, ist einsichtig. Daf} bei der literarischen Gestaltung des
tendenzivsen Apostelbildes in weitem Mafle der heidnische Heioc dvijo Pate
gestanden hat, bedarf keiner weiteren Ausfithrung. Doch wir fragen nach
dem Ursprung dieser tendenzidsen Gestaltgebung.

a) Dafiir ist zunichst ganz allgemein an den Aufbruch asketischer Stré-
mungen in der Kirche des 2. Jhs. zu erinnern. In schiichternen Ansdtzen lifit
er sich innerhalb der Kirche verfolgen. Seine eigentlichen Triger sind freilich
Randexistenzen: Montanus, Tatian und der Enkratismus, Markion mit seiner
eigenen Kirche und die gnostischen Gemeinden. Gerade diese aus der Kirche
hinausgedringten Minner und Gruppen tragen riickwirkend ihre Bausteine
zum asketischen Leben innerhalb der Kirche bei. Die Weise der Beeinflussung
geschieht in der Denkstruktur des quo-magis: Wenn schon die . . . um wieviel
mehr dann wir. In einem askesefreundlichen Milieu sicher ein Beweis, dem
der Erfolg nicht versagt bleibt.*

b) Der Beitrag der Gnosis

Es ist eine verlockende Versuchung, die Apostelgestalt der Akten in ihrer
Ginze in der Gnosis anzusiedeln. Sicher hat die gnostische Bewegung einen
ganz entscheidenden Beitrag geleistet. Das jedoch nicht in dem Sinne, daf die
Apostel der Akten nun ganz und gar in den gnostischen Mythos eingespannt
wiirden.”

Die unmittelbare Beeinflussung kommt von anderer Seite: vom gnostischen
Apostel. Auch die Gnostiker hatten sich der 12 Apostel bemichtigt und sie in
ihre Systeme eingespannt.®® Dabei sind die Apostel zu notwendigen Erschei-
nungen des gnostischen Weltbildes geworden. Sie werden zu iiberragenden
Gestalten.® Diese Uberhdhung der gnostischen Apostel ist eine Folge der gno-
stischen Christologie, die ganz und gar doketisch ist. Die Verkiirzung der

85 Ps-Rupert von Deurz, De vita vere apostolica II 15-17 (PL 170, 631 D/3 B).

86 S, Frank, Angelikos Bios 161; H. Chadwick, Art. Enkrateia = RAC 5, 361/2.

87 Solche Versuche liegen z. B. vor in G. Bornkamm, Mythos und Legende in den
apokryphen Thomasakten (Gottingen 1938); C. L. Sturhahn, Die Christologie der
dltesten Apostelakten (Heidelberg 1951 = Mikrofilm, Gottingen 1952). Das von
diesen Verfassern tibernommene Schema vom ,erldsten Erlgser® ist grundsitzlich
iiberpriift und korrigiert worden von C. Colpe, Die religionsgeschichtliche Schule
(Gottingen 1961). Wohltuend setzen sich z. B. die gottesdienstlichen Feiern der
Akte)n von denen der Gnostiker ab; vgl. L. Fendt, Gnostische Mysterien (Miinchen
1922).

8 Dagegen wehrte sich vor allem Irendus in seiner antignostischen Polemik.

8 Vgl. dazu besonders die Rede der Apostel in den ,gnostischen Evangelien®.
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Christusgestalt im Verzicht auf die Realitit ihrer irdischen Existenz kor-
respondiert mit der ErhShung der gnostischen Apostelgestalt. Die Nahtstelle
zwischen Gott und Mensch ist im gnostischen System nicht mehr ein mensch-
gewordener Gottessohn, sondern der in den gottlichen Aon emporgehobene
Apostel. Die Apostel werden zu neuen Heilandsgestalten und iibernehmen
die irdische Erloserfunktion, nachdem der irdische Jesus aller Eigenbedeut-
samkeit beraubt ist. Dazu weif} sich die gnostische Gemeinde im Besitz beson-
derer Offenbarungen, die die Apostel vom Herrn erhalten haben. Thre Schul-
griinder haben sie tibernommen und in der Schultradition werden sie treu
und unverfilscht weitergegeben. Durch solche Diadoche bleibt der Apostel
der gnostischen Gemeinde erhalten; im gnostischen Lehrer und Verkiinder
lebt er fort. Es braucht hier nicht weiter ausgefithrt zu werden, wie dieses
System die kirchliche Lehre von der apostolischen Sukzessioen beeinflufit
hat.*®® Es ist hier nur festzuhalten, daf} diese gnostische Apostelgestalt — ver-
mischt mit einem kraftigen Schufl derber Vulgarisation — das Apostelbild der
apokryphen Akten entscheidend mitgestaltet hat.

¢) Die Entwicklung eines neuen ,Heiligkeitsideals®

Damit kommen wir zu einer innerkirchlichen Entwicklung, die ebenfalls
am Apostelbld der Akten mitgemalt hat.

Die Heilsbotschaft Christi umschliefit eine Relativierung der gegenwirtigen
Welt, da sie ihr ein sicheres Ende setzt. Die Botschaft von der verginglichen
Welt fithrt aus sich heraus zu distanzierter Haltung ihr gegeniiber. Von daher
ist es selbstverstindlich, dafl zur christlichen Verkiindigung auch Elemente
gehoren, die ein asketisches Leben begiinstigen. Der asketische Ansatz in der
Christusbotschaft 14t verschiedene Deutemdglichkeiten zu und erlaubt eine
Aktualisierung in verschieden michtiger Intensitit. Das fiihrt innerhalb der
urkirchlichen Gemeinschaft rasch zu einem neuen Verstindnis christlicher
Heiligkeit. Die Christen der Paulusbriefe sind heilig, weil sie von Christus
erlost sind. Thr Heiligsein ist zunichst indikativische Aussage. Der Imperativ
»seid heilig® ist nur die Konsequenz aus dem vorausliegenden Indikativ.
Die christliche Lebenshaltung ist also primir gar nicht konstitutiv fiir die
Heiligkeit. Sie wird es aber, sobald die stufenweise Erfiillung des genannten
Imperativs zum Gradmesser der Heiligkeit wird, sobald Heiligkeit mit
ethischer Vollkommenheit gleichgesetzt wird. Dann wachsen aus der Chri-
stengemeinde, die an sich heilig ist, Einzelglieder heraus, denen in besonderer
Weise Heiligkeit zugestanden wird. Ein iiberaus wichtiges Dokument dieser
Entwicklung ist in der nachapostolischen Zeit der 1. Klemensbrief mit seiner
umfassenden Ethisierung der christlichen Heilsbotschaft. Im Hirten des Her-
mas ist die perfektionistische Deutung der Heiligkeit besonders greifbar. Im
» Weinberggleichnis® wird ein Arbeiter geschildert, der mehr an persénlicher
Leistung aufbringt als das von ihm ausdriicklich Geforderte.”® Damit sind

% G. G. Blum, a0.; N. Brox, Offenbarung, Gnosis und gnostischer Mythos bei
Irendus von Lyon (Salzburg 1966) 116/68.
 Pastor Hermae, Similitudo V 2 (GCS 52, 20-54, 10 Whittaker).
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zwei Verhaltensmglichkeiten des Christen angedeutet: Der Christ kann sich
in seinem Leben mit der Erfiillung der notwendigen Gebote begniigen — er
kann aber auch mehr tun.*® Das Christenleben kann in mehrstufiger Tntensi-
tdt gelebt werden: , Wenn du die Gebote hiltst, wirst du Gott wohlgefillig
sein. Wenn du iiber das Gebot hinaus etwas Gutes tust, erwirbst du dir iiber-
reichen Lohn und du wirst angesehener sein bei Gott.“® Dem Mehr an
ethischer Leistung im Diesseits, entspricht der reichere Lohn im Jenseits.” Ein
gleich wichtiges Zeugnis sind einige umstrittene Texte des Didache-Interpola-
tors. Der letzte Bearbeiter der Didache weift von der Notwendigkeit litur-
gischer Kasuistik® und von ethischem Minimalismus oder Maximalismus:
»Wenn du das ganze Joch des Herrn tragen kannst, wirst du vollkommen
sein. Wenn du es aber nicht kannst, dann tue wenigstens das, was du ver-
magst.“*® Auch hier ist wieder von einer zweigestuften Erfillungsméglichkeit
der Forderung des Herrn die Rede. Beim Hirten des Hermas war der Weg
nach oben gedfinet, hier wird eine untere Grenze angegeben. Solche Unter-
scheidungen in Notwendiges und Mégliches lassen individuelle Heiligkeit auf
Grund ethischer Vollkommenheit in der Kirche selbstverstindlich werden.
Eine Kirche, die sich in dieser Welt einrichten muf, die die Realitit der
Siinde auch in der eigenen Gemeinschaft erfihrt, wagt es nicht mehr, sich
rundweg als aulerwihlte eschatologische Gemeinde der Heiligen zu verste-
hen. Nomismus und Perfektionismus verteilen die Heiligkeit auf ethisch
besonders vollkommene Glieder der Kirche.?”

Die besondere Heiligkeit ist von Anfang an auch mit asketischer Haltung
und Leistung verbunden. Sie bekundet sich in einer Lebensform, in der die
dem Christen immanente Weltdistanz in sichtbarer Weise demonstriert wird.
Wie in allen asketischen Lebensformen dufert sie sich in Besitz-, Nahrungs-
und Geschlechtsaskese. Die Glieder der Urkirche werden in der lukanischen
Idealschilderung als Vertreter einer Giiteraskese vorgestellt. Die nachaposto-
lische Zeit trigt unbedenklich feste Fastenvorschriften und damit Ansitze zu
einer Nahrungsaskese ins Christentum. Die Hervorhebung der Virginitit
zeigt von Paulus an eine kontinuierliche Linie.

Die Entwicklung lduft dahin, daf einzelne Glieder der Gemeinde diese
Haltungen an sich ziehen. Die verklirende Riickschau spiterer Generationen
spricht ihnen noch die Wundermacht zu. So ist der Grund gelegt fiir eine
besondere, individuelle Heiligkeit. Die Stufen der Entwicklung k6nnen nur
angedeutet werden. Das Papiaszeugnis iiber die jungfriulichen Tochter des

% ebda V, 3,2-3 (54, 11-18); vgl. die =0pera supererogatoria® der klassischen
Moraltheologie.

% Similitudo V, 3 (54, 11-55, 12);

* In V, 3,5-7 (54, 21-55, 7) ist besonders Fasten als solche Mehrleistung angege-
ben; in Mandatum V 4 (28, 20-29, 3) die Enthaltung von der zweiten Ehe.

% Didache 7,24 (232,19-25 Audet) zur Taufspendung.

% Ebda 6,2-3 (232, 14-17).

97 Bei Ignatius von Antiochien wird ersichtlich, wie die Enteschatologisierung nicht
nur zur Ethisierung und Moralisierung der Heiligkeit fiihrt, sondern auch zu ihrer
Institptionalisierung, die bereits das cyprianische ,Extra ecclesiam nulla salus® vor-
wegnimmt.
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Philippus, die mit einer Totenerweckung verbunden werden, iiber den Her-
renjiinger Justus Barsabas, der todliches Gift trinken konnte ohne Schaden
zu nehmen ® — das negative Spiegelbild solcher Heiligkeit: die phantastische
Judas-Uberlieferung beim gleichen Schriftsteller.” Das Martyrium des Her-
renbruders Jakobus ist der wichtigste Markstein in diesem Prozef. Jakobus
vereinigt Askese, Wundermacht und dazu den gewaltsamen Tod fiir Chri-
stus.® Die ltesten Zeugnisse iiber die Martyrer verbleiben in dieser Bahn
und erkliren ihre Helden durch die genannten drei Elemente zu den eigent-
lichen Heiligen. Damit ist der Martyrer das bevorzugteste Glied der Kirche.

Die Apostel sind daher in Gefahr, ihre Vorzugsstellung einzubiiflen. Dem
wird am besten dadurch begegnet, dafl der Apostel eben selbst zum Martyrer
wird. Die Apg hatte ihn zum Zeugen Christi gemacht. Die Literatur des
spiten 2. Jhs. macht ihn nun — von Johannes abgesehen — zum Blutzeugen.
Mit der Verbindung Apostel — Martyrer ist die Dominanz des Apostels ge-
wahrt — er ist zum Heiligen schlechthin geworden. — In einer Zeit, da die
Kirche im schmerzvollen Prozef der Selbstfindung steht, da sie die exakte
Trennung von Rechtgliubigkeit und Ketzerei zu leisten hat und sich als die
apostolische Kirche erkennt, mufite der Apostel notwendig zur konkurrenz-
losen Idealgestalt erhoben werden.

II1. Die Deutung der vita apostolica bei Origenes

Den letzten Baustein zur Geschichte der frithchristlichen vita apostolica

trigt Origenes bei.!™

a) Grofe und Vorbildlichkeit der Apostel

Der Alexandriner weifl um die zwolf Jiinger als die Apostel des Herrn.*”®
Des Celsus’ Polemik fordert ihn zu ausfiihrlicher Verteidigung der Apostel
heraus.’® Aus diesem Grunde muf er sich auch mit dem Verriter Judas be-

98 Fusebius, Hist. eccl. T1T 39,9-10 (GCS II 1, 288, 17290, 4 Schwartz).

9% Papias iiber Judas, Papiasfragment ITI (Aland, Synopsis 470).

100 FEysebius, Hist. eccl. I 23 (164, 16-174, 17).

101 Selbstverstindlich bietet auch Klemens von Alexandrien reiches Material fiir
die vormonastische Geschichte der vita apostolica. Die Wege seiner Deutung ver-
laufen dhnlich wie bei Origenes: Im Apostel erkennt Klemens den , wahren Gnosti-
ker seines Systems. Die Apostelgestalt ist damic spiritualisiert und enthistorisiert;
der ,wahre Gnostiker® der Gegenwart kann jetzt an der Stelle der Apostel stehen:
JKurz, dieser Gnostiker tritt an die Stelle der dahingeschiedenen Apostel, indem
er richtig lebt, genau erkennt, die Geeigneten unterstiitzt, die auf den Nichsten
lastenden Berge versetzt und die Unebenheiten ihrer Seelen ausgleicht® (Strom VII
77,4 (GCS 55, 8-11 Stihlin).

192 Neben dem Kreis der ,zw6lf Apostel® weiffs Origenes auch um andere Jiinger,
die Apostel waren.

103 Contra Celsum I 62-65 (GCS I 113, 6-116, 8).
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schiftigen.' Mit besonderer Liebe und Begeisterung verweilt Origenes bei
Paulus, der ganz und gar dem Kreis der Apostel einverleibt ist, ja als her-
vorragendster Vertreter der Apostel gezeigt wird.®® Von der Problematik
des paulinischen Apostolats spricht Origenes nie. Paulus ist der Erstnach-
ahmer Christi,’® der grofite unter den Aposteln,’ der fiir alles geeignete
Zeuge,'® der Lehrer der Kirche einfachhin,’®® Die auszeichnenden Wiirde-
namen gehen noch weiter: Paulus ist heilig,"® selig und weise.™* Er ist der
wissendste unter den Pontifices und der erfahrenste unter den Priestern.!t
Wie den anderen Aposteln steht auch ihm das Pridikat des deioc dwifjo
zu.** Weder fiir seine Autoritit noch fiir seine Vollkommenheit gibt es eine
Einschrinkung. In Moses, dem grofiten der Propheten, verfiigt Paulus iiber
sein eigenes atl. Vorbild.!**

Die Quelle des origenischen Paulusbildes sind die Paulusbriefe, die der
Alexandriner freilich gerade auch in den Passagen der Selbstaussagen mit sei-
nen eigenen Augen liest. Daher stellt er ihn an die Spitze der wenigen Aus-
erwihlten, Frommen und Gerechten.’® In allen Tugenden ist er bewihrt: Er
besitzt die wahre Demut,'*® in Leiden, Versuchungen und Verfolgungen be-
wahrt er die dmddea.’’” Er lebt in der Sorge um die Briider ¥ und ist zum
stellvertretenden Opfer fiir sie bereit.!*® Er erweist sich als der grofe Athlet
im Kampf gegen die Siinde und den Satan.'*® Dariiber hinaus darf ihm Ori-
genes auch geistige Vorziige zusprechen: Paulus ist im Besitz sonst verbor-
genen Wissens."™ Thm ist die Schau in die jenseitige Welt zuteil geworden.?2
Sein Schauen und Wissen bewahren ihn in der stindigen Gottesgemein-
schaft.”® An die Stelle der mioric setzt Origenes bei Paulus die vollkommene
yy@ois. Damit wird Paulus zum vollkommenen Pneumatiker im origenischen

104 Contra Celsum II 1 (118,26-28); 12 (141,13-15); 19 (149, 8-11) u. a. -
Eine recht originelle Deutung des Judas in Ex hom. VI 2 (VI 193, 10-15): Judas
war zunichst das vom Herrn gerittene Pferd, dann aber nahm er den Teufel als
Reiter auf und ritt gegen den Herrn.

105 W, Volker, Paulus bei Origenes = ThStK 103 (1931) 258/79.

18 Com. in Mt X 5 (X 5, 18-6, 2).

107 ITn Num hom. III 3 (VII 7, 4).

198 Tn Num hom. XXVI 6 (VII 253, 10); vgl. in Cant Cant II (VIII 126, 22-23).

1 In Gen hom. V 1 (VII 184, 21).

19 Com. in 1 Cor, fragm, XXXV (JchSt 9, 505).

1 Contra Celsum V 65 (68, 14).

112 Tn Ley hom IV 6 (VI 324, 17-18).

19 De-primc, IV 2,6 (V 31715):

" Eine Textzusammenstellung bei K. Rahner, Le début d’une doctrine de cing
sens spirituels chez Origéne = RAM 13 (1932) 136.

15 In Num hom. XXI 2 (201, 26-207, 1).

16 In Jer hom. VIII 4 (IIT 59, 19-22); in Ex hom. IX 5 (VIII 414, 25-415,7)
u. 6.

“7 In Jer hom. III 1 (305, 5-19); fragm. XXX (III 214, 23-24),

U6 In Lew hom. IV 6 (VI 324, 18-325, 20).

19 Tn Num hom. XXIV 1 (225, 28-226, 3).

120 De oratione XIV 6 (II 333, 14-16); in Num hom. XXV 6 (242,4-9) u. 6.

21 In Cant Cant II (157, 15-19).

122 Exhort. ad mart XIII (I 13, 15-19); com. in Jo I 28 (IV 35, 14-36, 26) u. 6.

%% In Leo hom. XII 4 (VI 462,9-26); in Num hom. IX 2 (57, 8-14).
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Stil. Das ist das Anliegen des Alexandriners in seiner Pauluszeichnung.'
Am tatsichlichsten Paulusleben, wie dem der ibrigen Apostel, ist Origenes
dagegen weniger interessiert. Die Bevorzugung der geistigen Eigenschaften
des Apostels verraten, daff Origenes’ Interesse der bleibenden, zeitlosen Apo-
stelgestalt gegolten hat. Die Losung aus dem urspriinglichen historischen Rah-
men erleichtert die Spiritualisierung der vorgegebenen Personlichkeit. Durch
die Enthistorisierung kann Origenes den Apostel besser aktualisieren. Frei-
lich nimmt in diesem ProzeR der Gezeichnete die Ziige des Zeichners an. Der
Paulus des Origenes wird notwendig zum vollkommenen Pneumatiker, den
Origenes in sich selbst Gestalt gewinnen lassen will. Damit verfdlscht Orige-
nes den urspriinglichen Paulus eigentlich nicht. Es ist die legitime Interpre-
tation fiir eine verinderte Situation und die Ausrichtung der urspriinglichen
Gestalt auf ein neues Ziel. Dieses Ziel, der vollkommene Pneumatiker, steht
nicht im Gegensatz zum originalen Paulus und seiner Botschaft. Was uns hier
Origenes zeigt, ist iibrigens nicht ganz neu. Er geht unmittelbar in der Spur
des alexandrinischen Klemens. Davor und daneben gingen die apokryphen
Apostelakten den gleichen Weg. Marcion kann mit seiner eigenwilligen For-
mung eines Paulusbildes in diesem Zusammenhang ebenfalls erwihnt wer-
den. Schlieflich sei auf die Anfinge dieser Untersuchung bei Klemens Roma-
nus und Ignatius verwiesen. Die als vorbildliche Gestalt erwihlte Perstn-
lichkeit wird jeweils fiir die eigene Zielsetzung umgeformt. Das Vorbild ist
gar keine vorgegebene, starre Grofle; es ist vielmehr Produkt subjektiver
Uberlegungen und wird durch deren Projektion zu neuem Leben erwedkt.
So kommen wir zur paradoxen Feststellung: Nicht der ,Heilige* bestimmt
das Maf seiner Nachahmung, sondern seine vom spiteren Bewunderer auf-
gestellte Nachahmung formt das Bild des ,Heiligen®. Diese Art, einem Hei-
ligenleben zu begegnen, wird lange Grundgesetz christlicher Hagiographie
bleiben.

Was bislang von Paulus allein gesagt wurde, gilt auch von den ibrigen
Aposteln. Auch sie sind Heilige,”®® Selige,’*® Bewunderungswiirdige'*” und
Vollendete.®® Derlei auszeichnende Epitheta dienen Origenes dazu, die Apo-
stel als vollkommene Pneumatiker darzustellen. Das wird besonders deutlich
aus Texten, in denen er die Wandlung beschreibt, die die Berufung zum Apo-
stolat durch den Herrn bewirkte. Die Auserwihlung fihrte die Apostel in
die stindige Gemeinschaft mit dem Herrn. Das gab ihnen Anteil an seiner
Lichtfiille und bestellte sie selber zum ,Licht der Welt“.** Als Lichtmenschen
sind sie ohne ,Makel und Runzeln“ und bilden fiir Origenes die wahre
Kirche.!™ Der Herr fiihrte sie in seiner Unterweisung weg vom Irdischen,

124 Vol zu dieser Umwandlung W. Vélker, 20. 279 und de Lubac, aO. 309/10.

1% Com. in Jo II 20 (77, 8); XIII 47 (274, 1-14); vgl. F. Fifiler, Der Hagions-
begriff bei Origenes (Freiburg 1958).

126 Tpn I Sam, fragm. IX (III 298,12).

27 In Jer hom. XIV 14 (III 120, 14); XIX 13 (169, 12).

128 Ebda. XVI 5 (137, 25-26); com. in Mt XII 40 (X 158, 30).

2 Tn Gen. hom. I 6 (VI 7,22-8,12); vgl. Com. in Jo II 20 (IV 77,7-10);
XIII 48 (274, 12-20).

130 In Gen hom. I 6 (8, 10-12).

Zuschr. f. K.G. 2
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von den Sinnendingen zum Ubersinnlichen. In ihnen hat er das urspriingliche
Gottesbild wiederhergestellt. Die imago diaboli ist in ihnen durch die imago
Dei ersetzt.® Damit erreicht Origenes sein Ziel, denn im Pneumatiker ist
das reine Gottebild erhalten. Er spricht dies auch deutlich aus, wenn er den
Aposteln ,pneumatische Natur® zugesteht.!®* Thr Pneumatikertum ergibt sich
vorab aus ihrem Schriftverstindnis und ihrer Fiille an Gnosis.’®® Daneben
zeigt sich die pneumatische Natur auch in ihrer ethischen Vollkommenheit.

Aus der Umformung der Apostel zu origenischen Pneumatikern ergibt
sich ihre umfassende Vorbildlichkeit fiir das Christenleben, auf der Origenes
eifrig beharrt. Die stindige Gemeinschaft mit dem Herrn lernt der Pneu-
matiker von den Aposteln.'® Diese sind thm Vorbilder im rechten Beten.'™
Sie gehen ihm voran in der Demut und im Kampf gegen die Siinde.’®® Auch
die Haltung rechter Enthaltsamkeit kann der Pneumatiker an den Aposteln
ablesen.’”

Der Vorbildlichkeit auf seiten der Apostel soll die Nachahmung (uéunois,
imitatio) auf seiten derer, die Origenes zu wahren Pneumatikern machen
will, antworten. Die geistige Fithrung des Origenes zielt dabei darauf ab,
im Pneumatiker das urspriingliche Gottesbild wiederherzustellen, wie er es
in den Aposteln verwirklicht sieht. Auch der Pneumatiker soll ganz ,pneu-
matischer Natur® werden. Wo auf dem Weg zu diesem Ziel die Vorbildlich-
keit der Apostel erkannt und angenommen wird, da gesteht Origenes Ahn-
lichkeit mit den Aposteln zu. So sicht er in rechtem Beten die Weise des apo-
stolischen Betens aufgenommen.’®® Der Christ, der nach Mt 19, 16-30 auf
materiellen Besitz verzichtet, lebt wie die Apostel.™® In der Gemeinde, die
in friedlicher Glaubenseinheit verbunden ist, weifl Origenes den Idealzustand
aus Apg 4,32 erhalten.®® Jede vollendete Beherrschung des somatischen
Menschen riickt an die Seite der Apostel.!* Wer Lehre und Leben der Apo-
stel nachahmt, darf wissen, dafl auch er den Herrn trigt.!®

b) Die Nachfolge der Apostel

Die Nachahmung der Apostel fithre mit innerer Notwendigkeit zur Nach-
folge in dem Sinne, dal der apostelgleiche Pneumatiker an die Stelle der

181 Ebda. T 13 (VI 18, 5-15).

182 Com. in Jo II 20 (IV 77, 7-10).

153 Ebda. XIII 48 (274, 12-20); in Lib. Jesu Nave hom. XX 5 (VII 424, 13-17).

34 In Gen hom. I 7 (VI 9,28-10, 5).

135 7. B. De oratione XXIX 4 (II 383, 10-29).

136 Tn Ez hom. IX 5 (VIII 414, 32-415, 4).

97 Contra Celsum III 76 (I 268,7-10); VII 50 (II 201,19-20); in Num hom.
VII 3 (VII 43, 8-27) u. &,

138 Exhort. ad mart. III (I 4, 25); de oratione XXVIII 8 (II 380, 8); 9 (381, 2).

1 Com, in Mt XV 17 (X 398, 1-16); 18 (402, 31-35),

0 In Lib. I Reg hom. I 4 (VIII 6,7-11); in Ez hom. IX 1 (VIII 406, 1-4);
com. in Mt XTV 1 (X 275, 15-25). Apg 4,32 wird jedoch bei Origenes noch nicht
mit dem Begriff vita apostolica verbunden.

41 Com. in Mt, ser. 94 (XI 212, 4-6).

" In Lucam hom. XXXVII (IX 218, 25-219, 3).
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Apostel tritt. Dieser Prozef§ ist bei Origenes erleichtert durch die von ihm
durchgefithrte Enthistorisierung und Spiritualisierung der Apostelgestalten.
Bei der Nachfolge der Apostel ist hierbei nicht an eine amtsmiflige Sukzes-
sion zu denken. Woh! legt Origenes auch auf eine Diadoche dieser Art Wert.
Die apostolische Lehre lebt in der Kirche fort. Eine Reihe von Tradenten,
angefiihrt von der Erstgeneration der Apostelschiiler, ist ihr Triger.!*® Doch
JiRt sich die Apostelnachfolge nicht auf die amtliche Hierarchie einschrin-
ken; den Amtstrigern gesteht Origenes ohnehin nur eine »scheinbare Vor-
rangstellung® zu.** Fiir Origenes liegt die Linie der Apostelnachfolge vor
allem auf der pneumatischen Ebene. Dabei weifl er um zwei Wege, um an
die Stelle der Apostel zu gelangen.

Der eine Weg ist der des Martyriums. In der Tat sind die Martyrer fiir
Origenes legitime Apostelnachfolger. Schon ihr Titel (udorve) verbindet sie
mit den Aposteln. Diese haben durch ihr Wort und ihr Leben Zeugnis fiir
den Herrn abgelegt, die Martyrer in ihrem Tode.'*® In ihrem Tode vollzie-
hen sie die gleiche Weltentsagung wie die Apostel sie in ihrem Leben ver-
wirklichten. " Sie trinken genauso wie die Apostel den Kelch des Herrn.™
Sie besitzen wie die Apostel die Vollmacht der Siindenvergebung.*® Mit sol-
chen Angaben stellt Origenes die Martyrer an die Stelle der Apostel, deren
Prisenz der Kirche damit auf eine neue Weise vermittelt ist. In den geist-
erfiillten Martyrern leben und wirken die Apostel weiter. Die Martyrer diir-
fen deshalb auch fiir sich den Lohn der Apostel erhoffen: Tiefere Gnosis wird
ihnen zuteil™ und Anteil an der Freude und dem Tanz der Apostel ver-
sprochen.’® Lohnverheifung dieser Art gehort zu jedem Nachfolgeschema.

Den anderen Weg der Apostelnachfolge geht der Pneumatiker. Hat er in
seinem stufenweisen Aufstieg die vorbildlichen Haltungen der Apostel nach-
geahmt, so darf er — am Ziel angekommen — wissen, dafl er den Aposteln
gleichgestellt ist. Er ist nun wahrer Nachfolger der Apostel. Wihrend die
einfachen Gliubigen in ihrer Lebensfilhrung sich an das Wort der Propheten
und Apostel zu halten haben, iiberspringen die Pneumatiker diese Zwischen-
stufe. Thnen ist wie den Propheten und Aposteln der unmittelbare Zugang
zum Herrn erdffnet. Der Vollkommene wird vom Herrn selbst belehrt.'
Er versteht schon das ,ewige Evangelium® und kann danach leben.”* Daher
kann der pneumatische Apostelnachfolger auch iiber den kirchlichen Amts-
triigern stehen.’™ Wenn Origenes in den Aposteln die vera ecclesia anwesend

143 Tn Lew hom. VII 5 (VI 387, 2-5); in Lib. Jud hom. II 5 (VII 478, 23479, 1);
com. in Mt XIII 29 (X 259, 24).

144 Com. in Jo XXXII 12 (444, 31-32).

185 Exhort. ad mart. XXI (I 19,9-21); vgl. bes. XXXIV (29, 5-32, 5).

148 Ebda, XIV (14, 3-33). 147 Ebda. XXVIII (24, 18-25,2).

148 Ip Num hom. X 2 (VII 71, 13-19).

149 Exhort. ad mart. XIIT (I 13, 23-25).

180 Ebda. IV (5,12-17); vgl. XIV (14, 3-33).

151 Tn Gen hom. I 5 (VI 7,19-21); in Lev hom. XIII 1 (467, 7-10).

152 In Lev hom. V 3 (VI 340, 7-15); XIII 3 (472, 1-8).

158 In Jer hom. XIV 16 (III 122,18-21); in Lib. Jesu Nave hom. IX 5 (VII
350, 27-351, 5); in Cant Cant IIT (IV) (VIIT 232,21-22).

2.
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sah, dann sieht er jetzt folgerichtig in seiner Zeit die wirkliche Kirche in den
genuinen Apostelnachfolgern, in den Pneumatikern.® Die Kirche als apo-
stolische Kirche ist fiir Origenes die Gemeinschaft der Pneumatiker. Aller-
dings stehen die apostelgleichen Pneumatiker nicht stolz iiber den einfachen
Christen, die noch auf dem Wege zur wahren Kirche sind. Auch darin sind
sie Nachfolger der Apostel, dafl sie die Sorge um das Wort Gottes und die
Belehrung der Unvollkommenen zu der ihren machen.” In diesem Sinne
mufl der Vollkommene ein zweiter Johannes werden, um das Geheimnis
Christi ganz erfassen und verkiinden zu konnen.™® In gleicher Weise wird
er zu einem anderen Petrus, auf dem jetzt die Kirche ruht und der die Ge-
walt des Bindens und Lésens in seinen Hinden trigt.’” In gleichem Zusam-
menhang wird der Pneumatiker auch zu einem zweiten Paulus.’® Die Selbst-
aussagen des Paulus darf der Pneumatiker auf sich beziehen.'® Paulus, Petrus
und Johannes sind hier als die bedeutendsten Vertreter der Apostel aufge-
griffen. In den origenischen Pneumatikern leben sie fort und mit ihnen auch
die tibrigen Apostel. So kann Origenes zur Formel vom dmoorolizoc fiog
gelangen und mit diesem Begriff die Lebensweise des Pneumatikers um-
schreiben, der in dieser Lebensform den Platz der Apostel einnimmt und nun
auch Lohn und Anteil der Apostel fiir sich erwarten darf.

¢) Der dmoorolixos Bios

Das Programm der Nachahmung und Nachfolge der Apostel umschreibt
Origenes mit dem Begriff dmoorolixoc fios. Im Mt-Kommentar verspricht
er das den Jiingern verheifiene Richteramt (Mt 19, 20) allen, die das Apo-
stelleben nachahmen.!® Es geht dabei wieder um die Lohnverheiflung. In Mt
19, 28 sieht Origenes den Aposteln besondere Vergeltung zugesagt dafiir, daf
sie um des Herrn willen alles verlassen haben. Der versprochene Lohn wird
nun auf jene ausgedehnt, die darin den Aposteln nachgefolgt sind. Nach
dem bisher Dargelegten sind dies die Pneumatiker. Thr apostolisches Leben
darf apostolische Belohnung erwarten. Allerdings warnt Origenes davor,
das apostolische Leben als sklavische Nachahmung des einstigen Lebens der
Apostel zu verstehen. Einfache historische Imitation ist dabei fehl am Platze.

164 Tn Cant Cant Lib. III (VIII 232, 21-22).

155 Zur Verpflichtung des Pneumatikers gegeniiber der empirischen Kirche vgl.
EO,’?I Kettler, Der urspriingliche Sinn der Dogmatik des Origenes (Berlin 1966)

54.

18 Com. in Jo 1 4 (IV 8, 18-19, 3).

157 Com. in Mt XII 10-11 (X 84, 16-89, 35); de oratione XIV 6 (IT 333, 14-15).
(In der Diskussion um die Instanz der Siindenvergebung bei Origenes sollte mehr
das Moment beachtet werden, daff der Pneumatiker durch seine ,vita apostolica®
wirklicher Nachfolger der Apostel geworden ist und deshalb auch an ihrer Ver-
gebungsvollmacht teil hat — neben den ,Amtstrigern® der Kirche, denen Origenes
ja die Vergebungsvollmacht gleicherweise zugesteht).

158 De oratione XIV 6 (II 333, 14-15).

. 1 In Lucam hom. XXII (IX 144, 16-17); in Gen hom. III 7 (VI 49, 31-50, 4);
in Lev hom. VII 2 (379,9-15); in Num hom. VII 3 (VII 43, 10-14) u. 6.
10 Com. in Mt XV 24 (X 420, 27-422, 10).
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Unmenschlich und téricht wire es doch, wenn etwa einer die Mahnung, nie-
mand auf dem Weg zu griiffen (Lk 10, 4) wortlich aufnihme, weil er apo-
stolisch leben will.®* Es geht im apostolischen Leben nicht um die Nach-
ahmung einzelner Ziige aus dem Apostelleben. Origenes will das von ihm
spiritualisierte Apostelbild in seinen Pneumatikern verwirklicht sehen. Da-
mit muf wiederholt werden, was oben zum Paulusbild gesagt wurde. Die
vita apostolica ist in gleicher Weise nicht einfach die am urspriinglichen
Apostel abgelesene Lebensform, sondern eine Schopfung des Origenes, die er
freilich in jene Gestalten aus der Umgebung Jesu zuriickprojiziert. Besonders
markante Ziige des originalen Apostellebens werden dabei verallgemeinert
und zu vorziiglichen Charakteristica der origenischen vita apostolica umge-
prigt. Das wird besonders deutlich in der 14. Jeremiashomilie, wo Origenes
um den Anteil der Propheten und Apostel bittet: ,Herr, Allherrscher, gib
uns den Anteil der Propheten. Gib uns den Anteil der Apostel®.!” Doch in
der Reflexion iiber diese Bitte spricht es Origenes aus, dafl dieses Erbe nur
dem werden kann, der das Leben der Propheten und Apostel neu lebt: Wer
vom Geiste Gottes erfiillt, weltabgewandt in dieser Welt steht; wer in der
Sorge um die Briider mahnt, zurechtweist und verkiindigt, wer Ausstoflung,
Verachtung, Leiden und Verfolgung willig auf sich nimmt. Man ist bei dieser
Umschreibung des ,apostolischen Lebens® versucht, nicht bis zu den Aposteln
oder gar zu den Propheten zuriickzugehen, sondern einfach an das Lebens-
geschick des alexandrinischen Lehrers zu denken.

Schlufi

Mit der Aufarbeitung der behandelten Quellen kann die Untersuchung
iiber die ,Grundlegung der apostolischen Lebensform® im frithchristlichen
Schrifttum abgeschlossen werden. Fiir die weitere vita apostolica in der
Nachahmung und Nachfolge der atl. und ntl. Gottesboten hat die theolo-
gische Besinnung bis Origenes die wesentliche Arbeit geleistet. Die Auskiinfte
des NT iiber die Apostel haben eine solche Um- und Ausdeutung erfahren,
daf sich nachfolgende Generationen des Apostelbildes bemichtigen konnen
und die Lebensform des Gottesboten als Typos und Nomos ihrer Lebensform
wahlen werden.

Als wichtigste Stufen im Umwandlungsprozef kdnnen wir riickblickend
festhalten:

1. Die von Paulus intendierte ,kultische Mimesis“ wird von den Aposto-
lischen Vitern nicht beachtet; die uéunots To¥ droordlov wird zur ethischen
Nachahmung umgebogen. Der Apostel wird in die menschliche Vorbildethik
eingespannt.

2. Die apokryphen Apostelakten zeichnen ein plastisches Bild des Apostels.
Dessen Quellen sind die vielschichtigen und vielfiltigen Strémungen in der

161 Ehda. XV 2 (352,20-25); (Origenes sieht Lk 10,4 als den Aposteln gesagt
und nicht den ,70 Jiingern®).

162 I Jer hom. XIV 14 (I1I 118, 22-120, 25). An dieser Stelle wird von Origenes
auch der Begriff der ,vita prophetica® geprigt.
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Kirche des 2. Jhs. Die Primirfunktion des Apostels ist dabei nur noch Rah-
menwerk. Als Asket und geistlicher Heros iibernimmt der Apostel eine neue
Funktion. Er wird zum Vorbild christlicher Heiligkeit. — Der Apostel als Typ
christlicher Vollkommenheit wird das-Pfund sein, mit dem die spiteren Tri-
ger der vita apostolica wuchern werden.!®

3. Die alexandrinische Theologie schlieffit den UmwandlungsprozeR auf
eigene Weise ab. Sie enthistorisiert und spiritualisiert den Apostel. Die Apo-
stelnachahmung kann damit in wirkliche Apostelnachfolge iiberfithrt wer-
den. Die kommende vita apostolica wird auch diese Leistung in ihre Uber-
legungen einbringen und in ihrer Lebensform die Apostel der Kirche prisent
erhalten wollen.

Eine Einschrinkung der vita apostolica auf eine bestimmte Gruppe inner-
halb der Kirche kennen die ersten drei Jhe. noch nicht.!® Epiphanius berich-
tet von Ansitzen zu einer solchen Entwicklung, wenn er von einer enkrati-
tischen Gruppe schreibt, deren Anhinger sich ,Apostoliker® genannt hit-
ten.'® Eusebius weifl um die vita apostolica als einer Weise christlicher Exi-
stenz.'® Besondere Triger des apostolischen Lebens sind ihm die Martyrer.'*
Aber auch Kaiser Konstantin riickt er an die Seite der Apostel.*® Die Nach-
welt wird den Kaiser apostelgleich nennen.®.

Der Schritt zum Alleinanspruch auf die imitatio apostolorum wird im
Laufe des 4. Jhs. getan. Das michtig aufbrechende Ménchtum wird ihn er-
heben, da es sich als legitimer Erbe und ausschlieBlicher Triger der vita apo-
stolica verstehen will.

183 Dafiir sei nochmals verwiesen auf den mittelalterlichen Dialog De vita vere
apostolica.

184 Fiir die weitere Entwicklung ist zu beachten, daf durch Tertullian der latei-
nischen Kirchensprache das Adjektiv apostolicus eingefiigt wurde. Es findet sich
bei ihm &fters in verschiedener Verbindung: als apostolica ecclesia z. B.: De praescr.
haeret. XX 6 (CC I 202,22-23); XXXII 1 (212,1-7); 8 (213,27-30); als aposto-
licus vir: De virg. vel II 1 (CC II 1210, 6-10 Dekkers); de pud. XVII 1 (1315, 1-4
Dekkers); vita apostolica findet sich bei Tertullian noch nicht.

I 1% Epiphanius, Adv. haer. 61 (GCS II 380, 10-389, 3 Holl). Vgl. dazu L. Spit-
ing, aO.

166 Eusebius, Hist. eccl. III 37 (GCS II 1, 280, 22-284, 2 Schwartz), wo aposto-
lisch die Lehreinheit mit den Aposteln meint

167 Eusebius, De mart. Pal. VI 3 (GCS II 2, 920, 17-921, 4).

188 Eusebius, Vita Constantini IV 60 (GCS I 141, 25— 142,20 Heikel); 71
(147,1-18): Der Kaiser mochte durch die Verfiigung itiber sein Grab ,Gemein-
schaft mit den Aposteln® erhalten.

1% Das Epitheton ioamdorolos verwendet ein Menologion, zitiert bei H. Kraft,
Kaiser Konstantins religitse Entwicklung (Tiibingen 1955) 1541. Der Titel bleibt
fiir die byzantinische Liturgie und das Kaiserzeremoniell verbindlich. Spdtere Zeit
wird auch die Kaisermutter Helena in diese Titulatur einbeziehen; vgl. Verpeausx, J.,
Pseudo-Kodinos, Traité des Offices (Paris 1966) 354, 14-15. (Den Hinweis auf den
letzten Text verdanke ich Frau Dr. U. V. Bosch). Zur Deutung der vita aposto-
lica im frithen Ménchtum hoffe ich demnichst eine ausfiihrlichere Darstellung vor-
legen zu konnen.



