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geschlossen akzeptiert hat und in der offensichtlich neuplatonische Grundpositionen
mit aufgenommen sind, kriftig geférdert worden ist. Kaiser formuliert, und das ist
ein besonderer Vorzug seiner Untersuchung, immer sehr vorsichtig: ,Es wire denk-
bar, dafl Klodkstods sein Verstindnis der gottlichen Heilsékonomie als eines plan-
voll entfalteten Ganzen, seine Vorliebe fiir die typologische Betrachtung des Alten
Testamentes und die Wertung der alttestamentlichen Prophetie als Prognose auf die
Endgeschichte, iiberhaupt das lebhafte eschatologische Interesse vom Crusius tiber-
nommen oder bei ihm verstirkt gefunden hat® (S. 129). Dafl das nur mit Einschrin-
kung geschah und sofort eine Einbettung in leibnizianisch-neologische Uberzeugungs-
inhalte fand, ist bei Kaiser nicht verschwiegen worden. In diesen Zusammenhang
gehore auch die Akzeption der Lehre von der Wiederbringung aller Kreatur, die
wie fast immer, so auch bei Klopstock mit dem Glauben an die Enderlgsung auch
der ungetauften Heiden verbunden ist. Ein gewisses Schwanken bei Klopstock
schliet nicht aus, dafl wir es hier mit einer grundlegenden Uberzeugung des Dich-
ters zu tun haben.

Jedenfalls ist in dieser Untersuchung ein Ergebnis herausgearbeitet worden, daf§
iiberzeugt: ,So findet sich bei Klopstock neologisches Vertrauen auf den Menschen,
aufklirerisches Hochgefiihl, in pietistische Farben getaucht. In der liturgischen An-
betung ist die Zukunft da, genauer, in der liturgischen Handlung heben sich Raum
und Zeit auf. Die liturgische Handlung ist ewige Handlung, und die liturgische
Gemeindeidee trigt noch zu einer weiteren Anschauung: Die Gott spiegelnde, im
naturgesetzlichen Gleichgewicht befindliche Monadenwelt Leibniz’ wird dem Dichter
fafllich als die alle Geister umfassende Gemeinschaft der oberen und unteren Ge-
meinde in der Hinwendung auf Christus. Noch einmal bezeugt sich Klopstocks
Religion als eine Anpassung pietistischer an neologisch-aufklirerische Frommigkeits-
elemente. Die sich ergebende Synthese ist hdchst originell und findet ihre Entspre-
chung in einer ebenso originellen dichterischen Formensprache® (S. 203). Nach der
Herausarbeitung dieser geistesgeschichelichen Hintergriinde und Querverbindungen,
die zumeist iiberzeugend aufgewiesen werden, werden der ,Messias“, die Dramen
und die Oden einer Gestalts- und Sprachanalyse unterzogen, in der die gewonnenen
Ergebnisse der Interpretation der religiosen Dichtung sehr zugute kommen. Auch
hier werden uns neue Einsichten durch Kaiser gegeben.

Es wire schon gewesen, wenn Kaiser auch in einem Kapitel die weltlichen Oden
Klopstodkss, seine politischen Dichtungen wie z. B. die Revolutions-Oden analysiert
und in Beziehung zu dem religiés bestimmten Weltbild Klopstocks gebracht hitte.
Die Sikularisierung des Sakralen, dieser grofle Prozef}, der im 18. Jahrhundert ein-
setzt, wie ithn Schoffler in der Klassik nachgewiesen hat, wire auch hier noch ein-
drucksvoll unterbaut worden.

Jedenfalls liegt ein zweites bedeutsames Buch aus den Forschungen Gerhard Kai-
sers vor, das weiteste Aufmerksamkeit verdient, weil es Tatbestinde herausgestellt
hat und zwar iiberzeugend und iiberraschend, die bisher in dieser Klarheit weder
gesehen noch so umfassend verdeutlicht worden sind.

Miinchen Erich Beyrenther

Hanspeter Mattmiiller: Carl Hilty (1833-1909) (= Basler Beitrdge
zur Geschichtswissenschaft, Band 100). Basel/Stuttgart (Helbing & Lichtenhahn)
1966. VIII, 312 S, kart. Fr. 25—

Uber Carl Hilty liegen bereits einige groflere Untersuchungen der letzten Zeit
vor, die jedoch spezielle Fragenkreise behandeln. So hat Hans Rudolf ,Hiltys Be-
ziehungen zum geistigen Erbe der Goethezeit (1953) untersucht wie Jakob Steiger
»Hiltys schweizerisches Vermichtnis® (1937). Mattmiillers Arbeit stellt dagegen
einen Versuch dar, Leben und Werk Hiltys in ihren Zusammenhingen nachzugehen,
um Zeitbedingtes von Giiltigem zu scheiden und die bleibende Bedeutung dieses
Mannes herausstellen zu kénnen. Denn Hilty hat in der Zeitspanne zwischen 1890
und 1939 viele Gebildete seiner Zeit beeinfluflt. Die hohen Auflageziffern und die
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weltweite Verbreitung von Hiltys Biichern, anderseits die vielen markanten und
dankbaren Hilty-Leser wie z. B. der amerikanische Prisident Theodore Roosevelt,
der schweizerische Bundesrat Welti, der westdeutsche Bundeskanzler Adenauer, der
konservative Rechtsgelehrte Andreas Heusler, der religidse Sozialist und Theologe
Leonhard Ragaz, der katholische Sozialpolitiker Decurti, der pietistisch-freikirch-
liche Evangelist Samuel Keller und der erste christkatholische Bischof der Schweiz
Eduard Herzog belegen das. Dariiber hinaus haben viele andere bei Hilty Trost
gesucht und gefunden. Hilty hat es im hohen Mafle verstanden, in einem lebendigen
Dialog mit den Menschen seiner Zeit mutige Hoffnungen zu verbreiten.

Mattmiiller fragt: War Hilty nur der christliche Troster, der heitere Weise, ein
unangefochtener Prediger in den Jahren vor den Weltkatastrophen, ein liebenswiir-
diger, aber doch ciner vergangenen friedlich-ausgeglichenen Welt angehdrender
Schriftsteller? Den Theologen wird an dem sorgfiltig herausgearbeiteten Lebensbild
Hiltys nicht so sehr sein Weg als Gelehrter, als Professor fiir Staatsrecht in Bern,
als Nationalrat, als Chef der Militirjustiz, als Mitglied des Haager Gerichtshofes,
als Autor politisch-rechtswissenschaftlicher Werke, in seiner Staatsauffassung, in
seiner Stellungnahme zur innerpolitischen wie allgemeinen Rechtsfragen interessie-
ren,; denen Mattmiiller umsichtig nachgeht, sondern sein Weg als christlicher Schrift-
steller.

Bei Matemiiller wird im hohen Mafle einsichtig, daff Hiltys Glaube aus einer
tiefen Anfechtung durch den Geist seiner Zeit geboren worden ist, ,in der so viele
Schweizer seines Jahrhunderts, Gotthelf etwa, Gottfried Keller, Jacob Burdkhardt,
gestanden sind®. Hilty litt an den Zweifeln und Anfechtungen, den denkerischen und
sittlichen Bedrohungen seiner Epoche. Er ist von den Versuchungen seiner Zeit in
elementarer Wucht iiberfallen und bis in die letzten seelischen Tiefen und Unter-
griinde der eigenen PersGnlichkeit aufgewiihlt worden. Die neue Situation hat auch
Hilty schmerzhaft und existenzbedrohend erlebt. Es war thm wie anderen wachen
Zeitgenossen unmoglich, so glatt und schnell vor den neuen Strémungen zu kapitu-
lieren. Die Entdeckung des Christentums als einer existenziell ihn erfassenden Macht
bedeutete fiir Hilty eine Befreiung von Belastungen, wurde bei ihm zu einem im-
mer stirker sich auswirkenden Grunderlebnis seines ganzen Lebens. Das vollzog sich,
seinem zuriickhaltenden Wesen entsprechend, nicht laut und nach auflen auffillig.
Bis ins Mannesalter hinein ist er Stoizist. Ein grofie Anzahl von Zitatstellen in
seinen Schriften bezeugt seine genaue Kenntnis der stoischen antiken Schrifisteller.
Auf Epiktets ,Handbiichlein der Moral® und Marc Aurels ,Meditationen® weist er
immer wieder hin. Der Fiinfundfiinfzigjihrige iibertrigt noch Epiktets ,Handbiich-
lein® fiir die ,Biindner Seminarblitter® ins Deutsche, obgleich bereits seine Abwen-
dung vom Stoizismus weit frilher eingesetzt hat. Hilty, frih krinkelnd, immer
wieder von Krankheiten geplagt, in einer schmerzlichen Polaritit, von einem
Wechsel von Hochstimmung und Melancholie oft iiberflutet, als junger Student bei
einem Englandaufenthalt vom ,Leben Jesu® von D. Fr. Strauf so beeindruckt, dafl
ihm der Glaube an den historischen Christus vernichtet ist, kommt im Stoizismus
mit dem ,Marmorherz® nicht zurecht.

Neunundzwanzigjihrig markiert Hilty die ,Riidkkehr von der Gottlosigkeit zur
Religion®. Er bekennt spiter, er habe damals das ,,Christentum auf Probe angenom-
men®, d. h. es provisorisch unbesehen akzeptiert um zu priifen, ob es seine innere
Unruhe zu stillen vermdchte.

Das ist die Grundfrage seines ganzen Lebens, die innere Unruhe zu stillen. Ein
tiefes Empfinden des eigenen Ungeniigens und ein Leiden an der Welt, das ist Hiltys
Grundstimmung, aus der sein Ringen und Suchen und Finden zu verstehen ist. ,,Ich
habe viel gesucht und geschwankt im Leben bisher, und immer suchte ich das gleiche
Ziel: Zufriedenheit, Seelenruhe. Aller Menschen Trachten, bewufit oder unbewufi,
geht dahin, alle suchen Befriedigung ihrer selbst.”

_ Mattmiiller geht sehr umsichtig den verschiedenen Einfliissen auf Hilty nach, die
ihm vom deutschen Idealismus, von seiner Personlichkeitskultur und seinem Genie-
kult iiberkommen sind. Vielleicht miifite noch stirker, als es Mattmiiller unter-
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nimmt, der hier Hiltys Uberzeugung mehr wiedergibt, auch der bestimmende Ein-
flufl von Kants ethischem Rigorismus herausgestellt werden. Seine Lebensgefahrtin
heiffit Hilty selbst nach threm Heimgang ,eine schéne Bliite jenes edlen preuflischen
Kantianismus, der aus diesem Lande das gemacht hat, was es ist und noch mehr
sein kdnnte, wenn es bei ihm noch entschiedener geblieben wire. Wenn es je ein
wahres, treues und tapferes Dasein aus Einem, metallenen Gusse, ohne irgend eine
schlechte Beimischung gegeben hat, so war es dieses, und wir gestehen offen, daf}
wir den Mut, an eine wirkliche Emanzipation durch Erhebung des weiblichen Ge-
schlechtes aus seiner dumpfen Beschrinkung zu glauben, wesentlich nur aus diesem
uns ganz genau bekannten Frauenleben geschopft haben und immerfort schépfen
werden® (S. 80).

Stoizismus, Idealismus und Kantianismus sind so in Hiltys Leben und Denken
lebendige Machte gewesen, und auch bei seinem Durchbruch zu einem wesentlich
von der Erwedkungsbewegung mit beeinfluffiten Christentum bleiben sie mehr mit-
bestimmend, als es nach unserer Meinung wohl bei Mattmiiller zum Ausdruck zu
kommen scheint. Tersteegen, Jung-Stilling, Sailer, anderseits auch Dante, den er
unermiidlich zitiert, wie eine immer griindlichere und selbstindig erarbeitete Bibel-
kenntnis verbinden sich damit. Mattmiiller sicht klar, was ber Hilty noch nicht
erhellt ist, wie z. B. sein Verhiltnis zu Johannes von Miiller. Seine Abhingigkeit
von Heinrich Gelzer ist offensichtlicher, anderseits auch Hiltys Verhiltnis zu Jacob
Burdkhardt.

Man wird mit Mattmiiller jedoch Hilty als spiten Nachfahren der Erweckungs-
theologie charakterisieren miissen. Denn auf Tholuck und Rothe beruft er sich aus-
driicklich. Es kommt aber dann bei Hilty zu einer fast nahtlosen Verbindung von
pietistischen mit kultur-protestantischen Gedanken, die er diesen Einfliissen verdankt.
Mit seiner ganzen Zeit sucht Hilty ein von Kirche, Dogma und theologischen Rich-
tungen weitgehend unabhingiges und unbedringtes ,intensiveres Christentum®, das
durch das einfache Evangelium zu einer klaren christlichen Lebensfithrung, zum Frie-
den und zu einem christlichen Aktivismus fithrt, frei von der anfechtbaren Wissen-
schaftsglaubigkeit und bewahrt mitten in den ethischen Irrwegen der modernen
Zivilisation.

Das alles wird einsichtig bei Mattmiiller im letzten Teil der Arbeit aufgewiesen,
auf der freilich nicht das Schwergewicht seiner umfassenden Untersuchung allein
liegen kann.

Fiir Hilty ist das Christentum keine Theorie sondern Lebenserfahrung, die man
selbst erproben kann und mufl. Damit hat Hilty ohne Zweifel in einer vom Expe-
riment und der Naturwissenschaft so stark geprigten Zeit cinen Weg gezeigt, der
fiir viele seiner Zeitgenossen gangbar und hilfreich geworden ist. Dabei empfingt
das Leiden und die Anfechtung eine besondere Bedeutung. ,Die Menschen bleiben
hoffnungslos mittelméfig, welche nicht viel gelitten haben.* Hauptstiick der persén-
lichen Gotteserfahrung ist bei Hilty das Leiden. Doch dieses Glaubensbewuf3tsein
ist bei Hilty verbunden mit einer auffallenden Gemeinschaftslosigkeit. Mattmiiller
deutet auch die Wurzeln an, die dieses Fehlen vielleicht erkliren.

Immer geht Hilty von praktischen Fragen aus und versteht sie in die Tiefe zu
fihren. Eine im Sinn der ihn becinflussenden Erweckungsbewegung innerweltlich
gestaltete Askese verbindet sich bei Hilty mit einer klaren und freudigen Arbeit.
»Bleiben Sie fest in der Welt, wenn auch nicht mehr ganz von der Welt.“ Das setzt
er nun unermiidlich ein im Kampf und in der Abgrenzung zu den Gefihrdungen
seiner Zeit. Er sieht mit klarem Blick die Gefahr einer Lebensstandarderhshung und
mochte das Biirgertum seiner Zeit wieder zur edlen Einfachheit zuriickrufen. Den
weltanschaulichen und den praktischen Materialismus erkennt er in seinen Aus-
wirkungen. Doch ist ihm die neue Wirklichkeit der industrialisierten Welt noch
nicht aufgegangen. So bleibt er, in dem, was Mattmiiller zeigt, bei aller Wachheit,
bei all dem starken Einflul, den er ausiibt, befangen doch in einer biirgerlichen
Welt, die er regenerieren will. Durch den Glauben an eine sittliche Weltordnung,
durch bestindige geistige Arbeit, durch Vertiefung angesichts der Erfahrung von
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Ungliick und Leid zur Liebe zum Wahren, zum Mut zum gliubigen Dasein in einer
rein individuellen Christlichkeit mdchte er sie bewahren helfen.

Zu den warnenden Stimmen, die sich in der Absage an das 19. Jahrhundert mit
seinen ins 20. Jahrhundert tiberflutenden Gefihrdungen einig sind, gehdrt so auch
Hilty. Das deutlich gemacht zu haben, ist das Verdienst Mattmiillers. Mattmiiller
hat als Historiker freilich dem eigentlich Theologischen in Hiltys Lebenswerk nur
einen relativ knappen Raum gewidmet und das sehr zuriickhaltend. Hier méchten
wir noch eine besondere Untersuchung unter geistesgeschichtlichen und theologischen
Aspekten wiinschen.

Miinchen Erich Beyreuther

Manfred Wichelhaus: Kirchengeschichtsschreibung und Sozio-
logie im neunzehnten Jahrhundert und bei Ernst Troeltsch.
(= Heidelberger Forschungen, 9. Heft). Heidelberg (Carl Winter) 1965. 202 S,
kart.

Die griindlich gearbeitete, stilistisch gut geschriebene Studie, in deren Mittelpunkt
die Arbeiten von Ernst Troeltsch stehen (S. 81-176), fiigt sich in den Kreis der-
jenigen theologischen Bemithungen ein, die nach einer — wie immer fundierten und
motivierten — soziologischen Aufarbeitung und Verklammerung des Verhiltnisses
von Kirche und Welt, Glaube und sozialer Gestaltung Ausschau halten. So will die
Untersuchung priifen, ,inwieweit die soziologische Betrachtung der Kirchengeschichte
sinnvoll® ist und damit ,,dem soziologischen Denkstil bei den historischen Theologen
stirker Geltung verschaffen® (S. 7). — Besonders lehrreich ist dabei das Erste Kapitel.
Ausgehend von Fr. Schleiermacher und F. Chr. Baur, iiber M. Schneckenburger,
K. B. Hundeshagen, M. Goebel, Bruno Bauer, K. Marx und F. Engels, K. Kautsky
und F. Mehring, dann weiter tiber A. Ritschl, G. Uhlhorn und R. Sohm, bis hin
schliefllich zu M. Weber werden die ,soziologischen Gesichtspunkte in der neueren
Kirchengeschichtsschreibung® bei aller Kiirze doch in nuancenreichem und iiber-
raschende Querverbindungen aufzeigendem Uberblick dargeboten. Ich wiiflite nicht,
wo dergleichen auf so engem Raum und in vergleichbarer Griindlichkeit vorgefiihrt
wiirde. Zumal gegenwirtige soziologische und sozialethisch-theologische Uberlegun-
gen konnen durch dieses Kapitel sachlich orientiert und belehrt werden. — Eine
gewisse Schwiche der gesamten Untersuchung meldet sich freilich schon hier. Der
Verf. sagt ausdriidklich, er wolle sich ,auf Kritik am historischen Detail nicht ein-
lassen® (S. 7); und in der Tat wire dann seine Untersuchung auch kaum vom Fleck
zu bringen gewesen. Etwas anderes ist es jedoch mit theologischer oder philosophi-
scher Kritik. Sie beschrinkt sich auf wenige Sitze und wird auch im Fortgang der
Untersuchung nie recht deutlich. So wenn der Verf. etwa, sehr kurz entschlossen,
F. Chr. Baur einer ,dialektischen Entwicklungsspekulation® zeiht und feststellt:
»Baurs Arbeit bietet als Ergebnis nicht, wie es wirklich gewesen ist, sondern eine
geniale Konstruktion, erwachsen aus dem leidenschaftlichen Versuch, ein fruchtbares
heuristisches Prinzip anzuwenden® (S. 14/15). Daf} eine solche Behauptung, mag sie
auch manches Richtige treffen und sich darin in Ubereinstimmung mit einem breiten
Chor der Meinungen befinden, gleichwohl der Begriindung bedarf, wer kénnte das
tibersehen oder bestreiten? Die heute vielfach und von mancherlei Orten aus in Gang
gekommenen Untersuchungen und Bemiihungen um das, was fiir den Verf. nur
~Spekulation® im schlechten Sinne ist, machen das nur zu deutlich. Mir ist bei der
Lektiire nicht klar geworden, welche Wirklichkeitsbegriindung denn der Verf. an
diese Stelle zu setzen gedenkt. ,Die Kirche, die sich von ihrer Umwelt schied, schied
sich auch von ihrem Auftrag und somit von der Mdglichkeit der Freiheit“ (S. 80).
Das stimmt gewifl. Aber miifite nicht bedacht werden, was ,Welt®, was ,Freiheit®
sind, um ,Umwelt® und ,Auftrag der Kirche® dazu in Relation setzen zu kénnen?
Was ist hier Begriindung? In welcher Ordnung sind die genannten Phinomene zu
sehen? Ist Freiheit immer moglich und wer (was) erméglicht sie? Ist sie politisch,
ist sie geschichtlich oder was ist sie? — Doch blicken wir zunichst noch in gebotener
Kiirze auf den Hauptgegenstand der Untersuchung, auf die Interpretation von Ernst



