Der Theologe Johann Amos Comenius

Erwigungen zu einer Untersuchung seiner Theologie®

Von Herwart Vorlinder

Von einer Theologie des Comenius zu sprechen, wird manchem noch heute
befremdlich erscheinen. Denn das Gebiet, auf dem dieser rastlos arbeitende
Tscheche gewirkt und seine sichtbaren Spuren hinterlassen hat, ist — wenn
wir die mit ihm befafite Literatur der vergangenen Jahrhunderte anschauen —
offenbar doch die Pidagogik gewesen; gewif} eine religios verstandene und
biblisch verankerte, aber eben doch die Pidagogik. Entsprechend finden wir
die Beschiftigung mit seiner Person und seinem Werk durchgingig im Um-
kreis dieser Wissenschaft. Mit gutem Recht — aber nicht ohne Problematik,
wie heute gerade die historische Pidagogik feststellen mufl. Denn was fiir
Comenius noch selbstverstindlich zusammengehorte innerhalb der Welt der
Wissenschaften, strebte bald nach ihm auseinander. Selbst wenn der Pietis-
mus, seinem Wesen entsprechend und nicht ohne kriftigen Einflufl des Come-
nius (Francke!), Theologie und Pidagogik diese Zusammengehorigkeit be-
wahrte, und ihre tatsichliche Trennung im Wissenschaftsbetrieb erst spit
erfolgte, zeichnete sich doch diese Entwicklung bereits dort ab, wo man be-
gann, den Comenius miflzuverstehen .Und dieses Mifiverstindnis ist bis zu
unserem Jahrhundert sicher nicht geringer geworden.

Daf Comenius betontermaflen ,non ut paedagogus sed ut theologus®®
verstanden sein wollte, ist bereits zu seiner Zeit kaum ernsthaft zur Kennt-
nis genommen worden. Er wurde als Didaktiker und pidagogischer Refor-
mer ,benutzt, wie man geradezu sagen mufl, und stand mit seinen didakti-
schen ,inventa® von da ab je nach deren Bewertung hoch oder niedrig im
Ansehen der Pidagogen. Das ,ut theologus® verfliichtigte sich in den mehr
oder weniger beachtenswerten religiosen Hintergrund, zeitgebunden wie
manches andere, das man lieber dahinten lieff. Und auch der Theologie- und
Kirchengeschichte erschien er, als Chiliast und Verkiinder abstruser Welt-
verbesserungsideen, wie auch als letzter Bischof einer sterbenden Kirche, zu-
meist nicht sonderlich interessant, sieht man von Einzelziigen ab wie etwa
seiner pietistischen Frémmigkeit oder seiner kumenischen Haltung. Erst die
neuere Comenius-Forschung — freilich im wesentlichen eben eine pidagogi-

! Erweiterte Fassung der Habilitations-Probevorlesung vor der Evang.-Theol.
Fakultdt der Universitit Bonn am 8. Mirz 1967.

® Comenius, Opera didactica omnia IV, S. 27.
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sche Forschung® — hat auf dem Wege zu einer Gesamterfassung des Comenius
hier neue Ansitze gezeigt. Voraussetzung hierfiir war, dafl sein ,pansophi-
sches“ Hauptwerk ,De rerum humanarum emendatione consultatio catho-
lica“ nunmehr vollstindig vorliegt. Unter den Teilen, die Dmitrij TschiZew-
skij 1935 im Archiv der Francke’schen Stiftungen in Halle auffand, war auch
das fiir die pidagogische Comenius-Forschung wichtigste Buch, das Mittel-
stiick des gesamten Werkes, ndmlich die ,pansophische“ Erziehungslehre des
Comenius, jetzt nicht mehr ,Didactica® sondern ,Pampaedia“ genannt.*
Spitestens jetzt bestitigte sich, was man seit lingerem vermutet hatte: der
Comenius der ,didactica®, der ,inventa®, der ,realia® — zumal im Sinne
des pidagogischem Realismus des folgenden Jahrhunderts verstanden — ist
nicht der ganze Comenius; er ist, ,humanistisch® oder ,realistisch® mifiver-
standen, von diesem ein Zerrbild. Wie man sich solchermaflen des Comenius
zu allen Zeiten dann als eines Gewihrsmannes jeweiliger padagogischer Er-
kenntnis bemichtigen konnte, zeigt Klaus Schaller in seiner umfangreichen
Habilitationsschrift ,Die Pidagogik des Johann Amos Comenius und die
Anfinge des pidagogischen Realismus im 17. Jahrhundert?® in der er sich
bemiiht, das System des Comenius von den ,verkehrenden Inanspruchnah-
men® der Folgezeit abzuheben. Hierzu hat er die Neuverdffentlichungen,
v. a. der ,Pampaedia®, an deren deutscher Herausgabe er selbst beteiligt
war, zugrundelegen kénnen. Deutlich aber wurde vor allem — und hier
konnte von der Pidagogik her nur das ,dafl® konstatiert werden —, dafl von
den neuen Erkenntnissen her ein beachtliches und von der Theologie offen-
bar ernst zu nehmendes Gewicht auf dem Selbstverstindnis des Comenius
»ut theologus® liegt. Monographische Untersuchungen aus den letzten 15 bis
20 Jahren bestitigen dies.® Das bedeutet aber, daff unsere Kenntnis des
Theologen Comenius sich nicht langer auf fiir sich genommene Teilausschnitte
beschrinken sollte, analog den gliicklich {iberwundenen Verabsolutierungen,
die im pidagogischen Raum zu den ,verkehrenden Inanspruchnahmen® des
Comenius gefithrt hatten, sondern daff die Teilperspektiven in die rechte
Relation zueinander und zu dem, noch recht wenig erforschten, Ganzen sei-
ner Theologie gebracht werden miissen.

Gewifl wird hierbei seine Pidagogik eine wichtige Rolle spielen, als eins
der Felder ndmlich, auf denen sich seine Theologie gewissermaflen konkreti-
sierte. Dafl er auf diesem Feld immer wieder besonders lange verharrte, lag

3 Hier ist v. a. von der deutschsprachigen Comenius-Forschung zu reden, die
namentlich durch einige Beitrige der Reihe ,Pidagogische Forschungen®, Verdffent-
lichungen des Comenius-Instituts, vorangetrieben worden ist. Eine Sonderstellung
nimmt die Comenius-Fakultit in Prag ein.

4 J. A. Comenius, Pampaedia, lateinischer Text und deutsche Ubersetzung, ed.
D. Tschizewskij, H. Geissler, K. Schaller (in: Pidagogische Forschungen, Veroffent-
lichungen des Comenius-Instituts, Bd. 5), 2. Aufl., Heidelberg 1965.

® In: Pddagogische Forschungen etc., Bd. 21, 2. Aufl., Heidelberg 1967.

6 Neben den im folgenden noch zu nennenden Arbeiten sei auf die Bibliographie
verwiesen, die dem erwihnten Buche K. Schallers angehingt ist, sowie auf den An-
merkungsteil bei H. Geissler, Comenius und die Sprache (in: Pidagogische For-
schungen etc., Bd. 10, Heidelberg 1959.
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in der Eigenart seiner Theologie begriindet; dafl er dariiber zu dem grofien
Didaktiker wurde, als der er seither gilt, geschah dagegen nicht zu seiner
ungeteilten Freude; er wollte eine groflere Aufgabe erfiillen. Es ist aber be-
zeichnend, dafl selbst eine Untersuchung, die die Theologie des Comenius
zum Gegenstand hatte — und dabei manche wertvollen Ergebnisse brach-
te —, ndmlich H. F. von Criegerns Buch ,, Johann Amos Comenius als Theo-
log“ aus dem Jahre 18817 bei der gewohnten Sichtweise bleiben konnte,
nach der das Eigentliche des Comenius in seiner Pddagogik zu suchen sei.
Uber den von Comenius so beklagten Verlust seiner ,,pansophischen Manu-
skripte durch den Brand von Lissa 1656 schreibt von Criegern: ,Fiir uns
ist der Verlust kein so grofler, denn seine pansophischen Arbeiten wiirden
jetzt doch nur geschichtlichen Werth haben. Ueber die wichtigsten Werke
des Comenius, seine didaktischen, hat der Herr seine Hand gehalten, daf§
sie zum Segen der Menschheit erhalten worden sind.“ Hier bezieht er auch
die erbaulichen Schriften mit ein, soweit sie die Zeit iiberdauert haben; er
fahrt fort: ,aber nach dem zu urtheilen, was wir von ihm besitzen, ist nicht
anzunehmen, dafl zu dem Bilde von Comenius neue Ziige hinzukommen
wiirden, wenn wir noch mehr Schriften von ihm auffinden; der Gedanken-
kreis, in welchem er sich bewegt hat, ist uns bekannt“.® Und an anderer
Stelle, in bezug auf das ,pansophische® Hauptwerk des Comenius, die
»Consultatio catholica®, von deren sieben Biichern damals nur die ,Paner-
gesia“ bekannt war (1702 von Buddeus herausgegeben): ,Es ist kaum anzu-
nehmen, dafl zu dem Gesamtbild des Comenius wesentlich neue Ziige hinzu-
kommen wiirden, wenn diese 6 Biicher noch aufgefunden und veréffentlicht
wiirden . . .“® Letzteres ist inzwischen der Fall. In seinen Vermutungen
dagegen hat von Criegern teils recht, teils unrecht. Comenius ist sich in er-
staunlicher Weise iiber sein langes und schaffensreiches Leben hin treu ge-
blieben; ,wesentlich neue Ziige* zeigen die aufgefundenen Werke nicht.
Und doch hitte von Criegern, wire er mit ihnen bekannt gewesen, sein
Buch so nicht mehr schreiben konnen, wie er es getan hat; denn die jetzt
vorliegende ,Consultatio catholica“ bietet zum ganzen Comenius erst den
Schliissel. Und hier lohnt sich der Versuch, die neuen Erkenntnisse der Co-
menius-Forschung nun auch einmal fiir die kirchengeschichtliche Betrachtung
fruchtbar zu machen, wie auch umgekehrt der Comenius-Forschung zu einem
noch besseren Verstindnis ihres Gegenstandes zu verhelfen, soweit es sich
nimlich um die theologische Gedankenwelt und ihre Traditionen handelt.
Eine Untersuchung der Theologie des Comenius wiirde hier einen umso
wichtigeren Dienst tun, als Comenius sowohl erziehungs- wie kirchenge-
schichtlich an einem hochst interessanten Punkt steht und in dem grofien
Umbruch seiner Zeit in beider Hinsicht eine ebenso interessante Stellung
einnimmt.

7 H. F. von Criegern, Johann Amos Comenius als Theolog. Ein Beitrag zur Come-
niusliteratur, Leipzig/Heidelberg 1881.

8 Ebd. S. 53.

* Ebd. S. 319.

Zischr. f, K.G. 2
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Einer solchen Untersuchung stellen sich indes einige Schwierigkeiten in
den Weg. Einmal ist die Theologie des Comenius ganz auf das Praktische
gerichtet und 1488t daher, bei aller Systematisierung, die seinem Werlk eigen
ist, eine zusammenfassende theologische Systematik und zumeist iberhaupt
eine eigentliche theologische Thematik vermissen. Comenius hat seine Theo-
logie stets angewandt, selten fiir sich genommen formuliert. Was seine
Sprache angeht, so schaffen — abgesehen von fremdsprachlichen Schwierig-
keiten (er schreibt grofenteils tschechisch) — seine uneinheitliche Begrifflich-
keit und seine kunstvollen Verkniipfungen nach allen Seiten manche Pro-
bleme und erschweren es, eins auszusprechen, ohne gleich alles andere mit
zu sagen, zu dem es in Beziehung gesetzt ist. Als ,,Pansophie” ist sein System
allumspannend; d. h. dafl Comenius sich von allen Seiten hat anregen lassen,
weil alles, was wahr und richtig war, eben selbstverstindlich hineingehorte.
So nahm er in oft befremdlichem Umfang Gedanken und Formulierungen
anderer auf; ,er empfand die geistige Welt noch als Einheit, in der es kein
Einzelbesitztum gibt“.* Zudem bereitet sein Stil oft einige Miihe, da die
andringende Fiille der Gedanken ihn oft ins Uferlose treibt und sein der
»Panharmonie® entsprechendes Einteilungs- und Ordnungsprinzig in Wirk-
lichkeit kiinstliche, kunstvolle Konstruktion ist. Doch scheint mir anderer-
seits Comenius selbst, der als kirchlicher Theologe auf seine Theologie
befragt sein will, das sachliche Kriterium und das entsprechende methodische
Prinzip zu einer solchen Untersuchung anzubieten, und zwar in der auf-
fallend hiufig benutzten Dreiteilung, von der her er, entsprechend dem
kirchlichen Credo, die ganze Welt als von Gott geschaffene, erléste und
zur Heiligung berufene sieht, und die ihm sein ganzes Werk hindurch dauern-
der Anlafl zu Verbindungen und Spekulationen ist. Nicht zu unrecht wird
man hier, wie auch anderwirts, den Einflul Jakob Bhmes sehen diirfen;*
falsch dagegen wird es sein, iiber der bei Comenius hiufig anzutreffenden
Zahlenmystik** die Tatsache zu tibersehen, dafl ihm die Trinitit Gottes die
Grundlage seines christlichen Glaubens iiberhaupt bedeutete, die er insbe-
sondere in verschiedenen Streitschriften gegen die Sozinianer verfocht.** Die
ganze so praktisch intendierte, auf das Titigwerden, das Wirken des Men-
schen gerichtete Theologie des Comenius basiert auf dem Wirken Gottes als
des dreieinigen — wie es eindriicklich die Gesamtanlage der ,Consultatio
catholica“ zeigt, wo in den drei zentralen Biichern dieses Wirken in offen-
barem Bezug zur Trinitdt Gottes entfaltet wird: Nach der ,Panergesia®
dem Wedkruf, und der ,Panaugia®, der Schilderung der ,via lucis®, finden

10 H. Geissler, 2.2.0., S. 66.

11 Zum Formalen ist anzumerken, dafl er gemifl der briiderischen Tradition das
Apostolikum noch als aus 12 Teilen bestehend ansah.

12 Auf diesen Einflufl sowie auf den Johann Valentin Andreaes ist hiufig hin-
gewiesen worden, vermutlich nicht ohne andere Einfliisse zu verdecken.

18 Auch die 7-Zahl spiel eine grofle Rolle.

14 Gegen den Sozinianer Melchior Scheffer schrieb er 1638 die Schrift: ,Frage, ob
Christus sich selbst auferweckt hat®, gegen Jonas Schlichting 1659: ,,De christianorum
vero Deo, patre, filio, spiritu sancto fides antiqua®, daneben weitere Schriften.
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wir die eigentliche emendatio rerum humanarum hier dargelegt in der eigen-
tiimlichen Zuordnung zu Gottes Handeln in Schépfung, Erlésung und Heili-
gung. Der aktivistische impetus zielt dabei nicht auf autonomes Handeln
dieses Menschen, sondern auf ein Handeln, das gewissermaflen Funktion des
Handelns Gottes ist, und zwar wiederum in drei Bereichen, nimlich denen
des ,real®, ,mental® und ,verbal Seienden®. In ihnen wirkt Gott — und
soll der Mensch eingeschaltet werden in dieses sein Wirken — in der drei-
fachen Weise als ,,Jux entium®, ,lux mentium® und ,lux gentium®. Mit die-
sem hier nur anzudeutenden Gedankengang?® befinden wir uns im Zentrum
der ,pansophischen® Lehre des Comenius; und es sind eben die drei Biicher
oPantaxia® (auch ,Pansophia®), ,Pampaedia® und ,Panglottia®, die als
Zentralstiick der ,Consultatio catholica® von dieser dreifachen Wirkens-
weise des Lichtes, und der Aufgabe des Menschen in ihr, handeln. Ist hier
die Ordnung Gottes wieder hergestellt, die ,,via lucis® nicht mehr versperrt,
so ist die gottgewollte ,Panorthosia® erreichbar, die Weltverinderung, von
der das sechste Buch handelt, und zu deren Realisierung das letzte Buch, die
yPannuthesia®, noch einmal ausdriicklich mahnt.

Die oft erbrterte Frage, woher Comenius die Bausteine zu diesem merk-
wiirdig anmutenden System — das ja nicht einfach seine Theologie dar-
stellt'® — genommen hat, darf, wie die Frage nach den pddagogischen Tradi-
tionen, in denen er sich dabei befand, in unserem Zusammenhang dahin-
stehen.”? Allerdings: Bereits zu seinen Lebzeiten, und vollends bald nach
seinem Tode, meinte man, das Unmoderne an seiner Lehre abstreifen zu
konnen, um das Moderne, als das Eigentliche, zu besitzen, in seiner Pada-
gogik nimlich. Eben damit jedoch verkannte man, dafl diese Pidagogik das,
was sie war, nur im Gesamtzusammenhang des Gedankensystems des Come-
nius war, dafl aber hier die zentralen Gedanken durchaus beherrschenden
Stromungen auch seiner Zeit zuwiderlaufen konnten. Dies tritt am deutlich-
sten darin zutage, dafl es Comenius um das ,Ganze“ und um das Heil fiir
das ,Ganze® ging — ich werde auf die Bedeutung des ,pan® bei Comenius
noch zu sprechen kommen —, und dafl er gerade von daher dem ,modernen®
Weltbild des Descartes verstindnislos gegeniiberstand.’® Und das scheinbar

5 Einfithrungen in das ,pansophische Werk des Comenius geben u. a. H. Geiss-
ler, 2.2.0,, S. 134 ., und K. Schaller, Die Pampaedia des Johann Amos Comenius.
Eine Einfihrung in sein pidagogisches Hauptwerk (in: Pidagogische Forschungen
etc., Bd. 4, Heidelberg 1958).

18 H. Geissler bezeichnet die ,Pansophia® des Comenius — im Blick auf die ,Pan-
qrthosia“, aber auch auf andere Teile, nicht ganz zu unrecht — als eine ,padagogi-
sierte Theologie® (a.a.0., S. 51).

7 Neben den genannten Verbindungen zu Gedanken Bohmes, J. V. Andreaes
und anderer ist seine Nihe zu den Sprachgesellschaften, aber auch seine Abhingig-
keit yom Areopagiten und von Nikolaus von Cues verschiedentlich aufgezeigt wor-
den. Vielleicht st es bezeichnend, daf von Criegern, der die Theologie des Comenius
wiirdigen will, den Einfluf Andreaes iibermiflig hoch bewerter und sich den Blick
fir manche wichtigen Traditionen wahrscheinlich verstellt, in denen Comenius ge-
rade theologisch stand.

18 Vgl. K. Schaller, Zur Grundlegung der Einzelwissenschaft bei Comenius und
Fichte, KéIn 1955, S. 37 ff.

2%
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Moderne seiner Welthaftigkeit und Erdbezogenheit liefl ihn gegen Koperni-
kus darauf beharren, dafl die Erde der Mittelpunkt der Welt bleiben miisse.
Allein aber dieses Bemithen um die Ungespaltenheit des ,,Ganzen®, als der
Welt Gottes, und um seine Heilwerdung, diirfte fiir uns Heutige Grund
genug sein, Comenius als Theologen zu horen. Und dies schliefit ein, daf§
eine Untersuchung seiner Theologie mehr als bisher den Fragen nach den-
jenigen Traditionen nachzugehen haben wird, in denen Comenius mit dieser
seiner theologischen Konzeption steht, einschlieflich sowohl ihrer ,,pan-
harmonischen® Ontologie als auch der entsprechenden Erkenntnislehre mit
ihren drei ,Biichern® bzw. ,Schaubiihnen® (Welt, Menschengeist, Heiliger
Schrift), auf deren Zusammenhang mit Raimund von Sabundes theologia
naturalis u. a. Amedeo Molnir hingewiesen hat,'® die aber zweifellos noch
in ganz anderen Traditionen natiirlicher Theologie steht. Comenius lebte
und wirkte in einer Zeit, in der das, was die Reformatoren durchaus auch
hatten sagen konnen — es gehorte zu ihrer Schultradition —, zum selbstindi-
gen Thema wurde: theologia naturalis, gewif§ vorliufig nur als Vorstufe zur
theologia revelata verstanden, in besonderen Lehrbiichern bearbeitet; so von
des Comenius verehrtem Lehrer J. H. Alsted, der sieben natiirliche Dogmen
aufstellte und in seiner theologia naturalis einen stoischen und naturrecht-
lichen Einschlag zeigt. Noch ist es die Offenbarung, an der alles hingt, und
abgesehen von welcher nichts Eigenqualitdt besitzen kann; bald wird das
entscheidende continuum die menschliche Vernunft oder die menschliche
Frommigkeit sein. Es ist die Tradition, die {iber die Orthodoxie zu Pietis-
mus und Aufklirung fithrt. In ihr steht Comenius, gerade auch mit seiner
natiirlichen Theologie, die sein ganzes System und insbesondere dessen pida-
gogische Spitze, weithin erst ermdglicht. Was unter diesen Vorzeichen aus
den Impulsen werden konnte, die dieser doch so biblizistische Theologe von
der Foederaltheologie her erhielt — auch sie letztlich ein ,System‘, das der
natiirlichen Theologie ihren festen Platz sicherte —, wird sichtbar werden,
wenn wir auf den heilsgeschichtlichen Rahmen der Piddagogik des Comenius
zu sprechen kommen.

Es wird in diesem Zusammenhang wohl auch gefragt werden miissen, in-
wieweit in den Vorstellungen einer durch ihren steten dreifachen Bezug zu
Gott qualifizierten und dadurch prinzipiell heilbaren Welt und Menschheit
etwa die alte Vorstellung von den vestigia trinitatis ihren Niederschlag oder

19 A. Molndr, Comenius’ Theologia naturalis, in: Communio viatorum (Published
by the Ecumenical Institute of the Comenius Theological Faculty Prague and the
International Secretariat of the Christian Peace Conference) VIII (1965) Nr. 1,
S. 53 ff. Molnér iibersieht nicht den Unterschied in Ansatz und Zielsetzung; bedenkt
man aber, daf} es Sabunde darum ging, gegen Occam, die Auseinanderspaltung von
Glauben und Wissen zu verhindern, so ist es verstdndlich, dafl er zum ,Lieblings-
schriftsteller des Comenius (P. Kleinert, Amos Comenius, in: Theologische Studien
und Kritiken 1878, 1. Heft, S. 30) wurde, und dafi Comenius, unter immerhin ana-
logen Umstinden, in Sabundes ,Liber creaturarum® sich selbst wiederfand; in sei-
nem eigenen Bemiihen um Ungespaltenheit der Welt sah er ,an active co-worker in
the old Raymund® (Molndr, a2.2.0., S. 61).
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ihre Umformung erfahren hat (und hier wire wiederum gleich seine Anthro-
pologie mit einzubeziehen), auch abgesehen von dem gewif} starken Einflufl
Bohmes. Comenius ist in Heidelberg nicht mehr Schiiler Keckermanns ge-
wesen; aber er stand immerhin von Herborn und Heidelberg her® in einer
Tradition, der diese Lehre nicht fremd war?! Es ist bezeichnend fiir das bis-
herige Comenius-Bild, dafl gerade diese Verbindungen noch vergleichsweise
wenig ins Blickfeld gekommen sind. Zugleich aber ist deutlich, daff eine
Untersuchung der Theologie des Comenius, iiber dessen Ontologie und eben-
so iiber dessen im Bereich der natiirlichen Theologie beheimatete Erkennt-
nislehre hinaus, sich einem breiten kirchengeschichtlichen Traditionsstrom zu-
zuwenden hitte, der die Briiderkirche, die Deutsch-Reformierten und den
werdenden westeuropiischen Pietismus gleichermaflen umfafit.

Comenius — hier liegt die Gesamtrichtung seiner Theologie — will die Welt
als Gottes Welt verwirklicht sehen, hinsichtlich der drei Wirkensweisen Got-
tes in Schépfung, Erlosung und Heiligung. Diese Verwirklichung hat konkret
zu geschehen in den drei Bereichen der Wissenschaft, der Religion und der
Politik.22 Den Antrieb hierzu sieht er in Gottes Willen, den Gott seiner Schép-
fung selbst aufgeprigt und in seinem Wort kundgetan hat. Es geht somit um
Selbstverwirklichung — aber nicht im Sinne einer Selbstbemichtigung, son-
dern im Sinne letzter Entmichtigung und Einordnung ins ,Ganze®. Seine
besondere Dringlichkeit aber erhilt dieser Ruf zum Gehorsam durch das
nahe bevorstehende Weltende. Die Welt, die Menschheit, der Einzelne — sie
miissen auf die Wiederkunft Christi vorbereitet werden; sie miissen zu ihr
hingefiihrt, belehrt, in ,Ordnung® gebracht werden. Niemand darf uner-
reicht, niemand unbelehrt bleiben. (In seinem letzten Willen verhief Come-
nius seinen Hinterbliebenen den Segen des Herrn fiir Zeit und Ewigkeit,
wenn sie sich seiner noch nicht verdffentlichten Schriften zum Zwecke der
Vollendung dieser Aufgabe annihmen; weigerten sie sich, dies zu tun, werde
er sie vor Gottes Richterstuhl fordern.) Um diese Aufgabe also, so unter-
schiedlich er im Laufe seiner langen Schaffenszeit formuliert und akzentuiert
hat, kreist sein gesamtes Werk. Es ist insofern ein Ganzes, als es das ,Ganze®
im Auge hat. Comenius selbst hat das immer bewufiter gesehen und in seinem
zusammenfassenden Alterswerk, der ,,Consultatio catholica®, das bereits vor-
her von ihm hiufig benutzte Wort ,pan® als den Schliisselbegriff fiir diesen
Bezug zum ,Ganzen® gewonnen. Wir werden, wenn wir einen Einblick in
die Theologie des Comenius bekommen wollen, von diesem Begriff auszu-
gehen haben; und ich mochte dies nun kurz tun in einem ersten von vier
Punkten, die die Zueinanderordnung der verschiedenen theologischen Teil-
aspekte dieses ,Ganzen® zum Gegenstand haben.

2 Comenius studierte von 1611 bis 1613 in Herborn, 1614 in Heidelberg.

2 Alsted bezeichnete sich gern als Verehrer Keckermanns, den er allerdings selbst
auch nicht mehr in Heidelberg erlebt hatte, vermeidet jedoch die Vorstellung der
vestigia trinitatis und spricht lieber vom ,mysterium trinitatis®.

2 Diese dreifache ethische Zuspitzung entspricht wiederum den von Comenius be-
haupteten drei Haupteigenschaften Gottes: Weisheit, Heiligkeit und Vorsehung.
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1. Der Begriff ,pan®, wiedergegeben auch durch das lateinische Adjektiv
,universalis®, war dem Comenius vorgegeben samt einigen auch von ihm
gebrauchten Komposita.?* Die Bemithungen um eine enzyklopidische ,Pan-
sophia® waren dem barocken Zeitalter ebenso eigen wie die Versuche zur
Herstellung einer der Natur entnommenen Weltsprache (wiederum Einflufl
Bohmes), mit den theologischen Seitenstiicken der Physikotheologie;** und
bei Comenius finden sich viele verwunderliche Ziige seiner Zeit getreu wieder.
Allerdings — und hier hat die neuere Comenius-Forschung das herkdmmliche
Bild korrigieren kdnnen — geht es ihm gerade nicht mehr um moglichst um-
fangreiches, um enzyklopidisches Wissen (so sehr Comenius dessen Suggestiv-
kraft auch immer wieder faktisch erlag). Welche Bedeutung das ,pan® bei
ihm erhalten hat, ist von Klaus Schaller in einer Studie herausgearbeitet wor-
den.®® Schaller stellt ein vierfaches Verstindnis fest: a) ,pan® intensiviert
und deutet auf Vollendbarkeit des mit ihm zusammengesetzten Begriffs bzw.
des gemeinten Vorgangs. b) ,pan® pridiziert alles Seiende als ein zusam-
mengehoriges Ganzes. ¢) ,pan® weist auf Gott als Ziel alles menschlichen
Wissens und Handelns. d) ,pan® ist Methodenbegriff, da eine dem ,Ganzen®
zugewandte Wissenschaft ihren Weg nur aus dem ,Ganzen® selbst ablesen
kann.?® Der theologische Charakter des Begriffs ,pan®, den Schaller bereits
anvisiert, wird allerdings erst im Gesamtgefiige der Theologie des Comenius
recht erkennbar; und hier wird man feststellen diirfen, dafl ,pan® fiir Come-
nius letztlich zu einem theologumenon geworden ist. Dies mag besonders
augenfillig dort werden, wo es auch durch das Adjektiv ,catholicus“ ersetzt
werden kann. Wenn Comenius sein ,pansophisches® Gesamtwerk, dessen
7 Biicher unter dem ,pan® stehen, ,,Consultatio catholica® nennt,* so will
dies vor allem besagen, daf nicht einfach eine allgemeine Beratung gemeint
ist, sondern die am ,pan®, an dem — irgendwie — von Gott her verstandenen
,Ganzen® orientierte, von ihm her bestimmte und entsprechend verbindliche
Beratung. Dies ,irgendwie® ist jedoch hier niher zu prizisieren.

,Pan“ — nicht pantheistisch, wohl aber in der Grundstimmung durchaus
mystisch — driickt die durch Gott gewirkte Zusammengehdrigkeit und Ganz-
heit der Welt aus, vielleicht am deutlichsten vergegenwirtigt am Begriff der
,Panharmonia®. Es lifit sich dementsprechend auch im System des Come-
nius nach den drei Wirkensweisen Gottes in Schépfung, Erlgsung und Hei-
ligung hin verfolgen. Gemdf dem 1. Artikel intendiert ,pan“ die geschaf-
fene Welt, die gut war, indem sie auf Gott als das Zentrum gerichtet und
damit auch in sich selbst recht ausgerichtet war. Wir finden diesen Gedanken
nicht nur in den didaktischen und ,pansophischen® Schriften, sondern auch

23 So erscheint ,Panaugia® als Buchtitel bei Francesco Patrizzi (Patricius, T 1593)
— in Anlehnung an Philo? — neben ,Panarchia®, ,Pampsychia“ und ,Pancosmia®.

24 Auch Alsted nahm teil an den Bemithungen um eine ,Pansophia®.

25 K. Schaller, Pan. Untersuchungen zur Comenius-Terminologie, ’s Gravenhage
1957.

2°dAuf die ,synkritische” Methode des Comenius kann hier nur kurz hingewiesen
werden.

27 Er spricht auch von einem ,panbouleutischen® Werk.
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in den Trostschriften des Comenius, z. B. in ,Centrum securitatis” und in
_Unum necessarium®. Bestand die Giite der Schipfung in dieser Zentriert-
heit, so der Siindenfall im Verlassen dieser Ordnung, in der Verselbstén-
digung der Einzelelemente des ,Ganzen®. Ausdruck dieser Unordnung ist
insonderheit die Sprachenverwirrung. Gemifl dem 2. Artikel sicht Comenius
aber diese Welt als die von Christus erloste, auf ihr eigentliches Sein als Uni
—versum hin befreite Welt. Hier liegt ihm Gewihr und Verheiflung, dafl alles
Miithen um die Wiederherstellung der Ordnung, um die ,Panorthosia®, nicht
vergeblich zu sein braucht. In Christus ist die Riickfithrung der Menschen
und der Dinge in ihren rechten Stand mdglich geworden, die Zentrierung,
das Wieder-Heilwerden des ,Ganzen®, die Selbstverwirklichung gemifl dem
Willen Gottes. Hier sicht Comenius schlieflich — 3. Artikel — die Wirksam-
keit des Heiligen Geistes, der Kirche schafft und durch die Kirche die Voll-
endung dessen, was durch die Erlosungstat Christi ermoglicht und in Gang
gesetzt wurde. Wo dies geschieht, ist die Sprachenverwirrung und mit ihr die
Verwirrung der gesamten gottgewollten Ordnung aufgehoben, die ,Pan-
harmonie® wiederhergestellt, die unterbrochene ,via lucis“ wieder in ihren
rechten Kontakt gebracht. Dieser Sichtweise des Comenius eignet von vorn-
herein ein imperativischer Zug. Insofern ist seine Theologie wesenhaft prak-
tische Theologie. Sie wird damit zugleich aber auch zur theologischen Anthro-
pologie; denn hier hat nun der Mensch seinen Ort.*®

2. Die Stellung der Pidagogik im System des Comenius. Man mag fragen,
wieso von Schépfung, Erlésung und Heiligung fast unter volligem Absehen
vom Menschen geredet werden kann. Comenius tut dies natiirlich so nicht.
Doch lift die notwendige Abstraktion unserer Erwigungen erkennen, daff
in dem Gesamtsystem des Comenius der eigentliche Ort des Menschen dort
ist, wo es um dessen Aufgabe am ,Ganzen® und um des ,Ganzen“ willen
geht. Uberhaupt ist es eigentiimlich zutreffend, von dem ,,Ort des Menschen
zu sprechen; denn in der Tat geht es darum, den Menschen auf seinen rech-
ten Platz im ,Ganzen® zuriickzubringen. So ist im System des Comenius
vom Menschen eigentlich erst dort recht dic Rede, wo es um die ,res
humanae®, um die Aufgaben der Menschheit, geht. Insofern ist hier von
Anthropologie nur in einem eingeschrinkten Sinne zu reden. Der Mensch
ist zwar nach Gottes Willen Mitte der Welt; aber dies ist nicht subjektiv son-
dern funktional gedacht. Denn in dem Augenblick, in dem der Mensch seine
von Gott ihm aufgegebene Selbstverwirklichung im Sinne einer subjektiven
und autonomen Entfaltung seiner eigenen Persdnlichkeit versteht, hat er
diese Funktion und damit seinen Ort, der ihm im ,Ganzen® zugewiesen ist,
gerade verlassen. Darin bestand ja der Siindenfall Adams. Diese funktionale
Stellung des Menschen bei Comenius ist in der modernen Comenius-For-
schung — die hier von der ,Asubjektivitidt®® oder dem ,unhumanistischen

% Zur Anthropologie des Comenius siehe besonders seine drei Binde ,Praecognita
pansophiae®.
2 K. Schaller, Die Pidagogik des Johann Amos Comenius, S. 14.
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Ansatz“® in der Pidagogik des Comenius spricht — wieder neu entdeckt
worden. Fiir seine Theologie bedeutet sie das grundsitzliche Stehen des Men-
schen unter dem Schdpfungs-, Erlésungs- und Heiligungswillen Gottes fiir
die Welt. Dies impliziert fiir die Stellung des Menschen wesenhaft den Cha-
rakter der Zielgerichtetheit, auf die Erfiillung des Willens Gottes nimlich.
Von daher gesehen ist die gesamte Pidagogik des Comenius Gehorsamslei-
stung. Der Mensch, seinem Wesen nach als ,animal disciplinabile® geschaffen,
mufl aus seiner verkehrten Stellung auf seinen Platz im ,Ganzen® zuriick-
gefiihrt werden. Dies ist der Sinn aller Erzichung, wie die benutzten termini
unterstreichen (educare, in Zusammenhang gesehen mit educere, instituere
usw.). Wissen ist notwendig, heilsnotwendig, mochte man sagen; allein —
gegen Bacon —: Wissen ist nicht Macht, sondern Funktions-Ausiibung. Es ist
bezeichnend, dafl Comenius in der Schrift, der er den von Bacon entlehnten
Titel ,Faber fortunae® gab, gerade nicht wie jener den Menschen seines
Gliickes Schmied sein li8t, sondern den gliicklich preist, der Gott vertraut
und in allem seinen Willen tut. So ist bei Comenius auch Erziehung letztlich
als Gottesdienst verstanden und kann nicht auf irgendein Bildungsideal
gerichtet sein, sondern allein auf die Erfiillung des Willens Gottes an der
Welt und am Menschen; nadeta ist pevdvoia.® Was bedeutet dies fiir den
theologischen Ansatz dieser Anthropologie?

a) Der Mensch ist geschaffen als imago dei. Dies ist seine Funktion im
»Ganzen®.* Die Aufgabe der Selbstverwirklichung, zum Heil des ,,Ganzen®
und zu seiner eigenen Seligkeit, besteht darin, daff er Gott widerzuspiegeln
hat fiir die Welt und in gleicher Weise das Ganze der Welt zu Gott zuriick-
wendet. (Comenius benutzt hier gern das areopagitische Emanations-Schema
aus mpdodos und Emorpogr). Darin vollzieht sich die ,via lucis“. Der
Mensch mufl also das ,,Ganze* umfassen, mit seinem Geist, mit seinem Wis-
sen; nicht als Vielwisser — hier unterscheidet Comenius sich bewufit von der
Polyhistorie seiner Zeit —, aber indem er das ,,Ganze® als Ganzheit in seiner
von Gott geschaffenen Zueinanderordnung, gleich einem Kugelspiegel, in
sich aufnimmt (wir wiirden sagen: indem er die Grundstruktur erfafit). Da
er als imago dei sowohl diese Fihigkeit hat, alles aufzunehmen, als auch die
Willensfreiheit, die Comenius ihm, entsprechend seiner briiderischen Tradi-
tion, attestiert, besitzt er auch die Moglichkeit, seine Funktion titig auszu-
iiben mit Geist, Hand und Sprache, in Denken, Wollen und Handeln, in
Wissenschaft, Politik und Religion, oder in welcher Dreiheit auch immer
Comenius die ,chresis® sieht, in der der Mensch den res humanae nach-
kommt. Die vestigia trinitatis, die den ,ingenia“ des Menschen aufgeprigt
sind, erscheinen hier ganz der Aufgabe zugeordnet, in der die Gottebenbild-
lichkeit des Menschen vornehmlich besteht. Insofern ist zum Zwecke der
Verwirklichung des Willens Gottes das ganze Leben eine Schule; genauer:

3 Ebd. S. 156 ff. 31 Vgl. ebd. S. 163 fI.

3 Bezeichnend ist die ,pansophische® Konsequenz in der Forderung nach dem
»omnes omnibus omnind excoli® (wdvres, mdvra, mivrws), programmatisch in Kap.
I der ,Pampaedia®.
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cine Aufeinanderfolge von Schulen, deren jede die Vorbereitung fiir die
nichste Lebensstufe und deren letzte die Vorbereitung auf die jenseitige Welt
ist. Im Vollzuge des Willens Gottes zum Heil der Welt und zur Seligkeit der
Menschen denkt Comenius das ganze menschliche Leben ,sub specie educa-
tionis“.® Allerdings ist durch Adams Fall diese Ordnung gestdrt; der Mensch
spiegelt nicht mehr das ,Ganze®, weil er nicht mehr an seinem Ort ist. Come-
nius benutzt — worauf von Criegern hingewiesen hat—fiir das Wort ,,Siinde“
oft die Vokabel ,jinudost®, die man etwa mit ,Anderswo-Sein® tibersetzen
konne. Der Ruf ,,Wo bis du?“ findet Adam ,,anderswo® als an seinem Platz.
Mit der Storung der gesamten Ordnung, in der Adam die Mitte hétte bilden
sollen, ist die ,via lucis“ unterbrochen, umfafit der Geist des Menschen nur
Stiickwerk. So ist auch Erzichung nicht mehr innerhalb des 1. Artikels reali-
sierbar — wenngleich ein gewisses Schwergewicht auf den ,ingenia“ erhalten
bleibt und fragen lifit, ob Comenius die Siinde durchgingig wirklich ernst
nimmt, oder ob nicht von Criegerns Urteil weitgehend zutrifft: ,es fehlt
ihm . . . die personliche Zerknirschung, der Buflernst des lutherischen Chri-
sten, sein ganzes Wesen ist zu sehr pelagianisch angelegt, und sein pidago-
gisches Wirken bringt es mit sich, mehr das Gute im Menschen, bei welchem
die Erziehung einsetzen kann, als das natiirliche Verderben hervorzuhe-
ben®.* Und: ,gemif dem mystisch-pietistischen Zuge seiner Frommigkeit™
tritt bei ihm nicht das vernichtende Gefiihl einer ungeheuren Schuld gegen
Gott in den Vordergrund, sondern einerseits die Empfénglichkeit des Men-
schen fiir die Mittheilung der Wahrheit von oben und die (entschieden viel
zu weit gefafite) Willensfreiheit, die er fiir seine Weltverbesserungspline
nothwendig braucht, andrerseits Verachtung der Welt und Sehnsucht, sich
von ihr ginzlich zuriickziehen zu kénnen, ohne das rechte Bewufitsein des
eignen Verderbens“.® Uber den weltfliichtigen Zug bei Comenius wird noch
zu reden sein. Daf aber zu seinem Verstindnis der Gottebenbildlichkeit des
Menschen ein schnelles Fertigwerden mit dem Faktum der Siinde gehort,
weist seine ganze Erziehungslehre aus. Denn auch das, was er dann inner-
halb des 2. Artikels als das Werk Christi an dem gefallenen Menschen sieht,
ist im Grunde nichts anderes als der gerettete Rest der menschlichen justititia
originalis bzw. der imago dei. Zu fragen wire freilich, ob er damit nicht
eine Inkonsequenz bereits der Reformatoren — die imago dei als paene
amissa bei Luther, die reliquiae der imago dei bei Calvin, das Vermdgen
zur justitia civilis bei Melanchthon — ibernommen hat, die dann schon den
Orthodoxen zur Errichtung einer natiirlichen Theologie als Basis willkom-
men gewesen war. Auflerdem ist mit Recht festgestellt worden, daf fiir
Comenius das ,ingenium®, das menschliche Vermdgen zur Weisheit, wie
auch sein Wille, eigentlich ,weniger ein Vermdgen als ein stindiges Ver-
mochtwerden durch den spiritus Dei® ist.” Zugleich aber wird man auch

3 Zu dieser Formulierung Jan Patofkas siche K. Schaller, Die Pidagogik des
Johann Amos Comenius, S. 173 ff.

N5 70k 8 Hierzu vgl. im folgenden unter 3.

38 A20eS, 113, 37 K. Schaller, a.2.0., S. 83.



170 Untersuchungen

die Frage stellen diirfen, ob Comenius mit seinem Verstindnis der imago dei,
als einer dem Menschen aufgegebenen Bestimmung, einer Funktion Gottes,
in Gottes Welt, dem wirklichen Sinn dieses Begriffs nicht niher ist als viele
andere Theologen nicht nur seiner Zeit. Der Mensch als Mandatar, als Wahr-
zeichen der Herrschaft Gottes und nicht der eigenen — hier ist etwas festge-
halten von Gen. 1,26 f., das in vielen erhabenen Worten iiber die Wiirde
des Menschen oder iiber einen sonstwie gearteten habitus, den die Gotteben-
bildlichkeit verleihe, vergessen worden war und vergessen wird.

b) Erst wo der Mensch wirklich wieder in seinen Stand eingesetzt wird,
kann er auch seine Funktion ausiiben. Dies ist die Wirkung der Erlosung
durch Jesus Christus. In ihm wird die imago dei wieder hergestellt. Christus
ist selbst dabei der eigentliche Fiihrer (der dux, als Subjekt des educere =
educare) und Erzieher; Comenius bedient sich hier gern des alttestament-
lichen Bildes vom ,,Weisheitslehrer®. Die besondere Betonung dieser Funk-
tion Christi ist auffallend, wo Comenius das Erlgsungshandeln im Zusam-
menhang seiner Anthropologie, d. h. unter pidagogischem Aspekt sieht; sie
entspricht der eben gemachten Beobachtung einer dem Menschen innewoh-
nenden Erldsbarkeit (sit venia verbo). Das theologische Problem des Siin-
denfalls wird zum pidagogischen, die Erldsung zur Losung dieses Problems.
Zwrar kann Comenius, zumal wo es in anderen Zusammenhingen geschieht,
auch zentraler von Christus, als dem Sohn Gottes und dem Mittler zwischen
Gott und Menschen reden;* doch liegt in seiner Pddagogik der Akzent dar-
auf, dafl von Christus und seinem Werk her die Bemithung um das instituere,
also eben die Piddagogik, ihre neue Verheiflung erhilt und die alten Ver-
heiflungen, die anzufithren Comenius nicht miide wird, sich reaktualisieren.
Das Leben kann wieder ,sub specie educationis® gesehen werden; ja, es ist
gar nicht anders denn so zu sehen, weil diesem Wirken Christi der impetus
zur Verwirklichung innewohnt, gemiff dem Willen Gottes, nach dem die
Welt einmal geschaffen und geordnet war.*

¢) Das Dritte, worauf sich - im Zusammenhang mit dem Vorigen — diese
pidagogisch zugespitzte Anthropologie griindet, ist die Taufe. Comenius
steht hier in der briiderischen Tradition ebenso wie in der reformatorischen,
zumal der reformierten, der er als Schiiler Alsteds* und Piscators stets be-

38 So in seinen erbaulichen Schriften, so in Teil 7 der ,Pantaxia® (dem ,Mundus
spiritualis®); vgl. im iibrigen auch H. Geissler, Das Christusverstindnis in der Pida-
gogik des Amos Comenius, in: Das Wort Gottes in Geschichte und Gegenwart (Fest-
ssehriﬂ: ?Tur Zehnjahrfeier der Augustana-Hochschule Neuendettelsau), Miinchen 1957,

. 196 f1.

3 Dafl dabei auch die Frommigkeit selbst ,lehrbar® sei, dafiir beruft Comenius
sich u. a. auf Eph. 6,4b (z. B. ,Pampaedia® Kap. III, Problem XIII). Dies sei
erwihnt, weil die Problematik um die Ubersetzung ,in der Zucht und Ermahnung
zum Herrn® (statt ,des Herrn®) gerade der heutigen Erziehungswissenschaft wieder
gegenwirtig ist (vgl. hierzu O. Hammelsbeck, Evangelische Lehre von der Erzie-
hung, 2. Aufl., Miinchen 1958 S. 123 ff.).

b‘“’ Alsted lehrte allerdings als Professor der Theologie in Herborn erst von 1619
ab.
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sonders verbunden blieb. Die Taufe ist ihm — beschrinken wir uns hier auf
unseren Zusammenhang — der von Gott mit dem Menschen gemachte An-
fang, der Beginn des guten Werkes, auf dessen Vollendung hin das gehor-
same menschliche Tun gefordert und notwendig ist, insofern hier die durch
Christus geschaffene Moglichkeit der e-ducatio und in-stitutio nun auch
dem Einzelnen, dem Tiufling, personlich zugesprochen worden ist.

d) Im Blick auf die gesamte Menschheitsgeschichte ist hier schlieflich auf
den eigenartigen heilsgeschichtlichen Rahmen hinzuweisen, in den hinein-
gespannt diese ganze Anthropologie gelegentlich erscheint. Die zeitgends-
sische heilsgeschichtliche Betrachtung des Handels Gottes, insbesondere auch
die der Foederaltheologie, war dem Comenius nicht weniger bekannt als das
geschichtstheologische Schema Augustins und seiner Nachfolger. Alle diese
Betrachtungsweisen entbehren nicht eines pidagogischen Momentes in ihrer
Schau der biblischen und kirchlichen Geschichte. Was bei Comenius daraus
geworden ist, ist aber bereits eine Heilsgeschichte rein als Erziehung des
Menschengeschlechtes: die Menschheit im stindigen, stufenweise erfolgenden
Erzichungsprozef durch Gott als den eigentlichen Lehrer, auf der sechsten
und vorletzten Stufe befindlich und der siebenten, der Stufe der Vollendung,
entgegenfiihrt, die das Ziel der Heilsgeschichte Gottes mit der Welt ist;*
einer Heilsgeschichte, in der an die Stelle der biblischen und kirchengeschicht-
lichen Zeitabschnitte Entwicklungsperioden getreten sind wie die des begin-
nenden Wechselgesprichs, der Schrift und der Schulen, des Buchdrucks, der
Schiffahrt usw.® Eine pidagogische Heilsgeschichte Gottes mit dem Men-
schengeschlecht, dargestellt in der Form einer Entwicklungsgeschichte — dies
alles konzipiert in der ersten Hilfte des 17. Jahrhunderts.

3. Ist das, was Comenius im Zusammenhang mit den res humanae, der
allgemeinen Zentrierung, iiber den Menschen sagt, alles, was er iiber ihn zu
sagen weifl? Geht es Comenius nicht um den Menschen selbst? Wir haben
gesehen: im humanistischen Sinne nicht; man wird eher sagen miissen: es geht
ihm um Gott,® aus dem, durch den und zu dem alle Dinge sind — so die an
Rémer 11, 36 gewonnene und neuplatonisch gefirbte Ontologie des Come-
nius —, und dessen Spuren in allem gesucht werden miissen — so die entspre-
chende Erkenntnislehre. Zwischen Gott und Welt hat der Mensch fiir Come-
nius eine merkwiirdig mediale Stellung und ist insofern von ihm vorwie-
gend in bezug auf seine Funktion, gemifl dem Willen Gottes in seinem Han-
deln an der Welt, die Rede gewesen; auch dort, wo die individuelle From-
migkeit des Menschen in den Blick kommt — und das ist in der Piddagogik
des Comenius oft der Fall. Aber der Theologe Comenius ist auch Seelsorger.
Das wird in einem System, wie zumal die ,Pansophie® es darstellt, natur-

4 Die Zahlen kénnen wechseln; gelegentlich finden sich 8 Stufen.

2 Comenius zeigt sich auch hier u. a. von Alsted beeinflufit, und zwar von seiner
+Chronologia sacra“, die aber in dem herkémmlichen biblisch-apokalyptischen
Schema bleibt.

43 Zur Verwandtschaft mit Paracelsus, Angelus Silesius und anderen in diesem
Zusammenhang vgl. K. Schaller, a.2.0., S. 76 1.
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gemif nicht so zum Ausdruck kommen, wie es der Fall ist in den zahlreichen
erbaulichen Schrifien und den Liedern des Comenius. Hier finden wir, was
wir bisher vielleicht vermifiten: Jesus ist der Mittler, der uns durch sein Blut
erlost und zu Kindern Gottes gemacht hat. Hier finden wir eine ,innig
fromme ,Bluttheologie’, welche die Zinzendorf’sche im Keime enthdlt“.*
Diese zahlreichen Schriften, unter ihnen ,Trauren iiber Trauren und Trost
iiber Trost®, ,Die uneinnehmbare Burg mit dem Namen des Herrn“ und
nicht zuletze ,Das Labyrinth der Welt und das Paradies des Herzens® und
das Alterswerk ,Unum necessarium®, waren das Wichtigste, das Comenius
seinen béhmischen Mit-Fliichtlingen gab. Ein Lied kiindet davon, in dem es
heifit: , Wir hatten nichts behalten, / hin ist all Gut und Geld, / die Bibel nur
wir halten / und’s Labyrinth der Welt.#s Diese Schriften, die ihre konkreten
Anlisse hatten, gehdren mit zu den Zeugnissen der Theologie des Comenius
und zeigen sich innerhalb seiner am ,Ganzen® ausgerichteten Bestrebung, die
Welt zu heilen, als der Pidagogik durchaus zugeordnet. Erziehung und Seel-
sorge — so verschieden die Blickrichtung ist — sind hier zwei Seiten derselben
Sache. Was in der Erzichung mafigebend war, ist es auch hier: die Riidckehr
zur Ordnung Gottes.” Dabei kann der Begriff der Riickkehr alle Farbnuan-
cen annehmen, die im entstehenden Pietismus dem Begriff der Bekehrung
anhaften, und kann die Frommigkeit weitgehend die der praxis pietatis wer-
den. Freilich darf Comenius nicht einfach, wie es gern getan wird, der pieti-
stischen Bewegung seiner westeuropdischen Freunde zugerechnet oder gar
von ihr abhingig gesehen werden, so stark auch die Anregungen waren, die
er, zumal in seiner Amsterdamer Zeit, von ihnen empfing. Wenn Siinde im
,Anderswo-Sein“ bestand, so mufite es um Riickfithrung in allen Bereichen
gehen: in dem der personlichen Frommigkeit nicht weniger als in der Erzie-
hung und in der allgemeinen Weltverinderung. Comenius steht mit seinem
aktivistischen und auf die Vollendung der Reformation gerichteten Zug ein-
mal in der hier sehr eigenstindigen Tradition der Briiderkirche, dabei unter
dem oft hervorgehobenen Einflufl Johann Valentin Andreaes und damit der
Reformorthodoxie iiberhaupt. Zum anderen aber steht er auch in der Tradi-
tion der Deutsch-Reformierten, deren Einfluf gerade hier eine Untersuchung
lohnen wiirde. Die ,andere Aufgabe der Reformation‘, nimlich die Neuord-
nung des kirchlichen Lebens und seiner Zucht, ist ebenso wie die hierfiir an-
zustrebende bessere Erziehung und Bildung und manches andere, was wir
bei Comenius antreffen, Bestandteil dieses reformierten Anliegens.*” Neben
den direkten Einfliissen, die Comenius hier durch seine reformierten Lehrer

4 H. F. von Criegern, 2.2.0., S. 148

45 Ubersetzung nach F. Cisa¥, bei Milo$ Bi¢: Johann Amos Comenius, Vermicht-
nis der sterbenden Mutter, der Briiderunitit (in: Zeugen und Zeugnisse, ed. W. Bra-
selmann, Bd. 6), Neukirchen 1958, S. 36.

4 Fs sei hier verwiesen auf das Kapitel ,Der Ursprung von Pansophia und
Pidagogik in den Trostschriften®, mit dem K. Schaller (a.a.0., S. 184f.), in seinem
Zusammenhang, den ersten Teil seines Buches iiber die Pidagogik des Comenius
abschliefit.

47 Auch hier wire insbesondere wieder auf Alsted hinzuweisen, z. B. auf seine
»Oratio de scholis emendandis®).
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empfing, ist dabei gewifl auch an das Erbe Wilhelm Zeppers zu denken, des-
sen Einflufl in Herborn 1611 nicht schon erloschen gewesen sein diirfte.*®
Seine Arbeit hatte der Ordnung der Kirche gegolten, als Weiterfithrung der
steckengebliebenen Reformation; und zu dieser von ihm angestrebten durch-
greifenden Neuordnung gehdrte auch fiir ithn die Pflege sorgfiltiger Erzie-
hung und Bildung, insbesondere — aber nicht nur — der Diener am Wort.
Es ist anzunehmen, daff mancher Zug in der Theologie des Comenius, ein-
schliefilich seiner Pidagogik, ihn stirker in diese Tradition verweist, als es
bei der Betonung seines Pietismus und seiner Abhingigkeit von Andreae und
anderen sichtbar werden konnte. Wie diese Tradition verlaufen kann, mag
folgendes kleine Beispiel andeuten. H. Geissler vermutet mit Recht, die Uber-
nahme des Begriffs ,Politia“ in des Comenius ,Panorthosia® auf den Einfluf§
Althusius’ zuriidkfithren zu konnen;* Althusius aber ist seinerseits von Zepper
und dessen ,Politia ecclesiastica® beeinfluflt; und diese wiederum lifit eine
interessante Riickverbindung zur Kirchenordnung des Johannes a Lasco, der
»Forma ac ratio® von 1555, als moglich erscheinen.” Wie dem im einzelnen
auch sei — fiir das Zusammenstofien aller dieser Traditionen und Bewegun-
gen wie derer der Deutsch-Reformierten und der Briiderkirche, der Reform-
orthodoxie und des Pietismus bietet die Theologie des Comenius ein interes-
santes Beispiel. Dabei hat, im Zusammenhang mit seinen Gedanken iiber die
rechte Ordnung der Kirche, sein Interesse an der alten Ordnung seiner eige-
nen Briiderkirche — die er selbst spiter noch herausgab — von Herborn her
jedenfalls kriftige Impulse erfahren.

Ist es mithin unsachgemifl, den ,Pietisten’ Comenius lediglich im Zusam-
menhang mit dem beginnenden westeuropdischen Pietismus zu sehen, etwa
weil er Baylys ,Praxis pietatis® iibersetzte, so zeigt sich andererseits die
Problematik kirchengeschichtlicher Einordnung auf seiten der Comenius-
Forschung, wenn man etwa Comenius auf Grund des 1632 entstandenen
»Haggaeus redivivus“® als Vorliufer des Pietismus iiberhaupt meinte be-
zeichnen zu diirfen.® Was dem Pietismus schon zuzurechnen ist und was
nicht, dariiber bestehen durchaus unterschiedliche Meinungen; immerhin aber
waren manche bedeutsame Geistesverwandte des ,Pietisten Comenius um
diese Zeit bereits gestorben, unter ihnen Wilhelm Teelinck (+ 1629), mit dem

8 Auf W. Zepper, den ersten deutschen reformierten Systematiker des Kirchen-
rechts, hat Jan R. Weerda aufmerksam gemacht (Weerda, Wilhelm Zepper und die
Anfinge reformierter Kirchenrechtswissenschaft in Deutschland, 1955, jetzt in: Nach
gottesffWort reformierte Kirche, Theologische Biicherei Bd. 23, Miinchen 1964,

. 162£F.).

4 H. Geissler, Comenius und die Sprache, S. 160.

30 Zeppers Werk heifit ,Politia ecclesiastica sive forma ac ratio administrandi et
gubernandi regni Christi, quod est ecclesia in his terris®. Vgl. hierzu auch J. Weerda
22.0., S. 169 £.

5! Bei B. Soucek, The Renewing of the Church, Prag 1952.

2 So anscheinend D. Tschi¥ewskij, in seinem Aufsatz ,Comenius und die deut-
schen Pietisten®, in: Aus zwei Welten (s Gravenhage 1956); vgl. aber auch, zur
Entwicklung des ,Pietisten® Comenius, D. Tschifewskij, Comenius® Labyrinth of the
World, its Themes and their Sources, in: Harvard Slavic Studies, vol. I, 1953,
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Comenius der Missionsgedanke verband, und Gottfried Cornelius Udemans
( 1614); Lewis Bayly starb 1632, der Perkins-Schiiler Wilhelm Amesius
1633. Vor allem aber: Die ,Verachtung der Welt* und die ,Sehnsucht, sich
von ihr ginzlich zuriickziehen zu konnen®,® als Kennzeichen des ,Pietisten
Comenius, sind in neuerer Zeit einigen berechtigten Zweifeln begegnet. Zwar
konnen wir bei ithm, wie hdufig im Pietismus, eine merkwiirdige Unausge-
glichenheit zwischen Aktivitit und Welt- und Lebensbemeisterung einerseits
und weltfliichtigen Gedanken andererseits beobachten. Aber Leben und Werk
dieses Mannes sind von einem so ungebrochenen Willen erfiillt, in dieser Welt
und an ihr zu wirken, eben weil sie Gottes Welt ist, dafl auch dort, wo er zu
resignieren scheint — und hatte er persdnlich nicht allen Grund hierzu? —
immer wieder doch die Hoffnung die Oberhand gewinnt. Comenius hat sich
selbst einen ,Mann der Sehnsucht® genannt;* und das ist gern wiederholt
worden, im Blick auf sein Schidksal zu recht mit dem Unterton: der unerfiill-
ten Sehnsucht.®® Er ist im Exil gestorben; fiir seine versprengte Briider-Uni-
tit schien keine Hoffnung auf Riickkehr; und die Welt hatte er nicht bessern
kénnen. Und trotzdem stellt das Werk des Comenius uns nicht einen Mann
des enttiuschten Hoffens vor Augen, sondern einen Christen und Theologen,
dessen ganzes Leben und Wirken von dem Bewufitsein durchzogen war: es
ist Hoffnung fiir die Welt vorhanden. Comenius kann von der Welt als
einem ,Labyrinth® sprechen; doch weisen alle Sitze von der Eitelkeit und
Nichtigkeit ihres Treibens letztlich nicht in die Richtung einer Flucht aus der
Welt; sondern es bringt ihn vielmehr zur Aktivitit. Befreiung aus dem
»Labyrinth® heiflt fiir Comenius, der — als Pilger! — in ihm aushielt, Wieder-
herstellung der Welt gemidfl dem Schopferwillen Gottes.®® Milo§ Bi¢ meint
sogar, bei Anerkennung mancher Ahnlichkeit in der Art der Frommigkeit
des Comenius und der Briiderkirche einerseits und der Pietisten andererseits,
einen ,grundverschiedenen Zug® feststellen zu miissen: ,Die Briider kann-
ten nicht dieses In-sich-selbst-vertieft-Sein, sie haben sich nicht so mit ihrer
eigenen Person beschiftigt. Nicht einmal Comenius, obwohl er in dieser Rich-
tung einen Schritt weiter ging als die Briider, kann mit den Pietisten gleich-
gestellt werden.“ %

4. Auch als Okumeniker endlich hat Comenius dieselbe Aufgabe der all-
gemeinen restitutio im Auge, hier nun ihrer ganzen Breite — man darf auch
sagen: Uferlosigkeit — und im Blick auf die letzte Vollendung: kirchliche
Einheit, allgemeiner Weltfriede, Bekehrung des Erdkreises durch umfassende

5 H. F. von Criegern, a.2.0., S. 113, vgl. auch S. 107 u. &.

5 ,Unum necessarium® Kp. 10, 2.

5 Zum Leben des Comenius verweise ich auf die Biographie von Jan Kvafala,
Johann Amos Comenius, sein Leben und seine Schriften (Berlin/Leipzig/Wien 1892).
lF_,éEe neue Comenius-Biographie von Milada Blekastad steht vor der Verdffent-
ichung..

% Vel. M. Bi¢, a.a.0., S. 60; zu dem pidagogischen Aspekt dieser Befreiung:
K. Schaller, a.a.0., S. 188, im Zusammenhang mit dem Ursprung von ,Pansophie®
und Pidagogik des Comenius in seinen Trostschriften.

YO Sy 1
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Mission; dies alles geleitet und gewihrleistet durch ein ,consistorium oecu-
menicum®, ein ,dicasterium pacis® und ein ,collegium lucis®, welches letz-
tere die allgemeine, Christus zugehorige Weltsprache schaffen soll, die vom
Pfingstereignis her die Uberwindung der Unordnung dokumentiert und rea-
lisiert®® zum einmiitigen Lob Gottes — zu dem Comenius selbst vorgreifend
den Plan einer Lehrmaschine entwickelte, mit dem Lateinischen als gemein-
samer Achse, zum Zwecke der Harmonie aller bisher disharmonisierenden
Sprachen. Comenius war ein Kind seines Zeitalters, mit allen Befremdlich-
keiten, die es fiir uns Heutige hat. Doch blieb er bei dessen Sprachmystik
nicht stehen; er stellte auch sie in den Dienst der Erfiillung des Willens Gottes
an der Welt, insbesondere in den Dienst der Mission — damals weithin ein
durchaus ungewohnlicher Gedanke!® So irritierend gerade in den Vorstel-
Jungen der ,Panorthosia® die utopischen Bilder sind,” und so einmiitig man
sich bald auch von dem Schwirmer und Weltverbesserer meinte abwenden
(und dafiir dem Didaktiker zuwenden) zu miissen: stellt man ihm seine Zeit-
gebundenheit gerade in diesen Dingen in Rechnung, so diirfte sich bei Come-
nius eher jenes Quentchen Chiliasmus finden — den massiven Chiliasmus
Alsteds tibernahm er, bei aller Verehrung seines Lehrers, nicht —, ohne das es,
wie Karl Barth einmal sagt, keine Ethik gibt.

Die reformatio saeculi mufl mit der reformatio ecclesiae beginnen, die
Wiederherstellung der Ordnung in der Welt mit der Wiederherstellung der
Zucht in der Kirche. Wieder sehen wir Comenius, auch hier verwandt mit
dem beginnenden Pietismus, in der Tradition seiner Briiderkirche, deren
Hochhaltung der Zucht er auch den anderen Kirchen, namentlich der lutheri-
schen, ans Herz legt.” Der Begriff der ,disciplina®, Kirche und Schule in
gleicher Weise zugehorig, zeigt dabei wiederum die enge Zusammengehdrig-
keit der erzieherischen und seelsorgerlichen Seite der Theologie des Come-
nius. Der Christ ist der discipulus Gottes; in-stitutio, In-Stand-Setzung des
Menschen heifit fiir Comenius in allen Bereichen: ihn in diese disciplina zu
bringen, unter den Gehorsam Gottes, zuriick an seinen rechten Ort, an dem
er wirklich ,imstande’ ist, Gottes Willen an der Welt zu erfiillen. Wieder
sehen wir Comenius aber auch in der reformierten Tradition. Dabei ist,
neben den direkten Einfliissen, auch hier wahrscheinlich der Hinweis auf

% Zur besonderen Bedeutung der Sprache, ihrer Pflege und ihres Unterrichtes, fiir
Comenius, verweise ich auf die mehrfach erwihnte sehr eingehende Untersuchung
von H. Geissler: Comenius und die Sprache.

% Comenius empfand grofie Bewunderung fiir die Mission der Jesuiten. Vgl. im
tibrigen: H. Geissler, Comenius als Vorliufer evangelischen Missionsdenkens, in:
Evangelische Missionszeitschrift, 14. Jhrgg. (1957), Nr. 3, S. 74 ff. Auch hier gilt das
im Zusammenhang mit der kirchengeschichtlichen Einordnung Gesagte, wenn man
auf den Beginn missionarischer Bestrebungen im frithen westeuropdischen Pietismus
sieht. Zum Zusammenhang des Missionsgedankens mit der Erziehungslehre des
Comenius siche auch ,Pampaedia® II 10 nebst Anm. 7.

® Hier treffen sich die Einfliisse Andreaes, Campanellas, Bacons und anderer mit
seinen eschatologischen Gedanken.

16?? Vgl.: Das Vermichtnis der sterbenden Mutter, der Briiderunitit, v. a. Kap.
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Wilhelm Zepper nicht von der Hand zu weisen, dessen Schrift ,Von der
christlichen Disziplin® wiederum eine h&chst interessante Verbindung zuriick
zu Johannes a Lasco, dem Reformator Ostfrieslands und Polens, bedeuten
wiirde, der fiir Comenius ohnehin kein Unbekannter gewesen sein diirfte.
Mit ihm verband ihn auch die 8kumenische Weite, in der sich bei Comenius
briiderische und reformierte Tradition trafen. Der ersteren entsprach es,
wenn er seine Kirche ,,Unitit nannte; nur als Unititen, die einander zuge-
ordnet und allein in dieser Zueinanderordnung ein Ganzes waren, wollte er
die einzelnen Kirchen verstanden wissen. In seinem Skumenischen Denken
und Handeln, namentlich in seinem Bemiihen um die Einheit der Reforma-
tion — das grofle, nicht erreichte Ziel des Johannes a Lasco —, erwies sich
Comenius, ein echter Schiiler seines Lehrers Pareus, zugleich als echter Sohn
jener Kirche, die es, wie er einmal sagt, ,nie gelernt hat, andere zu richten®,
und die (so Comenius an Joh. Val. Andreae) ,ihre Reformation nicht mit
Luther oder Calvin, vielmehr ein Hundert Jahre vor euch mit Hus begonnen
hatte und die mit euch nur darum nicht eins geworden war, weil ihr euch
von Anfang an zersplittert habt“.®® Und schliefilich erwies Comenius sich
hier als echter Gesinnungsgenosse aller jener, die, im beginnenden Pietismus,
die Reformation so lange als unvollendet ansahen, wie sie die Kirche nur als
in sich gespaltene hervorzubringen vermochte. Vollendung der Reformation
hieff fiir ihn, dem ersten Akt der Blindenheilung (Mk 8, 23 ff.) den notwen-
digen zweiten folgen zu lassen, der nach dem unscharfen Sehen das wirkliche
Erkennen verleiht. Comenius selbst hat in Wort und Schrift an den Be-
mithungen um kirchliche Einheit teilgenommen. In England hatte er bei sei-
nem dortigen Besuch gesehen, was konfessioneller Hader anzurichten ver-
mochte; und er stimmte den irenischen Gedanken und Plinen des Acontius
und des Duraeus zutiefst bei.® In einer in der Kirchengeschichte einzig-
artigen Weise aber wird die Skumenische Tradition, in der er von seiner
Kirche her steht, sichtbar in dem ,,Vermichtnis der sterbenden Mutter, der
Briiderunitit“ (geschrieben 1650, nachdem der Westfilische Friede den Ver-
sprengten die Riickkehr auf immer verwehrt und damit das Schicksal ihrer
Kirche besiegelt hatte.** Comenius hat aber in allem deutlicher als viele seiner
Zeitgenossen erkannt, dafl es um die Kirche nicht um ihrer selbst, sondern

82 Zit. bei Rud. Schneider, Johann Amos Comenius, in: Okumenische Profile
Bd. 1 (ed. Giinter Gloede), Wuppertal 1961, S. 73. Vgl. die von A. Moln4r heraus-
gegebene Comenius-,, Anthologie*: ,A Perfect Reformation®, Prag (Okumen. Insti-
tut der Comenius-Fakultit) 1957.

1643 schrieb er ,Christianismus reconciliabilis reconciliatore Christo® (nicht
gedruckt), worin er dem schwedischen Kanzler Oxenstierna vermutlich seine Eini-
gungsideen darlegte, und das er dem polnischen Konig Wladislaw IV widmete. An
dem von diesem einberufenen Thorner Religionsgesprich 1645 nahm er teil, jedoch
nicht aktiv, weil er zu jener Zeit in Elbing mit seinen didaktischen Arbeiten stark
beschiftigt war. Bezeichnend im iibrigen seine ,, Admonitio fraterna ad Sam. Maresium
de zelo sine scientia et charitate® (1659). Vgl. auch: K. Mimpel, Die interkonfes-
sionellen Friedensideale des Johann Amos Comenius, Monatshefte der Comenius-
Gesellschaft 1 (1892), S. 93 ff.

8 Vgl. dazu die Einfithrung von M. Bi¢ (2.2.0.).
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um ihres Auftrags in der Welt willen zu gehen habe. Sein , Angelus pacis®,
den er den kriegfithrenden Michten Holland und England vor ihrem Frie-
densschluf} zu Breda iiberreichte, ist nur eins der vielen Zeugnisse, bezeich-
nend fiir ihn durch den Hinweis darauf, daff das Meer, Streitobjekt der bei-
den Michte, nicht diesen sondern Gott gehre, und die Seefahrt ein Geschenk
Gottes sei, das nur in der Durchfithrung christlicher Mission recht genutzt
werde. Das ganze Werk des Comenius ist ein Werk der Irenik. Was Gott
zueinander hin geschaffen und geordnet hat, mufite — in welchem Bereich der
Schopfung auch immer — miteinander in Frieden und Harmonie, eben in
dieser Ordnung Gottes sein, bezichungsweise dorthin gebracht werden. In
diesem Sinn kann Comenius seine gesamte ,Pansophie® ein ,Studium ireni-
cum® nennen.®

Blicken wir zuriick, so lassen die angestellten Erwigungen die Umrisse
einer Theologie sichtbar werden, die durch die iibliche Verselbstindigung
ihrer Einzelziige gerade nicht erkennbar sondern verdunkelt wird. Comenius
hat — dies ist wohl mit Recht festgestellt worden — die Theologie als Wissen-
schaft in keinem ihrer Zweige vorwirtsgebracht. Dies lag weder in seiner
Absicht noch tiberhaupt im Bereich dessen, worum es ihm ging. Thn nach
seiner Auffassung von Taufe und Abendmahl, von Kirche und Pridestina-
tion zu befragen, wire uninteressant, tite man es, um daraus etwa das Eigen-
standige ,seiner Theologie® zu erheben. Comenius war in keinem theologi-
schen Bereich, obgleich er sich in allen bewegte, Spezialforscher; vielmehr
verfolgte er, zum einen, immer einen praktischen Zwedk, was ithn oft zum
theologischen Gelegenheits-Schriftsteller machte; zum andern aber sah er
auch hier lieber das ,,Ganze* — mifiverstindlich sagte man frither: er bevor-
zugte die enzyklopidische Bildung. Daf er gleichwohl originell war, wird
man thm nicht bestreiten kinnen; und dafl er, den man theologiegeschichtlich
vielleicht einen Kompilator nennen kénnte, seinerseits durch die Verarbei-
tung und Anwendung des Ubernommenen doch wieder eine auflergewthn-
liche kirchengeschichtliche Ausstrahlungskraft besafl, wiirde durch eingehende
Untersuchungen vermutlich iber das bisher Bekannte hinaus bestitigt wer-
den konnen. Hromddka hebt sieben Punkte als wesentlich und kennzeich-
nend fiir die Theologie des Comenius hervor: 1. Toleranz (Kirche ist nicht
Gemeinschaft von Dogmatikern), 2. Offenheit in theologischen Fragen, bis
zur Grenze der Ketzerei (in den Fragen der Priadestination, Christologie,
des Abendmahls usw. keiner Formel verschrieben), 3. Praktischer Sinn des
Glaubens (imitatio Christi), 4. Einfachheit des theologischen Denkens, gegen
unverbindliche Spekulation, 5. Universalismus der Autoritit Christi (keine
Zwei-Reiche-Lehre), 6. Okumenische Sehnsucht, 7. Eschatologische Dynamik
(viator).® Uber sich selbst konnte Comenius schlicht sagen: ,Wenn mich
jemand nach meiner Theologie fragt, so will ich, wie es sterbend Thomas von

% Vgl. zu diesem ganzen Thema: H. Schonebanm, (Comenius) Ausgewihlte
Schriften zur Reform in Wissenschaft, Religion und Politik, Leipzig 1924.
% J. L. Hromddka, Die Theologie von J. A. Comenius im Umbruch der Zeiten,
in: Communio viatorum II (1959) S. 42 ff.

Zudur, f, K.G. 3
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Aquino tat (und ich muf ja auch bald sterben), die Bibel ergreifen und mit
Herz und Mund sprechen: ,Ich glaube, was in diesem Buche geschrieben
steht.* Wenn man mich nach meinem Glaubensbekenntnis fragt, so will ich
das apostolische nennen. Denn kein anderes ist so kurz, so einfach, so kernig,
keines faflt das Entscheidende so treffend zusammen und schneidet alle
Streitfragen und Streitigkeiten so kurz ab. Wenn man mich nach meiner
Gebetsformel fragt, so will ich das Vaterunser, das Gebet des Herrn, nen-
nen. ... Wenn man die Richtschnur meines Lebens wissen will: die zehn
Gebote sollen es sein. .. .“.%7

Die Theologie des Comenius bewegt sich zwischen Schopfung und Welt-
ende. Sie ist weithin eine Theologie des ersten Artikels, wenngleich er die
reformatorischen Aussagen iiber die Rechtfertigung des Siinders durchaus
nachsprechen kann. Wie zu Acontius, so ist seine Nihe auch zu Calixt, dem
Theologen des consensus quinquesaecularis, grofler als die zur Reformation,
auch wenn wir bedenken, daff dem Biblizisten Comenius das ,einzig Not-
wendige® die Uberwindung auch aller besonderen christlichen Bekenntnisse
einschloff und den Riickgang allein auf die Bibel.® Den Abstand von der
Reformation teilte Comenius mit seinen Zeitgenossen; dariiber hinaus aber
— und das verband ihn nur mit einem Teil von diesen — stand er ja, wie der
Pietismus groflenteils, der Reformation gerade mit einer bewufiten und
grundsitzlichen Skepsis gegeniiber, die ein voreiliges Messen allein an ihren
Fragestellungen und Positionen verwehrt. Insofern eignen seiner Theologie
manche Ziige, die in die Zukunft hinausweisen. Gewifl wire es, nach allem
Gesagten, verfehlt, ihn fiir diesen oder jenen ,modernen‘ Gedanken in An-
spruch zu nehmen, wie es verfehlt war, wenn man ihn in der Erzichungswis-
senschaft etwa fiir die Spontaneititspidagogik in Anspruch nahm oder, wie
es heute geschieht, fiir den ,fortschrittlichen® Gedanken im Sinne des Sozia-
lismus.® Doch sind es nicht zum Teil Fragen, die uns heute wieder, in der
,modernen‘ Theologie beschiftigen, von denen wir Comenius — gewif} in den
Grenzen seiner Zeit und seiner Welt — umgetrieben sehen? Ist der Mensch
,zwischen Gott und Welt® nicht gerade zur theologischen Problematik unserer
Zeit geworden? Ist das Streben nach Zusammenfiigung des Zerspaltenen,
nach Uberwindung und Heilung des cartesianischen Risses nicht gerade in
unserer Zeit zum Thema der Theologie geworden? Steht nicht die Frage nach
der Okonomie der Wissenschaften und die Fraglichkeit einer isolierten Theo-
logie mit grofler Dringlichkeit vor uns? Und ist nicht die Besinnung auf
die eigentliche Funktion der Kirche in der Welt, der sie die Hoffnung zu be-
zeugen hat — Hoffnung fiir die Welt —, Teil der gegenwiirtigen theologischen
Selbstbesinnung iiberhaupt? Hat endlich die Uberwindung des Schemas von
Gesetz und Evangelium, die wir bei der Stellung des Menschen fanden — als
Mandatar, zur Erfiillung des Willens Gottes mit hineingenommen in Gottes

67 _Das einzig Notwendige® (,Unum necessarium®), iibersetzt von J. Seeger, ed.
L. Keller, Jena/Leipzig 1904, Kap. 10, 9.

% Ebd., Kap. VIIL
l EEESOR, Alg, Der fortschrittliche Charakter in der Pidagogik Komenskys, Ber-
10919537
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eigenes, trinitarisches Handeln (imago dei als Mandat!) — nicht etwas wieder
sehr Aktuelles? Noch einmal: Es kann nicht darum gehen, dem Comenius
Gedanken Tillichs oder Gogartens, Bonhoeffers, de Quervains oder Molt-
manns oder wessen auch sonst immer anzudemonstrieren. Doch wird man im
Blick auf die Probleme selbst, die dieser Theologe des 17. Jahrhunderts zu
sehen vermochte, denen er sich stellte, und um deren Lésung er sich in seiner
Weise miihte, sagen miissen, dafl es nicht eben Randfragen und Nebensich-
lichkeiten der Theologie waren und sind — in welche theosophischen Gedan-
kenginge er selbst sich dabei auch verirren mochte.

Mit seiner nariirlichen Theologie (und nicht nur mit ihr) zahlte er seiner
Zeit (und nicht nur dieser) seinen Tribut. Doch wird man fragen diirfen, ob
sich bei dem Eschatologen Comenius, der sich und die Welt am Vorabend der
Wiederkunft Christi stehen sieht, hier nicht etwas von jener natiirlichen
Theologie findet, die bestimmt ist nicht durch das, wovon wir herkommen,
sondern durch das ,Licht, auf das wir zugehen®,” und die darum ,in Wahr-
heit theologia viatorum® ist, ,Antizipation der verheiflenen Zukunft in der
Geschichte durch gehorsames Denken“.” A. Molndr schreibt: ,,Yes, Comenius
had his natural theology. This was no exception in his century. But his origi-
nality begins when we ask what use he put it to.“ Und er weist hin auf ihre
LHilfsfunktion® (,auxiliary function®) in der ,Pansophie“ des Comenius
und in seiner Bemithung um die reformatio saeculi. Er schreibt: , Whoever,
by faith in Christ, recognized the renewed image of God in man can, yes,
must risk ... travelling the path leading to emendatio hominum. Even
though this path might be theologia naturalis“.® Und im Blick auf das
Ganze der Theologie des Comenius schreibt Molndr am Ende seines Auf-
satzes: ,The stimulating quality of Comenius® theology does not lie in its
success or failure. It is the courage he had in holding a unifying theological
view that because of Christ does not fear broader horizons of a known and
knowable world. But it is also the courage to call man back at the right
moment, from the macrocosm to the microcosm of his most personal respon-
sibility*.”™ Man konnte die Theologie des Comenius eine Theologie des
Gehorsams nennen und wiirde damit, bei aller Gefahr der Schablonisierung,
die einer solchen Formel anhaftet, die Intention dieser Theologie wohl am
chesten treffen; aber auch die Weise ihrer Entfaltung: nicht die Darlegung
sondern die Anwendung ist die Form, in der sie zumeist begegnet, eben in
Pidagogik, in Seelsorge, in den Uberlegungen und Bemithungen um Heilung
der Kirche und der Welt. Theologie des Gehorsams, zwischen Gottes aus-
gerufenem Willen an die Welt und Christi bevorstehender Wiederkunft, von
beidem ihren Ernst, ihre Dringlichkeit, aber auch ihre Verheiffung empfan-
gend.

" H. J. Iwand, Nachgelassene Werke I, Glauben und Wissen, 1962, S. 290.
], Moltmann, Theologie der Hoffnung, Miinchen 1965, S. 80.
: %i)dMolnér, Comenius’ Theologia naturalis (a.2.0.) S. 62.
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