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Wilhelm de Vries: Orthodoxie und Katholizismus. Gegensatz oder
Erginzung? (= Herder-Biicherei 323). Freiburg (Herder) 1965, kart. DM 2,80.

Die am 7. Dezember 1965 in Konstantinopel und Rom abgegebene Erkldrung,
dafl der Bann vom Jahre 1054 aufgehoben sei, ist kein Abschluff, sondern ein An-
fang neuer Verhandlungen. Um die Tiefe und Schwere der bevorstehenden Ge-
spriche zu ermessen, ist ein Einblick in die Vergangenheit notwendig. Dazu bietet
das vorliegende Biichlein ein gute Einfilhrung und vermittelt einen griindlichen
historischen Uberblidk. Mit Recht weist der Verf. auf die schon in den ersten Jahr-
hunderten bestehenden Verschiedenheiten zwischen Ost und West hin, um dann auf
die dogmatischen und kirchenrechtlichen Differenzen im Einzelnen einzugehen. So-
dann geht er auf die Konzilsbestimmungen, die den Gegensatz vertieften, und
auf die weiteren theologischen und liturgischen Abweichungen ein, die im 9. Jahr-
hundert schon uniiberbriickbar erschienen. Vom photianischen Schisma wird die Linie
weiter zum endgiiltigen Bruch von 1054 durchgefithrt. Dabei geht der Verf. in sorg-
faltiger Weise auf die tieferen Griinde der Trennung ein, Entgegen manchen heuti-
gen Stimmen betont er, dafl es verfehlt ist, ,,fiir das Schisma nur einige wenige Ein-
zelpersonen verantwortlich zu machen®.

In einem zweiten Teil, der von 1054 bis 1903 reicht, verfolgt der Verf. die Ver-
schirfung der Gegensitze, die sich im Mittelalter zwischen Rom und Konstantinopel
ergab. Diese Entwicklung ist theologisch durch die stirkere Betonung des filioque,
rechtlich durch die Zentralisierung der Kirche im Westen ausgeldst. Ob man den
ostlichen Palamismus als Gegenwirkung gegen die westliche Schultheologie ausgeben
darf, bleibt fraglich. Dazu werden aber auch neuere Stimmen aus der griechischen
und russischen Theologie zu Gehor gebracht. Der Theologie wird die Unionspraxis
gegeniibergestellt, die in ihrer Ausprigung vom 13.-18. Jahrhundert deutlich ge-
macht wird. Den Abschlu} bildet die Haltung Roms gegeniiber dem Osten im 19. Jh.
In seinem Schluflwort weist der Verf. auf die neue Phase der Begegnungen und auf
die kumenische Gesinnung in beiden Kirchen hin, die ungeahnte Ausblicke erdffnet.

Miinster Robert Stupperich

P. Placid J. Podipara, CMI: Die Thomas-Christen. (= Das &stliche
Christentum. Neue Folge, Heft 18). Wiirzburg (Augustinus-Verlag) 1966. 201 S.,
4 Bildtafeln, kart. DM 45.90.

Die hier vorliegende Geschichte der Thomas-Christen Stidindiens ist von hoher
Gegenwartsbedeutung; denn der indische Bundesstaat Kerala, der in der Weltpresse
wegen seiner Sonderstellung immer wieder starke Beachtung findet, ist in seiner
religidsen Struktur hauptsichlich von den Thomas-Christen geprigt. Ohne Kennt-
nis der geschichtlichen Entwicklung dieses Zweiges der Ostkirche sind darum auch
die religidsen Verhiltnisse jenes ,christlichen® indischen Staates unverstindlich. In
der kirchlichen Offentlichkeit des Westens fand dieser Teil der stlichen Christenheit
In neuester Zeit {iberdies starkes Interesse durch seine Fruchtbarkeit an Priester- und
Ordensberufen. All diese Umstinde empfehlen die vorliegende Studie einem Leser-
kreis, der ohne Zweifel weit iiber die Grenzen der zunichst angesprochenen Fach-
wissenschaft hinausgeht. — Der Verfasser ist selbst gebiirtiger Inder, Priester des
syro-malabarischen Ritus, Mitglied der siidindischen Kongregation der Maria-
Immakulata-Karmeliter und Professor am Orientalischen Institut in Rom. Er bringt
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darum die besten Voraussetzungen mit, um Antwort geben zu kénnen auf viele sehr
schwierige Fragen. Von besonderer Bedeutung sind aus dem gleichen Grunde jene
Abschnitte (4. und 5. Kapitel) und Belegstellen, in denen er aus eigener Anschauung
das politisch-soziale Leben und die gesamte kirchliche Ordnung der Thomas-Chri-
sten charakterisiert, die offenbar aus den Mitgliedern einer hohen hinduistischen
Kaste hervorgegangen sind, die zum Christentum iibertraten, ihre politisch-soziale
Kastenordnung aber beibehielten.

Die Verbindung des Christentums mit der bodenstindigen politisch-sozialen und
kulturellen Ordnung Siidindiens schuf eine Kirchengemeinschaft ganz eigener Pri-
gung, die ihren Ursprung nach uralter Tradition auf den Apostel Thomas zuriick-
Fihrt. Besonnen und kritisch weift der Verfasser diese Tradition als begriindet und
glaubwiirdig darzutun. Offen bleibt jedoch die Frage, warum die siidindische Kirche
anscheinend von Anfang an von der Kirche Mesopotamiens abhingig blieb, obwohl
doch die cine wie die andere in gleicher Weise apostolischen Ursprungs ist.

Eine Tragodie sondergleichen entwickelte sich jedoch, als diese uralte christliche
Kirche eigener Prigung im 16. Jahrhundert durch die portugiesische Eroberung
Malabars mit der lateinischen Kirche des Westens in Berithrung kam. Hitte man
dieser Kirche, die rechtgliubig und mit dem Apostolischen Stuhl in Rom verbunden
sein wollte, statt der Latinisierungsversuche einheimische Bischofe des eigenen
Ritus als Oberhirten gegeben, dann wire ihr die lange Leidensgeschichte vom 16. bis
zum Ende des 19. Jahrhunderts erspart geblieben; und das neue Leben, das mit der
Errichtung der einheimischen Hierarchie durch Pius XI. im Jahre 1923 begann,
wire wohl schon friither aufgebrochen. Zuerst waren es die Portugiesen, spiter unter
der hollzindischen und britischen Herrschaft auch die iibrigen lateinischen Missionare,
die sich den Bemithungen der Propaganda um die Ernennung einheimischer Ober-
hirten stindig widersetzten, — Der Verfasser behandelt diese leidvollen vierhundert
Jahre mit Takt und starker Zuriickhaltung. Er verschweigt zum Beispiel, dafl der
titselhafte, wahrscheinlich aber von einem der damals (1652) voriibergehend unier-
ten chaldiischen Patriarchen in Mossul und Salmas/Urmia auf Betreiben des Archi-
diakons Thomas entsandte Bischof Ahatalla von den Portugiesen auf dem Scheiter-
haufen verbrannt wurde (S. 128), sodafl es dadurch zu einem voriibergehenden
Schisma der Thomas-Christen kam, in dem aber nur eine Minderheit verharrte. Die
gesamten Wechselbeziehungen zwischen der chaldiischen Kirche Mesopotamiens und
der syro-malabarischen Kirche Sidindiens mufi die fernere Forschung wohl noch
klarer herausarbeiten.

Es ist dem Verfasser ein Herzensanliegen, den Nachweis zu versuchen, dafl die
Thomas-Christen eigentlich niemals Nestorianer oder von der katholischen Kirche
getrennte Schismatiker waren, Auf Grund seiner Argumente kann man zugeben,
daR die Thomas-Christen nach ihrem ecigenen Selbstverstindnis immer katholische
Christen sein und mit dem Apostolischen Stuhl zu Rom in Verbindung bleiben
wollten. Am iiberzeugendsten beweist das ihr urspriingliches Verhalten gegeniiber
den Portugiesen, mit denen sie sich als zur gleichen Kirchengemeinschaft gehdrig
betrachteten. Ohne weiteres anerkannten sie auch die Bischofe, die ihnen von 1556
an von den unierten chalddischen Patriarchen gesandt wurden. Die spiteren Wider-
stinde und Revolten richteten sich nur gegen die Latinisierungsbestrebungen und
ge?en die iibrigen unberechtigten Eingriffe der Abendlinder in ihre religids-natio-
nale Eigenart. Mit Recht wird die ungliickselige Synode von Diamper (1599) als
,Unions“-Synode abgelehnt, da die Thomas-Christen ja schon unierte, von Rom
bestitigte Bischofe hatten.

Kaum haltbar ist jedoch die These des Verfassers, dafl auch das Patriarchat von
Seleukeia-Ktesiphon nicht nestorianisch und schismatisch gewesen sei. Es wirkt zu-
nichst etwas verwirrend, daf er nur vom Patriarchat Seleukeia-Krtesiphon als der
ibergeordneten kirchlichen Instanz der Malabar-Christen spricht; denn diese waren
offenbar von Anfang an von der Kirche Mesopotamiens abhingig, das im 1. christ-
lichen Jahrhundert zum persischen Patherreich, von Kaiser Trajan an mit kurzer
Unterbrechung bis 364 zum Romischen Reich gehtrte und dann erst Provinz des



Allgemeines 87

neupersischen Reiches mit Seleukeia-Ktesiphon als Hauptstadt wurde. Die kirch-
lichen Zentren waren in den ersten drei Jahrhunderten Edessa, Nisibis und Arbela,
danach erst Seleukeia-Ktesiphon. Es ist wohl zuzugeben, daf} es kein Schisma, son-
dern nur das Streben nach berechtigter, nationaler Autokephalie war, als der Grofi-
Metropolit der neupersischen Hauptstadt im Jahre 424 mit allen von ihm abhin-
gigen Kirchen sich vom Patriarchat Antiochien unabhingig machte (S. 31). Doch
darf hier nicht iibersehen werden, dafl der scharfe politische Gegensatz zwischen
dem neupersischen und dem ostromischen Reiche vom 4. bis 7. Jahrhundert die
Gestalt der Kirchengemeinschaften in diesen Lindern bestimmte. Weil das katho-
lische Christentum im ostromischen Reiche Staatsreligion war, wurde es im neu-
persischen Reiche in den furchtbaren Verfolgungen vernichtet. Die Nestorianer
jedoch und zum Teil auch die Monophysiten, die im ostrémischen Reiche verfolgt
oder wenigstens bedriickt waren, wurden aus dem gleichen Grunde im neupersi-
schen Reiche aufgenommen und konnten sich zu einer machtvollen Kirchengemein-
schaft entfalten. Das Patriarchat Seleukeia-Ktesiphon, das 762 nach Bagdad und
1559 nach Mossul verlegt wurde, verstand sich selbst ohne Zweifel als nestorianisch
und unabhingig vom Apostolischen Stuhl in Rom und blieb es auch trotz mancher
Anniherungsversuche unter der arabischen und mongolischen Herrschaft. Dieser
juridische und faktische Sachverhalt wird auch dadurch nicht wesentlich anders, dafl
es sich demnach zutiefst um eine politisch-nationale Frage, nicht aber um eine
Hiresie oder ein Schisma im theologischen Sinne handelte, daff die grofle Masse der
Gliubigen von den spitzfindigen theologischen Streitfragen nichts wufite und dafl
die Unionsbestrebungen in dieser Kirche immer sehr stark waren; denn das ist bei
allen Kollektivabspaltungen und -wiedervereinigungen der Fall; die eigentlichen
theologischen Fragen spielen in diesen Fillen gegeniiber den politisch-nationalen und
sonstigen pragmatischen Interessen meistens die geringste Rolle.

Vielleicht kommt man dem geschichtlichen Sachverhalt am nichsten mit der
Feststellung, dafl das ostsyrische Patriarchat in Seleukeia-Ktesiphon und spiter in
Bagdad und Mossul vom 5. Jahrhundert bis zu den Unionsversuchen im 16. bis 19.
Jahrhundert zwar nestorianisch und vom Apostolischen Stuhl in Rom getrennt war,
daf die Thomas-Christen, die von den Verfolgungen im neupersischen Reich ja nicht
beriihre wurden, im grofien und ganzen jedoch ihren vornestorianischen Glauben
beibehielten und auch in Kirchengemeinschaft mit Rom bleiben wollter, obwohl
ihre von den ostsyrischen Patriarchen entsandten Bischofe bis 1556 nestorianisch
waren. Das war moglich, weil die einheimischen Archidiakone, die fiirstlichen Ran-
ges waren, die eigentliche Leitung der syro-malabarischen Kirche in Héinden hatten,
wihrend die landfremden und der Landessprache meist unkundigen Bischofe iiber
die liturgischen Funktionen hinaus wenig Einflufl besaflen; diese nahmen auflerdem
sehr stark Riicksicht auf ihre Gemeinden und schlossen sich praktisch deren Glau-
ben und Kirchengemeinschaft an, wie es das Beispiel des Mar Jakob (1504-1550)
zeigt. Wahrcheinlich sind sogar die Unionsbestrebungen der Patriarchen von
Bagdad/Mossul im 17. und 18. Jahrhundert zutiefst von dem kirchenpolitischen
Ziel bestimmt, auf diese Weise nicht nur ihrer Familie das 1450 eingefiihrte Erb-
patriarchat zu erhalten, sondern auch die Jurisdiktion iiber die Thomas-Christen
nicht zu verlieren.

Vallendar-Schonstatt H. Schulte S.A.C.

Ernst Benz: Die russische Kirche und das abendldndische Chri-
stentum. Miinchen (Nymphenburger Verlangshandlung) 1966. 192 S., geb. DM
16.80; kart. DM 12.80.

Dieses Binchen enthilt fiinf Aufsitze, von denen die meisten schon vor 20 Jah-
ren erschienen waren, jetzt aber iiberarbeitet und erginzt worden sind. Der erste
Beitrag behandelt die Bezichungen der russischen Kirche zu Westeuropa. Der Verf.
fafit hier seine friiheren Untersuchungen zusammen, ohne auf neuere Arbeiten zu
demselben Thema einzugeben. Auf diese Weise werden viele Beziehungen der rus-



