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Bedingtheiten der einzelnen AuBerungen
in die Deutung einbezogen zu haben. Da-
mit bleibt Hlond nicht ldnger ausschlieR3-
lich ein polnischer Nationalist, wenn auch
diese Tone in der Deklaration nicht zu
liberhoren sind, und die deutschen Ver-
triebenen werden mit ihren Stimmen zur
Aussbhnung ebenso wahrgenommen,
Stimmen, die eingebettet sind in Appelle,
das Heimatrecht als ein grundlegendes
Menschenrecht zu achten. Das mag ein
Handicap gewesen sein, der Autor sieht
es so. Die Polen vermissten ein bedin-
gungsloses  Versohnungsangebot von
deutscher Seite. Man wiinschte sich ver-
gleichbare Bemiihungen wie sie die Deut-
schen mit den westlichen Nachbarn pfleg-
ten. ,Die nicht sehr zahlreichen Versoh-
nungsinitiativen der polnischen Christen
stellten kein Gegengewicht zu den sonst
im christlichen Spektrum geduRerten
deutschenfeindlichen Meinungen dar.
Dennoch boten sie eine Chance zur Uber-
windung des Zustands der gegenseitigen
Nichtbeachtung und zur Dialogaufnahme.
Diese Chance wurde nicht genutzt, weil
eine Reaktion der deutschen Seite aus-
blieb.” (360)

Die Kirchen haben sich im ersten Nach-
kriegsjahrzehnt weitgehend an den
Schwerpunktsetzungen der Politik orien-
tiert, die primar nach Westen gerichtet
war, so das Resumee Zureks auf seine
zentrale Frage nach dem Beitrag der Kir-
chen zum deutsch-polnischen Verstandi-
gungsprozess. Auch hier dominierten erst
einmal Vorurteile, Vorwiirfe und eisiges
Schweigen. Man wird also nicht voreilig
und vollmundig von einer Erfolgsge-
schichte sprechen konnen; die Kirchen
brauchten, und da kann Zurek kaum kon-
fessionelle Unterschiede ausmachen, ei-
nen langen Lernprozess von iiber zehn
Jahren. Nicht zuletzt weil in den deut-
schen Kirchen die Schuldfrage meist nicht
aufgeworfen und keine Debatte {iber
Schuld, Sithne und Wiedergutmachung
gefiihrt wurde, sondern die Kriegs- und
Nachkriegsleiden der Deutschen beklagt
wurden. Man verurteilte die Vertreibung
und wandte sich gegen die Oder-NeifSe-
Linie. Man fand iiber die gdngigen Ver-
haltensmuster nicht hinaus. ,Anstatt den
Konflikt in Anlehnung an christliche Ver-
haltensmuster zu entscharfen, verharrten
die deutschen und polnischen Kirchen bei
der Betonung der eigenen Unschuld und
der Schuld der Gegenseite sowie bei der
Artikulierung eigener Forderungen und
der unreflektierten Abweisung der Forde-
rungen dieser Gegenseite.” (368) Man
kann dieser Arbeit nur eine breite Rezep-
tion in der Wissenschaft und eine tief

greifende Wirkung im kirchlichen und ge-
sellschaftlichen Leben wiinschen.
Tiibingen Rainer Bendel

de Graaf, Beatrice: Over de Muur. De DDR,
de Nederlandse kerken en de vredes-
beging.[Uber die Mauer. Die DDR, die
niederlandischen Kirchen und die Frie-
densbewegung] Boom: Amsterdam
2004. 416 S., 29,50 €.

Die deutsche Friedensbewegung insge-
samt und insbesondere ihre von der SED
unabhéngige Richtung in der DDR gehor-
ten zu den besonders interessanten Phaé-
nomenen der Zeitgeschichte. Das liegt ei-
nerseits an der Breite und inhaltlichen
Vielfalt dieser Aktivitdten, deren Spann-
weite von frommer Sammlung bis zu sys-
tematischen Provokationen reichte. Es
liegt dariiber hinaus an dem in Einzelhei-
ten nur schwer zu gewichtenden, aber im
Ganzen doch unbestreitbaren Faktum,
dass da ,oppositionelle Energie sich aus
Quellen speiste, die die Herrschenden
nicht verschiitten konnten und an denen
sie schlieRlich gescheitert sind“ (E. Neu-
bert, Geschichte der Opposition in der
DDR, Bonn 1997, 15). Davon handelt
auch die vorliegende Untersuchung.
Man greift nach ihr mit besonderen Er-
wartungen, weil sie in grofer Ausfiihr-
lichkeit erstmals den Blick iiber die deut-
schen Grenzen hinaus richtet und mit der
Einbeziehung der Vorginge in den Nie-
derlanden einen wesentlichen Faktor der
europdischen Friedensbewegung zu Wort
kommen ldsst.

Bs geht in der Studie um die Darlegung
der an Facetten reichen Verbindungen
zwischen ostdeutschen und niederlandi-
schen Gruppen und Kreisen der Friedens-
bewegung, die in fester wie in eher locke-
rer Anbindung an ihre Kirchen existier-
ten, um Gemeindekontakte und die Mit-
wirkung der Kirchenleitungen (11-30).
Besonderer Nachdruck liegt auf der Tatig-
keit des tiberkonfessionellen ,Interkirch-
lichen Friedensrates” (Interkerkelijk Vre-
desberaad, IKV). Und selbstverstandlich
nehmen die Aktionen und Reaktionen
der SED mitsamt den Organen des Minis-
teriums fiir Staatssicherheit den gebiih-
rend ausfiihrlichen Raum ein.

Den eigentlichen Beginn des besonde-
ren Interesses auch protestantischer nie-
derldndischer Kreise an der DDR und den
dortigen kirchlichen Verhaltnissen datiert
Verf.in auf die ,neue Ostpolitik” der so-
zialliberalen Koalition in der Bundesre-
publik unter Willy Brandt. Hier setzt dem-
entsprechend auch die detaillierte Darstel-
lung ein. Vorangestellt ist diesem Block
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ein Kapitel, das die Vorgénge von 1945 bis
1969 zu skizzieren versucht (31-47). Tref-
fend wird der tiefgreifende theologische
und kulturelle Wandel seit den sechziger
Jahren umrissen. Fragwiirdig erscheint je-
doch die Bindung unterschiedlicher Uber-
zeugungen und Zielsetzungen, die die
Niederlander leiteten, an drei Personlich-
keiten, namlich Hebe Kohlbrugge, Bé
Ruys und Herman Korteweg. Diese Cha-
rakterisierungen sind nicht nur in Einzel-
heiten ungenau, sie treffen vor allem
kaum das Wesentliche: Antitotalitar, fiir
den Sozialismus und unpolitisch waren
sie in gewisser Weise alle drei. Die hier
wie auch sonst recht undifferenziert ver-
wendeten Begriffe — wozu u. a. noch ,pro-
gressiv’ und insbesondere ,antikommu-
nistisch“ gehoren — verdecken eine erheb-
lich komplexere Wirklichkeit. Von den
Anfangsjahren der ,Konferenz Europa-
ischer Kirchen” (KEK) etwa, die bewusst
Verbindungen zum Osten aufbaute und
wobei Egbert Emmen, der Generalsekre-
tir der Hervormde Kerk, eine wesentliche
Rolle spielte, ist hier mit keinem Wort die
Rede.

Die chronologisch gegliederten Kapitel
drei bis sieben behandeln dann die Jahre
1970 bis 1989. Zunichst wird die Ostpoli-
tik der Kirchen bis 1978 geschildert
(49-85). In der okumenischen Konzep-
tion von Albert van den Heuvel, General-
sekretir der Hervormde Kerk seit 1972,
spielte der Bund Evangelischer Kirchen
in der DDR (BEK) neben der westdeut-
schen Bvangelischen Kirche in Deutsch-
land (EKD) eine wichtige Rolle, um sei-
tens der Kirchen im Osten ebenso wie im
Westen ausgleichend und verséhnend
wirken zu konnen. Der BEK nahm diese
Unterstiitzung dankbar an. Man genoss
es, von den Niederlindern geschatzt und
sogar ein wenig bewundert zu werden.
Gleichzeitig sperrte sich die Leitung des
Bundes jedoch gegen den Ausbau institu-
tionalisierter grenziiberschreitender Ge-
meindekontakte. Die Materie erschien
allzu sensibel. Der ohnehin schmale Spiel-
raum gegeniiber der SED sowie die per-
manent aktive Staatssicherheit sollte nicht
durch unkontrollierte Vorgange gefahrdet
werden.

Nach der Schlussakte von Helsinki
(1975) gewannen demonstrative Aktio-
nen fiir den Frieden sowie neu entste-
hende Friedensgruppen in den Niederlan-
den, aber auch in der DDR, Zustimmung,
Anerkennung und Zulauf. Davon handelt
das vierte Kapitel (87-134). Der primar
von den Kommunisten organisierte und
finanzierte Kampf gegen die Neutronen-
bombe (1978/79) fand breite Unterstiit-
zung in der niederlandischen Offentlich-

keit. Auch andere Gruppen und Kreise
schlossen sich diesen Protesten an. Beson-
dere Bedeutung besal die Teilnahme
kirchlicher Vereinigungen, insbesondere
des IKV sowie der internationalen katho-
lischen Friedensorganisation Pax Christi.
Denn dadurch verlor das Unternehmen
das Odium der Horigkeit gegentiber Mos-
kau. Bine regelrecht euphorische Stim-
mung breitete sich dann aus, als die Nie-
derlande die im NATO-Doppelbeschluss
vorgesehene Stationierung neuer Rake-
ten aufschoben. Auch in der DDR faszi-
nierte diese Haltung viele Menschen. Ob-
wohl Versohnung, BuBe und Schuld in
kirchlichen Friedenskreisen nach wie vor
eine wichtige Rolle spielten, gewannen
nun politische Gesichtspunkte an Bedeu-
tung, bis in die Gemeindekontakte hinein.
Vor allem aber riickten jetzt der IKV und
die Theologische Studienabteilung des
BEK eng zusammen. Als man dort jedoch
eine einseitige Abriistung auch der stli-
chen Seite als Vorleistung fiir die Schaf-
fung des Friedens ins Auge fasste, ging die
Leitung des Bundes auf Distanz.

Das fiinfte Kapitel behandelt die Zuspit-
zung dieser Entwicklung (135-175). Die
Bemiihungen des IKV zielten nun zuneh-
mend auf eine eigene, unabhangige Frie-
dens- und Emanzipationsbewegung in
ganz Europa, also bewusst mit Einschluss
der osteuropdischen Dissidenten. Die
westdeutsche Friedensbewegung dagegen
blieb im wesentlichen weiterhin am Ab-
bau der Waffensysteme interessiert. Le-
diglich einige ,Griine” vertraten weiter
reichende Positionen. Einzelne Friedens-
kreise in der DDR gingen auch vorsichtig
konkrete politische Probleme an. Aber der
Versuch des IKV, das Dresdner Friedens-
forum im Mérz 1982 im Sinn der eigenen
Zielsetzungen zu gestalten, schlug fehl
Nicht nur die Staatssicherheit wandte
sich dagegen, sondern im eigenen Inte-
resse auch der BEK. Im iibrigen loste der
neue Kurs des IKV tiefgreifende Ausei-
nandersetzungen in den eigenen Reihen
aus.

Diese Entwicklung setzte sich, wie das
folgende Kapitel zeigt (177-217), in den
nichsten Jahren kontinuierlich fort. In
der DDR entwickelte sich nun vollends
eine eigenstandige Friedensbewegung.
Eine Reihe der ,Gruppen” léste sich von
den kirchlichen Vorgaben. Der IKV ent-
faltete im Februar 1983 sein weitgesteck-
tes, auf Demokratisierung und Entspan-
nung von unten zielendes Programm
und arbeitete an der Schaffung eines
blockiibergreifenden gesamteuropdischen
Netzwerks. Der BEK bemiihte sich, nach
allen Seiten zu vermitteln und zu beruhi-
gen, wihrend gleichzeitig die Staatssicher-
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heit mit den Mitteln der Lockung, Diffe-
renzierung und nackter Gewalt die Frie-
densgruppen bekdampfte. Und an alledem
dnderte sich in den letzten Jahren der
DDR kaum etwas (219-263). Den durch
Gorbatschow eingeleiteten politischen
Wandel wollte die SED von der DDR fern-
halten. Der Staatsbesuch Honeckers in
den Niederlanden im Sommer 1987
brachte vor allem fiir die Gemeindekon-
takte kurzfristige Erleichterungen. Der
IKV wirkte noch klarer und entschiedener
als Lobby fiir Menschenrechte und Demo-
kratisierung. Der BEK dagegen miihte
sich, ganz auf der Linie nicht nur der
meisten Politiker in der Bundesrepublik,
sondern auch der kirchlichen Reprdsen-
tanten in der EKD sowie in den Nieder-
landen um mdoglichst stabile politische
Strukturen. Die Machtverhaltnisse in Eu-
ropa sollten nicht ins Wanken geraten. Die
Stasi endlich beharrte bei ihren Feindbil-
dern und Methoden.

Der Fall der Berliner Mauer {iberraschte
dann alle. Auch der IKV fiel dieses Ereig-
nis in den Schof (261, deutlicher 365,
Anm.316). Verf.in beklagt die geringe Nei-
gung im Osten, aber durchaus auch im
Westen, sich selbstkritisch der Vergangen-
heit zu stellen (265-277). Zumindest
schief ist es jedoch, wenn Heino Falcke
als einer der wenigen gewiirdigt wird,
der Besiers Enthiillungen gewiirdigt
habe (2721f.): Falcke forderte eine griind-
liche Durchleuchtung der Vergangenheit
trotz des Argernisses, das auch fiir ihn
Besiers Buch bedeutete. Allzu vorder-
griindig wird auch Krusches Reaktion be-
handelt. Eine knappe Zusammenfassung
beschlief3t den Band (279-291).

Hierbei handelt es sich um eine gut ge-
schriebene, materialreiche und ausge-
sprochen informative Arbeit. Im Mittel-
punkt steht, wie gesagt, die These, dass
der IKV eine ganz eigene Position vertre-
ten habe, die sich von samtlichen anderen
Kontakten und Friedensbemiihungen in-
haltlich, d. h. qualitativ, abhob. Diese Aus-
sage fiihrt zu grundsatzlichen Fragen. Ich
nenne drei.

1. Die niederldndisch-ostdeutschen Ge-
meindekontakte werden freundlich dar-
gestellt, aber aufs Ganze gesehen doch
ein wenig herablassend geschildert. Sie
waren nicht wirklich systemkritisch. Sie
iiberschritten deshalb wohl nationale
Grenzen, durchbrachen jedoch keine
Grenzen (241 u. 6.). Das ist m.E. eine
konstruierte Alternative. Abgesehen von
der Frage, wer denn damals im wértlichen
Sinn die Grenzen zwischen Osten und
West durchbrochen hat, bleibt historisch
festzuhalten, dass Kontakte, Besuche, ge-
meinsam verbrachte Tagungen sowie Ver-

anstaltungen den Eisernen Vorhang fak-
tisch immer wieder durchlécherten. Da-
durch wurde eine andere Wirklichkeit als
die offiziell proklamierte bezeugt. Und das
half Christen im Osten, allen Widrigkeiten
und &uferen Benachteiligungen zum
Trotz, nicht nur an ihrem Glauben festzu-
halten, sondern dadurch gleichzeitig eine
andere Realitdt aufleuchten zu lassen.
Laurens Hogebrink, selbst ein aktiver Mit-
arbeiter im IKV, spricht im Riickblick von
der Feindschaft, die jene Organisation sei-
tens der kommunistisch gelenkten Frie-
densbewegung und dementsprechend
der Staatssicherheit auf sich zog. Aber er
markiert ausdriicklich keinen Gegensatz
zum Wirken und der Bedeutung der Ge-
meindekontakte. ,Auch ein (in unseren
Augen) vollig apolitischer Glaube, auch
eine zuriickgezogene kirchliche Existenz
ohne jedes gesellschaftliche Engagement
galt als ,gefahrlich’. BEs war ein Zeugnis
einer anderen Wirklichkeit, fiir die die
offizielle Ideologie keinen Platz hatte.
Aus eben diesem Grund war es fiir viele
in den betreffenden Landern ein Quell des
Trostes, auch wenn sie selbst am kirchli-
chen Leben nicht oder nur kaum teilnah-
men.” (Verlorene Jahre? Eine Handrei-
chung der Generalsynode der Neder-
landse Hervormde Kerk, Neukirchen-
Vluyn 1993, 53f.) Nicht zufillig sieht die-
selbe Kirche in der Fortsetzung und im
Ausbau der Gemeindekontakte eine we-
sentliche Aufgabe sowie Chance des Pro-
testantismus im Blick auf die geistige und
geistliche Gestaltung Europas. (Hart en
ziel voor Europa? Rapport van de Gene-
rale Synode der Nederlandse Hervormde
Kerk, Zoetermeer 1996, bes. 217-219).
2. Verf.in spart nicht mit harter Kritik
an der Leitung des BEK. Dabei gehen ver-
schiedene Gesichtspunkte ineinander
iiber. Sicherlich spielte bei der ablehnen-
den Haltung der Ostdeutschen gegeniiber
direkten Gemeindekontakten mit den
Niederldndern neben der Sorge vor un-
kontrollierten Vorgangen auch das tradi-
tionelle hierarchische Selbstverstdandnis
evangelischer deutscher Kirchenleitungen
eine Rolle (62). Thre echten Probleme mit
den Friedensgruppen scheinen mir je-
doch, trotz des Bemiihens um Differen-
zierungen (184) nicht hinreichend gewiir-
digt. Immer wieder standen doch nicht
nur Generalsuperintendenten und Bi-
schofe, sondern viele Gemeindepfarrer
vor der Frage, wie sie mit Gruppen um-
gehen sollten, die mit der kirchlichen Ver-
kiindigung wenig zu tun haben wollten,
die dementsprechend auch nicht selten
von den Gemeinden abgelehnt wurden —
und die meist trotzdem erwarteten, von
der Kirche geschiitzt oder zumindest nicht
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ausgegrenzt zu werden. Wenn Pfarrer und
Theologen, die an diesem Punkt von ihrer
Kirche enttiuscht wurden, nun bittere
Klagen vorbringen, dirfen sie mit Auf-
merksamkeit und Verstdndnis rechnen.
Die Aufgabe des Wissenschaftlers jedoch
ist eine andere. Er bzw. sie sollte sich be-
miihen, die unterschiedlichen Gesichts-
punkte und Interessen vor allem kritisch
abzuwagen.

Zumindest ungenau ist sodann die Be-
hauptung, allein der IKV habe sich hilf-
reich fiir geflohene Pfarrer eingesetzt, die
von ihren Kirchen in der DDR und ebenso
in der EKD sowie in den Niederlanden mit
L Berufsverbot“ bestraft wurden (206f.).
Aufgrund ihres Ordinationsgeliibdes hat-
ten sie an dem Platz zu bleiben, an den sie
gestellt waren. Erwiesen sich die Verhalt-
nisse dort fiir sie nach dem Urteil der Kir-
chenleitung als nicht mehr tragbar, konn-
ten sie mit deren Zustimmung in den Wes-
ten iibersiedeln. Sicherlich gab es Fille, in
denen die Meinungen des einzelnen und
seiner Kirchenleitung dariiber, was er-
traglich war, auseinander gingen. Aber
darum war jene kirchenrechtliche Festset-
zung kein Akt der Willkiir.

Auch an dieser Stelle wird wieder recht
selbstverstandlich ein vordergriindiges
politisches Handeln als das Entscheidende
angesehen. Ist dies jedoch die Aufgabe der
Kirche? Dass die Fithrung des BEK in der
Endphase der DDR als Mittlerin zwischen
der SED und der Gesellschaft fungierte,
lag zunichst schlicht daran, dass die Kir-
che die einzige nicht gleichgeschaltete Or-
ganisation im Land war. Handelte sie
schon falsch, weil sie zu vermitteln ver-
suchte? Sie betrieb eine falsche Politik,
erfahren wir, weil sie sich bemiihte, die
Dissidenten von ,effektiven politischen
Aktionen* abzuhalten und insofern ,fak-
tisch die Feststellung von Marx iiber Reli-
gion als Opium des Volkes” untermauerte
(244). Das heilt im Klartext: Die Kirche
hitte die Religionskritik von Karl Marx als
MaRstab fiir die Auslegung des Evange-
liums verwenden miissen. Ist diese Aus-
sage theologisch legitim? Die Mehrzahl
der evangelischen Theologen in der DDR
meinte damals, sie habe anderen Voraus-
setzungen zu folgen. Argumentiert man
nicht theologisch, sondern historisch, ist
zu fragen, ob es angeht, der Kirche staats-
politische Aufgaben zu Ubertragen. So
eindeutig, wie es hier den Anschein hat,
diirfte dieses Problem kaum zu losen sein.

3. Auf dieser eher unreflektierten Linie
wird dann auch die besondere Position
und Leistung des IKV entfaltet. Diese Sicht
ist, wie gesagt, weitgehend neu. Aber das
besagt selbstverstandlich noch nichts tiber
den Wahrheitsgehalt dieser Interpreta-

tion. Auffallend ist allerdings, dass der Le-
ser faktisch nichts iiber den Aufbau, die
Mitglieder, die Organisation sowie die ge-
naueren Zielsetzungen des IKV erfdhrt. Es
handelte sich, horen wir, um ein kirchlich
besetztes Gremium, dem Einzelpersonen
nicht beitreten konnten, das jedoch ein
Netzwerk mit lokalen Zentren in den Nie-
derlanden aufbaute. Wie verhielten sich
dazu die anderen Gruppen der Eriedens-
bewegung in den Niederlanden? Uberwog
der Dissens oder die Kooperation?

Von dem besonderen Einfluss, den der
IKV in der DDR auszuiiben vermochte,
war die Rede. Verfin stiitzt sich hierfiir
in hohem MapR auf die Berichte der Staats-
sicherheit (153f., 2091.), deren Darstellun-
gen und Analysen sie grofies Vertrauen
entgegenbringt (24). Aber bekanntlich ge-
horte es zur ideologischen Uberzeugung
dieses Organs, dass alle negativen Tenden-
zen und gerade die subversiven und feind-
lichen Stromungen und Aktivitdten im
Land nicht innerhalb des real existieren-
den Sozialismus entstehen konnten, son-
dern von auRen, aus dem kapitalistischen
und imperialistischen Ausland einge-
schleppt und gesteuert wurden. In diesem
Fall kam diese Rolle den Niederldndern
und dann insbesondere der IKV zu.
Selbstverstandlich heiRt das nicht, dass
die Informationen der Stasi {iber jene Ein-
wirkungen auf die Friedensbewegung
und besonders die ,Gruppen” schlicht er-
funden waren. Aber die Mitarbeiter der
Staatssicherheit sahen und notierten und
berichteten, was sie ohnehin wussten. In-
sofern sind Aussagen liber die Breitenwir-
kung des IKV, die auf diesen Materialien
basieren, stets mit Vorsicht zu benutzen.

Aber man wird noch einen Schritt wei-
ter gehen miissen. Fiir die Staatssicherheit
der DDR kam der IKV zunehmend als eine
politisch gefdhrliche Grofke in den Blick.
So stellt es die Verf.in dar. Andere Phéno-
mene — wie die Kooperation mit anderen
Gruppierungen der Friedensbewegung,
Gesprache mit den kommunistischen
Machthabern (154) oder die andauernd
guten Beziehungen zu einer so schillern-
den Personlichkeit wie Bischof Téth von
der ,Christlichen Friedenskonferenz*
(192, 215) — kommen nur ganz am Rande
zur Sprache. Das bedeutet aber: Hier iber-
nimmt die Autorin, bewusst oder unbe-
wusst, die Sicht der Stasi, denn diese
kannte ausschlieBlich ideologisch-politi-
sche Kategorien. Ein — zugegeben beson-
ders krasses — Beispiel mag das erldutern:
Auf einer Sitzung der Leiter der Staatsam-
ter fir Kirchenfragen im Ostblock disku-
tierte man intensiv iiber die Frage, welche
politische Zielsetzung des Vatikans im
Bunde mit dem Weltkirchenrat hinter
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der Vereinheitlichung des Textes des Va-
terunsers sowie des Apostolischen Glau-
bensbekenntnisses stand! Konzentrierten
sich Rom und Genf darum auf das ge-
meinsame politische Vorgehen gegen die
sozialistischen Lander? Auch an diesem
Punkt steht die Studie m. E. in der Gefahr,
die Proportionen zu verschieben. Das
hingt nicht zuletzt damit zusammen,
dass Verl.in durchgingig auf der Ebene
der erziahlenden Darstellung bleibt. Die
kritische Analyse der Quellen, der unter-
schiedlichen Positionen und der vielfalti-
gen Problemlagen tritt dahinter zuriick.
Die Tatsache, dass diese Arbeit zu solchen
grundsdtzlichen Uberlegungen herausior-
dert, belegt ihre Stdrken ebenso wie ihre
Schwichen.

Miinster Martin Greschat

Lehmann, Hartmut (Hrg.): Koexistenz und
Konflikt von Religionen im vereinten Eu-
ropa. (= Bausteine zu einer europai-
schen Religionsgeschichte im Zeitalter
der Sakularisierung 4), Gottingen
2004, 176 S., ISBN 3-89244-746-2.

Der Band vereint (aufler dem letzten
Artikel) Beitrdge einer Tagung im Max-
Planck-Institut flir ethnologische For-
schung in Halle vom 28. bis 30. November
2002, Aus unterschiedlichen Blickwin-
keln behandeln sie Voraussetzungen und
Formen toleranten wie konfliktiven Zu-
sammenlebens von Religionen im nicht
mehr nur christlichen Europa mit beson-
derem Augenmerk auf Muslime (H. Leh-
mann, Zur Einfithrung: Koexistenz und
Konflikt von Religionen in Buropa, 7-11).

Die Multireligiositdt hiesiger Gesell-
schaft ist alltiglich erfahrbar. Das darin
liegende Konfliktpotential lasst Thilo Ma-
rauhn (,Die Bewaltigung interreligioser
Konflikte in multireligiosen Gesellschaf-
ten. Modelle fiir rechtlich strukturierte
Verfahren jenseits gerichtlicher Streitbei-
legung”, 12-29) nach denkbaren auller-
gerichtlichen Wegen zur rechtlichen Bei-
legung von interreligiosen Konflikten im
demokratischen Verfassungsstaat fragen.
Anhand exemplarischer Konfliktlagen
regt er drei Modelle an. Auf die Ableh-
nung des obligatorischen Klassenkreuzes
durch das Bundesverfassungsgericht hat
die Bayerische Gesetzgebung mit der sog.
L~Widerspruchslésung” reagiert. Danach
ist bei ernsthaft weltanschaulich oder re-
ligios begriindetem Widerspruch gegen
das Klassenkreuz nach einem Versuch
giitlicher EBinigung ggf. eine ausgleichende
Einzelfallregelung zu treffen. In ausgewo-
gener Kritik zeigt Marauhn, wie diese Re-
gelung zu Lasten desjenigen bleibt, der ein

Problem mit dem Kreuz hat. Eine ,echte
Diskurslgsung” hdtte vom symbolfreien
Klassenzimmer auszugehen und unter
Beteiligung aller Eltern und des Lehrper-
sonals in einem argumentativen Aus-
tausch und einer konsensualen Entschei-
dung im Einzelfall eine Ausstattung mit
religiosen Symbolen vorzusehen. Die Ent-
scheidung verbliebe — ohne inhaltliche
Vorgabe — beim Staat. Sie ergédbe sich aus
der diskursiven Information und Positio-
nierung der Beteiligten. Als ,partizipatives
Modell“ schldgt er nach dem Vorbild der
vielgestaltigen kommunalen Beirdte und
dem in GroRbritannien 1988 eingefiihrten
,Standing Advisory Council on Religious
Education” ,Religionsbeirdte” vor. Die vor
Ort tdtigen Religionsgemeinschaften
konnten ihre Interessen geltend machen
— etwa in Bezug auf religiése Bauten oder
Veranstaltungen im kommunalen Kon-
text — und zugleich Konfliktpotential ab-
bauen. Das ,edukative Modell” fordert To-
leranz als Erziehungsziel. Diese aulerge-
richtlichen Wege wahren Rechtsférmlich-
keit und Verlédsslichkeit sowie die ultima
ratio gerichtlicher Streitbeilegung. Indem
das Recht als Rahmenordnung der politi-
schen Prozesse gesehen wird, kann zu-
gleich dem Trend der politischen Akteure
entgegengewirkt werden, religionspoli-
tisch anzugehende Probleme an die Judi-
katur zu delegieren. Ein Ansatz, der iiber
die gdngige Alternative zwischen wohl-
wollender Neutralitdit und Laizismus hi-
naus weiter verfolgt werden sollte.
Stefan Magen situiert seine Frage, ob
und in welchem Sinne das ,Staatskirchen-
recht als symbolisches Recht” bezeichnet
werden kann (30-53), im gegenwartigen
staatskirchenrechtlichen Richtungsstreit.
Der (herkémmliche) ,institutionelle” An-
satz halte, von der Integrationskraft der
Religion iiberzeugt, deren aktive (neut-
rale) staatliche Forderung fiir legitim.
Der (jiingere) ,grundrechtliche” Ansatz
akzentuiere das Konfliktpotential des Re-
kurses auf transzendente letztgiiltige
Sinngehalte insbesondere in der Mi-
schung mit wirtschaftlichen, sozialen
und/oder politischen Interessenkonflikten
und beschrinke die Aufgabe des Reli-
gionsrechts mindestens vorwiegend auf
die Konfliktbewaltigung. Dieser Richtung
ist — der Grundsicht des Bandes entspre-
chend — auch Magen selbst zuzurechnen
(erkennbar u.a. an der unnétig pejorati-
ven Etikettierung der ersten Auffassung
als integrationistisch). Die imperative wie
kommunikative Dimension des (Reli-
gions-)Rechts arbeitet er exemplarisch
am Gebot religios-weltanschaulicher
Neutralitdt des Staates heraus. Einzig in
dieser — als eigenstdndig verstandenen —
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