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sich die erst spat einsetzende allgemeine
Rezeption seiner trinitdtstheologischen
Sprachregelung: Unmittelbar ging es um
die Einheit der Kirche vor Ort (120). Der
dazu beschrittene Weg sollte sich jedoch
als paradigmatisch erweisen, konkret: die
Abgrenzung gegen Sabellianismus einer-
seits, Arianismus andererseits. Dadurch
wurde quasi ein Spielfeld fiir theologische
Denkversuche abgesteckt, innerhalb des-
sen die Redeweisen von einer bzw. von
drei Hypostasen nicht mehr als kontradik-
torisch erscheinen mussten (vgl. 104). Ga-
rant dieser Grenzen sollte nichts anderes
als das Nicaenum von 325 sein, das Atha-
nasius seit ca. 351 als Inbegriff der Ortho-
doxie wiederentdeckt hatte (54). Die
,Suffizienz des Nicaenums” beriihrt vier
Bereiche: Kirchenrechtlich wird die Synode
von Nicaea zur ,hochsten Instanz in kirch-
lichen Angelegenheiten” erhoben (gegen
Tyrus 335, Serdika 342/43 u.a., vgl. 68L.);
ekklesiologisch erscheint die Einheit der
Kirche ,zuerst als Einheit in der Lehre”,
d.h. in der einmiitigen Bezugnahme auf
das Nicaenum (78); apologetisch wird damit
der Arianismus als Haupthindernis der
kirchlichen Einheit identifiziert (80f.);
und christologisch wird die wahre Gottheit
des Sohnes bekraftigt (82). Ebenso wichtig
ist, dass hier erstmals die Notwendigkeit
einer pneumatologischen Explikation des
Nicaenums betont wurde; dieses ist also
nur durch eine entsprechende Interpreta-
tion, nicht schon im Wortlaut, ,suffizient”
(83f.; vgl. 122), was 381 zur konsequen-
ten Fortschreibung des ,nicaenischen”
Glaubens fiihrte. Die theologische Pointe
des Tomus liegt darin, beiden Seiten zu
attestieren, dass sie ,einen unterschiedli-
chen Sprachgebrauch pflegten” und da-
durch in der Weise differierten, ,wie sie
die Lehre jeweils interpretierten” (98, vgl.
Tom. 8,1), dass aber hinreichende Uber-
einstimmung in der Sache bestehe, so-
lange sie sich an die ,Friedensbedingun-
gen“ hielten, also Sabellianismus wie
Arianismus abzulehnen und am Nicae-
num festzuhalten (99). Aus Athanasius’
Perspektive mussten sich dabei die Mele-
tianer den Paulianern anschliefen, die
ihre Gleichsetzung von Ousia und Hypos-
tase immerhin mit dem Nicaenum be-
griinden konnten (101); dass die Rede
von drei Hypostasen damit kompatibel
sei, konnte freilich mangels einer inhalt-
lichen Klarung vorerst nur um den Preis
einer ,begrifflichen Ambivalenz” behaup-
tet werden (104). Dass den Nicaenern zu-
mal im Westen diese Verstindigung nicht
geheuer war, zeigt Hieronymus’ ep. 15 an
Damasus, wo er emport von der Zumu-
tung berichtet, er solle drei Hypostasen
bekennen — gegen Y. wurde also keines-

wegs sogleich ,die Formel Tpeig bnootaoceig
durch die Synode von Alexandrien 362
auch im Westen in Geltung gesetzt”
(ebd.). Die Entwicklung eines lateinischen
Neunicaenismus (und ebenso die der
,kappadozischen” Trinitdtstheologie) liegt
freilich schon auRerhalb des Blickfelds der
vorliegenden Untersuchung,

,Dass der bis zum heutigen Tage gel-
tende Glaube, den man nicht nur im Got-
tesdienst bekennt, sondern auch in der
Alltagsfrommigkeit im Herzen bewahrt,
auf dem nicaenischen Erbe beruht, ver-
dankt die Christenheit vor allem Athana-
sius von Alexandrien” (50). Man wird
diesen Spitzensatz gewiss differenzieren
miissen; erst die nachfolgende Generation
vermochte einen tragfdhigen ,Neunicae-
nismus“ zu entwickeln, wahrend Athana-
sius zeitlebens der Ein-Hypostasen-Theo-
logie verpflichtet blieb (Y. verweist fiir
eine weitere Bekraftigung der drei Hypos-
tasen auf den koptisch tiberlieferten Os-
terfestbrief von 364 [89f.], dessen Au-
thentizitit freilich schon von Adolf La-
minski, Der Heilige Geist als Geist Christi
und als Geist der Glaubigen, Leipzig 1969,
115 bestritten wurde; weitere Argumente
jetzt bei Christoph Markschies, Alta Tri-
nita Beata, Tiibingen 2000, 243-246).
Hochst missverstandlich formuliert Y. ab-
schliefend: ,Die Trinitdtstheologie des
Athanasius ndherte sich nunmehr [sc.
nach 362] an die im Jahr 381 in Konstan-
tinopel (pla obdola - tpelg vmootdoels) als
kanonisch festgesetzte, homousianische
Konzeption an“ (123). Eher ermdglichte
doch der Tomus ad Antiochenos gerade die
Transformation der nicaenischen und der
homousianischen Position und bahnte da-
mit den Weg zum neunicaenischen Kon-
sens, der sich schlieRlich 381 im Nicaeno-
Constantinopolitanum niederschlug. Mit
Y.s Arbeit sind also gewiss noch nicht alle
Fragen zur Synode von Alexandrien und
ihrer Nachwirkung beantwortet; aber
diese Fragen offen zu legen und zu ihrer
Bearbeitung anzuregen ist zweifellos ein
Verdienst dieser Studie.

Jena Peter Gemeinhardt

Schneider, Hans-Michael: Lobpreis im rechien
Glauben. Die Theologie der Hymnen an
den Festen der Menschwerdung der al-
ten Jerusalemer Liturgie im Georgi-
schen Udzvelesi Iadgari (Hereditas. Stu-
dien zur Alten Kirchengeschichte 23,
Bonn 2004), 383 S.

Ein schwieriges und langwieriges Un-
terfangen ist es, sich einem Thema zuzu-
wenden, fiir das man nicht wirklich die
notigen fachlichen Voraussetzungen mit-
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bringt. Immerhin ist der Iadgari eine litur-
giewissenschaftliche Quelle des Kaukasus und
damit haben wir es mit einem Fachgebiet
zu tun, fiir das man nicht nur philologi-
sche, sondern ebenso liturgiewissen-
schaftliche Kenntnisse, dabei sehr spezifi-
sche Fachkenntnisse tiber den Kaukasus,
aber auch anderer 6stlichen Riten haben
sollte. Der A. hat sich auferordentlich
groRe Mithe bei der Aneignung von
Grundkenntnissen iiber diese eine georgi-
sche Quelle gegeben.

Was ist mit dem Begriff ,Iadgari® ge-
meint? Der ladgari beinhaltet die nicht-
biblischen poetischen Einschiibe, die (1)
beim sog. Kathedraloffizium zu den Psal-
men und biblischen Cantica und (2) bei
jenem Teil der Eucharistiefeier an Festta-
gen als Refrain bzw. Troparion gesungen
werden, die [iturgische Handlungen, wie
7.B. den Einzug, die Hdndewaschung,
schlieRlich das Herbeischaffen der Gaben
von Brot und Wein begleiten. [Zur alten
Schicht zdhlt bei der Eucharistiefeier nur
der responsoriale Einschub (georg.: dasa-
debeli) zum Psalmvortrag (georg.: p'sal-
muni) im Zusammenhang mit den Lesun-
gen]. Dabei hat man sich zu vergegenwar-
tigen, dass es sich um zwei zeitlich unter-
schiedliche Eucharistiefeiern an hohen
Festen handelt: (1) die sich an die Kathe-
dralvesper anschlieRende ,Eucharistia” am
Vorabend des Festes, in den georgischen
Quellen wie dem Iadgari und dem Georgi-
schen Lektionar als (Kanoni) Zamis cirvisay
(,Stunde der Eucharistia”) bezeichnet, (2)
die am Tage des Festes nach dem Kathe-
draloffizium des Morgens gefeierte Eu-
charistie, im Iadgari und dem Georgischen
Lektionar als Samhrad (,zum Mittag”) ge-
kennzeichnet, wie ich vor einigen Jahren
nachgewiesen habe. Somit scheint diese
Eucharistie an hohen Festen vor allem in
einem engeren Zusammenhang mit dem sog.
Kathedraloffizium zu stehen, was sich vor-
nehmlich auf die armenischen liturgi-
schen Gebriauche weiter ausgewirkt hat
und noch viele Fragen aufwirft. Bei der
Losung dieser Frage wird moglicherweise
der georgischen wie auch der arme-
nischen Bezeichnung (georg.: iadgari, cf.
arm.: ifatakaran, beide mit der Bedeutung
von ,Gedichtnis“) noch eine Schliissel-
funktion zukommen.

Diese liturgiewissenschaftlichen Prézi-
sierungen, die dem Verstdndnis des litur-
gischen Ablaufs und der Funktion jener
georgischen Refrains bzw. Troparia dienen
und zugleich auch eine prazise Uberset-
zung des georgischen Vokabulars erst
moglich machen, sucht man vergeblich
bei Schneider; sie erschliefen sich einem
erst bei einer sehr intensiven Lektiire an-
hand guter Sachkenntnisse iiber die Litur-

gieformen in erster Linie des Kaukasus, d.h.
der liturgischen Gepflogenheiten Geor-
giens und Armeniens, und in zweiter Li-
nie auch der frithen und spiteren liturgi-
schen Gebrduche Jerusalems, wobei die
mit den Kathedraloffizien des Abends,
der Vigil und des Morgens verankerte
und fiir die Hochfeste charakteristische
Eucharistiefeier mit ihren jeweiligen Tro-
parien, wie sie uns als (Kanoni) Zamis cirvi-
say (,Stunde der Eucharistia”) des Vor-
abends und als Samprad (,zum Mittag”)
am eigentlichen Festtag entgegentritt, of-
fenkundig eine spitere Entwicklung dar-
stellt, bei der z. B. der georgische Samprad
(,zum Mittag”) dem armenischen Casazam
(,Mittags-Mahl”, ,Mittags-Stunde”) im
armenischen Kommentar des Step‘anos
Siwnec'i (8. Jh.) gegeniibersteht.

Aber auch syrisches Traditionsgut, das,
wie ich in einem weiteren Beitrag nach-
zuweisen suchte, teilweise iiber arme-
nische Vermittlung in dem georgischen
Hymnenmaterial anhand der Analyse
des georgischen Vokabulars nachweisbar
ist, erfordert unsere Aufmerksamkeit. Mit
dem Einbezug des syrischen und arme-
nischen Formelguts in die Untersuchung
georgischer Schliisselbegriffe fiir das ho-
moousios und die Inkarnationsaussagen
lassen sich neue Zusammenhdnge er-
schlieRen, wie sich auch neue Fragen er-
geben, was Schneider unbekannt ist, denn
in diesen liturgischen Traditionsstréngen
ist der A. nicht wirklich zuhause. Zudem
geht der V. stillschweigend von der Jeru-
salemer Liturgie des Jakobus aus, was kei-
neswegs erwiesen ist. Auch wenn eine
liturgiewissenschaftliche  Untersuchung
nicht zu den benannten Zielen zdhlt, so
bilden doch liturgiewissenschaftliche
Kenntnisse das Fundament jeder Erorte-
rung des Iadgari und sind somit unabding-
bare Voraussetzung fiir die Ubersetzung
wie fiir den Kommentar.

Der Autor hat sich zum Ziel gesetzt, die
georgischen Troparia ,auf ihre theologi-
schen Aussagen hin zu untersuchen und
diese in den theologiegeschichtlichen
Kontext einzuordnen” (p. 4). Wenn dies
das primdre Ziel gewesen ist, so ist dazu zu
sagen, dass diese Veroffentlichung am jet-
zigen theologischen Kenntnisstand iiber
den ladgari vorbeidiskutiert. Diese 2004
erschienene Publikation verzeichnet Bei-
trige in der Bibliographie bis 2000 (cf.p.
374). Bereits zur Zeit der Abfassung dieser
studie lag aufgrund mehrerer Untersu-
chungen von 2000 ein Kenntnisstand
iiber ,die theologischen Aussagen” des
ladgari vor, ebenso iiber seinen ,theolo-
giegeschichtlichen Kontext”, der weit
iiber das hinausgeht, was Schneider uns
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in seinem ,Theologischen Restimee“ (pp.
315-360) zu sagen hat.

Der wichtigste Beitrag Schneiders liegt
zunichst einmal in der Tatsache, dass uns
eine deutsche Ubersetzung aller georgi-
schen Refrains bzw. Troparia zu den Fes-
ten: Verkiindigung, Weihnacht, Epiphanie
und die Hypapante (pp. 71-162) vorgelegt
wurde, an die sich ein Kommentar an-
schliet (pp. 163-314), der eine liturgi-
sche Einordnung des georgischen Befunds
versucht. Bei der Ubertragung der georgi-
schen Rubriken wie der Troparia mit ihren
Schliisselbegriffen féllt der Wechsel von
wortlicher Ubersetzung und einer (allzu)
freien Wiedergabe des Georgischen auf,
der schon die grofe Unsicherheit bei der
Ubersetzung der georgischen hturglschen
Terminologie erkennen ldsst. Dennoch ist
diese Ubersetzung gewiss als der bedeut-
samste Teil dieser Veroffentlichung zu
werten und insofern zu empfehlen, als
Schneider mit dieser Ubersetzung dan-
kenswerterweise dazu beigetragen hat,

dass ein Juwel aus dem Schatzhaus der
orientalischen Uberlieferungen einem
weiteren Publikum bekannt gemacht
wird.

Was die liturgiewissenschaftliche und
theologiegeschichtliche Hebung und In-
terpretation dieses kostbaren Schatzes an-
betrifft, so wird sie den Spezialisten vor-
behalten bleiben, die versuchen werden —
und dies wohl in mehreren Anldufen und
unter Einbezug des gesamten philologi-
schen Umfeldes — die vielen noch ausste-
henden Fragen philologischer, liturgiewis-
senschaftlicher und theologischer Natur
erst einmal zusammenzutragen, zu sich-
ten und zu artikulieren, um dann in meh-
reren Diskussionsschiiben die strukturel-
len und inhaltlichen Probleme des ladgari
im Kontext der orientalischen Uberliefe-
rungen zu lgsen.

Tiibingen Gabriele Winkler

Mittelalter

Frithformen von Stifiskirchen in Eutopa.
Funktion und Wandel religioser Ge-
meinschaften vom 6. bis zum Ende des
11. Jahrhunderts. Festgabe fiir Dieter
Mertens zum 65. Geburtstag. Vortrage
der Wissenschaftlichen Tagung des Siid-
tiroler Kulturinstituts in Zusammenar-
beit mit dem Bildungshaus Schloss
Goldrain/Stidtirol, 13.-16.Juni 2002.
Herausgegeben im Auftrag des Siidtiro-
ler Kulturinstituts von Sonke Lorenz
und Thomas Zotz. Schriften zur siid-
westdeutschen Landeskunde 54. 2005.
VIII und 424 Seiten.

Zugang und bibliographische Zuord-
nung dieser sehr niitzlichen Verdffentli-
chung gibt der dritte Untertitel mit dem
Hinweis, dass es sich um Vortrdge einer
Tagung handelt, die den Bearbeitern der
beiden Handbiicher der Stiftskirchen in
Baden-Wiirttemberg sowie der Dom-
und Kollegiatstifte der EU-Region Tirol-
Stidtirol-Trentino  ,Problembewusstsein
und Instrumentarien” zu Fragen ,um die
Lebensformen geistlicher Gemeinschaften
im Reich bis zur Kirchenreform des 11.
Jahrhunderts” vermitteln sollte (S. VII).
Diese 15 Vortrage sind um z.T. sehr um-
fangreiche Anmerkungen mit Literatur-

Nachweisen (bis 2004), einige wohl auch
im Text erganzt. Kompetente Autoren be-
richten somit iiber die Themenstellung,
den Forschungsstand, meist auch iiber
kontroverse und lber offene sowie in ei-
nigen Fallen iiber unzureichend oder
auch gar nicht erkannte bzw. beachtete
Aspekte. Wer sich mit Stiften (auch der
spateren Zeit) beschaftigt, sollte sich fiir
die Lektiire dieses Buches Zeit nehmen.
Und weil Stifte, zumal im Mittelalter, in
alle Lebensbereiche des All- und Festta-
ges, ins Dies- und Jenseits hineinreichen,
sind nicht nur Spezialisten (wer auch im-
mer das sei) eingeladen. — Dem Rezensen-
ten bleibt freilich nur die Maoglichkeit,
durch die Nennung der Autoren und de-
ren Themen ,oberflichlich* mit Uber-
schriften zu informieren. So wenig wie —
leider — iiber die gewiss lebhaften Diskus-
sionen in und am Rande der Tagung be-
richtet ist, so konkret muss bei diesem
Umfang und der Themenbreite auch die
Rezension — leider — auf Fragen, Anmer-
kungen und (vielleicht) Kritik weitgehend
verzichten.

Die knappe, prazise Einfiihrung in die
letztlich in allen Beitrdgen um die Profi-
lierung und Funktion der mannlichen wie
weiblichen ,stiftischen” Gemeinschaften
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