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UNTERSUCHUNGEN

'Kirche zwischen Reaktion und Revolutioﬁ:
Die Revision der Rheinisch-Westfalischen
Kirchenordnung 1843-1853

von Jorg van Norden

Seit dem Wiener Kongref 1815 stand die Frage nach der Kirchenverfassung
auf der Tagesordnung der rheinisch-westfalischen Synoden und der staatlich
preuRischen Kultusbiirokratie. Dabei ging es im wesentlichen um zwei
unterschiedliche Verfassungsmodelle. Die Anhédnger der Presbyterial-Syno-
dalverfassung befiirworteten eine Trennung von Kirche und Krone und
wollten die Kirchenleitung in die Hinde von Gremien bzw. Personen legen,
die das Kirchenvolk selbst wihlte. Damit waren die Gemeindeglieder, die
Presbyterien, die Kreis- und die Provinzialsynoden die Entscheidungstrager
in allen kirchlichen Angelegenheiten. Grundlage dieses Verfassungsmodells
war die Uberzeugung, daR Kirche eine Gemeinschaft von Gleichgestellten,
von Briidern sei, in der es nur einen Herrn, Jesus Christus, gebe. Der heilige
Geist wirke in der Gemeinschaft der Glaubigen, so daR jeder, ob Geistlicher
oder Laie, ,begabt’ sei, mitzubestimmen. Konsequenterweise setzten sich die
Synoden aus Geistlichen und von den Presbyterien bzw. den Kreissynoden
deputierten Altesten zusammen. Die Synoden und die Presbyterien waren
die anordnenden, richtenden und verwaltenden Behorden der Kirche.
Konkret umfaRte ihr Aufgabenbereich die Priifung der Kandidaten der
Theologie, die Wahl der Pfarrer, der Superintendenten und des Préses, die
Kirchenzucht, die Verwaltung des Kirchenvermégens sowie Anderungen der
Agende und der Kirchenverfassung.

Die Konsistorialverfassung entwarf ein grundsatzlich anderes Bild von
Kirche. Dem Grundsatz des landesherrlichen Kirchenregimentes entspre-
chend leitete der Monarch bzw. die von ihm eingesetzten Behdrden, in
PreuRen das Kultusministerium und die Konsistorien der einzelnen Provin-
zen, die Kirche. Entscheidungen in den eingangs den Synoden und
Presbyterien zugeschriebenen Aufgabenbereichen erfolgten hier von oben
nach unten. Die konsistorial verfasste Kirche war also hierarchisch aufge-
baut.

In den meisten deutschen Territorien, die mit der Reformation protestan-
tisch wurden, bildeten sich Konsistorialverfassungen heraus. Dies war auch
in Brandenburg/PreuBen der Fall, nicht aber in den Territorien des
Herzogtums Berg, Jiilich, Cleve, Berg und Mark, die spéter zur rheinischen



2 Jorg van Norden

bzw. westfilischen Landeskirche gehoren sollten. Die Gemeindebildung
vollzog sich in Jiilich, Cleve, Berg und Mark von unten nach oben und in
Opposition zu den katholischen Landesherren. BeeinfluBt durch reformiert
gepragte Exilantengemeinden aus Frankreich und den Niederlanden ent-
stand ein presbyterial-synodaler Kirchenverband, der die Niederlande und
den Niederrhein umfafte und die reformierten und lutherischen Kirchen-
ordnungen der vier bergischen Territorien pragte'. Als die Linie der Herzoge
von Berg ausstarb, teilten sich Kurfiirst Johann Sigismund von Brandenburg
und Pfalzgraf Wolfgang Wilhelm von Pfalz-Neuburg 1609 in das Erbe. Beide
waren zu diesem Zeitpunkt evangelisch-lutherisch, Wolfgang Wilhelm
konvertierte aber bald zum Katholizismus, Johann Sigismund zum Calvinis-
mus. Der Pfilzer erhielt Jiilich und Berg, mufte aber akzeptieren, daB3 der
Brandenburger als Schutzherr der Protestanten in diesen beiden Territorien
fungierte, so da® Wolfgang Wilhelm sie nicht zur Konversion zwingen
konnte. Die Tatsache, daf ihr Landesherr katholischer Konfession war, gab
den Ausschlag, daR die evangelischen Kirchen Jiilichs und Bergs konsequent
an ihrer Presbyterial-Synodalverfassung festhielten und dies dank preufi-
scher Hilfe auch gegen ihre Obrigkeit durchhalten konnten®. In Cleve und
Mark, die an Brandenburg gefallen waren, hielt sich die traditionelle
Presbyterial-Synodalverfassung ebenfalls, wurde aber insofern -einge-
schrankt, als ihr protestantischer Landesherr EinfluB auf die Kirchenzucht
und die Gestaltung der Kirchenverfassung nahm”’.

Als der Wiener Kongrefl’ die Grenzen Europas nach den Napoleonischen
Kriegen zu restaurieren versuchte, teilte er Jiilich, Berg, Cleve und Mark der
preuRischen Krone zu. Der Plan der preuBischen Kultusbiirokratie, die
Kirchenverfassungen zu vereinheitlichen und eine preulische Landeskirche
aus der Taufe zu heben, scheiterte letztendlich. 1817 aber war man noch
hoffnungsvoll und in allen Provinzen des Landes wurden Kreissynoden
einberufen, die eine neue Kirchenordnung beraten sollten. Die gewachsenen
presbyterial-synodalen Strukturen in den vier bergischen Territorien fiihrten
besonders im Rheinland, zum Teil aber auch in Westfalen dazu, daf sich die
Vorstellungen der Kirchen auf der einen und der Kultusbiirokratie und des
Konigs auf der anderen Seite diametral entgegenstanden. Forderten die
einen eine vom Staat und der Krone unabhéngige, selbstverwaltete Kirche,
konnten die anderen darin nur das Schreckgespenst einer revolutionaren
Kirchenrepublik sehen. Mit der Rheinisch-Westfalischen Kirchenordnung
vom 5. 3. 1835 meinte man einen Kompromif erreicht zu haben, der aus der
Sicht der Kirchen und des Staates akzeptabel zu sein schien. In der
Verfassungspraxis stellte sich aber sehr bald heraus, dal die konsistorialen
Elemente dominierten. Der Protest gegen die Rheinisch-Westfélische Kir-
chenordnung setzte bereits unmittelbar nach ihrem Inkrafttreten ein, als sich
zeigte, daR das Kirchenregiment, anders als der Verfassungstext nahelegte, de
facto in der Hand des Konigs und der von ihm eingesetzten Behorden, des

! Jorg van Norden, Kirche und Staat im preufischen Rheinland 1815-1838. Die
Genese der Rheinisch-Westfilischen Kirchenordnung vom 5.3. 1835, Koln 1990, 13.

% Bbd. 15.

? Ebd. 19.
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Kultusministeriums und der Konsistorien, lag. Die kritischen Stimmen
wurden besonders in den bergischen Kreissynoden laut, viele Synodale
sahen sich schlicht um ihre von alters her verbriefte Presbyterial-Synodal-
verfassung betrogen®.

1. Die Einberufung der Kreissynoden 1843

1843 regte der preuBische Konig, Friedrich Wilhelm IV., an, eine einheitliche
evangelische Landeskirche zu konstituieren, griff also das Projekt noch
einmal auf, an dem sein Vater gescheitert war. Die Frage, ob Friedrich
Wilhelm IV. mit seiner Initiative auf die Kritik an der Rheinisch-Westfdlischen
Kirchenordnung reagierte, ist wahrscheinlich zu verneinen. Im Auftrag des
Konigs ordnete das Kultusministerium im Sommer 1843 die Einberufung
von Kreissynoden in ganz Preulien an. Dies bedeutete fiir die Westprovinzen
Rheinland und Westfalen insofern keine Neuerung, als die Synoden dort
schon regelmalig tagten. Wichtig war jedoch die Direktive Friedrich
Wilhelms IV., die Kirche solle sich aus sich selbst heraus erneuern und
eigenstandig eine neue Kirchenordnung erarbeiten. Der Staat und der
Monarch wollten, so die entsprechende Kabinettsordre, in diesen Prozel
nicht eingreifen, allerdings verwies das Kultusministerium im Namen des
Konigs ,auf die apostolische Grundlage” jeder wirklich tragfdhigen Kirchen-
ordnung hin’. Offensichtlich dachte Friedrich Wilhelm IV. tatsdchlich daran,
auf das landesherrliche Kirchenregiment zu verzichten und die Kirchen-
leitung an die Kirche zuriickzugeben, ihm schwebte dabei allerdings eine
,Hochkirche mit hierarchischer Bischofsverfassung” nach dem Vorbild der
anglikanischen und der schwedischen Kirche vor. Seine Vorstellungen hatten
bereits 1840 ihren Niederschlag in einer Art Denkschrift gefunden, die er als
Kronprinz verfaRt hatte®, sie zeigten sich ebenfalls in seinem Kirchenver-
fassungsentwurf von 1847, der der Offentlichkeit nicht zugénglich gemacht
wurde’, im Rahmen einer Konferenz mit Vertretern des Kultusministeriums
und des Oberkirchenrates am 12. 3. 1853 im Schlof% Bellevue, in dem er sein
Nein zu den Vorschldagen der rheinischen und westfélischen Provinzialsyno-

4 Ebd. 293-295; Ders., Thron und Altar? Die Mérkische Kirche und die Genese der
Rheinisch-Westfélischen Kirchenordnung vom 5. Madrz 1835, in: JWKG 85 (1991)
229-242.

® ErlaR des Kultusministeriums vom 10.7.1843, in: Ernst Rudolf und Wolfgang
Huber, Staat und Kirche im 19. und 20. Jahrhundert. Dokumente zur Geschichte des
deutschen Staatskirchenrechts I: Staat und Kirche vom Ausgang des alten Reiches bis
zum Vorabend der biirgerlichen Revolution, Berlin 1973, Dokument Nr.272; Erla des
Kultusministeriums vom 30.4.1844 an die rheinische Provinzialsynode, in: Verhand-
lungen der vierten Rheinischen Provinzial-Synode gehalten zu Neuwied, den 24.8. bis
14.9.1844 nebst Anlagen, Barmen 1845, 13-17.

S Ernst Rudolf Huber, Deutsche Verfassungsgeschichte seit 1789 II: Der Kampf um
Einheit und Freiheit 1830 bis 1850, Stuttgart-Berlin-KoIn-Mainz 21975, 276.

7 Siegfried Grundmann (Hrg.), Johannes Heckel. Das blinde, undeutliche Wort
JKirche’. Gesammelte Aufsdtze, Koln-Gratz 1964, 434-453.
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den aber auch der Kultusbiirokratie bekriftigte®, sowie in der entsprech-
enden Kabinettsordre vom 13. 6. 1853, Friedrich Wilhelm IV. hielt an seiner
Idee fest, obwohl sie weder von den Synoden noch von der Kultusbiirokratie
geteilt wurde und letztlich weder zeitgemdR noch praktikabel war. Der von
ihm 1843 eingeleitete Prozef einer Revision der Kirchenverfassung war also
entgegen der Worte des betreffenden Erlasses nicht offen. Die Kirche hatte
nicht die Méglichkeit, ihre Verfassung frei zu gestalten, es sei denn, sie hétte
die Vorstellungen des Konigs genau getroffen. Offensichtlich erwartete
Friedrich Wilhelm IV., da® genau dies eintreffen wiirde, weil er sein Modell
fiir das einzig biblische hielt, so da® es sich in seinen Augen jedem Christen
praktisch aufdrangen mufite.

2. Die Verfassungsdiskussion im Vorfeld der Revolution von 1848

Die Synoden der Westprovinzen verstanden die Initiative von 1843 als eine
wirkliche Chance, die Rheinisch-Westfilische Kirchenordnung in ihrem
Sinne zu revidieren, und bedankten sich ausdriicklich fiir die ihnen gewdhrte
Freiheit. Trotz der z.T. erheblichen Differenzen gerade im Blick auf das
landesherrliche Kirchenregiment bemiihten sie sich um einen gemeinsamen
Verfassungsentwurf fiir die rheinische und die westfilische Landeskirche. Die
rheinische Provinzialsynode betonte im Rahmen ihrer Tagung im August
1844, die Kirchenleitung miisse in den Hénden der Synoden liegen, der
Konig sei nicht summus episcopus, aber eine Art ,Ober-Altester” der
evangelischen Kirche. Sein EinfluB wurde reduziert, aber nicht ganz
beseitigt, wie sich u.a. an den Vorschlagen zur Besetzung des Konsistoriums
zeigte. Wurden neuen Konsistorialrate bisher allein vom Ko6nig bzw. dem
Kultusministerium ausgesucht, sollten sie im Rahmen der neuen Verfassung
von der Provinzialsynode vorgeschlagen und vom Konig ernannt werden.
Neben der Beteiligung der Synode an der Besetzung des Konsistoriums war
signifikant, daR man das traditionelle Vetorecht des Konigs gegeniiber
Beschliissen der Provinzialsynode einschranken wollte. War es bisher de
facto absolut, wollten es die Synodalen jetzt auf den auRerkirchlichen
Bereich, die iura circa sacra, begrenzen, um in innerkirchlichen Fragen, den
iura in sacra, unabhingig entscheiden zu kénnen'®.

Als eine Delegation der rheinischen Synode ihre Beschliisse auf der
westfalischen Provinzialsynode vorstellte, die kurze Zeit spater tagte, traf sie
zunichst auf Ablehnung. In Westfalen waren die Anhénger der Konsistorial-

8 priedrich Wilhelm IV. 16.2.1853 an Kultusminister von Raumer und den
Oberkirchenrat, Evangelisches Zentralarchiv Berlin 7/1054 201 1; von Raumer 27.2.53
an den Oberkirchenrat, ebd. 202 1; Protokoll der Konferenz vom 12. 3. 1853, ebd. 206 r -
2251,

9 7itiert in: Verhandlungen der achten Rheinischen Provinzial-Synode gehalten zu
Elberfeld vom 8. bis 26. October 1853, Elberfeld 1853, S.13-15; vgl. Evangelisches
Zentralarchiv Berlin 7/1055.

10 yerhandlungen der vierten Rheinischen Provinzialsynode August 1844 (wie Anm.
5),; 129.
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verfassung in der Mehrheit und wollten die Kirchenleitung wie bisher iiblich
dem Konig, dem Kultusministerium und den Konsistorien zuordnen. Die
Krone sei sowohl fiir die iura circa sacra als auch fiir die iura in sacra
zustandig und miisse ihr Veto gegen alle Beschliisse der Synoden einlegen
diirfen. SchlieRlich zeigten sich die westfalischen Synodalen aber insofern
kompromifBbereit, als sie den Begriff Jlandesherrliches Kirchenregiment’ aus
ihrer BeschluRvorlage strichen und das Recht der Provinzialsynode, Kandi-
daten fiir das Konsistorium vorzuschlagen, durchaus in Betracht zogen''.

Ein Bescheid der Kultusbiirokratie bzw. des Konigs zu den 1844 gefaliten
Beschliissen blieb aus und sollte erst 1853 und auch nur in einigen wenigen
Punkten erfolgen. Ahnlich reagierte Friedrich Wilhelm IV. auf den Ver-
fassungsentwurf der 1846 in seinem Auftrag in Berlin versammelten
preuRischen Generalsynode, deren Arbeitsergebnisse bis auf das umstrittene
Ordinationsformular ginzlich unkommentiert blieben. Den turnusgemaf
1847 tagenden Provinzialsynoden blieb nichts anderes iibrig, als auf eine
baldige Antwort zu drangen und sich in Geduld zu iiben. Die westfélischen
Synodalen betonten jetzt, daR sie zwar mit der rheinischen Landeskirche in
der Verfassungsfrage zusammenarbeiten wollten, eine Presbyterial-Synodal-
verfassung aber ablehnen wiirden'”.

3. Die Jahre 1848/49
3.1. Kirche und Revolution

Die Ereignisse des Vormarz und die Revolution von 1848 erschiitterten die
evangelische Kirche in ihren Grundfesten. In den Gemeinden stand in der
Regel eine konservative Mehrheit einigen wenigen liberalen Demokraten
gegeniiber. Dies war z. B. in Giitersloh der Fall, wo eine u.a. von den beiden
Pfarrern der evangelischen Gemeinde, Grewe und Miiller, aufgestachelte
Menschenmenge die Stadtverordnetenversammlung unter Druck setzte und
liberalen Biirgern die Fensterscheiben einwarf!>. Von wenigen Ausnahmen
abgesehen interpretierten die Pfarrer die Revolution als ein Werk des Satans
bzw. als Strafe Gottes fiir den Unglauben des Volkes und der Kirche und
nutzten ihre Predigten, um ihre Zuhérer auf die Monarchie als beste aller
Staatsformen einzuschworen'*. Die kleine Minderheit liberal oder sogar

1 yerhandlungen der vom 21.September bis 11. October in Soest versammelt
gewesenen vierten Westphdlischen Provinzialsynode, Olpe 0.J., 63-67.

12 yerhandlungen der Fiinften Westfilischen Provinzial-Synode zu Soest vom 2.
October bis zum 20. October 1847, Bielefeld o.J., 12; Verhandlungen der fiinften
Rheinischen Provinzial-Synode gehalten zu Neuwied, vom 28. August bis 14. September
1847. Nebst Anlagen, Neuwied 1848, 33 f.

13 Jorg van Norden, Thron und Altar. Die Kreissynode Bielefeld und die Revolution
1848, in: Reinhard Vogelsang, Rolf Westheider (Hrg.), Eine Region im Aufbruch. Die
Revolution von 1848/49 in Ostwestfalen-Lippe, Bielefeld 1998, 329-348, hier 335-337.

14 pers. Der Rheinisch-Westfalische Protestantismus und die Revolution 1848, in:
ZBKG 62 (1993) 67-97, hier 84-86.
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demokratisch gesinnter Pfarrer, Lehrer und Gemeindeglieder wurde z.T. mit
Gewalt, wie das Beispiel Giitersloh zeigt, oder mit Hilfe von Disziplinarver-
fahren unter Druck gesetzt. Letzteres wird an den Maffnahmen gegen den
Brackweder Lehrer Ernst Wilhelm Carl Schifer und den Altenaer Pfarrer
Stefan Friedrich Evertsbusch deutlich'’. Die konservative Geistlichkeit sah
sich offenbar durch die Revolution so existenziell bedroht, dal® sie den
EinfluR ihrer andersdenkenden Mitbriider maRlos tiberschitzte und in einer
Art und Weise bekdmpfte, die jede VerhiltnismaRigkeit der Mittel sprengte.
Als Konsequenz wanderten Teile des liberalen Biirgertums aus den Gemein-
den aus, so daB sich die allgemeine Entkirchlichung der Gesellschaft
verstarkte'®.

Nicht nur die Revolution selbst, sondern auch die mit ihr verbundene
institutionelle Sdkularisierung trug zur Verunsicherung der Kirche bei. Die
von der Paulskirche beschlossene Reichsverfassung, aber auch die von
Friedrich Wilhelm IV. im Dezember 1848 oktroyierte preufiische Verfassung
liefen auf eine konstitutionelle Monarchie und eine Trennung von Kirche
und Staat hinaus. Damit standen die Steuerprivilegien der Pfarrer, ihr Status
als Staatsbeamte, die auf den Landesherrn vereidigt wurden, die Eheschlie-
Rungen, die, was die Protestanten anging, bisher ausschliefSlich Sache der
evangelischen Kirche waren, sowie die kirchliche Schulaufsicht und Lehrer-
ausbildung zur Disposition. Fiir die Revision der Kirchenverfassung war
besonders die Frage entscheidend, ob die staatliche Kirchenleitung durch den
Landesherrn, das Ministerium der geistlichen und Unterrichtsangelegenhei-
ten und die Konsistorien weiter Geltung haben, bzw. welche Rolle der Konig
unter den verianderten verfassungsrechtlichen Rahmenbedingungen in der
Kirche spielen sollte.

Als eine der ersten MalRnahmen der neuen liberalen preulischen
Regierung sah sich die evangelische Kirche mit der Initiative Kultusminister
Graf von Schwerins konfrontiert, die neue Kirchenordnung Preufiens von
einer verfassungsgebenden, vom Kirchenvolk selbst zu wahlenden Landes-
synode entwerfen zu lassen. Die rheinischen und die westfélischen Synoden
lehnten seine Anregung vehement ab, weil sie sie als Eingriff in ihre
Kompetenzen verstanden'’. Schwerin konnte seine Vorstellungen nicht
durchsetzen, u.a. weil er schon nach drei Monaten sein Amt wieder zur
Verfiigung stellen muRte. Beeindruckt von der fiir sie erschiitternden
Mbglichkeit liberaler Kultusminister — auf von Schwerin folgte der
ebenfalls ,freisinnige“ Johann Karl Rodbertus — schwenkten die konservati-
ven Gegner einer Trennung von Kirche und Staat um. Daf eine Obrigkeit, die
einem gewihlten Parlament verantwortlich war, Einfluf§ auf die iura in sacra
der evangelischen Kirche haben sollte, war fiir sie unvorstellbar, aber auch
nach der im Dezember vom Konig oktroyierten Verfassung noch durchaus

!> Ebd. 72-74; Ders., Thron und Altar (wie Anm. 4), 340.

¢ ygl. Martin Friedrich, Die preuRische Landeskirche im Vormarz. Evangelische
Kirchenpolitik unter dem Ministerium Eichhorn (1840-1848), Waltrop 1994. Um diese
These zu untermauern, wiren weitere, quantitative Untersuchungen notwendig.

17 yerhandlungen der Versammlung der Elberfelder Kreissynode, gehalten am 28.
September 1848 zu Langenberg, Elberfeld 1848, §6, 14.
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denkbar. Diese Verfassung sprach auferdem in Artikel 12 davon, daf sich die
,Religionsgesellschaften”, die evangelische eingeschlossen, selbstandig ver-
walten und ordnen'®. Den Vorbehalten innerhalb der Kirche und den neuen
rechtlichen Vorgaben der Verfassung wurde staatlicherseits Rechnung ge-
tragen, indem die evangelische Abteilung im Kultusministerium bzw. der
spater an ihrer Stelle eingerichtete Oberkirchenrat mit der Ausiibung des
landesherrlichen Kirchenregiments beauftragt, direkt dem Konig unterstellt
und auf diese Art und Weise dem Zugriff der Volksveriretung entzogen
wurde!?. Damit war eine Trennung von Staat und Kirche verwirklicht, ohne
den Summepiskopat des Monarchen in Frage zu stellen.

3.2. Die presbyterial-synodale Variante

Einerseits verurteilten die rheinischen und die westfilischen Synoden die
Revolution, wie u.a. in der ,Synodal-Predigt” des Pfarrers und Superinten-
denten der Elberfelder Kreissynode, Sander, vor der sechsten rheinischen
Provinzialsynode 1849 deutlich zum Ausdruck kam: ,Wie konnten wir del3
uneingedenk sein, daR heute vor einem Jahr in der Hauptstadt unseres
vaterlandes, in der koniglichen Residenz, die Brunnen der Tiefe sich
aufthaten, die gar erschreckliche Gestalten uns aus den finstern Griinden
hervorsteigen liefen und Gewalten und Krifte entsendeten, die alles
Bestehende, Throne und Altdre, sammt Kirchen und Schulen umzustiirzen
droheten — und noch drohen. ... So viel ist gewiB, ein Tag der Heimsuchung
ist gekommen, ein Tag des Gerichts, ... der den Abfall der abendldndischen
Christenheit also straft, wie einst, vor nun zwolfhundert Jahren der Abfall der
morgenlindischen Kirche durch Muhameds, von hollischer Begeisterung
getriebene Schaaren gestraft wurde. ... wird die alte Barbarei wieder iiber
unser Deutschland ... hereinbrechen? Stehen wir an einem Weltabend, oder
Weltbrand, der eine Welt in Triimmern zurticklat — oder ist die Heim-
suchung eine solche, die einen Tag des Heils verkiindet, ... daran das
vaterland, daran die Kirche, die Schule, das ganze Volk sammt seinen
Obersten und Fiirsten sich freuen wird?“*°.

Andererseits begriiRten die Synoden die kirchliche Selbstregierung, die die
Revolution mit sich gebracht habe?'. Die rheinische Provinzialsynode
erklirte ,die geschehene Aufhebung der bisherigen, Kirchliches und Politi-

18 Rudolf Schuster (Hrg.), Deutsche Verfassungen, Miinchen 12 1980: Verfassungs-
urkunde fiir den PreuRischen Staat vom 31.1.1850, 57-70, hier 58.

19 ronsistorium Koblenz 15. 1. 1849 an die rheinischen Synoden, in: Verhandlungen
der sechsten Rheinischen Provinzial-Synode gehalten zu Duisburg vom 17. bis 30. Mérz
1849, Nebst Anlagen, Crefeld 1849, 54 f.; Kabinettsordre vom 29. 6. 50, in: Huber, Staat
und Kirche im 19. und 20. Jahrhundert (wie Anm. 5) II: Staat und Kirche im Zeitalter
des Hochkonstitutionalismus und des Kulturkampfs 1848-1890, Berlin 1976, Nr. 143.

20 yerhandlungen der sechsten Rheinischen Provinzial-Synode Mérz 1849 (wie Anm.
19), 20f.

21 phd, 216: Verhandlungen der auBerordentlich versammelten Fiinften West-
filischen Provinzial-Synode zu Dortmund vom 20. bis zum 28. Marz 1849, Bielefeld
0.3
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sches vermengenden Regierung der Kirche fiir eine geschichtlich noth-
wendige und dem Wesen und Interesse der evangelischen Kirche ent-
sprechende Verdanderung, wenn sie gleich die Mittel und Wege, wodurch
dieselbe herbeigefiihrt worden ist, nur beklagen kann“?*, Interessanterweise
setzten sich die Synodalen iiber ein Votum hinweg, das die Formulierung
»geschichtlich notwendig” mit dem Argument kritisierte, damit werde ,die
durch die Revolution herbeigefiihrte Aenderung in der Kirchenregierung fiir
etwas Nothwendiges“ erklart*’. Die etwa zeitgleich tagende westfalische
Provinzialsynode setzte sich die Aufgabe, ,die wenn auch in unerwiinschter
Weise plotzlich durch die Zeitverhdltnisse herbeigefithrte Selbststandigkeit
der Kirche als eine gute Gabe von oben nunmehr sich anzueignen und zu
Nutzen zu machen, um einer vollkommeneren Entwicklung der kirchlichen
Gemeinschaft und einer gesegnetern Verbreitung des Reichs Gottes desto
freiere Bahn zu bereiten“*,

Bereits im September 1848 hatte die von der westfélischen Provinzialsy-
node zur Revision der Kirchenverfassung eingesetzte Kommission gemein-
sam mit dem rheinischen Priases Schmidtborn (Wetzlar) und seinem Assessor
Wiesmann (Lennep) in Dortmund getagt und iiberlegt, welche Konsequen-
zen aus den politischen Entwicklungen zu ziehen seien. Die Dortmunder
Konferenz sprach sich gut lutherisch fiir eine Scheidung von weltlichem und
geistlichem Regiment aus und befiirwortete fiir die neue Kirchenverfassung
u.a., daR die Kirchenleitung in der Hand der Provinzialsynode liege und ihre
Beschliisse folgerichtig unabhingig von einer Bestédtigung seitens des Staates
in Kraft trete. AulRerdem wollte man die Provinzialsynode an der Besetzung
des Konsistoriums beteiligen, indem sie bei der Neubesetzung einer Stelle
drei Kandidaten wihle, von denen das Konsistorium anschliefend einen
ernenne. Das neue Konsistorium sollte die Kompetenzen des herkémm-
lichen koniglichen Konsistoriums, der Regierungen und des Kultusminis-
teriums iibernehmen und ein suspensives Veto gegen Beschliisse der
Provinzialsynode einlegen konnen. Die Kommission sprach dem Staat im
Bereich der iura in sacra jegliches Recht auf EinfluBnahme ab. Interessanter-
weise klammerte ihr BeschluB die Rolle des Konigs in der zukiinftigen
Kirchenverfassung aus. Er sprach lediglich davon, dal’ sich der rheinische
und der westfilische Prises in einem Immediatgesuch an Friedrich Wilhelm
IV. um die Genehmigung einer gemeinsamen Provinzialsynode beider
Landeskirchen bemiihen sollten. Man ging davon aus, dal® der Konig der
gegenwirtig noch rechtmiRige[n] Inhaber der Kirchenregierung” sei*”.

Die rheinische Provinzialsynode tagte erneut ab dem 17.3.1849 in
Duisburg, etwa zeitgleich mit der westfilischen, die sich im benachbarten
Dortmund versammelte, nachdem das Kultusministerium eine gemeinsame
verfassungsgebende Synode untersagt hatte. Es argumentierte, daf ein

22 yerhandlungen der sechsten Rheinischen Provinzial-Synode Marz 1849 (wie Anm.
19), 159.

* Ebd. 65.

2% Verhandlungen der auBerordentlichen Fiinften Westfilischen Provinz-Synode
Marz 1849 (wie Anm. 21), 3.

#*> Dortmunder Konferenz 14. 9. 1848, Landeskirchliches Archiv Bielefeld Ws 3.
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solcher Schritt den Weg zu einer einheitlichen preufischen Landeskirche
erschweren kénnte?®. Die rheinischen Synodalen diskutierten kontrovers
iiber die Rolle des Landesherrn in der zukiinftigen Kirchenverfassung.
Einige, zum Beispiel die Deputierten der Kreissynoden Elberfeld, Gladbach
und Lennep, unter ihnen der oben erwihnte Superintendent Sander,
vertraten die Ansicht, das landesherrliche Kirchenregiment sei durch die
preuRische Verfassung vom Dezember 1848 aufgehoben worden, andere
votierten fiir die Fortdauer des Summepiskopats”. Die Fronten verliefen wie
schon im Vorfeld der Rheinisch-Westfalischen Kirchenordnung im wesent-
lichen zwischen den Kreissynoden des Oberlandes und denen der ehe-
maligen Territorien Jiilich, Cleve und Berg?®. Die Provinzialsynode stellte sich
schlieRlich auf den ,Standpunkt” der Presbyterial-Synodalverfassung, Jwel-
che kein membrum praecipuum kennt, sondern Ehren- und Regierungs-
rechte nur gewihlten Gliedern der Kirche iibertragen kann“. Die ,Staats-
verfassung” mache es fraglich ,ob der Konig die neu hervorgehende Wahl
zum summus episcopus der evangelischen Landeskirche” annehmen
Kkénne2®. Was das Konsistorium anging, forderten die Vertreter der Kreis-
synode Lennep, es ganz abzuschaffen und die kirchliche Exekutive der
Provinzialsynode, den Kreissynoden und den Presbyterien zu iibertragen’’.
Die Mehrheit der Synodalen einigte sich jedoch darauf, das Konsistorium
beizubehalten und vakante Stellen von Provinzialsynode und Konsistorium
gemeinsam besetzen zu lassen, wie es die Dortmunder Konferenz im
September 1848 beschlossen hatte?!. In Abweichung von der Konferenz,
die lediglich von einer Auskunftspflicht gesprochen hatte, legten die
rheinischen Synodalen fest, da3 das Konsistorium der Provinzialsynode
{iber seine Verwaltungstatigkeit Rechenschaft ablegen miisse>2. In gleicher
Art und Weise wie die Provinzialsynode in bezug auf das Konsistorium sollte
die noch zu konstituierende Landessynode an der Besetzung des ,Ober-
konsistoriums* beteiligt werden, einer neu einzurichtenden Behorde, die,
was ihre Kompetenzen angeht, in etwa der evangelischen Abteilung des
Kultusministeriums bzw. dem Oberkirchenrat entsprach®’, und die Be-
schliisse der Provinzialsynode sollten in Kraft treten, ohne des Placets einer
anderen Instanz zu bediirfen®*. Die Synodalen iibernahmen also die Vorlage

26 wultusminister von Ladenberg 22.1.1849 an die rheinische und die westfalische
Provinzialsynode sowie an die Konsistorien in Koblenz und Miinster, ebd. Best. 0 (alt)
Nr.8a 121 r-—122r.

27 yerhandlungen der sechsten Rheinischen Provinzial-Synode Marz 1849 (wie Anm.
19), 106 236; Verhandlungen der Kreissynode Kreuznach 10.10.1848, Landeskirche-
narchiv Diisseldorf Bestand Kreuznach 0,5-2,1.

2% yorg van Norden, Kirche und Staat (wie Anm. 1), 166.

29 yerhandlungen der sechsten Rheinischen Provinzial-Synode Marz 1849 (wie Anm.
19), 106 236.

3 Ebd. 81.

3L Bbd. 1601.

32 Bhd. 86; vgl. Dortmunder Konferenz 14.9. 1848 (wie Anm. 25), Punkt 4 Ziffer 7.

3* yerhandlungen der sechsten Rheinischen Provinzial-Synode Mérz 1849 (wie Anm.
19), 162.

34 Ebd. 219.
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der Dortmunder Konferenz, gingen aber insofern iiber sie hinaus, als sie die
Stellung der Provinzialsynode starkten und sich ausfiihrlich mit der Rolle des
Konigs beschaftigten. Die Sitzung gipfelte in dem selbstbewuBten dictum:
,Die evangelische Kirche des Rheinlandes hat in ihren gegenwirtig gefaliten
Beschliissen sich die ihr durch die Verfassungsurkunde vom 5. December v. J.
dargebotene Autonomie angeeignet*’>. Durch den Artikel 12 der neuen
preuRischen Verfassung sah man sich ,in den Zustand der ersten christlichen
Gemeinden im romischen Reich oder der Gemeinden in Nord-Amerika
versetzt, und bei solcher Lage kann nur eine rein presbyteriale Verfassung
schiitzen“>®. Die rheinische Kirche sei ,in der Lage, sofort vom Recht der
selbststandigen Ordnung und Verwaltung ihrer Angelegenheiten Gebrauch
machen zu konnen, da sie presbyterialisch und synodalisch verfaft ist. Sie hat
nicht mit ihrer neuen Organisation zu warten, bis die evangelische Kirche in
sammtlichen Provinzen des preuRischen Staates sich {iber eine gemeinsame
Organisation vereinigt haben wird”. Die Synodalen sahen sich als Schritt-
macher fiir die Landeskirche’’. Um jeden Verdacht revolutiondrer Be-
strebungen zu vermeiden, immerhin sei der Staat von Gott eingesetzt’®,
wurde das Moderamen der Provinzialsynode bevollmachtigt, ,auf vor-
schriftsmiRigem Wege sich an die vorgesetzte Behorde zu wenden, um zu
erwirken [die Synode hatte hier interessanterweise die Worte ,mit der Bitte”
verworfen], die Kirche in den Besitz der Selbststandigkeit einzufithren und
den Prases zu beauftragen, sich erforderlichen Falles nach Berlin zu begeben
und sich zu seiner Unterstiitzung einige mit dem Vertrauen der Synode
beehrte Aelteste zuzugesellen“>®. Die Provinzialsynode erkannte offensicht-
lich das landesherrliche Kirchenregiment nur noch de facto fiir eine gewisse
Ubergangszeit, aber nicht mehr de iure an.

Wie die rheinische Provinzialsynode schlof sich auch die westfélische
nach langer, kontroverser Diskussion den Beschliissen der Dortmunder
Konferenz vom 14.9.1848 an. Anders als im Rheinland wurden aber in
Westfalen vor allem Stimmen laut, die an der traditionellen Konsistorial-
verfassung festhalten wollten und von daher die Beschlisse von Dortmund
kritisierten. Die Vertreter der Kreissynode Liibbecke forderten, ,auch die
innere Leitung der Kirche dem Staate, resp. Sr. Majestat dem Konige [zu]
reserviren, und zwar dadurch, daR der Konig ein Ober-Consistorium
ernennen moge, das sich spater durch Cooptation erganze, und durch
welches der Konig seine bischéflichen Rechte wahrnehmen lasse““’. Diesem
Votum schlossen sich verschiedene namentlich nicht ndher bezeichnete

%> Ebd. 239.

% Ebd. 221.

37 Ebd. 218; vgl. die Rede des rheinischen Prases Schmidtborn vor der westfalischen
Provinzialsynode, Verhandlungen der auRerordentlichen Finften Westfalischen Prov-
inzial-Synode Mirz 1849 (wie Anm. 21), 4.

3% verhandlungen der sechsten Rheinischen Provinzial-Synode Mérz 1849 (wie Anm.
19), 214.

* Ebd. 121.

40 yerhandlungen der Fiinften Westfalischen Provinzialsynode Marz 1849 (wie Anm.
21y 7
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Redner an, von denen einer betonte: ,Nur mit blutendem Herzen werde die
Kirche das bisher zwischen ihr und dem Konige in so reichem Segen
bestandene innige Band zerrissen sehen. Man moge wenigstens warten, bis
der Konig erst selber seine Kirchen-Krone niederlege”*'. Auch der Dortmun-
der Superintendent Konig, dessen Position allerdings ambivalent blieb, und
der westfilische Generalsuperintendent Graber sprachen sich dafiir aus, der
Monarch solle nicht nur Schutz- und Schirmherr der Kirche, sondern auch
ihr membrum praecipuum und damit Inhaber der Kirchenleitung sein*?.
Mehrfach wurden lutherische Traditionen als Argument gegen den presbyte-
rial-synodalen Charakter der in Dortmund gefaten Beschliisse angefiihrt*’.
Die Befiirworter der Beschliisse entgegneten, der Staat wolle die iura in sacra
nicht, deshalb miisse die Provinzialsynode ihre Selbstandigkeit nutzen, alles
andere sei ein ,testimonium pauperitatis“. Die Zeitumstinde seien als
Weisung Gottes zu verstehen, ,diesen noch zuriickgebliebenen Theil ihrer
Reformation als in seinem Auftrage weiter auszubilden”. Die durch die neue
preuBische Verfassung geschaffenen Rahmenbedingungen machten die
Wahrung des landesherrlichen Kirchenregimentes unmoglich**. AuRerdem
sei ,die konsistoriale Kirchen-Regierung keineswegs dogmatisches Prinzip
der lutherischen Lehre“. Die lutherische Kirche in den ,Klevisch-Bergischen
Lindern“ sei aus den Gemeinden heraus entstanden, synodal verfat und
ihrer Landesherrschaft gegeniiber selbstandig gewesen®’. Die Synode folgte
schlieRlich den letztgenannten Argumenten und der Dortmunder Konferenz,
unterstrich aber gleichzeitig, daR der Konig als Ljetziger Inhaber der Kirchen-
Gewalt” gebeten werden miisse, ihre Beschliisse zu bestitigen. Sein Placet sei
die Voraussetzung dafiir, da die Provinzialsynode die Leitung der Kirche in
die Hand nehme®*®. De facto agierte Westfalen in diesem ausschlaggebenden
Punkt ihnlich defensiv wie das Rheinland, das die weitere Entwicklung
ebenfalls davon abhingig machte, daB® der Konig den Synoden das Kirchen-
regiment {ibertragen wiirde.

4. Die Jahre 1850 bis 1853
4.1. Kirche und Reaktion

Weder die staatliche Kultusbiirokratie noch der Konig dachten auch nur
daran, zugunsten einer presbyterial-synodal verfaBten Kirche auf das
Kirchenregiment zu verzichten. Die Bitte der rheinischen und der west-
filischen Provinzialsynode blieb ebenso wie ihre fritheren Beschliisse ohne
Bescheid. Allerdings stellte das Kultusministerium der rheinischen und der
westfilischen Kirche im Juni bzw. August 1850 eine baldige Entscheidung

4l Bhd. 8-15.

42 phd, 10, zu Superintendent Kénig vgl. 8 und 21-25 f.
43 Ebd. 15-18 f. 23-26.

44 Ebd. 8-10.

45 Bbd. 17.

46 Ehd. 41.
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Friedrich Wilhelms IV. in Aussicht und wies darauf hin, daf die Trennung
von Kirche und Staat durch die Einrichtung der von den preuRischen
Kammern unabhingigen ,Abteilung fiir innere evangelische Kirchensachen”
im Kultusministerium, des spateren Oberkirchenrates, realisiert worden sei
und die Abteilung bei allen Personalentscheidungen, die die Konsistorien
betrifen, nur solche Méanner in Betracht ziehen werde, die das Vertrauen der
Provinzialsynoden besitzen. Die Kompetenzverteilung zwischen Provinzial-
synoden und Kultusbiirokratie sei aber die gleiche wie vor 1848 und der
Ko6nig weiterhin membrum praecipuum, das ,vorziigliche Glied”, der Kirche.
Damit habe er selbstverstandlich auch das letzte Wort bei der Besetzung der
Konsistorien. Zudem bestritt man gegeniiber dem Rheinland, ,daR die
evangelische Kirche der Rheinprovinz in der Lage sei, sofort fiir sich allein in
den Besitz aller Rechte zu treten, welche bisher ein Gemeingut der
gesammten evangelischen Kirche in unserem Vaterland gewesen, und als
solches unter unsere verantwortliche Verwahrung gegeben sind“. Damit
wurde die Sorge um die Einheit der preuBischen Landeskirche vorgeschoben,
um die Kritik der rheinischen Provinzialsynode am landesherrlichen
Kirchenregiment zuriickzuweisen®’. Das Kultusministerium wollte die
kirchliche Opposition im Westen ruhig stellen, indem es ihr de facto einige
Zugestandnisse machte, ohne aber de iure Abstriche an den eigenen
Kompetenzen vorzunehmen. Huber bezeichnet die Einrichtung der Abtei-
lung fiir innere evangelische Kirchensachen bzw. des Oberkirchenrates als
Zeichen ,eines kirchenbehordlichen Absolutismus‘“*®.,

4.2. Die konsistoriale Variante

Die beiden Provinzialsynoden wihlten jeweils eine Kommission, die die
Kirchenverfassung anhand der 1849 gefaiten Beschliisse revidieren sollte.
Die Kommissionen trafen sich am 13. und 14.3.1850 in Duisburg. Jetzt
wurden die Meinungsverschiedenheiten wesentlich deutlicher als vorher.
Die allgemeine politische Entwicklung, das Erstarken der preufischen Krone
und die Zerschlagung der Revolution hatten moglicherweise dazu beige-
tragen, daf die konsistorialen Tendenzen in Westfalen an Boden gewannen.
Als die rheinischen Vertreter ihren Modus fiir die Wahl des Konsistoriums
vorstellten, die Provinzialsynode sollte demnach jeweils drei Kandidaten
vorschlagen, das Konsistorium einen davon bestimmen, lehnten die West-
falen zundchst ab, obwohl dieses procedere von der Dortmunder Konferenz
und der eigenen Provinzialsynode 1849 befiirwortet worden war. Schlieflich

47 Abtheilung fiir innere evangelische Kirchensachen 28.6.1850 an Konsistorium
Koblenz, letzteres 2. 8. 1850 an den rheinischen Prises, Landeskirchenarchiv Diisseldorf
Berichte und Bescheide etc. zur 1. bis 10. rheinischen Provinzialsynode (1835-1859);
Oberkirchenrat 25. 7. 1850 an Konsistorium Koblenz bzw. 7. 8. 1850 an den rheinischen
Priises, Evangelisches Zentralarchiv Berlin 7/1052 188 r — 203 I; vgl. Verhandlungen der
Versammlung der Elberfelder Kreissynode, gehalten am 15. und 16. August 1850 zu
Elberfeld, Elberfeld 0.J., 58.

48 Huber, Staat und Kirche II (wie Anm. 19) Nr. 143.
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stimmte sie offensichtlich das Argument um, eine starke Fraktion im
Rheinland wolle gar kein Konsistorium. Diese Position vertrat u.a. die
Kreissynode Elberfeld*®. Den westfélischen Vertretern ging es im wesent-
lichen darum, daR der Koénig auch in Zukunft membrum praecipuum der
Kirche war und in dieser Funktion die oberste Kirchenleitung ausiibte. Eine
Trennung von Kirche und Krone erschien ihnen als Verhdngnis. In diesem
Punkt waren sie zu keinem Kompromif bereit, und den Synodalen aus dem
Rheinland gelang es nur mit Miihe, die Diskussion zu vertagenso.

Der Konflikt zwischen den beiden Provinzialsynoden vertiefte sich, als sie
im Oktober 1850 iiber die Vorarbeiten der vereinigten Revisionskommission
berieten, obwohl die Rheinldander so viele Zugestandnisse machten, daB sich
einige Synodale, u.a. der Superintendent der Kreissynode Elberfeld, Sander,
in einem Separatvotum von den Beschliissen distanzierten, weil sie gegen die
Grundsatze der Presbyterial-Synodalverfassung verstieRen. Unter dem maf-
geblichen Einfluf} Professor Karl Immanuel Nitzschs, den der Oberkirchenrat
als landesherrlichen Kommissar in die Versammlung abgeordnet hatte, damit
er sein fachliches Renommee fiir einen Kompromif einsetzte®’, einigten sich
die theinischen Synodalen mehrheitlich auf das suspensive Veto der ,ober-
sten Kirchenbehorde” gegeniiber Beschliissen der Provinzialsynode. Aufier-
dem sollte der Konig bei der Ernennung neuer Rite fiir das Konsistorium das
letzte Wort haben. Die Synodalen erkannten ihn als membrum praecipuum
der Kirche an, betonten allerdings, €s handele sich dabei gewissermalben um
ein geschichtlich gewachsenes Gewohnheitsrecht, nicht um eine territoria-
listisch oder episkopal fundierte Prirogative. Immerhin stellte man den Konig
mit den Synoden gewissermafen auf die gleiche Stufe. Beide sollten
gemeinsam die Kirche leiten®2. Nitzsch hatte alles in allem Erfolg gehabt.
Der westfilische Generalsuperintendent und frithere Superintendent der
Kreissynode Elberfeld Graber, der im Laufe seiner Karriere im Staatsdienst
immer starker auf die konsistoriale Linie eingeschwenkt war, hob erfreut den
_conservativen” Charakter der rheinischen Beschliisse hervor>’.

Die westfilische Synode ging noch wesentlich weiter, indem sie die
Vorlage ihrer eigenen Revisionskommission im konsistorialen Sinne aban-
derte. Sie sprach sich fiir das absolute, uneingeschriankte Vetorecht des
Konigs gegeniiber allen Synodalbeschliissen aus, forderte, daf das Konsisto-
rium die Kandidaten fiir das eigene Gremium vorschlug und die Provinzialsy-

9 yverhandlungen der Elberfelder Kreissynode 15./16.8.1850 (wie Anm. 47).

50 yerhandlungen der vereinigten Commissionen der Westfilischen und Rheinischen
Provinzial-Synode zur Revision der Kirchen-Ordnung zu Duisburg am 13. und 14. Marz
1850, Bielefeld 1850, 31-33 381

51 Oberkirchenrat 5.9.1850 an Nitzsch, Evangelisches Zentralarchiv Berlin 7/1052
207 1.

52 Verhandlungen der siebenten Rheinischen Provinzialsynode, gehalten zu Duisburg
vom 26. October bis 16.November 1850. Nebst Anlagen und die Evangelische
Kirchenordnung fiir Westphalen und die Rhein-Provinz, nach der schlieBlichen
Vereinbarung der vereinigten Synodal-Commission zu Elberfeld, am 7. bis 10.Januar
1851, Duisburg 1851, 1981{. 234-247.

53" Graber 15.11. 1850 an den Oberkirchenrat, Evangelisches Zentralarchiv Berlin 7/
1052 254 1-255 1.
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node davon drei wihlte, von denen der Konig bzw. der Oberkirchenrat dann
einen ernannte, und stellte den Konig an die Spitze des Kirchenregiments,
also eindeutig iiber die Provinzialsynode. Das Synodalprotokoll hielt klar-
sichtig, aber ohne jeden Selbstzweifel fest, das eine Verstandlgung mit dem
Rheinland auf dieser Grundlage sehr schwierig sein werde>*

Trotz aller Gegensdtze gelang es einer Kommission rheinischer und
westfilischer Synodaler zwei Monate spater, eine gemeinsame Kirchen-
ordnung zu erarbeiten. Dies war letztlich der KompromilSbereitschaft der
Rheinlidnder zu verdanken. Sie akzeptierten die oben genannten Beschliisse
der westfilischen Provinzialsynode und konnten lediglich durchsetzen, da
der Verfassungstext keinen gesonderten Abschnitt enthielt, der das landes-
herrliche Kirchenregiment explizit festschrieb, wie es die westfélischen
Synodalen gewiinscht hatten. Die Fiithrungsrolle des Monarchen ergab sich
aber de facto aus der Verfassung als ganzes. Zusatzlich sprach der Paragraph
158 davon, daR die revidierte Kirchenordnung die ,anerkannten Rechte des
evangelischen Konigs” in keiner Weise einschrdnke. Diese Formulierung
konnte von den Anhédngern der Presbyterial-Synodalverfassung und denen
der Konsistorialverfassung jeweils in ihrem Sinne interpretiert werden Von
einer Trennung von Krone und Kirche war jedoch keine Rede mehr>”

5. Die Rolle der Konsistorien in Miinster und Koblenz

In der Diskussion im Vorfeld der Rheinisch-Westfélischen Kirchenordnung
hatte sich gezeigt, daf die Konsistorien in Koblenz und Miinster keineswegs
immer als Erfiillungsgehilfen des Konigs agierten. Ahnliches galt, allerdings
weniger ausgepragt, auch fiir das Kultusministerium bzw. die Geistliche
Abteilung fiir die evangelischen Kirchensachen. Die Konsistorien waren, von
gewissen Ausnahmen abgesehen, personell in die jeweilige Provinzialkirche
integriert, d.h. die Konsistorialrate hatten vorher als Pfarrer dort gearbeitet
und in den rheinischen bzw. den westfdlischen Synoden wichtige Funk-
tionen innegehabt. Vor 1835 hatten die Konsistorien m der Regel versucht,
zwischen dem Ko6nig und den Synoden zu vermitteln®®

1844 reagierten die staatlichen Kirchenbehorden hmhaltend, insofern als
eine Bestdtigung der Synodalbeschliisse ausblieb. Sie diskutierten aber intern
iiber die Revision der Kirchenverfassung und machten deutlich, welche
Losung sie bevorzugten. Die Konsistorien in Miinster und in Koblenz
bezogen dabei unterschiedliche Positionen. Miinster betonte am 6.7. 1848,
in Westfalen seien diejenigen in der Minderheit, die sich gegen die Rheinisch-
Westfilische Kirchenordnung von 1835 und das traditionelle landesherrliche
Kirchenregiment aussprachen. Eine ,mit der hiesigen bestehenden Kirchen-
ordnung in wesentlichen Punkten nicht iibereinstimmende[n], vielleicht

>* Verhandlungen der Sechsten Westfélischen Provinzial-Synode zu Dortmund vom
26. October bis 13. November 1850, Dortmund o.J., 11 12 14 17 43 62 63.

% Verhandlungen der siebenten Rheinischen Provinzialsynode Oktober 1850.
Vereinigte Synodal-Kommission (wie Anm. 52), 509-512, 528.

%6 Jorg van Norden, Kirche und Staat (wie Anm. 1), 296-298.
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allzu demokratische[n], von den evangelischen Bekenntnissen wie von den
apostolischen Anordnungen und Einrichtungen losgerissene[n] Kirchenver-
fassung* sei nachteiliger, als ein Zerbrechen der preuischen Landeskirche in
einzelne Provinzialkirchen. Die Vorstellungen Kultusminister Schwerins
seien vollig indiskutabel®’. In seiner Reaktion auf die Vorschlige der
Dortmunder Konferenz vermied es das Konsistorium in Miinster, klar
Stellung zu beziehen. Einerseits sei das landesherrliche Kirchenregiment
historisch gesehen als eine Art Hilfsmittel fiir die junge, schwache Kirche
gedacht gewesen und von daher fiir Westfalen und fiir das Rheinland nicht
mehr notwendig. Andererseits sah es die Gefahr ,der Auflosung, Zeriittung
und Verfithrung” der Kirche, falls die konigliche ,Oberleitung” wegfallen
wiirde. Da man noch nicht sagen kénne, ob die Fithrungsrolle des Konigs in
der Kirche wirklich aufgehoben sei oder nicht, misse man die weitere
Entwicklung abwarten, ohne sich frithzeitig festzulegen. Miinster schlug vor,
die neue Kirchenverfassung der preufischen Landeskirche von einer
Landessynode ausarbeiten zu lassen, die sich aus den Generalsuperintenden-
ten, den Prasides und je einem Laiendeputierten der Provinzialsynoden, je
einem Vertreter der theologischen Fakultdten und Abgeordneten des Kultus-
ministeriums zusammensetzen sollte. Die Bestdtigung der Beschliisse dieser
Landessynode miisse dem Kénig vorbehalten bleiben®®. Dieser Vorschlag
orientierte sich offenbar an dem Vorbild der Generalsynode von 1846.

Das rheinische Konsistorium kam dagegen den Synoden relativ weiter
entgegen. Hs schlug die Bildung von Provinzialkirchenridten und eines
Landeskirchenrates vor, die die traditionellen staatlichen Kirchenbehorden
ersetzen sollten. Die Mitglieder des Provinzialkirchenrates sollten von der
jeweiligen Provinzialsynode aus einem Kreis von Kandidaten gewahlt
werden, den der Landeskirchenrat benennt. Die Kandidaten fiir den
Landeskirchenrat seien von den Provinzialsynoden, den Provinzialkirchen-
riten, dem Landeskirchenrat selbst und dem Konig nach einem Schliissel
zwei zu zwei zu eins zu eins vorzuschlagen. Die Wahl solle durch die
Landessynode erfolgen, die ,vom Staatsoberhaupte das bisher von demsel-
ben gefiihrte Kirchenregiment” entgegennimmt. Der Konig solle, und hier
zitierte das Konsistorium aus den Beschliissen der rheinischen Provinzialsy-
node von 1844, als ,Ober-Altester” der evangelischen Kirche fungieren und
das Recht haben, ein aufschiebendes Veto gegen Beschliisse der Landessy-
node einzulegen. Wie die Stimmung im Rheinland einzuschatzen war, wurde
aus folgender Bemerkung des Konsistoriums ersichtlich: ,das nur etwa diirfte
[die rheinische Provinzialsynode] befremden, da wir [die Konsistorialrate in
Koblenz] fiir den Landesherrn noch eine Betheiligung an der Kirchenleitung
vorgeschlagen haben®, die allerdings, vergleicht man mit Westfalen, nur
einen Bruchteil dessen ausmachte, was das Konsistorium Miinster diesbe-
ziiglich vorsah®®. Aber auch Koblenz lehnte die Initiative Schwerins ab, weil
man den ,Pébel” von den Wahlen ausschlieRen miisse®”.

57 Konsistorium Miinster 6.7.1848 an das Kultusministerium, Landeskirchliches
Archiv Bielefeld Best. 0 Nr.8a 12 r - 20 1.
% Dass. 8.3. 1849 an das Kultusministerium, ebd. 158 r — 175 1.
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Das rheinische Konsistorium begriite die kirchlicherseits 1851 erstellte
revidierte Kirchenordnung und interpretierte sie dahingehend, daf hier die
Wiinsche der Synodalen ,durch die Anerkennung des Bestehenden nach
und nach auf ein bescheidenes MaaR sind herabgestimmt worden”. Koblenz
sprach sich gegeniiber dem Oberkirchenrat dafiir aus, die Kirchenordnung in
der vorliegenden Form méglichst bald zu bestatigen und damit in Kraft treten
zu lassen®'. Das westfilische Konsistorium in Miinster kritisierte dagegen,
daR sich die revidierte Kirchenordnung nicht klar genug fiir die landesherr-
liche Kirchenleitung ausspreche. Dieses Manko sei auf den Einflufl der
rheinischen Synodalen zuriickzufithren, deshalb miisse man in Betracht
ziehen, eine in diesem Punkt ,verbesserte’ Kirchenordnung in Westfalen
einzufiihren, ohne auf das Rheinland Riicksicht zu nehmen®.

6. Das Scheitern der revidierten Kirchenordnung

Der Oberkirchenrat schlof sich den Vorbehalten des Konsistoriums Miinster
an und iiberarbeitete im Mai 1851 die von den Synoden revidierte Kirchen-
ordnung, wobei die wichtigste Anderung darin bestand, daf® der Text jetzt
ausdriicklich davon sprach, daR der Konig an der Spitze des Kirchen-
regiments stehe und sein absolutes Veto gegen alle Beschliisse der Synoden
einzulegen berechtigt sei®®. Die Ernennung der Konsistorialrdte sollte auf
Vorschlag des Oberkirchenrates durch den Konig erfolgen und die Provin-
zialsynode lediglich das Recht haben, gegen einen Kandidaten des Ober-
kirchenrates ihr Veto einlegen zu diirfen®®, Sowohl das Konsistorium
Miinster als auch der Oberkirchenrat sprachen diese Losung mit der
westfilischen Provinzialsynode, konkret mit den Mitgliedern der west-
falischen Verfassungsrevisionskommission, ab®. Als im Juni eine Delegation
rheinischer und westfilischer Synodaler nach Berlin reiste, um einen
Bescheid zu der von ihnen revidierten Kirchenordnung zu erbitten, hatte
es der Oberkirchenrat offensichtlich nicht mehr schwer, ihre Zustimmung zu
seiner Fassung zu erreichen. Die Rheinldnder hatten endgiiltig kapituliert.

59 Gutachten des Konsistoriums Koblenz und Proponenda zur auBerordentlichen
rheinischen Provinzialsynode vom 26.2.1849, in: Ludwig Richter (Hrg.), Amitliche
Gutachten, die Verfassung der evangelischen Kirche in Preufen betreffend, Berlin-
Leipzig 1849, 86-92; vgl. Bvangelisches Zentralarchiv Berlin 7/1052.

60 gonsistorium Koblenz 8. 9. 1848 an das Konsistorium Miinster, Landeskirchliches
Archiv Bielefeld Bestand 0 Nr. 8a 40.

1 Konsistorium Koblenz 1.3.1851, 17.5.1851 und 23.5.1851 an den Oberkir-
chenrat, Evangelisches Zentralarchiv Berlin 7/1053 3 r — 51 1, 1052 300 r - 310 1, 1053
181 v =207 L

62 wonsistorium Miinster 1.4.1851 an den Oberkirchenrat, ebd. 1053 56 r — 155 1.

63 Oberkirchenrat intern 15.5.1851 und 20.5.1851, 30.6.1851 an Kultusminister
von Raumer, ebd. 1052 293 r — 294 1, 295 r - 297 1, 1053 179 r - 181 1.

64 Oberkirchenrat 10.7. 1851 an Kultusminister von Raumer, ebd. 1054 2 r - 16 1.

65 Konsistorium Miinster 15.4. 1851 an den Oberkirchenrat, ebd. 1053 157 r - 178,
Prises Albert 10.6.1851 an den Oberkirchenrat, ebd. 53 r — 54 r.
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Was die Einfiihrung der neuen Kirchenordnung betraf, habe der Konig, so
der Oberkirchenrat, jetzt die Moglichkeit, sie zu ,oktroyieren” oder bis zu der
kommenden Versammlung der beiden Provinzialsynoden provisorisch in
Kraft treten zu lassen®®. Bei dieser Idee stand offensichtlich die Entwicklung
im politischen Bereich Pate.

Kultusminister von Raumer hatte jedoch Vorbehalte gegentiber der Linie
des Oberkirchenrates und legte dessen Entwurf dem Konig nicht vor, obwohl
sowohl der Oberkirchenrat als auch der rheinische Prases ihm gegeniiber auf
ein baldiges Inkrafttreten der neuen Kirchenordnung drangten. Letzterer
betonte, die Fassung des Oberkirchenrates rdume dem landesherrlichen
Kirchenregiment wesentlich mehr Rechte ein als in den fritheren Entwiirfen
und die Verzogerungen hitten bereits dazu gefiithrt, ,daR die einseitige
presbyteriale Richtung, welche in der nach unseren Vorschldgen modifizierten
Kirchenordnung ihr Gegengewicht gefunden haben wiirde, den Weg des
Protestes gegen das landesherrliche Kirchenregiment neuerdings wieder
betreten und damit den Anstof zu neuer Agitation gegeben hat, deren Folgen
sich um so schwieriger iibersehen lassen, als sie gerade den kirchlich gesinnten
Theil der Pastoren und Gemeinden zu ergreifen droht“®’. Von Raumer
entschloR sich daraufhin, bei Friedrich Wilhelm IV. vorstellig zu werden, tat
dies aber nicht, ohne die Kirchenordnung vorher noch einmal iiberarbeitet
zu haben. Er faRte das Kirchenregiment des Landesherrn deutlicher, indem
er z.B. das Veto der Provinzialsynode bei der Benennung der Kandidaten fiir
die Konsistorien durch ein unverbindliches Vorschlagsrecht ersetzte®®. Den-
noch hatte er keinen Erfolg, weil der Konig seine Vorstellungen von einer
apostolischen Kirchenverfassung nicht verwirklicht sah®’. Alle Versuche, ihn
umzustimmen, blieben vergeblich. Als Friedrich Wilhelm IV., um die
Diskussion endlich abzuschlieBen, die Vertreter des Oberkirchenrates und
den Kultusminister zu einer eigens zu diesem Zweck im SchloR Bellevue
anberaumten Konferenz einlud und ihnen sein eigenes Modell verdeutlichte,
dankten sie pflichtgemaB fiir die konigliche Wegweisung und sagten ihre
Umsetzung zu, obwohl ihnen dies, wie aus dem anschlieBenden Brief-
wechsel hervorgeht, schon aus rechtlichen Griinden unmoglich erschien’®.
Die Umsetzung bzw. Veréffentlichung der koniglichen Kabinettsordre vom

5 Oberkirchenrat 30.6. 1851 an Kultusminister von Raumer, ebd. 179 r - 181 1.

67 Moderamen der rheinischen Provinzialsynode 6. 11.1851 an Oberkirchenrat, ebd.
274 1 — 277 1. Oberkirchenrat 20. 11. 1851 an Kultusminister von Raumer, ebd. 256 1 —
258 L.

68 ultusminister von Raumer 20. 12,1851 an den Oberkirchenrat, ebd. 267 r.

69 Eriedrich Wilhelm IV. 30.1.1852 und 3.8.1852, ebd. 1054 178 r— 179 1.

70 Ders. 16. 2. 1853 an Kultusminister von Raumer und den Oberkirchenrat, ebd. 201
], Kabinettsordre vom 13. 6. 1853 an den Oberkirchenrat, Huber, Staat und Kirche II (wie
Anm. 19) Nr.147; Oberkirchenrat 29.6.1853 an Kultusminister von Raumer,
Evangelisches Zentralarchiv Berlin 7/1055 18 r — 20 1; Kultusminister von Raumer 14.
7 1853 an den Oberkirchenrat, ebd. 56 r; Friedrich Wilhelm IV 16.2.1853 mit der
Einladung zur Konferenz an von Raumer und den Oberkirchenrat, ebd. 7/1054 201 ;
Protokoll der Konferenz 12.3.1853 ebd. 206 r — 225 1; Briefwechsel Oberkirchenrat —
Kultusminister von Raumer 29.6.1853 ebd. 5/1055 18 1 — 20 1, 14.7.53 ebd. 56 1,
18.8.53 ebd. 66 r — 681, 25.8.53 ebd. 84 r -85 1.
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13.6. 1853, in der der Konig eine Bestdtigung der revidierten Kirchen-
ordnung explizit ablehnte, verzigerte sich auch deshalb, weil sich die
Kultusbiirokratie offensichtlich scheute, sie den Synoden mitzuteilen, so
daR Friedrich Wilhelm IV. im August 1853 schlieRlich nachfragte, ob seine
Anordnungen realisiert worden seien’'. Am Ende des Revisionsprozesses
stand schlieRlich der nur in wenigen Punkten abgednderte Text der
Rheinisch-Westfalischen Kirchenordnung, der vom Oberkirchenrat gegen-
gezeichnet wurde, dem Friedrich Wilhelm IV. aber seine konigliche Sanktion
nicht geben wollte’?. Die intensiven Beratungen, die die innerkirchliche
Diskussion zehn Jahre lang bestimmt hatten, waren de facto umsonst
gewesen. Das konigliche Verfassungsversprechen des Jahres 1843 war wie
eine Seifenblase zerplatzt.

7. Die Provinzialsynoden: Wer ist der Kirche Herr?

Die rheinische Provinzialsynode tagte im Oktober 1853 in Elberfeld, die
westfélische parallel dazu im benachbarten Schwelm. Ort und Zeitpunkt
waren wie in den Jahren zuvor bewuft gewdhlt worden. Offenbar war
geplant, gemeinsam und geschlossen auf das konigliche Veto gegeniiber der
revidierten Kirchenordnung zu antworten. Die Prasides Dr. Albert fiir
Westfalen und Wiesmann fiir das Rheinland, letzterer in Vertretung des
zum Generalsuperintendenten avancierten Dr. Schmidtborn, bereiteten
jeweils eine entsprechende Erklarung vor, die sie ihrer Synode zur Ab-
stimmung vorlegen wollten. Laut Albert waren die beiden Texte ,der Sache
nach und, wo méglich, auch im Ausdruck” deckungsgleich”’. Der Vergleich
der Synodalprotokolle von 1853 zeigt jedoch, daf dies nur eingeschriankt der
Fall war. Wiesmann und die rheinische Synode, die sich seiner Vorlage mit
grofker Mehrheit anschlof3, setzten sich deutlich von der staatlichen bzw.
koniglichen Kirchenpolitik ab und unterstrichen, wer in ihren Augen der
eigentliche Herr der Kirche war: ,Die Provinzial-Synode wiirdigt in tieffster
Ehrerbietung vollstindig die Gewissensbedenken, welche Se. Majestét ver-
hindert haben, der revidirten Kirchen-Ordnung die Allerhdchste feierliche
Sanction zu ertheilen. Sie kann aber ihrerseits nicht anders als uner-
schiitterlich bei den in den Verhandlungen des Jahres 1850 ausgesprochenen
Grundsitzen iiber die Verfassung der Kirche verharren, weil sie diese als
wohlberechtigte, mit den Bekenntnissen und dem Geiste der evangelischen
Kirche in Uebereinstimmung stehende und der kirchlichen Entwickelung
heilsame erkennt, und hofft, da durch die Gnade des Herrn die Zeit
kommen werde, wo eine iibereinstimmende Anschauung iiber diese
wichtigen Fragen eintrete. Indem sie die Wiederaufnahme principieller

7! Priedrich Wilhelm 1V, 22.8.53 an Kultusminister von Raumer, ebd. 1055 95 1.

72 Oberkirchenrat 26.8. 1853 an das Konsistorium Koblenz, in: Verhandlungen der
achten Rheinischen Provinzialsynode gehalten zu Elberfeld vom 8. bis 26. October 1853,
Elberfeld 1853, 116 145-150.

”* yerhandlungen der Siebenten Westphilischen Provinzial-Synode zu Schwelm vom
8. bis 27. October 1853, Schwelm o0.1., 5.
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Verhandlungen iiber die kirchliche Verfassung dem von dem Herrn geleiteten
Entwickelungsgange dieser Angelegenheit in glaubigem Vertrauen anheim
gibt, trégt sie den gegenwirtigen Zustand, wo Staatliches und Kirchliches,
einer gesunden organischen Verbindung entbehrend, in triiber Vermischung
liegen, und der Gemeinde die volle und begriindete Theilnahme am
Kirchenregiment und an der kirchlichen Gesetzgebung noch nicht zuge-
standen ist, mit demiithiger Ergebung unter den Willen des Herrn und wird
fortfahren, so viel an ihr ist, und Gott Gnade gibt, ihre angestrengte Thatigkeit
auf die innere Entwickelung der Kirche zu richten, auf daf der ganze Leib
immer mehr zusammengefiiget werde mit dem, der das Haupt ist, Christus,
und dieser Leib wachse zu seiner selbst Besserung und das alles in der
Liebe“”%,

Prises Albert fithrte dagegen an der entsprechenden Stelle seiner Er-
klirung vor der westfalischen Synode aus: ,Sie [die Provinzialsynode] tragt
den gegenwirtigen Zustand, wo Kirchliches und Staatliches nach ihrer
Ueberzeugung zum beiderseitigen Nachtheil in triiber Vermischung liegt, und
der Gemeinde die volle und begriindete Theilnahme an dem Kirchen-
regiment und der kirchlichen Gesetzgebung noch nicht zugestanden ist, in
Geduld und ehrfurchtsvollem Gehorsam gegen den erhabenen Landesherrn,
dem sie neben dem Haupte der Gemeinde die evangelische Landeskirche mit
Gebet und Vertrauen empfohlen hilt, und wird fortfahren, so viel an ihr ist
und Gott Gnade giebt, ihre Thétigkeit auf die innere Entwickelung der Kirche
und auf deren Aufbau zu einer heiligen Behausung des Herrn und seiner
Gemeinde zu richten“”®. Im Unterschied zu Wiesmann redete Albert nicht
nur von dem einen ,Haupte der Gemeinde” und ,Herrn” der Kirche, namlich
von Jesus Christus, sondern im gleichen Atemzug auch von dem ,erhabenen
Landesherrn“, Beiden ,Herren’ wollte Albert die evangelische Landeskirche
anempfehlen. Wo die rheinischen Synodalen von ,demiithiger Ergebung
unter den Willen des Herrn” Jesus Christus sprachen, redete Prdses Albert
von ,ehrfurchtsvollem Gehorsam gegen den erhabenen Landesherrn”. Der
Verfassungskommission und den Synodalen der westfilischen Provinzialsy-
node ging allerdings die Vorlage ihres Prases gerade in dem hier zitierten
Punkt immer noch zu weit. Sie lehnten die Formulierung Alberts ab und
betonten statt dessen in ihrem Beschluf® Nummer 248, ,wie sie [die Synode]
auch jetzt noch von Herzen dafiir dankbar sei, da unsre K.-O. die
consistoriale mit der presbyterialen Verfassungsform vereinigt habe, und ...
wenn es zwar richtig sei, daf8 in der K.-O. selbst, noch mehr aber in deren
Ausfithrung, eine Vermischung staatlicher und kirchlicher Elemente obge-
waltet habe, die Synode dafiir doch dankbar sei, dafy das Kirchenregiment
[des Konigs] es sich hat angelegen sein lassen, diese Mischung zu beseitigen,
und daf sie das Vertrauen hege, diese Ausscheidung werde kiinftig noch
weiter erfolgen”’®, Damit verzichtete man auf jegliche Kritik an Friedrich

7 yerhandlung der achten Rheinischen Provinzialsynode Oktober 1853 (wie Anm.
72), 154,

7% yerhandlungen der siebenten Westphilischen Provinzialsynode Oktober 1853 (wie
Anm, 73), 5.
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wilhelm IV. und seiner Kultusbiirokratie wie auch auf die synodale ,Theil-
nahme am Kirchenregiment”. Mit der Trennung von Kirche und Ver-
fassungsstaat, die mit der Einrichtung des Oberkirchenrates erfolgt war, sah
die Mehrheit der Synodalen Westfalens ihr Ziel erreicht und bemiihte sich,
den Bund mit dem Ko6nig um so fester zu schlieBen und sich ihm umso
deutlicher unterzuordnen. Der Oberkirchenrat duRerte sich folgerichtig sehr
positiv iiber die westfalische Provinzialsynode. Unter anderem der Beschluf3
Nummer 248 bilde ,einen wiirdigen und befriedigenden Abschluf der
desfallsigen langjdhrigen Verhandlungen, und geben ein erfreuliches Zeug-
niB von der in der Provinz und in der Synode herrschenden Gesinnung*””.
Die rheinische Provinzialsynode stellte dagegen resignierend fest, der Unter-
schied zu Westfalen sei ,prinzipieller’ Art und weitere Versuche einer
Einigung ,wohl fiir jetzt fruchtlos*”®.

In den folgenden Jahrzehnten verschwand das Thema Kirchenverfas-
sung’ fast ginzlich von der Tagesordnung der rheinischen und westlélischen
Synoden und sollte erst im November 1918 wieder in den Mittelpunkt treten,
als eine erneute Revolution die preuRischen Provinzialkirchen zum Handeln
zwang, indem sie ihnen, je nach Sichtweise, ihr Kirchenoberhaupt’, den
Konig, raubte bzw. sie von ihm befreite.

795 Hbd; 53

77 Oberkirchenrat 17. 8. 1854 an das Konsistorium in Miinster, in: ebd. Anhang 5.

78 yerhandlung der achten Rheinischen Provinzialsynode Oktober 1853 (wie Anm.
72), 242.
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,Geistige Landesverteidigung” und
reformierte Theologie in den 1930er
Jahren*

VOH Thomas K. Kuhn
s

1. Einleitung: Die Aktualitdt der Nation

Die in Deutschland gefiihrte Diskussion tiber eine sogenannte Ldeutsche
Leitkultur” und iiber den Nationalismus erweist Aktualitdt und Konjunktur
nationaler Selbstbesinnung. Der ,Zeit“-Autor Gustav Seibt bezeichnete den
Nationalismus jiingst als die ,zdheste, primitivste, unterschatzteste aller
Ideologien der Moderne”' und charakterisierte ihn im heutigen Deutschland
als ,Sache der Unterschicht”. Diese soziale Konstellation gibt es seit dem 19.
Jahrhundert®. Der Nationalismus besitzt — haufig als Ausdruck relativer
gesellschaftlicher Orientierungslosigkeit — eine identitdtsstiftende Funktion
und versucht, eine soziale Ebene herzustellen, auf der von Standes- und
Klassenunterschieden, von Religion und individuellem Vermégen abgesehen
wird. Diese identitétsstiftende Funktion geiRelte Arthur Schopenhauer Mitte
des 19. Jahrhunderts mit spitzer Feder als Mittel derer, die in der Welt sonst
nichts haben, worauf sie stolz sein konnen: ,Die wohlfeilste Art des Stolzes
hingegen ist der Nationalstolz. Denn er verréth in dem damit behafteten den
Mangel an individuellen Eigenschaften, auf die er stolz sein konnte, indem
der sonst nicht zu Dem greifen wiirde, was er mit so vielen Millionen theilt.
Wer bedeutende personliche Vorziige besitzt, wird vielmehr die Fehler seiner
eigenen Nation, da er sie bestindig vor Augen hat, am deutlichsten
erkennen. Aber jeder erbarmliche Tropf, der nichts in der Welt hat, darauf
er stolz seyn konnte, ergreift das letzte Mittel, auf die Nation, der er gerade
angehért, stolz seyn”>. Eine wertneutrale Definition in historischer Perspek-

* Der im Rahmen meines Habilitationsverfahrens am 30. Mai 2001 an der Universitat
Basel gehaltene Vortrag wurde fiir den Druck geringtiigig iiberarbeitet und erweitert.

! So Gustav Seibt, Der Phantomstolz, in: Die Zeit, Nr. 14, 29.3.2001, 37.

2 Siehe dazu Gerd Krumeich — Hartmut Lehmann (Hrg.), ,Gott mit uns”. Nation,
Religion und Gewalt im 19. und frithen 20. Jahrhundert, Gottingen 2000.

? Arthur Schopenhauer, Parerga und Paralipomena. Kleine philosophische Schriften,
Bd. 1, Ziirich 1988, 357{.
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tive von Hans Mommsen, die auf eine soziale Spezifizierung verzichtet,
beschreibt den Nationalismus hingegen als eine ,Disposition der Individuen
zu kollektiver Identitit, die unter bestimmten Bedingungen abgerufen oder
dauernd aktiviert” und ,mit wechselnden Inhalten angefiillt werden kann“*.
Der Nationalismus ist dabei immer auf ,die Nation als eine gedachte Ordnung
bezogen”. Die ,Nation” wird als die ,Fiktion klasseniibergreifender Gemein-
samkeiten konstituiert und in der Regel erst im Zusammenhang mit
Feindklischees artikuliert*>, das heit: wird der Nationalismus als Integra-
tionstheorie verstanden, so ist neben dem integrativen Moment die
,AuBenabgrenzung als konstitutives Merkmal” enthalten®. Die einheits-
stiftenden Inhalte des Nationalismus wie gemeinsame Geschichte, Sprache,
Religion’, Kultur, Mythen und Sitten konnen dabei in differierenden
Konstellationen auftreten: AuRer der Geschichte, hdufig verbunden mit
einem Ursprungsmythos, konnen ndmlich alle anderen Elemente fehlen
oder zurticktreten. Solch ein Mythos ist ein mit einem ,bestimmten Augen-
blick der Geschichte kombinierter Vorstellungskomplex“®.

Die schweizerische Geistige Landesverteidigung in den 1930er und 1940er
Jahren als das ,zentrale Phanomen der politischen Kultur der Schweiz des
20. Jahrhunderts“® zielte auf die Vermittlung nationaler Identitdt. Als ,Rede

4 Hans Mommsen, Nation und Nationalismus in sozialgeschichtlicher Perspektive, in:
Wolfgang Schieder — Volker Sellin (Hrg.), Sozialgeschichte in Deutschland, Bd. 2,
Gottingen 1986, 166f. Ahnlich definiert auch Hans-Ulrich Wehler, Nationalismus.
Geschichte, Formen, Folgen, Miinchen 2001, 13. Siehe auch Ernest Gellner,
Nationalismus und Moderne, Berlin 1990; ders., Nationalismus. Kultur und Macht,
Berlin 1999; Dieter Langewiesche, Nation, Nationalismus, Nationalstaat in Deutschland
und Buropa, Miinchen 2000; Benedict Anderson, Die Erfindung der Nation. Zur Karriere
eines folgenreichen Konzepts, Berlin 1998. Weitere Literatur zum Thema nennt Wehler,
Nationalismus, 116-120, sowie Dieter Langewiesche, Nation, Nationalismus, National-
staat. Forschungsstand und Forschungsperspektiven, in: Neue Politische Literatur 40
(1995) 190-236.

> Mommsen, Nation (wie Anm. 4) 168. Zu den Differenzen zwischen dlterer und
neuerer Nationalismusforschung siehe den instruktiven Uberblick bei Wehler, Nationa-
lismus (wie Anm. 4) 7-11.

¢ Langewiesche, Nation (wie Anm. 4) 40f.

7 Siehe dazu Gangolf Hiibinger, Sakralisierung der Nation und Formen des
Nationalismus im deutschen Protestantismus, in: Krumeich — Lehmann, Gott (wie
Anm. 2) 233-247.

8 Georg Kreis, Der Mythos von 1291. Zur Entstehung des schweizerischen
Nationalfeiertags, Basel 1991, 9: ,Das Leben des Mythos wird gesichert, indem man
glaubt und glauben macht, dass seine Sache, die mehr Ahnung als Idee ist, bereits gelebt,
sogar erfolgreich gelebt habe und deshalb auch von den Nachfahren nachgelebt werden
miisse.”

? Josef Mooser, Die ,Geistige Landesverteidigung” in den 1930er Jahren. Profile und
Kontexte eines vielschichtigen Problems der schweizerischen politischen Kultur der
Zwischenkriegszeit, in: Georg Kreis — Bertrand Miiller (Hrg.), Die Schweiz und der
Zweite Weltkrieg, Basel 1997, 685-708, hier 687; siche auch Ulrich Im Hof, Mythos
Schweiz. Identitdt-Nation-Geschichte 1291-1991, Ziirich 1991, 245-256; Urs Altermatt —
Catherine Bosshart-Pfluger — Albert Tanner (Hrg.), Die Konstruktion einer Nation.
Nation und Nationalisierung in der Schweiz, 18.-20. Jahrhundert, Ziirich 1998.
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von der Kontinuitit in der Diskontinuitit des sozialen Wandels*'® ist der in

der Geistigen Landesverteidigung sich manifestierende Nationalismus als
eine breite, politische Stromungen iibergreifende Bewegung zu verstehen,
die in einer Phase struktureller Krisen sowohl Neuorientierungen vornahm
als auch das Bild einer kontinuierlichen gemeinsamen Geschichte entwarf. In
dieser Konstruktion von Geschichte und kultureller, nationaler schweize-
rischer Identitit spielte — wie andernorts auch — die christliche Religion eine
gewichtige Rolle. Denn zum einen diente das Christentum und seine
Geschichte in Teilen der Geistigen Landesverteidigung als ideologische Basis
sowie als semantisches Reservoire. So erklirte der Basler Kirchenhistoriker
Ernst Stachelin 1939 in seiner Rektoratsrede die Frage nach der christlichen
Grundlage der schweizerischen Eidgenossenschaft fiir dringend geboten''.
Durch diesen Riickbezug auf die christlichen Traditionen werden die fiir die
Konstitution der Nation erforderlichen religiosen Symbole, die ,eine
emotional bindende starke Vergemeinschaftung erzeugen kénnen®, evident.
Die religiose Semantik dient im modernen Nationalismus namlich dazu, - so
Friedrich Wilhelm Graf — ,die emotionale Bindung des einzelnen an die
Nation in den tiefsten Schichten seiner Seele zu verankern und die nationale
Gemeinschaft als eine umfassend, auch innerlich bindende Heilsgemein-
schaft zu stabilisieren“'?. Die Rekonstruktion dieses Verhéltnisses von
Nationalismus und Religion bedarf einer iiber die bisherige historische
Nationalismusforschung hinausgehende, erweiterte Perspektivierung durch
eine religions- und konfessionsgeschichtlich sowie theologisch und religions-
wissenschaftlich informierte Nationalismusforschung'®. Zu dieser semanti-
schen und ideologischen Ebene tritt zum anderen die personelle: Zahlreiche
reformierte und rémisch-katholische Theologen'* wirkten als Vordenker
oder als Kritiker der Geistigen Landesverteidigung.

Im Folgenden werde ich zunéchst anhand eines Beispiels aus der Welt des
Sports in die soziale und geistige Atmosphare der spaten 1930er Jahre
einfiithren. Daran anschlieBend beschreibe ich den Begriff Geistige Landes-
verteidigung, um danach exemplarisch das Verhaltnis von Geistiger Landes-
verteidigung und reformierter Theologie darzustellen.

10 g4 der Titel des Beitrags von Hansjorg Siegenthaler, Die Rede von der Kontinuitat
in der Diskontinuitit sozialen Wandels. Das Beispiel der dreissiger Jahre, in: Sebastian
Brindli — David Gugerli — Rudolf Jaun — Ulrich Pfister (Hrg.), Schweiz im Wandel.
Studien zur neueren Gesellschaftsgeschichte, Festschrift fiir Rudolf Braun, Basel 1990,
419-434.

1 Ernst Staehelin, Vom Ringen um die christliche Grundlage der schweizerischen
Eidgenossenschaft seit der Geltung der Bundesverfassung 1874. Rektoratsrede gehalten
am 17.November 1939, Basel 1939, 341

12 g0 Friedrich Wilhelm Graf, Die Nation — von Gott ,erfunden“? Zum Theologie-
bedarf der historischen Nationalismusforschung, in: Krumeich — Lehmann, Gott (wie
Anm. 2) 285-317, hier 305.

13 Diese Forschungsperspektive formuliert véllig zurecht Graf, Nation (wie Anm. 12)
2991

4 7m deutschen protestantischen ,Theologennationalismus®, der noch nicht im
Zusammenhang erforscht wurde, siche Graf, Nation (wie Anm. 12) 314-317.



24 Thomas K. Kuhn

2. Historischer Kontext:
Die ,Hirtenknaben” schlagen ,Grof3deutschland”

Am 9.Juni 1938 besiegte die Schweizer Fufiball-Nationalmannschaft mit
dem kleinen weiRRen Kreuz auf der Brust in Paris bei der Weltmeisterschaft
die ,groBdeutsche Mannschaft deutlich mit 4:2 und ldste emen aus-
gelassenen und polemischen eidgendssischen Freudentaumel aus'®. Dieses
zundchst bloB als sympathische Reminiszenz der Schweizer Sportgeschichte
erscheinende Ereignis bedeutete fiir das eidgendssische SelbstbewuBtsein i m
Zeiten wirtschaftlicher und politischer Krisen einen enormen Zugewinn'®

Die Berichte der schweizerischen Tagespresse vermitteln eindriicklich dle
offentliche Meinung und die gesellschaftliche Stimmung sowie das Verhaltnis
zu Deutschland am Ende der 1930er Jahre in der Schweiz. In den Reportagen
und Kommentaren der Tagespresse wird ein unverkennbarer Triumphalis-
mus evident. Die Berichterstattungen erinnern teilweise an die Schilderung
historischer eidgendssischer Schlachten und betonen den unbedingten,
aufopferungsvollen und kollektiven Siegeswillen, mit dem dle partiell
iiberlegene Technik des Gegners iiberwunden worden sei'”. So titelte
beispielsweise die sozialistische ,Basler Arbeiter-Zeitung” tiberschwenglich
und ein traditionelles Symbol schweizerischer Selbstdarstellung bemiihend:
,Die ,Hirtenknaben’ schlagen GroRdeutschland” und schilderte die Vor-
kommnisse in Basel: ,Es war gestern abend iiberhaupt toll in den Stralen
unserer Stadt. Der ganze Hal gegen das Dritte Reich kam zum Ausdruck. Daf3
der Unbesiegbarkeitsfimmel der braunen Bataillone auch nur beim Fufiball
gestoppt wurde, hat Genugtuung ausgelost“'®. Diese leidenschaftliche
Reaktion spiegelt die Befindlichkeit der Schweizer Bevolkerung reprasentativ
wider, die sich in den dreiRiger Jahren — und zunehmend nach dem
sogenannten ,Anschlul’“ Osterreichs im Marz 1938 — durch das nationalso-
zialistische Deutschland bedroht gefiihlt hatte. Die ,Neue Ziircher Zeitung”
berichtete am 10. Juni 1938 in ihren Morgen-, Mittag- und Abendausgaben
und sogar im politischen Teil iiber die sportliche Sensanon Sie widmete sich
ausfiihrlich den Griinden fiir den iiberraschenden Sieg'?. Trotz eines 1:2
Pausenstandes und trotz der Dezimierung durch Verletzung auf nur 10
Spieler hétten sich die Eidgenossen nicht aufgegeben. Der Kommentator hob
den unvergleichlichen Widerstandswillen und den ,gesunden Kamerad-
schaftsgeist” der Schweizer Spieler hervor, welche ,die deutsche Festung” so
lange berannt hédtten, bis diese schlieBlich kapitulierte. Denn im Gegensatz zu
den schematisch agierenden Deutschen hétten die Schweizer einen intel-
ligenteren und interessanteren FuRball gespielt*°. Der sportliche Triumph, so
der Kommentar, zeige auler den moralischen weitere ,Qualitdten der
Nation”, wie beispielsweise ,technisches Konnen, Schnelligkeit, planmaRiges

5 Jaques Ducret, Das goldene Buch des Schweizer Fussballs, Lausanne 1994, 104.
Siehe dazu die Berichte in der ,Basler Arbeiter-Zeitung” vom 10. 6. 1938.
Siehe zum Beispiel die Basler Nachrichten, 10.Juni 1838, 2. Beilage zu Nr. 157.
18 Basler Nachrichten (wie Anm. 17).
'? Neue Ziircher Zeitung, Nr. 1034-1036, 10. 6. 1938.
2° Neue Ziircher Zeitung, Nr. 1036, 10.6.1938.
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Zusammenwirken, geistige Auffassung, physische und moralische Aus-
dauer”. Solche Kommentare unterstiitzten offensichtlich das schweizerische
Bemiihen, sich als eine wissenschaftlich und industriell fortschrittliche
Nation zu présentieren, die ein Jahr spéter in der Landesausstellung, der
sogenannten ,Landi”, inszeniert werden sollte’.

Diese Sportberichte sind Ausdruck der schweizerischen Mentalitdt in den
spaten 1930er Jahren. Unter Mentalitdten verstehe ich Vorstellungen oder
_Ensemble unbewusster Schemata, verinnerlichter Prinzipien, die den
Denkweisen einer bestimmten Zeit unabhéngig vom gedachten Gegenstand
ihre Einheitlichkeit verleihen, mit denen eine soziale Gemeinschaft ihre
Identitit bestimmt, und die zur Regulierung des gemeinsamen Lebens
beitragen. Eine funktionale Differenz zwischen Mentalitdt und Ideologie ist
in diesem Kontext kaum erkennbar*’. Diese Mentalititen respektive
Mentalititssegmente entwickelten sich seit dem friihen 20. Jahrhundert —
verallgemeinernd formuliert — in der Kontroverse von Modernitdt und
Traditionalismus, im Spannungsfeld eines xenophoben Kleinstaatenkomple-
xes und des Ringens um internationale Anerkennung, im Widerstreit von
nationalem SelbstbewuRtsein, das sich gerne auf die schweizerische Tiich-
tigkeit berief, und bei der Suche nach Identitit in Zeiten wirtschaftlicher und
kultureller Krisen. Die Geistige Landesverteidigung kniipfte an diese Men-
talitaten an.

3. Begriffsbeschreibung: ,Geistige Landesverteidigung”

Die vorgestellten Sportberichte verfolgten offensiv nationale Interessen.
Dabei greifen sie auf bekannte Motive eidgenossischer Selbstvergewisse-
rung zuriick und sind ein wesentlicher Ausdruck der Geistigen Landes-
verteidigung. Diese ging, friihere Ansitze aus den zwanziger Jahren
aufgreifend, in den 1930er Jahren mit der Mobilisierung der militdrischen
Krifte in der Schweiz einher und stellt eine komplexe Bewegung dar, die
nicht mit dem Widerstand gegen den deutschen Nationalsozialismus
gleichgesetzt werden darf. Diese Identifikation ist vielmehr ,Bestandteil
einer mythisierenden Erinnerung“*’, welche die schweizerische Rezeption
volkischer Argumentationsfiguren sowie die bewufte Anlehnung an die
nationalsozialistische Ideologie in Teilen der Geistigen Landesverteidigung
ausblendet.

Die Geistige Landesverteidigung als ,intensive Selbstbesinnung auf das
Schweizerische’ in Geschichte, Kultur und Politik“** konnte neben einer
religivs-sozialen Ausrichtung, welche die genossenschaftlichen Traditionen

21 genneth Angst und Alfred Cattani (Hrg.), Die Landi. Vor 50 Jahren in Ziirich, Stafa
1989.

22 Theo Mausli, Jazz und Geistige Landesverteidigung, Ziirich 1995, 14.

23 {ypsula Amrein, ,Unschweizerisches Gedankengut”. Das Fremde im Diskurs der
geistigen Landesverteidigung, in: Corina Caduff (Hrg.), Figuren des Fremden in der
Schweizer Literatur, Ziirich 1991, 130-152, hier 131.

24 Mooser, Landesverteidigung (wie Anm. 9) 686.
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der alten Eidgenossenschaft mit christlichen und humanistischen harmoni-
sierte, auch in neokonservativer oder liberaler StoBrichtung auftreten®”. Sie
fragte in einer Epoche?®, in der durch politische und soziale Umbriiche in
Europa Uberzeugungen und Meinungen erschiittert und polarisiert worden
waren, nach GewiRheiten und geistigen Fundamenten. Insofern formierte
sie sich zunichst als ein offenes Konzept, welches — ohne prazise zu
bestimmen, was das eigentlich Schweizerische sei — darauf zielte, das
Schweizerische gegen Bedrohungen von auBen zu schiitzen und zu
bewahren.

Die offizielle Programmatik der Geistigen Landesverteidigung formulierte
schlieRlich die ,Botschaft des Bundesrates an die Bundesversammlung tiber
die Organisation und die Aufgaben der schweizerischen Kulturwahrung und
Kulturwerbung® vom 9. Dezember 1938%”. Diese spiter als ,Magna Charta
der Schweizer Kultur* qualifizierte Verlautbarung war ein innen- wie
auBengolitischer Ausdruck des ,festen Willens zur nationalen Selbstbehaup-
tung“*®. Im Kampf gegen den Zeitgeist sollten die spezifischen Uber-
zeugungen sowie der Glaube ,an die erhaltende und schopferische Kraft”
der Schweiz geweckt und dadurch ihre ,geistige Widerstandskraft” befestigt
werden??. Die Schweiz wird dabei als ein innergesellschaftliche Trennungen
und Differenzen tiberwindendes organisches Staatswesen verstanden’’. Mit
dieser Idee verbindet die ,Botschaft” ,die Erkenntnis der grossen historischen
Sendung des eidgendssischen Staatsgedankens und des schweizerischen
Geistes fiir das zentrale Zusammenleben der europdischen volker“*!. Diese
ldee und Sendung der sprachlich und ethnisch pluralen Schweiz zu
begriinden, war zundchst vor allem Aufgabe der Historiker**. Sie trugen,
ebenso wie die Journalisten und zunehmend auch die Medien Radio und

25 Mooser, Landesverteidigung (wie Anm. 9) 701.

26 7um folgenden siche André Lasserre, Schweiz: Die dunklen Jahre. Offentliche
Meinung 1939-1945, Ziirich 1992, 18-23. Zu den historischen Hintergriinden siehe
Hans Ulrich Jost, Bedrohung und Enge (1914-1945), in: Geschichte der Schweiz und der
Schweizer (Studienausgabe in einem Band), Basel/Frankfurt a.M. 1986, 731-819; sowie
Ulrich Gabler, Schweiz, in: TRE 30 (1999), 682-712, hier 706 f.; Lukas Vischer — Lukas
Schenker — Rudolf Dellsperger (Hrg.), Okumenische Kirchengeschichte der Schweiz,
Freiburg (CH)/Basel 1994, 272-276.

27 potschaft des Bundesrates an die Bundesversammlung tiber die Organisation und
die Aufgaben der schweizerischen Kulturwahrung und Kulturwerbung vom 9.
Dezember 1938, in: Bundesblatt 90 (1938), Nr. 50, 14.12.1938, 985-1035.

28 Botschaft (wie Anm. 27) 985.

29 Botschaft (wie Anm. 27) 997 f. Dort heiBt es im Abschnitt ,Sinn und Sendung der
Schweiz” zur Aufgabe der Geistigen Landesverteidigung: ,Diese Aufgabe besteht darin,
in unserem eigenen Volke die geistigen Grundlagen der Schweizerischen Eidgenossen-
schaft, die geistige Eigenart unseres Landes und unseres Staates neu ins Bewusstsein zu
rufen, den Glauben an die erhaltende und schépferische Kraft unseres schweizerischen
Geistes zu festigen und neu zu entflammen und dadurch die geistige Widerstandskraft
unseres Volkes zu stdhlen.”

30 Botschaft (wie Anm. 27) 997.

31 Botschaft (wie Anm. 27) 998.

32 giehe dazu Lassarre, Schweiz (wie Anm. 26) 20-23.
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,Schweizer Film“>* zur BewuRtseinsbildung der Offentlichkeit bei. Um der
kulturellen Vielfalt in der Schweiz deutlichen Ausdruck zu verleihen, wurde
1938 das Ritoromanische als vierte Landessprache anerkannt. Doch auch
Literatur** oder der Schweizer Schlager’> wurden in den Dienst der Geistigen
Landesverteidigung gestellt. Diese der Krisenbewiltigung dienende Selbst-
besinnung auf die eigenen Werte und Giter erwies sich haufig exkludierend
und marginalisierend, wie es sich in der schweizerischen Asylpolitik oder im
Verhiltmis gegeniiber den Juden zeigte®®. Im Vollzug dieser Selbstreflexion
ging der fiir den Schweizer Nationalismus wichtige Traditionalismus oft eine
Verbindung mit dem Modernismus ein.

4. Theologische Positionen: Zwischen widerstand und Euphorie

Bei den Vorschligen, welche die Botschaft des Bundesrates machte, fehlen
bei der Nennung der kultur- und identitatsstiftenden Einrichtungen explizite
Hinweise auf Religion und Theologie. Diesem bisher in der kirchengeschicht-
lichen Forschung vernachléssigten Aspekt der Geistigen Landesverteidigung
widme ich mich nun im folgenden Teil, indem ich exemplarisch und
chronologisch auf das Verhdltnis von reformierter Theologie und Geistiger
Landesverteidigung eingehe. Ich beginne mit den frithen 1930er Jahren.
AnlaRlich des 400. Todestages von Huldrych Zwinglis veroffentlichte der
Ziircher religiose Sozialist Leonhard Ragaz (1868-1945) 1931 eine Gedenk-

33 Werner Wider, Der Schweizer Film 1929-1964. Die Schweiz als Ritual, Bd. 1:
Darstellung, Zrich 1981; zur Geistigen Landesverteidigung siehe 169-353.

34 Martin Dahinden, Das Schweizerbuch im Zeitalter von Nationalsozialismus und
Geistiger Landesverteidigung, Bern 1987. Die _Botschaft des Bundesrates” (wie Anm.
27) 1001, erklarte: ,Ein Jeremias Gotthelf ist so durch und durch schweizerisch, dass
dieser Name allein schon geniigen wiirde, um unsere Auffassung von der ausge-
sprochenen Eigenart des schweizerischen Geistes zu stiitzen.”

35 Gabriela Schob, ,S muess scho e biz mee dehinder sii”. Schweizer Schlager und
geistige Landesverteidigung. Zusammenhinge zwischen Musik und einer Mentalitat
gewordenen Ideologie, Lizentiatsarbeit Universitit Ziirich 1994. AufschluRreich ist auch
die Rezeptionsgeschichte des Jazz in der Schweiz in den Jahren 1935 bis 1945, die von
Theo Mausli als Gegenposition der im Schlager offenkundig werdenden ,Entwicklung
des bornierten Schweizertums” beschrieben wird. Siche dazu die Studie von Méusli, Jazz
(wie Anm. 22) 177. Ein illustres und typisches Beispiel fir die Polemik gegen den Jazz
bietet die ,Eidgenossische Zeitung fiir Volk und Heimat“ Nr.2, 22.6.1933, die sich
dariiber ereiferte, da® im Berner Rosengarten, einer Parkanlage, eine ,schwarze
Jazzkapelle spielte: ,Also ein echt iiberseeisches Neger-Saxophongewimmer und ein
bauchwindendes Jazzgeschraube im bernischen Rosengarten!”

36 pie Fremdenpolizei beschloB bereits 1933, Verfolgungen aus rassischen Griinden
nicht mehr anzuerkennen. Siehe dazu Amrein, Gedankengut (wie Anm. 23) 136;
Hermann Kocher, Schweizer Protestantismus und jiidische Fliichtlingsnot nach 1933.
Traditionen und Neuaufbriiche, in: Judica 42 (1986), 28-40; Aaron Kamis-Miiller,
Antisemitismus in der Schweiz 1900-1930, Ziirich 1990. Der Chef der Fremdenpolizei
Heinrich Rothmund erklirte 1938 zum strategischen Ziel, die ,Verjudung” der Schweiz
zu verhindern, siehe Jost, Bedrohung (wie Anm. 26) 744.
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rede mit dem Titel ,Zwinglis Tod“>’. Zwingli, der in zahlreichen Verlautba-
rungen, wie auch in der eben vorgestellten Bundesratlichen, als Muster-
exempel schweizerischer Identitdt und Kultur préasentiert wird, diente auch
Ragaz als Symbol fiir eine kultur- und gesellschaftspolitische Abhandlung.
Ragaz hatte schon Ende der Zwanziger Jahre auf die drohenden Gefahren des
aufkommenden Nationalsozialismus hingewiesen und prasentierte nun den
Ziircher Reformator als unbequemen Mahner und Kritiker der Eidgenossen-
schaft, als Gesandten Gottes und als einen der gréRten Trager der Sache
Gottes. Gegen das zeitgenossische, vor allem in Kreisen der Reformer und des
Protestantenvereins verbreitete liberale, urbanisierte, &dsthetisierte und
harmonisierte Zwinglibild*® halt Ragaz die Figur des Ungestiimen und des
Urwiichsigen entgegen, die er aus Elementen der Natur, vor allem der Alpen
komponiert. Ragaz’ Ausfiihrungen miinden konsequenterweise in die
Bezeichnung Zwinglis als ,stlirmischer, leidenschaftlicher Prophet”, als
Mann Gottes. Starker als etwa Luther’® sei Zwingli von der Not seines
Volkes ausgegangen und habe die 6konomischen und moralischen Mil3-
stinde angegriffen, da er erkannt hatte, dass die gottliche Berufung der
Eidgenossenschaft zu scheitern drohe. Diese Gefahr habe der Reformator
abwenden wollen und die enge Beziehung zwischen Volk und Gott betont.
So erweise sich Zwingli neben dem Propheten und Revolutionar auch als
verdienstvoller Patriot*°.

Zwingli wird bei Ragaz zu einem nationalen und moralischen Symbol
sowie zum mythischen Helden des Prophetisch-Revolutiondren. Er und
seine Reformation stehen fiir die Idee der Freiheit und Demokratie. Es
geht Ragaz also in seiner Gedenkrede um die patriotische Selbstverge-
wisserung der Schweiz dem lutherisch geprdgten Deutschland gegentiber.
In diesem Kontext wird Zwingli als der Luther tberlegene Reformator

> Leonhard Ragaz, Zwinglis Tod, in: Neue Wege 25 (1931), 429-437; wieder
abgedruckt in: Ruedi Brassel — Willy Spieler (Hrg.), Leonhard Ragaz, Eingriffe ins
Zeitgeschehen. Reich Gottes und Politik. Texte von 1900-1945, Luzern 1995, 203-210.
Siehe dazu Thomas K. Kuhn, Reformator — Prophet — Patriot. Huldrych Zwingli und die
nationale Bestimmung der Schweiz bei Leonhard Ragaz, in: Alfred Schindler — Hans
Stickelberger (Hrg.), Die Ziircher Reformation: Ausstrahlungen und Riickwirkungen,
Bern/Berlin [u.a.] 2001, 471-482.

% Siehe beispielsweise August Baur, Zwinglis Theologie. Ihr Werden und ihr System,
2 Bde., Halle 1885-1889; Walther Kohler, Die neuere Zwingli-Forschung, in: ThR Nf 4
(1932), 329-369 (348-350).

* 7u Ragaz’ ablehnender Haltung gegeniiber Martin Luther und dem Luthertum
siehe vor allem Leonhard Ragaz, Von den letzten Voraussetzungen der schweizerischen
Unabhéngigkeit, in: Wissen und Leben 9 (1916), 305-321 sowie 517-538. Die Deutung
Luthers und des Luthertums durch Ragaz bedarf noch einer vertiefenden Untersuchung;
weitere Hinweise finden sich bei Markus Mattmiiller, Nachdenken auf dem Schlachtfeld
von Kappel. Die Reformation als Zentrum der Schweizergeschichte bei Leonhard Ragaz,
in: Michael Erbe u.a. (Hrg.), Querdenken. Dissens und Toleranz im Wandel der
Geschichte. Festschrift zum 65. Geburtstag von Hans R. Guggisberg, Mannheim 1996,
567-575, hier 570.

40 Ragaz, Zwingli (wie Anm. 37) 434.
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vorgefiihrt*!. Ragaz’ Zwinglirezeption dient damit einerseits der Legitimie-
rung einer als Grundvoraussetzung der Geistigen Landesverteidigung ver-
standenen Gesellschafts- und Kulturkritik. Andererseits wird durch den
Riickbezug auf den symbolisierten und inhaltlich verdichteten Zwingli die
historische und politische Exklusivitdt der Schweiz manifestiert. Flir den
reformierten Theologen Ragaz leisteten eben nicht nur die sogenannten
vorreformatorischen ,alten Eidgenossen“*?, sondern in hervorragender
Weise der Ziircher Reformator einen wesentlichen Beitrag zur nationalen
Identititsfindung. Dabei verbindet Ragaz biblische Symbolik mit den
gangigen Topoi des eidgendssischen identitdtsreprisentierenden Repertoires,
zum Beispiel mit dem Gotthard, der — verstanden als Quelle der grofien
europaischen Strome — fiir die schweizerische Identitdt eine zentrale Rolle
spielt*>. Aber er orientiert sich weniger an den eidgendssischen nationalen
Mythen, sondern mehr theologisch an der Idee der Theokratie, das heifst an
der religios-sozialen Pramisse, in der politischen Gemeinschaft solle Gott zu
seinem Recht kommen®**. Ragaz’ Beitrag leistet einen frithen foderalistisch-
demokratischen und religios-sozialen Beitrag zur nationalen Selbstbesin-
nung*® und nimmt den althergebrachten Gedanken der providentiellen

41 1 seiner Schrift ,Die Neue Schweiz. Ein Programm fiir Schweizer und solche, die
es werden wollen”, Olten 21918, 91, verweist Ragaz ausfiihrlich darauf. Die
schweizerische Reformation bedeute die groRte Leistung der Schweiz und habe
weltgeschichtliche Bedeutung.

42’ Ragaz verweist in seinen Schriften immer wieder auf die mythischen Gestalten der
eidgendssischen Friihgeschichte, die fiir das originar Schweizerische stehen.

$ Doch bleibt Ragaz — wie schon andere vor ihm — nicht bei einer allein nach innen
gerichteten Bestimmung der Schweiz stehen. Er hat vielmehr eine grissere Eidgenos-
senschaft, den Volkerbund vor Augen.

4 Ragaz, Zwingli (wie Anm. 37) 436.

45 gchon 1917 hatte Ragaz in der ersten Auflage der ,Neuen Schweiz” die Bedeutung
der schweizerischen Geschichte betont, welche die Seele des eidgendssischen Volkes
ausmache, Die Reformation wird in diesem Zusammenhang zum Symbol der Freiheit.
Siehe auch Guy P. Marchal, Die ,Alten Eidgenossen” im Wandel der Zeiten. Das Bild der
friithen Eidgenossen im Traditionsbewusstsein und in der Identititsvorstellung der
Schweizer vom 15. bis ins 20. Jahrhundert, in: Innerschweiz und frithe Eidgenossen-
schaft, Bd. 2. Gesellschaft, Alltag, Geschichtsbild, Olten 1990, 309403, hier 380. Wie
wichtig Ragaz die nationale Erneuerung und Selbstbesinnung war, zeigt seine Reaktion
aul die vor allem aus dem politischen Freisinn entstandene Ziircher Neue Front, die zwar
urspriinglich politisch heterogen zusammengesetzt war, schlieBlich aber ins faschistische
Lager abrutschte. Ragaz erklarte, sich auf die frithe Phase der Neuen Front beziehend, in
der Rubrik ,Schweizerisches” seiner Zeitschrift ,Neue Wege“ 25 (1931), 353: ,Eine in
der Wiiste der Geistesverlassenheit aufgriinende Oase ist die [Neue Front’, eine
Studentenbewegung, die in Ziirich entstanden ist. [...] Mag sie sich auch zu keiner
Partei verdichten und vergrobern, so wird sie als eine Gedankenwerkstatte doch grolRe
Bedeutung gewinnen konnen”. Zur Neuen Front siche Beat Glaus, Die nationale Front.
Fine Schweizer faschistische Bewegung 1930-1940, Ziirich/Einsiedeln/K6ln 1969,
37-70: Klaus-Dieter Zoberlein, Die Anfinge des deutsch-schweizerischen Frontismus,
Meisenheim am Glan 1970; Walter Wolf, Faschismus in der Schweiz. Die Geschichte der
Frontenbewegung in der deutschen Schweiz, 1930-1945, Ziirich 1945, 107-112.
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Bestimmung der Schweiz auf, um ihn vor dem Hintergrund neuer politischer
und gesellschaftlicher Erfahrungen als Aufgabe fiir Europa zu interpretieren,
bevor es im weiteren Verlauf der dreiRiger Jahre wieder zu einer introver-
tierteren Selbstbesinnung in der Schweiz kam.

Doch nicht nur im Lager der Religitsen Sozialisten, sondern auch bei den
Vertretern des theologischen Liberalismus sind bereits in den friihen 1930er
Jahren kritische Auseinandersetzungen mit dem Nationalsozialismus und
damit implizit oder explizit Reflexionen auf die eigene schweizerische
Identitit zu finden. Hier sei beispielsweise der Berner Theologie-Professor
Martin Werner (1887-1964)* genannt, der schon 1932 vor dem National-
sozialismus und seinen Gefahren warnte. In seinen ,Protestantischen
Glossen zum Nationalsozialismus* befiirchtete er: ,Da die neue Massen-
bewegung [des Nationalsozialismus] auch ein religioses, jedenfalls ein
kirchenpolitisches Programm vertritt, so wird zweifellos die kiinftige
Entwicklung des deutschen Protestantismus (aber auch des deutschen
Katholizismus) mehr oder weniger stark vom Nationalsozialismus beeinfluf$t
werden. Speziell der deutsche Protestantismus erscheint zu einem nicht
geringen Teil fiir den Nationalsozialismus gewonnen”, da dort Pfarrer den
Nationalsozialismus als deutsche Freiheitsbewegung feierten®’. Werner
desavouiert den Nationalsozialismus als ,chauvinistischen Nationalismus*
und ,fanatischen Antisemitismus“ und fragt: ,Was ist an diesem rassen-
biologischen, vélkischen Fanatismus, der ,alle Juden und Viehhandler’
enteignen will, das Christliche und speziell das Protestantische? und
befiirchtet eine Inkorporation der Kirchen in das ,System des nationalsozia-
listischen Staatsabsolutismus als dienstbares Organ“*®. SchlieRlich wendet
sich Werner vehement gegen die Versuche, aus dem Christentum die
jiidischen Traditionen auszumerzen, weil diese unabdingbar zu ihm ge-
horten. Werner und zahlreiche andere Autoren des ,Schweizerischen
Reformierten Volksblattes” stellten in der Zusammenschau von politischem
und theologischem Liberalismus immer wieder die Schweiz als Insel oder als
Hort der Freiheit heraus®®. Aus dieser Bestimmung der nationalen Identitat
erwuchs fiir Werner die priméare identitétsstiftende europdische Aufgabe der
Schweiz.

46 7ur Person siehe Francesco Sciuto (Hrg.), Weg und Werk Martin Werners, Bern
1968; Max U, Balsiger, Martin Werner — unbekannter Theologe, in: Arbeitsbldtter des
Bundes fiir Freies Christentum Nr. 16, Stuttgart 1989.

47 gchweizerisches Reformiertes Volksblatt 24, 11.6.1932, 188-190, hier 188f.

48 g hweizerisches Reformiertes Volksblatt (wie Anm. 47), 1891,

49 g0 beispielsweise Eduard Platzhoff-Lejeune, Christentum und Nationalismus, in:
Schweizerisches Reformiertes Volksblatt 13, 1. April 1933, 101-104, hier 104: ,Bis dahin
ist es an uns, die wir frei sind, dieses Erbe zu bewahren und zu mehren. Werden wir
wirklich fiir eine Weile zu einer Insel des Liberalismus, auf die sich alle fliichten, die gern
frische Luft atmen, sich frei bewegen und von Kant und Schiller noch etwas halten, so
stehen wir vor einer groRen, internationalen Aufgabe, die uns nicht klein und zaghalt
finden soll.”
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Allerdings gab es innerhalb des theologischen liberalen Lagers auch
deutliche politische Differenzen. Ein exponierter Gegensatz zu Werner ist
beispielsweise der Basler Pfarrer Hans Baur (1870-1937), der als Haupt-
schriftleiter des in Basel erscheinenden kirchlich-liberalen ,Schweizerischen
Protestantenblattes*>® fungierte. Baur war von 1911 bis 1937 einer der vier
Pfarrer an der Leonhardskirche und ein Freund Albert Schweitzers. Der
freisinnige Baur, von dem sich Ragaz beispielsweise deutlich distanzierte’',
zihlte politisch zu den Sympathisanten der sogenannten Frontisten und
begriifte die nationalsozialistische Machtergreifung. Die antidemokratische
und sich ideologisch an Faschismus und Nationalsozialismus anlehnende
1933 konstituierte Nationale Front>?, zu der Baur engeren Kontakt hatte,
verdffentlichte in ihrem publizistischen Organ ,Die Front” einen Nachruf auf
Baur und dankte fiir seine Unterstiitzung>”. Baur pries den Nationalsozialis-

50 Das ,Schweizerische Protestantenblatt” ging zusammen mit dem Sankt Galler
,Religiosen Volksblatt” im ,Schweizerischen Reformierten Volksblatt* unter der
Schriftleitung von Martin Werner auf. Siehe dazu Fritz Blaser, Bibliographie der
Schweizer Presse mit Binschlufs des Fiirstentums Liechtenstein, Bd. 2, Basel 1958, 819.

51 (fper das Verhaltnis von Ragaz zu Baur, das seit dem Ersten Weltkrieg vor allem
wegen politischer Differenzen gespannt war, gibt eine Bemerkung aus einem Brief
Ragazens an den Basler Eduard Thurneysen vom 4.Mai 1937 Aufschlufi: ,Aber,
gechrtester Herr Pfarrer, Sie und Thre theologischen Freunde sind halt nicht gewohnt,
daf man gegen Sie die Waffen kehrt, die Sie selbst reichlich gegen andere brauchen. S0
tun Sie mich z. B. mit einem Hans Baur zusammen und merken vielleicht gar nicht, was
fiir eine Beschimpfung das nun wirklich ist.” Abgedruckt in: Hans Ulrich Jager, Markus
Mattmiiller und Arthur Rich (Hrg.), Leonhard Ragaz in seinen Briefen, Bd. :3:
1933-1945, Ziirich 1992, 113.

52 giehe dazu Glaus, Front (wie Anm. 45) 234, der Hans Baur als Beispiel fiir jene
,Sympathisanten nennt, die zwar aus verschiedenen Griinden, nicht aktiv in der Front
mitarbeiteten, ihr jedoch manchen Riickhalt boten”; terner Heinz Biitler, ,Wach auf,
Schweizer Volk!“ Die Schweiz zwischen Frontismus, Verrat und Selbstbehauptung,
1914-1940, Giimlingen 1980.

53 Die Front” erklarte in ihrer Ausgabe vom 10.12.1937: ,In Basel ist ein Mann
gestorben, der nicht nur im kirchlichen, sondern im offentlichen Leben unserer Stadt
eine hervorragende Rolle spielte. Nicht auf Grund irgend einer der vielen verlogenen
Offizialititen, sondern als markanter Charakter und als Alemanne. Pfarrer Hans Baur
entstammte einem ziircherischen Bauerngeschlecht, besaR die natiirliche Musikalitét
jenes Stammes und in Verbindung mit diesem allgemein gewinnenden Zug eine seltene
Frische des Geistes. Er gehorte zu denen, die im Alter nicht verkalken, sondern aufrichtig
und klar die neuen Ziele der Zeit erkennen. Ueber Jakob Schaffner gingen seine
Verbindungen zur Nationalen Front, und er hat der Basler Ortsgruppe im Stillen in der
letzten Zeit noch manchen herzlichen Dienst erwiesen. Seine aufrichtigen Wiinsche fiir
das Gedeihen unserer Bewegung gaben uns in der Zeit schwersten Boykottes und der
Saalsperre Mut und Kraft. Wer sich wie Baur stets ohne Riicksicht auf die ihn
umgebende Flut falscher Verddchtigungen einfach durchsetzt und gegen alle Konjunktur
die Stellung unseres Alemannentums und unserer reformierten Kirche iiberall
verteidigt, wird Hochachtung und das beste Andenken in die Herzen der jungen
Generation senken.“ Zu Jakob Schaffner siehe Christoph Siegrist, Der zerrissene Jakob
Schaffner: iiberzeugter Nationalsozialist und Schweizer Patriot, in: Aram Mattioli (Hrg.),
Intellektuelle von rechts. Ideologie und Politik in der Schweiz 1918-1939, Zirich 1995,
55-71.
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mus in Frontstellung zur Sozialdemokratie als Auferstehung des 1838 in Genf
gegriindeten schweizerischen ,Griitlivereins“>*, der einst soziales Engage-
ment mit Patriotismus verbunden hatte und als Vorldufer der Sozialdemo-
kratischen Arbeiterpartei gilt. Zudem wird Hitler als Forderer der vaterlan-
dischen Einheit, der Religion und der Kirchen verkldrt und deutliches
Verstandnis fiir die Repressalien gegen die Juden in Deutschland aufgebracht®”.
Vor allem wegen seiner intendierten Austilgung des als bedrohlich empfunde-
nen Fremden war der Nationalsozialismus fiir Baur auch eine schweizerische
Angelegenheit: ,Denn es ist unsere Sache, die hier in Frage steht. Nicht blof,
dafunsDeutschland den Albdruck des Bolschewismusvonder Seele nimmt. Es
zeigt uns den Weg zum rechten vaterlindischen Sozialismus“>®. Einblick in
Baurs politisierende Theologie®’ gibt folgendes Beispiel: Baur wiinschte der
Schweiz Sohne, die sich fiir das Vaterland opferten. Den Dienst fiir die
Heimat als das personliche Opfer interpretiert Baur als BuRleistung fiir die
Schuld, welche die jungen Manner als irrende Menschen auf sich geladen
hitten®®. Sie seien die ,Nachfolger des groBten Opfers der Menschheit”.
Auf der Basis einer theologisch freisinnigen Position wird bei Baur die
geistige Erneuerung der Schweiz durch eine enge Anlehnung an das
nationalsozialistische Deutschland, durch ein autoritdres Fiihrerprinzip und
durch einen religios aufgeladenen Patriotismus propagiert. Mit diesem geht
eine offensive gesellschaftliche und 6konomische Stigmatisierung und Aus-
grenzung der Juden einher®®. In Baurs Konzept der nationalen Erneuerung

>* Hans Baur, Im neuen Deutschen Reich, in: Schweizerisches Protestantenblatt 56
(1933), 165. Zum Griitliverein siche Jakob Vogelsanger, Der Schweizerische Griitliver-
ein, dessen Entstehung, Geschichte und Thatigkeit, St. Gallen 1883: Peter Gilg,
Arbeiteremanzipation ohne Klassenkampf. Der Weg des schweizerischen Griitlivereins
(1838-1925), in: Neue Ziircher Zeitung, Nr. 91, 20.4. 1988, 23.

> Hans Baur, Israel, in: Schweizerisches Protestantenblatt 56 (1933), 209-211; Erich
Gruner, Die Arbeiter in der Schweiz, Bern 1968; Hermann Dommer — Erich Gruner,
Arbeiterschaft und Wirtschaft in der Schweiz 1880-1914. Soziale Lage, Organisation und
Kémpfe von Arbeitern und Unternehmern, politische Organisation und Sozialpolitik, Bd.
3: Entstehung und Entwicklung der schweizerischen Sozialdemokratie. Thr Verhaltnis zu
Nation, Internationalismus, Biirgertum, Staat und Gesetzgebung, Politik und Kultur,
Ziirich 1988, 45-80.

¢ Baur, Reich (wie Anm. 54) 167.

7 Uber sein kritisches Verhaltnis zum Alten Testament beispielsweise gibt Baur
Auskunft in dem Artikel ,Der Protestantismus auf dem Riickweg nach Rom?“, in:
Schweizerischen Protestantenblatt 60 (1937), 307 f.

% Hans Baur, Zum 1. August, in: Schweizerisches Protestantenblatt 56 (1933), 234:
»Ja, wir wiinschen der Schweiz auch fiirder Sohne, die sich fiir die Heimat zu opfern
bereit sind und damit all ihre Schuld zu biiflen, die sie als irrende Menschen auf sich
geladen. So lange wir diese Nachfolger des groBten Opfers der Menschheit unter uns
haben, muf3 uns nicht um leere Wohnungen bange sein.”

% Wir Schweizer haben merkwiirdig geschickt, unbewuRt, das Kunststiick fertig
gebracht, sie [die Juden] in Schranken zu halten. Im Rat, im Gericht haben sie keine
Stelle, sogar die Banken sind fast ohne Ausnahmen von Christen geleitet. So kommt uns
die ganze Frage [gemeint ist die ,Judenfrage”] weniger zum BewuRtsein. Wer aber die
Vorgdnge in Deutschland recht beurteilen will, muf denken, daR dort die ununter-
brochene Bedrangnis seit Ausbruch des Weltkriegs den Widerstand lahmte und Zustande
entstanden, die bei uns undenkbar sind.” Baur, Israel (wie Anm. 55) 210.
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spielen Pfarrer als besonders vaterlandisch gesinnte Multiplikatoren eine
entscheidende Rolle®’.

Eine solche Rolle hatte der in Schiénenberg (Kanton Ziirich) tdtige Plarrer
Erwin Jof (1898-1972) in exponierter Weise iibernommen®'. In der
zundchst vor allem wirtschaftspolitisch interessierten Bewegung ,Neue
Schweiz* {ibernahm der spitere Schaffhausener Grofrat Jof nach internen
Richtungsstreitigkeiten die alleinige Fiihrung und d@nderte den Kurs deutlich
in Richtung Nationale Front. In der neuen Satzung von 1935 wurde eine
markante Radikalisierung der ,Neuen Schweiz* evident®?. SchlieBlich erhielt
die Bewegung im Zuge ihrer Entdemokratisierung eine streng nach dem
Fiihrerprinzip aufgebaute Hierarchie. Da die Fithrungsqualititen von JoB
zunehmend kritisiert wurden, kam es schon 1936 zur Auflosung dieser
Bewegung. Die ,Neue Ziircher Zeitung” kommentierte die Auflosung als
Folge einer ,konjunkturbedingten Abschworung der liberalen Prinzipien
durch die Fiihrerschaft“®>,

Anders als diese pro-deutsche Haltung duferten sich sowohl die kirchlich-
positive Richtung als auch die kirchliche Mitte in ihren publizistischen
Medien zuriickhaltender zu den politischen Verhaltnissen. Die ,Reformierte
Schweizer Zeitung“®* hingegen, das Organ der einen streng dogmatischen
altprotestantischen Calvinismus vertretenden Ziircher ,Vereinigung der
Jungreformierten“®®>, nahm von einer theologisch und politisch duBerst
rechten Position aus Anteil an den sozialen und kulturellen Entwicklungen.
Ihr Ziel war eine kirchlich-theologische Erneuerung auf der Grundlage von
Bibel und reformiertem Bekenntnis. Einer ihrer wichtigsten Wortfiihrer und
Mitarbeiter der ,Reformierten Schweizer Zeitung” war der Ziircher Pfarrer
Rudolf Grob (1890-1982)%¢. Der als Pfarrerssohn in Diepoldsau ( Kanton St.
Gallen) geborene Theologe hatte in Basel und Marburg Theologie studiert

60 Hans Baur, Der Eid, eine Gefahr fiir Staat und Kirche, in: Schweizerisches
Protestantenblatt 60 (1937), 309.

61 JoR war von 1940 an in Schaffhausen und seit 1944 an St. Peter in Basel Pfarrer
und Feldprediger. Zur Person siehe Emanuel Dejung — Willy Wuhrmann (Hrg.), Ziircher
Parrerbuch 1519-1952, Ziirich 1953, 367; sowie den Nekrolog zum Jahrgang 1973 des
Schweizerischen Pfarrer-Kalenders, in: Pfarrer-Kalender fiir die reformierte Schweiz
1973, Basel 1972, 161.

62 Neue Schweiz NI. 14, 5.4. 1935, Zur ,Neuen Schweiz” siche Woll, Faschismus (wie
Anm. 45) 35-38.

63 Neue Ziircher Zeitung, Nr. 247, 12.2.1936.

4 Blaser, Bibliographie (wie Anm. 50) 919.

%5 Diese Gruppierung in der reformierten Kirche der Schweiz lehnte sich zum Teil an
die neocalvinistische Theologie Abraham Kuypers (1837-1920) an und wollte eine
Erneuerung von Kirche und Gesellschaft durch die bewuRte Riickkehr zur altrefor-
mierten Tradition und bekampfte den Liberalismus. Siehe dazu S.van der Linde,
Abraham Kuyper, in: RGG 4 (°1960), 191f; Jan Rohls, Protestantische Theologie der
Neuzeit, Bd. 2: Das 20. Jahrhundert, Tiibingen 1997, 55f.

66 giehe dazu die schonfirberische Darstellung von Marianne Jehle-Wildberger, Die
schweizerischen evangelischen Kirchen und der deutsche Kirchenkampf, 1933-1939, in:
Neue Ziircher Zeitung, Nr.58, 10./11.3.1979, 67-68. Zur Person siche den Nekrolog
zum Jahrgang 1983 des Schweizerischen Pfarrer-Kalenders, in: Pfarrer-Kalender fiir die
reformierte Schweiz 1983, Basel 1982, 16{.
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und wurde 1913 Vikar, bevor er von 1915 bis 1953 als theologischer Direktor
an der ,Schweizerischen Anstalt fiir Epileptische” in Ziirich wirkte. Ferner
griindete er das ,Schweizerische Reformierte Diakonenhaus” und galt als
entschiedener Gegner des Sozialismus und der Gewerkschaften®”. Er war
Mitglied in rechtskonservativen Gruppierungen und gehort zu jenen
politisierenden Theologen, die 1933 die Machtiibernahme der Nazis be-
griiften und zihlte 1940 zu den Unterzeichnern der sogenannten ,EBingabe
der 200“%, Diese iiberaus deutschfreundliche und rechtswidrige ,Eingabe”
von prizise 173 Personen beim Bundesrat forderte als Antwort auf konkrete
deutsche Gesuche drastische zensorische und personelle Mafinahmen, die
eine Gleichschaltung mit Nazideutschland bedeutet hétten. Sie zielte
konkret auf die Ausschaltung und Eliminierung von politisch unerwiinsch-
ten Politikern und Journalisten, sowie auf das Verbot einiger Presseorgane
wie beispielsweise die ,Basler Nationalzeitung” oder die ,Weltwoche”. Als
sich Grob, nachdem der Bundesrat am 22.Januar 1946 die Namen der
Unterzeichnenden publiziert hatte, vor der Ziircher Synode verantworten
muBte und Mitglieder des Synode seinen Riicktritt forderten, wurde sein
Engagement fiir die nationalsozialistische Ideologie zwar von Emil Brunner
mit dem Hinweis getadelt, er habe in seiner Presse ,Anschauungen
gefihrlichster Art vertreten. Aber dieses Urteil wurde durch das Votum
Brunners, Grob sei eben ,ein senkrechter Eidgenosse” gewesen, relati-
viert®®. Darum beantragte Brunner als Vertreter des Synodalvereins, auf
Konsequenzen fiir Grob zu verzichten. Diesem Urteil schloB sich die
Synode’® an und unterlieR somit eine Verurteilung von Grobs unverhohle-
nem Antijudaismus und seiner nazifreundlichen Forderung nach einem
Anschluss der ,alemannischen Eidgenossen“’' an den Kulturkreis des
sprachverwandten Nachbarlandes.

Grob trat im sogenannten ,Frontenfriihling” 1933 dem am 28. Mai 1933
in Langenthal gegriindeten nationalistischen ,Bund fiir Volk und Heimat”
bei’?. Diese dezidiert patriotisch ausgerichtete Bewegung, die in den Jahren

7 Sjehe dazu Christian Werner, Zwischen Korporatismus und Reaktion. Erneue-
rungsbewegungen und wirtschaftliche Pressure Groups in der Deutschschweiz
1928-1947, Diss. Universitdt Ziirich (Ms.) 1998, 49-188.

%8 Die Eingabe, die am 15.11.1940 und am 12.12. 1940 formuliert wurde, erschien
in der Neuen Ziircher Zeitung, Nr. 119, 22.1.1946 und Nr. 136, 25.1. 1946. Siehe dazu
Wolf, Faschismus (wie Anm. 45) 44-46; ferner Gerhart Waeger, Die Stindenbdcke der
Schweiz. Die Zweihundert im Urteil der geschichtlichen Dokumente 1940-1946, Olten/
Freiburg im Breisgau 1971.

% giehe dazu: Protokoll der Kirchensynode des Kantons Zirich. Sechzehnte
Amtsdauer. IX. Die Verhandlungen der auferordentlichen Versammlung vom 6.Marz
1946, Ziirich 1946, 11-33, hier 21. Siehe dazu Marcus Urs Kaiser, Deutscher
Kirchenkampf und Schweizer Offentlichkeit in den Jahren 1933 und 1934, Ziirich
1972, 204f., Anm. 29.

70 Protokoll (wie Anm. 69) 311f.

71 Rudolf Grob, An die Jugend von morgen. An die Herren von gestern, Ziirich 1941,
48.

72 giehe dazu Wolf, Faschismus (wie Anm. 45) 38-41. Der Bund existierte nur bis
1936.
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1933-1936 einmal wochentlich die ,Fidgendssische Zeitung fiir Volk und
Heimat“”* herausgab und zahlreiche einflufreiche Ménner in ihren Reihen
hatte, setzte sich in ihrem betont konservativ foderalistisch-demokratischen
Selbstverstindnis programmatisch und methodisch von der Nationalen
Front und von totalitiren Ideologien ab’*, obwohl einige seiner Mitglieder
— wie beispielsweise Rudolf Grob - durchaus Sympathien fiir den
deutschen Nationalsozialismus hegten75. Das Ziel des ,Bundes”, der ,die
vaterlandstreuen Biirger der Schweizerischen Eidgenossenschaft zu ge-
meinsamer politischer Arbeit und zum Kampf fiir eine gesunde, volks-
verbundene nationale Politik” zu sammeln trachtete, formulierte seine
Satzung’® als ,Erneuerung der vaterlandischen Gesinnung” sowie als
Verantwortung des Menschen gegeniiber der gottlichen Weltordnung®.
Man erstrebte die ,Erhaltung der christlichen Kultur” und der ,unver-
falschten geschichtlichen und heimatlich-kulturellen Traditionen und der
sprachlichen Eigenarten schweizerischen Volkstums auf der Grundlage der
demokratisch-foderalistischen Staatsform”. Der ,Bund” wollte sich schlie3-
lich einsetzen fiir ,Freiheit und Verantwortung innerhalb der organischen
Lebensordnung des Volksaufbaues: Familie, religiose Gemeinschaft, Schule,
Beruf und Berufsstand“’”. Er beabsichtigte, das Privateigentum und die
freien Berufe zu schiitzen und bekdmpfte deshalb Materialismus, Marxismus,
Bolschewismus und Antimilitarismus. Aber auch die ,staats- und volks-
feindliche Tatigkeit der Gewerkschaften” sowie die ,Entartung des Parla-
mentarismus®, der ,Staatssozialismus, Zentralismus und Etatismus” wurden
im Kontext einer , kapitalgebundenen Interessenpolitik*”® heftig angegriffen.
Doch schon drei Jahre nach seiner Griindung lgste sich der ,Bund” wieder
auf, denn es war ihm nicht gelungen, als Sammelbecken schweizerischer
Patrioten zu retissieren.

Im Jahr 1934 spiter veroffentlichte Grob — gewissermaRien als Explikation
der Satzung des ,Bundes“ - die Schrift ,Zwischen Marxismus und
Faschismus.“”®. Sie zeigt wie die ebenfalls 1934 erschienene Publikation
,Der Bund der Eidgenossen ein Wagnis des Glaubens“®® eine autoritir-

73 Blaser, Bibliographie (wie Anm. 50) 1177 f.

74 Bidgendssische Zeitung Nr. 27, 14.12.1933.

75 Ein weiteres Beispiel ist Walter Willi, Besinnung iiber das Schicksal der Schweiz,
Bern 1934.

76 Abgedruckt in: Eidgendssische Zeitung Nr. 1, 5.6.1933.

77 Eidgendssische Zeitung Nr. 1, 5. 6. 1933. Das Anliegen des Bundes unterstutzte mit
mehreren Publikationen auch der Berner Herausgeber der ,Schweizer Mittelpresse,
Samuel Haas (1891-1952). Siche Samuel Haas, Was will der Bund fiir Volk und
Heimat?, Bern/Ziirich 1933; ders., Unser Freiheitskampf fiir Volk und Heimat, Ziirich
1933; ders., Kirche und neue Gesinnung, Bern 1934.

78 Wolf, Faschismus (wie Anm. 45) 40.

72 Rudolf Grob, Zwischen Marxismus und Faschismus. Fiir die Freiheit der
Eidgenossenschaft, Zirich [1934]. Diese Programmschrift schenkte Ernst Stachelin im
Jahr ihres Erscheinens der Basler Kirchenbibliothek. Diese Tatsache deutet auf eine
1b;r(-:iteri: Akzeptanz von Grobs Gedanken unter kirchlichen und universitdren Theologen

in.

89 Rudolf Grob, Der Bund der Eidgenossen, ein Wagnis des Glaubens, Luzern 1934,
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konservative Haltung des Ziircher Pfarrers. Gegen die totalitiren Weltan-
schauungen des Faschismus und des Marxismus insbesondere, den Grob vor
allem als zerstorerische ,jiidische Ideologie” beschrieb, stellt er in der von ihm
als ,politische Zeitenwende” interpretierten Gegenwart den eidgendossischen
Bundesgedanken und die Verfassungsprdambel ,Im Namen Gottes des
Allmdchtigen”. Sein zentrales politisch-theologisches Credo lautet: Die
Eidgenossenschaft steht unter dem ,Machtschutz Gottes” und hat von Gottes
Vorsehung in Europa die besondere Aufgabe erhalten, der Vielfalt in der
Einheit Raum zu gewdhren. Diese geforderte Vielfalt wurde aber haufig im
Zuge der nationalen Identitdtssicherung zugunsten der Einheit geopfert wie
viele einer Verfallstheorie verpflichteten gesellschafts- und kulturkritischen
Zeitungsbeitrage Grobs erweisen.

Als Mitglied des ,Bundes fiir Volk und Heimat” ging es Grob darum, ,die
Vorbedingungen zu schaffen zu einer Einheit der schweizerischen vaterldn-
dischen Politik auf dem Boden der christlichen Weltanschauung und
unbeugsamer politischer Grundsatzlichkeit, auf dem Boden der Freiheit
und eiserner Disziplin, in unverbriichlicher gegenseitiger Kameradschaft und
Treue“®'. Dieser als Anerkennung der gttlichen Ordnungen®? nicht weiter
explizierte Glaube ist ein an den Schopfungsordnungen orientiertes theo-
logisches Konzept, das sich als normierender Diskurs sozial- und kultur-
politisch reaktiondr gestaltet und zu einem hohen sozialen und kulturellen
Anpassungsdruck fiithren wollte®>. So lehnte Grob beispielsweise das
politische Frauenstimmrecht ab, weil es dem ,naturgegebenen innersten
Wesen der Frau und damit ihrer Ehre” widerspreche®®. In kulturkritischer
Hinsicht erkldrte er: ,Aller volks- und sittenzersetzende Schund, der unter
dem Deckmantel der Kunst auftritt, ist abzulehnen (MiR Switzerland,
Jazzmusik, Schauerfilme)“®®, Die intendierte Freiheit ist in dieser Konzeption
keine Freiheit auf Grund einer allgemeinen Menschheitsreligion oder eines
humanistischen Toleranzgedankens, also keine Freiheit fiir welche die
Chiffre ,1848“% steht, sondern eine voraufklirerisch mythologisch begriin-
dete Freiheit, die — auf den Mythos ,1291“%7 rekurrierend — aus der
Spannung zwischen dem Eid, den die Stinde dem Bund der Eidgenossen
geschworen hatten, und der Treue zur eigenen Konfession entstanden war®®,
Der Bundesstaat von 1848/1874 wird in diesem Geschichtsentwurf als Bruch

81 Grob, Marxismus (wie Anm. 79) 40.

2 Grob, Bund (wie Anm. 80) 81.

# S0 Grob in der Rubrik ,Aus dem Schweizerland der Reformierten Schweizer
Zeitung, Nr. 15, 28.8.1936.

8 Grob, Marxismus (wie Anm. 79) 31.

* Grob, Marxismus (wie Anm. 79) 32. Zum Jazz in der Schweiz der dreiRiger Jahre
siehe die Mausli, Jazz (wie Anm. 22).

% Zur positiven Wiirdigung der Bundesverfassung von 1848 siche Grob, Bund (wie
Anm. 80) 57f.

*7 Kreis verweist darauf, daR die an den Brief von 1291 gekniipfte Griindungsvor-
stellung jiingeren Datums ist und erst 1891 Jahren offizialisiert wurde, Das Dokument
wurde erst im 18. Jahrhundert wiederentdeckt; Kreis, Mythos (wie Anm. 8) 11-60.

® Siehe Grob, Bund (wie Anm. 80) 33,
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der eigentlichen Tradition verstanden®®. Zu diesem auf historische Kontinui-
tit bedachten und darum mythologisch begriindeten Freiheitsgedanken, der
bezeichnenderweise nicht auf die schweizerische Reformation zuriickgreift,
tritt der Foderalismus als weiteres schweizerisches Charakteristikum. Die ihm
essentiell innewohnende Spannung kann fiir Grob nur durch die christliche
Weltanschauung ausgehalten und produktiv umgesetzt werden®®. Der
staatstragende Gedanke des Foderalismus hat nun aber fiir den Jung-
reformierten Grob erhebliche Konsequenzen. Auch wenn er sich personlich
dem reformierten Bekenntnis verpflichtet wei3, kann Grob im Interesse des
eidgendssischen Staates nur von einem allgemeinen, nicht weiter spezifi-
zierten oder konfessionell qualifizierten Christentum sprechen. Das in der
Verfassungspraambel verankerte Bekenntnis wird konfessionstuibergreifend
zur Legitimation einer foderalistischen, autoritdren Demokratie®!. In Grobs
Konzeption wird ersichtlich, da® die mit der Modernisierung einhergehende
soziale und politische Dynamisierung zur Historisierung in antiliberaler
Perspektive fiihrt. Die Traditionen, fiir welche die sogenannten Alten
Eidgenossen standen, werden bei Grob theologisiert und der eidgendssische
Bund als ,Zeichen des christlichen Glaubens* propagiert””. Grob entwirft in
seinen nicht primér theologischen Publikationen unter Bezugnahme auf die
vormoderne Vergangenheit und die Vorstellung einer ungebrochenen
Christlichkeit eine konfessionsneutrale zivilreligiose Basis fiir eine Schweiz,
die den Foderalismus verschiedener Kulturkreise erméglicht®®. Diese ge-
meinsame religiése Basis beschreibt Grob folgendermalen: ,Aus innerer
Ueberzeugung zum Wappen unseres Landes zu stehen, dem christlichen
Zeichen des Kreuzes, dem Bundeszeichen der tiefsten Solidaritdt und dem
Zeichen des freiwilligsten Gehorsams gegeniiber dem Gebot des Hochsten“”*.,

89 Marchal, Eidgenossen (wie Anm. 45) 381.

90 Rudolf Grob in der Rubrik ,Aus dem Schweizerland®, in: Reformierte Schweizer
Zeitung, Nr.52, 25.12.1936.

91 1 seiner Schrift ,An die Jugend von morgen” aus dem Jahr 1941 (wie Anm. 71),
also im Jahr nach der ,Eingabe der 200“ radikalisierte Grob seine Aussagen.
Augenfalliger Ausdruck dieser Radikalisierung ist sein explizites Schweigen {iber den
Nationalsozialismus. Grund seiner verscharften Ausfithrungen diirfte das BewuRtsein,
,an der Schwelle der entscheidensten Ubergangszeiten des Abendlandes” zu leben, sein.
In dieser Ubergangszeit, in diesem optimistischen Zukunftsdringen kann es fiir Grob nur
den alle Eidgenossen umfassenden und bewegenden Glauben geben, ,zu dem sich die
Vorfahren als Eidgenossen und als Glieder des christlichen Abendlandes bekannt haben.”
Grob, Jugend (wie Anm. 71) 39-50.

92 1m Glauben an diese Treue Gottes, im Glauben an das Kreuz des Erlosers wagten
es die zuerst so klug berechnenden Bergbauern, bedingungslos ihr Blut fiir den Bund zu
verpfinden. Aus dem Wahnglauben an die menschlichen Sicherheiten, die unser
Volksleben wie mit einem Narrengewand umgeben, rettet uns in die Freiheit des Bundes
allein der Glaube an das Kreuz des Herrn, in dem Gott seinen Bund mit uns geschlossen
hat.* Grob, Zum 1. August 1934, Reformierte Schweizer Zeitung, Nr.30, 27.Juli 1934,

93 Grob, Marxismus (wie Anm. 79) 22.

94 Grob, Marxismus (wie Anm. 79) 25. Diesen Gedanken fiihrte er u.a. in einer
Besinnung anliBlich des Schweizer Nationalfeiertages zum 1. August 1937 in der Rubrik
,Aus dem Schweizerland der ,Reformierten Schweizer Zeitung” Nr. 31, 30.7.1937, aus:
,Der verborgene Grund des duferen, sichtbaren und verginglichen Bundes der
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Damit entsprach Grob der autoritiren Mentalitdt in Teilen der politischen
und gesellschaftlichen Elite, welche die Idee eines ,christlich” basierten
Ordnungsstaates oder einer autoritaren ,Demokratie”®> verfolgten. Fiih-
rerprinzip und demokratisches Ideal stellen in diesen Konzeptionen keine
wirklichen Gegensitze dar, sondern unter Riickbezug auf Zwingli oder
Nikolaus von der Fliie heilt es, diese seien ,charakteristisch und
eigentlich symbolisch fiir schweizerisches Fithrertum**®. Die von der
Autoritit Gottes abgeleitete Staatsauffassung unterschied sich erkennbar
von der trontistischen, die sich an Deutschland anlehnend sdkular-totalitar
begriindete.

Die Betonung einer allgemeinen Christlichkeit des Staates, wie sie bei
Grob evident wurde, gehort zu den Essentials der Geistigen Landesverteidi-
gung. Auch der katholische Bundesrat Philipp Etter (1891-1977)°” propa-
gierte das gemeinsame ,christliche Geistesgut” und die Verteidigung des
christlichen Antlitzes der Schweiz’®. Etters neuer Konservatismus, der

Eidgenossen liegt in dem ewigen Bund, den Gott mit den Menschen geschlossen hat. [...]
Und dieser Bund geht weit iiber alles dngstliche Verlangen nach menschlichen Sicher-
heiten hinaus. Er besteht in abgrundtiefer Treue Gottes mit den Menschen, die den Eid
verachtet und den Bund gebrochen haben. [...] So wird aus dem Bund der Eidgenossen-
schaft, der unsere politische Gemeinschaft zusammenschlieRen sollte, ein gewinnbrin-
gender Verband gemacht; und damit wird der Eid verachtet und der Bund gebrochen. [...]
Und so zerstorend die Siinde des Menschen auf die vergdngliche politische Gemeinschaft
des eidgendssischen Bundes einwirkt, so aufbauend, heilend und erneuernd wirkt der
Glaube an den ewigen Bund Gottes auf die vergdngliche Eidgenossenschaft hier auf
Erden. Es geht hier nicht um die Kunst, allen méglichen menschlichen Tiefsinn in unsere
politische Verfassung hineinzutragen. Es geht schlechthin um die innerste Kraft und den
Bestand unserer Eidgenossenschaft. [...] An die Wurzel all dieser zerstérenden Machte
greift keine Begeisterung fiir die Kreuzesfahne der Eidgenossenschaft, sondern allein der
Glaube an das Kreuz des Gottessohnes, in dem Gott den ewigen Bund mit uns geschlossen
hat. [...] Aus dem Glauben an den ewigen Bund Gottes wachsen die uniiberwindlichen
Krifte zur Erhaltung und zum Schutz des eidgendssischen Bundes. [...] Wenn aber aus
dem Glauben an das Kreuz des Gottessohnes ein neuer Glaubensgehorsam zur Wahrung
des eidgendssischen Kreuzes aufwichst, dann zerschellen an diesem Bund die geistigen
und weltlichen GroRmaéchte, die unseren Bund bedrohen, und der Kampf wird zur
Quelle der Erneuerung.”

5 giehe dazu Wolf, Faschismus (wie Anm. 45)183-193.

9 Max Huber, Vom Wesen und Sinn des schweizerischen Staates. Vortrag gehalten
am 19. Februar 1934 vor der Ziircher Studentenschaft, in: ders., Heimat und Tradition,
Gesammelte Aufsidtze, Ziirich 1947, 35-83, hier 78.

97 Josef Widmer, Philipp Etter (1891-1977), in: Urs Altermatt (Hrg.), Die Schweizer
Bundesrite. Ein biographisches Lexikon, Zirich/Miinchen 1991, 389-394; Georg Kreis,
Philipp Etter — ,voll auf eidgendssischem Boden”, in: Aram Mattioli (Hrg.), Intellektuelle
von rechts. Ideologie und Politik in der Schweiz 1918-1939, Ziirich 1995, 201-217.

%8 giehe beispielsweise: Philipp Etter, Die vaterlindische Ermneuerung und wir, Zug
1933; ders., Sinn der Landesverteidigung. Ansprache von Bundesrat Philipp Etter zur
Er6finung der Ziircher Hochschulwoche fiir die Landesverteidigung am 11. Mai 1936 in
der Eidgendssischen Technischen Hochschule, Aarau 1936; ders., Reden an das
Schweizer Volk gehalten im Jahre 1939, Ziirich 1939.

ZKG 114. Band 2003/1



,Geistige Landesverteidigung” in den 1930er Jahren 39

ebenso wie Grob im Anschluf Gonzague de Reynold (1880—1970)99 eine
umfassende Kritik der Moderne vornahm und die ,wesentlichen Prozesse
der Modernisierung seit dem spaten 19. Jahrhundert [...] als Destruktion von
Ordnung und Werten” deutete'®’, ging schlieflich in die Botschaft des
Bundesrates aus dem Jahr 1938 ein, die unter der Federfithrung Etters
entstanden war'®".

Neun Tage vor dieser Bundesbotschaft und gut drei Wochen nach dem
Judenpogrom in Deutschland hatte Karl Barth am 5. Dezember 1938 vor der
Versammlung des Schweizerischen Hilfswerks fiir die Bekennende Kirche in
Deutschland im Ziircher Quartier Wipkingen einen Vortrag gehalten, der
1939 unter dem Titel ,Die Kirche und die politische Frage von heute”
erschien'®2. Hinter Barth lagen heftige Auseinandersetzungen mit zahlrei-
chen Schweizer Theologen — auch mit Grob'®>- iiber die Frage, welche
Bedeutung der deutsche Kirchenkampf fiir die Schweizer Kirchen habe. In
Wipkingen fragte Barth danach, ob der Nationalsozialismus bloB eine rein
deutsche Angelegenheit sei, oder nicht doch auch zukiinftig die Lebensform
Europas und somit gleichfalls der Schweiz sein kénne'®%. Barth malte die
Bedrohung durch das nationalsozialistische Deutschland sowie die Gefahr
seiner ,Vitalitit oder Ddmonie*, von denen schon Teile der Schweiz ergriffen
seien, drastisch aus'®®. Damit attackierte Barth nicht die nationalistischen
Fronten, sondern insbesondere Zeitgenossen wie Grob. In diesem Zusam-
menhang verurteilte Barth auch das ,unter dem Titel der ,geistigen Landes-
verteidigung’ ersonnene Spottgebilde eines neuen helvetischen Nationalis-
mus (mit dazu gehorigem ,bodenstandigen Antisemitismus’)“*°¢. Hier nimmt
Barth die neokonservative Sicht der Geistigen Landesverteidigung kritisch in
den Blick und verlangt sowohl von den Schweizerischen Kirchen als auch
von der Bekennenden Kirche in Deutschland die Aufgabe ihrer vermeintlich
neutralen Haltung und eine eindeutige antinationalsozialistische Stellung-
nahme, da diese Diktatur mit ihrer gen Himmel schreienden ,antisemitischen

% Reynold de Gonzague war seit 1932 Professor fiir Literatur und Kulturgeschichte
der romanischen Sprachen an der Universitat Freiburg i. Ue. Zur Person siehe Aram
Mattioli, Zwischen Demokratie und totalitdrer Diktatur. Gonzague de Reynold und die
Tradition der autoritiren Rechten in der Schweiz, Ziirich 1994; Urs Altermatt und Martin
Pfister, Gonzague de Reynold. Gegen den Rassenantisemitismus und gegen die Juden,
in: ZSKG 92 (1998), 91-106.

100 niooser, Landesverteidigung (wie Anm. 9) 691.

101 7ur ,Botschaft” siehe oben Anm. 27.

102 7o1ikon 1939. Siehe dazu den Bericht in KBRS 95 (1939), 117-120

103 pherhard Busch (Hrg.), Karl Barth — Emil Brunner, Briefwechsel 1916-1966,
Ziirich 2000, 91. Eberhard Busch, Karl Barths Lebenslauf. Nach seinen Briefen und
autobiographischen Texten, Miinchen 41986, 289. Auch Barths Freund Thurneysen
stand Grob sehr kritisch gegeniiber; siehe seinen Brief an Barth, 1.7.1935, in: Caren
Algner (Hrg,), Karl Barth — Eduard Thurneysen Briefwechsel, Bd. 3: 1930-1935, Ziirich
2000, 915.

1‘;’: Karl Barth, Die Kirche und die politische Frage von heute, Zollikon 1939, 14.

N Barth, Kirche (wie Anm. 104) 15.

Barth, Kirche (wie Anm. 104) 16.
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Pest“'%7 vor die Gottes- und die Glaubensfrage stelle'®®. Der National-
sozialismus ist fiir Barth ndmlich nicht nur ein ,politisches Experiment”,
sondern auch eine ,religidse Heilsanstalt“'?” und damit eine antichristliche
Gegenkirche, welche die reformierten Schweizer Kirchen gefahrde. Barth
fordert darum in seinem Vortrag die Erhaltung respektive die Wiederher-
stellung der Kirchen und der ,schweizerischen Staats- und Lebensform*
sowie eine politische Entscheidung der Kirchen. Barths Votum ist eine
nachdriickliche Warnung gegeniiber dem impliziten wie expliziten national-
sozialistischen EinfluB in der Schweiz, die 1940 durch die ,Eingabe der
Zweihundert in ihrer Aktualitit und Weitsicht bestdtigt wurde. Sein Aufruf
zu Gebet und politischer Aktion blieb allerdings nicht unwidersprochen. Die
Ziircher theologische Arbeitsgemeinschaft beispielsweise lehnte eindeutige
Stellungnahmen mit dem Hinweis ab, die Kirche solle sich nicht als
,moralische Wéchterin“ in die ,politische Abwehrfront” gegeben und so
selber zu der von Barth kritisierten nationalen Geistigen Landesverteidigung
beitragen''°.

Barths ambivalente, wie sie etwa durch seine Begeisterung fiir die ,Landi“
evident wurde, aber tendenziell doch kritische Haltung der Geistigen
Landesverteidigung gegeniiber, teilte sein Kollege Emil Brunner
(1889-1966)"'"! nicht. Der Ziircher Professor fiir Systematische und Prakti-
sche Theologie veroffentlichte 1939 vielmehr eine kleine, unscheinbare
Broschur, die — neben weiteren Publikationen — einen expliziten Beitrag des
Theologen Brunner zur Geistigen Landesverteidigung bietet. Der Traktat
Schweizerfreiheit und Gottesherrschaft” erschien als erster Band der Reihe
,Im Dienst unserer Heimat“''?, dem Ernst Staehelins Rede auf dem
Miinsterplatz zum 1. August 1940 folgte''*. Diese Reihe wollte, so nennt es
die redaktionelle Vorbemerkung, ,helfen, gute, schweizerische und sehr
preiswerte Literatur fiir die Wehrméanner im Felde und die Angehorigen, die
daheim im Alltagsleben treu ihre Pflicht erfiillen zu verbreiten“''*. Emil
Brunner hatte also die Aufgabe iibernommen, als Theologe ein ,Werk echt
eidgendssischer Gesinnung” und damit einen Beitrag zur Geistigen Landes-

107 parth, Kirche (wie Anm. 104) 32.

198 parth, Kirche (wie Anm. 104) 24.

109 Barth, Kirche (wie Anm. 104) 26.

10 KBRS 95 (1939), 120.

1L 7ur Person siche Christoph Schwiobel, Emil Brunner, in: RGG 1 (*1998), 18011.
Friedrich Lohmann, Emil Brunner, in: Markus Vinzent (Hrg.), Metzler Lexikon
christlicher Denker. Stuttgart/Weimar 2000, 127; Horst Beintker, Emil Brunner, in:
TRE 7 (1981), 236-242; eine autobiographische Skizze, in: Reformation 12 (1963),
630-646.

12 gyl Brunner, Schweizerfreiheit und Gottesherrschaft. Ziirich 1939. Siehe dazu
Ulrich Géabler, Die Schweizer — ein ,Auserwahltes Volk“?, in: Heiko A. Oberman, Ernst
Saxer, Alfred Schindler und Heinzpeter Stucki (Hrg.), Reformiertes Erbe. Festschrift fiir
Gottfried W, Locher zu seinem 80. Geburtstag. Bd. 1, Ziirich 1992, 143-155, hier 153 {.

113 pinst Staehelin, Im Namen Gottes des Allméchtigen. Rede, gehalten auf dem
Miinsterplatz in Basel, am 1. August 1940, Ziirich 1940.

114 g, die redaktionelle Vorbemerkung in Brunner, Schweizerfreiheit (wie Anm.
112) 2:
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verteidigung zu leisten. Dazu bot Brunner das zeitgendssische Repertoire
nationaler identititsstiftender Symbolik auf wie beispielsweise die erfolgrei-
chen mittelalterlichen Schlachten (Morgarten''®, Sempach''® und Mur-
ten''”) oder die eidgendssischen Heroen Nikolaus von der Fliie, Huldrych
Zwingli, Heinrich Pestalozzi und Henry Dunant''®. Im gleichen Jahr erschien
von Brunner ein weiterer Text, der sich der Geistigen Landesverteidigung
verpflichtet wuRte. Als erstes Heft der von ihm herausgegebenen ,Tornister-
Bibliothek“ veroffentlichte er eine ,Eiserne Ration”, in der er geradezu
populistisch formuliert: ,Wer nicht sein Vaterland lieb hat [,] ist kein guter
Christ. Und wer nicht weiR, daR Ehrfurcht vor Gott die Grundlage aller
staatlichen Ordnung ist, ist kein rechter Schweizer”''”. Den Zusammenhang
dieser beiden Behauptungen will Brunner in seiner patriotischen Erbau-
ungsschrift nachzeichnen und religios begriinden.

Der Text ,Schweizerfreiheit und Gottesherrschaft’, wurde nach dem
deutschen Uberfall auf Polen als Rede fiir die schweizerische Landesaus-
stellung geschrieben. Dort sprach Brunner am dritten Septembersonntag
1939 anliRlich des eidgendssischen Dank-, Buf- und Bettages'*°. Brunner
hob gegen den deutschen Rassenwahn und die nationalsozialistische Gleich-
schaltungspolitik, den inneren Pluralismus der Schweiz, die foderalistischen
Strukturen, die Freiheit, die Solidaritét {iber Sprachbarrieren hinweg und die
Begriindung des Staatswesens auf den gottlichen Geboten und im Gott-
vertrauen hervor. Die Freiheit der Eidgenossen, die Staatsform sowie die
Geographie des von den Alpen geprdgten Landes werden von Brunner
immer wieder als ,Geschenk Gottes“'?' oder als Ergebnis der gottlichen
Providenz interpretiert. Damit steht Brunner in einer alten Tradition, die sich
bis auf Zwingli zuriickfiihren 148t und dann vor allem im Verlauf der
patriotischen Bewegung in der Epoche der Aufkldrung und bei Ragaz zum
Tragen kam. Die Schweiz ist nicht blof ein beliebiger Bund von Kantonen,
sondern ein Bund, der vor und durch Gott geschlossen worden sei. Dieser
Bund nehme — so Brunners sozialethische Folgerung — seine Bundesgenossen
in die Pflicht. Darum erkldrt Brunner: ,Die Schweiz ist keine Naturtatsache
wie andere Linder, sondern eine moralische Tatsache, beruhend auf dem

15 Bewegliche FuBtruppen von Hirten und Bauern besiegten am FuBe des
Morgarten 1315 die Truppem von Herzog Leopold von Osterreich. Zur Rolle dieser
Schlacht in der Schweizergeschichte s. Maria Schnitzer, Die Morgartenschlacht im
werdenden schweizerischen Nationalbewusstsein, Diss. phil. Ziirich 1969.

16 n der Schlacht bei Sempach schlugen 1386 stadtische und bauerliche Truppen das
von Leopold 1. gefiihrte sterreichische Ritterheer.

7 ,Murten” steht fiir den Sieg eidgendssischer Truppen iiber den Burgunder Karl
den Kithnen im Jahr 1476, der Bern eine Expansion der Macht in der Westschweiz
ermoglichte.

::: Brunner, Schweizerfreiheit (wie Anm. 112) 10f.

Emil Brunner, Eiserne Ration, Erlenbach-Ziirich [1939] (Tornister-Bibliothek,
hrg. von Emil Brunner, Fritz Ernst, Eduard Korrodi, Heft 1), 4.

120 giehe dazu Rudolf Pfister, Kirchengeschichte der Schweiz, Bd. 3: Von 1720-1950,
Ziirich 1985, 3481.

21 Brunner, Schweizerfreiheit (wie Anm. 112) 5.
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Bundeswillen und der Bundestreue der Eidgenossenschaft”'*?. Den engen
Bezug von Staat und Religion erldutert Brunner mittels der Schweizer Flagge:
~Das Schweizerkreuz hat seinen Ursprung und seine Kraft im Christuskreuz
und es hat seine Bestimmung im roten Kreuz, d.h. im Dienst der Versthnung
und titigen Bruderliebe“'?*. Unter Verweis auf die Griindung des Roten
Kreuzes im Jahr 1864 durch den Schweizer Henry Dunant (1828-1910)
heifst es dann weiter: ,Es ist die Bestimmung der Schweiz, vor anderen
Nationen, ihre Grof3e in dieser helfenden Liebe zu suchen.” Diese sollte sich,
so forderte Brunner, in der Bereitschaft, Fliichtlinge aufzunehmen, tatkréftig
erweisen'?*.

Brunner konstatiert sowohl eine gewisse Exklusivitat als auch eine
missionarische Aufgabe der Schweiz im Kontext der europdischen Staaten,
die er wie folgt begriindet: ,Wir haben dieses Land in der Mitte Europas,
dieses Land der Hohen, der Quellen und der Grenzen nicht selbst gemacht
und uns nicht selbst darein gesetzt“'?>. An anderer Stelle heiRt es noch
zugespitzter: ,Wir, das Schweizervolk, sind nicht durch eigene Vorziig-
lichkeit, sondern durch Gottes Schopfung an die Quellen der Stréme Europas
gesetzt als ihre Hiiter. [...] Wir sollen Hiiter sein an den Quellen der besten
geistigen européischen Uberlieferung'2®. Dieses SelbstbewuRtsein, Hiiter an
den besten Quellen Europas zu sein, speist sich aus einem bunten Gemisch
von patriotisch-nationalistischen und religiosen Traditionen, die im frithen
18. Jahrhundert entstanden'?” und dann in den ersten Dezennien des 20.
Jahrhunderts dazu dienten, eine antideutsche und antinationalsozialistische
Polemik zu formulieren.

Brunner avancierte im Unternehmen der Geistigen Landesverteidigung zu
einem engagierten Theologen, der sich bemiihte, in antideutscher Abgren-
zung die Rolle und Bedeutung der Schweiz, sowie ihre politischen und
moralischen Verpflichtungen religios zu begriinden. Dabei steht er uniiber-
sehbar dem Konzept Rudolf Grobs nahe. In diesem gesamtgesellschaftlichen
Diskurs leistete Brunner einen wesentlichen Beitrag fiir die religidse
Begriindung des Konzepts einer ,christlichen Schweiz”, wie sie sich auf der
,Landi“ in der schweizerischen Dreikreuzsymbolik manifestiert hatte:
Schweizerkreuz, Rotes Kreuz und christliches Kreuz bildeten das Dreieck,
in dem sich die Eidgenossenschaft zu inszenieren versuchte. Brunners
Beitrag zur Geistigen Landesverteidigung resultiert wesentlich aus der
Verkniipfung seiner ethischen Konzeption mit einem ausgeprigten Patriotis-
mus. In Brunners Ethik stellt Gottes Gebot den Menschen in die Wirklichkeit

122 Brunner, Schweizerfreiheit (wie Anm. 112) 6.

123 Brunner, Schweizerfreiheit (wie Anm. 112) 12.

!¢ Die Schweiz wiirde ihre Ehre verlieren, wenn sie, selbst vom Kriegselend
verschont, gerade jetzt sich weigerte, erbarmungswiirdigen Fliichtlingen und Emigran-
ten Zuflucht und Hilfe zu gewdhren.” Brunner, Schweizerfreiheit (wie Anm. 112) 13.

'2> Brunner, Schweizerfreiheit (wie Anm. 112) 5.

26 Brunner, Schweizerfreiheit (wie Anm. 112) 13.

127 Siehe dazu mit weiteren Literaturhinweisen Thomas K. Kuhn, Die Schweizer
Alpen in der neuzeitlichen Religions- und Frommigkeitsgeschichte, in: ThZ 57 (2001),
416-436.
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hinein und ruft ihn zu sozialer und politischer Verantwortung. Diese
Verantwortung tbernahm Brunner, indem er sich theologisch in der
Geistigen Landesverteidigung engagierte. Denn fiir ihn galt es, wie er 1941
in einem Brief an Barth formulierte, der Eingliederung in das deutsche
System zu widerstehen!28, Aber anders als Barth, der sich bemiihte, ihn fiir
politische ~Aktionen zu gewinnenlzg, zeigte sich Brunner hier
uriickhaltend'*°.

5. SchluR: Nation — Geschichte — Religion

Mit dem Einmarsch Deutschlands in Polen im September 1939 dnderte sich
in der Schweiz die Wahrnehmung des {iberméachtigen Nachbarn. Die durch
die Geistige Landesverteidigung intendierten Identititskonstruktionen der
Vorkriegszeit hielten den neuen historischen Kontexten kaum noch stand.
Die Leitbegriffe der iiberkommenen Integrationsideologie (Freiheit, Fodera-
lismus, Volk und Eidgenossenschaft) hatten sich in einer neuen historischen
Konstellation zu bewahren. Die Reaktionen konnten — wie das Beispiel Grobs
zeigt — zu einer Anndherung an Deutschland fiihren, oder aber wie es bei
Ragaz, Barth und Brunner ersichtlich wird, die Differenzen betonen lassen.
Die noch zu schreibende Geschichte der Geistigen Landesverteidigung mit
ihren und der in sie involvierten Theologen zeigt ein vielschichtiges Profil.
7wischen dem Widerstand bei Ragaz und der Euphorie Baurs gegeniiber dem
deutschen Nationalsozialismus positionierte sich die reformierte Theologie
im nationalen Konzept der Geistigen Landesverteidigung. Dabei konnten die
politischen Konsequenzen in den einzelnen theologischen Lagern durchaus
kontrovers ausfallen. Um die Wirkungen und Leistungen dieser nationalen
selbstbesinnung und den Beitrag von pfarrern und Universitdtstheologen
rekonstruieren und abschidtzen zu konnen, bedarf es allerdings weiter-
gehender Quellenstudien.

Wenn die Geistige Landesverteidigung als ein antitotalitdres Ursprungs-
und damit Identitdtsbewuftsein entscheidend gewesen sei fiir die Selbst-
behauptung der Schweiz, wie es André Lasserre wohl zurecht behauptet, so
gilt auch weiter nach den nationaltheologischen Denkfiguren sowie nach den
Funktionen von Religion in diesem Konzept zu fragen.'?' Eine erste
Durchsicht ausgewahlter Quellen ldlt eine Reduktion des religiosen
Programms auf wenige Essentials unter der Doktrin einer einheitlichen
Staatsidee erkennen. Die Rede von einer christlichen Schweiz” erscheint in

128 g0 wie ich die Lage der Schweiz ansehe, sind wir jetzt in der unmittelbarsten
Gefahr, ganz unmerklich dem deutschen System eingegliedert zu werden.” Brunner an
Barth, Brief vom 9.7.1941, in: Barth — Brunner, Briefwechsel (wie Anm. 103) 312.

129 powh an Brunner, Brief vom 11.7.1941, in: Barth — Brunner, Briefwechsel (wie
Anm. 103) 316-319.

130 prunner an Barth, Brief vom 12.7.1941, in: Barth — Brunner, Briefwechsel (wie
Anm. 103) 319-321.

31 giehe dazu die Wehlers Ausfiihrungen zur ,Politischen Theologie”, in: Wehler,
Nationalismus (wie Anm. 4) 27-35.
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diesem Kontext einerseits als Chiffre eines Mythos. Andererseits stellt sie den
programmatischen Ausdruck einer antimodernistischen schweizerischen
Erneuerungsbewegung dar. Das damit einher gehende Traditionsbediirfnis
ist allerdings ein signifikanter Ausdruck von Modernitdt. Die Rede von der
,christlichen Schweiz und die Suche nach ihren Grundlagen diente als
Stabilisierungsstrategie, um in einer Welt historischer Diskontinuitdten Teile
des gesellschaftlichen Lebens mit orientierenden und normierenden Struk-
turen zu versehen'’2. Gleiches gilt auch fiir den Versuch der Schweizer
Theologen unterschiedlicher Coleur, im Dienst der Identitdtsprdsentation ein
besonderes SendungsbewuRtsein der Schweiz zu konstatieren. Dabei gingen
der aus der nationalen Geschichte konstruierte Mythos und die Religion eine
Synthese ein, die mit Guy Marchal als ,imagologische Bastelei“ bezeichnet
werden kann. Hier liegt wohl auch ein wesentlicher Grund fiir die oben
genannte religivse Reduktion zu Gunsten einer historischen Symbolik: Nicht
das zur kollektiven, nationalen helvetischen Reprdsentation untaugliche
religiose Bekenntnis, sondern ein gesamtschweizerisch plausibles und
identifikatorisch kodiertes und idealisiertes historisches ,Set von Bildern,
Begriffen und Symbolen“'>? avancierte zum nationalen Orientierungsmu-
ster. Das aussagekriftige ,Bild der Alten Eidgenossen” mit seiner impliziten
Religiositdt — wie es theologisch verdichtet in der Figur des Bruder Klaus
verbreitet wurde — war mit einer konfessionell spezifizierten Religiositat in
Konkurrenz getreten und hatte dieses schlieRlich in der breiteren Offent-
lichkeit iiberlagert. Diese skizzierten Entwicklungen kénnen allerdings nicht
nur als Abgrenzungsstrategie gegeniiber dem Nationalsozialismus erklart
werden, sondern sind zugleich auch Ausdruck einer spezifischen schweize-
rischen gesellschaftlichen Dynamik.

132 Giehe dazu Kreis, Mythos (wie Anm. 8) 81.

13 Guy P. Marchal, Das ,Schweizeralpenland“: eine imagologische Bastelei, in: Guy
P. Marchal und Aram Mattioli (Hrg.), Erfundene Schweiz. Konstruktionen nationaler
Identitat, Ziirich 1992, (37-49) 47.
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Luthers Auslegung des 101. Psalms im Kontext von
Spatmittelalter und Reformation'

von Mlchaelgasse

Die politische Ethik evangelischer Theologie wird seit den 1920er Jahren von
swei konkurrierenden und scheinbar gegensitzlichen Denkmodellen be-
stimmt, einer sich auf Luther berufenden sog. Zweireichelehre einerseits und
einer der reformierten Tradition verpflichteten Lehre von der Konigsherr-
schaft Christi andererseits®. Dabei sind beide Ansitze selbst noch einmal
unterschiedlich rezipiert und auch interpretiert worden, und insbesondere
die Zweireichelehre hat sich in theologiegeschichtlicher wie auch in
systematisch-theologischer Hinsicht als duRerst problembeladen erwiesen”.
Im folgenden soll nun Luthers politisches Denken am Beispiel seiner
Auslegung des 101. Psalms aus dem Jahre 1534 nachgezeichnet werden,
bietet diese doch eine besonders priagnante Darlegung zur politischen Ethik,
die unter Beriicksichtigung von Luthers frither Psalmenvorlesung und vor
dem Hintergrund des Spétmittelalters auch einen interessanten Einblick in
die Genese von Luthers Theologie erdffnet. Dariiber hinaus spiegelt Luthers
Auslegung die politische Realitat seiner Zeit wider und ist deshalb nicht nur
von theologiegeschichtlichem, sondern auch von allgemeinem historischen
Interesse. Theologie- und Kirchengeschichte werden somit hier geradezu
exemplarisch in der engen Verkniipfung mit Politik-, Sozial- und Ideenge-
schichte anschaulich. Andererseits 148t die besondere Berticksichtigung der
theologiegeschichtlichen Perspektive noch einmal eine eigenstandige Ak-
zentuierung im Hinblick auf den umstrittenen historiographischen Stellen-
wert der Reformation zu: War sie ,ein revolutiondrer Umbruch oder
Hauptetappe eines langfristigen reformierenden Wandels”, der im Spit-
mittelalter einsetzte?*

! Erweiterte Fassung der 6ffentlichen Antrittsvorlesung an der Evangelisch-Theolo-
gischen Fakultit der Universitdt Bonn, gehalten am 14. Juni 1999.

2 ygl. Martin Honecker, GrundriB der Sozialethik, Berlin-New York 1995, 14-31.

* vgl. Gerhard Sauter, Einfithrung, in: ders. (Hrg.), Zur Zwei-Reiche-Lehre Luthers (=
TB 49), Miinchen 1973, VII; Johannes Heckel, Im Irrgarten der Zwei-Reiche-Lehre,
Miinchen 1957.

4 Heinz Schilling, Die Reformation — ein revolutiondrer Umbruch oder Hauptetappe
eines langfristigen reformierenden Wandels?, in: Winfried Speitkamp / Hans-Peter



46 Michael Basse

1. Das spatmittelalterliche Herrschaftsideal im Spannungsfeld
von Glaube, Vernunft und Machtstreben

Luthers Schrift aus dem Jahre 1534 kniipft gattungsgeschichtlich an die
mittelalterliche Tradition der Fiirstenspiegel an. Diese literarische Form
zeichnet sich durch ihre pragmatische Intention aus, insofern sie politisch-
padagogisch motiviert und ,in konkrete Kommunikationssituationen einge-
bettet” war’. Von Johannes von Salisburys ,Policraticus’®, der Thomas
Beckett gewidmet war und einen ,neuen Fiirstenspiegel-Typus” entstehen
lieR”, iiber Thomas von Aquins Schrift ,De regno, ad regem Cyprem’®, das
Werk ,De regimine principum’ seines Schiilers Aegidius Romanus’, das fiir
den franzosischen Erbprinzen Philipp den Schénen bestimmt war und zum
,meistverbreitete[n] Fiirstenspiegel des Mittelalters” {iberhaupt wurde'®,
Petrarcas Brief ‘De republica optime administranda’, der an Francesco

Ullmann (Hrg.), Konflikt und Reform. Festschrift fiir Helmut Berding, Gottingen 1995,
26-40; vgl. ders., Reformation — Umbruch oder Gipfelpunkt eines Temps des Réformes?,
in: Bernd Moeller (Hrg.), Die frithe Reformation in Deutschland als Umbruch. Wissen-
schaftliches Symposium des Vereins fiir Reformationsgeschichte 1996 (= SVRG 199),
Giitersloh 1998, 13-34.

® Theo Stammen, Fiirstenspiegel als literarische Gattung, in: Hans-Otto Miihleisen —
Theo Stammen (Hrg.), Politische Tugendlehre und Regierungskunst. Studien zum
Fiirstenspiegel der frithen Neuzeit (= Studia Augustana 2), Tiibingen 1990, 255-285,
hier: 269; vgl. Hans-Otto Miihleisen /; Theo Stammen, Politische Ethik und politische
Erziehung. Fiirstenspiegel der Frithen Neuzeit, in: Hans-Otto Miihleisen — Theo
Stammen /; Michael Philipp (Hrg.), Firstenspiegel der Frithen Neuzeit, Frankfurt a.
M.-Leipzig 1997, 9-21, hier: 12.

¢ Johannes von Salisbury, Policraticus [1157], Entheticus [ed. Clemens C.I. Webb,
Oxford 1909, Nachdr. Frankfurt a.M. 1965, Bd. 1, 2,4f]; vgl. Wilhelm Berges, Die
Fiirstenspiegel des hohen und spiten Mittelalters (= MGH 2), Stuttgart 21952, 131-143.

” W. Berges, Fiirstenspiegel (wie Anm. 6), 3; zur vorangegangenen, insbesondere
karolingischen Tradition der Fiirstenspiegel vgl. Hans Hubert Anton, Fiirstenspiegel und
Herrscherethos in der Karolingerzeit (= BHF 32), Bonn 1968; ders., Fiirstenspiegel.
Lateinisches Mittelalter, in: LexMA 4 (1989) 1040-1049; Bruno Singer, Fiirstenspiegel,
in: TRE 11 (1983) 707-711.

® Thomas von Aquin, De regno ad regem cyprum [ca. 1270] [ed. Leonina, Bd. 42,
Rom 1979, 447-471]; vgl. W. Berges, Flirstenspiegel (wie Anm. 6), 195-211; James A.
Weisheipl, Thomas von Aquin. Sein Leben und seine Theologie, Graz-Wien-Koln 1980,
176-181; Ulrich Matz, Thomas von Aquin, in: Hans Maier / Heinz Rausch /; Horst
Denzer (Hrg.), Klassiker des politischen Denkens, Bd. 1, Miinchen 51979, 114-146;
Jakob Hans Josef Schneider, Thomas von Aquin und die Grundlegung der politischen
Philosophie in ,De Regno’, in: Erhard Mock /; Georg Wieland (Hrg.), Rechts- und
Sozialphilosophie des Mittelalters (= Salzburger Schriften zur Rechts-, Staats- und
Sozialphilosophie Bd. 12), Frankfurt a.M.-Bern-New York-Paris 1990, 47-66.

? Aegidius Romanus, De regimine principum. Ad Francorum regem Philippum illi
cognomento Pulchrum [ca. 1280] [ed. Rom 1556]; vgl. W. Berges, Fiirstenspiegel (wie
Anm. 6), 211-228.

'Y H.H. Anton, Fiirstenspiegel (wie Anm. 7), 1046.
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Carrara adressiert war'’, bis hin zu Erasmus von Rotterdams Institutio
principis christiani’, die an den spateren Kaiser Karl V. gerichtet war'?® -
immer hatten die Ausfithrungen konkrete Herrscher vor Augen, ohne daR es
sich um private Erbauungsliteratur gehandelt hitte, denn diese Fiirsten-
spiegel zielten stets auch auf die Offentlichkeit, wie bei Erasmus besonders
deutlich wird, der sogar die Mitverantwortung der Offentlichkeit fiir die
Erziehung des Fiirsten hervorgehoben hat*?:

Die Fiirstenspiegel haben unterschiedliche Konzeptionen einer idealen
politischen Herrschaft entwickelt, die das politische Denken ihrer jeweiligen
Zeit insgesamt widerspiegeln. Im Mittelpunkt standen die theologische
Begriindung und Legitimation weltlicher Herrschaft iiberhaupt sowie deren
Funktionsbestimmung gerade auch in Abgrenzung zur geistlichen Gewalt.
Einen entscheidenden Einschnitt in der mittelalterlichen Geschichte politi-
scher Ideen markierte auch hier die Systematisierung der Theologie und des
Kirchenrechtes, wie sie seit dem 12. Jahrhundert vorangetrieben und dann
mit der Aristotelesrezeption konsequent weiter verfolgt wurde'®. Damit im
Zusammenhang standen fundamentale Verdnderungen in den politischen
Strukturen. So ist mit dem Ausgang des Investiturstreits und der Starkung des
papstlichen Suprematsanspruches im Gegenzug eine Entwicklung eingeleitet
worden, die zur eigenstindigen Begriindung weltlicher Herrschaft und damit
langfristig zur Entstehung des frithneuzeitlichen Staates fithrte'’. Das Auf-
kommen stidtischer Herrschaft sowie der Territorialstaaten unterstreicht
diese Tendenz, und damit einher ging eine zunehmende Biirokratisierung
und Verrechtlichung politischer Herrschaft'®.

11 prancesco Petrarca, De republica optime administranda [1373], in: ders., Opera
Omnia, Bd. I, Basel 1554, 419-435; vgl. W. Berges, Fiirstenspiegel (wie Anm. 6),
273-288.

12 pracmus von Rotterdam, Institutio principis Christiani [1516], in: ders., Opera
omnia, Bd. IV/1, hrg. v. O. Herding, Amsterdam 1974, 133-219, hier: 133,1{; vgl. Robert
Stupperich, Erasmus von Rotterdam und seine Welt, Berlin-New York 1977, 105-108.

13 prasmus von Rotterdam, Institutio (wie Anm. 12), 137,38-138,52; vgl. Th.
Stammen, Fiirstenspiegel (wie Anm. 5), 271.

14 yg] Richard William Southern, Scholastic Humanism and the Unification of
Europe. Vol. I. Foundations, Oxford-Cambridge/USA 1995, 1f; Christoph Fliieler,
Rezeption und Interpretation der aristotelischen Politica im spaten Mittelalter, 2 Bde.
(= Bochumer Studien zur Philosophie 19), Amsterdam-Philadelphia 1992, bes. Bd. 1,
1-34.

!5 ygl. Ulrich Duchrow, Christenheit und Weltverantwortung. Traditionsgeschichte
und systematische Struktur der Zweireichelehre (= FBESG 25), Stuttgart “1983, 426.

16 yol. Ernst Schubert, Fiirstliche Herrschaft und Territorium im spaten Mittelalter,
Miinchen 1996, 87; U. Duchrow, Christenheit und Weltverantwortung (wie Anm. 15),
427. — So sind Thomas von Aquins wie auch Petrarcas Ausfiihrungen vor dem
Hintergrund der italienischen Stadtstaaten zu verstehen, wihrend Johannes von
Salisbury und Aegidius Romanus eher den englischen bzw. franzosischen Territorialstaat
vor Augen hatten (vgl. W. Berges, Fiirstenspiegel [wie Anm. 6], 131 198 2271 273-278).
Zur Bedeutung der Stadt fiir die politische Theorie des Mittelalters vgl. Gerhard Dilcher,
Kommune und Biirgerschaft als politische Idee der mittelalterlichen Stadt, in: Iring
Fetscher — Herfried Miinkler (Hrg.), Pipers Handbuch der politischen Ideen, Bd. 2:
Mittelalter: Von den Anfingen des Islams bis zur Reformation, Miinchen 1993, 311-350.
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Die Rationalisierung von Theologie und Kirchenrecht lies in staats-
theoretischer Hinsicht sowohl die Option fiir die universale Kaiseridee als
auch fiir den Nationalstaatsgedanken zu'’, und auch die Universalgewalt des
Papstes konnte, wie bei Aegidius Romanus, in diesem Rahmen begriindet
werden'®. Was sich aber in der Ankniipfung an Aristoteles generell
durchzusetzen begann, war die Betonung einer ,relative[n] Selbstandigkeit
des Natiirlichen, des Verniinftigen und des politisch Moralischen”'®. Dem
korrespondierte eine theologische Begriindung weltlicher Herrschaft, die
nun nicht mehr in erster Linie als Resultat des Siindenfalls, sondern — mit
Aristoteles gegen Augustin — als eine Implikation der natiirlichen Sozialitat
des Menschen verstanden wurde®’. Dazu parallel lief eine areopagitisch
gepragte Stindelehre, die in sich hierarchisch strukturiert und heilsge-
schichtlich orientiert war, indem die weltliche Herrschaft in der Schopfungs-
ordnung verwurzelt und zugleich um der Defizienz ihres héchsten Zweckes

7 ygl. Dieter Mertens, Geschichte der politischen Ideen im Mittelalter, in: Hans
Fenske — Dieter Mertens — Wolfgang Reinhard — Klaus Rosen, Geschichte der politischen
Ideen. Von der Antike bis zur Gegenwart, Frankfurt a.M. 21996, 216-220.

'8 vgl. Aegidius Romanus, De ecclesiastica potestate I cl u. 2, T c5-9, III ¢8-12 [ed.
Richard Scholz, Leipzig 1929, Neudr. Aalen 1961], wobei Aegidius hier im Unterschied
zu seinem Fiirstenspiegel nicht aristotelisch-thomistischen, sondern augustinistischen
und areopagitischen Denkvoraussetzungen folgte (vgl.D. Mertens, Geschichte der
politischen Ideen [wie Anm. 17], 217; Wilhelm Maurer, Luthers Lehre von den drei
Hierarchien und ihr mittelalterlicher Hintergrund [= Bayer. Akademie der Wissenschaf-
ten, Philosophisch-historische Klasse, Sitzungsberichte 1970 H.4], Miinchen 1970, 921.).

9 {J. Duchrow, Christenheit und Weltverantwortung (wie Anm. 15), 427.

20 ygl. Thomas von Aquin, De regno I, 1 [Ed. Leonina Bd. 42, 451,154-172]; ders.,
Sententia libri politicorum I, 1/b 1253 a 19 [Ed. Leonina, Bd. 48, Rom 1971, A
79,155-200]; ders., Summa Theologica I q96 a4; vgl.J. H.J. Schneider, Thomas von
Aquin (wie Anm. 8), 52-56; D. Mertens, Geschichte der politischen Ideen (wie Anm.
17), 213. — Wie spannungsreich sich die theologischen Begriindungsversuche weltlicher
Herrschaft zwischen Augustins supralapsarischem Ansatz und der aristotelischen
Konzeption natiirlicher Sozialitit noch im Spatmittelalter bewegen, ldft sich an
Johannes Gerson, dem ,Kirchenvater’ des 15. Jahrhunderts, verdeutlichen: Einerseits
resultiert die weltliche Herrschaft nach Gersons Ansicht aus der Siinde, andererseits
betrachtet er den Menschen von Natur aus als ,civilis’ (Jean Gerson, Discours contre
Guillaume de Tignonville [Oeuvres complétes, ed. Palémon Glorieux, Bd. 7/2: Sermons
et discours, Paris-Tournai-Rom-New York 1968, 598-615, bes. 605-615]; vgl. Robert W.
Carlyle — Alexander J. Carlyle, A history of mediaeval political theory in the west, Vol.VI:
Political theory from 1300 to 1600, Edinburgh-London 41970, 158f; W. Maurer, Luthers
Lehre von den drei Hierarchien [wie Anm. 18], 104-118). Auch bei dem bedeutenden
Kirchenrechtslehrer Nicolaus de Tudeschis (1386-1445, gen. Panormitanus), auf den
sich Luther in seiner Auseinandersetzung mit den Verfechtern der pépstlichen
Suprematie berufen hat (vgl. Martin Luther, Ad dialogum Silvestri Prieratis de potestate
papae responsio [1518], WA 1, 656,30-33; ders., Disputatio inter J. Eccium et M.
Lutherum [1519], WA 59, 480,146f; ders., Assertio omnium articulorum [1520], WA 7,
134,28-30; vgl. Hermann Schiissler, Der Primat der Heiligen Schrift als theologisches
und kanonistisches Problem im Spatmittelalter (= VIEG.R 86), Mainz 1977, XIlI), zeigte
sich eine dhnliche Ambivalenz (vgl. R. W. Carlyle — A.J. Carlyle, A history of mediaeval
political theory in the west, 164).
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gegeniiber der beatitudo perfecta willen der Kirche als Heilsinstanz unterge-
ordnet wurde?®'.

Eine Folge des theologischen Neuansatzes war, daf die Politik selbst zur
Wwissenschaft wurde?2. Im Zentrum dieser neuen Herrschertheologie stand
,die Verpflichtung des Fiirsten der ratio’ des Ganzen gegeniiber”, und
dementsprechend wurden die Beweggriinde politischen Handelns von den
Prinzipien der praktischen Vernunft her erschlossen®”. Das ,Jbonum com-
mune’ blieb, wie schon in der Antike, der beherrschende Bezugspunkt der
politischen Theorie, wobei seit dem 14. Jahrhundert in zunehmendem MafRe
umstritten war, wer fiir die Bestimmung und die Verwaltung des Gemein-
wohls zustindig sei?*. Sehr unterschiedlich war auch die theologische wie
philosophische Einordnung des Politischen. Wihrend der Thomismus Natur
und Ubernatur in einem Zwei-Stufen-Schema zu vermitteln suchte, so daf
alles Natiirliche, somit auch die politische Ordnung, der zielgerichteten
Vervollkommnung des Menschen dienen sollte®”, ist demgegeniiber in der
Nachfolge Wilhelm von Ockhams ein nominalistischer Denkansatz politi-
scher Ethik entwickelt worden, der auf das Stufendenken und damit auch auf
eine teleologische Uberhéhung weltlicher Herrschaft verzichtete, wodurch
deren Verselbstindigung weiter geférdert wurde?®.

Nun wurde das politische Denken wie auch Handeln im gesamten
Mittelalter — mit der Einschrdnkung des lateinischen Westens — ganz
wesentlich von der umstrittenen Verhiltnisbestimmung von geistlicher und
weltlicher Gewalt bewegt?”. Die theologischen wie kirchenrechtlichen Bei-
trage zur politischen Theorie des Mittelalters haben diesem Problem
besondere Ausmerksamkeit geschenkt, wobei die Frage nach der plenitudo

21yl W. Maurer, Luthers Lehre von den drei Hierarchien (wie Anm. 18), 67-101. -
In diesem Zusammenhang ist fiir den Vergleich mit Luthers Anschauungen interessant,
daR der Aquinate eine Parallele von koniglichem und hausviterlichem Regiment
aufzeigt, sie aber im Unterschied zu Aristoteles nicht vom sozialen Aufbau her, sondern
mit dem neuplatonischen similitudo-Gedanken begriindet (vgl. Thomas von Aquin, De
regno I, 2 [Ed. Leonina, Bd. 42, 451,1-452,64]; vgl. W. Maurer, Luthers Lehre von den
drei Hierarchien [wie Anm. 18], 86).

22 Thomas von Aquin, Sententia libri politicorum, I prol. [Ed. Leonina, Bd. 48,
A691,63-119]; vgl. D. Mertens, Geschichte der politischen Ideen (wie Anm. 17),- 170.

2* W. Berges, Fiirstenspiegel (wie Anm. 6), 19.

24 o) Winfried Eberhard, Herrscher und Sténde, in: L. Fetscher — H. Miinkler (Hrg.),
Pipers Handbuch der politischen Ideen (wie Anm. 16), 467-551, hier: 490 1.

2> ygl.D. Mertens, Geschichte der politischen Ideen (wie Anm. 17), 212; vgl. W.
Berges, Fiirstenspiegel (wie Anm. 6), 116.

?¢ ygl.D. Mertens, Geschichte der politischen Ideen (wie Anm. 17), 224-226. — Mit
der grundlegenden Orientierung am Gemeinwohl verbunden war dabei auch ein
bestimmtes Verstindnis von Kirche, das dem Konzilsgedanken gegeniiber allen
papalistischen Bestrebungen Auftrieb verschaffte (vgl. 225 f.).

27 ygl. U. Duchrow, Christenheit und Weltverantwortung (wie Anm. 15), 321-435;
D. Mertens, Geschichte der politischen Ideen (wie Anm. 17), 185-237; J. A. Watt,
Spiritual and temporal powers, in: The Cambridge history of medieval political thought
€.350-¢.1450, ed. James Henderson Burns, Cambridge 1988, 367-423.
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potestatis des Papstes in den Vordergrund riickte?®. Im Blick auf die
Aufgabenbestimmung weltlicher Herrschaft und deren Abgrenzung zur
geistlichen Gewalt hat der spatmittelalterliche Nominalismus im Unterschied
zu dem radikalen Konzept des Marsilius von Padua, der sich in seinem
Hauptwerk ,Defensor pacis’ (1324) ganz auf den funktionierenden Staat
konzentrierte und die Kirche allein in ihrer Funktion im Staat berticksich-
tigte®?, an einer theologischen Zuordnung von geistlicher und weltlicher
Gewalt festgehalten, sie aber nicht vom ordo-Gedanken her entworfen,
sondern in einer auf den potestas-Begriff konzentrierten Handlungstheorie
entwickelt>®. Dabei ging es Ockham anders als Marsilius von Padua nicht
primar um die Sache des Kaisers, sondern um die Christi und seiner Kirche®!.
Auch der Nominalist Gabriel Biel, der als der ,letzte Scholastiker” bezeichnet
wird und dessen Schulrichtung fiir das Studium Luthers mafgeblich war,
konnte fiir einen christlichen Staat in dem Sinne eintreten, dall zwar
Nichtchristen als Herrschende vorstellbar waren, aber es auch dann die
Aufgabe des Staates bleiben sollte, die Gesetze Gottes zu wahren. Eine
Trennung von Kirche und Staat hat Biel verworfen und demgegeniiber
Konige und Richter als ,Diener des Reiches Gottes” verstanden>?. Darin blieb
dieser Ansatz traditionell, wihrend das Konzept christlicher Freiheit, das
Ockham im Kontext der Armutsfrage und in kritischer Abgrenzung zu einem

28 ygl. Johannes Quidort von Paris, Uber kénigliche und pépstliche Gewalt (De regia
potestate et papali) [1302/03], hrg.u. Ubersetzt v. Fritz Bleienstein (= Frankfurter
Studien zur Wissenschaft von der Politik Bd. 4), Stuttgart 1969, 90,14-211,6; Wilhelm
von Ockham, Breviloquium de principatu tyrannico [1338/39], 1L 10 [Opera Politica, Bd.
1V, ed. Hilary S.Offler (= ABMA 14), Oxford 1997, 97-260, hier: 128,1-130,62]; vgl.
Jiirgen Miethke, Der Weltanspruch des Papstes im spaten Mittelalter. Die politische
Theorie der Traktate De Potestate Papae, in: I. Fetscher / H. Miinkler (Hrg.), Pipers
Handbuch der politischen Ideen (wie Anm. 16), 351-445, hier: 371-384; Martin Anton
Schmidt, Kirche und Staat bei Wilhelm von Ockham, in: ThZ 7 (1951) 265-284, bes.
280-284. — Dieses miindete in ekklesiologischer Hinsicht in den spatmittelalterlichen
Grundsatzstreit zwischen dem Kurialismus und dem Konziliarismus (vgl. E. Bleienstein,
Einfiihrung, in: Johannes Quidort von Paris, 34—41; Georg Kreuzer, Die konziliare Idee,
in: I. Fetscher — H. Miinkler [Hrg.], Pipers Handbuch der politischen Ideen [wie Anm.
16], 447—465; Remigius Baumer [Hrg.], Die Entwicklung des Konziliarismus: Werden
und Nachwirken der konziliaren Idee [= WdF 279], Darmstadt 1976).

29 yg]. Marsilius de Padua, Defensor pacis I, 17, ed. Richard Scholz, (= Fontes iuris
Germanici antiqui), 2 Bde., Hannover 1932/33, hier: Bd. 2, 355,23-375,9; vgl. Alan
Gewirth, Marsilius of Paduas The defensor of Peace, Bd. I: Marsilius of Padua and
Medieval Political Philosophy, New York 1951, 260-302; D. Mertens, Geschichte der
politischen Ideen (wie Anm. 17), 222-224.

30 ygl. Jiirgen Miethke, Ockhams Weg zur Sozialphilosophie, Berlin 1969, 548;
Arthur Stephen McGrade, The political thought of William of Ockham. Personal and
institutional principles, Cambridge 1974, 47-77; W. Maurer, Luthers Lehre von den drei
Hierarchien (wie Anm. 18), 101.

31 ygl. M. A. Schmidt, Kirche und Staat (wie Anm. 28), 283.

32 yg]. Gabriel Biel, Canonis misse expositio [1488], lect. 75B, ed. Heiko A.
Obermann — W.J. Courtenay, 4 Bde. (= VIEG.R 31-34), Wiesbaden 1963-67, hier: Bd.
I, Wiesbaden 1966, 242-244: vgl. Heiko A. Oberman, Spétscholastik und Reformation.
Bd. 1: Der Herbst der mittelalterlichen Theologie, Ziirich 1965, 9 390.
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auch in weltlicher Hinsicht umfassend gedachten Anspruch pdpstlicher
Gewalt entwickelt hat, durchaus Verbindungslinien zum reformatorischen
Freiheitsverstindnis aufweist®>®. Dalk mit Ockhams Konzept einer libertas
evangelica die ,im Mittelalter iibliche direkte Berufung auf das Alte
Testament* ausfiel**, muR im Zusammenhang mit Luthers Auslegung des
101. Psalms weiter bedacht werden.

Mit den unterschiedlichen Ansitzen der hoch- und spatmittelalterlichen
Konzeptionen einer politischen Theorie war eine spezifische Herrscherethik
verkniipft. So wird das Herrschaftsideal prinzipiell von dem Gedanken
bestimmt, daB der Herrschende als ,Werkzeug Gottes auf Erden” fungiere®.
In zahlreichen Tugendkatalogen wird ,die Forderung des christlichen
Glaubens, der Schutz der Kirchen, der Armen, Witwen und Waisen” zur
wichtigsten Aufgabe des Herrschers erkldrt’®. In Ankniipfung an die antike
Tugendlehre wurde die Herrscherethik auf die vier, seit Ambrosius sog.
Kardinaltugenden’ der Klugheit, Gerechtigkeit, Tapferkeit und MaéRigung
konzentriert, wobei in theologischer Hinsicht die Gerechtigkeit an die Spitze
gestellt wurde, indem sie als alle anderen Tugenden umfassend gedacht
wurde®”. In dem MaRe, in dem nun aber die juristische Dimension einer so
verstandenen Gerechtigkeit der Herrschenden im spatmittelalterlichen
ProzeR der Verrechtlichung an Bedeutung gewann, wurde die ,Gesetzge-
bung als Herrschaftsaufgabe erkannt und ergriffen“’®, Es ist ein Verdienst der
Scholastik, dieses systematisch durchdacht zu haben®”. Die ,Suprematie des
Rechts im Mittelalter“*® kam in der Herrscherethik darin zum Ausdruck, daf3

33 ygl. Wilhelm von Ockham, Il Dialogus I, ¢7 [ed. Opera plurima, Lyon 1494-96,
Nachdr. London 1962; Melchior H. Goldast (Hrg.), Monarchia Sacri Romani Imperii, Bd.
2, Frankfurt a.M. 1614, Nachdr. Graz 1960, 394-957, hier: 778; Texte zur politischen
Theorie. Exzerpte aus dem Dialogus, hrg. u. libersetzt v. Jiirgen Miethke, Stuttgart 1995,
97-113]; vgl.U. Duchrow, Christenheit und Weltverantwortung (wie Anm. 15),
420-428. — Dak Ockham ,besonders das Problem der Konigsherrschaft Christi in das
Zentrum der Auseinandersetzungen [riickt]” (U. Duchrow, Christenheit und Weltver-
antwortung [wie Anm. 15], 421; vgl. Richard Scholz, Ockham als politischer Denker,
Stuttgart 1944, 70 72), sollte im Hinblick auf die eingangs erwihnte Problemlage der
Theoriebildung politischer Ethik Anlaf genug sein, den komplexen theologiegeschicht-
lichen Traditionen weiter nachzugehen.

34 1J. Duchrow, Christenheit und Weltverantwortung (wie Anm. 15), 422.

35 Gerd Althoff, Die Bosen schrecken, die Guten belohnen. Bedingungen, Praxis und
Legitimation mittelalterlicher Herrschaft, in: Gerd Althoff / Hans-Werner Goetz / Ernst
Schubert, Menschen im Schatten der Kathedrale. Neuigkeiten aus dem Mittelalter,
Darmstadt 1998, 1-110, hier: 61.

3¢ Ebd.

37 ygl.D. Mertens, Geschichte der politischen Ideen (wie Anm. 17), 176 f. mit dem
Verweis auf Augustin, De diversis quaestionibus, ¢83 [MPL 40, 51].

38 1) Mertens, Geschichte der politischen Ideen (wie Anm. 17), 175. — Dieser
Entwicklung voraus geht zunéchst die Ablésung der Prioritdt der alten Konigstugenden
Milde und Barmherzigkeit durch die der strengen Rechtswahrung (vgl. G. Althotf, Die
Bosen schrecken [wie Anm. 35], 61). Erst seit dem 13. Jahrhundert dominiert dann das
Ideal des Gesetzgebers (val. W. Berges, Fiirstenspiegel [wie Anm. 6], 70).

2 Vgl. D. Mertens, Geschichte der politischen Ideen (wie Anm. 17), 175.

40 R W, Carlyle/A.J. Carlyle, A historyof mediaevalpolitical theory (wie Anm. 20),129.
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der Herrscher als ,lebendiges Recht” und als ,Wachter der Gerechtigkeit”
angesehen wurde®*'.

Im Humanismus wurden die Fiirstenspiegel gegeniiber der Scholastik
insofern anders akzentuiert, als nun die Frage nach den praktischen
Gegebenheiten politischer Herrschaft gegeniiber einer primar heilsgeschicht-
lichen Funktionsbestimmung des Herrscheramtes in den Vordergrund trat*2.
Dabei gingen wesentliche Impulse von der Beschéftigung mit der antiken
Staatstheorie aus®’. Grundlegend war der ,Glaube an die Vernunit, an die
Erziehbarkeit und Formbarkeit des Menschen” sowie an die Geschichte als
der ,Magistra vitae“**, Die politische Dimension alles Natiirlichen kam im
Humanismus nicht nur noch stirker, sondern ganz anders als in den
verschiedenen Denkansitzen der Scholastik zur Geltung, denn nun war es
ein sikularer Begriff von Natur, der das politische Denken bestimmte™.
Insoweit die humanistische Verkniipfung von Naturalismus und Individua-
lismus auf der Basis des antiken Bildungsideals erfolgte, wurde die Férderung
der litterae zur vornehmsten Aufgabe des vollkommenen Herrschers erklart,
um so dem Ziel, den Staat zu versittlichen, naher zu kommen®*®.

Wenn bisher nur von dem politischen Denken des Spdtmittelalters im
allgemeinen, aber noch gar nicht von der mittelalterlichen Auslegung des

41 Aegidius Romanus, De regimine principum, I-II 12 [ed. Rom, 48 rv] u. HI-II 1
[267]; vgl. Jean Dunbabin, Government, in: The Cambridge history of medieval political
thought (wie Anm. 27), 477-519, hier: 482-493. — Das Idealbild des gerechten
Herrschers wurde schlieBlich zu einer ,Mixtur” aus der publica persona der romischen
Rechtslehrer und dem aristotelischen ,supremely virtous ruler” (485); zur Verkniipfung
von utilitas publica und iustitia vgl. Walter Ullmann, Principles of Government and
Politics in the Middle Ages, London #1978, 67-71 133 1.

42 ygl. Bruno Singer, Die Fiirstenspiegel in Deutschland im Zeitalter des Humanismus
und der Reformation. Bibliographische Grundlagen und ausgewéhlte Interpretationen:
Jakob Wimpfeling, Wolfgang Seidel, Johann Sturm, Urban Rieger (= Humanistische
Bibliothek, Reihe I: Abhandlungen, Bd. 34), Miinchen 1981, 30f zum politischen
Denken im Humanismus vgl. Herfried Miinkler, Die politischen Ideen des Humanismus,
in: I. Fetscher — H. Miinkler (Hrg.), Pipers Handbuch der politischen Ideen (wie Anm.
16), 553-613.

43 ygl. B. Singer, Die Fiirstenspiegel in Deutschland (wie Anm. 42), 30.

4 B, Singer, Die Furstenspiegel in Deutschland (wie Anm. 42), 33 f; vgl. Cicero, De
oratore II, ix, 36 [Ed. Teubneriana, Leipzig 1969, 118,7f]; vgl. Riidiger Landfester,
Historia Magistra Vitae. Untersuchungen zur humanistischen Geschichtstheorie des 14.
bis 16. Jahrhunderts (= THR 123), Geneve 1972, 131-164.

45 ygl. Dante Aligheri, Monarchia [1310/15], I iii-ix [ed. Ruedi Imbach — Christoph
Fliieler, Stuttgart 1989, 66-83]; vgl. Jiirgen Miethke, Politische Theorien im Mittelalter,
in: Hans Joachim Lieber (Hrg.), Politische Theorien von der Antike bis zur Gegenwart,
Miinchen 1991, 47-156, hier: 109; H. H. Anton, Fiirstenspiegel (wie Anm. 7), 1047.

4 vgl. Petrarca, De republica optime administranda (wie Anm. 11), 430; Erasmus
von Rotterdam, Institutio (wie Anm. 12), 188,699-706; vgl. W. Berges, Die Fiirsten-
spiegel (wie Anm. 6), 278-288; B. Singer, Flirstenspiegel (wie Anm. 7), 709; H.H.
Anton, Fiirstenspiegel (wie Anm. 7), 1047. - Es ist allerdings zu beachten, daf bereits im
sog. Humanismus des 12. Jahrhunderts das alte Ideal der sapientia von dem des litteratus
abgelost und damit zugleich eine Entwicklung eingeleitet wurde, die santihierokrati-
sche* Ziige trug und in deren Folge Wissenschaft und K6nigtum verbunden wurden (W.
Berges, Die Fiirstenspiegel [wie Anm. 6], 671.).
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101. Psalms die Rede war, die doch fiir den Vergleich mit Luthers Auslegung
aufschluBreich wire, so hat das Griinde, die in der Auslegungsgeschichte
dieses Psalms liegen. In der scholastischen Exegese ist zundchst betont
worden, daR der Psalm 100 nach Zihlung der Vulgata Vollkommenheit zum
Ausdruck bringe und deshalb von den Tugenden Christi, nicht aber denen
eines weltlichen Herrschers die Rede sei*’. Daraus resultierte eine geistliche
Interpretation, in der die Lebensfithrung des Einzelnen im Zentrum stand
und dessen Einbindung in eine Gemeinschaft allein im Hinblick auf die
Zugehorigkeit zur Kirche in den Blick kam*®. Ein deutlich anderer Ansatz
findet sich bei Nikolaus von Lyra, in dessen ,Postilla’ aus der ersten Halfte des
14. Jahrhunderts die gesamte theologische Tradition gebtindelt worden ist. Es
wurde zum exegetischen Hauptwerk des Spdtmittelalters und ist auch von
Luther noch ausgiebig benutzt worden®”. Die Konzentration auf den sensus
litteralis und die damit verbundene Kritik an der Zerstiickelung des Textes,
wie sie sich aus der scholastischen divisio textus mit ihrem systematisier-
enden Interesse ergeben hatte®®, bestimmen auch die Auslegung unseres
Psalmes. Dieser wird nun auf David selbst bezogen, dabei allerdings die
Aufmerksamkeit ganz auf die geistlichen Qualitdten seiner Konigsherrschaft
gerichtet“. Damit wird auch hier die scholastische Konzeption einer
politischen Ethik noch nicht tiberschritten.

2. Von der Demutstheologie zur Aufgabenbestimmung
weltlicher Gewalt: Luthers Auslegung des 101. Psalms

Luthers erste Psalmenvorlesung bildet einen wichtigen Schritt auf dem Weg
zur Reformation, verbleibt selbst aber noch im Horizont einer monastisch
und mystisch bestimmten Theologie®?. Besonders deutlich wird dieses auch
in der Auslegung des 101. Psalms. Das entsprechende Scholion konzentriert

47 ygl. Glossa ordinaria, Psalmus C [MPL 113, 1010f, hier: 1010]; Petrus Lombardus,
Commentarium in psalmos [ca. 1158/59] [MPL 191, 899-906, hier: 900].

48 ygl. Petrus Lombardus, Commentarium (wie Anm. 47), bes. 902.

49 ol Kurt Ruh, Nikolaus von Lyra, in: VerLex 6 (1987) 1117-1122. — Die
Bedeutung der Postilla fiir die Geschichte der Exegese ist darin zu sehen, daf® mit der
Konzentration auf den sensus litteralis der Rekurs auf den hebréischen Text des Alten
Testamentes sowie die Beriicksichtigung der jlidischen Exegese verbunden waren (val.
1118).

50 Nikolaus von Lyra, Prologus secundus in Postillam Bibliae [MPL 1135 30C]:
,Sciendum etiam quod sensus litteralis est multum obumbratus, propter modum
exponendi communiter traditum ab aliis ... Item textum in tot particulas diviserunt, et tot
concordantias ad suum propositum induxerunt, quod intellectum et memoriam in parte
confundunt ...“; vgl. Henri de Lubac, Exégese médiévale. Les quatres sens de l'écriture, 4
Bde., Paris 1959-1964, hier: Bd. II/2, 353.

>! ygl. Nikolaus von Lyra, Psalmus C, in: ders., Postilla super totam bibliam Bd. 3,
Strallburg 1492,

52 yg|. Karl-Heinz zur Miihlen, Nos extra nos. Luthers Theologie zwischen Mystik
und Scholastik (= BHTh 46), Tiibingen 1972, 26-92, bes. 91.
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Luther ganz auf die Unterscheidung von superbia und humilitas®’. Damit
greift er das zentrale Thema der spatmittelalterlichen Demutstheologie auf,
indem er von seiner Textvorlage her Gnade und Gericht so zueinander in
Beziehung setzt, dal® beide zugleich (,simul“), jedoch in verschiedener
Hinsicht den Menschen im Diesseits bestimmen, ohne dal? dieser hochmiitig
wird oder aber verzweifelt’*. Dabei ordnet Luther die Gnade den geistigen
und geistlichen Giitern zu, die allein Gott zuzuschreiben sind, wihrend der
Mensch ihrer unwiirdig ist. Als ,wiirdig” erweist sich dieser allein im Hinblick
auf das Ubel, das Luther der korperlichen, d.h. duBerlichen Dimension
zurechnet und auf das er nun wiederum das Gericht bezieht™”.

In ethischer Hinsicht blieb Luthers erste Auslegung des 101. Psalms wie die
Psalmenvorlesung insgesamt auf den Bezugsrahmen des Monchtums be-
schrinkt®. Noch hielt er an Augustins Ansatz, daB sich eine Gottesbeziehung
nur durch die Abkehr vom Weltlichen erreichen lasse, fest®’. Dabei kam
durchaus schon eine radikale Kirchenkritik zum Ausdruck. Erste Ansitze
einer politischen Ethik hat Luther im Rahmen seiner Rémerbriefvorlesung
entwickelt, und hier im Zusammenhang der Kapitel 12-15, die er mit
,Christiana ethica” iiberschrieben hat’®, Die Relation ,coram mundo’ findet
nun eine eigenstindige und im Unterschied zur ersten Psalmenvorlesung
auch nicht mehr nur abwertende Betrachtung®®, Mit der Ausweitung der
Reformation und insbesondere mit Luthers Riickkehr nach Wittenberg im
Jahre 1522 gewann diese Perspektive an Bedeutung, denn in der Folgezeit
sah sich Luther genotigt, zu politischen Fragen unmittelbar Stellung zu
nehmen. Darin kommt das seelsorgerliche Anliegen Luthers zur Geltung, wie
iiberhaupt zu betonen ist, da er keine politische Theorie entworfen hat,
sondern daR er im engen Bezug zu konkreten Problemen seiner Zeit ethische
Perspektiven aufgezeigt hat, die sich aus dem Begriindungszusammenhang
seiner Theologie ergaben®. An erster Stelle zu nennen ist hier seine Schrift
,Von weltlicher Obrigkeit, wie weit man ihr Gehorsam schuldig sei’ aus dem
Jahre 1523. Hier werden die grundlegenden Unterscheidungen der beiden
Reiche sowie der beiden Regimente in reformatorischer Perspektive entfaltet
und im SchluBteil ein christlicher Fiirstenspiegel entworfen, der Luthers
Auffassung politischer Herrschaft zur Sprache bringt®’.

% ygl. WA 4, 129,191,

% ygl. WA 4, 133,14-18.

%> ygl. WA 4, 131,25-35.

%6 ygl, Bernhard Lohse, Monchtum und Reformation. Luthers Auseinandersetzung
mit dem Monchsideal des Mittelalters, Gottingen 1963, 227-278.

7 vgl. U. Duchrow, Christenheit und Weltverantwortung (wie Anm. 15), 456 f.

8 M. Luther, Vorlesung iiber den Romerbrief [1515/16], WA 56, 440,20; vgl. U.
Duchrow, Christenheit und Weltverantwortung (wie Anm. 15), 543.

>? vgl. U. Duchrow, Christenheit und Weltverantwortung (wie Anm. 15), 479.

0 vgl. Eike Wolgast, Die Wittenberger Theologie und die Politik der evangelischen
Stinde. Studien zu Luthers Gutachten in politischen Fragen (= QFRG 47), Giitersloh
1977, 285;

¢l ygl. WA 11, 229-281; vgl. Martin Brecht, Martin Luther. Bd. 2: Ordnung und
Abgrenzung der Reformation 1521-1532, Stuttgart 1986, 120f.; Hans-Joachim Gannsler,
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Diesen Ansitzen folgte Luther im Jahre 1534, als er sich erneut mit der
Auslegung des 101. Psalms befaBt hat, um damit seinem seit 1532
regierenden Landesherrn Johann Friedrich von Sachsen eine theologisch
begriindete Orientierung in der Politik zu geben®?, die zugleich der Vor-
stellungswelt und der Sprache des Adressaten angemessen sein sollte®. Der
Regierungswechsel, der auch einen Generationswechsel markierte und
Luther deshalb beunruhigte, obwohl Johann Friedrich ganz im evange-
lischen Sinne erzogen worden war®?, fiel in politischer Hinsicht in eine relativ
ruhige Zeit, nachdem 1532 mit dem sog. Niirnberger Anstand ein befristeter
Religionsfrieden geschlossen und die militdrische Auseinandersetzung damit
verschoben worden war®®. Zugleich hatte allerdings seit dem Augsburger
Reichstag 1530 der ProzeR der Territorialisierung und Konfessionalisierung
eingesetzt, was dazu fiihrte, daR Luthers Rat zwar von politischer Seite nach
wie vor geschitzt wurde, sein Einflu aber doch merklich nachlieR®. Um so
wichtiger war es, daR Luther noch einmal die theologischen Grundprinzipien
seines politischen Denkens zur Geltung brachte.

Schon zu Beginn seiner Vorrede wird die neue Akzentuierung gegeniiber
der ersten Psalmenauslegung deutlich, geht es doch fiir Luther in diesem wie
auch in vielen anderen Psalmen darum, Gott fiir den weltlichen Stand zu

Evangelium und weltliches Schwert. Hintergrund, Entstehungsgeschichte und Anlaf von
Luthers Scheidung zweier Reiche oder Regimente (= VIEG.R 109), Wiesbaden 1983,
75-91.

62 yg] Martin Brecht, Martin Luther. Bd. 3: Die Erhaltung der Kirche 1532-1546,
Stuttgart 1987, 15. — Uber diesen unmittelbaren Anlafl hinaus 1aRt sich Luthers Schrift
auch aus dem Zusammenhang mit seinen Psalmenauslegungen der Jahre 1530-1533
verstehen, die ebenfalls Aspekte der politischen Ethik thematisieren (vgl. M. Luther,
Kleinere Arbeiten iiber die Psalmen [1530-32], WA 31/1, 548,20-549,3; ders., Der 147.
Psalm, Lauda Jerusalem, ausgelegt [1532], WA 31/1, 440,1-443,11; ders, Vorlesung iiber
die Stufenpsalmen [1532/33], WA 40/I11, 202,1-232,33).

63 Bereits in seinem Sermon ,Von guten Werken’ hatte Luther die deutschsprachige
Unterweisung damit begriindet, daR den Fiirsten ,deutsche buchlin gefellig und sie gantz
begirig sein, zuerkennen guter werck und des glaubens unterricht’ (WA 6, 203,30-32];
vgl. Gerta Scharffenorth, Den Glauben ins Leben ziehen ... Studien zu Luthers Theologie,
Miinchen 1982, 223). — Bei der Analyse der politischen Ausfiihrungen Luthers ist
generell zu beachten, daf dessen Terminologie der Lebens- und Sprachwelt seiner Zeit
entstammt (vgl. 221). So verwendet Luther zur Kennzeichnung politischer Herrschaft
die Begriffe ,Obrigkeit” und ,Gewalt’ bzw. Regiment’, die noch sehr stark personal
bestimmt sind und sich dadurch von dem modernen, transpersonalen Verstdndnis von
‘Staat’ unterscheiden, allerdings auch nicht auf einen Gegensatz von Person und
Institution schlieRen lassen (vgl. U. Duchrow, Christenheit und Weltverantwortung [wie
Anm. 15], 523; E. Wolgast, Die Wittenberger Theologie [wie Anm. 60], 44).

¢ ygl. Giinther Wartenberg, Johann Friedrich von Sachsen, in: TRE 17 (1988)
97-103.

65 ygl. M. Brecht, Martin Luther, Bd. 3 (wie Anm. 62), 13; Heinz Schilling, Aufbruch
und Krise. Deutschland 1517-1648, Berlin 1988, 213 f.

66 vl E. Wolgast, Die Wittenberger Theologie [wie Anm. 60], 296-299; Hermann
Kunst, Bvangelischer Glaube und politische Verantwortung. Martin Luther als politischer
Berater seiner Landesherrn und seine Teilnahme an den Fragen des oifentlichen Lebens,
Stuttgart 1976, 263-397.
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loben und zu danken®’. Mit dieser thematischen Ausrichtung unmittelbar
verbunden ist eine fundamentale Kritik an jenen ,Rottengeister[n]”, die
,damit groRe Heiligkeit vorgeben, daR sie verdammen Haushalten, Ehestand,
hoch und nieder Stand auf Erden“®®. Hier wird die grundsitzliche Neube-
wertung weltlicher Lebenszusammenhinge erkennbar, die aus Luthers
rechtfertigungstheologisch begriindetem Freiheitsverstindnis resultierte.
Seine Kritik schloR dabei auch die Geistlichen ein, deren Verachtung des
weltlichen Standes in einem eklatanten und provokanten Widerspruch zu
ihrer eigene Verweltlichung stand.

Luther gliedert den Psalm®” in zwei Teile, einen ersten, der Konig Davids
Regierung ,nach dem geistlichen Stande, ndmlich im Wort und Dienst
Gottes” beinhaltet, und einen zweiten, der zeigt, wie er im weltlichen Stand
regiert hat’’. Somit geht es hier um die fiir Luthers politische Ethik
fundamentale Unterscheidung wie auch Korrelation der Stinde einerseits
sowie der beiden Regimente und der beiden Reiche andererseits. Insofern
nun aber diese Unterscheidungen auf die eine Person Konig Davids bezogen
werden, stellt sich die Frage, ob Luther sich hier nicht in einen Widerspruch
verstrickt hat, wenn seine Ausfiihrungen wirklich auf ,eine direkte
Empfehlung alttestamentlichen Konigspriestertums, das ja eine der bibli-
schen Hauptstiitzen mittelalterlicher Vermengung von Geistlichem und
Weltlichem war“, zielten”', denn damit wire er noch hinter das ockhamis-
tische Freiheitsverstindnis zuriickgefallen”?. Ob Luther aber seine Auslegung
so verstanden hat, dem gilt es nun nachzugehen.

In der Auslegung des ersten Verses greift Luther das dominierende Thema
seiner ersten Psalmenvorlesung auf, um es zugleich in einen anderen
Bezugsrahmen zu stellen. So wie es seiner Zeit die Vermessenheit war, der
Luthers ganze Aufmerksamkeit galt und der er die Demut gegeniiberstellte,
so kritisiert er auch jetzt menschliche Uberheblichkeit und fordert demge-
geniiber eine Haltung der Demut, allerdings nun in der konkreten Aus-
richtung auf das Denken und Handeln der politisch Verantwortlichen. Hier
wird der direkte Bezug zu den tiefgreifenden Verdnderungen dieser Zeit
unmittelbar deutlich, war doch die Tendenz einer Verselbstindigung des
Politischen sehr konkret und fiir Luther selbst spiirbar. Mit seiner Forderung
einer Demut, die von ihrer theologischen Funktion befreit ist, dem Menschen
einen letzten Standpunkt vor Gott zu sichern, ist nun ein ethisches Konzept

57 ygl. WA 51, 200, 181.

%% WA 51, 201, 15-17.

5 An dieser Stelle lohnt sich der Vergleich der Textfassung der Vulgata mit Luthers
Ubersetzungen aus dem Jahren 1524/28 und 1531 sowie seiner Psalterrevision von 1529
(WA 10/, 428f.u. 10/II, 250).

70 WA 51, 216,12-15; vgl. 238,5-15.

71 {. Duchrow, Christenheit und Weltverantwortung (wie Anm. 15), 555 Anm. 446.
— DaR Konig David ebenso wie Salomon zum Vorbild christlicher Herrscherethik des
Mittelalters wurde, wird nicht zuletzt an ihren Bildnissen auf der Reichskrone der
deutschen Kénige und Kaiser deutlich (vgl. G. Althoff, Das Bose schrecken [wie Anm.
35], 61).

72 ygl. U. Duchrow, Christenheit und Weltverantwortung (wie Anm. 15), 422.
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verbunden, das sich durchaus in den praktisch-philosophischen Bahnen von
Aristoteles bewegt, dessen theologische Vereinnahmung durch die Scholastik
Luther so scharf kritisiert hat. Wenn es gilt, die Mitte zu halten zwischen der
Vermessenheit einerseits und der Verzweiflung andererseits, so ist das gut
aristotelisch gedacht’? und nicht nur von grundlegend anthropologischer,
sondern zugleich von eminent politischer Bedeutung’®. So wie Luther die
Obrigkeit davor warnt, ihre Stellung im Sinne einer Autonomie zu verstehen
und zu miRbrauchen, so iiberwindet er auf der anderen Seite jeglichen
Ansatz von Resignation, indem er dazu ermuntert, mit der politischen Macht
durchaus tatkriftig umzugehen. Damit dieses aber verantwortungsvoll
geschieht, bedarf es des politischen AugenmaBes, d.h. verniinftiger Ent-
scheidungen, und damit kommt Luther auf einen Aspekt zu sprechen, der in
dem komplexen geistesgeschichtlichen Kontext von Spatscholastik, Huma-
nismus und Reformation besondere Aufmerksamkeit erlangte, namlich die
Frage nach dem Nutzen der Vernunit. Seinen Kritikern gegeniiber betont
Luther, daR er sich keineswegs gegen den rechten Gebrauch der Vernunft
wende, sondern allein gegen deren Verabsolutierung””.

Wenn Luther in seiner Psalmenauslegung den Blick immer wieder auf die
Klugheit des Politikers lenkt, so kniipft er damit an eine grundlegende
Bestimmung innerhalb der mittelalterlichen Tradition politischer Ethik an.
Mit der scholastischen Aristotelesrezeption und -interpretation hatte sich,
wie Luthers FErfurter Lehrer Bartholoméus Arnoldi von Usingen (gest. 1532)
kompendienhaft darlegte, die Einteilung der Moralphilosophie in eine
individuelle, eine dkonomische und eine politische Ethik durchgesetzt”®.
Innerhalb der Tugendlehre waren diese Teildiszi7p1inen im Lehrstiick von der
prudentia wiederum miteinander verschrankt 7. Wenngleich nun sowohl
der tugendtheologische Bezugsrahmen als auch die soteriologische Funktion
der Tugenden mit dem rechtfertigungstheologischen Neuansatz der Refor-
mation obsolet geworden waren, so konnte Luther doch bestimmte Elemente
mittelalterlicher Ethik iibernehmen und sie in den Zusammenhang reforma-
torischer Theologie stellen’®. So reprasentiert der Typus des klugen
Herrschers jenes Ideal eines Politikers, der gerade dadurch dem Staat wie

73 ygl. Aristoteles, Nikomachische Ethik 1106b 3-1109b 26.

74 yol E. Wolgast, Die Wittenberger Theologie (wie Anm. 60), 23f. 38.

75 vgl. WA 51, 204, 7-12; zu Luthers Verstandnis von Vernunft vgl. Bernhard Lohse,
Ratio und fides. Eine Untersuchung iiber die ratio in der Theologie Luthers (= FKDG 8),
Géttingen 1957, 119-133; Karl-Heinz zur Miihlen, Reformatorische Vernunftkritik und
neuzeitliches Denken. Dargestellt am Werk M. Luthers und F Gogartens (= BHTh 59),
Tiibingen 1980, 44-167.

76 yigl. Reinhard Schwarz, Luthers Lehre von den drei Stinden und die drei
Dimensionen der Ethik, in: LuJ 45 (1978) 15-34, hier: 21 mit dem Verweis auf
Bartholomius Arnoldi von Usingen, Parvulus philosophiae naturalis: figuralis inter-
pretatio in Epitoma philosophiae naturalis, Basel 1511, 4.

7 ygl. Thomas von Aquin, Sententia libri ethicorum, VI, lect.7 [Ed. Leonina Bd. 47/2,
Rom 1969, 355-359, bes. 357,103-358,177]; ders., Summa Theologica II-II qq48-51; R.
Schwarz, Luthers Lehre von den drei Stinden (wie Anm. 76), 28.

78 Bin anderes Beispiel fiir eine derartige Rezeption und Transformation stellt
Macchiavellis ‘Il Principe’ dar, der an die mittelalterliche Tradition der Furstenspiegel
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auch der Kirche dient, daR er das Notwendige, d.h. das der Situation
Angemessene tut, ohne dal sein Handeln nun wiederum soteriologisch
eingebunden und tiberhéht wird.

Die Klugheit des Herrschers setzt nach Luthers Verstandnis nicht unbe-
dingt Bildung voraus. In einer gewissen Distanz zum humanistischen
Bildungsideal seiner Zeit favorisiert der Reformator eher jenen Herrscher,
der wie beispielsweise Hannibal, zwar nicht aus dem Bauch, aber doch aus
dem Herzen heraus das Richtige tut’®. Dementsprechend ergieft sich auch
Luthers Spott iiber jeden Besserwisser, der ,alles besser kann und ist doch
nicht der Mann“®°. Kurfiirst Friedrich der Weise, der Onkel Johann Fried-
richs, verkorperte fiir Luther das Ideal des fahigen, weil eigensinnigen
Herrschers, auch und gerade wenn er so manchem, selbst guten Rat seiner
Ratgeber nicht folgte. Fiir Luther ist gewif, daf diesem ,Wundermann*
solche einsamen Entscheidungen von Gott ,in den Sinn gegeben® wurden®'.
Diese Hervorhebung einer spezifischen Begabung fiir das Herrscheramt, die
allerdings die Ausnahme bleibt®?, verhindert, daB das Beispiel Friedrichs des
Weisen einfach padagogisch vereinnahmt und zu einem Vorbild erklart wird,
dem es nun nur nachzueifern gelte. Luther betont demgegeniiber, dafs gerade
diejenigen, die solches versucht hitten, gescheitert seien und sich, wie er es
unverblimt zur Sprache bringt, zum ,Affen gemacht hitten®?. Doch
welchen Sinn hat dann tiberhaupt noch diese politische Unterweisung Johann
Friedrichs, und welche ethische wie auch politische Relevanz kommt dem
Ideal des klugen’ Herrschers zu, wenn sich solche Klugheit doch nicht lernen
14Rt? Luther selbst ist sich solcher Fragen bewulRt, und seine Antwort versucht
die Balance zu halten zwischen einem padagogisch-politischen Optimismus
aul der einen Seite und einem resignativen Pessimismus auf der anderen Seite:
_Freilich soll man nachfolgen guten Exempeln in allen Standen, aber so fern,
daR wir nicht zu Affen werden und Affenspiel treiben.”®* Diese — wohlge-
merkt politisch zu verstehende — Nachfolge in der Ferne’ zielt nicht auf eine
komplexbeladene Selbstverleugnung, die sicherlich politisch fatal ware,
sondern sucht nach einer Distanz zu historischen Vorbildern, um Raum zu

ankniipfte, um damit doch die ,Vermittlung einer neuartigen, an einem realistischen
Politikbegriff orientierten politischen Klugheitslehre” zu verbinden (Th. Stammen,
Fiirstenspiegel [wie Anm. 5], 277).

70 WA 51, 207,21-36.

80 WA 51, 208,291.

81 WA 51, 210,10£. — Luther hat also durchaus auch einem politischen Akteur seiner
Zeit die Qualitit eines ,Wundermannes’ zuerkannt (gegen E. Wolgast, Die Wittenberger
Theologie [wie Anm. 60], 32), allerdings post mortem und durchaus nicht mit der
Absicht, Johann Friedrichs Ehrgeiz zu wecken, was auch der grundsétzlichen Intention
der Rede von den ,Wunderminnern’ zuwiderliefe. Zu der oft erérterten Frage der ,viri
heroici’ bei Luther vgl. E. Wolgast, Die Wittenberger Theologie [wie Anm. 60], 21 [Lit.];
Rudolf Hermann, Luthers Theologie, hrg. v. Horst Beintker, Gesammelte u. nachgelas-
sene Werke Bd. 1, Gottingen 1967, 174-177.

82 o], U. Duchrow, Christenheit und Weltverantwortung (wie Anm. 15), 527.

83 WA 51, 210,28.

8 WA 51, 213,10£.
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schaffen fiir die Reflexion der eigenen Fihigkeiten: ,Ein jeglicher soll sich
selber priifen, was er vermag, wenn er will einem andern nachfolgen. Denn
wir sind micht alle gleich.“®® Diese ebenso lapidare wie fundamentale
Begriindung zeigt, daR es Luther nicht darum geht, politisches Handeln zu
relativieren oder es gar mit dem Verweis auf die Unzulénglichkeit des
Menschen als Siinder schon von der Intention her im Keime zu ersticken.
Wenn er in diesem Zusammenhang auf die Erbsiinde zu sprechen kommt, so
allein deshalb, weil sie die Selbstiiberschdtzung des Menschen begriindet®®.
Worum es Luther geht, ist die realistische Einschatzung historisch-politischer
Situationen und der Moglichkeiten wie Grenzen der daran beteiligten
Personen.

So zeigt sich fiir Luther der rechte Gebrauch der Vernunft in politischer
Hinsicht an der Befolgung des Prinzips der VerhéltnisméRigkeit der Mittel,
wie sie der jeweiligen Situation angemessen sind®’. Luther greift hier die
traditionelle Vorstellung der ,aequitas’, d.h. der Angemessenheit oder
Billigkeit politischen Handelns auf und verkniipft damit dessen spezifischen
Rechtscharakter. Wie schon im Mittelalter kommt damit auch bei Luther die
zentrale Bedeutung des Richteramtes als Herrschaftsaufgabe zur Geltung®®.
Dabei wird allerdings der theologische Begriindungszusammenhang grund-
legend verandert: Ging es im mittelalterlichen Kontext um die tugend-
theologische Konzentration auf die Gerechtigkeit, so wird mit Luthers
Unterscheidung zwischen der — fremden’ — Gerechtigkeit, die vor Gott gilt,
und der Gerechtigkeit unter den Menschen das Recht soteriologisch entlastet
und ganz auf den Gemeinnutz ausgerichtet®.

Politisches Handeln orientiert sich fiir Luther nicht an abstrakten Rechts-
normen, sondern hat das Gesetz auf den konkreten Einzelfall anzuwenden”®.
So sei den Untertanen gegeniiber Gnade und Recht zu tiben, wobei strengstes
Recht sich als grotes Unrecht erweise, somit durchaus auch Rechtsverzicht
in Erwdgung zu ziehen sei’l. Luther beruft sich hier auf eine oftmals zitierte
Stelle in Ciceros De Officiis, wie er iiberhaupt in moralphilosophischer
Hinsicht der antiken Tradition, und hier speziell der ciceroneanischen Ethik

85 WA 51, 213,19f. — Von daher kénnen Luthers Ausfiihrungen durchaus als ein
wichtiger Beitrag zu der grundsitzlichen Frage, inwiewei sich aus der Geschichte lernen
lakt, gelesen werden (vgl. zu dieser Fragestellung Hans-Ulrich Wehler, Aus der
Geschichte lernen?, in: ders., Aus der Geschichte lernen? Essays, Miinchen 1988,
11-18).

8 ygl. WA 51, 214,1-13.

87 ygl. U. Duchrow, Christenheit und Weltverantwortung (wie Anm. 15), 498{; E.
Wolgast, Die Wittenberger Theologie (wie Anm. 60), 63.

8 ygl.J, Heckel, Tm Irrgarten der Zwei-Reiche-Lehre (wie Anm. 3), 44.

: 39 ygl. U. Duchrow, Christenheit und Weltverantwortung (wie Anm. 15), 499 5061.;
G. Scharffenorth, Den Glauben ins Leben ziehen (wie Anm. 63), 2441L; zu Luthers
Verstindnis des Naturrechts vgl. Ermst Wolf, Zur Frage des Naturrechts bei Thomas von
Aquin und Luther, in: ders., Peregrinatio. Studien zur reformatorischen Theologie und
zum Kirchenproblem, Bd. 1, Miinchen 1954, 183-213.

0 ygl. E. Wolgast, Die Wittenberger Theologie (wie Anm. 60), 63.

2 Vgl. WA 51, 205,28-30 u. 206, 1f. unter Verwendung von Cicero, De officiis T, 10, 8.
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ein besonderes Gewicht beigemessen hat’*. So fordert er in der Auslegung
des 101. Psalms auch prinzipiell, daB derjenige, der ,im weltlichen Regiment
wil lernen und klugen werden, der mag die Heidnischen buecher und
schriften lesen*””.

Ziel dieser grundsatzlichen Ausfiihrungen Luthers zum Verhiltnis von
Vernunft und Recht ist eine politische Ordnung nicht um der Ordnung
willen, sondern um das friedliche Zusammenleben zu sichern®. Deshalb
setzt sich Luther auch fiir die Rezeption des romischen Rechtes ein”’, da
dieses eine ,groRere Rationalitit und damit auch einen ,grofleren allge-
meinen Nutzen” aufweise®®. Dahinter standen die konkreten Erfahrungen
des Unfriedens und das Verlangen nach einer Friedensordnung, die an das
mittelalterliche Ideal der Friedensbewahrung ankniipfte und im engen
Zusammenhang mit der fiir die Geschichte des Reiches wie auch der
Territorien bedeutenden Landfriedensbewegung zu sehen ist”’. Wie stark
die historische Realitit und das politische Denken dieser Zeit von der
Erfahrung des Krieges bestimmt wurden, wird auch in Luthers Auslegung
des 101. Psalms deutlich, wobei hier die innenpolitische Perspektive
dominiert und die Verantwortung der Obrigkeit herausgestellt wird”®.

92 ygl. U. Duchrow, Christenheit und Weltverantwortung (wie Anm. 15), 501-512;
Herbert Blochle, Luthers Stellung zum Heidentum im Spannungsfeld von Tradition,
Humanismus und Reformation (= EHS XXIII/531), Frankfurt a.M.-Berlin-Bern-New
York-Paris-Wien 1995, 1171.

23 WA 51, 242,36f.

% ygl. G. Scharffenorth, Den Glauben ins Leben zichen (wie Anm. 63), 271 u.6., die
Luthers Lehre vom weltlichen Regiment Gottes insgesamt als eine Friedensethik” (289)
versteht.

5 ygl. WA 51, 242,20-35.

96 5. Duchrow, Christenheit und Weltverantwortung (wie Anm. 15), 534; vglL.E.
Wolgast, Die Wittenberger Theologie (wie Anm. 60), 61. - Zur Verhaéltnisbestimmung
von Recht und Moral vgl. Takashi Kibe, Frieden und Erziehung in Martin Luthers Drei-
Stinde-Lehre. Ein Beitrag zur Klarung des Zusammenhangs zwischen Integration und
Sozialisation im politischen Denken des friihneuzeitlichen Deutschlands (= Europdisches
Forum 12), Frankfurt a.M.-Berlin-Bern-New York-Paris-Wien 1996, 140f.

97 ygl. Gerta Scharffenorth, Romer 13 in der Geschichte des politischen Denkens. Ein
Beitrag zur Kliarung der politischen Traditionen in Deutschland seit dem 15.
Jahrhundert, Heidelberg 1964, 47-53; Dies., Den Glauben ins Leben ziehen (wic
Anm. 63), 209-220; T. Kibe, Frieden und Erziehung (wie Anm. 96), 38-41 122. — Im
Zusammenhang mit der Verkiindigung des Ewigen Landiriedens im Jahre 1495 steht
auch die Schaffung einer neuen Rechtsordnung, die schlieRlich 1532 mit der ,Peinlichen
Gerichtsordnung Karls V., der sog. ,Carolina’, aufgestellt wurde. Die zeitliche Ndhe zu
Luthers Psalmenauslegung wie auch die personliche Verbindung zwischen Johann von
Schwarzenberg, dem Schipfer der Carolina, und Luther unterstreichen den Zusam-
menhang der politischen und der theologischen Vorstellungen (vgl. WAB 2,
600,24-601,26; vgl.G. Scharffenorth, Den Glauben ins Leben ziehen [wie Anm. 63],
2141).

% yol WA 51, 211,29-35. — Zu Luthers theologischer Legitimation militarischer
Friedenssicherung vgl. seine Schrift ,0b Kriegsleute auch in seligem Stande sein
kénnen’, die der Reformator 1526, ein Jahr nach dem Ende des Bauernkrieges, verfafdt
hat (vgl. WA 19, 623-662; T. Kibe, Frieden und Erziehung [wie Anm. 96], 143).
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Hat Luther mit seiner Auslegung des ersten Verses von Psalm 101 noch
einmal weit ausgeholt und die prinzipielle Bedeutung des weltlichen Standes
herausgestellt, so demonstriert er im Blick auf die folgenden drei Verse
Davids Regierung nach dem geistlichen Stande. Hier zeigt sich, dal® die
Unterscheidung der Stinde®® — wie auch die der Regimente — keine strikte
Trennung impliziert, sie vielmehr Relationen bezeichnen, die durch ihren
gemeinsamen Bezug zum Wort Gottes zueinander in Beziehung stehen und
die im Hinblick auf ihre funktionale Bestimmung in je verschiedener Hinsicht
von ein und derselben Person ausgefiillt werden kénnen: So kommt der
Herrscher in seinem weltlichen Stand in den Blick, insoweit seine Funktion
fiir das Zusammenleben der Menschen betrachtet wird, in seinem geistlichen
Stand hingegen wird er als derjenige, der das Wort Gottes hort und sich
danach richtet, vor Augen gestellt. Die Verschrankung beider Perspektiven ist
nun fiir Luther von unmittelbarem Interesse, nicht um an das alttestament-
liche Konigspriestertum anzukniipfen, sondern um im Blick auf den
konkreten Adressaten seiner Ausfithrungen zu verdeutlichen, worin das
spezifisch Christliche weltlicher Herrschaft besteht. Dadurch wird gerade
nicht ausgeschlossen, daf es auch eine weltliche Herrschaft geben kann, die
ihrer Aufgabe nach dem weltlichen Stande auch ohne den Glauben geniigen
kann'%.

Nach dem Vorbild Davids ist von einem guten Herrscher zu erwarten, dafs
er vorsichtig handelt, wobei Luther diese ,Vorsicht” damit gleichsetzt, sich von
Gottes Wort leiten zu lassen'®!. Bine solche Haltung sei aber nur bei den
 Wunderleuten” zu finden, weil sie eben nicht in der Vernunft oder im
natiirlichen Recht griinde, sondern allein darin, daf Gott dazu Sinn und Herz
bewege'%2. Herrschaftlicher Hochmut bedeutet nach Luther Tyrannis'??. Die
ideale Herrschaft weltlicher Obrigkeit zeichnet sich demgegeniiber dadurch

%9 Djie Unterscheidung zwischen dem weltlichen und dem geistlichen Stande wird in
Luthers Drei-Stinde-Lehre, mit der er an die mittelalterliche Tradition ankniipft und sie
zugleich grundlegend verandert, noch weiter differenziert, insofern der weltliche Stand
in den Dimensionen der Politia und der Oeconomia entfaltet wird (vgl. T. Kibe, Frieden
und Erziehung [wie Anm. 96], 171-189).

100 2@ Luther den Glauben keinesfalls als eine notwendige Bedingung fiir das Amt
der Obrigkeit angesehen hat, wird in seiner Schrift ,Von weltlicher Obrigkeit’ deutlich
(vgl. WA 11, 247,21-30; vgl. E. Wolgast, Die Wittenberger Theologie [wie Anm. 60], 51).
Der Reformator geht somit nicht mehr von einem ,corpus christianum’ aus (vgl. U.
Duchrow, Christenheit und Weltverantwortung [wie Anm. 15], 554f), womit er
durchaus in der nominalistischen Tradition steht, allerdings mit dem wesentlichen
Unterschied, da® z. B. Gerson und Gabriel Biel die Ausiibung weltlicher Herrschaft durch
Nichtchristen fir moglich halten, ohne damit aber den Gedanken einer Toleranz zu
verbinden (vgl. Jean Gerson, De potestate ecclesiastica et origine iuris et legum [1417], I
[Oeuvres complétes, ed. Palémon Glorieux, Bd. 6: L'oeuvre ecclésiologique, Paris-
Tournai-Rom-New York 1965, 210-250, hier: 212]; Gabriel Biel, Canonis misse expositio
[wie Anm. 32] lect. 1C [ed. Oberman/Courtenay, Bd. I, 111]; vgl.H. A. Oberman,
Spatscholastik und Reformation [wie Anm. 32], 390).

101 Wi 51, 216,36.

102 WA 51, 217,8; vgl. 244,1-36.

103 WA 51, 251,30-252,2.
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aus, daR sie politische Macht und Autoritdt besitzt, ohne sich ihrer gegeniiber
den Untertanen zu rithmen'®®. In der politischen Konkretion bedeutet
dieses, daB Luther es angesichts der Realitit und auch der Dominanz
machtbesessener superbia als eine erste Quintessenz unseres Psalmes
ansieht, daf® die Fiirsten Gott danken sollen, wenn sie auf ,eine gute
Ordnung und frommes Gesinde“ bauen konnen'®”, wie sie iberhaupt ihre
Untertanen als Gabe Gottes verstehen lernen sollen'®®. Die Verbindung der
,guten Ordnung’ mit dem frommen Gesinde’ markiert bereits einen
Grundzug von Luthers politischer Ethik, der allerdings weit tiefer reicht, als
es die Formulierung im heutigen Sprachgebrauch vermuten lafit. Es geht hier
nicht einfach um eine oberflachliche Zuordnung politischer Herrschaft und
untertiniger Frommigkeit, so daR der Glaube zum stabilisierenden Faktor
eines Obrigkeitsdenkens wird. Vielmehr gilt es zu beachten, daf Luther den
Terminus ,Fromkeyt’ im engen Zusammenhang mit dem fiir seine Rechtfer-
tigungslehre so zentralen Begriff ,iustitia’ verwendet, teilweise als dessen
deutsche Ubersetzung und teilweise als dessen Erganzung'®’. Die sozialge-
schichtlichen Konnotationen des Begriffs fromkeyt’ lassen diesen in der
biirgerlichen Lebenswelt des 15. und 16. Jahrhunderts zum Inbegriff von
Rechtschalfenheit und Tugendhaftigkeit werden, und damit zahlt er neben
Friede, Einigkeit, Recht und Gerechtigkeit sowie Gemeinnutz zu den
Grundwerten der stidtischen Gesellschaft'®®. Wenn nun Luther diesen
Begriff in einen engen Zusammenhang mit der iustitia stellt, so werden
darin die ethischen Konsequenzen der Rechtfertigungslehre unmittelbar
deutlich. Die fromkeyt wird zum Gegenbegriff zur Werkgerechtigkeit, ohne
den Glauben vom Leben zu trennen'®”.

Luthers Verkniipfung politischer Herrschaft mit dem Bereich der ,Oiko-
nomia’'’® bewegt sich im traditionellen Rahmen des ,pater-familias-Ge-
dankens”!'. Herrschaft wird in ihrer Zielsetzung und ihrer Auspragung im

104 WA 51, 252,7-11.

195 yg]. WA 51, 201,30-32.

196 yol WA 51, 205,8-10.

107 yol. WA 10/1/2, 36,4-6; 17/1, 478,18; 31/1, 511,33-35; 37, 611,28-30; vgl. Heide
wunder, ,iusticia, Teutonice fromkeyt.” Theologische Rechtfertigung und biirgerliche
Rechtschaffenheit. Ein Beitrag zur Sozialgeschichte eines theologischen Konzepts, in: Die
friihe Reformation in Deutschland als Umbruch [wie Anm. 4] 307-332, hier: 307.

198 yol H. Wunder, ,iusticia, Teutonice fromkeyt.” (wie Anm. 107), 324 mit Bezug
auf Hans-Christoph Rublack, Grundwerte in der Reichsstadt im Spatmittelalter und in
der frithen Neuzeit, in: Horst Brunner (Hrg.), Literatur in der Stadt. Bedingungen und
Beispiele stadtischer Literatur des 15. bis 17. Jahrhunderts, Goppingen 1982, 9-36, hier:
157

199 yo] H. Wunder, ,iusticia, Teutonice fromkeyt.” (wie Anm. 107), 327

110 pag weltliche Regiment wird — wie schon bei Aristoteles und in der
mittelalterlichen Aristotelesrezeption — mit dem Hausregiment oder Ehestand vergli-
chen. Dabei erweisen sich gegenseitige Liebe und Treue als Bollwerk gegen jegliche
Feinde (vgl. WA 51, 252,20-22).

11 5. Duchrow, Christenheit und Weltverantwortung (wie Anm. 15), 504; vgl. G.
Scharffenorth, Den Glauben ins Leben ziehen (wie Anm. 63), 228; W. Maurer, Luthers
Lehre von den drei Hierarchien (wie Anm. 18), 24. — Die ,6konomische’ Dimension des
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Umgang mit denen, die zum Haus und zum Hof des Herrschers gehoren,
unmittelbar einsichtig. Bezogen auf die geistliche Dimension der Herrschaft
fordert der Reformator, daR der Herrscher Gottesldsterer zu Hofe oder in
Amtern nicht dulden diirfe, selbst wenn diese ihren Dienst mit Fleils
versehen!'2. Hier ist die geistliche, und eben darin auch politische Verant-
wortung fiir die Untertanen héher zu gewichten als die Effizienz des
Machtapparates. In diesem Sinne gilt es aber noch einen Schritt weiterzu-
gehen, insofern vom Herrscher verlangt wird, das ganze Land zu visitieren.
Dabei betont Luther, daR der Psalm ,in Sonderheit von den falschen Lehrern
und abgéttischen Priestern [redet]*''?, es also auch hier um die Verant-
wortung fiir die Gesamtheit und das heilst um die Bewahrung des Friedens
geht, nicht aber um die Gewissenserforschung und -iiberpriifung des
Einzelnen, die dem Prinzip der Glaubens- und Gewissenfreiheit wider-
sprache''®.

Wenn Luther aus dem ersten Teil des 101. Psalms insgesamt den Schluf
zieht, die Obrigkeit solle ,mit rechtem Ernst und Geist, die reine Lehre und
Gottes Ordnung erhalten zu Nutz der Seelen Seeligkeit“''”, so zieht er damit
eine Linie aus, die er seit dem Bauernkrieg verfolgt hat, indem er den Dienst
am Worte Gottes auf die Superintendenten und die weltliche Obrigkeit
konzentriert hat, auf letztere allerdings nur, insoweit sie Mitglieder der
christlichen Gemeinde waren und ihnen deshalb Rechte und Pflichten nach
dem geistlichen Stande’ zukamen''®. Konkreten Ausdruck gefunden hat
dieses in den Visitationen, die der materiellen Absicherung wie auch der
Uberpriifung evangelischer Geistlicher dienten und um deren Anweisung
Luther die Obrigkeit ersucht hat''”. Die Unterscheidung von geistlichem und
weltlichem Stand, die fiir Luther von eminentem theologischen und

Politischen, die in Zeiten einer alles andere dominierenden ,Haushaltspolitik” besonders
augenfillig wird, ist von Luther noch nicht umfassend durchdacht, aber doch in Bezug auf
konkrete Probleme seiner Zeit — wie etwa die politische Regelung von Zinsnahme und
Wucher — thematisiert worden.

U2 yol WA 51, 221,5-222,8 u. 223,8-224,24.

113 WA 51, 231,4-6.

114 AR es Luther im Unterschied zur mittelalterlichen Auseinandersetzung mit
Hiresien nicht darum geht, Glauben zu erzwingen, sondern die friedensgefdhrdenden
Folgen des Unglaubens abzuwehren, 1aBt sich daran ablesen, daB er die Irrlehrer nach
dem Leben der Menschen trachten und deshalb Unfrieden bis hin zum Mord daraus
folgen sieht (vgl. WA 51, 232,4-39). Zu Luthers Grundsatz der Glaubens- und
Gewissensireiheit sowie dem Toleranzproblem insgesamt vgl. G. Scharffenorth, Den
Glauben ins Leben ziehen [wie Anm. 63], 251-253; Heinrich Bornkamm, Das Problem
der Toleranz im 16. Jahrhundert, in: ders., Das Jahrhundert der Reformation. Gestalten
und Krifte, Gottingen 21966, 262-291, hier: 2681,

15 WA 51, 238,10f.

116 yol WA 51, 235, 10-28; vgl.M. Luther, Unterricht der Visitatoren an die
Pfarrherrn im Kurfiirstentum zu Sachsen [1528], WA 26, 197,12-199,2; vgl. R. Schwarz,
Luthers Lehre von den drei Stinden (wie Anm. 76), 19.

117 pisr Tuther stand dabei die Sicherstellung der Pfarrerbesoldung im Vordergrund,
wahrend von seiten der Landesherren der Akzent auf die Lehraufsicht gelegt wurde
(vgl. M. Brecht, Martin Luther, Bd. 2 [wie Anm. 61], 253-266, bes. 255). Bereits bei
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insbesondere auch ekklesiologischem Interesse war, wurde dadurch nicht
relativiert oder gar aufgehoben, aber in Bezug zur konkreten geschichtlichen
Realitit doch in bestimmter Weise akzentuiert. Verstand Luther unter
Standen’ ,Lebensverhiltnisse, in denen wir ,stehen’ und die wir wahrzu-
nehmen haben”!'®, so war damit die strikte Abgrenzung im Sinne von
stindeschranken ausgeschlossen, zugleich wurde es aber moglich, unter-
schiedliche Lebensbeziige und Funktionen zu beachten. Am geistlichen
Stand 14Rt sich das geradezu paradigmatisch aufzeigen: Wahrend die Pfarrer
mit der Aufhebung des Zélibats und der sakramentalen Priesterweihe in
soziologischer Hinsicht in die biirgerliche Gemeinde integriert wurden und
sie in theologischer Hinsicht mit dem Grundsatz vom ‘Priestertum aller
Gldubigen’ ihren Sonderstatus verloren, behielten sie doch ihr ‘Amt’, d.h.
ihre besondere Funktion innerhalb der Gemeinde''”.

So ist es das Predigtamt, das die ,Geistlichen’ von den anderen Gemeinde-
gliedern unterscheidet, ein Amt, das der weltlichen Obrigkeit eben nicht
zukommt, denn diese soll gerade nicht ,Christum lehren”, sondern ,die reine
Lehre und Gottes Ordnung erhalten’, d.h. aber die Rahmenbedingungen
sichern, innerhalb derer die Predigt zu Wort kommen kann. In dieser
Hinsicht iibt also das weltliche Regiment eine dienende Funktion aus und
bleibt darin ,demiitige Unterkeit*'“°. Der Ubergriff des einen in das jeweils
andere Regiment wird hingegen ausdriicklich und unerbittlich verurteilt'?'.
Dabei ist sich Luther sehr wohl bewuBt, daf die weltliche Obrigkeit aus
einsichtigen Griinden immer wieder bestrebt ist, auf das geistliche Regiment
einzuwirken, so wie er auf der anderen Seite die, wie er sie nennt, ,hohen
Geister“ anklagt, daR sie in ,herrischer Weise das weltliche Recht wollen
indern und meistern”, obwohl sie ,keinen Befehl noch Obrigkeit haben
weder von Gott noch von Menschen“'??. Luther betrachtet es als einen
fatalen Irrtum und sogar als Anzeichen des nahen Weltendes zu meinen, aus
der Befreiung von der Zwangsherrschaft des Papstes resultiere die generelle
Befreiung von allem Gottesgehorsam sowie von weltlichem Recht und
weltlicher Ordnung'?®. Eine solche Haltung von, wie er sie nennt
,Epicurdern und Gottesverdchtern” sei nun auch in Deutschland auf dem
Vormarsch, nachdem sie zuvor bereits in Italien herrschte und von dort nach
dem Sacco di Roma im Jahre 1526 von den deutschen Landskechten in deren
Heimat importiert worden sei'>*. Hier fehle eben jene ,Unterkeit’, d.h. jene
Haltung des dienstbaren Knechts, die gerade die Freiheit des Christen-

seiner ersten Unterredung mit dem neuen Kurfiirsten hat Luther im August 1532 die
Dringlichkeit neuer Visitationen zum Ausdruck gebracht (vgl. ders., Martin Luther, Bd. 3
[wie Anm. 62], 17).

U8 p gchwarz, Luthers Lehre von den drei Stdnden (wie Anm. 76), 18.

112 vl ebd.

120 WA 51, 240,17.

121 yol, WA 51, 222,28-35; 239,22-30.

122 WA 51, 240,28-30.

122 WA 51, 235,29-236,19.

124 WA 51, 236,20-37.
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menschen mit auszeichne'?’. In diesem Sinne méchte Luther auch explizit

Rom 13 verstanden wissen, werde doch der Obrigkeit hier die ,hdchste Ehre”
dadurch zuteil, daR sie ,Gottes Dienerin” heiRe'?°.

Im Unterschied zum scholastisch-aristotelischen Konzept hat Luther die
Notwendigkeit politischer Ordnung nicht auf die natiirliche Sozialitdt des
Menschen, sondern auf dessen Siindhaftigkeit zuriickgefiithrt, ohne sie
darauf zu reduzieren'?’. Insoweit die Siindhaftigkeit menschliches Zusam-
menleben bedroht, bedar! es einer Herrschaftsgewalt, die die zerstorerischen
Neigungen der Menschen im Zaume halt'?%, Konsequenz ist die Monopo-
lisierung politischer Gewalt, die einen wesentlichen Schritt auf dem Weg zum
frithneuzeitlichen Staat markiert und zu der Luthers politische Ethik mit
beigetragen hat'?®, Allerdings bleibt der hier anvisierte Friede insofern
dulerlich, als er auf einer ,erzwungenen Konformitdt” beruht und sich darin
fundamental von einem wahrhaft christlichen Frieden unterscheidet'*’. In
ihrer friedenssichernden Funktion dient aber die Obrigkeit ganz entschei-
dend auch der Kirche und ihrer Verkiindigung, wie insbesondere der spate
Luther immer wieder hervorgehoben hat'’!. Und die Fiirsorgepflicht, die
Luther neben der Friedens- und Rechtswahrung als eine der wesentlichen
Aufgaben der Obrigkeit angesehen hat'*?, erstreckt sich eben auch auf den
Klerus, ein Anliegen, dem Luthers besondere Aufmerksamkeit angesichts der
schwierigen wirtschaftlichen Lage der evangelischen Geistlichen galt'*?.

In der politischen Realitdt kamen andere Einfliisse hinzu und entwickelte
sich daraus eine eigene Dynamik. So wurde die mittelalterliche Tradition
herrschaftlicher Sorge um die Religion mit der humanistisch geprigten
Uberzeugung, das Beste tun zu konnen, ebenso verbunden wie mit dem

125 yal. WA 51, 240,34-40; vgl. M. Luther, Von der Freiheit eines Christenmenschen
(1520), WA 7, 21,31.

126 WA 51, 254,18-20. — Damit kniipft Luther an eine grundlegende Bestimmung des
offentlichen Amtes an, die sich bereits 1519 in seinem ,Sermo de duplici iustitia” findet,
wenn die Strafgewalt mit der romisch-rechtlichen Unterscheidung der jhomines vel
publici vel privati” begriindet wird (WA 2, 151,1-152,12; vgl. U. Duchrow, Christenheit
und Weltverantwortung [wie Anm. 15], 5441.). Die ,gemeyne Person” muf} gerade
dadurch, daB sie fiir andere da ist, von einem generellen Rechtsverzicht ausgenommen
werden (vgl. ebd. 548f).

127 ygl. E. Wolgast, Die Wittenberger Theologie (wie Anm. 60), 23f. 53-55; T. Kibe,
Frieden und Erziehung (wie Anm. 96), 121; U. Duchrow, Christenheit und
Weltverantwortung (wie Anm. 15), 512, der damit einen ‘gottlichen Weltherrschafts-
auftrag’ verkniipft.

128 yol T. Kibe, Frieden und Erziehung (wie Anm. 96), 121. - So wird der
angewandten Strafe auch in erster Linie eine abschreckende Wirkung beigemessen
(vel. WA 51, 252, 231.; vgl. T. Kibe, 140).

129 ygl.T. Kibe, Frieden und Erzichung (wie Anm. 96), 123; H.-J. Gannsler,
Evangelium und weltliches Schwert (wie Anm. 61), 22-36; Bernd Moeller, Deutschland
im Zeitalter der Reformation (= Deutsche Geschichte 4), Gottingen #1999, 21f. 178-180.

130 1 Kibe, Frieden und Erziehung (wie Anm. 96), 140.

131 yol E. Wolgast, Die Wittenberger Theologie (wie Anm. 60), 49.

132 ygl, ebd. 61.

133 vgl. Karl Triidinger, Luthers Briefe und Gutachten an weltliche Obrigkeiten zur
Durchfiihrung der Reformation (= RST 111), Miinster 1975, 35-38 57-59.
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politischen Kalkiil, die Religion in den Dienst der Herrschaft zu stellen' >,
Reformationsgeschichtlich liegt hier ein Ansatz der sog. JFlirstenreforma-
tion”, die zur ,Volks-“ bzw. ,Gemeindereformation” keineswegs im Gegen-
satz stand oder sie, etwa nach dem Bauernkrieg, einfach abléste, aber doch
eigenen Intentionen folgte und mit dem landesherrlichen Kirchenregiment
ein System installierte, das dann iiber Jahrhunderte das Verhéltnis von Staat
und evangelischer Kirche bestimmen sollte'”>. Aus den Visitationen ent-
wickelten sich Kontrollmechanismen, die dann in den Konsistorien ge-
biindelt wurden, wobei diese bezeichnenderweise wiederum staatlicher
Kontrolle unterlagen'>®,

Die politische Realitdt der Reformationszeit wird in Luthers Psalmenausle-
gung dort besonders anschaulich, wo die grundsdtzliche Aufgabenbestim-
mung weltlicher Herrschaft zu den konkreten Problemen der Herrschaftsaus-
ibung in Beziehung gesetzt wird. Obgleich Luther selbst gleich zu Beginn
zugibt, ,zu Hofe unerfahren” und deshalb auf Horensagen angewiesen zu
sein'?’, belegen seine Ausfithrungen doch ein Gespiir fiir die politischen
Zusammenhinge seiner Zeit und zeigen damit auch, wie sehr sich die
Probleme allerorts dhnelten. Ein drangendes Problem war die Kontrolle des
Machtapparates. Die Klage iiber das stindige MiRtrauen zwischen dem
Herrscher und seinen Beratern durchzieht die gesamte Psalmenauslegung'*®,
dem korreliert jedoch Luthers Einsicht in die zunehmende Bedeutung der
Rite, wie sie dem ProzeR der Territorialisierung und der damit einherge-
henden Ausbildung eines hierarchisch gegliederten Beamtenapparates ent-
sprach!®. Sozialgeschichtlich interessant ist dabei auch Luthers Beobach-
tung, daR es nicht zuletzt auf den MiiBiggang des Hofadels zuriickzufiihren

13% vl E. Wolgast, Die Wittenberger Theologie (wie Anm. 60), 64-75; H. Schilling,
Aufbruch und Krise (wie Anm. 65), 190f.; zum mittelalterlichen Hintergrund von cura
relgionis und ius reformandi vgl. Burkhard von Bonin, Die praktische Bedeutung des Jus
reformandi. Eine rechtsgeschichtliche Studie (= KRA 1), Stuttgart 1902 [Nachdruck
Amsterdam 1962].

125 vl H. Schilling, Aufbruch und Krise (wie Anm. 65), 184f. 191; Karl Holl, Luther
und das landesherrliche Kirchenregiment [1911], in: ders., Gesammelte Aufsdtze zur
Kirchengeschichte, Bd. I: Luther, Tiibingen °1922, 326-380; Johannes Heckel, Lex
charitatis. Eine juristische Untersuchung {iber das Recht in der Theologie Martin Luthers,
Koln-Wien 21973, 307-316; E. Wolgast, Die Wittenberger Theologie (wie Anm. 60),
64-75.

136 vl Werner Heun, Konsistorium, in: TRE 19 (1990) 483-488, hier: 484.

137 WA 51, 201,22-26; vgl. 247, 24-35.

138 yol, WA 51, 219,39-220,37; 228,1-5; 245,16-250,40; 258,28-260,27. — Bezeich-
nend fiir Luthers persénlichen Blickwinkel, aus dem heraus er das Verhaltnis von Politia
und Oikonomia betrachtet, ist der Hinweis, aller Widerstand gegen eigensinnige
Knechte, Migde oder Schilke sei vergebens, ,wo dieselbigen so frei und gewaltig sind,
dazu eine heimliche Katherin oder Kdthen zusammen machen wider ihren Herrn® (WA
51, 220,61.). Zu Luthers JHausherrschaft’ bzw. der Katharina Luthers vgl. M. Brecht,
Martin Luther, Bd. 2 (wie Anm. 61), 200-203 412-415; Roland H. Bainton, Frauen der
Reformation. Von Katharina von Bora bis Anna Zwingli. 10 Portréts, dt. Ubers,,
Giitersloh 1995, 17-39, bes. 24-26.

139 yol. H. Schilling, Aufbruch und Krise (wie Anm. 65), 188.
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sei, wenn sich die Herrschenden auf den Arbeitseifer ihrer Schreiber und
Rite stiitzten'?®. Deren, wie Luther betont, geradezu ,knechtischfe]”
Dienstbeflissenheit ist in den Kontext des biirgerlichen Emanzipations-
strebens einzuordnen, bot doch ein solcher Dienst, der wiederum Bildung
voraussetzte, die Moglichkeit des gesellschaftlichen Aufstiegs in der ansons-
ten starren Stindeordnung. So profitierten die politisch einfluBreichen Rate,
die vorwiegend dem mittleren oder sogar unteren Biirgertum angehorten,
von der Einfithrung der Reformation'*".

Luthers politischer Konservativismus kommt dort besonders deutlich zum
Ausdruck, wo er gegeniiber allen grundsitzlichen Uberlegungen hinsichtlich
einer Reform der politischen Verfassung einwandte, da$ diese nur gelingen
konne, wenn sie von der Spitze des Reiches her erfolge, ansonsten aber nicht
ratsam sei, weil es BlutvergieRen bedeute und eher verheerende als
verbessernde Konsequenzen nach sich ziehe'*?. Wenngleich er durchaus
der Ansicht war, ,daR die Regiment und Juristen wohl auch eines Luthers
bediirften”, so schreckte er doch vor den Konsequenzen aus Sorge, sie
konnten ,einen Miintzer kriegen” zuriick'**. Weil ,Andern und Bessern” fiir
Luther eben doch zweierlei waren, hielt er lieber an dem Bestehenden

140 WA 51, 256,6-12.

141 pyemplarisch verdeutlichen 1aRt sich das an den Lebensldufen des séchsischen
Rates Georg Spalatin (1484-1545) sowie des Wittenberger Kanzlers Gregor Briick
(1485-1557), den Luther als den ,Atlas” Kursachsens bezeichnete (WA TR 2, Nr. 1255);
vgl. M. Brecht, Martin Luther, Bd. 3 [wie Anm. 62], 14) und der zum LeinfluBreichsten
Staatsmann des frithen Protestantismus” wurde (H. Schilling, Aufbruch und Krise [wie
Anm. 65], 186). Beide standen in engem Kontakt zu Luther und bildeten so
entscheidende Verbindungsglieder zwischen der Reformation und der politischen
Fithrung Kursachsens. Zugleich verkorperten sie geradezu paradigmatisch jene anderen
Bedingungsfaktoren, die fiir die Verbreitung der Reformation wesentlich und fiir deren
historische Komplexitit typisch waren. So kommt mit dem Humanismus Spalatins und
seiner Rolle als Erzieher des jungen Prinzen Johann Friedrich ( vgl. M. Brecht, Martin
Luther, Bd. 1: Sein Weg zur Reformation, Stuttgart >1990, 118), an den Luthers
Psalmenauslegung dann im Jahre 1534 gerichtet war, die Bildungsaufgabe der
Reformation in den Blick. Allerdings hat Luther diesen Aspekt in seiner Psalmenaus-
legung nur kurz angesprochen (WA 51, 256,6-257,4), wihrend er ihn zehn Jahre zuvor
in seiner Schrift ,An die Ratsherren aller Stadte deutschen Landes, daR sie christliche
Schulen aufrichten und halten sollen” ausfiihrlich erdrtert hatte (WA 15, 27-53). Gregor
Briick wiederum war Doktor beider, d.h. des kanonischen und des rémischen Rechtes
und reprisentierte damit jenen Typus des Rechtsgelehrten, auf den die Fiirsten in ihrem
Bestreben nach einer Vereinheitlichung der Territorialherrschaft angewiesen waren (vgl.
H. Schilling, Aufbruch und Krise [wie Anm. 65], 186). So war es das Gesetz, das den
,Schliissel zur Macht” bildete und den ,Weg zum Gewaltmonopol des Staates” ebnete,
und erst im Zuge dieser Zentralisierung und Institutionalisierung politischer Herrschaft
drangen seit dem Ende des 15. Jahrhunderts die Begriffe ,Obrigkeit” und ‘Untertan’ in
die deutsche Rechtssprache ein (Ernst Schubert, Spatmittelalter — die Rahmenbedin-
gungen des Lebens kleiner Leute, in: G. Althoff — H.-W. Goetz — E. Schubert, Menschen
im l!f;ghatten der Kathedrale [wie Anm. 35], 229-350, hier: 235).

e WA 51, 257,27-258,5.

WA 51;°258,7-9.
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fest'**, wobei aber seine politischen Vorstellungen hinsichtlich des Reiches
und seiner Verfassung bereits von den Entwicklungen seiner eigenen Zeit
iiberholt wurden'*>.

Wenn nun nach Luther das weltliche Regiment von Gott zum ,Vorbild der
rechten Seligkeit und seines Himmelreiches” bestimmt ist'*®, so werden
damit beide Reiche einander zugeordnet und unter den dominierenden
Heilswillen Gottes gestellt. Eine soteriologische Funktion politischer Herr-
schaft im Sinne eines Heilssynergismus wird zugleich abgewiesen, wird doch
an gleicher Stelle dieses ,Vorbild” mit einem ,Gaukelspiel” oder einer ,Larve”
verglichen, ,darin er auch seine groRen Heiligen laufen 1a8t*'*’. Hier kommt
die fiir Luthers Geschichtsverstdndnis grundlegende Unterscheidung zwi-
schen dem Deus revelatus und dem Deus absconditus zur Geltung, die es
verbietet, Gottes Heilshandeln einfach aus der Geschichte abzulesen, gleich-
wohl aber den irdischen Frieden in seiner positiven Funktion herausstellt.

Luthers Restimee ist ebenso knapp wie ambivalent: Kénig Davids Vorbild
zu folgen heiRt fiir ihn, weltliche Herrschaft in Demut auszuiiben und allem
Ubel schon in dessen Anfingen zu wehren'*®. Angesichts der fortgeschritte-

nen Verwilderung des politischen Lebens'*” ist die Hoffnung auf einen

144 WA 51, 258,23. — In gesellschafilicher Hinsicht hatte sich Luther besonders
eindriicklich 1530 in seiner Auslegung des 111. Psalms fiir die Konservierung der
stindischen Ordnung ausgesprochen, da diese auf dem Naturrecht basiere und von Gott
dazu geordnet sei, ,das in der welt ein bestendig, ordenlich, fridlich wesen sey und das
recht erhalten werde” (WA 31/1, 409,34-410,1; vgl. T. Kibe, Frieden und Erziehung [wie
Anm. 96], 138).

145 yol E. Wolgast, Die Wittenberger Theologie (wie Anm. 60), 85.

146 WA 51, 241,40.

147 WA 51, 241, 41. — Diese Verschrinkung des ,Vorbildes’ mit dem ,Gaukelspiel” gilt
es wahrzunehmen, damit aus der Korrelation der beiden Reiche nicht zu schnell eine
Analogie wird. Gerade weil das ,Vorbild’ — oder die ,Figur’, wie Luther 1530 in seiner
Schulpredigt formuliert (WA 30/II, 554,12),— auf seinen Zeichencharakter beschrankt
bleibt, steht es unter dem eschatologischen Vorbehalt und darf es diesen um der
Unterscheidung von Deus absconditus und Deus revelatus willen eben nicht trans-
zendieren (vgl. demgegeniiber G. Scharffenorth, Den Glauben ins Leben ziehen [wie
Anm. 63], 287; T. Kibe, Frieden und Erziehung [wie Anm. 96], 112; Igor Kiss, Das
Problem der Analogie zwischen Reich Gottes und weltlichem Reich bei Luther, in:
Luther und Luthertum in Osteuropa, Berlin 1983, 83-112; ders., Das Neue in Luthers
Verstindnis vom natiirlichen Gesetz, in: Luther 70 [1999] 30-38, hier: 35). Zur
Verkniipfung des Bildes der Larve mit der Vorstellung von den ,Wunderméannern’ in der
Geschichte vgl. R. Hermann, Luthers Theologie (wie Anm. 81), 169-177; E. Wolgast, Die
Wittenberger Theologie (wie Anm. 60), 29-32.

148 WA 51, 262,19 mit Bezug auf Ovid, Remedia amoris 91.

149 yon mehr als nur anekdotischem Interesse, sondern von eminenter politischer
Bedeutung ist Luthers schonungslose Kritik an der Trunksucht der politisch Verantwort-
lichen seiner Zeit, zumal er gerade auch Kurfiirst Johann Friedrich deswegen tadelte
(WA TR 3, Nr. 3468; vgl. Genesis-Vorlesung [1535-45], WA 42, 380,22-381,5 [zu Gen
9,20-22]; vgl. M. Brecht, Martin Luther, Bd. 3 [wie Anm. 62], 15; H. Schilling, Aufbruch
und Krise [wie Anm. 65], 186). Der Reformator geht in seiner Psalmenauslegung soweit,
hier von einem spezifisch ,deutschen Teufel” zu reden, der das Regiment und die Jugend
verderbe und gegen den es — ebenso wie auch gegen den Wucher - vorzugehen gelte
(WA 51, 257,1-4; vgl. 262,28f).
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grundlegenden Neubeginn allerdings verflogen und bleibt demgegeniiber die
Aussicht auf Gottes VerheiBung, ,Himmel und Erde in einen Haufen zu
stoken und eine andere neue Welt zu machen“**°. Jedoch zielen Luthers
Auslegung des 101. Psalms wie auch seine politische Ethik insgesamt gerade
nicht auf eine apokalyptisch motivierte Resignation, sondern darauf, unter
dem eschatologischen Vorbehalt in der noch verbleibenden Zeit das
Bestmégliche zu tun'®'. DaB er damit Unmut hervorrufen mufte, war ihm
bewuRt, und so hoffte er, es ,gut gemacht” zu haben in dem Sinne, daf5 ,es
wenig Leuten wohl gefallen und viele Leute {ibel verdrieRen wird“!>2, Eine
Realpolitik’ war das nur in einer bestimmten Hinsicht, insofern es Luther
darum ging, die politischen Strukturen aus der Umklammerung der Kirche
zu befreien. Den tatsdchlichen politischen Verhéltnissen und Tendenzen
seiner Zeit konnte Luther jedoch nur sehr eingeschrankt gerecht werden. Ein
Beleg fiir die zunehmende Distanz zwischen Theologie und Politik ist der
schwindende EinfluR der Wittenberger Theologen auf die Beratungen und
Entscheidungen Johann Friedrichs. Thren politischen Gutachten kam immer
starker die Funktion einer ,Gewissensentlastung” und ,religidse[n] Sanktio-
nierung” lingst getroffener Entscheidungen zu'>>. Aber Luthers Anschauun-
gen waren nicht nur mit den Ambitionen der Herrschenden schwer zu
vereinbaren, vielmehr konnten sie auch den theologisch begriindeten
Forderungen der Unterschichten sowie den Anspriichen der sog. Schwarmer
nicht geniigen. Die Folgezeit mufte zeigen, inwieweit die hier aufbrech-
enden politischen und religiosen Konflikte zu lésen waren und welche
zukunftsweisende Relevanz Luthers Ansatz einer politischen Ethik tiber-
haupt zukam.

Bei dem Vergleich der frithen Psalmenvorlesung mit der Auslegung des
Jahres 1534 darf die unterschiedliche Textgattung nicht auBBer Acht gelassen
werden. Der spitere Text ist nicht einfach nur ein ausfiihrlicherer exege-
tischer Kommentar, sondern entspricht in Aufbau und Durchfiihrung dem
unmittelbaren AnlaR und der theologischen Intention dieser Schrift. Dariiber
hinaus zeigen sich jedoch signifikante Unterschiede, die die Entwicklung von
Luthers Theologie widerspiegeln. War das beherrschende Thema seiner
ersten Auslegung des 101. Psalms noch die Einweisung in die humilitas als
angemessene Denk- und Lebensweise des Christen im Angesicht von Gnade
und Gericht, so hat Luther diesen Ansatz mit der reformatorischen Ent-
deckung der fiir uns gerade nicht von innen her zu erschliefenden, sondern
uns im Worte Gottes von aufen zugesprochenen Gnade grundsétzlich
iberwunden und damit einen neuen Zugang zum Psalm 101 gefunden.
Vor dem Hintergrund des reformatorischen Gnaden- und Rechtfertigungs-
verstandnisses konnte Luther den Text so zur Geltung bringen, dafs er sowohl
seiner Vorlage als auch seiner Absicht gerecht wurde. Auf diese Weise kommt
der urspriingliche Charakter des Regentenspiegels zur Sprache und wird das

150 WA 51, 261,20-22.

1 vl  E. Wolgast, Die Wittenberger Theologie (wie Anm. 60), 27.
2 WA 51, 264,101.

153 E. Wolgast, Die Wittenberger Theologie (wie Anm. 60), 298.
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Alte Testament zum ,Spiegel” auch des politisches Lebens' **. Das Thema von
Gnade und Gericht wird auf seine politische Dimension konzentriert, ohne
deren theologische Verkniipfung mit der Gnade Gottes aus dem Blick zu
verlieren.

3. Riickblick und Ausblick

Luthers Auslegung des 101. Psalms wie seine politische Ethik tiberhaupt sind
sowohl in theologiegeschichtlicher als auch in politischer Hinsicht mit dem
Spatmittelalter eng verbunden. So ist die Einsicht in die Bigenstandigkeit
weltlicher Lebenszusammenhénge und der daraus resultierenden Aufgaben
in der Aristotelesrezeption der Scholastik grundgelegt und im nominalisti-
schen Denken weiter prézisiert worden. Daneben und damit teilweise
verkniipft war es die Ausformung frithneuzeitlicher Herrschaftsformen, die
Luthers politische Vorstellungen gespragt hat. In dieser Hinsicht gilt dem
Zusammenhang von Spatmittelalter und Reformation weiterhin besondere
Aufmerksamkeit zu schenken, zumal hier die Zusammenschau unterschied-
licher Perspektiven sowohl der Profan- als auch der Kirchen- und Theologie-
geschichte zu einem vertiefenden Verstdndnis der Reformationszeit insge-
samt fithren kann. So miissen die Ubereinstimmungen wie auch Differenzen
von Nominalismus und Reformation in ethischer Hinsicht weiter prazisiert
werden. Gerade wenn es den fundamentalen Einspruch Luthers gegeniiber
der Heilsbedeutung des natiirlichen Vermogens des Menschen ernstzu-
nehmen gilt, ist damit ja nicht die Relevanz eines solchen Vermogens generell
bestritten, nur beschrankt sie sich auf die weltlichen Lebenszusammenhange,
in denen der Mensch lebt und in denen er das, was in seiner Gewalt steht,
auch zur Geltung bringen soll. Von daher muf$ die spatscholastische Ethik
noch einmal neu in den Blick genommen und dabei auch in ihrer
Verkniipfung mit den konkreten Verdnderungen in den politischen und
gesellschaftlichen Strukturen dieser Zeit analysiert werden.

Wenn nun hier ein Zusammenhang zwischen dem Spétmittelalter und der
Reformation aufgezeigt werden sollte, so ist damit das Spezifikum von
Luthers politischer Ethik noch nicht hinreichend bestimmt. Der genuin
theologische Ansatz der Reformation hat hier entscheidend neue Perspekti-
ven eroffnet, die sich nicht einfach aus bestimmten Traditionen ableiten
lassen. So sind die fundamentalen Unterscheidungen zwischen den beiden
Reichen und den beiden Regimenten von der Rechtfertigungslehre her zu
verstehen und zu entfalten.

Was leistet nun dieser Ansatz einer politischen Ethik, und wo liegen seine
Grenzen? Der entscheidende Ertrag diirfte wohl darin bestehen, da® Luthers
Kunst des Unterscheidens’, die sich durchaus dem Nominalismus verdankt,
eine unverstellte und deshalb auch intensivere Wahrnehmung weltlicher
Lebenszusammenhinge ermoglicht. Gerade weil der Zwang entfillt, politi-

154 Heinrich Bornkamm, Luther und das Alte Testament, Tiibingen 1948, 9; E.
Wolgast, Die Wittenberger Theologie (wie Anm. 60), 22.
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sches Handeln theologisch zu vereinnahmen, kann dieses in seiner eigenen
GesetzmaRigkeit in den Blick kommen, ohne daf daraus wiederum eine
Autonomie resultiert. Insofern die Ausiibung politischer Herrschaft als Dienst
am anderen bestimmt wird, wird die Verantwortung zu einer zentralen
politischen Kategorie, die den rechten Gebrauch der Vernunft abverlangt.

Die Grenzen dieser Konzeption sind zundchst in historischer Hinsicht zu
bestimmen. Vieles war in Luthers Zeit in Bewegung, dabei manches von
Luther in Bewegung gebracht, aber auch vieles, das ihn iiberholt hat. Zu
letzterem zihlen die politischen und gesellschaftlichen Entwicklungen dieser
Zeit, die in sich vielfiltig motiviert und ausgepragt waren. So entsprach die
aus unterschiedlichen Intentionen wie auch Traditionen resultierende
Eigendynamik des frithneuzeitlichen Staates Luthers eigentlicher Zielsetzung
nur unzureichend. Sein Ideal einer Obrigkeit, die ihre Herrschaft primér als
Dienst verstehen sollte, hielt vor der politischen Realitdt nicht stand.

Dies fithrt zu der Frage, inwieweit Luthers Ansatz eine politische Relevanz
in der Gegenwart beanspruchen darf. Dabei gilt es zu beriicksichtigen, daf§
Luthers Darlegungen eben nicht einfach als Lehre bzw. Programm auf unsere
Zeit zu iibertragen sind. Dem im Wege steht nicht nur die historische Distanz,
sondern auch die verwickelte Rezeptionsgeschichte seiner Anschauungen.
Gleichwohl lassen sich aber doch Ansatzpunkte einer konstruktiven Aus-
einandersetzung heutigen politischen Denkens mit Luthers Konzeption
aufzeigen. Und dabei ist nicht in erster Linie an die Aufgaben der Friedens-
und Rechtswahrung sowie die Fiirsorgepflicht des Staates zu denken, die, so
eminent wichtig sie sind, doch schon lange vor Luther herausgestellt worden
sind. Von Luther her ware zu fragen, inwiefern politisches Handeln auch
heute noch — oder gerade heute wieder — jene Mitte zu finden hat zwischen
Machtversessenheit und Resignation. Der spezifische Beitrag Luthers zu
diesem aristotelischen Denkmuster ldge dann in der Besinnung auf das, was
die Verantwortung fiir die Zukunft von uns verlangt, ohne daf die Zukunft
damit in den Griff unserer Welthemichtigung kommt. Generell bleibt
allerdings zu fragen, ob Luthers Konzept politischer Klugheit auch noch im
Rahmen einer sikularisierten Gesellschaft als konsensfihig angesehen
werden kann. Hier steht die heutige Begriindung politischer Ethik zur
Diskussion und damit die Frage, ob an einer integrativen und zugleich
kritischen Funktion christlichen Glaubens festgehalten werden soll oder ob
andere Fundamente menschlichen Zusammenlebens und politischer Orga-
nisation ergriindet werden miissen.



Unrichtige Hindel der Interimistischen
Stifftspersonen?

|| Gedanken zu einer Neubewertung
des Interimsklerus anhand
des Fallbeispiels Stuttgart

Von Oliver A
jon Oliver Auge

Das sogenannte Interim bildet ein von der Geschichtsforschung bislang
entweder gar nicht oder allenfalls nur am Rande behandeltes Thema'. In den
{iberschaubaren Fillen freilich, in denen es zur Sprache kommt, wird es in
seiner Ziel- und mehr noch in seiner Umsetzung zumeist negativ bewertet.
Insbesondere die Kleriker, die sich zur Verrichtung eines Gottesdienstes
gemiR dem Interim bereitfanden, werden kritisch betrachtet und haufig als
Exponenten oder willige ,Helfershelfer” eines als iiberholt angesehenen
spatmittelalterlichen Kirchensystems stigmatisiert, denen Karriere und Ge-
winn mehr gegolten haben sollen als die eigentlichen klerikalen Aufgaben®.
Zweifel an dieser generalisierenden und d.h. zwangsldufig vereinfachenden
Darstellungsweise vor allem alterer Arbeiten erscheinen angebracht, nicht
nur weil die Forschung in jiingerer Zeit zu einer teilweise verdanderten
Bewertung bis dato durchweg als Verfallskennzeichen verurteilter Phdno-
mene der (spat)mittelalterlichen und friihneuzeitlichen Kirchengeschichte
allgemein gelangte, in deren Folge auch diesbeziigliche Ergebnisse und
Urteile zum Interim in einem fragwiirdigen Licht erscheinen’, sondern vor

! giehe zur bisherigen Forschung die Literaturliste bei Joachim Mehlhausen (Hrg.),
Das Augsburger Interim. Nach den Reichstagsakten deutsch und lateinisch, 2. erw. Aufl.
(= Texte zur Geschichte der evangelischen Theologie 3), Neukirchen-Vluyn 1996,
161-169. — Nach der Fertigstellung des Aufsatzmanuskripts fand vom 3. bis zum 6.
Oktober 2001 das vom Verein fiir Reformationsgeschichte in Wittenberg veranstaltete
Symposium ,Das Interim 1548/50. Herrschaftskrise und Glaubenkonflikt” statt, das sich
erfreulicherweise diesem dringenden Forschungsdesiderat zuwandte. Die Publikation
der grundlegenden Einzelbeitrage im Rahmen der Schriften des Verein fiir Reforma-
tionsgeschichte ist fiir 2003 angekiindigt. Siehe bislang dazu den Ahf-Tagungsbericht Nr.
56 vom 24.Juni 2002 von Matthias Weil (www.ahf-muenchen.de/Tagungsberichte).

2 giehe die im weiteren Verlauf des Aufsatzes angefiihrten Beispiele.

> Dies gilt z. B. fiir den Komplex des frither in der Regel negativ wahrgenommenen
Pfriindenwesens und der damit einhergehenden Piriindenkumulation. Zu deren
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allem deswegen, weil verschiedene neuere Untersuchungen aufzeigten, daf8
sich der Klerus der Zeit durch eine solche Vielfalt und Differenziertheit

positiveren Neubewertung sieche neben Hartmut Boockmann, Das 15.Jahrhundert und
die Reformation, in: Ders. (Hrg.), Kirche und Gesellschaft im Heiligen Romischen Reich
des 15. und 16. Jahrhunderts (= Abhandlungen der Akademie der Wissenschaften in
Géttingen, phil.-hist. Kl. IIL.206), Gottingen 1994, 9-25, hier 23, etwa auch schon Joseph
Lortz, Zur Problematik der kirchlichen MiRstinde im Spat-Mittelalter, in: Trierer
Theologische Zeitschrift 58 (1949) 1-26 212-227 257-279 347-357, hier 267: ,...
Daneben will aber auch beachtet sein, daR sich erfreulicherweise nicht wenige Falle
nachweisen lassen, in denen die Provisionen reformierend wirkten, indem durch sie
ungeeignete Pfarrer und Kaplane durch die Kurie abgesetzt wurden...”; Guy P. Marchal,
Einleitung: Die Dom- und Kollegiatstifte der Schweiz, in: Ders. (Red.), Die weltlichen
Kollegiatstifte der deutsch- und franzésischsprachigen Schweiz (= Helvetia Sacra I1.2),
Bern 1977, 27-102, hier 72, mit einer den damaligen Zustinden angepaften Sichtweise:
_Der Kanoniker des Spatmittelalters hat sich denn kaum mehr als jener erkannt, der in
erster Linie zum feierlichen alltéiglichen Gottesdienst delegiert sei, sondern sich vielmehr
als Trager von oft teuer erworbenen Rechten, Titeln und Privilegien gesehen, deren
Vermehrung und Verteidigung er zu seinen vornehmsten und eidlich eingegangenen
Verpflichtungen zihlte. Der Grund einer solchen Entwicklung lag micht so sehr im
Ungeniigen des kanonikalen Instituts als solchem und sicher nicht in einem sittlichen
Niedergang der Chorherren ... als vielmehr ... im Hineinwirken komplexer soziologi-
scher, 6konomischer und politischer Faktoren, die sich im Laufe der Zeit ergeben
hatten...“: siche auch seine Aktualisierung: Was war das Kanonikerinstitut im Mittel-
alter? Dom- und Kollegiatstifte: Eine Einfiihrung und eine neue Perspektive, in: RHE 92
(1999) 761-807; 94 (2000) 7-53; ders., Die Welt der Kanoniker. Das Institut des
weltlichen Kollegiatstifts unter historisch-anthropologischer Sicht, in: Sonke Lorenz /
Oliver Auge (Hrg.), Die Stiftskirche in Siidwestdeutschland. Aufgaben und Perspektiven
der Forschung (=Schriften zur siidwestdeutschen Landeskunde 35), Leinfelden-Echter-
dingen 2003, 73-84, hier 82: ,... Insofern erscheinen all diese Mafnahmen von der
Auflésung der vita communis und Piriindenaufteilung des Hochmittelalters bis hin zu den
spitmittelalterlichen Statuten mit ihren Belohnungsmechanismen in Form von
Quotidian- und Prisenzgeldern nicht als spirituelle Dekadenz, sondern als zeittypische
Vorgehensweisen zur Bewahrung des Sinngehalts ...”; Andreas Meyer, Der deutsche
Pfriindenmarkt im Spétmittelalter, in: QFIAB 71 (1991) 266-279; Brigide Schwarz,
Klerikerkarrieren und Pfriindenmarkt. Perspektiven einer sozialgeschichtlichen Aus-
wertung des Repertorium Germanicum, in: QFIAB 71 (1991) 243-265; Sabine Weiss,
Amterkumulierung und Plriindenpluralitdt. Auswirtige Mitglieder des spdtmittelalter-
lichen Brixner Domkapitels im Streben nach gesichertem Einkommen und sozialem
Aufstieg, in: Tiroler Heimat 43/44 (1979/80) 163-184. Fiir die Frithe Neuzeit: Rudolf
Reinhardt, Die Kumulation von Kirchendmtern in der deutschen Kirche der frithen
Neuzeit, in: Ders., Reich — Kirche — Politik. Ausgewdhlte Aufsdtze zur Geschichte der
Germania Sacra in der Frithen Neuzeit, hrg. von Hubert Wolf als Festgabe fiir Herrn
Professor Dr. Rudolf Reinhardt zum 70. Geburtstag, Ostfildern 1998, 204-222 (zuerst
abgedr. in: Manfred Weitlauff — Karl Hausberger (Hrg.), Papsttum und Kirchenreform.
Historische Beitrige. Festschrift fiir Georg Schwaiger zum 65. Geburtstag, St. Ottilien
1990, 489-512), hier 221: ,Die Vereinigung mehrerer Kirchendmter in einer Hand
geschah nicht nur aus Egoismus und Habgier. Oft entsprang sie reichspolitischen,
kirchlichen, konfessionellen und dynastischen Interessen.” — Siehe zu diesem Aspekt
auch Oliver Auge, Burkhard Krebs (um 1395-1462) — ,Pfriindenjdger” und frommer
Stifter, in: Roman Janssen — Oliver Auge (Hrg.), Herrenberger Persénlichkeiten aus acht
Jahrhunderten (= Herrenberger Historische Schriften 6), Herrenberg 1999, 45-52, hier
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auszeichnete?, die ihrerseits die generelle Giiltigkeit einer Verallgemeinerung
wie der eben angefiihrten in Frage stellen.

Im folgenden sollen anhand eines Fallbeispiels — des Stuttgarter Heilig-
Kreuz-Stifts — nach einer kurzen Darstellung der allgemeinen Fakten die
Uberlieferungs- und Forschungsgeschichte sowie die relevanten Quellen-
aussagen zu den betreffenden Interimsklerikern offengelegt werden, um auf
dieser Grundlage dann weiter zu untersuchen, ob die gangige Einschdtzung
des Interimspersonals in sich stimmig erscheint oder ob nicht eher eine
Neubewertung angezeigt ist.

Der ereignisgeschichtliche Hintergrund

Nach seinem Sieg iiber den Schmalkaldischen Bund unternahm der seinen
Zeitgenossen nunmehr unbesiegbar erscheinende’ Kaiser Karl V. auf dem
sogenannten ,geharnischten” Reichstag, der vom 1. September 1547 bis zum
30. Juni 1548 in Augsburg stattfand, ex plenitude potestatis einen weiteren,
letzten Versuch, das seit rund 30 Jahren in Deutschland herrschende
Religionsproblem zu 16sen®. Dabei war ihm und seinen Beratern klar, dafy
zu diesem Zeitpunkt eine bloRe Riickkehr aller Reichsstande zur alten Kirche
nicht mehr moglich war. Statt durch eine Restitution des Glaubens vor-
reformatorischer Prigung sollte vielmehr durch das Konzil in Trient” die
Losung der Religionsfrage herbeigefiihrt werden, dessen Autoritat sich alle

46 ff. — Kritisch gegeniiber der Neubewertung Thomas Willich, Wege zur Pfriinde. Die
Besetzung Magdeburger Domkanonikate zwischen ordentlicher Kollatur und papstlicher
Provision (1295-1464), Diss.phil.masch., Salzburg 2000, 9, Anm. 16: ,Die sich von der
ilteren, einseitig die MiRstdnde herausstreichenden Forschung absetzende Beurteilung
des Piriindenwesens allein nach seiner Funktionalitit’ bzw. ,Rationalitét’ in Hinblick auf
die Erfiillung weltlicher Aufgaben ... wird der Widerspriichlichkeit des Phanomens m.E.
nicht gerecht. Demgegeniiber ist freilich einzuwenden, daR zunéchst die generelle
Existenz dieser vermeintlichen Widerspriichlichkeit in Frage zu stellen ist. Fiir adelige
Domkapitel mag sie sicher zutreffen, nicht aber unbedingt fiir die weit hohere Zahl der
Kollegiat- oder Niederstifte. Siehe dazu die neuen Befunde bei Oliver Auge, Stiftsbio-
graphien. Die Kleriker des Stuttgarter Heilig-Kreuz-Stifts (1250-1552) (=Schriften zur
siidwestdeutschen Landeskunde 38), Leinfelden-Echterdingen 2002, 144 ff.

4 giehe dazu statt vieler Dietrich Kurze, Der niedere Klerus in der sozialen Welt des
spiteren Mittelalters, in: Knut Schulz (Hrg.), Beitrdge zur Wirtschafts- und Sozialge-
schichte des Mittelalters. Festschrift fiir Herbert Helbig zum 65. Geburtstag, Koln — Wien
1976, 273-305.

5 Heinrich Lutz, Reformation und Gegenreformation (= Oldenbourg Grundrif der
Geschichte 10), Miinchen 31991, 56.

¢ Dazu und zum Folgenden Mehlhausen, Interim (wie Anm. 1) 172 {f.;; Horst Rabe,
Reichsbund und Interim. Die Verfassungs- und Religionspolitik Karls V. und der
Reichstag von Augsburg 1547/48, Koln — Wien 1971.

7 Dieses tagte seit Marz 1547 allerdings nicht mehr dort, sondern in Bologna, was die
Bezichungen Karls zur Kurie schwer belastete. Vgl. zur Geschichte des Konzils
allgemein: Hubert Jedin, Geschichte des Konzils von Trient I-IV, Freiburg i.B.
1949-1975; Georg Schreiber (Hrg.), Das Weltkonzil von Trient, sein Werden und
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Reichsstinde zu unterwerfen hitten. Dabei stellte sich die Frage, wie mitler zeil
(interim), bif zu endung und auftrag des Concilii, gemeine stennde gotseliglich und in
guetem, friedlichen wesen beyeinander leben und wonen mochten, und niemandt
wider recht und pillichait beschwerdt werde®. Die kaiserliche Antwort darauf
stellte das ,Augsburger Interim’ dar, das auf dem Reichstag unter grofiter
Geheimhaltung verfaRt, den Reichsstinden am 15.Mai 1548 mit der
Verlesung der kaiserlichen Vorrede bekannt gemacht und am 30.Juni
desselben Jahres zum Reichsgesetz erhoben wurde. Urspriinglich war
beabsichtigt, daR das Interim fiir alle Reichsstande Geltung erlange. Doch
hatte sich in den zihen Verhandlungen — dieser Reichstag war der langste des
gesamten 16. Jahrhunderts — gezeigt, daR dieses Ziel nicht durchzusetzen
war: ,Der Papst sprach dem Kaiser das Recht zu Entscheidungen in
Religionsfragen rundweg ab; die geistlichen Reichsstinde verwiesen darauf,
daR es bei ihnen keine strittigen Punkte der Lehre gebe. Der Gegensatz der
Meinungen unter den Stinden war aber keineswegs ausschlieBlich der
Gegensatz von katholisch und evangelisch, sondern durchzog beide Grup-
pen: Er verlief zwischen denen, die Religionsgesprache noch fiir moglich und
wiinschbar hielten, und denjenigen, die einen solchen Weg zum Religions-
vergleich nicht mehr einzuschlagen wagten, weil sie auf ihm das Fundament
der mittlerweile durch Bekenntnisschriften oder Konzilsentscheidungen
dogmatisierten Lehre zu verlieren flirchteten. Als (so) das Augsburger
Interim durch Aufnahme in den Reichsabschied reichsrechtliche Verbind-
lichkeit erhielt, war es nicht mehr als ein Sondergesetz fiir die evangelischen
Reichsstande, und seine Durchsetzbarkeit hing davon ab, ob und in welchem
AusmafR die kaiserliche Macht dafiir eingesetzt werden konnte“®.
Genaugenommen ist der Ausdruck ,Interim” wirklich nur zeitlich aufzu-
fassen (geltend von ... bis ...) und nicht auch inhaltlich, wie es in seiner
durchaus gingigen Bezeichnung als ,Zwischenkonfession*'® (zwischen dem
evangelischen und dem katholischen Bekenntnis stehend) anklingen kann.
Denn in seiner Substanz war das Interim durchweg reformistisch-katholisch.
Zwar gestand es den Protestanten Priesterche und Laienkelch bis zur
endgiiltigen Konzilsentscheidung zu. Doch merkt man auf, wenn diese
Konzession keinerlei theologische Begriindung exrfahrt, sondern lediglich auf

Wirken I-TI, Freiburg i.B. 1951. — Zum Verhéltnis Karls V. zum Konzil siehe etwa Hubert
Jedin, Die Pipste und das Konzil in der Politik Karls V., in: Peter Rassow — Fritz Schalk
(Hrg.), Karl V. Der Kaiser und seine Zeit. Kélner Kolloquium 26.—-29. November 1958,
Koln—Graz 1960, 104—117; Heinrich Lutz, Carlo V. e il Concilio di Trento, in: Hubert Jedin
u.a. (Hrg.), Il Concilio di Trento come crocevia della politica europea. Atti della settimana
di studio, 12-17 settembre 1977 (= Annali dell’ Istituto storico Italo-Germano 4), Bologna
1979, 33-63.

8 Augsburger Interim, 30.

? Zitat aus Mehlhausen, Interim (wie Anm. 1) 173. - Jedoch wurde fiir die geistlichen
Reichsstinde am 14. Juni 1548 zumindest eine ,Formula Reformationis’ erlassen, in der
zur Reform von Klerus und Klosterleben aufgefordert wurde. Siehe ebd. 174.

10 7 B bei Sénke Lorenz / Hans-Martin Maurer, Von Graf Eberhard IV. dem Jiingeren
bis zu Herzog Ludwig (1417-1593), in: Sonke Lorenz / Dieter Mertens / Volker Press
(Hrg.), Das Haus Wiirttemberg. Ein biographisches Lexikon, Stuttgart — Berlin — Koln
1997, 63-74, hier 72.



76 Qliver Auge

die Gefahr einer neuerlichen schweren zerriiftung oder einer Gewissensbe-
lastung verwiesen wird, die eine Anderung der momentan herrschenden
Verhiltnisse herbeifiihre und die es daher zu vermeiden gelte''. Aufs
Gesamte gesehen vertrat das Interim ,eine rein katholische Ekklesiologie
(einschlieRlich des papstlichen Primats ...). Die Siebenzahl der Sakramente
wird ebensowenig zur Disposition gestellt wie die Lehre vom Melopfer, die
Heiligenverehrung und nahezu alle in der vorreformatorischen Kirche
iiblichen Zeremonien und Frémmigkeitsgebréuche”12. Erniichternd fallt
daher das Urteil Joachim Mehlhausens aus: ,Eine konsequente Durch-
fithrung dieses Gesetzes in den evangelischen Territorien ware einer fast
volligen Rekatholisierung der Gemeinden gleichgtsekommt?:n"13 . So nimmt es
nicht wunder, daR auf protestantischer Seite ein Sturm der Entriistung
losbrach, der in einer wortreichen Publizistik seinen heute noch eindriick-
lichen Niederschlag fand und nicht zuletzt immer wieder um den katholi-
schen Grundtenor des Interims kreiste. Namhafte protestantische Theologen
der Zeit, unter ihnen Johannes Brenz, Philipp Melanchthon, Andreas
Osiander und besonders der am eigentlichen Anfang einer apologetisch-
katholizismusfeindlichen Kirchenhistoriographie stehende Matthias Flacius
Tllyricus™, bezogen auf diesem Wege Stellung gegen das Interim. Als Theodor
Henetus schrieb letzterer 1548 einen kurtzen bericht vom Interim’, in dem es
unter anderem heiRt: Ein Papistisch Interim haben sie geschntydt, darinnen unter
honig unnd siissen worten eytel Teuffelischer gifft verborgen ligt / Damit wollen sie uns
zuuerleugnung der erkandten Gottlichen warheit dringen / Wie denn die Gottlosen
selbst rhiimen / Das Buch sol nicht Interim sondern Iterum heissen / Das ist / das wir
durch dieselbige leer widerumb vonn newes auff alle ihre vorige greuel / und
Abgétterey sollen gezogen werden ...">. Wir haben das Buch Interim fiir die handt
genommen |, so Johannes Brenz und andere evangelische Prediger, und das mil
fleiss gelesen / und nach der gnad uns von Gott gegeben [ alles in Gottes furchien
erwogen / und nach der Schrifft / wie es sich gehort / gedrtert / und darin befunden /
Das das Interim nichts anders sey / denn ein gestoffirt Iterum / von den Interims

1L Augsburger Interim 142.

12 pehlhausen, Interim (wie Anm. 1) 176f. Siehe auch Lutz, Reformation (wie Anm.
5) 58.

13 Mehlhausen, Interim (wie Anm. 1) 177.

14 pazu Boockmann, Das 15. Jahrhundert und die Reformation (wie Anm. 3) 14. Vgl.
Oliver K. Olsen, Flacius Mlyricus, Matthias, in: TRE XI (1983) 206-214; Gustav Adolf
Benrath, Das Verstindnis der Kirchengeschichte in der Reformationszeit, in: Ludger
Grenzmann / Karl Stackmann (Hrg.), Literatur und Laienbildung im Spétmittelalter und
in der Reformationszeit. Symposium Wolfenbiittel 1981 (= Germanistische Symposien,
Berichtsbinde 5), Stuttgart 1984, 97-109, hier 99ff. (Kirchengeschichte als
Verfallsgeschichte). — Illyricus besorgte zwischen 1548 und 1550 in den Offizinen von
Michael Lotter und Christian Rédinger, beide Magdeburg, die Drucklegung und
Herausgabe einer ganzen Reihe seiner eigenen Schriften und die Stellungnahmen
anderer Autoren gegen das Interim. Siehe hierzu beispielsweise den Sammelband der
Universititsbibliothek Greifswald, Fj 301.

15 gin kurtzer bericht vom Interim / daraufs man leichtlich kan die leer unnd Geist
desselbigen Buchs erkennen / Durch Theodorum Henetum allen frommen Christen zu
dieser zeit niitzlich und trostlich, (Magdeburg: Michael Lotter) 1548.
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schreibern zugerichtet / alle grundsuppe Bepstlicher missbreuche / widerumb
einzufiiren ...'°. In einer anderen dieser Schriften stoRt man auf folgende
Ausfithrungen: Oft wenn ich gelesen habe / Inn der Heiligen schrifft / der Jiiden
Abgitterey / habe ich mich uber die masse verwundert / und entsezt / auch schier nicht
glauben konnen / das so viel Leute / ehe denn man sichs versehen [ von so hellem
Liecht / Géttlicher warheit gefallen / falsche Lehr / und Gottes dienst angenommen.
Itzund aber / sehen wir leider / mit grossem hertzleidt / wie der Adel und Pawer /
Fiirsten und Stedte / ... / Dahin fallen / unnd sich dem Antichrist / unnd Teuffel
opffern / Das sichs gleich ansehen lest / als weren sie nicht bey gutter vernunfft /
sondern vom Teuffel besessen ..."".

Es wurde bereits angesprochen, daf die Annahme des Interims durch die
protestantischen Reichsstinde kaum freiwillig erfolgte, wie man nach dem
letzten Zitat vielleicht glauben mag, und nur dort durchgesetzt werden
konnte, wo der Kaiser ohnehin iiber einen direkten EinfluB verfiigte und wo
die kaiserliche Macht iiber ihre spanischen und italienischen Truppen prasent
war. Das war neben den siiddeutschen Reichsstddten insbesondere in
Wiirttemberg der Fall. Nach der Vertreibung Herzog Ulrichs hatte Wiirttem-
berg zwischen 1519 und 1534 zunichst dem Schwibischen Bund und dann
dem Haus Habsburg unterstanden'®. 1534 war das Land von Herzog Ulrich
zuriickerobert und durch die unverziiglich eingefithrte Reformation dem
evangelischen Lager zugefiihrt worden. Das Haus Habsburg stimmte schlie3-
lich der erneuten Inbesitznahme des Landes durch Ulrich im Kaadener
Vertrag unter der Bedingung zu, dal Wiirttemberg ein habsburgisches
Afterlehen wurde. Trotz des damit eingegangenen Lehenseides zog Ulrich im
Schmalkaldischen Krieg gegen Karl V. ins Feld. Der erhoffte Sieg tber
Habsburg blieb aber aus. Stattdessen wurde sein Land von Karls Truppen
besetzt, und seine Untertanen muften dem Kaiser huldigen. Der zum
Jahreswechsel 1546/47 ausgehandelte Heilbronner Vertrag fixierte die
wiirttembergische Unterwerfung schriftlich. Trotz des Kniefalls Herzog
Ulrichs vor Karl V. blieben die Bedingungen des Siegers hart: Land und
Festungen waren dem Kaiser zu 6ffnen, die Festungen Asperg, Schorndorf
und Kirchheim zu iibergeben sowie 300.000 Gulden als Reparation zu
zahlen. Zahlreiche spanische Truppen blieben im Land, ganz zu schweigen
davon, daR der Bruder des Kaisers, Ferdinand, der bis 1534 {iber Wiirttem-
berg geboten hatte, Ulrich wegen seines Beitritts zum Schmalkaldischen
Bund und seiner Beteiligung am Krieg der Majestatsbeleidigung und der
Felonie bezichtigte.

16 pedencken Etlicher Predicanten / Als der zu Schwebischen Hall / Der in Hessen
Und der Stadt N.N. auffs Interim Ihrer Oberkeit iiberreicht, (Magdeburg: Michael Lotter)
1548.

17 wider Das Interim o Papistische Mess / Canonem / unnd Meister Eisleuben / durch
Christianum Lauterwar / zu dieser Zeit niitzlich zu lesen, (0.0.u.0.D.) 1549.

18 7u den damaligen Vorgidngen insgesamt siehe Dieter Mertens, Wiirttemberg, in:
Meinrad Schaab / Hansmartin Schwarzmaier (Hrg.), Handbuch der baden-wiirttember-
gischen Geschichte II: Die Territorien im Alten Reich (= Veroffentlichung der
Kommission fiir geschichtliche Landeskunde in Baden-Wiirttemberg), Stuttgart 1995,
104ff. Auch zum Folgenden.
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Diese Vorginge gaben Karl V. die Méglichkeit, auf die Einrichtung des
Interims im Herzogtum Wiirttemberg zu bestehen'®. Der kaiserliche Druck
auf Wiirttemberg war um so starker, als Theologen wie Erhard Schnepf in
Tiibingen heftig gegen das Interim predigten. Wollte Ulrich nicht einen
neuerlichen Konflikt und damit vielleicht den gédnzlichen Verlust seines
Landes riskieren, muBte er sich fiigen: Im Sommer 1548 wurden als erste
Schritte der Verzehr von Fleisch an bestimmten Tagen und Predigten gegen
das Interim offiziell verboten. Zusétzlich sorgte man dafiir, da® an den
wiirttembergischen Orten, durch die der Kaiser auf seiner Heimreise von
Augsburg in die Niederlande gelangte, Interimsgottesdienste eingerichtet
wurden. Doch ,offensichtlich muB der Kaiser den Eindruck erhalten haben,
daR das Interim in Wiirttemberg nur nachlissig befolgt wurde. Von Briissel
aus erlieR er deswegen am 24.Oktober 1548 ein Edikt, das die genauere
Einhaltung des Interims einscharfte. Er befahl, die Prediger zu entlassen, die
sich nicht daran halten wollten. Die Bischéfe wurden beauftragt, die
Einfiihrung des Interims in ihren alten Dibzesen zu tiberwachen. Um
etwaigen MaRnahmen von dieser Seite zuvorzukommen, mufte deshalb
Ulrich selbst das Interim einfithren“®. So ordnete man zum 11. November
1548 die allgemeine Feier der Messe an und entfernte alle Pfarrer und
Diakone, die die Annahme des Interims verweigerten, von ihren Posten.

Auf diese Weise kam es nach vierzehn ,evangelischen” Jahren auch zu
einer unerwarteten und merkwiirdigen Wiederbelebung des Stuttgarter
Heilig-Kreuz-Stifts. Bereits am 15. August 1548 soll in der Stiftskirche —
vielleicht durch den aus Hildrizhausen herbeigeholten ehemaligen Kaplan
Nikolaus Fischer?! — die erste Messe gelesen worden sein, fiir Gustav Bossert
zunichst freilich ,kaum mehr als ein Schaugericht..., das dem (wie gesagt auf
der Durchreise befindlichen) Kaiser vorgesetzt wurde“?. Eine Visitations-
kommission zur Durchfithrung des Interims, der auch Johannes Scheurer
gen. Ofterdinger angehorte, der bis 1534/35 das Amt des Stiftsdekans
versehen hatte, wurde dann unter dem Druck der dargestellten duferen
Ereignisse im Herbst des Jahres geschaffen®’. Sie zog fiir die Einfiihrung des
Gottesdienstes gemaR dem kaiserlichen Interim in Stuttgart von vornherein
allein die Stiftskirche in Betracht. Die Leonhardskirche wie die Hospitalkirche

% ygl. Gustav Bossert, Das Interim in Wiirttemberg (= Schriften des Vereins fiir
Reformationsgeschichte 46/47), Halle 1895; Martin Brecht / Hermann Ehmer,
siidwestdeutsche Reformationsgeschichte. Zur Einfithrung der Reformation im Herzog-
tum Wiirttemberg 1534, Stuttgart 1984, 293ff.

20 7itat aus Brecht / Ehmer, Reformationsgeschichte (wie Anm. 19) 295.

2L ygl. zu seiner Biographie und zu den Lebenslaufen der im folgenden genannten
Kleriker ausfithrlich Auge, Stiftsbiographien (wic Anm. 3) hier 559. Siehe zu Fischer
aulerdem Gustav Bossert, Die Reformation im Dekanatsbezirk Boblingen, in: BWKG 40
(1936) 161-221, hier 207.

22 Gustav Bossert, Zur Geschichte Stuttgarts in der ersten Hélfte des sechzehnten
Jahrhunderts, in: WJb 1914, 138-181 183-243, hier 205.

23 711 ihrer Gesamtzusammensetzung vgl. Christian Sigel (Bearb.), Das Evangelische
Wiirttemberg. Seine Kirchenstellen und Geistlichen von der Reformation an bis auf die
Gegenwart. Ein Nachschlagewerk (mit Nachtragen des Landeskirchlichen Archivs bis
1977) I-VII, masch., 0.0. 1910-1935, VIL.1, 469f.; Walter Bernhardt, Die Zentralbehor-
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blieben auRen vor — ein Fingerzeig darauf, wie halbherzig und an sich
unwillig man in Wiirttemberg an die erzwungene Durchsetzung des Interims
ging, um so mehr als auch nicht eine vollige Wiederherstellung des
katholischen Ritus beabsichtigt war. Man gedachte vielmehr, sich streng
und exakt an die Zugestidndnisse des Interims zu halten. So sollte die Messe
nur als Dank-, nicht aber als Siihneopfer gefeiert werden. Die sie und die
Horen begleitenden Gesédnge sollten rein evangelisch und alles Schriftwidrige
aus ihnen verbannt sein. Und, so die weitere Ansicht der Kommission, ist nicht
vonndten, daf der Stift gleich allerdings mit der vorigen Anzahl Personen ergdnzt,
sondern sollen die Rite acht oder zehn Personen sami vier Knaben zu den gemelten
Sachen verordnen®*. Wie beim Gottesdienst wurde also auch hier nicht eine
vollstindige Restitution ins Auge gefal’t, sondern das Stift sollte im Vergleich
zur Vorreformationszeit — wohl allein schon aus finanziellen Griinden — eine
wesentlich geringere Personaldecke aufweisen®”. Auf eine Wiederbelebung
aller alten Stiftsimter und -strukturen wollte man offensichtlich verzichten.
Nur so ist erklirlich, daR das traditionell zu einem Stift gehdrende Amt eines
Propstes in den Unterlagen der Kommission anfangs iiberhaupt keine
Erwahnung fand. Das von vornherein als ,Zwischenstadium* von begrenzter
zeitlicher Erstreckung konzipierte Interim konnte eben nicht die Grundlage
fiir eine dauerhafte und traditionsgebundene Einrichtung schaffen, sondern
einer auf ihm fuBenden Institution war naturgemdl der Charakter eines
Provisoriums immanent.

Das Heilig-Kreuz-Stift war zu Beginn des 14. Jahrhunderts von Graf
Eberhard I. von Beutelsbach nach Stuttgart verlegt worden und hatte sich als
Residenz- und Hausstift, das mit der Pflege der Grablege der Herrscherdynas-
tie beauftragt war, bis spitestens um die Mitte des 15. Jahrhunderts zur
kirchlichen Fiihrungsinstanz von Land und Herrschaft Wiirttemberg ent-
wickelt?®. Die herausragende Position des Stifts innerhalb der wiirttem-
bergischen Kirchenlandschaft wird der Entscheidung zugrunde gelegen
haben, in seiner Kirche (und fiir die Stadt Stuttgart wenn iiberhaupt, dann
nur in ihr) das Interim einzufiihren. Wenn der Kaiser oder sonstwer aus
seiner Umgebung wegen der Einfiihrung und Einhaltung des Interims sein
Augenmerk auf eine Kirche Wiirttembergs richten sollte, dann stand zu
vermuten, daR das am ehesten beim Heilig-Kreuz-Stift als dem symbol-
trichtigsten, angesechensten, ,zentralsten” Gotteshaus des Herzogtums der
Fall sein wiirde. Nicht von ungefihr wurde hier auch das Interim umfas-

den des Herzogtums Wiirttemberg und ihre Beamten 1520-1629 (= Verotfentlichungen
der Kommission fiir geschichtliche Landeskunde in Baden-Wiirttemberg B 70), Stuttgart
1972, 610.

2% Hauptstaatsarchiv Stuttgart (= HStAS), A 63 Bii 7. Auch zum Folgenden.

25 In einem ,Bedenken’ vom 15. Marz 1550 wiesen die herzoglichen Réte darauf hin,
daB man sich in der Auseinandersetzung mit Jakob von Westerstetten um seine
Wiedereinsetzung als Propst nicht auf die grifliche Fundation von 1321 berufen diirfe,
da in diesem Fall eine Wiederherstellung der urspriinglichen Zahl von 24 Klerikern
drohe. Dazu HStAS, A 525 Bii 26.

26 zusammenfassend Auge, Stiftsbiographien (wie Anm. 3) 45ff; ders., Kleine
Geschichte der Stuttgarter Stiftskirche, Leinfelden-Echterdingen 2001, 21 ff.
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sender und ausdauernder als im restlichen Wiirttemberg etabliert und
praktiziert®”.

Zur Uberlieferungs- und Forschungsgeschichte

Man wird die vom Umifang her recht ansehnliche Uberlieferung, die zur
Stuttgarter Heilig-Kreuz-Kirche fiir die Zeitspanne des Interims vorhanden
ist?8, als Ergebnis der soeben skizzierten Bedeutung des Stifts und der
infolgedessen hier wohl strikteren Durchsetzung des Interims bewerten
diirfen. Die verhiltnismiRig gute Quellensituation, die eine in weiten Teilen
detaillierte Rekonstruktion der damaligen Vorgange erlaubt, war —abgesehen
von der generell zentralen Funktion des Stifts innerhalb Wiirttembergs —
auch der ausschlaggebende Punkt dafiir, diese Kirche beispielhaft fiir das hier
zu behandelnde Thema auszuwihlen. Freilich gilt es zu betonen: Gerade weil
das Heilig-Kreuz-Stift im wiirttembergischen Rahmen eine Sonderrolle
spielte, ist bei der Verallgemeinerung der im folgenden gewonnenen
Erkenntnisse Vorsicht angesagt, konnen sie doch eben in dieser vorrangigen
Position beruhen. Nicht ohne Grund ist daher in der Uberschrift auch von
_Gedanken zu einer Neubewertung des Interimsklerus” die Rede. Der
Aufsatz versteht sich als ein erster Ansatz hierzu, der freilich noch auf eine
breitere Grundlage gestellt werden mul3, bevor eine weitergefalite, generelle
Neubewertung auch wirklich vorgenommen werden kann oder sich als nicht
angebracht erweist.

Zur genannten Einschrankung kommt noch eine weitere, weit wichtigere
hinzu, die sich aus der speziellen Art der Uberlieferung ergibt. Diese kann als
durchweg herrschaftlich-wiirttembergisch charakterisiert werden. Und da-
mit ist vor allem zweierlei gesagt: Zum einen herrscht trotz des an sich
kirchlich-religiésen Themas ein sikularer Grundton vor, d.h. hier finden sich
weit weniger Quellen, die zu sakralen Aspekten des Interims und seiner
Durchfiihrung in Stuttgart Auskunft geben oder Stellung beziehen, als
solche, die nach unserem heutigen Verstdndnis ,weltliche” Belange an-
sprechen, die fiir die Kanzlei und Verwaltung von Interesse waren und daher
auch zur Aufbewahrung bzw. Abfassung der betreffenden Schriftstiicke
durch diese Institutionen fiihrten. Die Quellenmitteilungen kreisen zumeist
um den verwaltungstechnischen, juristischen oder wirtschaftlichen Bereich.
Nachrichten zur gewohnlichen Seelsorge und Verrichtung des alltaglichen
Gottesdienstes flieRen demgegeniiber sparlich. Und wenn Informationen
dazu enthalten sind, entstammen sie in der Regel einem prozessualen
Kontext und ranken sich um Auseinandersetzungen zwischen den Interims-
klerikern wegen vermeintlicher Pflichtversaiumnisse, Fahrldssigkeiten und

27 gchon vor Weihnachten 1548 traten in Markgroningen, Vaihingen an der Enz,
Brackenheim, Schorndorf, Heidenheim, Balingen, Ebingen, Cannstatt, Waiblingen,
Leonberg, Tiibingen und Géppingen protestantische Prediger auf, die unter der Auflage,
sich nicht gegen das Interim zu dufern, nur das reine Evangelium zu verkiinden hatten.
Siehe Brecht / Ehmer, Reformationsgeschichte (wie Anm. 19) 297.

28 giche vor allem HStAS, A 525 Bii 26, 27 sowie A 63 Bt 7.
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MiRachtungen, zu deren Losung, Entscheid oder Vergleich, die Herrschaft
angerufen wurde. Kurzum: Im Bestand des Hauptstaatsarchivs Stuttgart
finden sich zum Interim vornehmlich Quellen, die zu seiner zwangsweisen
Einfitlhrung, zur Stellenbesetzung, zu Besoldungsfragen sowie zu den
klerusinternen Konflikten Auskunft geben.

Die Instanz, die das Quellenmaterial archivierte, war die Kanzlei Herzog
Ulrichs und seines Nachfolgers Christoph. Das bedeutet nach dem zum
ereignisgeschichtlichen Hintergrund Gesagten zweitens, da die heutige
Uberlieferung von Anfang an unter einem Vorzeichen entstand, das, wenn
nicht unbedingt als ausgesprochen interimsfeindlich, so doch als dem Interim
gegeniiber reserviert bis abgeneigt bezeichnet werden darf*®. Schon das
Gutachten, das die vorhin erwahnte landesherrliche Kommission zur
Einfithrung des Interims erstellte, ist von diesem Tenor gekennzeichnet.
Unter dem gleichen Blickwinkel versteht man, daf ein Kanzleiangehdoriger
auf die mehrfach unbeantwortet bleibende Bitte des Stiftsklerikers Georg
Wirt, seine Besoldung zu erhéhen, — gewinnt man nicht allein durch diese
zahlreichen Bittbriefe unwillkiirlich den Eindruck, daB Wirt nur sein
Einkommen im Sinn hatte? — am Rand des betreffenden Schreibens lapidar
notierte: Keine Antwort ist auch eine Antwort’®. Den deutlichsten, allerdings
weniger zeitgenossischen Fingerzeig auf die Negativ- oder Widerstands-
haltung der wiirttembergischen Kanzlei gibt freilich die abschatzige Uber-
schrift, unter der sie ihre Quellensammlung zum Interim und seinen
Geistlichen zusammentaRte: Unrichtige Hindel der Interimistischen Stiffisperso-
nen zu Stutgarten, die einander geschmiht und gescholten, auch geschlagen und
verklagt, auch wie sie wiederumb verglichen, und theils umb ihres drgerlichen Lebens
willen abgeschafft worden®®. Der hier zum Ausdruck gebrachte ablehnende
Standpunkt der wiirttembergischen Regierung gegeniiber dem durch kaiser-
liche Macht aufgezwungenen Interim mag durchaus verstandlich sein. Doch
muB man sich dieser Voreingenommenheit, die die gesamte Quellensamm-
lung wie ein roter Faden durchzieht, dieser Brille, durch die man die
Informationen von vornherein in Augenschein nimmt, bei der Lektiire
bewuRt werden. Eine authentische, nach besten Moglichkeiten wertneutrale
Anniherung an die realen Verhdltnisse im Interim und insbesondere an die
Kleriker als seinen Exponenten wird dadurch erschwert.

Man kann nicht gerade behaupten, daf sich das Gros der nachfolgenden
Historiker durch eine — wie gezeigt — zu Gebote stehende Distanz zu dieser
problematischen Uberlieferungssituation auszeichnete und dadurch zu
einem eigenstindigen Urteil {iber das Interim gelangte. So schrieb etwa der
namhafte Reformationshistoriker Julius Rauscher zum Tode des Interims-
propstes Westerstetten: ,Endlich im Jahre 1553 schlug die Stunde der

29 precht / Ehmer, Reformationsgeschichte (wie Anm. 19) 297 sprechen von
Jhinhaltendem passiven Widerstand” von seiten Wiirttembergs.

30 HStAS, A 525 Bii 26 (1550 Aug. 28).

31 Uberschrift zu HStAS, A 525 Bii 26. Siehe die Einleitung zum Repertorium des
Bestands HStAS, A 525. Hier ist die Rede davon, dal3 ein altes, vor 1629 entworfenes
Repertorium vorhanden sei. Dies ist ein vager Anhaltspunkt fiir eine mogliche Datierung
der Notiz.
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Befreiung. Der alte katholische Stiftspropst Jakob von Westerstetten ... war
im Winter 1552/53 gestorben“’”. In Sigels ,Pfarrerbuch” werden die in
Stuttgart dienenden Interimisten folgendermalien beschrieben: ,Dieses bunt
zusammengewiirfelte Volk von teilweise zweilelhafter Vergangenheit, be-
denklichem Lebenswandel und maRiger Bildung, vielfach wechselnd und
stets unter sich im Hader, nahm seine 2 Taler in der Woche, tat seine
Verpflichtungen im Stift schlecht und lebte in den Tag hinein. Der alte
Stiftsdekan Ofterdinger kiimmerte sich nicht viel um die ganze Anstalt, die
innerlich faul und krank war ... Die alten Stiftsherren hatten wenigstens in
ihren Verrichtungen einen wirklichen Gottesdienst gesehen; diese neuen
aber taten ihren Dienst rein ums Geld, damit der Kaiser zufrieden und der
Herzog unbelistigt sei ...“>>. Um ein letztes Beispiel anzufiihren: Eine neuere
Reformationsgeschichte berichtet, daB sich damals ,der Pfarrer von Zuffen-
hausen, der schon seit 1512 auf seiner Stelle sa und 1534 evangelisch
geworden war, ... kein Gewissen daraus (machte), nunmehr auch noch
interimistisch zu werden*>*. Kein Wort davon, daf die Interimisten vielfach
mit falschen Versprechungen nach Stuttgart gerufen oder gezwungen
wurden und dort von der Bevélkerung angefeindet und von ihrer Regierung
teilweise unter- oder gar unbezahlt einen Kirchendienst verrichteten, mit
dem sie sich in weiten Teilen selbst nicht identifizierten, bis sie schlieBlich
buchstiblich ,sang- und klanglos“ abtreten mulfSten. Die eindeutig tendenz-
itse Darstellung des Interims stellt in der wiirttembergisch-kirchengeschicht-
lichen Forschung aber anscheinend keine Ausnahme dar, sondern trifft
vielmehr fiir die Behandlung der gesamten vorreformatischen Kirche zu, was
Bernhard Neidiger in seinem grundlegenden Aufsatz zum kirchlichen Leben
im spatmittelalterlichen Stuttgart feststellte®”. Darauf, da die ,altwiirttem-
bergische” Historiographie dem Sinn nach bis heute von einem sich teilweise
scharf vom Katholizismus abgrenzenden und seine dort liegenden Wurzeln
verleugnenden oder zumindest verschweigenden Protestantismus gepragt
sei, seien, so Neidiger weiter, die deutlichen Defizite in der Erforschung der
vorreformatorischen Verhiltnisse in Wiirttemberg zuriickzufiihren. Um so
mehr verdient es Anerkennung und verweist es auf die wissenschaftliche
Qualitit seiner Arbeit, daR Gustav Bossert — in etwa zeitgleich zu Rauscher
und Sigel — zu einer angemesseneren Sicht der Dinge fand*.

32 julius Rauscher, Johannes Brenz in Stuttgart, in: WVjH 38 (1932) 263-275, hier
266.

33 Sigel, Das Evangelische Wiirttemberg (wie Anm. 23) VIL1, 472.

34 Brecht / Ehmer, Reformationsgeschichte (wie Anm. 19) 297.

35 Bernhard Neidiger, Kirchliches Leben im spétmittelalterlichen Stuttgart, in: RIKG
17 (1998) 213-228, hier 228.

36 7 B. Bossert, Stuttgart (wie Anm. 22) 219ff.: ,Der grole Mangel in der ganzen
Korperschaft war der fehlende Zusammenhalt auf Grund einer gemeinsamen lebendigen
Uberzeugung und eines starken sittlichen Haltes ... bald machte sich doch ein Gegensatz
evangelischer und katholischer Richtung je nach der Vergangenheit einer jeden
Stiftsperson geltend ..., oder 225. Gekiirzt wiedergegeben auch in ders., Der Fall des
Interims und der Messe in Stuttgart, in: Schwibische Kronik Nr.361 (4.8. 1917).
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Die Stuttgarter Interimskleriker und ihre ,unrichtigen Handel”

Zundchst war geplant, die noch lebenden ehemaligen Stiftsangehdorigen fir
den Interimsgottesdienst heranzuziehen. Doch waren allein der ehemalige
Dekan Johannes Ofterdinger, der letzte Kustos Johannes Bausch, der
Chorherr Michael Kreber und der Vikar Michel Schlosser, die allesamt zum
Protestantismus iibergetreten waren oder ihm zumindest nahestanden und
nach der Reformation verschiedene Dienste fiir Wiirttemberg verrichtet
hatten, zu einer Mitwirkung am Interim bereit, dies freilich auch nur unter
gehorigen Einschrankungen, die ihnen entweder ihr Gewissen aus Glau-
bensgriinden oder aber ihr Gesundheitszustand auferlegten. So erklarte
Kreber am 15. Januar 1549, daR er nicht guten Gewissens Messe halten und
dazu ministrieren kénne, daR er aber auBerhalb der Messe den reinen Gesang
bzw. den Gesang der reinen biblischen, prophetischen und apostolischen
Schriften zu den Horen gerne mittrage. Zuerst hatte er eine Mitwirkung
generell abgelehnt®”. Bausch hingegen wollte sich als Interimskleriker zur
Verfiigung stellen, soweit es seine Podagraerkrankung zulie*®. Die anderen
noch lebenden Kleriker der Vorreformationszeit verweigerten sich — evan-
gelischer->? wie katholischerseits*® — aus gleichen oder dhnlichen Motiven
strikt dem Interim und stellten teilweise im Gegenzug Entschadigungsforde-
rungen fiir die ihnen seit 1534 vorenthaltenen Pfriindeinkiinfte. Lediglich
der letzte vorreformatorische und altgldubig gebliebene Propst Jakob von
Westerstetten, an den die Kommission, wie gesagt, bei der Wiederbelebung
des Stifts im Herbst 1548 zundchst anscheinend iiberhaupt nicht gedacht
hatte oder hatten denken wollen, drang noch auf seine Restitution und
erreichte diese und eine Entschddigungsleistung im Jahr 1551 nach langen,
zihen Verhandlungen und einer Klage, die er bis vor den Kaiser fiihrte.
Allerdings muBte er sich im Gegenzug bereit erkldren, dem Herzog
Ratsdienste zu leisten sowie das Interim nicht zu beeintrachtigen, und wegen
seiner von vornherein genehmigten Verletzung der Residenzpflicht die
Anstellung dreier Geistlicher zur Versehung der pfarrlichen Aufgaben und
deren Bezahlung aus seinen Einkiinften gestatten®'. Offensichtlich spielte bei
Westerstettens Konflikt mit dem Herzog die religitse Frage nur eine
untergeordnete beziehungsweise gar keine Rolle. Im Vordergrund stand fiir

37 HStAS, A 525 Bii 27; Konrad Rothenhiusler, Die Abteien und Stifte des
Herzogthums Wiirttemberg im Zeitalter der Reformation, Stuttgart 1886, 219.

%8 HStAS, A 525 Bii 27.

3% 7 B. Johann Schopf oder Michael Wintzelhuser: HStAS, A 525 Bii 27; A 63 Bil 7;
Julius Rauscher (Bearb.), Wiirttembergische Visitationsakten I (1534) 1536-1540.
Enthaltend die Amter Stuttgart, Niirtingen, Tiibingen, Herrenberg, Wildberg, Urach,
Blaubeuren, Goppingen, Schorndorf, Kirchheim, Heidenheim (= Wiirttembergische
Geschichtsquellen 22), Stuttgart 1932, 25, Anm. 6; Julius Hartmann - Christoph Kolb,
Geschichte der Stuttgarter Stiftskirche. Festschrift zur Feier ihres vierhundertjdhrigen
Bestehens, Stuttgart 1895, 16.

40 gimon Beck oder Bernhard Otto: HStAS, A 525 Bii 26; A 63 Bu 7; Rauscher,
Visitationsakten (wie Anm. 39) 24 Anm. 1 und 3.

4! Ausfiihrlich in HStAS, A 525 Bii 26.
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ihn der materielle Anspruch. Das vermag zu erkldren, warum Westerstetten
auch nach dem Ende des Interims im Sommer des Jahres 1552 offiziell Propst
blieb und auch Einkiinfte aus der Propstei empfing, wenn er sich auch bald
nach seiner Restitution iiber die verzogerte Lieferung seiner Stiftsgefalle
beschweren muRte. Ein langer Genuf derselben war Westerstetten, der
zeitgleich die Kirchendmter eines Scholasters zu Ellwangen und eines
Domherrn sowohl von Augsburg als auch von Freising innehatte, dennoch
nicht vergonnt: Er verstarb namlich am 5. Dezember 1552%%

Angesichts des mangelnden Erfolgs bei der Rekrutierung des Interims-
personals aus den Reihen der ehemaligen Stiftskleriker bemiihte man sich
schon im Herbst 1548, andere Geistliche hierfiir zu gewinnen, die bis dato
nichts mit dem Stift zu tun gehabt hatten. Die genauen Umstdnde, unter
denen das geschah, geben die Quellen nicht immer preis. Bisweilen wurden
die Geistlichen ihren eigenen Angaben zufolge mit Versprechungen oder aber
unter Zwang nach Stuttgart gezogen“. Bis zum Ende des Jahres waren zwei
Kantoren angestellt, die gewisse Aufsichtsfunktionen gegeniiber den ande-
ren Geistlichen wahrnahmen. Um auRerdem Weihnachten gebiihrlich
begehen zu konnen, wurden drei Plarrer aus dem Raum Béblingen an die
Stiftskirche berufen, die wohl durch die schon in Stuttgart vorhandenen
Kleriker empfohlen worden waren und bald schon wieder aus der Stadt
verschwanden. Bis zum Januar 1549 lassen sich dann zwei weitere Geistliche
an der Stiftskirche belegen, die vor allem den Kirchengesang verstarken
sollten. Im Lauf der folgenden drei Jahre wurden noch elf Kleriker zusatzlich
zu den bereits vorhandenen oder aber als Ersatz fiir diese angestellt, wobei
der zeitliche Schwerpunkt der Anstellungen in den Jahren 1549 und 1550
lag**. Zu keiner Zeit waren aber mehr als neun Gottesdiener gleichzeitig

42 pegchreibung des Oberamts Ellwangen, hrg. vom Koniglichen statistisch-top-
ographischen Bureau, Stuttgart 1886, 396. — Dez. 16 heifit es in Staatsarchiv Augsburg,
Hochstift Augsburg/MiiB, Lit. 1005 I, 795, Nr.255. — Dez. 9 bei Karl Fik, Die Kanoniker
und Kapitulare der Fiirstlichen Propstei Ellwangen, in: Ellwanger Jahrbuch 22 (1967/68)
74-97, hier 79, Nr.50. Vgl. auch Eduard Mildner, Das Ellwanger Stiftskapitel in seiner
personlichen Zusammensetzung, Diss.phil., Ellwangen 1969, 216, Nr.22; Hugo A. Braun,
Das Domkapitel zu Eichstitt von der Reformationszeit bis zur Sidkularisation
(1536-1806). Verfassung und Personalgeschichte (= Beitrédge zur Geschichte der Reich-
skirche in der Neuzeit 13), Stuttgart 1991, 567.

43 possert, Stuttgart (wie Anm. 22) 211 z.B. fiir Georg Wirt.

4 gisel, Das Evangelische Wiirttemberg (wie Anm. 23) VILL, 527ff. Vgl. auch die
detaillierte Dokumentation des Interims in HStAS, A 63 Bii 7 und A 525 Bii 26. Auch
zum Folgenden. Namentlich handelte es sich bei den Stuttgarter Interimisten um Jakob
von Westerstetten 1551 Aug. 16-1552 Dez. 5 Propst, Johannes Ofterdinger/Scheurer
1549-1552 Dekan, Johannes Bausch [1549 Jan. 15] Kustos, Michael Kreber 1549 Jan.
15-1552 Singer, Michel Schlosser/Ellwanger 1549-[1552] Vikar, Singer, Nikolaus
Fischer 1548 Sommer—[1551], Valentin Ryser 1548 Nov./Dez.-—1549, Martin Wern
1548 Nov./Dez.—~[1549 Mai 3], Georg Wirt 1548 Dez.~1552 Apr. 6 Kantor, Stiftszelebrant,
Johannes Wern 1548 Dez.—vor 1549 Jan. 16, Markus Flecht 1548 Dez.-1549
Spatsommer Pradikant, 1549 Aug./Sept—1552 Nov. 12 einfacher” Interimist, Bernhard
Berner 1549 [Jan. 16]-1551 Sept. 21 Singer, Organist, Johannes Schulmeister/
Schulthei gen. Hemminger [1549 Jan. 16-1550 Mai 9] Diakon, Singer, Johannes
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vorhanden, d.h. die vorreformatorische Zahl an Geistlichen wurde auch nicht
annihernd erreicht®®. Zuletzt zihlte das Stift nur noch vier Kleriker. Man
unterschied die Interimisten in Zelebranten, also die eigentlichen Mef-
priester, und in Sanger. Letztere wurden im Gesang noch von den drei bis
sechs Chorknaben sowie vom Schulkantor mit seinen Schiilern unterstutzt.
Bezahlt wurden die Interimisten im allgemeinen mit wdchentlich zwei
Talern.

Stets, so Sigel, seien diese Interimisten untereinander im Streit gewesen.
Er spielt damit auf die ,unrichtigen Hindel“ an, von denen in den Notizen der
herzoglichen Kanzlei die Rede ist und die in den zugehdrigen Akten breit
dokumentiert sind. Was hat man sich denn nun darunter im einzelnen
vorzustellen®? Ein unreflektierter Gang durch die Uberlieferung ergibt ein in
der Tat buntes Potpourri verschiedenster zwischenmenschlicher Konflikte,
die ihrem Inhalt nach eine amiisante bis erschreckende Qualitdt aufweisen:
So wird berichtet, daR sich zwei Chore der Interimisten, von denen der eine
von Sebastian Unger, der andere von Hans Stern geleitet wurde, am
Vorabend von Marii Himmelfahrt des Jahres 1550 wahrend der Vesper
gesanglich einander derart storten, da8 der Gesang eines Hymnus’ von einer
Gruppe abgebrochen werden mufte. Ein anderes Mal, am 24. Januar 1551,
hatten Stern und Unger gemeinsam zu singen, doch zerstritten sie sich
wihrend des Gottesdienstes aufgrund unterschiedlicher Gesangsweisen und
dadurch erzeugter MiRlaute erneut. Drei Tage spéter eskalierte die Aus-
einandersetzung zwischen beiden, woriiber Bossert ausfiihrlich berichtet:
,Aufregend und gemein ist der Streit Ungers mit Stern in der Vesper des27.
Januar 1551, wo jener Stern zuerst einen Laur nannte, dieser ihn dafiir ein
lausigen MeRpfaffen schalt, dann in der Trostkammer, d.h. der Sakristei,
Unger fluchte und mit der Faust Stern ins Gesicht schlug, dal® er blutete,
worauf Wirt Unger bei der Hand ergriff und ihn in eine Ecke drangte und
festhielt, indem er ihm erklirte, er lasse das nicht zu. Stern, der erst das
Bewultsein verloren hatte, eilte nach Haus. Auf die Frage, warum er blute,
antwortete er seiner Frau: das kleine MeRpfafflein hat mich mit der Faust ins
Gesicht geschlagen. Zornentbrannt eilte die mundfertige Frau ans Fenster. Da
sie Unger in des Krahenpfaffen, d.h. Berners Haus, das ihr Nachbarhaus war,
sah, schrie sie: Du Schelm und Filzlaus, warum hast du meinen Herrn
geschlagen? ... Unger gab zuriick, sie sei eine Hure, fir welche schon der
Sack (zum Ertranken) bereit sei ... Nun fragte Unger, wo ihr Mann sei, ob sie

Stern 1549 Jan. 24-[1551 Mai] Singer, Georg Brucker/Pontis 1549 Mai/Juni Diakon,
Nikolaus Scherer 1549 Mai —1552 Nov. 12 Stiftszelebrant, Nikolaus Zolt [1549 Mai]
Pridikant und Kantor, Johannes Schuhmacher gen. Schramhans 1549 Okt.—1552 Sept.
25, Sebastian Unger/Kreb 1550 Apr. 9-1551 Mai Stiftszelebrant, Johannes Walcker/
Schwarz 1550 Ende—1551, Bechtold Haid/Hada 1551 Febr. 11-1552 Juli 4 Singer, Johann
Wolfgang Neuhduser 1551 Okt. 20-1552 Juli 15 Vikar, Johann Straub 1552 Apr. 14-1552
Nov. 12/29 Stiftszelebrant. Vgl. ihre Biographien bei Auge, Stiftsbiographien (wie Anm.
3) 295f. 2981. 346f. 3541 3691f. 3991ff. 406 L. 4571, 4761f. 481 1. 4891. 5021. 5381
5441, 549 ff. 554 559 562 1. 566.

45 Bossert, Stuttgart (wie Anm. 22) 180.

6 7um Folgenden siehe vor allem HStAS, A 525 Bii 26; Bossert, Stuttgart (wie Anm.
22) 2181f.
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ihn verantworten miisse. Er miisse ein Schelm bleiben, bis er sich selbst
verantworte. Sie antwortete: Du bist ein Schelm. Er muf sich verantworten,
wo es vielleicht mehr gelten wird denn hier. Sie drohte auch, wenn sich
Gelegenheit finde, ihm eins iber die Haube zu hauen“*’. Der Streit fand in
der darauffolgenden Nacht seine Fortsetzung, als Unger gemeinsam mit
Berner und dessen Frau vor Sterns Haus erschien und diesen und seine
Gattin lauthals attackierten. Auch in der Nacht des 31.Januar schimpfte
Berner vor Sterns Haus, er bleibe bis zu seinem Tod ein verraterischer
Bosewicht. Berner indes war bei den anderen Interimisten verschrien, weil er
ihrer Auskunft zufolge offen erkldrt hatte, Gott habe ihm sein Essen und
Trinken beschert. Infolgedessen seien Zechereien bei ihm an der
Tagesordnung. ,In Herrn Bernhards (Berner) Haus”, so Markus Flecht und
Georg Wirt in ihrer Klageschrift, ,sei tiglich ein unziemliches, drgerliches,
schindliches, gottesldsterliches Leben mit Fressen, Saufen, auch verdachtiger
Hurerei. Tag und Nacht werde bei ihnen aus- und eingelaufen, wie in einem
offenen Frauenhaus, daf sich die Nachbarschaft, edel und unedel, ja die
ganze Gemeinde ob solchem rgerlichen Leben érgerten ...“**. Doch auch
der Lebenswandel des nun schon mehrfach bertihrten Unger gab zu denken.
Denn er lebte den zeitgendssischen Berichten zufolge mit der Tochter eines
Konstanzer Domherrn, die er als seine Schwester ausgab, im Konkubinat.
Mehrfach wurde er aufgefordert, diese anstoBige Beziehung aufzugeben, was
er verweigerte. Als ihn schlieBlich die herzogliche Kanzlei deswegen entlief,
drohte er haRerfiillt, er werde nach Augsburg reisen und Wiirttemberg dort
wegen seiner lauen Haltung zum Interim verunglimpfen. Unger war
anscheinend nicht der einzige Stuttgarter Interimist, der sich eine Konkubine
hielt. Auch von Bechthold Haid wird derartiges erzahlt. Und er weigerte sich
gleichfalls, der Aufforderung zur Heirat nachzukommen. Flecht und Wirt
beschwerten sich auch iiber Johannes Schulmeister, weil er unter anderem
wihrend der Horen und der Messe auf dem Markt spazieren gehe. Erscheine
er im Chor, dann laufe er in der Sakristei hin und her. Unger mache es ihm
gleich, wandle seinerseits wiahrend des Amts in der Sakristei umher und lese
unter den Horen in Biichern. Der gerade erwidhnte Wirt wiederum lag
mehrfach der Kanzlei mit der Bitte im Ohr, sie moge seine Beziige anheben,
da seine Arbeitsbelastung im Vergleich zu der der anderen Interimisten
betrichtlich hoher sei. In ernsthafter Geldnot, die durch den Tod seiner Frau
und die Erkrankung seiner Kinder noch verstarkt wurde, befand sich nach
Auskunft der Quellen Georg Bruckner oder Pontis. Er versuchte daher
vehement, von der Kanzlei eine finanzielle Hilfe zu erlangen. Von Nikolaus
Scherer wissen wir, dal® er mit der Kanzlei um die Uberlassung einer
geeigneten Behausung rang. Zu guter Letzt sei noch als Beispiel angefiihrt,
daR die Archivalien von Johann Schuhmacher berichten, er sei — wie seine
Frau — dem Alkohol verfallen. Vor allen Dingen aber erzdhlte man tiber ihn,
er habe sich dem Interimsdienst nicht aus Uberzeugung, sondern nur um des
Bauchs willen zur Verfligung gestellt.

47 Bossert, Stuttgart (wie Anm. 22) 2201
48 Ebd. 221.
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Reflexionen zum Bild der Stuttgarter Interimisten

Kein vorteilhaftes Bild also, das die Interimskleriker in Stuttgart boten. Hat
Sigel folglich recht, wenn er — wie zitiert — den Hader unter den Geistlichen so
hervorhebt, auf ihre teilweise zweifelhafte Vergangenheit und maéRige
Bildung anspielt und von ihnen sagt, sie hdtten nur in den Tag hineingelebt
und seien ihren Verpflichtungen schlecht nachgekommen?

Wenden wir uns zunachst der Vergangenheit und Bildung der Kleriker zu.
Wir lassen dabei — wie im folgenden tiberhaupt — die fiinf ehemaligen
Stiftskleriker, die sich zum Interimsdienst bereitfanden®®, aufgrund ihrer
geringen Zahl und weil sie Sigel und die anderen Forscher in der Regel nicht
in ihre Kritik miteinbezogen, weitgehend aufer acht®®. Von den verbleib-
enden 18 Interimisten stammten 15 — nach ihren (vermutlichen) Herkunfts-
orten oder nach der vagen Auskunft ihrer Familiennamen - geographisch
gesehen aus einem wiirttembergischen oder zumindest wiirttembergnahen
Kontext. Als Erklarung fiir die zahlreichen Interimisten speziell aus dem
Raum Boblingen wird eine Empfehlung von seiten schon an der Stiftskirche
befindlicher Kleriker ins Feld gefiihrt®!. Der GroRteil dieser Interimisten
hatte bereits in vorreformatorischer Zeit dem Klerikerstand oder einem
Kloster angehort, und alle hatten sich im protestantischen Kirchendienst in
irgendeiner Form bewdhrt. Neu war ihnen der geistliche Habitus also nicht.
Nur bei drei Interimisten handelte es sich eindeutig nicht um Wiirttemberger:
Georg Brucker war in Speyer oder Dortmund zuhause, Nikolaus Scherer kam
aus Ottweiler bei Saarbriicken, und Nikolaus Zolt stammte ebenfalls aus
Speyer. Wie Scherer nach Stuttgart gelangte, bleibt unklar. Brucker hatte sich
fiir den Interimsdienst beworben und war schlieBlich nach Stuttgart
gekommen, wahrend fiir Zolt zu vermuten steht, da’ Brucker ihn aus
Speyer gekannt und nach Wiirttemberg geholt hat. Von den 18 Interimisten
lassen sich vierzehn als Universitdatsbesucher nachweisen. Immerhin vier von
diesen brachten es bis zum Bakkalar, nur einer, Markus Flecht, zum Magister.
Insgesamt gewinnt das interimistische Stiftspersonal somit keine ungiinstige
Kontur, was die universitire Ausbildung betrifft. Obendrein kommt Johann
Schumacher als Lehrer zu Fellbach in den Quellen vor’2, und Sebastian
Unger ist als Rottenburger Schulmeister belegt®?, bevor beide als Interimisten
an das Stift berufen wurden. Zur sozialen Herkunft 13t sich zumeist nichts
Genaues sagen. Nur von Bernhard Berner oder Beringer weifs man definitiv,
dal sein Vater als Professor an der Medizinischen Fakultat der Universitat

*? Jakob von Westerstetten, Johannes Ofterdinger, Johannes Bausch, Michael Kreber
sowie Michel Schlosser. Markus Flecht war, nach HStAS, A 525 Bii 2 und C 3 Bii 3110,
um 1526 anscheinend Stiftsvikar gewesen, hatte diese Stelle aber unmittelbar vor der
Reformation nicht mehr inne.

% Siehe zum Folgenden die Lebenslidufe der Kleriker bei Auge, Stiftsbiographien (wie
Anm. 3). Hier finden sich auch ausfiihrliche Quellennachweise und Literaturangaben.

>! Bossert, Stuttgart (wie Anm. 22) 212.

>2 HStAS, A 525 Bi 26.

>3 Universitatsarchiv Tiibingen, U 226 Bl. 4r.
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Tiibingen gelehrt hatte, er selbst also ein Abkommling der Ehrbarkeit war’?,
Doch auch fiir die anderen Wiirttemberger steht dies aufgrund von Studium
und Pfarrerstand zu vermuten’>. Mit ihrer universitiren Ausbildung und
ihrer sozialen Herkunft ordnen sich die Interimskleriker in genau das Bild
ein, das man auch bei einer Durchsicht des vorreformatorischen Klerus
erhalten wiirde’®. Vor allem aber wird deutlich: Die Interimisten waren weit
weniger ungebildet und hatten eine nicht anndhernd so zweifelhafte
Vergangenheit, wie es Sigel glauben machen wollte. Das soll nicht heilen,
daR es nicht auch dunkle Seiten im Vorleben der Interimisten gab: So war
Bechthold Haid wegen eines schamlosen Handels aus Lauffen nach Stuttgart
strafversetzt worden®’. Doch bildete er damit anscheinend eher die Aus-
nahme.

Damit kommen wir auf den Lebenswandel und das PflichtbewuRtsein der
betreffenden Kleriker als Stuttgarter Interimisten zu sprechen. Bildete vor der
Reformation die Sorge um die Pfriindeinkiinfte und die eigene Hauswirt-
schaft eine Konstante klerikalen Lebens, die einer sicher zeitaufwendigen
Aufmerksamkeit bedurfte®®, so muRten solche Probleme jetzt in den Hinter-
grund treten, da sich die Zahlungs- bzw. Versorgungsmodalitédten infolge der
reformatorischen Umwalzungen gewandelt hatten. Die Kleriker wurden nun
nicht mehr aus den Einkiinften ihrer eigenen (selbstverwalteten) Pfriinde
unterhalten, sondern bekamen aus der zu einem Stiftsvermogen ver-
schmolzenen Pfriindenmasse’® einen feststehenden Geldbetrag und eine
festgesetzte Naturalienmenge zugeteilt. Bei den ,gewohnlichen” Interimisten
handelte es sich dabei um die vergleichsweise hohe Geldzahlung von in der
Regel zwei Talern pro Woche und eine Holzlieferung im Jahr. Tatsdchlich
begegnen die Kleriker im Interim nicht anndhernd soviel als ,aktive”
Teilhaber am Wirtschaftsleben, wie es Geistliche vor der Reformation getan
hatten. Doch konnte ihnen die Versorgung gerade mit den Naturalien
weiterhin Kopfzerbrechen bereiten. So sind uns Schreiben erhalten, in denen
sich etwa Jakob von Westerstetten 1551 iiber eine (es sei hinzugefiigt: von
wiirttembergischer Seite sicherlich nicht unabsichtlich) schlechte Abliefe-
rungsmoral beschwerte®®. AuRerdem gilt es festzuhalten: Zwar stellt die

>4 Bossert, Stuttgart (wie Anm. 22) 212.

5> Dazu allgemein z.B. Hansmartin Decker-Hauff, Die geistige Fiihrungsschicht
Wiirttembergs, in: Gunter Franz (Hrg.), Beamtentum und Pfarrerstand 1400-1800.
Biidinger Vortrige 1967 (= Deutsche Fiihrungsschichten in der Neuzeit 5), Limburg a.d.
Lahn 1972, 51-80; Wolfgang Reinhard, Kirche als Mobilititskanal der friihneuzeitlichen
Gesellschaft, in: Winfried Schulze (Hrg.), Standische Gesellschaft und soziale Mobilitét
(= Schriften des Historischen Kollegs, Kolloquien 12), Miinchen 1988, 333-351.

6 Auge, Stiftsbiographien (wie Anm. 3) 114 ff.

57 HStAS, A 525 Bii 26; Bossert, Stuttgart (wie Anm. 22) 216 221; Rothenhdusler,
Abteien (wie Anm. 37) 220

% Marchal, Einleitung (wie Anm. 3) 51 ff.

* ygl. zum Vorgang Bossert, Stuttgart (wie Anm. 22) 174ff.; Hermann Ehmer, Ende
und Verwandlung. Stidwestdeutsche Stiftskirchen in der Reformationszeit, in: Lorenz —
Auge, Stiftskirche in Stidwestdeutschland (wie Anm. 3) 211-237.

0 HStAS, A 525 Bii 26 27; Wiirttembergische Landesbibliothek Stuttgart, Cod. hist.
2° 999, Bl. 362vi.

ZKG 114. Band 2003/1



Unrichtige Handel der Interimistischen Stifftspersonen? 89

Tatsache, daR die Interimisten vielfach aus ,Riicksicht auf den Frieden und
die Rettung des Herzogs und des Landes aus der Umklammerung durch des
Kaisers Spanier”®! dem Ruf nach Stuttgart gefolgt waren, ihre gesamte
klerikale Tatigkeit wiahrend des Interims in einen herrschaftlichen Kontext.
Darauf freilich blieb ihr landesherrlicher Dienst beschrankt — anders als in
vorreformatorischer Zeit oder als bei den wiederrekrutierten ehemaligen
Stiftsklerikern wie Johannes Ofterdinger oder Michael Kreber, die aufgrund
ihrer Loyalitit zum Herzog die Stellen im Stift mehr oder weniger bereitwillig
wiedereinnahmen und gleichzeitig noch nach alter Manier in anderen
herrschaftlichen Funktionen begegnen®?. Als diplomatische Auftragsemp-
fanger, als Rite, als Kanzleiangehorige, Mitglieder des Hofs sind die
Interimisten nicht verwendet worden, wie es bei vorreformatorischen
Geistlichen oft begegnet®’.

Ohne die in der Zeit vor der Reformation vorhandene wirtschaftliche oder
herrschaftliche Belastung ware den Interimisten also grundsatzlich wohl
genug Zeit, jedenfalls sicher mehr als vor 1534, fiir die pflichtgemafe
Versehung der cura animarum zur Verfligung gestanden. Um diese auch
hierfiir zu nutzen, setzte das wenigstens zweierlei voraus: Auf der Seite der
einzelnen Kleriker eine dementsprechende sakral-priesterliche Lebenshal-
tung und ein Verstindnis der Seelsorge als Amtsaufgabe und Pflichterfiillung,
auf der Seite der iibergeordneten Stellen (Stiftsleitung, Kanzlei) eine

6l 7itat aus Bossert, Stuttgart (wie Anm. 22) 225.

2 Ofterdinger fungierte etwa als Hofgerichtsassessor und landesherrlicher Rat:
HStAS, A 17 Bii 12, BL 157 und J 1 Nr.23, 594 604; Christian Friderich Sattler,
Geschichte des Herzogthums Wiirtemberg unter der Regierung der Herzogen I-XIII,
Tiibingen-Ulm 1769-1783, 1V, 29; Bernhardt, Zentralbehtrden (wie Anm. 23) 610;
Siegfried Frey, Das wiirttembergische Hofgericht (1460-1618) (= Verdffentlichungen der
Kommission fiir geschichtliche Landeskunde in Baden-Wiirttemberg B 113), Stuttgart
1989, 93 107 203; Irmgard Kothe, Der fiirstliche Rat in Wiirttemberg im 15. und 16.
Jahrhundert (=Darstellungen aus der wirttembergischen Geschichte 29), Stuttgart
1939, 156. — Kreber war geistlicher Verwalter der vakanten Stuttgarter Pfriinden und
Lehrer der Singerknaben: HStAS, A 17 Bii 13a, Bl. 4a 13b la und A 525 Bii 28; Gustav
Bossert, Die Hofkapelle unter Herzog Ulrich, in: WVjH 25 (1916) 383—430, hier 406 4201.

3 giehe beispielsweise Oliver Auge, Stift und Herrschaft. Eine Studie iiber die
Instrumentalisierung von Weltklerus und Kirchengut fiir die Interessen der Herrschaft
Wiirttemberg anhand der Biographien Sindelfinger Propste (=Verdtfentlichungen des
Stadtarchivs Sindelfingen 4), Sindelfingen 1996; Dieter Stievermann, Die gelehrten
Juristen der Herrschaft Wiirttemberg im 15.Jahrhundert mit besonderer Beriicksichti-
gung der Kleriker-Juristen in der ersten Jahrhunderthilfte und ihre Bedeutung fiir das
landesherrliche Kirchenregiment, in; Roman Schnur (Hrg.), Die Rolle der Juristen bei
der Entstehung des modernen Staates, Berlin 1986, 229-271; Rudolf Holbach,
Kanoniker im Dienste von Herrschaft. Beobachtungen am Beispiel des Trierer
Domkapitels, in: Hélene Millet (Hrg.), I canonici al servizio dello Stato in Europa secoli
XII-XVI/Les chanoines au service de I’Etat en Europe du XIIle au XVle siecle, Modena
1992, 121-148, hier 121: ,Bei der groRen Selbstindigkeit in materieller Ausstattung und
Lebensgestaltung, den im ganzen geringen Verpflichtungen fiir die Stiftsgemeinschaft
und der grofen Abkémmlichkeit waren gerade die Stiftskanoniker fiir iber ihre
geistlichen Funktionen hinausreichende Aufgaben im Dienste von Herrschaft geeignet.”
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Aufsichtsrolle und Kontrollfunktion, um auf die Einhaltung der klerikalen
Normen zu achten und VerstoRe dagegen zu ahnden.

Geht man die Reihe der Interimisten durch, so wird man — trotz der zu
diesem Komplex nur sehr begrenzt vorhandenen Quellenaussagen — ein
fundiert priesterliches Selbstverstandnis zumindest Georg Wirt und den
letzten am Stift verbliebenen Interimsklerikern Johann Schuhmacher,
Johann Straub, Markus Flecht sowie Nikolaus Scherer nicht absprechen
kénnen. Wirt und Flecht hatten ein stets wachsames, sittenstrenges Auge auf
ihre Kollegen im Stift und zeigten VerstoBe sofort bei der Kanzlei an®”. Die
vier letzten Interimisten reagierten auf die herzogliche Anordnung vom 12.
August 1552, die interimistischen Zeremonien seien einzustellen, in der
Weise, daR sie sich sogleich nach den nun verbleibenden Mdglichkeiten
christlichen Gesangs erkundigten®®. Fiir eine Reihe von Interimisten kann
man obendrein eine eher protestantische oder katholische Haltung deutlich
ausmachen. Wirt, Schuhmacher sowie Unger legten z.B. — trotz ihres
offensichtlichen VerstoRes gegen den Zolibat — ein mehr oder weniger
altglaubiges Verstindnis vom Priestertum an den Tag und protestierten beim
Herzog gegen die ihnen von Stiftsdekan Ofterdinger erteilte Anweisung, die
(interimskonforme) Feier des Michaelisfestes zu unterlassen. ,Denn dieses
Fest sei im Interim begriindet. Es sei ihnen ein schwerer Handel, da® man sie
vom Interim abtreiben wolle, das sie angenommen haben, aber sonst keine
andere Reformation oder Instruktion. Beim Interim wollen sie bleiben, bis
der Kaiser eine andere Ordnung anrichten werde. Das war deutlich
gesprochen. Die Einschrinkungen des Interims durch die Réte zur An-
richtung der Kirchendienste erkannten sie einfach nimmer an“®®, Hitte man
ein derartiges Verhalten von Interimisten erwartet, die laut Sigel nur
pilichtvergessen in den Tag hineinlebten? Gleichwohl ist unbestritten, dal
es bei manchen Geistlichen auf der anderen Seite bemerkenswerte Glaubens-
und Frommigkeitsdefizite gab. Diese sorgten fiir einiges — wohl dhnlich den
Meldungen der heutigen Regenbogenpresse die Realitdt aber allem Anschein
nach iiberfliigelndes und bis heute nachwirkendes! - Aufsehen bei den
anderen Klerikern und in der Stuttgarter Bevolkerung. Auf das hierher
gehdrende Fehlverhalten zweier Geistlicher wahrend der Gottesdienste
wurde bereits eingegangen. Georg Wirt klagte am 19. Mai 1551 gemeinsam
mit Bechtold Haid und Markus Flecht iiber das Fressen und Saufen in
Bernhard Berners Haus und das stdndige nichtliche Kommen und Gehen
verdachtiger Personen, als ob es ein offenes Frauenhaus ware. Es sei hier nur
kurz angemerkt, daf solche Nachrichten nicht unbedingt fiir bare Miinze
genommen werden diirfen, da sie auf dem glaubensmafigen Gegensatz
zwischen den einzelnen Interimisten beruhen konnen, auf den wir gleich
noch zu sprechen kommen. Allerdings scheint in Berners Fall ein wahrer
Kern enthalten gewesen zu sein. Sein Verhalten, das ain schand ist, verdrgerte
Wirt unter anderem derart, daf} er — nicht zum ersten Mal —am 5. April 1552

%% vgl. etwa Bossert, Stuttgart (wie Anm. 22) 211.
6% Ebd. 224f. Auch zum Folgenden.
56 Zitat aus ebd. 220.
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um seine Verabschiedung bat®’. Ganz nebenbei iibermitteln die Quellen also
auch bei diesen Negativexempeln wieder nach unserem Verstindnis und
unserer Erwartung Positives, was die Sittlichkeit und Gldaubigkeit von
Klerikern angeht. Eine generelle Verurteilung der Interimisten als pflicht-,
sitten- und moralvergessen fithrt dementsprechend an den damaligen
Verhdéltnissen vorbei.

Wie sah es mit dem anderen Faktor aus, den iibergeordneten Strukturen?
»Von einer eigentlichen Verfassung (des interimistischen Stifts) ... kann keine
Rede sein.” Mit diesen knappen Worten charakterisiert Bossert die inneren
Verhiltnisse der neu ins Leben gerufenen Anstalt®®. So fehlte es schon an
einer eigentlichen Leitung des Klerikergremiums: Propst Jakob von Wester-
stetten war lange Zeit nicht anerkannt und auch, als er die von ihm
gewiinschte Restitution erlangt hatte, blieb er dem Stift fern. Der Dekan als
sein Stellvertreter blieb seinerseits auf Distanz zu den anderen Interimisten
und ist kaum als am damaligen kirchlichen Leben Mitwirkender und
Anteilnehmender auszumachen. Zwar {ibten Markus Flecht, der zun&chst
in der Funktion eines Stiftspradikanten begegnet, aus dieser Position aber
bereits im Sommer 1549 durch den protestantischen Matthdus Alber
verdrangt wurde®®, und Georg Wirt gewisse Aufsichtsfunktionen aus, die
aber in ihrer mehr informellen Art schon die Zeitgenossen als nicht
hinreichend begriffen. Das Fehlen einer tatsichlichen Disziplinarinstanz
offnete Nachlassigkeiten, Pflichtversaumnissen und moralischen Verstéen
Tir und Tor, was seinerseits Konflikte hervorrief. Hofmeister und Réte
erkannten am 1.Februar 1551, als es den schon bertihrten heftigen Streit
zwischen den zwei Interimisten Stern und Unger beizulegen galt, das Fehlen
eines Regiments oder einer Person, die die Stiftspersonen tiber sich hatten, als
einen groflen Mangel. Es miisse daher jemand verordnet werden, der eine
solche leitende Funktion wahrnehme. Doch folgte dieser Erkenntnis keine
Tat. Bossert sieht den Grund fiir das Versdumnis darin, dal® damals keine
geeignete Person fiir einen solchen Posten vorhanden gewesen sei. Ge-
nausogut konnte freilich die fehlende Akzeptanz des Interims, die bei der
Regierung mehr und mehr zum Tragen kam, und der darin begriindete
Unwillen, MiB3stinden desselben abzuhelfen, dahinter gestanden sein.
Besonders virulent wurden die Méangel im Jahr 1551, als Stern und ein
Zelebrant — wohl Unger — entlassen wurden und die Personaldecke des Stifts

7 siehe zu den Vorgingen HStAS, A 525 Bii 26. Vgl. in dieser Richtung Bossert,
Stuttgart (wie Anm. 22) 211: ,Schon im Jahr 1550 war Wirt der Dienst in der Stiftskirche
so verleidet, daf? er wiederholt um Entlassung bat, zumal seine Familie und sein Giitlein
in Aidlingen seine Anwesenheit fordern, aber man konnte ihn nicht entbehren, so daf
er erst im Frithjahr 1552 seine Entlassung bewirken konnte.”

8 Bossert, Stuttgart (wie Anm. 22) 218ff. in groBer Ausfiihrlichkeit. Auch zum
Folgenden.

% HStAS, A 63 Bii 7; Materialien zu einer Geschichte des Stifts Beutelspach und der
jezigen Stiftskirche in Stuttgard, Augsburg 1781, 52; Gustav Bossert, Die wiirttembergi-
schen Kirchendiener bis 1556, in: BWKG 9 (1905) 7-42, hier 32; Sigel, Das evangelische
Wiirttemberg (wie Anm. 23) VIL1, 473 X.1, 24f; Hans-Christoph Rublack, Alber,
Matthdus (1495-1570), in: TRE II (1978) 170-177, hier 174.
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damit noch diinner war als sonst. Flecht und Wirt meldeten an die Kanzlei,
daR nun oft nur zwei oder drei Geistliche den Chor versehen wiirden, da die
anderen Kleriker krank oder am Gottesdienst uninteressiert seien, und
erbaten eine baldige Besserung der Zustinde. Von seiten der Kanzlei erfolgte
freilich keine Reaktion. Ein weiterer offensichtlicher Organisationsschwach-
punkt war die Kantorei, die anfangs doppelt besetzt war. Einer der beiden
Kantoren, Nikolaus Zolt, klagte: Nun sind zwei in gleichem Stand und gleicher
Besoldung, und kann keiner wissen, wer Kantor ist 7°, Freilich war Zolts Belastung
eine weit hohere als die seines unmittelbaren Kollegen Stern, da er
gleichzeitig den Gesang in der Stuttgarter Leonhardskirche leiten, die vier
zum Chorgesang in der Stiftskirche bestimmten Jungen gesanglich unter-
weisen und zudem in der stidtischen Schule mithelfen sollte. Als er sich
dariiber Anfang Mai des Jahres 1551 bei der Kanzlei beklagte und um
Erleichterungen bei seinen dienstlichen Verpflichtungen bat, zumal man bei
seiner Anstellung versprochen hatte, ihn besser zu bezahlen, bekam er am
17. Mai die Weisung, sich innerhalb von vier Wochen um einen anderen
Dienst zu bewerben’!

Schwerwiegender als die strukturell-organisatorischen Schwachen der
provisorischen Institution gestalteten sich die religiosen Gegensitze, die in
das neue Kapitel hineinwirkten. Auf sie lassen sich — das gilt es zu
unterstreichen — die meisten der zahlreichen und in den erhaltenen Quellen
ausfiihrlich dokumentierten Auseinandersetzungen zuriickfithren, die sich
innerhalb des Stiftskapitels zwischen einer eher protestantisch und einer
mehr katholisch geprégten Fraktion um Fragen des Gesangs, des Chor- und
Kirchendienstes insgesamt, aber auch der Lebenstiihrung entziindeten. So
stritten sich die Geistlichen (auch wahrend der Gottesdienste) auf das
heftigste um die Anrufung der Heiligen, die die herzogliche Regierung
untersagt hatte, nach der kaiserlichen Interimsordnung aber statthaft war.
Stern behauptete, daf ein Teil seiner Klerikergenossen die Anrufung und die
Fiirbitte der Heiligen wiedereinfithren wolle. Die Beschuldigten bestritten das
bzw. wiesen darauf hin, daR ihr Verhalten gemaR der kaiserlichen Ordnung
erlaubt sei und daR es ihnen keinesfalls zustehe, die MeRbiicher wider das
Interim zu korrigieren. SchlieBlich erklarten die drei Zelebranten, sie semn
nicht bereit zu singen oder zu lesen, solange Stern als ihr Kantor fungiere’?.
Auch Fahrléssigkeiten und Versiumnisse beim Gottesdienst lassen sich durch
die religiosen Konflikte erkldren. Markus Flecht erkldrte etwa, er werde im
Chor singen helfen, was rein, also schriftgema? sei, aber der Teilnahme an der
Messe versagte er sich’’. Johannes Schulmeister wich wegen seines
protestantischen Glaubensverstandnisses ebenfalls der Messe permanent
aus’*. Und wenn seine Mitstreiter, so seine Worte, zerbrechen, d.h. sich durch
Messe und Gesang iiberanstrengen sollten, werde er dennoch bei keiner

7% HStAS, A 525 Bil 26.
Bossert, Stuttgart (wie Anm. 22) 214.
72 Bhd. 220.
7 HStAS, A 525 Bii 26.
Bossert, Stuttgart (wie Anm. 22) 213 219.

ZKG 114. Band 2003/1



Unrichtige Handel der Interimistischen Stifftspersonen? 93

MelRfeier anwesend bleiben. Unger stand demgegentiber auf einem altglau-
bigen Standpunkt und wollte der protestantischen Richtung keinen Finger
breit mehr zugestehen, als das Interim dieser einrdumte’”. Bei all diesen
stiftsinternen Religionsproblemen mag freilich Bosserts Bewertung durchaus
zutreffen, da® ein Hauptgrund zum Scheitern der Institution darin lag, da’
hinter ihrer Konstituierung vornehmlich kein religiossittlicher Antrieb stand,
sondern die Werbetrommel herzoglicher Amtstrdger, die den Kandidaten
~den Anschlul3 an die kaiserliche Deklaration als eine politische Notwendig-
keit, ja als ein Opfer zugunsten des Herzogs und des Landes hingestellt und
ihnen eine glinzende Belohnung in Aussicht gestellt haben mochte(n)”.
Insbesondere bei Johann Schuhmacher und Johann Wollgang Neuhduser
weill man, dal dies der Fall war. Ersterer hatte sich auf die Stuttgarter Stelle
versetzen lassen, weil er dadurch ein hoheres Gehalt erhielt, blieb dem
dortigen Gottesdienst aber innerlich fremd. Letzterer hatte sieben Kinder zu
versorgen und sich nach seiner Entlassung als Interimist zu Laichingen aus
purer Geldnot nach Stuttgart beworben. Man mag diesen Geistlichen mit
einiger Berechtigung zum Vorwurf machen, dal3 sie sich mehrheitlich nicht
aus Glaubens-, sondern aus anderweitigen Griinden zum Interimsgottes-
dienst bereitfanden. Doch es liegt auch einige Tragik darin, daB sie zum
Grofiteil Opfer ihrer unter welchen Gesichtspunkten auch immer getroffe-
nen Entscheidung wurden. Die meisten von ihnen wurden vorzeitig
entlassen und dabei nicht immer freundlich, wie Bossert im Fall Georg Wirts
anmerkte’®. Nur wenige von ihnen - z.B. Valentin Raiser oder Johannes
Schulmeister — begegnen nach dem Interim eindeutig wieder im Dienst der
wiirttembergischen Kirche’”. Johann Straub bewarb sich fiir den evange-
lischen Kirchendienst und wurde von Matthdus Alber und Michael Kreber
einer Priiffung unterzogen. Die beiden empfahlen, ihn in einen Ort zu
entsenden, an dem seine interimistische Vergangenheit unbekannt sei,
wiesen aber gleichzeitig darauf hin, dal® er bei den Katholiken aufgrund
von deren Priestermangel gute Anstellungsmoglichkeiten besaRe. Moglicher-
weise gelangte er dann in den Schwarzwald oder auf die Schwabische Alb”3,
Johannes Schuhmacher wiinschte seine erneute Anstellung als Schullehrer
in Fellbach. Dort war aber bereits ein Nachfolger im Amt. Wahrend nun die
Gemeinde diesem zuneigte, da Schuhmacher seinerzeit nur aus Profitsucht
dem Ruf nach Stuttgart gefolgt sei, sprachen sich der Generalsuperintendent
Vannius und der Fellbacher Ortspfarrer aufgrund seiner Lateinkenntnisse fiir
Schuhmacher aus’®. Wie mufte sich angesichts dessen aber ein Kleriker wie
wirt fiihlen, der seiner eigenen Auskunft nach wider Gemiit und Willen

7> Ebd. 215f. Auch zum Folgenden.

7S Ebd. 211.

"7 Siehe z.B. ebd. 212 den Fall des Markus Flecht: ,Zur Annahme seines Amts an der
Stiftskirche wird ihn wohl Hornmolt durch das Angebot der Stiftspradikatur bewogen
haben ... Er wurde schlieflich am Samstag nach Martini 1552 mit schlichtem Abschied
entlassen, da es fiir ihn in der neu aufgerichteten evangelischen Kirche Wiirttembergs
keine Stelle mehr gab.”

78 Ebd. 226.

7% HStAS, A 525 Bii 26
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awngenlichao dazu veranlaRt wurde, den Interimsgottesdienst in Stuttgart zu
verrichten?

Zu den offenkundigen inneren Schwichen des Interimsstifts traten die
Anfeindungen von seiten der Stuttgarter Bevolkerung und des an den
anderen Kirchen wirkenden protestantischen Klerus®'. Durch das Bild der
Zerstrittenheit, das das Stift aufgrund seiner 6ffentlichen Auseinander-
setzungen unweigerlich nach auBen vermitteln mufte, wurden sie nur
noch verstirkt und waren ab dem Herbst des Jahres 1551 uniiberhor- und -
sehbar: Die Interimisten wurden etwa als Diener der Abgotterei beschimpft,
als MeR- und Baalspfaffen, Schelme und Diebe, die man aufhangen solle.
Man schmierte Schmidhworte an ihre Behausungen. Lieber wolle man
Wiedertdufern Fleisch verkaufen als ihnen, hieB es ihnen gegentiber.
Protestantische Geistliche verweigerten ihnen auch die Absolution und die
Austeilung der Sakramente und predigten offen gegen die Zeremonien der
Interimsordnung. Die Interimisten fiirchteten daher nicht zu Unrecht um
ihre Sicherheit und ihr Leben. Schon im Mai 1549 hatten Georg Wirt, Martin
Wern, Nikolaus Fischer, Nikolaus Scherer, Johann Schulmeister und Bern-
hard Berner eine Eingabe an die Kanzlei gerichtet, in der sie sich speziell tiber
die Schmihungen des protestantischen Geistlichen Veit Engel beklagten und
auf die Gefahren von dessen Angriffen hinwiesen: Sind wir Herrgotts- und
Fleischverkéufer, wenn wir das Wiedergeddchntis des bittern Leidens und Sterbens
unsers Herrn Jesu halten? Argern wir das Volk, so wir, wie andere getaufte Christen,
begehren, uns zu bessern und unsere Siinden bekennen? Solche Schméhungen sind E.
F. Gnaden, dem gemeinen Frieden und einer ganzen Landschaft schidlich®®. Doch
nicht genug: Auch die Regierung stand, wie gesagt, erst halbherzig und dann
{iberhaupt nicht mehr zu den Interimisten. Folgerichtig hatte deren damalige
Bitte um Schutz und Schirm keinen nennenswerten Erfolg: Veit Engel
beschimpfte sie weiterhin von seiner Kanzel herab. Herzog Ulrich mied von
Anfang an den Interimsgottesdienst. Unter Herzog Christoph wurden die
protestantischen Predigten in der Stiftskirche stark vermehrt und mehrere
Versuche unternommen, die Interimsordnung zurtickzudrangen. Schon zu
1550 ist belegt, wie der Stiftsdekan Ofterdinger die beabsichtigte Feier des
interimskonformen Michaelisfestes untersagte, wogegen wiederum, wie
gesagt, die altgldubig gepragten Stiftspersonen protestierten. Fallige Lohn-
zahlungen oder Wohnungszuweisungen wurden verschleppt. Offenkun-
digen MiRstanden wurde nicht abgeholfen, es sei denn durch Entlassung,
was wiederum eine personelle Schwichung der Institution nach sich zog.

Die deutlichen MiRstinde in Struktur und Organisation des interimisti-
schen Stifts wie der mehr oder weniger offene Widerstand von Regierung
und Bevolkerung gegen das Interim fithrten schlieBlich bis zum Sommer des
Jahres 1552 zum Ausbluten des Instituts. Nach und nach wurde es von
seinen Klerikern verlassen, so daR zum Schluf (abgesehen von Ofterdinger,
Kreber und Schlosser, welche wihrend des Interims an sich nicht in

80 Ebd.
81 possert, Stuttgart (wie Anm. 22) 223.
82 Ebd.
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Erscheinung traten,) nur noch zwei Zelebranten und zwei Sdnger in der
stiftskirche Dienst taten. Diese erhielten am 12. August 1552 vom Stuttgarter
Untervogt Hippolytus Resch die herzogliche Anweisung verlesen, durch die
bis auf weiteres die Feier papstlicher Messen und Zeremonien verboten
wurde®>. Damit war in Stuttgart das Scheitern des kaiserlichen Versuchs
besiegelt, bis zur Losung der konfessionellen Gegensdtze durch ein Konzil
einen glaubensméRigen Schwebezustand zu schaffen, und gleichfalls das
endgiiltige Ende des Stuttgarter Stifts eingeldutet. Noch lie man den vier
Klerikern die Zeit, sich nach anderen Diensten umzusehen. Wéahrenddessen
durften sie im Chor singen, sofern es sich um ,christliche”, also evangelische
Gesinge handelte. Die noch verbliebenen drei Chorschiiler wurden ent-
lassen. Ein Kleriker quittierte im September seinen Dienst, die anderen drei
Interimisten blieben bis Mitte November in Stuttgart und zogen schlieRlich in
der zweiten Hilfte des Monats ab, nachdem sie hierfiir jeweils 10 Gulden
erhalten hatten®*.

Mit dem Jahr 1552 und dem Scheitern des Interims schliefft endgiiltig das
letzte Kapitel der knapp dreihundertjahrigen Geschichte des Heilig-Kreuz-
Stifts. Zwar hielt in den Winden der Stuttgarter Stiftskirche der katholische
Glauben nach der Schlacht bei Noérdlingen (1634) noch einmal Einzug. Doch
wurde damals kein Kollegiatstift mehr im herkémmlichen Sinne geschaffen,
also hier kein Kapitel von Sidkularkanonikern etabliert. Kaiser und Konstan-
zer Bischof vertrauten die Kirche vielmehr aus wichtigen Ursachen den
Jesuiten an, nachdem zuvor schon die Propstei dem kaiserlichen Rat
Cornelius Heinrich Mottmann fiir seine Verdienste iibergeben worden war®’.

Zusammenfassung

Unrichtige Hiindel der Interimistischen Stifftspersonen — kann man das Interim in
Stuttgart und seine Protagonisten auf diesen simplen gemeinsamen Nenner
bringen? Ein differenzierter Blick ergab, daf die Verhaltnisse ldngst nicht so
einfach sind, wie es frithere Historiker behaupteten. Zwar berichten die
Quellen von zahlreichen Streitigkeiten zwischen den Interimisten, die sich —
angesichts ihres klerikalen Status — teilweise wirklich ,unrichtig” abspielten.
Man denke nur an die peinlichen Szenen zwischen Stern und Unger. Auch
an Meldungen iiber Fehltritte und Nachlassigkeiten auf seiten der Interimis-
ten fehlt es nicht. Doch ist es nicht damit getan, diese Konflikte in aller Breite,
die die Uberlieferung gestattet, zu schildern, wie es die altere Forschung
zumeist tat, ohne nach den Hintergriinden zu fragen. Mit einer solch
oberflichlichen Vorgehensweise erscheint eine Beurteilung der betreffenden
Geistlichen nach Sigel’scher Manier als reichlich unwissenschaftlich.

8% yal. auch (Bossert), Fall des Interims (wie Anm. 36).

8 Bossert, Stuttgart (wie Anm. 22) 224f,

85 7u den damaligen Geschehnissen siehe Christoph Kolb, Das Stift in Stuttgart
wihrend der Okkupation durch die Jesuiten 1634-1648, in: BWKG 22 (1918) 42-109,
bes. 48.
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Wie also steht es um die Hintergriinde? Zunéchst einmal war festzuhalten,
daB die uns zur Verfiigung stehende Uberlieferung in zweifacher Hinsicht
problematisch ist: Zum einen handelt es sich um eine Quellensammlung, die
von der dem Interim gegeniiber abgeneigten wiirttembergischen Kanzlei
angelegt wurde. Schon in der Quellenauswahl und mehr noch in den darin
befindlichen AuRerungen der Kanzlei kommt eine Wertung des gesamten
Phinomens ,Interim“ zum Tragen. Zum anderen bildeten Vorgdnge, die den
Geschiftsablauf der Kanzlei betrafen, den Anlaf3 fiir die Aktensammlung.
Somit wird klar, daR sich hier vornehmlich Anzeigen, Prozesse, Geld- und
allgemeine Versorgungsiragen, Personaldebatten, Auseinandersetzungen
zwischen Verfechtern des Protestantismus und den Vertretern des Interims
usw. finden, Sachverhalte also, zu deren Bewiltigung die Kanzlei einge-
schaltet wurde oder die in ihrem Kompetenzbereich lagen.

Versucht man die ,Brille”, durch die man die Nachrichten zum Interim in
Stuttgart also von vornherein sieht, so gut wie moglich abzulegen, wird
erkennbar, daR die Behauptungen, die Interimisten seien ungebildet und mit
einer dunklen Vergangenheit behaftet gewesen, nicht zutreffen. Vielmehr
stehen sie von ihrem bildungs- wie herkunftsmafigen (sozial und geo-
graphisch) Horizont her ganz in der Tradition des vorreformatorischen
Klerus, von dem sich in dieser Hinsicht die protestantische Geistlichkeit auch
nicht abhob. Nicht von ungefihr waren die meisten der Stuttgarter
Interimisten zuvor als evangelische Pfarrer tatig gewesen.

Betrachtet man des weiteren den Lebenswandel und die Pflichterfiillung
der Geistlichen, so kann wiederum nicht die Rede davon sein, dal sie
generell nur in den Tag hineinlebten, wie {iber sie geschrieben wird. Aus den
vorhandenen Quellen sind stattdessen fiir den groferen Teil von ihnen ein
ernstzunehmendes priesterliches Selbstverstindnis und eine klerikale Le-
bensauffassung, die den Glauben durchaus ins Zentrum ihres Handelns
riickte, erkennbar. Anders sind die in den Quellen dokumentierten Aus-
einandersetzungen zwischen einzelnen Interimisten, zwischen den Interims-
geistlichen und evangelischen Predigern oder zwischen den Interimskleri-
kern und der Regierung bzw. Bevolkerung um im Interim begriindete
Glaubens- und Verfahrensfragen schwer erkldrbar.

Hierin liegt, wie deutlich wurde, auch eine groe Schwiche der ganzen
Einrichtung: Es gelang nicht, einen glaubensmaRigen Konsens zwischen den
Interimisten herzustellen. Vielmehr stand sich eine eher altgldubig geprdgte
Fraktion einer mehr protestantisch ausgerichteten Gruppe gegeniiber. Auf
diesen Gegensatz, so war erkennbar, lassen sich eine ganze Reihe der
iiberlieferten Konflikte und Pflichtversaumnisse zuriickfiihren. Die altglau-
bige Partei war etwa nicht zum Nachgeben in liturgischen Fragen bereit,
Vertreter der protestantischen Richtung verweigerten sich dem vorgeschrie-
benen Interimsritus. Einen solchen Konsens hitte vielleicht ein auf Ausgleich
bedachter Leiter der Anstalt herbeifithren kénnen — einen solchen gab es
zunichst iiberhaupt nicht, und als sich dann der vorreformatorische Propst
Jakob von Westerstetten wieder durchsetzte, hatte man damit sicherlich
keinen zum Kompromif fihigen Kandidaten zur Hand — oder aber die
Regierung mit den ihr zu Gebote stehenden Mitteln. Letztere aber ver-
weigerte sich einer derartigen Aufgabe und setzte zur Beseitigung des lastigen
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Interims auf Passivitdt und anhaltenden Widerstand. Sie hatte ein lebhaftes
Interesse daran, daR der fiir das Interimsstift notige Konsens gerade nicht
zustande kam, um damit die Unmdglichkeit einer Riickkehr zum vor-
reformatorischen Zustand zu demonstrieren. Die durchaus vorkommenden
Fehltritte von Geistlichen, die durch das Fehlen einer eigentlichen Stifts-
leitung auch provoziert oder zumindest begiinstigt worden sein konnen,
waren ihr aus diesem Grund sicher auch nicht unwillkommen.

Hinter der Konstituierung der Institution stand vornehmlich die ,Werbe-
trommel” herzdglicher Amtstriger. Sie hatten den Geistlichen die Annahme
des Interims nahegelegt, weil sie dadurch den Druck des Kaisers aul den
Herzog und auf das Land Wiirttemberg mildern konnten, zusatzlich einen
guten Verdienst in Aussicht gestellt. Mag man auch — gerade bei Geistlichen —
das Fehlen eines religidsen Impetus vermissen und die Entscheidung der
Interimisten deswegen verurteilen, so mufs man doch zugestehen, daB die
Annahme des Interims fiir diese etwas Tragisches an sich hatte: Der Herzog,
seine Regierung und die wiirttembergischen Untertanen, denen sie vielleicht
helfen wollten (oder muften), dankten es ihnen nicht, sondern behandelten
sie als Exponenten einer verhaften kaiserlichen Ordnung, die man zu
beseitigen suchte, sobald es ging. Das verlockende Einkommen stand damit
aber von vornherein auf ténernen FiiBen. Nur wenigen gelang nach dem
Interim die Riickkehr in den SchoR der protestantischen Kirche.

Diese Punkte gilt es zu beachten, wenn man die Stuttgarter Interimisten
und ihre Rolle zu charakterisieren und zu bewerten sucht. Unbestritten ist,
daR sich einige von ihnen so verhielten, wie man es von einem Geistlichen
nicht gerade erwartet. ,Bedenklich” oder ,zweifelhaft — Adjektive, die Sigel
verwandte — sind in diesen kritikwiirdigen Binzelfillen treffende Kennzeich-
nungen. Zieht man aber an den offenkundigen Ausnahmen vorbei zur
Gesamtheit der Interimisten ein Resiimee, so erscheinen diese weniger als
,Tater”, sondern — wie es Bossert in seiner Studie zum Interim in Stuttgart als
Ausnahmeerscheinung schon 1914 wenigstens teilweise zum Ausdruck
brachte®® — als Opfer einer verungliickten Religionspolitik Kaiser Karls V.
und ihrer Folgen, die ab einem bestimmten Zeitpunkt sich selbst tiberlassen
wurden und die die nachfolgenden Historiker schlechter machten, als sie
eigentlich waren.

86 yon der stellenweise geradezu vorbildlichen Ausgewogenheit, die Bossert hierin an
den Tag legt, findet sich noch nichts in seiner knapp 20 Jahre zuvor geschriebenen
Gesamtdarstellung zum Interim in Wiirttemberg, die rein deskriptiv und unreflektiert in
Wort und Inhalt die traditionelle Sichtweise des Interims und seines Klerus wiedergibt.
Siehe etwa Bossert, Interim in Wiirttemberg (wie Anm. 19) 158-164: ,Sowenig als die
Bischéfe konnten die mithsam geworbenen Interimisten eine Stiitze fiir das kaiserliche
Machwerk bilden. Liegt doch der Schwerpunkt jeder lebensfihigen Religion in der
Uberzeugungstreue und dem sittlichen Ernst derer, denen die Pflege des Gottesdienstes
anvertraut ist. Und an beiden fehlte es den Interimisten fast durchaus. Fiir die Wiirde
und den Ernst des Gottesdienstes, ja sogar selbst fiir die rein duRerliche Piinktlichkeit des
Dienstes hatten diese Soldlinge der kaiserlichen Religion kein Gefiihl ... Die Predigt der
Interimisten zeigte den tiefsten Stand ... An zweideutiger Haltung der Interimisten fehlte
es nicht. Man konnte den Mantel nach dem Wind hingen, sich heute als evangelisch,
morgen als katholisch hinstellen ... Das Leben der Interimisten aber machte sie erst recht
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Es wiirde an dieser Stelle zu weit fiihren, jetzt generell zu fragen, wie es in
Wiirttemberg insgesamt oder in den vom Interim betroffenen Reichsstéddten
um den Klerus und seine ,Titer-/Opfer-Rolle” stand. Dieses vielverspre-
chende Thema mufR vielmehr einer groReren Studie vorbehalten bleiben, die
dann hoffentlich eindeutige Ergebnisse liefert. Bis zu ihrem Vorliegen ist
durchaus Vorsicht geboten bei der Forderung, den Interimsklerus in einem
neuen, positiveren Licht zu sehen. Allerdings miissen wir genauso vorsichtig
sein mit seiner vorschnellen Verurteilung, wie sie bislang hdufig vorkommt.
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zum Abscheu des Volkes. Die evangelischen Kirchendiener seit 1534 waren auch keine
vollendeten Heiligen gewesen, ..., aber die Haltung der Interimspriester sprach nur zu oft
allem sittlichen Gefiihl Hohn ... Noch drger war das gottesldsterliche Fluchen dieser
Leute, wie ihre Trunksucht ... Obgleich das Interim die Ehe gestattete, zogen es die
lockeren Herren vor, mit Konkubinen zu leben, die man leichthin abschiitteln konnte ...
Und mit was fiir Weibern hausten diese Leute! ... Da diese (sc. die Interimisten) die
Stimmung des Herzogs und des Volkes kannten, verschwanden sie allméahlig, wie der
Schnee vor der Sonne.” — Diese Zitate legen auf ihre Weise eindriicklich die Not-
wendigkeit einer neuerlichen, an modernen wissenschaftlichen Anspriichen und
Methoden orientierten Annaherung an das Interim nahe.
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Hagiographica. Rivista di agiografia e bio-
grafia della Societa internazionale per lo
studio del Medio Evo latino — Journal of
Hagiography and Biography of Societa
internazionale per lo studio del Medio
Evo latino. Turnhout (Brepols) I, 1994,
XTI, 386 S., kart.; I, 1995, 334 S; I,
1996, 346 S.; IV, 1997, 348 S.

Die Zeiten, in denen die hagiographi-
sche Literatur mit dem wenig verstandnis-
vollen Etikett kirchliche Schwindellitera-
tur’ abqualifiziert worden ist, sind langst
vorbei. Entscheidend dafiir war die Ein-
sicht, dal eine Heiligenvita wie jede an-
dere Quelle aus ihrer Entstehungszeit und
ihrem Funktionskontext heraus zu be-
greifen ist und sie in der Regel mehrere
Zwecke verfolgte. So ist beispielsweise die
Vita im Mittelalter durchaus als Ge-
schichtsschreibung empfunden worden,
allerdings im Rahmen der Deutungssche-
mata ihrer Zeit. Das auch historische In-
halte vermittelnde biographische Inte-
resse war freilich dem theologischen
Zweck eindeutig untergeordnet. Dement-
sprechend ging es der hagiographischen
Vita vorrangig um die Verherrlichung der
Heiligkeit ihres Helden, der wegen seines
exemplarischen Lebens und seiner Tugen-
den heilig war, was wiederum durch
Wunder bestatigt wurde und den Rezip-
ienten als zur Nachahmung anspornendes
Beispiel dienen sollte. Darin liegt die er-
zieherische  Absicht hagiographischer
Texte, die Erbauungsliteratur waren, nicht
im Sinne der Unterhaltung, sondern als
JKirchliche Zweckliteratur, namlich Lite-
ratur zum Zwecke der intensiven Ver-
christlichung” (E. Prinz). Gerade wegen
dieser padagogischen Absicht wird heute
der Wert der hagiographischen Uberliefe-
rung fiir die verschiedensten Bereiche be-
tont. Dariiber hinaus interpretiert Hagio-
graphie das Denken und Handeln eines
Menschen aus seiner Heiligkeit. Sie stellt
eine in der Retrospektive verankerte
Wirklichkeitswahrnehmung des Hagio-
graphen dar. Deshalb ist sie eben nicht
wertlos, sondern berichtet von dem, was

in der betreffenden Zeit auf der Ebene der
Vorstellungen zum Handeln anregte oder
anregen sollte. Zumal in einer aul miind-
licher Uberlieferung basierenden Kultur
sind solche Darstellungen immer auch
Ausdruck der Identitdt einer Gemein-
schaft.

Hagiographische Texte bieten demzu-
folge einen wichtigen Zugang zu der frem-
den Welt des Mittelalters und verdienen
daher alle Beachtung. Das bringt auch die
Prisentation der hier anzuzeigenden
neuen Zeitschrift gleich zu Beginn zum
Ausdruck: ,Ormai da tempo — ma € cosa
ben nota — la letteratura agiografica ¢ us-
cita dall’ambiente ecclesiastico, che per
secoli I'ha prodotta e diffusa, pensandola
o come fondamentale momento liturgico-
devozionale, o come privilegiato mezzo
didascalico-apologetico, per assurgere al
ruolo di significativa fonte per l'indagine
storica, antropologica, del territorio, della
spmtua]lta e, piu in generale, della cul-
tura” (I, S. VI). Diese Fiille der Interes-
sengebiete birgt allerdings auch Probleme
in sich: ,La pluralita delle domande alle
quali l'agiografia puo rispondere e la con-
seguente diversita degli approcci non solo
ha reso e rende molto difficile la stesura di
un ,manuale’ di agiografia che tenga
conto, con uguale competenza, di tutti i
vari aspetti della materia, ma ha anche
provocato una sorta di ,dispersione’ dei
risultati conseguiti, apparsi in un gran nu-
mero di studi, ospitati in varie e disparate
sedi editoriali“ (ebd.). Die seit 1882 er-
scheinende Zeitschrift Analecta Bollandiana
der Société des Bollandistes, hervorgegan-
gen aus jener Gruppe hauptséachlich belgi-
scher Jesuiten, die seit 1643 die Heraus-
gabe der Acta Sanctorum besorgte, vermag
nach der vorsichtigen Kritik der Heraus-
geber diese Schwierigkeiten nicht zu 16-
sen, weil sie allzu sehr auf den histori-
schen Wert der hagiographischen Quellen
konzentriert sei (,l'interesse storiografico
bollandista si concentra nella ricerca e
nella interpretazione delle coordinate
agiografiche’ utili al discorso della ogget-
tiva storicita di un personaggio; I, S. VIII).
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Angeregt durch Sofia Boesch-Gajanos
Agiografia altomedioevale (Bologna 1976)
und vor allem durch die Arbeiten von
André Vauchez und Claudio Leonardi
zur Rekonstruktion von ,modelli di san-
tita’ entstand allméahlich der Plan zur Be-
griindung eines neuen Forums der Erfor-
schung der Hagiographie: ,Obiettivo di
Hagiographica diventa quello di porsi
come specifico punto di riferimento, a
livello internazionale, per una disciplina
che ormai investe numerosi settori di ri-
cerca che, allo stato attuale, non hanno un
esito editorale unitario” (ebd.).

Gegenstand des Interesses ist die latei-
nische und volkssprachliche hagiographi-
sche Produktion des Westens von der frii-
hen Christenheit bis zum Konzil von Tri-
ent, ausgeschlossen bleibt weitgehend der
byzantinische und ostliche Bereich und
die sogenannte kritische Hagiographie
(beginnend mit Heribert Rosweyde, Fasti
Sanctorum , Antwerpen 1607). Bei der
Aufnahme von Beitragen soll es dariiber
hinaus keine Vorgaben geben, Hagio-
graphica ,intende dare ampio spazio a
quei contributi che riferiscano i testi agio-
grafici a discipline quali la letteratura, la
storiografia, la sociologia, l'antropologia
culturale, la psicologia, la storia della mist-
ica, la teologia e la liturgia” (I, S. IX). Wei-
terhin sollen Schwerpunkte liegen auf der
Beziehung zwischen dem biographischen
und dem hagiographischen Genre sowie
auf den Bereichen Philologie und Kodiko-
logie. Die Betreuung der Bande liegt bei
der SISMEL, der Societa internazionale
per lo studio del Medio Evo latino (Certosa
del Galluzzo, I-50124 Firenze) unter Lei-
tung von Claudio Leonardi. Als Haupthe-
rausgeber zeichnen Enrico Menstd und
Francesco Scorza Barcellona verantwort-
lich, unterstiitzt von einem international
besetzten Gremium (Jacques Dalarun,
Frangois Dolbeau, Robert Godding, Mar-
tin Heinzelmann, Michael Lapidge, Clau-
dio Leonardi, Guy Philippart, Friedrich
Prinz, André Vauchez). Der Anspruch die-
ser neuen Zeitschrift ist hoch, und erst
nach einigen Jahrgdngen wird man beur-
teilen kénnen, ob sie ihn einzuldsen ver-
mag.

Die ersten vier Bande, deren Beitrdge
hier nattrlich nicht einzeln aufgefiihrt
werden konnen, vermitteln den Eindruck
eines durchaus gelungenen Starts, ob-
schon teilweise hochspezielle Einzelstu-
dien eindeutig den Vorrang vor allgemei-
ner interessierenden, methodologisch
orientierten Grundsatzbeitrdgen haben.
Die meisten der fiinfzig Aufsdtze stammen
verstandlicherweise von italienischen
Forschern (28), die anderen sind in engli-
scher (8), deutscher (7), franzosischer (6)

oder spanischer (1) Sprache abgefal3t.
Wenn damit auch der internationale An-
spruch der Zeitschrift dokumentiert wer-
den mag, so wire es zur besseren Rezep-
tion dennoch hilfreich, grundsatzlich Zu-
sammenfassungen in englischer Sprache
hinzuzufiigen. Sehr zu begriiRen ist die
Erschliefung der Einzelbande durch Per-
sonen- und Ortsregister (ab Band IV noch
differenzierter).

Um wenigstens einen ersten Eindruck
von der thematischen Vielfalt der das ge-
samte Mittelalter abdeckenden Beitrage
zu vermitteln, seien einige von ihnen ge-
nannt. In die Rubrik der iibergreifende
Bereiche behandelnden Aufsdtze gehort
der Eroffnungsbeitrag von Guy Philippart
iiber ,Hagiographes et hagiographie, ha-
giologes et hagiolologie: des mots et des
concepts’ (I, 1-16). Er beendet seine be-
griffsgeschichtliche Studie eher humorvoll
mit einem optimistischen Blick in die
Zukunft: ,Voila pour récapituler, mais ou
allons-nous? Wait and see! Les mots et les
concepts, les disciplines aussi, ont des his-
toires aventureuses. Plutot que vouloir les
régenter, les hagiophiles, et les hagiopho-
bes aussi, peuvent prendre quelque plaisir
a assister a leur genése, et a leurs muta-
tions. Cette nouvelle revue contribuera
assurément a rendre le spectacle attray-
ant. Tanti auguri!“ (16) Um diesen Prozef
erfolgreich verlaufen zu lassen, miissen
Forschungsergebnisse freilich rezipiert
werden (worauf wohl auch die Redaktion
einer Zeitschrift zu achten hat). Da ist es
dann doch ein miBlicher Schonheitsfeh-
ler, wenn Philippart (5) von ,l’auteur ano-
nyme de la Vita Willibaldi“ schreibt und
schon der ndchste Aufsatz Hagiographi-
sche Texte tiber Kult- und Wallfahrtsorte:
Auftragsarbeit fur Kultpropaganda, per-
sonliche Motivation, Rolle der Monche’
von Friedrich Prinz (I, 17-42) 8. 31 er-
wihnt, dall Bernbard Bischoff schon
1931 die angelsdchsische Nonne Huge-
burc von Heidenheim als Autorin identifi-
ziert hat und dieser iiberdies in dem glei-
chen Band ein ausfiihrlicher Beitrag von
Francesca Vitrone gewidmet ist (,Huge-
burc von Heidenheim e le Vitae Willibaldi
et Wynnebaldi’; I, 43-79). Von allgemei-
nerem Interesse sind ferner Stephanie
Haarldnder, ,Die Reliquien der Bischofe.
Kirchliche Amtstrager und Kultpraxis in
hagiographischen Quellen des Hochmitte-
lalters’ (I, 117-158), eine quellengesat-
tigte und sehr differenziert vorgehende
Studie; Paolo Golinelli, ,Antichi e nuovi
culti cittadini al sorgere dei Comuni nel
nord-Italia® (I, 159-180); Jean-Marie
Sansterre, ,Recherches sur les ermites du
Mont-Cassin et I'érémitisme dans I’hagio-
graphie cassinienne’ (I, 57-92); Maria
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Stelladoro, ,Agiografia e mytholégema’
(Iv, 1-8) sowie ein Beitrag des Rez. zu
,Topos und Realitat in der frithmittelalter-
lichen Missionspredigt’ (IV, 35-70).

Dem im Kontext der Hagiographie stets
bedeutsamen Problemfeld Wunder und
Magie widmen sich mehrere Autoren, so
Sylvain Gouguenheim (,La sainte et les
miracles. Guérisons et miracles d‘Hilde-
garde de Bingen’; II, 157-176); Maria An-
tonietta Romano mit der sehr ausfiihrli-
chen Studie ,Tractatus de miraculis b.
Francisci® (II, 187-250); Torsten Fremer
(,Wunder und Magie. Zur Funktion der
Heiligen im frithmittelalterlichen Christia-
nisierungsprozef3’; IIl, 15-88) sowie unter
der Uberschrift ,Miracle Collections: Ap-
proaches to Structure and Functions’ Hed-
wig Rockelein, Gabriela Signori und Mi-
chael Goodich (IIT, 267-322).

Die anderen Aufsétze sind in der Regel
unter verschiedensten methodischen Zu-
gdngen einzelnen Heiligen und ihren Vi-
ten gewidmet (z. B. Vita der Kaiserin He-
lena des Almannus von Hautvillers, Vita
Marini, Vita Christi der Isabel de Villena,
Vita beati Mauri Syri abbatis et Felicis,
Martin von Tours, Sermo de festivitate s.
Geraldi, Vita s. Francisci, Epitoma Vitae
Regis Rotberti Pii des Helgaud von Fleury,
Gesta et miracula beati lacobi de Mevania
[IV, 253-299 mit Edition 288 ff.]). Insge-
samt gesehen wird also ein bunter StrauR
von Untersuchungen zu nahezu allen Fel-
dern der Hagiographie geboten. Schon
deshalb wird die internationale Forschung
in Zukunft an der neuen Zeitschrift Hagio-
graphica nicht vorbeigehen diirfen. Mogli-
cherweise kénnte ihr Anspruch noch da-
durch erhoht werden, daR zumindest
Teile der Bande thematisch genau festge-
legten Bereichen gewidmet werden. Zu
beglriifsen ist das neue Unternehmen alle-
mal.

Everswinkel Lutz E. v. Padberg

Swidzifiski, Stanistaw (Hg.): Beitrige zur
Spiritualitdit des Paulinerménchtums
(= Archivum Ordinis Sancti Pauli Ere-
mitae 2 / 4), Friedrichshafen (Collectio
Paulina) 1999, 236 S., mehrere Abb.,
brosch., ISBN 83-86744-95-2.

Elm, Kaspar (Hg.): Beitrdge zur Geschichte des
Paulinerordens (= Berliner Historische
Studien. Band 32. Ordensstudien XIV),
Berlin (Duncker & Humblot GmbH)
2000, 333 S., br. ISBN 3-428-10036-0.

Bei den beiden vorliegenden Sammel-
bdnden handelt es sich um die Dokumen-
tation zweier internationaler Tagungen
tiber den auf ungarische Eremitenge-

meinschaften zuriickgehenden (im allge-
meinen wenig bekannten) Paulinerorden.
Die erste Tagung mit den von Kaspar Elm
herausgegebenen Beitrdgen fand vom 10.
bis 12. Mai 1996 im Tagungshaus der Aka-
demie der Ditzese Rottenburg-Stuttgart
in Weingarten statt — nahe bei Langnau
im Bodenseekreis, wo sich von 1405 bis
1787 das groRte deutsche Paulinerkloster
(und Provinzialat der siidwestdeutschen
Niederlassungen dieses Ordens) befand;
die zweite Tagung mit den von Stanislaw
‘Swidzinski herausgegebenen Beitrigen
schlo sich vom 12. bis 14.September
1998 in Tschenstochau an, wo sich heute
das grofste Kloster des gesamten Ordens
und der Sitz des Ordensgenerals befindet.

Die Beitrdge geben Einblick in den Pro-
zeR der Ausbildung und in die besondere
Spiritualitdt dieses Ordens, der zwar im
Eremiten Paulus von Theben (Anfang 4.
Jh.) seinen ,Urvater” und Patron erblickt,
aber erst im Zuge der papstlichen Bemii-
hungen, die hochmittelalterliche Armuts-
und Eremitenbewegung kirchlich zu dis-
ziplinieren und in das System des Ordens-
wesens zu integrieren, im 13. und 14. Jh.
nicht ohne Widerstand sich formierte.
Trotz Ubernahme der Organisationsstruk-
tur der Bettelorden (Augustinerregel
1384) hielten die Pauliner jedoch an ih-
rem eremitisch-monastischen Charakter
fest und bildeten als Orden eine Art Syn-
these von Eremitentum, Chorherrentum
und Mdénchtum mit allen Problemen, die
ihnen aus dieser institutionellen und
spirituellen ,Mischung” erwuchsen. Sie
verbreiteten sich vor allem in Mittel-
und Osteuropa, waren aber auch in der
Schweiz, im Elsa, in Rom, zeitweilig
auch in West- und Siidwesteuropa vertre-
ten, siedelten — im Gegensatz zu den
Mendikanten — mit Vorzug in ldndlichen
Gegenden und Kleinstadten, verfiigten
iiber Besitz und konzentrierten sich auf
Gebet, Askese und Meditation, mit be-
schréankter Seelsorge und Zuriickhaltung
gegeniiber der Wissenschaft (Scholastik),
der sie sich im Grunde erst im 17. Jh.
durch Aufbau eines eigenen Studiensys-
tems nach Bettelordensvorbild 6ffneten.
Dabei liegt der Schwerpunkt der Beitrdge
auf den bedeutendsten Provinzen und
Klostern des Ordens, zu denen eben
auch Langnau als Sitz des Provinzials der
schwabischen Provinz mit 16 oder 17 (im
Laufe der Zeit entstandenen) Niederlas-
sungen gehorte. Neben einem einleiten-
den konzentrierten Uberblick iiber die
Eremitenbewegung und ihre kirchliche
~Regulierung” im 13.Jh., von Kaspar
Elm (in: Elm 11-22) und einer bemer-
kenswerten literarkritischen Untersu-
chung iiber den Kirchenvater Hierony-
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mus als Hagiographen und die von ihm
verfalite Vita Sancti Pauli primi eremitae
(,Monchsbelletristik“) von Stefan Rebe-
nich (ebd. 23-40) wird u.a. das Buch-
und Bibliothekswesen der Pauliner be-
leuchtet (Gabor Sarbak, ebd. 41-62;
Magda Fischer, ebd. 63-94), wahrend die
Beitrdge der Tagung in Tschenstochau sich
vor allem der Spriritualitdt der Pauliner —
unter verschiedenen Aspekten — widmen,
dem Einflul} des dgyptischen Eremiten-
tums auf das frithe irische Moénchtum
nachspiiren  (Wolfgang  Metternich,
51-70) und sich mit der Frage nach dem
Bildungs- und Ausbildungsstand der Pau-
liner in der schwabischen Provinz des 17.
und 18. Jh.s beschiftigen (Magda Schnei-
der, 176-201). Der letzte Beitrag dieses
Bandes informiert schlieflich iiber den
gegenwartigen Stand des Ordens, seine
zahlenmiRige Entwicklung (heute insge-
samt rund 450 Mdonche, darunter etwa
250 Priester, in 44 Niederlassungen mit
Schwerpunkt in Polen) und seine Tatig-
keitsfelder (Jan Adam Nalaskowski,
202-224). Eine (von Gabor Sarbak zu-
sammengestellte) ausgewahlte Bibliogra-
phie zur Geschichte des Paulinerordens
(in: Elm 281-326) und die beiden Bidnden
beigegebenen Register der Orts- und Per-
sonennamen erleichtern dem interessier-
ten Leser die Beniitzung der gesammelten
Beitrdge und eine vertiefte Auseinander-
setzung mit Geschichte und Struktur die-
ses in seiner Art eher auflergewohnlichen
Ordens.

Miinchen Manfred Weitlauff

Seibrich, Wolfgang: Die Weihbischofe des
Bistums Trier (= Veroffentlichungen
des Bistumsarchivs Trier 31), Trier
(Paulinus) 1998, 280 S., geb., ISBN 3-
7902-1326-8.

In letzter Zeit hat die Bedeutung der
Weihbischofe fiir die katholische Kirche
der frithen Neuzeit im deutschen Reich
intensivere Beachtung gefunden. Wah-
rend die Didzesanbischofe stark von staat-
lichen Aufgaben in Anspruch genommen
wurden, waren die Weihbischofe in erster
Linie Trager und Bewahrer der Kirchlich-
keit. Vor diesem Hintergrund erscheint die
Erforschung von Werdegang und Wirken
dieser Manner ein dringendes kirchenge-
schichtliches Forschungsdesiderat. Wolf-
gang Seibrich hat im vorliegenden Buch
Informationen tiber die Weihbischofe des
Erzbistums bzw. Bistums Trier von den
ersten Bezeugungen bis in die Gegenwart
hinein zusammengetragen und damit ein
wertvolles Nachschlagewerk fiir kiinftige

Forschungen vorgelegt. Den Lebensabris-
sen der einzelnen Weihbischofe, denen,
wo immer moglich, Portrdts oder andere
Abbildungen beigegeben werden, folgen
jeweils Literaturangaben und, was beson-
ders zu begriiBen ist, erste Hinweise auf
einschldgige Quellen in Archiven und Bib-
liotheken in Trier, Koblenz und Luxem-
burg.

S.hat die Geschichte der Trierer Weih-
bischéfe in fiinf Phasen eingeteilt. Im Mit-
telalter bildet die Amtszeit Balduins von
Luxemburg (1308-1354) eine deutliche
Zasur. Einen weiteren Einschnitt setzt S.
(nicht ganz iiberzeugend) in das Jahr
1483. 1802 findet das Institut der Weihbi-
schofe in seiner frithneuzeitlichen Form
ein Ende. Seit 1826 amtiert dann der erste
Trierer Weihbischof in den nun preuldi-
schen Rheinlanden. Der letzte Abschnitt
beschiftigt sich mit den Weihbischofen
nach dem zweiten Weltkrieg, wobei das
Einsetzen dieser Phase nicht durch eine
markante Zasur gekennzeichnet ist. — Bi-
schofe, die im Trierer Bistum als Konse-
kranden auftreten, lassen sich seit dem
Ubergang vom 12. zum 13. Jh. haufiger
nachweisen. Es handelt sich in der Regel
um Bischofe, die fiir die Missionsgebiete
im Osten geweiht worden waren, auf-
grund von Widerstinden aber nicht in ih-
ren Diozesen wirken konnten. Solche Bi-
schofe haben nicht selten in mehreren
Bistimern weihbischéfliche Funktionen
ausgeiibt. Erzbischof Balduin sah sich auf-
grund seiner vielfdltigen Beanspruchun-
gen aullerhalb seiner Didzese genotigt,
eine dauerhafte Vertretung in pontificalibus
einzurichten. Daher berief er als erster
Trierer Erzbischof Angehorige der Bettel-
orden als stindige Weihbischofe. Die Pra-
xis der Bestellung von Ordensleuten, vor
allem Mendikaten zu Weihbischofen 1463t
sich bis zum Jahre 1507 verfolgen, als
Johannes von Helmont, Abt der Miinster-
abtei Luxemburg, fiir das Amt des Weih-
bischofs ausersehen wurde. Die Nachfol-
ger Helmonts kamen aus den Kreisen des
Sakularklerus. S. setzt die Zasur allerdings
schon in das Jahr 1483, als mit Johannes
von Eindhoven ein Kanoniker der Win-
desheimer Kongregation Weihbischof
wurde. Die Reihe der Weltgeistlichen be-
ginnt mit Johannes Enen (1517-1519),
dem Propagator der Trierer HIL-Rock-
Wallfahrt. Dritter Nachfolger Enens war
der beriichtigte Hexenverfolger Peter
Binsfeld (1580-1598). Der wohl bekann-
teste und umstrittenste Trierer Weihbi-
schof der Zeit des Ancien Regime war
Johann  Nikolaus von  Hontheim
(1748-1790), der sich sowohl als Histori-
ker als auch — unter dem Pseudonym Jus-
tinus Febronius — als Vorkdmpfer des Epis-
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kopalismus hervorgetan hat. Als Histori-
ker trat sein Amtsbruder Wilhelm Arnold
Giinther (Weihbischof 1834-1843) in
Hontheims Fufstapfen. Johann Michael
von Pidoll, der in der Franzosenzeit von
1794 bis 1802 als Weihbischof fungierte,
starb 1819 als Bischof von Le Mans. — Die
Erneuerung der katholischen Kirche nach
dem Wiener KongreR hatte erhebliche
Auswirkungen auf die Stellung der Weih-
bischéfe in der 1821 in verdnderten Gren-
zen wiedererrichteten Ditzese Trier. Seit
1944 amtierten zwei Weihbischofe im Bis-
tum Trier, 1968 erhéhte Papst Paul VI
ihre Zahl auf drei.

Zusammenfassend darf man feststellen,
dall S.ein informatives, gut lesbares
Handbuch vorgelegt hat. Ein Uberblick
itber sieben Jahrhunderte Bistumsge-
schichte kann, zumal in der gebotenen
Kiirze, sicher nicht alle Anspriiche befrie-
digen. Nicht fiir alle Epochen liegen glei-
chermafien verlalliche Vorarbeiten vor.
Nur sehr vorlaufigen Charakter hat dem-
entsprechend die in Anhang I gebotene
Zusammenstellung der Weihehandlungen
und AblaRverleihungen einzelner Weih-
bischofe. In einer zweiten Auflage lieRe
sich dieser Abschnitt gewils erweitern.
Bei einer solchen Gelegenheit sollte auch
ein kleines Versehen korrigiert werden,
auf das ich mir (als K6Iner) erlaube hinzu-
weisen: Die auf S. 115 abgebildete Kélner
Stiftskirche ist nicht St. Gereon sondern
St. Georgl!

Bonn Manfred Groten

Haas, Reimund / Rivinius, Karl Josef [ Scheid-
gen, Hermann-Josef (Hrg.): Im Geddchinis
der Kirche neu erwachen. Studien zur Ge-
schichte des Christentums in Mittel-
und Osteuropa. Festgabe fiir Gabriel
Adridnyi zum 65. Geburtstag. Mit ei-
nem Geleitwort von Kardinal Miloslav
Vik (= Bonner Beitrage zur Geschichte;
Bd.22), K6ln, Weimar, Wien (Bohlau)
2000, X1V, 768 S., geb., ISBN 3-412-
04100-9.

Zum 65. Geburtstag des Ordinarius fiir
Mittlere und Neuere Kirchengeschichte
mit Einschluf der Osteuropdischen Kir-
chengeschichte an der Katholisch-Theolo-
gischen Fakultit der Friedrich-Wilhelms-
Universitdt zu Bonn ehren iiber vierzig
seiner Schiiler, Kollegen und Freunde
aus acht europdischen Landern den Jubi-
lar mit ihren Beitrdgen zur Geschichte des
Christentums in Mittel- und Osteuropa.
Die Autoren widmen sich dem Wirken
eines Mannes, der mit seinen eigenen For-
schungen, den Kontakten zu kirchlichen

und staatlichen Hochschulen im In- und
Ausland sowie jahrlichen Auslandsexkur-
sionen zu einem Briickenbauer von Mit-
tel- nach Osteuropa hin geworden ist. Im
Vorwort der Herausgeber wird nicht nur
der Werdegang des Jubilars gewiirdigt,
sondern auch auf die sich iiber Jahre hin-
ziehende Vorbereitung der Festschrift ein-
gegangen, in deren Verlauf einige Verfas-
ser bereits verstorben sind. Das Geleitwort
schrieb als Prasident des Rates der Europa-
ischen Bischofskonferenzen der Erzbi-
schof von Prag, Kardinal Miroslav VIk.
Fiir ihn wird in den Beitrdgen der Fest-
schrift verdeutlicht, dass der Ursprung der
politischen, sozialen, wirtschaftlichen und
kulturellen Geschichte Buropas aufs
engste mit der Geschichte der Kirche
und des Christentums verbunden ist.
Und so wiinscht er dem Buch in den Be-
miithungen um eine Neuevangelisierung
Europas eine moglichst grofle Verbrei-
tung.

Die Autoren selbst wollen mit ihren
unterschiedlichen methodischen Ansat-
zen der Kirchen-, Geistes- und Sozialge-
schichte im Nachzeichnen der vielseitigen
fruchtbaren wie auch spannungsgelade-
nen historischen Prozesse die Geschichte
des Christentums ,im Gedachtnis der Kir-
che neu erwachen” lassen. Dabei bezie-
hen sie sich auf Adridnyis Grundsatz, die
Historiographie der Ortskirche im Kontext
der Universalkirche zu betrachten.

Die in neun Kapiteln zusammengefal3-
ten Beitrdge, auf die hier nur andeutungs-
weise hingewiesen werden kann, sind in
drei Hauptteile untergliedert. Im Hauptteil
1. ,Mitteleuropa” befassen sich im 1. Kapi-
tel mit der Berlin-Breslauer Kirchenge-
schichte: H. Goder: Die Kartause Liegnitz
in den Generalkapitelskreisen des Kartau-
serordens; R. Haas: Dr. Bernhard Stasiew-
ski und die Anfiange der Pfarrarchivpflege
im Bistum Berlin; M. Hohle: Die Erric%-
tung des Guardini-Lehrstuhls flir Reli-
gionsphilosophie und katholische Weltan-
schauung in Berlin; J. Overath: Das Rin-
gen des schlesischen Klerus um eine neue
Identitdt, dargestellt am Beispiel der
Zeitschrift ,Von der katholischen Kirche”;
E. Walter : Wo hat der Johanniter Barthel
Stein  seine  Beschreibung Breslaus
geschrieben? — D. Zlepko: Papstlicher
Hausprédlat Dr. Petro Werhun, Pfarrer in
Berlin (1927-1940), Apostolischer Visita-
tor der Ukrainer fir Grofdeutschland
(1940-1945). Im 2. Kapitel widmen sich
drei Beitrdge der Rheinischen Kirchenge-
schichte: U.Arnold: Deutscher Orden und
Birgitten im Bonner Raum im 15. Jh.; H.-
J. Hiisgen: Der Nekrolog des Klosters Ma-
rienbronn; R. Franken: Katholische Ju-
gendarbeit im Nationalsozialismus am
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Beispiel des Kaplans Joseph Dunkel. -
Deutschland im 20. Jh. behandeln im 3.
Kapitel: M.E Feldkamp: Die Aufhebung
der Apostolischen Nuntiatur in Miinchen
1934; M. Lingen: H. Brauns und der
_Volksverein fiir das katholische Deutsch-
land*; N. Trippen: die Integration der hei-
matvertriebenen Priester in Westdeutsch-
land nach 1945.

Im Hauptteil II ,Ost-, Mittelost- und
Siidosteuropa“, enthdlt das 4. Kapitel zur
Osteuropaischen Kirchengeschichte zehn
Beitrdge zu Themen in Polen, Ermland,
Tschechien und der Slowakei, darunter
von W. Henkel iiber die Pépstliche
Kommission ,Pro Russia“, . Madro iiber
Reformation in Polen, K.-J. Rivinius iiber
eine Pfarrei deutscher Katholiken in Po-
sen, H. Rothe iiber polnische Kirchenlie-
der in Moskau sowie von H.-J. Scheidgen
eine Untersuchung der Forschungskont-
roversen um die Konversion Gustav Mah-
lers vom Judentum zum Katholizismus.
Im 5. Kapitel finden wir fiinf Beitrdge
zur Ungarischen Kirchengeschichte. Im
6. Kapitel zur Kirchengeschichte des Fer-
nen Ostens schreibt A. Klaes zum ,Langen
Marsch” der chinesischen Kommunisten
1934-36, S. Lecleir zu Korea und H. Walle
zum Martyrertod von zwei Patres im deut-
schen Flottenstiitzpunkt Tsingtau.

Der III. Hauptteil ist mit ,Grundpro-
bleme* {iberschrieben. Er bietet in Kapitel

7 zum Altertum einen Beitrag von R.Ca-
bié zum Vaterunser-Text des hl. Gregor,
und von G. Schollgen zum Konzept der
sexuellen Askese in den Thekla-Akten. Im
8. Kapitel zu Mittelalter und Friiher Neu-
zeit befaft sich N. M. Borengdsser mit By-
zantinischem Erbfolgerecht und ottoni-
schen Thronerhebungen und R.B. Tra-
bold mit der Kunstférderung unter Papst
Sixtus V. SchlieRlich wollen fiinf Beitrdge
im Kapitel 9 zur Neuzeit mit einem Bogen
von der Historie zur Gegenwart Situatio-
nen analysieren, Aufgaben zeigen bzw.
Fragestellungen fiir unsere Zeit behan-
deln: J. Nieuviarts: Neue Methoden der
biblischen Textanalyse: Zeichen einer
neuen Beziehung zur Geschichte?; L.
Roos: Die moderne Gesellschaft und die
Sozialehre der Kirche — ein zeitgeschicht-
lich-systematischer Uberblick; B. Stasiew-
ski: Zum Pontifikat Papst Pauls VL; J. So-
botta: Ein Beitrag J. H. Newmans zu histo-
rischen Beziehungen von Tirken und
Christen; H. Wolf: ,Ein dogmatisches Kri-
terium der Kirchengeschichte“? E. X. Funk
und S.Merkle in den Kontroversen um
die Identitdt des Faches. — Den instrukti-
ven Aufsitzen folgt abschliefend von M.
Lingen das Schriftenverzeichnis Gabriel
Adridnyi 1962-2000.

Berlin Hans-Dieter Dopmann

Alte Kirche

Uro, Risto (ed.): Thomas at the Crossroads.
Essays on the Gospel of Thomas, Studies of
the New Testament and its World, Edin-
burgh (T&T Clark) 1998, XVII, 222:85
Ln. geb., ISBN 0-567-08607-0.

Das Thomasevangelium (= EvThom),
Teil der 1945 bei Nag Hammadi/Ober-
dgypten entdeckten koptischen ,Biblio-
thek” (NHC 11,2), gehort zu den meist
diskutierten Schriften des frithen Chris-
tentums. Durch den Titel sind weder Gat-
tung noch Inhalt definiert. In Wahrheit
handelt es sich um eine Sammlung von
114 lose miteinander verbundenen Tex-
ten (Logien, Dialoge, Gleichnisse u.a.), die
durch die Zentralfigur des Weisheitsleh-
rers und Offenbarers Jesus zusammenge-
halten sind. Kontrovers verhandelt wer-
den vor allem die Datierungsfrage, die
theologische Eigenart von EvThom und
das Verhiltnis zu den synoptischen Evan-
gelien. Die vorliegende Handschrift, auf
ca. 400 datiert, geht auf wesentlich altere
Vorlagen zuriick, die z.T. aus dem 1.Jh.

stammen. Seit Bekanntwerden des apo-
kryphen Evangeliums — das mit den schon
linger bekannten Oxyrhynchus-Papyri
zusammengehort — wurde die Erwartung
gendhrt, ein wichtiges Element zur Ver-
fligung zu haben, das den Abstand zum
historischen Jesus und seiner Verkiindi-
gung iiberwinden hilft.

Das hier anzuzeigende Buch présentiert
gut 40 Jahre nach Vorlage der ersten kriti-
schen Ubersetzung von EvThom durch A.
Guillaumont u.a. eine Zwischen-Bilanz
der Forschung. Die Autoren (Risto Uro,
Ismo Dunderberg, Antti Marjanen) geho-
ren dem Thomas-Projekt der Finnischen
Akademie der Wissenschaften an und ha-
ben die Ergebnisse ihrer Arbeit wiederholt
im ,Institute of Antiquity and Christia-
nity” (Claremont/CA) sowie in Arbeits-
gruppen der Society of Biblical Literature
(SBL) zur Diskussion gestellt.

Aus der Fiille der moglichen Fragestel-
lungen greifen die Autoren paradigmati-
sche Themen auf: die Relevanz der miind-
lichen Tradition fiir die Komposition von
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EvThom (8-32); die Bezichung zwischen
Johannesevangelium und EvThom
(33-64 und 65-88); Frauen in der Tho-
masgemeinde (89-106); der gnostische
(107-139) bzw. enkratitische (140-162)
Charakter von EvThom; die Abgrenzung
von jiidischer Religionspraxis (163-182).

In den Beitrdgen werden vorrangig
theologische, sozialgeschichtliche und
ideologische Aspekte behandelt. Dabei fal-
len Verschiebungen gegeniiber der bishe-
rigen Erforschung von EvThom auf, ohne
dass diese mit den Namen von E.Haen-
chen, W.Schrage, G.Quispel, S. L. Davies,
S. J. Patterson u.a. verbundene Arbeit dis-
kreditiert wird. Die Autoren wissen sich
den Vorarbeiten von H. Koster und J. M.
Robinson verpflichtet. In Sonderheit tra-
gen sie zwei Tendenzen Rechnung: ein-
mal der Dekanonisierung im Blick auf
die Erforschung der Urspriinge des Chris-
tentums; dann ist die Aufnahme neuer
Fragestellungen und methodologischer
Vorgehensweisen zu nennen. Hatten in
der Vergangenheit Kriterien der klassi-
schen Literarkritik und Formgeschichte
erkenntnisleitend gewirkt, greifen die Au-
toren nunmehr Impulse aus Folkloristik,
feminist studies oder literary criticism auf.
Stets geht es darum, dogmatische Projek-
tionen und romantisches Wunschdenken
hinsichtlich der Friihzeit des Christentums
zu vermeiden. So wird etwa auf den ,oral-
aural character of writing” (16) bzw. die
Lsecond orality” (311.) in der Evangelien-
tradition abgehoben. Oder die konzeptio-
nelle Affinitat zwischen Joh und EvThom
herausgestellt (631.; 861f.). Weder im Blick
auf die Synoptiker noch auf Joh kann von
direkter Beeinflussung oder ,mutual de-
pendency” gesprochen werden. Die Inter-
aktion ist vielmehr in einem gemeinsa-
men Kontext begriindet, der aber nicht
weiter thematisiert wird. Eine eindeutige
Antwort auf die Frage, ob EvThom eine
gnostische Schrift sei oder ob enkratitische
Tendenzen dominieren, ldsst sich nicht
geben. Orientiert man sich am Kosmosbe-
griff, vertritt EvThom anders als EvPhil
(NHC IL,3) oder ApJohn (NHC II,1) kei-
neswegs eine gnostische Perspektive (vgl.
138f.). Zwar begegnet eine deutliche Pri-
ferenz fiir das asketische Lebensmodell,
doch wird dieses nicht zur Heilsbedingung
verabsolutiert (vgl. 161f.). Ob die Ambiva-
lenz mit Hilfe einer literarischen Schich-
tenanalyse aufgelost werden kann, bleibt
offen. Ahnliches gilt fiir die Rolle der Frau
in der Thomasgruppe. Das abschliessende
Logion 114 gibt Einblick in einen
schwelenden Konflikt zwischen zwei as-
ketischen Linien. Wihrend Petrus die ra-
dikal frauenfeindliche Position vertritt,
nimmt der Offenbarer die Partei der

Frauen, auch wenn sein kldrendes Wort
missverstandlich klingt. Bei den Logien,
die Probleme der jiidischen Religionspra-
xis thematisieren, steht der Ablosungspro-
zess vom Judentum im Hintergrund. Es
wird deutlich, in welchem MalR den Tex-
ten an einer Problemlsung fiir den inne-
ren Zirkel gelegen ist. Eine Neigung zu
missionarischer Kommunikation besteht
nicht. Das schlédgt sich auch in der Kom-
position nieder, u.a. im Ubergang von Log.
12 zu Log. 13. Ersteres spricht von der
Fiihrungsrolle des Jakobus, letzteres be-
tont eine ,masterless identity” der Tho-
masgruppe (181).

Absicht der Studien ist nicht, einen
Auslegungs-Konsens in den Grundfragen
des EvThom herbeizuzwingen. Vielmehr
erhoffen die Autoren, iiber exemplarische
Interpretationen einen Zuwachs an Auf-
kldrung tiber das frithchristliche Denken
zu gewinnen. Im Blick auf die ganze
Schrift sollte diese Zuriickhaltung nicht
das letzte Wort sein. So ist zu fragen, ob
es nicht doch eine leitende Idee gibt, die
der Komposition zugrunde liegt und die
das Verstehen des Ganzen fordert. Die
historische und literarische Analyse
braucht hermeneutische Reflexion, um
den Dialog mit religits-mystischen Deu-
tungen des EvThom fiihren zu konnen.
Schlieflich ist der Umstand zu berticksich-
tigen, dass EvThom in die Frithgeschichte
der Evangelienbildung gehort und eine
Parallelerscheinung zur Logienquelle Q
darstellt. Gelangt man in dieser Sache
uiber die Feststellung konzeptioneller Affi-
nitdt hinaus? Aus der Lektiire der vorlie-
genden Studien ergeben sich damit eine
Fiille von neuen Fragestellungen und Ar-
beitsvorschlagen.

Marburg Ulrich Schoenborn

Chartulae. Festschrift fiir Wolfgang Speyer, hg.
v. Ernst Dassmann (= Jahrbuch fiir An-
tike und Christentum, Erganzungsband
28), Miinster (Aschendorffsche Verlags-
buchhandlung ) 1998, 310 S., Ln. geb.,
ISBN 3-402-08112-1.

Zum 65. Geburtstag des Salzburger Or-
dinarius fiir Klassische Philologie, Wolf-
%ang Speyer, haben seine Freunde, Kol-
egen und Schiiler ihm eine Festschrift ge-
widmet, die mit insgesamt 24 Beitrdgen
und einem groRen Bildteil zu einem
beachtlichen und eindrucksvollen Sam-
melwerk geworden ist, dem Lebenswerk
des Geehrten angemessen. Jeden Artikel
darstellen zu wollen, wiirde den Rahmen
einer Rezension sprengen. So sei nur auf
einzelne Beitrage hingewiesen, ohne daf®
damit andere gering geachtet wiirden.
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Viel zum Verstindnis so mancher heu-
tiger dkumenischer Diskussion liefert der
Aufsatz Einheit durch Religion in Antike und
Christentum von Vinzenz Buchheit (36-43).
Gemal} der romischen Herrschaftsideolo-
gie war fiir die Binheit des Staates eine fiir
alle giiltige Religion mit verpflichtendem
Kult eine Grundvoraussetzung. So wur-
den dank der interpretatio romana auch
die fremden Gotter eroberter Volker als
die peregrini einverleibt und rémisch ,ver-
edelt”. Dieser Anspruch auf Universalitat
wird vom jungen Christentum tibernom-
men, wenn auch radikal umgedeutet.
Laktanz, Prudentius und andere tiberneh-
men den Gedanken der Universalitat und
werfen dem romischen Staat vor allem
vor, dal® er nicht erkannt habe, dal® mit
Christus das von Vergil vorausgesagte
neue Zeitalter angebrochen sei, in dem
die ganze Welt zu Frieden und Einheit
kommen werde. Mit der Ankunft der
Apostel Petrus und Paulus, so vor allem
Prudentius, hitten die wahren Gesandten
Gottes in Rom die Macht ergriffen, und im
Bekenntnis zu Christus werde sich die
Menschheit zur wirklichen Einheit verei-
nen, mit einem christlichen Rom als
Mittelpunkt. — In dem Beitrag von Carsten
Colpe: Die Elkesaitische Unternehmung in
Rom, ihre Hintergriinde und ihre mogliche
Einwirkung auf das Hdresiebild des Bischofs
Hippolyt (57-69) steht vor allem die Frage
nach dem Verhiltnis elkesaitischer
Waschungen und christlicher Taufe und,
damit verbunden, das Problem der Bewer-
tung und Binordnung von Riten generell
im Mittelpunkt. 220 n. Chr. tauchte in
Rom ein elkesaitischer Missionar mit Na-
men Alkibiades auf, der versuchte, hier
eine Gemeinde zu griinden, der aber —
nicht zuletzt wegen seiner Taufauf-
fassung — auf massive Ablehnung in der
christlichen Gemeinde stie3. Dem Verf. ist
vor allem auch dafiir zu danken, daf er
nicht nur die Prage der Gnosis in Rom,
sondern auch das Problem von Ritus und
Mythos wieder neu bewuf3t gemacht hat.
— Einem speziellen, sehr interessanten As-
pekt der Heiligenverehrung geht Ernst
Dassmann in seinem Aufsatz: Aspekte friih-
christlicher Paulusverehrung nach (87-103).
Apokryphen, Kirchenviter, Apostellisten
und der ganze Reichtum der Ikonographie
geben Zeugnis von der hohen Anerken-
nung, derer sich dieser Lehrer der Kirche
von Anfang an erfreute. Und eine Theolo-
gie ohne Paulus ist nur schwer vorstellbar.
Doch in der praktischen Volksfrommigkeit
und nicht zuletzt auch in der katholischen
Predigttradition ist er immer im Hinter-
grund geblieben. Ein Nikolaus oder Mar-
tin, beide weit weniger erforscht, haben
ein weitaus gréBeren Grad der Verehrung

und Zuneigung erreicht. Dem Verf. ist
Recht zu geben, daR die handfeste Sorge
und Hilfe fiir die Armen und Zukurzge-
kommenen, verbunden mit Wundertétig-
keit, sich in das Gedéchtnis der Jahrhun-
derte mehr einprédgt als theologische Er-
kenntnisse und spirituelle Impulse. — Wie
sehr lebenswichtige Naturereignisse das
Leben, Denken und Glauben der Men-
schen unabhingig von der jeweilig
herrschenden Religion bestimmen, zeigt
Stefan Heid in seinem Beitrag: Gottes Sorge
fiir das Land des Nils in Volksglaube und
Theologie der Spitantike (167-186). Das
Phanomen des Nil-Hochwassers hat seit
Menschengedenken unzihlige mythische
und theologische Deutungen erfahren,
die alle naturwissenschaftlichen Deutun-
gen immer wieder verdrangten. Zu grof3
und iiberwiltigend war eben dieses le-
benswichtige Ereignis. Mit dem Aufkom-
men des Christentums wurde der Nilkult
lediglich verdndert. Nun waren nicht
mehr der FluR und seine Quellen gottliche
Wesen, sondern der eine wahre Gott war
Herr auch iiber den Nil, seine Fluten und
auch sein Versiegen. Der Verf. weist mit
Recht darauf hin, daR dieser Proze der
Christianisierung auch des Nils sehr lang-
sam voranschritt. Der Isis-Glaube hielt
sich im Volk hartnackig. Schwierig wurde
es in dieser Zeit des Ubergangs allerdings
bei extremer Trockenheit, wenn die Uber-
schwemmung ausblieb. Die pagane Seite
sah darin sofort die gottliche Strafe fiir den
Abfall vom alten Glauben, wéahrend die
christliche Seite zwar auch eine Strafe
Gottes in der Naturkatastrophe sah, die
es aber nun richtig zu deuten galt. Ein
Beispiel dafiir ist der Patriarch Kyrill und
die Hungersnot von 419/20. Die Katastro-
phe nahrte in der Landbevélkerung wie-
der Zweifel an der Giite des neuen Gottes
und lieR alte Erinnerungen hochkom-
men, doch der Patriarch machte in seinem
Eestbrief zu Ostern klar, daf rauberische
Uberfille und Morde in den Dorfern Gott
so erziirnt hitten, dah nun diese gerechte
Strafe iiber die Bauern kdme. Zeigten die
Titer Reue, wiirde sich auch Gott wieder
erbarmen und das Hochwasser zuriick-
kommen. So trat an die Stelle des Zorns
des Sarapis der Zorn des christlichen
Gottes, doch die Angst der Menschen
blieb.

Soweit ein kurzer Einblick in die Reich-
haltigkeit der Beitrdge dieser Festschrift.
Die Themen sind breitgestreut, doch ge-
ben sie viel von dem gigantischen Umwal-
zungsprozeR wieder, in dem Spdtantike
und frithes Christentum im Mittelmeer-
raum aufeinander stieRen, sich abldsten
und doch in vielen Bereichen verschmol-
zen und etwas Neues bildeten. Es ist eine
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dullerst gelungene Festgabe, die hier vor-
liegt, und sie zu lesen, ist ein Gewinn,
Bonn Wilhelm-Peter Schneemelcher

Klingshirn, W.E. / Vessey, M. (Hgg.): The Li-
mits of Ancient Christianity. Essays on
Late Antiquity Thought and Culture —
in Honor of R. A. Markus, Ann Arbor
(The University of Michigan Press)
1999, 348 S., geb., ISBN 0-472-10997-9.

Es lag nahe, dem renommierten Ge-
lehrten Robert Markus ein Buch mit die-
sem Titel zu widmen, hatte dieser doch
dem 3. Band seines Sammelwerks ,Sae-
culum” (1970) eben diesen Titel gegeben.
Freilich betonen die Herausgeber einlei-
tend, daR sie damit nicht so sehr an
,Ende” oder ,Grenzen” denken, sondern
vielmehr im Sinne von finis bzw. télog
zugleich die Bedeutung ,Ergebnisse” des
spatantiken Lebens im Auge haben, wo-
rauf sich die zumeist aus den Vereinigten
Staaten stammenden 15 Autoren in un-
terschiedlicher Blickrichtung denn auch
konzentrierten. Zugleich verstehen die
Autoren ihre Beitrdge als Dank an den
einstmals an der Universitat Nottingham
tatigen Gelehrten, der sich durch seine
zahlreichen Arbeiten in besonderer Weise
um die heute weitgehend als Einheit ver-
itandene Spatantike verdient gemacht

at.

Nach dem curriculum vitae des Geehr-
ten und der Bibliographie (von 9 Seiten!)
beginnt der Teil 1: ,Sacred History” mit
einem Beitrag von 0. Nicholson (University
of Minnesota) iiber das Verhiltnis von
Laktanz zur Stadt Rom. Darin wird dessen
eschatologisches Geschichtsdenken, faf3-
bar bes. am Ende der Institutiones, seiner
Loyalitdt zu Rom und der romischen Kul-
tur (bes. Cicero) sowie zur engen Bindung
an das Kaiserhaus gegeniibergestellt. Auf
diese Weise erkennt der Verf. dem Rhetor
zu Recht eine gewisse Mittelstellung zu
zwischen einer romfeindlichen apologeti-
schen Betrachtungsweise, wie sie ein hal-
bes Jh. frither z.B. Hippolyt zum Aus-
druck brachte, und der iiberschwengli-
chen Panegyrik eines Eusebius von
Caesarea. P. Fredriksen (Boston University)
betont in ihrer Untersuchung ,Secundum
Carnem* tiiber Geschichte und Israel in
der Theologie Augustins , da der afrika-
nische Bischof im Gegensatz zu den Ma-
nichdern deswegen eine positive Einstel-
lung zum Alten Testament gewinnen
konnte, weil er, ausgehend von einer his-
torischen Sicht, das wortliche Textver-
stdndnis der Juden fiir die Zeit vor der
Geburt Christi sehr wohl anerkennt

(auch Jesus habe das Gesetz noch respek-
tiert), wahrend er fiir deren jetziges un-
verandertes Festhalten an einer wortli-
chen Bibelauslegung kein Verstindnis
mehr aufbringt. Hier hétte man freilich
die jahrhundertelange Auseinanderset-
zung von Juden und Christen starker ein-
beziehen konnen, von der Augustinus mit
seinen oft abstoflenden AuBerungen stark
beeinfluf$t ist. In der sehr textnah ge-
schriebenen Studie tiber Kyrills Schrift
Contra Iulianum von R.L. Wilken (Univer-
sity of Virginia) wird zunachst Julians Bi-
belkritik behandelt und hierauf der Ver-
such Kyrills gewiirdigt, dem wortgewand-
ten Kaiser mit einer theologisch — allego-
risierenden Interpretation zu begegnen.
Die Beschiftigung mit diesem Werk Ky-
rills wird in Zukunft wohl erheblichen
Auftrieb erhalten durch die Neuedition,
welche derzeit in Angriff genommen
wird (s. dazu G. Huber—Rebenich und M.
Chronz, in: J. van Oort und D. Wyrwa,
Heiden und Christen im 5. Jh., Leuven
1998, 66 if.).

Teil 2 des Buches, iiberschrieben mit
~Constructing Orthodoxy” und wie alle
Teile kurz eingeleitet von den Herausge-
bern, beginnt mit einer Untersuchung von
G. Bonner (University of Durham) tiber die
Begriffe Schisma und Héresie in der nach-
nicanischen Epoche. Hier wird erkennbar,
wie schwierig in dieser von leidenschaftli-
cher Polemik gepragten Zeit eine saubere
Scheidung tatsachlich ist; denn bei weitem
nicht immer hat man es bei einer die
kirchliche Ordnung bedrohenden Bewe-
gung mit einem Schisma, bei einem Streit
um die kirchliche Lehre mit einer Haresie
zu tun. Hatten doch selbst Kyrill in seiner
Kontroverse mit Nestorius und Augusti-
nus im harten Disput mit den Pelagianern
Angst um die Anerkennung ihres ortho-
doxen Glaubens. Zu dem Ringen der
Grofskirche um eine geschlossene Identi-
tat trug nach Ansicht von B. auch der
einheitliche Gehorsam der weltlichen Un-
tertanen gegeniiber dem Kaiser bei, dem
ein umfassender, auf die Wahrheit ver-
pilichteter Gehorsam gegeniiber Christus
zu entsprechen hatte. Auf lebhaftes Inte-
resse diirfte die eingehende Textanalyse
von V. Burrus (Drew University) ,In the
Theater of This Life” mit dem Untertitel
,The Performance of Orthodoxy in Late
Antiquity” stoen. Dort wird einerseits
die scharfe Kritik der Kirchenviter (Ter-
tullian, Augustinus usw.) an Schauspiel
und Theater herausgehoben, andererseits
aber der Blick auf den wohliiberlegten
Ablauf von Konzilien und die stilistisch
wirksamen Schriften gelenkt, welche die
Verf. in die Ndhe o6ffentlicher Auffithrun-
gen riickt. Letzteres wird anschaulich an



108 Literarische Berichte und Anzeigen

drei Beispielen, an Priszillian, an dem nur
aus Augustinus (ep. 11 Divjak) belegten
Ménch Fronto und an dem Briefwechsel
von Hieronymus und Augustinus vorge-
fiithrt. Sehr nahe am Text bewegt sich
auch S. H. Griffith (Catholic University of
America) in seiner Untersuchung tiber die
Hymnen des Syrers Ephrdm gegen die
Haresien. Zahlreiche Belege zeigen nam-
lich, welch wichtige Rolle bei ihm die un-
bedingte Treue zum Nicaenum und zum
Romischen Reich (nach dem Vorbild des
Eusebius von Caesarea) spielt, was so weit
fiihrt, daR er sogar entschuldigende Worte
fiir den arianerfreundlichen Kaiser Valens
findet; denn auch dieser habe die gottge-
wollte Verbindung von Staat und Ortho-
doxie nicht ernsthaft storen kénnen. Den
Blick nach Westen lenkt F. H. Russel (Rut-
gers University) mit seinen Ausfiihrungen
iiber ,Augustine’s Coercion by Words”,
worin er den Bischof von Hippo bei den
langwierigen Auseinandersetzungen mit
den Donatisten in der Mitte zwischen ei-
nem rigiden Dogmatismus und bloBem
Opportunismus ansiedelt. Selbst bei seiner
berithmten Forderung compelle (bzw.
coge) intrare (ep. 93) habe er stets eine
auf Uberredung beruhende Riickfiihrung
in die Kirche im Auge gehabt (entspre-
chend seiner eigenen Glaubensentwick-
lung, wie er sie bes. conf. B. 13 schildert).

Der ausfiihrliche Teil 3 ist dem Thema
Askese vorbehalten, wo zundchst D. G.
Hunter (University of St. Thomas) den kle-
rikalen Zolibat und die Annahme des
Schleiers durch christliche Jungfrauen in
enge Beziehung setzt. Das nachdriickliche
Eintreten hoher geistlicher Wiirdentrager
(Siricius, Ambrosius u.a.) fiir das jung-
frauliche Asketentum habe eine nachhal-
tige Steigerung der bischéflichen Autoritdt
zur Folge gehabt. Gleichzeitig sei damit
allerdings auch eine erhebliche Aufwer-
tung der geistlichen Spiritualitdt bei den
Bischofen selbst einhergegangen. E.A.
Clark (Duke University) zeigt in der Be-
arbeitung des Themas ,Ehescheidung bei
den spéteren lateinischen Kirchenvatern®,
wie schwer sich die fithrenden Vertreter
der Kirche, z. B. Ambrosius und Augusti-
nus, taten bei ihrem Versuch, nicht allein
mit der unterschiedlichen Auffassung von
staatlichen Gesetzen und Heiliger Schrift,
sondern auch mit den Divergenzen inner-
halb von Altem und Neuem Testament
(Gen. 2, 24; Deut. 24; Matth. 5, 32 und
19, 9; 1 Kor. 7, 12 ff. u.a.) zurecht zu kom-
men. Die Verf. spricht zu Recht von ,ex-
panding the text durch manche Autoren
unter Zuriickstellung anderer Zeugnisse,
welche die Moglichkeit einer Scheidung
nicht véllig ausschlieBen. Zur Erhellung
der unterschiedlichen Belege hidtte man

freilich die Arbeiten von B. Kotting u.a.
heranziehen kénnen, wie iiberhaupt die
beinahe ausschliefliche Beschrankung
auf englische Sekundarliteratur ein auf-
filliges Merkmal samtlicher Aufsdize ist.
Eine Textanalyse bietet auch Ph. Rousseau
(Catholic University of America), der bei
der Interpretation des Gleichnisses vom
verlorenen Sohn, wie sie sich bei Hiero-
nymus, Augustinus und (diesem folgend)
Paulinus von Nola zu finden ist, jeweils
deren Einstellung zur heidnischen Kultur,
insbesondere zur Dichtung, untersucht,
die dort sogar mit den Schoten in Bezie-
hung gesetzt wird, welche die Schweine
fressen (daher der einfithrende Titel
,Christian Cultures and the Swine’s
Husks“). Der Verf. beurteilt freilich nicht
nur die meist recht negativen Aussagen
dieser drei Autoren zuriickhaltend, son-
dern weill auch, wie vorsichtig die topisch
wiederkehrende Formel von der rusticitas
der Heiligen Schrift zu bewerten ist. Einer
totalen Ablehnung der heidnischen Pai-
deia steht ohnehin die Verwendung des
literarischen heidnischen Erbes bei den
meisten Kirchenvdtern in Sprache und
Inhalt entgegen, so daf hier zu Recht
von rhetoric of paradox die Rede ist
(nach einer Formulierung von A. Came-
ron). Den Abschluf dieses Abschnitts bil-
det ein Blick auf die geheiligte Insel Lerins
von C. Leyser (Manchester), der sich unter
dem Blickwinkel von Panegyrik, Nostalgie
und Erfindung des monastischen Lebens
gegen eine einseitige Weltabgewandtheit
dieser Monche wendet, da doch die fiihr-
enden Vertreter bald einfluSreiche Bi-
schofssitze einnahmen (Honoratus, Maxi-
mus, Caesarius, Faustus). Auch die unter-
schiedliche Stellung bes. Cassians gegen-
{iber Augustins Monchsideal kommt hier
zur Sprache.

In Teil 4, der die Entwicklung von Au-
gustinus zu Beda verfolgt, meint zuerst J.J.
0'Donnell (University of Pensylvania) bei
aller Wertschidtzung der Augustinusbio-
graphie von P. Brown (leider ohne Regis-
ter 1), dal® der Autor darin doch allzu sehr
von Augustins Selbstdarstellung als Asket
und Bischof ausgegangen sei und die his-
torischen Aspekte vernachldssigt habe.
Nur wenn beim ,next life” die vielfaltigen
Bilder von auBen einbezogen wiirden,
konne eine allzu einseitige Darstellung
des bischéflichen Lebens vermieden wer-
den. Allerdings fragt man sich hier, wa-
rum die groflen Werke etwa von A. Man-
douze und F. van der Meer oder die kiirz-
eren neueren Arbeiten von H. Chadwick
oder F. Dassmann nicht zur Kenntnis ge-
nommen werden. Sehr informativ wird
weiterhin von J.C. Cavadini (University
of Notre Dame) die unterschiedliche Ein-
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stellung von Ambrosius und Augustinus
zum Tod herausgearbeitet. Daher auch
der Untertitel ,De bono mortis”. Bemer-
kenswert ist hier, wie stark der Mailander
Bischof von den Stoikern, von Cicero und
Plotin abhéngig ist, die sich nach platoni-
scher Manier die Seele im Leib wie in
einem Gefangnis eingeschlossen dachten
und daher den Tod nicht als Ubel ansahen.
Anders dagegen die zahlreichen Aussagen
Augustins zu diesem Thema. MaBgeblich
veranlalt durch seinen Kampf gegen die
asketischen Pelagianer zeigt dieser eine
wesentlich positivere Einstellung, vor al-
lem deswegen, weil er den einzelnen
Glaubigen mit Christi Leiden und Sterben
und mit dem Empfang der gottlichen
Gnade in enge Beziehung bringt. Eine
dhnliche Thematik greift die Untersu-
chung von C. Straw ( Mount Holyoke Col-
lege) auf, die mit ,Martyrertum und
christliche Identitdt” tiberschrieben ist. In
einem groRen zeitlichen Bogen von Au-
gustinus {iber Gregor den Grofen bis zur
nachfolgenden Tradition wird zundchst
ausgeliihrt, wie riicksichtslos der Ober-
hirte von Hippo nicht nur das klassische
heidnische virtus—Ideal (Mucius Scaevola,
Curtius, Decius Mus, Regulus, Sokrates,
Cato) verurteilt, sondern auch die fanati-
sche’ Martyriumsbereitschaft friitherer
Christen ins Visier nimmt. Allein eine
von Gottes Gnade ausgehende Beendi-
gung des Lebens sei fur einen Christen
zuldssig. Noch erheblich weiter geht Gre-
gor der GroRe, der ausschliefSlich ein
blutloses Martyrium* in Friedenszeiten,
gepragt von Gottes- und Nachstenliebe, in
enger Ubereinstimmung mit der bischof-
lichen Autoritdt zulassen mochte, das er
dem oft theatralischen Sterben in fritherer
Zeit gegentiberstellt. Wie eng die Verbin-
dung von Altertum und frithem Mittelal-
ter tatsichlich gewesen ist, wird an dem
letzten Aufsatz dieses Abschnitts von P
Mayvert (Executive Director Emeritus of
the Medieval Academy of America) sicht-
bar, der sich unter der Uberschrift ,In den
FuBstapfen der Viter” Beda Venerabilis
zuwendet. An Hand der Datierung von
dessen Quaestiones XXX in libros regum
zeigt der Verf., wie selbstindig der Monch
aus Northumberland in dem abgeschiede-
nen Kloster Jarrow (allerdings mit Hilfe
einer reichen Bibliothek) mit den Schrif-
ten der Bibel und der Kirchenviter um-
geht und dabei noch immer Wesentliches
zu sagen hat.

Der Epilog bietet eine breite Schlufbe-
trachtung von P. Brown (Princeton Univer-
sity) iiber das Thema: ,Gloriosus obitus:
The End of the Ancient Other World”.
Dabei benennt der auch in Europa gut
bekannte Gelehrte als wesentliches Krite-

rium die verdnderte Einstellung der Men-
schen zum Tod. Nun habe man sich vom
frithesten Alter an auf den Tod und das
folgende, andere Leben eingestellt, das
man hiufig durch Wunder und Visionen
auf dem Totenbett bereits zu erkennen
glaubte.

Ein sorgfiltig angelegtes Quellenver-
zeichnis, ein Index moderner Autoren so-
wie ein General — Index fiir Namen und
Sachen runden dieses Buch ab, das troiz
seiner einseitigen Ausrichtung auf die an-
gelsdchsische Forschung Profan- wie Kir-
chenhistorikern gleichermafen erhebli-
che Bereicherung bringen kann.

Wendelstein Richard Klein

Bovon, Francois/Bouvier, Bertrand/Amsler,
Frédéric (Translation): Actes de l'apdtre
Philippe, Introduction and notes (=
Apocryphes 8), Turnhout (Brepols)
1996, 318 S., kt., ISBN 2-503-50422-1.

Gounelle, Rémi/lzydorczyk, Zbigniew: L'Evan-
gile de Nicodéme ou Les Actes faits sous
Ponce Pilate (recension latine A) suivi
La lettre de Pilate a I'empereur Claude
(= Apocryphes 9), Turnhout (Brepols)
1997, 271 S., kt., ISBN 2-503-50581-3.

AELAC (L' Association pour I'étude de la
litterature apocryphe chretienne) was
fruitful in the latter half of the 1990s,
especially in bringing to press volumes
7-12 in the Corpus Christianorum Series
Apocryphorum (CChrSA), which is al-
ready familiar to the readers of ZKG. AE-
LAC has also produced the masterful Ferits
apocryphes chretiens vol. 1 (Francois Bovon
and Pierre Geoltrain, eds.), which is now
the best collection of modern translations
of the early Christian apocrypha. (A se-
cond volume of later works is in prepara-
tion.). The two books under consideration
here a;glpear in Apocryphes-Collection de
Poche de I’AELAC, a series which has not
yet been reviewed in this journal, though
it was first introduced in 1993 and is now
in 10 vols. The series Apocryphes provides
introductions to and annotated transla-
tions of individual apocryphal documents
and will be of significant profit to students,
biblical scholars, historians of Christianity,
and cultivated readers alike. These red /iv-
res de poche occupy middle ground-they
are at the same time more detailed than
Ecrits apocryphes chrétiennes and less expen-
sive and technical than the CChrSA.

With Apocryphes, AELAC has succee-
ded admirably in creating helpful com-
mentaries on Christian apocrypha for a
large public. Indeed, it would be well
worth the trouble of translating these vo-
lumes into English and German to make
them even more accessible.
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Actes de I'apdtre Philippe: A review of
Apocryphes 8 is especially belated since
Bovon, Bouvier and Amsler have brought
to press two of the three volumes of the
Acta Philippi in the CChrSA in late 1999,
which includes the Greek text newly es-
tablished, French translation and notes,
and a massive 542 page commentary.
The usefulness of Actes de ['apdtre Philippe,
however, has not been diminished, for
many will still find it a helpfully concise
initiation to the subject.

Before Bovon, Bouvier and Amsler,
scholars largely neglected the Acts of Philip.
Notably, the popular Neutestamentliche
Apocryphen, edited by Wilhelm Schnee-
melcher, has never provided a translation
of these acts. This omission is regrettable
since, as Amsler makes clear, the Acts of
Philip is an important primary text illumi-
nating the fourth and fifth century encra-
tite movement. Alas, before the work of
our three Swiss scholars, even our know-
ledge the Acts of Philip was founded upon
an inadequate textual basis.

Bovon'’s and Bouvier’s discovery at Mt.
Athos of Xenophontos 32 (fourteenth cent.
paper) makes possible the reconstitution
of a large portion of the Acts of Philip (esp.
XI-XV) which was previously lost. But not
only so, it is also the best representative of
the ancient text. Xenophontos 32 exhibits a
longer version than the other principle
MS, Vaticanus 824 (eleventh cent. parch-
ment), which contains Acts I-IX and the
Martyrdom and is an abridgment elimina-
ting passages offensive to later orthodox
scruples (pp. 22-25). Although a later MS,
Xenophontos 32 is clearly the more encra-
tite and so reproduces the more primitive
text.

Even a cursory reading of the Acts of
Philip will show that Amsler correctly
discerns four independent cycles of tradi-
tion in the text. He identifies them as
follows: Act I, a story of Philip’s resurrec-
tion of a boy, is an encratite text, probably
originating from the end of the fourth or
beginning of the fifth century. It appears
further to contain an implicit polemic
against orthodox Christians because it
condemns those critical of the encratite
faith. Act II recounts a debate between
Philip and the Jewish High Priest before
300 philosophers in Athens and is prob-
ably a catholic recasting of Act VI; Act I
likely originates in the fifth century by a
writer whose motive was to reclaim Philip
+or orthodoxy and to sanitize him from
the taint of heresy. The next cycle, Acts
MI-VII, tells of Philip’s voyages first from
Parthia to Azotus, where the healing and
conversion of Charitine; then Philip goes
to Nicatera where he turns the leading

Jew, Ireos, and his family to the Christian
faith and defeats in debate Aristarchus,
another leading Jew. These chapters re-
veal a rigor beyond typical encratism,
and so Amsler suggests that they stem
from the apotactites — a sect which shun-
ned the Eucharist and private wealth; they
insisted also upon wearing linen which,
being made of vegetable matter, marks
an effort to avoid any consumption or
use of animal matter. Finally, the final
cycle, Acts VII-XIV and the Martyrdom ,
recounts how Philip voyages to Ophio-
ryma during which he converts a leopard
and a goat that have received human
voice and twice vanquishes dragons and
their offspring of serpents, actions which
evidently signify the superiority of Chris-
tianity to the cult of Cybele (see pp. 551.).
Philip then arrives in Orphioryma, which
Amsler identifies as Hierapolis, where he
converts Nicanora, the governor's wife,
and suffers martyrdom. This layer appears
to have arisen from the encratites of Hie-
rapolis who were in conflict with the cult
of Cybele.

Amsler rightly points how the Acts of
Philip are a precious witness to encratites
in Asia Minor during the fourth and fifth
centuries. I would argue that it is no exag-
geration to claim that the worth of this
literature for the study of the encratites
is comparable to the Nag Hammadi Lib-
rary for the study of gnostics or the Dead
Sea Scrolls for the study of the Essenes.
This is especially true with the publication
of the unsanitized version of the Acts of
Philip in the form of Xenophontes 32. Tt
provides scholars with a rare glimpse at
the encratites, not through the mediation
of outsiders or adversaries but through
cycles of primary texts arising from the
sectarians themselves. These encratites
and their stricter counterparts, the apotac-
tites, seem more or less orthodox in their
doctrine of the Trinity (e.g., XI, 9) and
their Christology (e.g., VI, 13; Martyrdom,
35), yet they require a praxis too rigorous
for the Great Church. They are not gnostic
in their cosmology, yet they disdain the
flesh in a way which shows more com-
promise with Greek dualism than what
the orthodox would allow (cf. esp. III,
17). Thus, this encratism represents an
important trend in the early Church. Bo-
von, Bouvier, and Amsler have rendered a
great service to historians of Christianity.
Apocryphes 8 provides two appendices:
(1) French translations of significant va-
riants from Vaticanus graecus 824 ; (2) a
French translation of and introduction to
the long form of the Martyrdom of Philippe
contained in Vatincanus graecus 808 , which
is longer at the beginning than the recen-
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sion B, which is represented notably by
Xenophontos 32 and is thus translated in
the main body of the text. Finally, the
volume provides several indices which
will be a great aid to researchers (proper
names, subjects, Biblical references, anci-
ent texts and authors). —

L'Evangile de Nicodéme: Gounelle and
Izydorczyk supply a translation of the La-
tin recension A of the Gospel of Nicodemus
with explanatory notes which provide
helpful references to biblical allusions
and glosses which only rarely fail to ex-
plain the reader’s questions. This choice of
Latin A is perhaps not self-evident since
most modern editions have preferred the
Greek text. Gounelle and Izydorczyk care-
fully explain their choice of text in their
introduction (pp. 16-119), which is pru-
dent, convincing and winsome in its argu-
ments and conclusions, and it is undoub-
tedly the best primer to the Gospel of Nico-
demus in print today. Here is a summary of
the main conclusions of their introduc-
tion:

The first sixteen chapters of the tradi-
tion known by various names, especially
the Gospel of Nicodemus or the Acts of Pilate ,
appeared in Greek in the fourth century,
probably to counter the notorious anti-
Christian Memoirs of Pilate and Our Savior
mentioned in Eusebius h.e. 9.5-7, used by
the Emperor Maximinus Daia to persecute
Christians. The literary units of 1-11, dea-
ling with Christ’s trial and punishment,
and 12-16, relating the testimony of Jo-
seph of Arimathea, are a part of this ori-
ginal redaction, though what diverse tra-
ditions may lie behind it, Gounelle and
Izydorczyk dare not speculate. This
Greek Acts of Pilate was then translated
into Latin. The earliest MS of the Gospel
of Nicodemus 1-16 is a Latin palimpsest
now in Vienna. Crudely literal in its ren-
dering of its Greek exemplar, this fifth
century MS is now the best representative
of the contours of the original Greek
Grundschrift , better than the Greek recen-
sion A, whose earliest MS dates from the
twelfth century. For the benefit of non-
Latinists, Gounelle and Izydorczyk have
also appended a French translation of
this important MS.

Later, probably in the six century, an-
other author created the Descent of Christ
into Hell (chs. 17-27) in Latin; this brilliant
narrative was conceived originally as a
companion to a polished revision of the
Latin translation represented in the Vien-
nese palimpsest. The now complete Gospel
of Nicodemus becomes the Latin recension
A which is represented by MSS dating
before the twelfth century. Among other
less important representatives of the tradi-

tion, three other recensions: (1) the late
medieval Greek B; (2) the recently disco-
vered Latin C which scholars have not yet
evaluated; and (3) Latin B whose chs.
1-16 are likewise based on the translation
represented in the Viennese palimpsest,
but whose version of chs. 17-27 are a
revision of Latin A on theological grounds.

The full text of Latin A has never been
translated into a modern language. This in
itself is reason to justify its publication. In
addition, Gounelle and Izydorczyk wan-
ted to present the most popular, and ar-
guably the most representative, form of
the text. Their choice is also corrective,
for previous editions of the Gospel of Nico-
demus most often present a mixed text:
They translate for chs. 1-16 Greek A,
which however lacks the Descent of Christ
into Hell- thus for chs. 17-27, the trans-
lators supply a translation of either Latin A
or Greek B. These editions thereby create
forms of the text which exist nowhere in
the MS tradition.

Gounelle and Izydorczyk provide three
appendixes. The first provides a compre-
hensive summary of the various titles for
the Gospel of Nicodemus in the MS tradition;
the second supplies a handy renumbering
of the chapters where necessary because
of new MS discoveries; and finally, the
French translation of the Viennese pa-
limpsest. Indices for biblical references,
for ancient and medieval authors and
texts, and for subjects and proper names
round off this handsome volume, which is
a welcome addition to the shelves of both
scholars and literary aficionados.

Concord, Ontario (Kanada)

Peter W. Dunn

Stemberger, Giinter: Jews and Christians in the
Holy Land. Palestine in the Fourth Century.
Translated by Ruth Tuschling, Edin-
burgh (T&T Clark) 2000, XIV, 335 §.,
geb., ISBN 0-567-08699-2.

In diesem Buch begriiRen wir einen
alten Freund in neuem Gewand: Es han-
delt sich um die Ubersetzung des bewahr-
ten und beliebten ,Juden und Christen im
Heiligen Land. Paldstina unter Konstantin
und Theodosius” (Miinchen 1987, der
Untertitel ist im Englischen klarer). Das
Original hat in der Fachwelt durchweg
ein positives Echo gefunden, vgl. etwa
Ernst Dassmann in: ZKG 100 (1989)
406—409; Helmut Opitz in: ThLZ 113
(1988) 738-740; Peter Stockmeier in:
MThZ 39 (1988) 209 f.; Mireille Hadas-
Lebel in: Revue des Btudes Juives 151
(1992) 374-377; S.Schreiner in: Judaica
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45 (1990) 48 £.; W. H. C. Frend in: JEH 41
(1990) 139 f.; Helga Botermann in: HZ
Historische Zeitschrift 252 (1991) 144f;
Martin Parmentier in: Bijdragen. Tijd-
schrift voor filosofie en theologie 49
(1988) 4491. Dal dieses — man darf ohne
Einschrankungen sagen: — Standardwerk
nun durch die Ubersetzung einem weite-
ren Leserkreis zugdnglich gemacht wor-
den ist, verdanken wir nicht zuletzt der
Initiative des bekannten Cambridger Ju-
daisten William Horbury, der die Uberset-
zung angeregt hat. Doch auch fiir den
deutschen Leser hat die Ubersetzung ih-
ren Wert, weil der Verfasser die Gelegen-
heit zu einer Uberarbeitung genutzt hat.
Im Vorwort teilt er mit, das Werk sei ,tho-
roughly updated” (xiii); bei ndherem Zu-
sehen stellt sich allerdings heraus, daf}
diese Aussage fiir die verschiedenen Ab-
schnitte des Buches in sehr unterschiedli-
cher Weise gilt, wie es auch dem unter-
schiedlichen Fortgang der Forschung auf
verschiedenen Feldern entspricht. So gut
wie nichts hat sich gedndert in dem (eher
text-orientierten) Kapitel iiber ,Die Juden
Paldstinas unter Konstantin® (22-47),
auch in dem iiber ,Das christliche Pilger-
wesen” (86-120) beschranken sich die Ve-
randerungen auf gelegentliche Nachtrage
in den Anmerkungen.

Am zahlreichsten und am interessan-
testen sind die Zuftigungen hingegen in
dem Kapitel {iber ,Synagogenbau”
(121-160). Eine Reihe wichtiger Grabun-
gen haben unsere Kenntnisse auf diesem
Gebiet wesentlich erweitert. So konnten
die Synagogen von Khirbet Marus (129),
von Sepphoris (135), von Kafr Misr (138),
von Anaia (150f.), von Ma‘on (151) sowie
diverse auf den Golan-Héhen (131-133)
der Darstellung neu einverleibt werden;
wichtig ist auch eine Reihe von neu ent-
deckten samaritanischen Synagogen so-
wie die Ausgrabungen am Berg Garizim
selbst (226-228). Am bemerkenswertes-
ten unter den Synagogen ist aufgrund ih-
res prachtigen Mosaikfubodens zweifel-
los die von Sepphoris (s. dazu den Litera-
turhinweis gleich im folgenden). Der auch
aus anderen Synagogen in Paldstina be-
kannte Zodiakos ist dort in ein umfassen-
des theologisches Programm einbezogen,
das etwa auch in den Abschnitten tiber
Kalender und hellenistische Kultur hétte
fruchtbar gemacht werden konnen
(249-261); freilich bleiben Unsicherhei-
ten in bezug auf die genaue Datierung.

In jedem Falle ist das neue Material
dazu geeignet, Stembergers Auffassung
zu stiitzen, daB die teilweise restriktive
Gesetzgebung im Hinblick auf den Neu-
bau von Synagogen zumindest in Palds-
tina geringe oder keine Wirkung entfaltet

hat. Uberhaupt gehoren die Judengesetze
des Codex Theodosianus zu den Quellengat-
tungen, die Stemberger am souverdnsten
beherrscht. An mehreren Beispielen zeigt
er auf, daf hiufig eine Differenz zwischen
gesetzgeberischer Intention und faktischer
Durchsetzung bestand. Daher laft sich ge-
rade auf diese Quellentexte nicht die Vor-
stellung einer ,tranenreiche[n] Leidens-
geschichte” (315) der jiidischen Bevolke-
rung Paldstinas im Untersuchungszeit-
raum griinden. In der differenzierten
Ablehnung dieser Vorstellung — und damit
in der Auseinandersetzung mit M. Avi-
Yonah, Geschichte der Juden im Zeitalter
des Talmud (Berlin 1962, zuerst 1946 in
hebriischer Sprache) — besteht die zent-
rale These des Buches von Stemberger;
daran etwas zu andern, gab es auch in
der englischen Neufassung keinen Grund.

Bei einer Uberblicksdarstellung der vor-
liegenden Art ist es leicht, bei einzelnen
Sachfragen hier und dort noch mogliche
Literaturhinweise nachzutragen, doch
wire dies kleinlich und wiirde gerade
der Starke des Werkes nicht gerecht; diese
liegt nicht zuletzt darin, dal eine Zusam-
menschau in klarer und verstidndlicher
Sprache %eboten wird, die sorgfaltig an
den Quellen erarbeitet ist, ohne sich um-
standlich in Einzelheiten der Forschungs-
diskussion zu verlieren. Es seien jedoch
zwei neuere Publikationen genannt, die
etwa gleichzeitig mit oder kurz nach
Stembergers Buch erschienen und fiir
zwei wichtige Monumente grundlegend
sind: Jiirgen Kriiger, Die Grabeskirche zu
Jerusalem. Geschichte, Gestalt, Bedeu-
tung, Regensburg 2000 und Lee I. Levine
und Zeev Weiss (Hgg.), From Dura to Sep-
phoris. Studies in Jewish Art and Society
in Late Antiquity (Journal of Roman Ar-
chaeology. Supplementary Series 40),
Portsmouth 2000 (mit einer Reihe von
Studien zu der neu entdecken Synagoge
von Sepphoris).

Argerlich ist es hingegen, daB mehr-
mals Zitate von Quellenschriften nach
veralteten Ausgaben stehen geblieben
sind. Etwa fiir das Briefcorpus des Amb-
rosius ist durch die Edition und For-
schungsarbeit von Michaela Zelzer (CSEL
82,1-4, Wien 1968-96) eine vollig neue
Basis geschaffen (auch eine neue Nume-
rierung; der auf S.155 und 215 zitierte
berithmte Brief mit Bezug auf die Syna-
goge von Kallinikon ist nun ep. 74 [CSEL
82,3,54-73 Zelzer], nicht mehr ep. 40
[Mauriner]). Ahnliches gilt fiir die Kir-
chengeschichte des Sokrates (zitiert S.
203ff. und auch sonst ofter, vgl. jetzt ed.
G. Ch. Hansen, GCS, Berlin 1995) sowie
die Fragmente der Schrift Contra Galilaeos
aus der Feder Kaiser Julians (zitiert S. 198,
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vgl. jetzt ed.E. Masaracchia, Rom 1990,
auch wenn diese Edition nicht rundum
befriedigt). Fiir die Liste der Teilnehmer
des Konzils von Nikaia 325 (zitiert S. 50)
wire schon in der Erstauflage zu zitieren
gewesen: Patrum Nicaenorum Nomina...,
ed. H. Gelzer, H. Hilgenfeld und O. Cuntz,
Leipzig 1898, vgl. jetzt den Nachdruck mit
Bemerkungen zur neueren Forschun
von Ch. Markschies, Stuttgart 1995. Da
der Stellenindex duRerst knapp ausgefal-
len ist und christliche Schriften iberhaupt
nicht beriicksichtigt, wird man gleichfalls
bedauern.

Schon in einer Besprechung zur Origi-
nalfassung war angemerkt worden (Opitz,
s. oben), daR es gerade bei der ausgeprdg-
ten archéologischen Schwerpunktsetzung
dem Leser sehr entgegengekommen ware

und den Inhalt des Buches wesentlich ver-
anschaulicht und verdeutlicht hatte,
wenn zumindest einige Grundrifiskizzen,
besser noch ein paar Fotografien aufge-
nommen worden waren. DaB dies auch
in der englischen Fassung nicht gesche-
hen ist, mag nicht zuletzt technisch-6ko-
nomische Griinde gehabt haben. — Der
Rez. steht nicht an, die Qualitdt der Uber-
setzung bewerten zu wollen; an einigen
Stellen scheint es ihm allerdings, als habe
sich die Ubersetzerin dem deutschen Ori-
ginal ein wenig zu eng verpflichtet
gefiihlt. — In diesem Buch begriillen wir
einen alten Freund in neuem Gewand:
Man kann gewiR sein, daB sich das Buch
in diesem Gewand zahlreiche neue
Freunde gewinnen wird.

Jena Martin Wallraff

Mittelalter

Grieser, Heike: Sklaverei im spdtantiken und
frithmittelalterlichen Gallien (5.-7. Jh.).
Das Zeugnis der christlichen Quellen
(= Forschungen zur antiken Sklaverei,
im Auftrag der Kommission fiir Ge-
schichte des Altertums der Akademie
der Wissenschaften und der Literatur,
hg.v. Heinz Bellen Bd. 28), Stuttgart
(Franz Steiner Verlag) 1997, X, 299 S.,
kt., ISBN 3-515-07233-0.

Die 1996 vom Fachbereich Katholische
Theologie der Universitdt Mainz als Dis-
sertation angenommene Arbeit hat sich
keines leichten Themas angenommen.
Zum einen ist — worauf die Vi. einleitend
in ihren ,Vorbemerkungen” (1) hinweist
— die Literatur zur Sklaventhematik fast
nicht mehr iiberschaubar; zum anderen
stellt die Terminologie der Quellen — und
als Folge dann auch der Forschungs-
literatur — eine dornige Crux dar: ,kaum
eine zeitgendssische Quelle unternimmt
den Versuch einer exakten Definition der
verschiedenen Gruppen” (5). Hinzu
kommt die strittige Frage der Datierung
des Ubergangs der Sklaverei in die mittel-
alterliche Horigkeit. Waren die servi der
Germanen — wenn es sie denn gab —recht-
lich besser gestellt als die romischen? Die
grundsdtzliche Moglichkeit, die latein-
ischen Quellentermini beizubehalten, bie-
tet natiirlich auch keine wirkliche Losung,
sondern allenfalls die Chance, sich vor der
entscheidenden Frage zu driicken: Was ist
im behandelten Zeitraum ein Sklave? Die
VL. driickt sich nicht davor und geht fiir
ihre Untersuchungen von der Pramisse
aus: ,Unter Sklave und damit servus, an-
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cilla und mancipium soll damit weiterhin
nach klassisch-romischen Grundsédtzen
eine Person verstanden werden, die
ohne kLbertas als Eigentum eines anderen
prinzipiell wie eine Sache behandelt wird,
mit zum Teil eingeschrankter eigener
Rechtsfahigkeit” (6).

Nach diesen ,Vorbemerkungen” skiz-
ziert G. im 1. Kapitel ,Der zeitgeschicht-
liche Hintergrund” die Grundziige der po-
litischen, sozialen, wirtschaftlichen und
kirchlichen Entwicklung im spdtantik-
frithmittelalterlichen Gallien, wobei —
wohl auch aufgrund der Kiirze — z.T. et-
was schiefe Vorstellungen entstehen (so
etwa S.11 zur ,Sanktionierung” der
Chlodwigschen Reichsgriindung oder S.
13 zum ,Kauf” der Provence) und auch
Irrtiimer unterlaufen (S. 10: eine Ehe der
Schwester Konig Childerichs mit einem
westgotischen Konig ist in den Quellen
nicht belegt; S$.12: Chlodomer I. fiel
524). In einem Zwischenkapitel ,Uber-
leitung” belegt G. mit zahlreichen Quel-
lenbelegen Sklavenbesitz als ein durchaus
typisches Merkmal der romisch-merowin-
gischen Gesellschaft.

Das II. Kapitel behandelt ,Sozialge-
schichtliche Aspekte des Alltagslebens
der christlichen familia“. Ausgehend vom
Familienbegriff der romischen Antike und
des Friihchristentums weist G. auf die
Schwierigkeit hin, den Terminus familia
im jeweiligen Quellenbeleg exakt zu be-
stimmen, kann er doch die engere Familie
der zusammenlebenden Verwandten wie
auch die ganze Hausgemeinschaft mit al-
len Abhingigen und Sklaven bezeichnen.
Aus einer Fiille von Quellenmaterial ge-
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winnt G. ein Bild vom konkreten Leben in
der ,christlichen familia in rémisch-mero-
wingischer Zeit” (54) und zeigt die ver-
schiedenen Tatigkeitsfelder und Funktio-
nen der Sklaven in Haushalt und Familie,
in der Landwirtschaft, aber auch in spezi-
ellen Berufen wie Musiker, Lehrer,
Schreiber und Arzte auf. Als einen Son-
derfall sieht sie die Sklaven in der hagio-
graphischen Literatur; neben der auch in
diesen Texten gegebenen gesellschaftssta-
bilisierenden Wirkung konstatiert sie
,doch einen breiten sich ausbildenden
Traditionsstrang, der die Sklaven als ei-
genstandige Subjekte wenigstens im reli-
giosen Bereich darstellt und in dieser Ei-
genschaft als Adressaten ernst nimmt —
eine in dieser Weise beispiellose Entwick-
lung” (86).

Das umfangreichste und sicherlich
zentrale IT1. Kapitel untersucht ,Einzelira-
gen rechtsgeschichtlicher Art”. Zundchst
geht es um die Frage: wie wird man
Sklave? Romischrechtliche Bestimmun-
gen leben hier weitgehend fort. Neben
der Sklaverei von Geburt an begegnen
Versklavung als Strafmafnahme, die
Selbstversklavung aufgrund personlicher
Notlage und die Kindesaussetzung. Auch
die Rechtsstellung der Sklaven verbleibt
iiberwiegend im Rahmen der Anordnun-
gen des romischen Rechts. Servi sind nicht
erbberechtigt, konnen aber zu Lebzeiten
durchaus Besitz erwerben. Konfliktreiche
Probleme zeigen sich oft bei der Skaven-
ehe; grundsatzlich gilt sie als nicht voll-
giiltige Ehe. Die betroffenen Sklaven su-
chen oft Schutz und Hilfe bei der Kirche.
G. fiithrt die von Gregor von Tours erzahlie
makabre Episode von dem Grofien Rau-
ching an (Hist. Fr. V, 3): Zwei seiner famuli
hatten sich wegen ihrer Liebschaft in eine
Kirche gefliichtet. Der Ortspriester gab sie
ihm nur nach dem beeideten Versprechen
heraus, ihre Verbindung zu akzeptieren
und sie nicht zu trennen. Der ,durch
und durch nichtswiirdige Mensch” rdchte
sich grausam; er hielt im Wortsinne seine
Zusage, indem er die beiden lebendig be-
graben lieR. Der Priester ,schalt den Men-
schen”; von rechtlichen Schritten héren
wir nichts. Bei den auBerehelichen se-
xuellen Beziehungen wird dem Herrn zu-
gestanden, mit seinen eigenen Sklavinnen
oder Sklaven zu verkehren; anders sieht
es fiir die freie Frau aus. Aus den Quellen
ergeben sich auch Beispiele fiir Straftaten
von Sklaven und ihre Bestrafung; haufig
sind kriminelle Banden von Sklaven be-
zeugt; als Beweismittel im Verfahren ist
die Folter iiblich.

Die Frage christlicher Sklaven im Besitz
von Andersglaubigen betrifft vorrangig jii-
dische Eigentiimer. Bis in justinianische

Zeit gab es im romischen Recht kein ge-
nerelles Besitzverbot; die Kirche setzt aber
zunehmend Verschirfungen durch, ohne
daR es zu einheitlichen Regelungen
kommt. Dennoch: ,Allen geltenden Be-
stimmungen zum Trotz floriert der Handel
mit (christlichen) Sklaven, die auch an
Juden verkauft werden, die Quellen be-
zeugen, daB selbst Kleriker daran beteiligt
sind“ (121). Ein Dauerthema schon im
Roémischen Reich sind die Fluchtversuche
von Sklaven und deren Ahndung; das
Asylrecht der Kirche wird im Codex Theo-
dosianus sanktioniert. G. stellt die weitere
Entwicklung in Gallien dar, die sich zwi-
schen Schutzverfiigungen fiir die fugitivi
(denen keinesfalls vollige Straffreiheit zu-
gesichert wird), Ahndung von Asylverlet-
zung und Auslieferungsregelungen be-
wegt. Bei den reich belegten Freilassun-
gen von Sklaven zeigt sich, daf die christ-
lichen Quellen hauptsichlich die
manumissio per testamentum und die manu-
missio in ecclesia, aber nur selten germani-
sche Freilassungsformen wie den Schatz-
wurf erwahnen. Die Freilassung bedeutet
aber keinesfalls immer eine absolute; den
liberti sind unterschiedliche Verpflichtun-
gen auferlegt. Uberlegungen zur Zulas-
sung von Sklaven zu kirchlichen Amtern
und zum Eintritt ins Kloster beschliefen
diesen Abschnitt. — Ein anschlieender
Exkurs behandelt zunéchst den Sklaven-
handel, der ,auf Grund der zahlreichen
kriegerischen Auseinandersetzungen im
sechsten bis achten Jahrhundert aufblitht”
(166), und dann den Gefangenenfreikauf,
der immer wieder als Christenideal gefor-
dert wird, aber auch konkret in zahlrei-
chen Quellen bezeugt ist.

So reich die Quellen zu den bisher be-
handelten Aspekten der Sklaverei flieBen,
so diirftig ist die Quellenbasis fiir die theo-
retische Reflexion der Sklaverei und ihre
theologische Rechtfertigung. Diesen Fra-
gen geht G.s letzter Abschnitt nach. Bilder
und Termini aus der Sklavenwelt finden
sich reichlich im Alten wie im Neuen Tes-
tament; sie werden von den Theologen
in frankischer Zeit allein auf dem Hinter-
grund des romischen Sklavenrechts ver-
standen” (198); die Sklaverei wird nicht
grundsatzlich in Frage gestellt. Die kirch-
lichen Amtstrager werden als servi Dei
bezeichnet — bis hin zur servus servorum
Dei - Titulatur, die besonders von Gregor
d. Gr. propagiert wird, aber keineswegs
auf das Papstamt beschrinkt bleibt. Auch
bei der Heiligenverehrung lassen sich
dhnliche Phanomene beobachten.
SchlieRlich erortert G. die ,auferst kom-
plizierte” Fragestellung ,’Auere’ und ,in-
nere’ Sklaverei im Kontext theologischer
Reflexion” (208). Zuriickgefiihrt wird die
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Sklaverei auf Adams Stindenfall; die Men-
schen unterliegen der Herrschaft anderer
Machte, die mit der neutestamentlichen
Begrifflichkeit als Sklaverei oder Gefan-
genschaft umschrieben wird. Dabei bleibt
die Vorstellung von der grundsatzlichen
Gleichheit aller gewahrt — entsprechend
der romischrechtlichen Vorstellung des
ius naturale. ,Theologisch wird die Sklave-
rei (und die Kriegsgefangenschaft) als
Folge der Stinde gedeutet, wahrend das
romische Recht und die Stoa den Krieg
(und die Geburt) als Ursprung der Sklave-
rei und damit als ius gentium kennzeichne-
ten” (213). Grundsatzlich hat die Erlo-
sungstat Jesu Christi beide Formen der
Versklavung aufgehoben und die ,innere”
Freiheit aller wiederhergestellt. Diese mil-
dert die dennoch begegnende reale
Sklaverei, ,selbst wenn die faktische Un-
terordnung in der Regel fraglos weiterbes-
teht” (217).

Eine Zusammenfassung zeigt noch ein-
mal die reichen Ergebnisse der Untersu-
chungen, in denen ein enormes Material
verarbeitet ist: das umfangreiche Register
der herangezogenen  Quellenstellen
(265-288) wie das eindrucksvolle Litera-
turverzeichnis (230-264) legen Zeugnis
davon ab. Ein Register der Personen-
und Ortsnamen sowie ein fiir die punk-
tuelle Nachschlage-Benutzung niitzliches
Sachregister beschlieBen den Band, der
weit liber den Rahmen {iblicher Disserta-
tionen hinausgeht.

Koblenz/Bonn Ulrich Nonn

Avenarius, Alexander: Die byzantinische Kul-
tur und die Slawen. Zum Problem der Re-
zeption und Transformation (6. bis 12. Jh.)
(= Veroffentlichungen des Instituts fiir
Osterreichische  Geschichtsforschung,
Bd. 35), Wien, Miinchen (R. Olden-
bourg Verlag) 2000, 263 S., ISBN 3-
7029-0448-4 (Wien), 3-486-64841-1
(Miinchen).

Vi. ist wissenschaftlicher Mitarbeiter
des Instituts fiir Geschichte der Slowaki-
schen Akademie der Wissenschaften in
Bratislava mit dem Forschungsbereich
mittelalterliche Geschichte Ost- und Siid-
osteuropas, lehrt byzantinische Ge-
schichte und Kirchengeschichte, wirkte
als Gastprofessor an verschiedenen euro-
pdischen Universitdten, veroffentlichte di-
verse Biicher und Aufsitze. Vi. unter-
nimmt in seinem neuen Buch den Ver-
such, die Akkulturationsprozesse, die un-
ter byzantinischen Einfliissen auf die
Ideologie und Kultur der slawischen Vol-
ker vor sich gingen, in ihren beiden ent-

scheidendsten Phasen zu analysieren: in
der Rezeption, in der sich zugleich eine
bestimmte Auswahl abzeichnete, sowie
einer Phase der Transformation byzantini-
scher Einfliisse, d.h. die Anpassung an die
Bedingungen, Moglichkeiten und Bediirf-
nisse der slawischen Gesellschaften.

Im Einleitungskapitel sieht er in der
hier analysierten bisherigen Forschung
zwel dominierende Positionen, einerseits
von einer ,Uberbetonung des kulturellen
Einflusses von Byzanz, die der immanen-
ten Entwicklung der slawischen Kultur
einen nur sehr engen Raum tiberlaft, an-
dererseits von der liberméRigen Akzen-
tuierung eines eigenstandigen, von by-
zantinischen Vorbildern unabhangigen
Prozesses” (11). Dabei zeigt er, wie
mannigfaltig ,Kultur” in der einschldgigen
Fachliteratur ausgelegt wird. Vf. unter-
nimmt den Versuch, ,die aulerordentli-
che Rolle und das kulturelle Wirken der
hoher entwickelten (byzantinischen) Kul-
tur im slawischen Umfeld zu unterstrei-
chen, in dem kaum die ersten Ansatze
einer kulturellen Entwicklung vorhanden
waren” (14). Es geht ihm nicht darum, die
slawische Kultur als solche zu erfassen,
sondern nur jene Prozesse zu verfolgen,
die unter dem vordringenden byzantini-
schen Einfluf verliefen. Dabei zeigen sich
unterschiedliche byzantinische Intentio-
nen fiir die Gegend oberhalb der mittleren
Donau, im Gebiet der Ostslawen sowie auf
der Balkanhalbinsel.

Kap. 2: Byzanz und die Slawen vor der
Mitte des 9. Jh.s (20-49), rechnet diesen
Zeitabschnitt, in dem sich ein Ubergang
von Stammesordnungen zur Staatlichkeit
vollzog, ,zur dynamischsten Epoche der
byzantinisch-slawischen  Beziehungen”
(20) durch Anpassung an das wirtschaft-
liche, kulturelle und gesellschaftliche Le-
ben des Reiches. Noch sei nicht befriedi-
gend geklart, ob bereits in dieser Zeit, wo
und unter welchen Umstidnden eine sla-
wische Liturgie- und Literatursprache
entstand. — Den Hauptschwerpunkt bildet
Kap.3: Byzanz und die Slawen in Mitteleu-
ropa von der Mitte des 9. bis zum Ende des 12.
Jh.s (49-143). Nach einer Einleitung tiber
byzantinische Missionen und Strategien
incl. des Verhiltnisses eigener Herrscher-
macht zu den als ihr untergeordnet gel-
tenden slawischen Fiirsten befalit sich die-
ses Kapitel mit GroBmahren, dem Werk
von Konstantin und Method. Die Analyse
von Quellen und Sekundarliteratur ver-
weist auf noch offene Fragen. So ist ,Sla-
wische Liturgie” terminologisch nicht ein-
deutig, da zwei Riten darunter verstanden
werden konnen. Da alle erhaltenen litur-
gischen Denkmadler erst aus spaterer Zeit
stammen, kann nur durch eingehende



116 Literarische Berichte und Anzeigen

sprachliche und stilistische Analyse festge-
stellt werden, ob es sich um ein Werk
Konstantins bzw. der byzantinischen Mis-
sion handelt. Das gilt auch fiir die Bibel-
iibersetzungen. Im Blick auf das Benutzen
byzantinischer oder romischer Brduche
meint Vi.: beim Bewerten von Konstan-
tins und Methods gesamtem liturgischen
Werk kann man ,von einer Art von Syn-
kretismus sprechen” (102). — Es folgen
spezielle Darlegungen iber die kyrillo-
methodianische Tradition und die kultur-
elle Entwicklung in Bohmen, in Ungarn
und der Slowakei.

Einen weiteren Schwerpunkt bildet
Kap. 4: Byzanz und der slawische Balkan
von der Mitte des 9. bis zum Ende des 12. Jh.
5 (144-176). Beziiglich der Entwicklung
auf dem westlichen slawischen Balkan
wird nur kurz auf Serbien eingegangen.
In Kroatien kam es offenbar wahrend des
11.-13. Jh. zu einer Anpassung an den
lateinischen Ritus und so zu einer Bliite
der liturgischen glagolitisch-slawischen
Biicher im spdten Mittelalter. Der grofRere
Teil des Kapitels behandelt Byzanz und
Bulgarien von der ersten Halfte des 9.
Jh.s bis 1204. Fast unerwdhnt bleiben fiir
Bulgarien die lateinische Periode, die Re-
ponsa Nicolai papae sowie die konfessio-
nelle Problematik des Konzils von 870.
Bei den beiden markanten literarischen
Schulen aus dem ersten Bulgarenreich
werden unterschiedliche Tendenzen auf-
gezeigt. Die Missions- und Kulturtétigkeit
seitens der von Kliment gepragten Schule
von Ochrid verlief im stidwestlichen Bul-
garien in Zusammenarbeit mit, aber auch
mit Spannungen zwischen der kyrillo-me-
thodianischen und der byzantinischen
Tradition. Man kniipfte an die aus Médhren
mitgebrachten liturgischen Texte an, Kli-
ment selbst schuf fast ausschlieBlich
Mahnreden und Predigten im Blick auf
zwei Hauptmotive: christliche Lebens-
weise sowie Bekdmpfung des Heidentums
und der Gotzenverehrung; Hebung der
Moral in der Gesellschaft. — Die Schule
von Preslav pafte sich starker an die poli-
tischen und kulturellen Bediirfnisse und
Ziele des sich entfaltenden bulgarischen
Reiches an. Es zeigt sich ein allmahliches
Abflauen der kyrillo-methodianischen
Tradition. An die Stelle der glagolitischen
tritt eine neue Schrift, die aus der griechi-
schen Unziale hervorging. Die ersten
Denkmailer in der kyrillischen Schrift
sind in Bulgarien gegen Ende des 9. Jh.s
und sicher aus dem Jahr 931 nachgewie-
sen. Zunehmend hielt man es fiir notig,
den Christen eine zusammenfassende Be-
lehrung tiber den christlichen Glauben
und einen umfangreichen Einblick in ver-
schiedene Probleme des Glaubens zu ge-

ben. Dazu eignete sich u.a. besonders das
Werk des Kyrillos von Jerusalem.

AnschlieBend behandelt Kap. 5: Byzanz
und Altrufland im 9. bis 12. Jh. (177-211).
Die Christianisierung Rulllands begleitete
das Vordringen der byzantinischen geisti-
gen und materiellen Kultur. Im Unter-
schied zur Architektur sind die Ansatze
der schriftlichen Kultur mit der slawi-
schen Schrift aus Bulgarien iibernommen
worden. Auch die anfangliche russische
Kultur war mimetisch und von byzantini-
schen Mustern abhingig. Ilarions Werk
iiber das Gesetz und die Gnade ist Anfang
eines langfristigen Anpassungsprozesses
des byzantinischen Einflusses an die loka-
len Bedingungen. Die verhdltnismaRig ge-
ringste Umbildung der byzantinischen
Tradition in RuBland kann bei der Uber-
nahme des monastischen Ideals beobach-
tet werden. Im spdten 12. Jh. kam es un-
ter Beibehaltung der grundsatzlich proby-
zantinischen Linie immer starker zu eige-
nem Denken, einem Geist des Wetteiferns
mit Byzanz.

Kap. 6: Zusammenfassung (211-216) be-
rithrt u.a. das Entstehen und Wirken der
slawischen kulturellen Wechselbeziehun-
gen bzw. ihrer Einheit nach dem Zerfall
des kyrillo-methodianischen Erbes. Das
Weiterwirken der kyrillo-methodiani-
schen Kultur wurde durch jenes Element
ermoglicht, das sich dem byzantinischen
wie auch dem westlichen Kulturkonzept
entzog: die Anerkennung der slawischen
Sprache nicht nur als Missions-, sondern
auch als Liturgie- und Literatursprache
sowie die damit verbundene hohe Rolle
der Bildung in der Gesellschaft, wenn
auch in differenzierter Weise in Kroatien,
Bohmen, Bulgarien und Ruflland. — Das
Buch behandelt Entstehung, Zusammen-
hang, Konzeption vieler Quellen sowie
deren unterschiedliche Deutung in der
Forschung. Dies ermdoglicht es dem Leser,
die dargelegten Ergebnisse sowie die als
noch ungeldst angesprochenen
Fragestellungen — durchaus kritisch — mit
zu durchdenken.

Berlin Hans-Dieter Dopmann

Die Register Innocenz’ I11. 7. Band. 7. Pontifi-
katsjahr, 1204/1205. Texte und Indices. Un-
ter der Leitung von Othmar Hageneder
bearbeitet von Andrea Sommerlechner
und Herwig Weigl gemeinsam mit
Christoph Egger und Rainer Murauer
(= Publikationen des Historischen Insti-
tuts beim Osterreichischen Kulturinsti-
tut in Rom. II. Abt. Quellen, 1. Reihe,
Bd. 7), Wien (Osterreichische Akade-
mie der Wissenschaften) 1997, LXVII,
495 S., 6 Abb., ISBN 3-7001-2550-X.
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Bei der Bedeutung der Personlichkeit
und des Pontifikates Innocenz’ III. braucht
iiber das Gewicht der kritischen Edition
seiner Register kein Wort verloren zu wer-
den. Der vorliegende Band folgt in Anlage
und Durchfithrung dem bewahrten Vor-
bild der bisher bereits erschienenen
Binde. Die Briefe des 7. Pontifikatsjahres
Innocenz’ I11. lagen bisher in zwei Editio-
nen vor (Maurinerausgabe, Paris 1791; J.
P. Migne, PL CCXV, Paris 1855 u. 1891).
Die Briefe des 7. Pontifikatsjahres, in das
u.a. die Eroberung Konstantinopels durch
die Kreuzfahrer und die Anfinge des La-
teinischen Kaiserreiches im Osten fielen,
befinden sich auf den Folien 134-203 des
Codex Reg. Vat. 5, der zu Beginn des 17.
Jh.s durch die Zusammenlegung des Frag-
ments des 3. Jahrgangs mit den urspriing-
lich eine Einheit bildenden 5., 6. und 7.
Registerjahrgangen entstanden ist. 231
Briefe sind fiir den genannten Zeitraum
(Februar 1204 — Januar 1205) ediert. Die
Adressen nennen die Empfanger. Nur ei-
nige Beispiele: Der lateinische Kaiser von
Konstantinopel und die Kénige von Boh-
men, Ungarn, England, Frankreich, Bul-
garien, Sizilien und Armenien erhalten
das illustris; nobilis vir sind der Doge von
Venedig, die Richter von Cagliari und Tor-
res u.a. Adelige. Die Wendung spiritum
consilii sanioris bei Briefen an Exkommu-
nizierte steht vor Schreiben an den Dogen
von Venedig (Nr. 18), an die Kanoniker
und Ministerialen von Mainz (54[53])
und an Wilhelm Capparrone (130). Son-
derformen sind die Uberschrift Ordo coro-
nationis Petri, regis Aragonum (229) und
die Bezeichnung der Beilage zu Brief 126
an den Kénig von Ungarn: Hec cedula fuit
interclusa in litteris ad prefatum regem
transmissis (S.IX). Im genannten Schrei-
ben (Nr. 18) hilt der Papst dem Dogen
von Venedig (Heinrich — Enrico Dandalo)
am 25.Februar 1204 — zwei Monate vor
der Pliinderung und Verwiistung der Kai-
serstadt durch die lateinischen
Kreuzfahrer — die Eroberung der zum Ké-
nigreich Ungarn gehorigen Stadt Zadar
durch das Kreuzfahrerheer vor; er tragt
ihm und den Venezianern auf, sich um
die Lossprechung von der Exkommunika-
tion, der sie deswegen verfallen sind, zu
bemiihen und sich kiinftig der Befreiung
des Heiligen Landes zu widmen. Kurz
nach seiner Kaiserkronung in Konstanti-
nopel (16. Mai 1204) berichtet Kaiser Bal-
duin dem Papst iiber die Ereignisse, die
zur Eroberung Konstantinopels durch
das Kreuzfahrerheer fithrten, und iiber
seine eigene Wahl und Krénung zum Kai-
ser. Er bittet ihn, im Westen fiir die Unter-
stiitzung des Lateinischen Kaiserreiches
zu werben, auch entsprechende Ablésse

zu verleihen, Kleriker zu senden, in Kon-
stantinopel ein allgemeines Konzil einzu-
berufen und dieses selbst zu besuchen.
AuBerdem empfiehlt der Kaiser ihm den
Dogen Enrico Dandalo und die im Heer
befindlichen Venezianer (Nr. 152). Ge-
rade an diesem Schreiben wird sichtbar,
daB der von Migne gebotene Text haufig
und erheblich zu verbessern ist. Die zwie-
spéltige Haltung des Papstes zu den Erei

nissen um den IV. Kreuzzug, seine Hoff-
nungen und Irrungen werden noch in ei-
nigen weiteren Stiicken dieses Jahres of-
fenbar, z. B. in N1. 153 (vom 7. November
1204) an Kaiser Balduin, worin er dessen
Reich und Leute in pépstlichen Schutz
nimmt; er ermahnt den Kaiser, die grie-
chische Kirche und sein Reich in Gehor-
sam zum Apostolischen Stuhl zu halten
und die kirchlichen Giiter zu bewahren,
bis der Papst iiber ihre Zukunft befunden
hat. Dazu die N1. 154 (vom 13. November
1204), gerichtet an die Bischaofe, Abte und
den Klerus im Kreuzfahrerheer in
Konstantinopel — tiber die heilsgeschicht-
liche Bedeutung der Eroberung dieser
Stadt); Nr. 164 (vom 7.Dezember 1204:
zur Besetzung der von den Griechen ver-
lassenen Kirchen in Konstantinopel mit
lateinischen Klerikern); Nr. 201 (zweite
Jahreshalfte 1204: Kaiser Balduin bittet
um pdpstliche Bestdtigung der Vertrdage
mit dem Dogen Dandalo und den Vene-
zianern); Nr. 202 (zweite Jahreshilfte
1204: Bericht des Dogen Dandalo iiber
die Ereignisse, iiber seine wegen der Er-
oberung Zadars erfolgte Exkommunika-
tion und seine vom Kardinallegaten voll-
zogene Absolution); Nr. 203 (vom 21.Ja-
nuar 1205: der Papst erkldrt den Bischo-
fen, Abten und Klerikern noch einmal die
heilsgeschichtliche Bedeutung der Erobe-
rung Konstantinopels; er kassiert die vom
venezianischen Domkapitel an der Hagia
Sophia vorgenommene Wahl des papstli-
chen (venezianischen) Subdiakons Tho-
mas Morosini zum Patriarchen als unka-
nonisch und bestellt diesen von sich aus
zum Patriarchen); Nr. 204 (ca. vom 21.
Januar 1205: papstliche Mahnung an Kai-
ser Balduin und den Dogen Dandalo, den
neuen Patriarchen Thomas bei seinem
Eintreffen in Konstantinopel zu empfan-
gen, zu ehren und zu schiitzen); Nr. 205
(vom Mérz 1204: Ubereinkuntft fiihrender
Kreuzfahrer tiber die Beuteverteilung u.a.
bei der unmittelbar bevorstehenden Ero-
berung Konstantinopels); Nr. 206 (vom
29 Januar 1205: Mitteilung an den Dogen
Dandalo mit Exkommunikationsdrohung;
dhnlich Nr. 208). Nr. 229 bringt den Kro-
nungsordo Konig Peters von Aragon und
schildert dessen am 11. November 1204 in
Rom erfolgte Kronung und Schwertleite
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sowie die Ubertragung seines Reiches an
die Rémische Kirche samt der Verpflich-
tung zur jahrlichen Zinszahlung (die zu-
gehorigen Urkunden sind inseriert). Die
beiden letzten Stiicke berichten dem Papst
von der Kronung Konig Kalojans der Bul-
garen und Walachen durch den Kardinal-
legaten Leo (Nr. 230; vom November
1204) und dem gleichzeitigen Aufenthalt
des Kardinallegaten in Trnovo mit Sal-
bung und Weihe des Primas Basilius der
Bulgaren zum Patriarchen, der anschlief8-
enden Salbungen und Weihen der Metro-
politen und Bischofe, mit Pallieniibergabe
an die Metropoliten; der neue Patriarch
berichtet ferner iliber die Kronung und
Weihe des Bulgarenzaren Kalojan und
kiindigt dem Papst die Ubersendung
zweier Knaben an, welche die lateinische
Sprache erlernen sollen.

Diese wenigen Beispiele geben nur ei-
nen kleinen Einblick in den Reichtum,
welchen auch dieser Registerband vermit-
telt. Der Band wird durch umfassende In-
dices (in der Anlage des 5. Jahrgangs der
Register, Pontifikatsjahr 1202/03, Wien
1994), einige Nachtrdge (zum 6. und 7.
Band) und sechs Abbildungen (Facsimile)
beschlossen. — Auch dieser Band ist in ge-
wohnter Sorgfalt erstellt. Allen, die daran
gearbeitet haben, gebiihrt hohe Anerken-
nung und aufrichtiger Dank.

Miinchen Georg Schwaiger

Oepen, Joachim: Die Totenbiicher von St. Ma-
ria im Kapitol. Edition und personenge-
schichtlicher Kommentar (= Studien
zur Kolner Kirchengeschichte 32), Sieg-
burg (Verlag Franz Schmitt) 1999, 583
S., 8 Abb., ISBN 3-87710-192-5.

, Lange glaubte ich, das Geddchtnis sei dazu
da, uns zu erinnern, jetzt aber weifl ich, dass es
vor allem dazu da ist, zu vergessen.” Diese
Beobachtung des Historikers Pierre
Chaunu kénnte auch den Verfassern mit-
telalterlicher Memorialiiberlieferung als
Leitmotiv gedient haben, die versuchten,
das Vergessen durch schriftliche Erinne-
rung zu uberwinden. Das Gedenken an
die Verstorbenen durch ihre Einbeziehung
in die Gebetsgemeinschaft wurde im Mit-
telalter v.a. durch die Kloster und Stifte
intensiv gepflegt. Der Aufzeichnung und
Nennung der Namen kam eine konstitu-
tive Bedeutung fiir die weitere Teilhaber-
schaft der Toten an der Gemeinschaft der
Lebenden zu, denn das Totengedenken
umfasste Lebende und Verstorbene glei-
chermaRen und wirkte insofern gemein-
schaftsstiftend. Mit den Memorienstiftun-
gen wurde nicht nur das Gebet gefordert,
sondern auch die aktive Caritas durch die

Verteilung von Nahrungsmitteln und
Kleidung an Arme.

Stand bislang die frithmittelalterliche
Memorialiiberlieferung  der  grofen
Reichskloster im Mittelpunkt des For-
schungsinteresses, lenkt J. Oepen (aus
der Schule FErich Meuthens) nun den
Blick auf das spitere Mittelalter, indem
er die Totenbiicher des alten, wahrschein-
lich von Plektrud, der Ehefrau des franki-
schen Hausmeiers Pippin, gegriindeten
und auf den Fundamenten eines romi-
schen Kapitolstempels errichteten Kélner
Damenstiftes St. Maria im Kapitol unter-
suchte. Der betrachtete Zeitraum erstreckt
sich dabei vom Ende des 13. bisins 17. Jh.
Auch in personeller Hinsicht war diese
Kirche eine der grofiten unter den Da-
menstiften im deutschen Sprachraum: 34
Pfriinden fiir die Stiftsdamen und 13 Ka-
nonikerstellen waren zu vergeben, wozu
noch 20 bis 23 Vikare kamen. Die wirt-
schaltliche Basis des Stiftes, die sich auch
in den Stiftungsaktivititen widerspiegelt,
scheint insgesamt wohl solide gewesen zu
sein.

Schaut man sich das Werk genauer an,
stellt man fest, dass es sich bei diesem
Opus magnum gleich um mehrere, ge-
nauer um drei Biicher handelt. Neben
der Edition fithrt eine einleitende und
ausfiithrliche Tour d’horizon vor, welch
breites Spektrum an Teilbereichen der Ge-
schichtsforschung durch die Auswertung
eines solchen Memorienbuches angespro-
chen ist. Im dritten Teil, dem personenge-
schichtlichen Kommentar, werden alle
Stifter vorgestellt: Neben den Verweisen
zum Fundort im Memorienbuch prisen-
tiert Oepen Kurzbiographien. In diesen
Biogrammen werden nicht nur die reinen
Lebens- und Amtsdaten pradsentiert,
sondern — soweit dies moglich ist — Anga-
ben zu personlichen Lebensumstdnden,
zu weiterem Pfriindenbesitz, zur akade-
mischen Laufbahn und zu ékonomischen
Aktivitdten. Wichtig erscheint hier v.a.,
dass der Autor (Quer-)Verweise auf an-
dere, verwandte oder befreundete, Perso-
nen gibt. Auf diese Weise werden be-
stimmte Verflechtungen und personale
Netzwerke sichtbar, in denen diese Men-
schen gestanden und agiert haben: Nicht
nur eine Reihe von Familien wird in ihrer
Zusammensetzung erkennbar, sondern
man kann hier politischen und wirtschaft-
lichen Interessengemeinschaften nach-
spiiren, die nach Bedarf ,aktualisiert”
werden konnten. Dabei konnen die
Strukturen dieser Netze hdufig nur durch
subtile Indizienbeweise aufgedeckt, die je-
weiligen Beziehungsintensititen oft je-
doch nicht genau abgeschétzt werden.
Die quantifizierende Analyse sozialer
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Merkmale ldsst in der Regel nur erste As-
pekte sichtbar werden, denn wichtige Be-
ziehungen sind nicht nur tber das gleiche
Sozialprofil zu erkennen, weil auch die
vertikalen Strukturen zu beriicksichtigen
sind. So finden wir u.a. Konsortien von
Kaufleuten zur Finanzierung gréferer
Projekte oder politische Parteiungen der
Kolner Oberschicht (z.B. 460, 464f.).
Durch diese Daten wird die herausra-
gende Stellung des Stiftes in der reichen
Kolner Kirchenlandschaft unterstrichen,
denn St. Maria im Kapitol pflegte zu Rat
und Biirgerschaft der Rheinmetropole be-
sondere Beziehungen. Der gewahlte pro-
sopographische Zugriff erméglicht darti-
ber hinaus Einblicke in die Binnenverhali-
nisse des Stiftes: in die soziale Zusammen-
setzung, in die verschiedenen Amter und
Funktionen, und erlaubt Aussagen tiber
die ,Sozialmentalititen” (49). Z.T. sind
auf diese Weise regelrechte Amterlauf-
bahnen bzw. -hierarchien zu beobachten
(z.B. 497ff.).

Die Zeugnisse des liturgischen Gebets-
und Totengedenkens sind selbst schon
Lgeschichtlich”, haben also den Charakter
von historischen Quellen. Thr Aussage-
wert geht weit tiber den urspriinglichen
Zweck ihrer Anlage hinaus (11) — und
dadurch werden sie fiir den Historiker
noch wertvoller. Neben der Namensnen-
nung zeichnen sich die hoch- und spit-
mittelalterlichen Memorienbiicher da-
durch aus, dass in ihnen Angaben zum
Stiftungsgut und der Verteilung seiner Er-
trage sowie zur Ausfiihrung des Geden-
kens zu finden sind.

J. Oepen hat sich dem sehr miihsamen
Unterfangen der Datierung der Eintrdge
(hdufig nur aufgrund der Analyse diffizi-
ler paldographischer Merkmale zu leisten)
sowie der Identifizierung der Personen
unterzogen. Dabei beachtete er nicht nur
die Eintrage in den Memorienbiichern,
sondern dariiber hinaus sehr viele weitere
Quellen wie Rechnungsschriftgut und Ur-
kunden. Wie die Ergebnisse zu den ver-
schiedenen historischen Teilgebieten so-
wie die sorgféltig erstellten Biogramme
zeigen, hat sich diese detektivische Klein-
arbeit gelohnt.

Mit diesem Werk wird auch der lange
wenig beachteten Quellengattung ,Amts-
buch” die entsprechende Aufmerksamkeit
zuteil. Denn die zundchst liturgischen
Zwecken dienende Quellengattung gibt
Auskunft iiber eine Reihe anderer The-
menfelder: Heortologie (u.a. Frage nach
der Existenz unterschiedlicher Rdume
und Schichten kultischer Verehrung), Ko-
dikologie (formale und inhaltliche Gestal-
tung von Amtsbiichern), Paldographie
(Schriftentwicklung und wichtige Datie-

rungskriterien) und Sprachgeschichte, To-
pographie (Lage von Altéren und Gréibern
in der Kirche sowie von Hausern in der
Stadt), Liturgie-, Frommigkeits-, Mentali-
téts- und Wirtschaftsgeschichte (Entwick-
lung der Stiftsokonomie, Art und Héhe
der Prisenzen, Miinzentwicklung) sowie
nattirlich die Personengeschichte (perso-
nale Netze, Genealogie). Lediglich zur
Ereignisgeschichte wird man in dieser
multivalenten Quellengattung nur ver-
einzelte Hinweise finden.

Der Autor prasentiert eine detaillierte
Beschreibung der Handschriften: Titel,
Signaturen, Beschreibstoff, Grofe, Datie-
rung, Schreiber, Aufbau etc. Das Problem
der Darstellung der verschiedenen
Uberlieferungsschichten — bedingt durch
die unterschiedlichen Handschriften mit
mehreren Redaktionsstufen — lost Oepen
sowohl in methodischer Hinsicht als auch
hinsichtlich der Prédsentation und Lesbar-
keit in vorziiglicher Weise. Entscheidend
sind die jeweils dltesten Eintrdge im je-
weils dltesten Memorienbuch, die ande-
ren Schriftschichten sind, gekennzeichnet
mit GroRbuchstaben (A-G), in chronolo-
gischer Folge dieser altesten Fassung hin-
zugefiigt. Auf diese Weise ist die Lesbar-
keit gewihrleistet und gleichzeitig der
Blick auf nachtragliche Variationen ge-
richtet. Durch das gebotene Konkordanz-
verzeichnis kann man sehen, wie lange
ungefihr jede Memorie, die an sich auf
Ewigkeit angelegt war, tatsdchlich gefeiert
wurde und wann man in welcher Hohe
Stiftungsreduktionen vornahm.

Die Gesamtgeschichte des Stiftes St.
Maria im Kapitol ist zwar noch nicht ge-
schrieben, doch mit diesem Werk ist schon
ein ganz wesentlicher Bereich aufgearbei-
tet und analysiert. Dabei aber kann diese
Studie nicht nur als Teil einer Gesamthis-
torie angesehen werden, sondern sie ist
gerade aufgrund ihres exzellenten metho-
dischen Ansatzes fiir andere Stifte oder
Kloster grundlegend und wegweisend.
Im Gegensatz zu den traditionellen Stifts-
geschichten, in denen i.d.R. wversucht
wird, alle Aspekte einer geistlichen Insti-
tution anzusprechen und in ihrem histori-
schen Verlauf darzustellen, erscheint — ge-
rade im Hinblick auf die oft dichte (fiir
Koln kaum zu bewaltigende)
Quelleniiberlieferung — die Konzentration
aul eine bestimmte Quellengruppe oder
auf einen bestimmten Themenbereich (Li-
turgie, Verfassung, Wirtschaft, Architek-
tur etc.) sinnvoller. Auf diese Weise erfah-
ren die untersuchten Quellen oder spezi-
ellen Themen eine addquatere und ge-
nauere Wiirdigung, als dies im Rahmen
einer traditionellen Gesamtgeschichte
iiberhaupt erfolgen kann.
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Nicht nur die tbersichtliche Struktur
des Werkes, abgerundet durch ein ein-
schligiges Literaturverzeichnis und durch
ein ausfiihrliches Orts- und Personenre-
gister, sondern auch der eingédngige Stil
tragen zur guten Lesbarkeit bei. Das in
den ,Studien zur Kolner Kirchenge-
schichte” erschienene Buch ist — wie bei
dieser Reihe {iblich — sehr gut ausgestattet:
AuRere Aufmachung und Textgestaltung
sind ebenso gut gelungen wie die Wieder-
gabe der exzellenten Fotos und die genea-
logischen Tafeln. — Dieses Opus ist also
nicht nur ein wichtiger Baustein zur Ge-
schichte der Colonia Sacra.J. Oepen setzt
aufgrund seiner herausragenden Editions-
leistung und inshesondere durch den her-
vorragenden methodischen Zugriff MaR-
stibe fiir andere Editionen und Kommen-
tierungen von Memorialtiberlieferungen.

Kéiln Wolfgang Rosen

Metz, Detlef: Gabriel Biel und die Mystik
(= Contubernium 55), Stuttgart (Stei-
ner) 2001, XII, 457 S., geb., ISBN 3-
515-07824-X.

Bereits 1998 hat D. Metz in dem
Sammelband ,Gabriel Biel und die Briider
vom gemeinsamen Leben” (hg.v. U. Kopf
und S. Lorenz, hier 55-91) einen Extrakt
seiner nun vollstandig vorliegenden, von
Ulrich Kopf betreuten Tiibinger Disserta-
tion veroffentlicht. Seitdem scheint keine
Uberarbeitung des Manuskripts mehr er-
folgt zu sein; die neueste Forschungslitera-
tur — neben den Beitrigen des genannten
Sammelbandes etwa die Monographie von
G. Faix iiber das Oberdeutsche Generalka-
pitel der Briider vom gemeinsamen Leben
(1999) — wurde nicht mehr berticksichtigt.

Den Ausgangspunkt der Arbeit bildet
die Frage, wie sich der — streng ontolo-
gisch und erkenntnistheoretisch gefaRte
— Nominalismus eines Autors wie Gabriel
Biel auf seine Theologie im allgemeinen
und seine Frommigkeit im besonderen
auswirkt. Diese Fragestellung wird hier
anhand der Mystikrezeption Biels exemp-
lifiziert. In der Vergangenheit erschienen
vielen Gelehrten Nominalismus und Mys-
tik a priori als unvereinbar. Bahnbrechend
fiir die Vorstellung einer ,nominalisti-
schen Mystik“ wurde Heiko A. Obermans
Studie ,The Harvest of Medieval Theo-
logy“ (1963), in der er auch mystischen
Elementen in der Theologie Biels nach-
ging. Der Vf. baut auf den Ergebnissen
Obermans auf. Anhand eines zuvor defi-
nierten Begriffs von ,Mystik” befragt er
die beiden scholastischen Hauptwerke
Biels, den Sentenzenkommentar (Collecto-

rium circa quattuor libros Sententiarum) und
die MeRkanonauslegung (Canonis missae
expositio), systematisch auf die Verwen-
dung mystischer Begrifflichkeit und Vor-
stellungen. Dabei operiert er bewulfst mit
einem eng gefalten Verstandnis von Mys-
tik, fiir die der Rekurs auf mystische Er-
fahrung im Sinne eines ,unmittelbaren
Einswerdens mit dem Gegeniiber” unter
,Loslosung aus dem bisherigen Weltzu-
sammenhang” (20) konstitutiv sei, ver-
meidet aber durch die Einbeziehung von
Vorstufen und ,Wegen zur Mystik” (12f.)
heuristische Verengungen.

Leider geht der Vi. allzu rasch iiber die
literarkritischen Probleme der Expositio
hinweg, die er ,als ein Werk Biels betrach-
tet” (8). Die von Biel selbst eingerdumte
weitgehende Abhangigkeit seiner Mefka-
nonauslegung von der Expositio canonis
missae seines Erfurter, Kolner und Main-
zer Studienfreundes und Weggefdhrten
Eggelin Becker hédtte gerade bei einer so
diffizilen Analyse, die sich vielfach auf
einzelne Termini oder Partikeln stiitzen
mufB, eine exakte Scheidung zwischen
Ubernahmen aus der Vorlage und eige-
nem Gut Biels erfordert. Es mag richtig
sein, dal die gegeniiber dem Sentenzen-
kommentar insgesamt deutlich haufigere
Verwendung mystischer Begriffe und Vor-
stellungen in der Expositio auf ,das ver-
schiedene literarische Genus und damit
die jeweilige Intention” (429) zuriickzu-
fithren ist. Gleichwohl hédtte wenigstens
bei singuldren oder den sonstigen Aufe-
rungen Biels widersprechenden Passagen
die in zwei Manuskripten (StUB Frankfurt
a.M.: Ms. Barth. 93; Stadtarchiv Koln: GB
fol. 99) iiberlieferte Auslegung Beckers
vergleichend herangezogen werden miis-
sen; dies gilt besonders fiir die Abschnitte
zur Passionsmystik und fiir Exp. 86 P-S
(zur Erfahrbarkeit der Friichte der Eucha-
ristie, vgl. 336-348). Freilich racht sich
hier auch das Versiumnis von Oberman
und Courtenay, die bei ihrer Edition der
Expositio die Kollationierung dieser Manu-
skripte unterlassen (und sogar auf eine
substantielle Erorterung der literarkriti-
schen Probleme verzichtet) haben.

DaR sich die Berticksichtigung der rei-
chen Predigtiiberlieferung Biels im Rah-
men einer Dissertation aus arbeitsokono-
mischen Griinden verbot (8f.), ist nach-
vollziehbar, Im Sinne der Fragestellung
der Untersuchung bleibt die Auswertung
dieses Materials, zu der Wilfrid Werbeck
bereits erste Beitrdge vorgelegt hat, jedoch
ein dringendes Desiderat — nicht zuletzt,
um der vom Vi, selbst monierten einseiti-
gen Wahrnehmung Biels als scholasti-
schem Theologen (2f.) zu begegnen. Viel-
leicht lieRBen sich hier auch Aufschliisse
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iiber eigene mystische Erfahrungen Biels
gewinnen, wie sie eine Bemerkung seines
Schiilers und Nachifolgers auf dem Tiibin-
ger Lehrstuhl Wendelin Steinbach anzu-
deuten scheint (3521.).

Ausweislich seiner Hauptwerke ist Biel
kein Mystiker und hat, anders als etwa
Gerson, auch keine Theologie der Mystik
entwickelt. Die hier vorgelegte Analyse
mufte so zu einer subtilen philologisch-
theologischen Spurensuche und -siche-
rung werden. (Da zahlreiche Stellen
mehrfach unter verschiedenen Gesichts-
punkten behandelt werden, wére neben
dem Personen- und Sachregister ein zu-
sitzlicher Index der Biel-Zitate hilfreich
gewesen.) Dabei hat der V. seine Aufgabe
{iberzeugend geldst. Dank seiner breiten
begriffs- und ideengeschichtlichen Hinter-
grundkenntnisse und der umfangreichen
Beriicksichtigung von Vergleichsstellen
anderer Autoren gelangt er durchweg zu
treffenden und besonnenen Urteilen. Ob-
wohl er sich in Anlage und Durchfithrung
seiner Untersuchung an einem apriori-
schen Mystik-Begriff orientiert, wird er
der Intention Biels gerecht. Besonderes
Augenmerk richtet der Vf. darauf, ob
Biel mit bestimmten Begriffen der mysti-
schen Tradition wirkliche religiose Erfah-
rungen verbindet. Tatsdchlich kommt er
zu dem Ergebnis, dal Biel wesentliche
mystische Theologumena wie unio und
Einwohnung zunéchst nicht auf exklusive
religivse Erfahrungen einzelner anwen-
det, sondern zur Beschreibung des jedem
Christen durch Gottesliebe und das facere
quiod in se est erreichbaren Gnadenstandes,
genauer: des eingegossenen Gnadenhabi-
tus, gebraucht; dabei liegt eine fiir das
Spatmittelalter typische ,Diffusion® (P.
Dinzelbacher) oder ,Divulgarisierung”
der Mystik vor. Wie nach Biel der Gna-
denstand als solcher nicht erfahrbar ist, so
sa}g;en umgekehrt besondere religiose Er-
fahrungen nichts iiber den Gnadenstand
aus; sofern sie dem Menschen von Gott
geschenkt werden, handelt es sich um
eine gratia gratis data , doch kénnen sie

auch aus der natiirlichen Veranlagung
hervorgehen oder ddmonisch gewirkt
sein. Nur wenige, besonders vollkom-
mene Menschen gelangen zu einer hohe-
ren, im strengen Sinne mystischen Stufe
der Einwohnung, die durch héchste Stei-
gerung der Gottesliebe und Heiligung er-
reicht wird und bis zur volligen Willens-
einheit mit Gott fiihren kann, wobei der
menschliche Wille Gewalt {iber den Wil-
len Gottes erlangt — ein kiithner Gedanke,
der sich dhnlich nur bei Meister Eckhart,
Ockham und ansatzweise bei Pierre
d’Ailly findet. Wahrend Biel eine Wesens-
mystik ablehnt, kennt er also eine Wwil-
lensmystik, die — entsprechend dem ak-
tualistischen Zug seiner Theologie - prézi-
ser als ,Liebesmystik” zu charakterisieren
ist (316, 430). Dabei erweist sich Biel im
einzelnen von der Devotio moderna und
Gerson, aber auch von Alexander von Ha-
les und Bonaventura gepragt; der areopa-
gitischen Mystik steht er fern.

Der (philosophische) Nominalismus
Biels hat also eine - wenngleich
spezifische — Rezeption mystischer Vor-
stellungen ebensowenig verhindert, wie
er seine Theologie im ganzen determiniert
hat (zu Recht kritisiert der Vi. in diesem
Zusammenhang das Konstrukt einer ,no-
minalistischen Theologie”, 412-417). Tat-
sichlich umfalt Biels Nominalismus
sowohl ,katalysierende” als auch ,retar-
dierende Momente” (391-400) fiir die
Mystikrezeption. Freilich bleibt das
Thema mystischer Erfahrung in der Theo-
logie Biels peripher; in ihrem Zentrum
steht die Heilsfrage. Doch indem Biel der
theologischen Wissenschaft die Aufgabe
zuweist, durch Vermittlung der notwen-
digen Gotteserkenntnis Devotion und
Gottesliebe im einzelnen zu entziinden
(401-403), gibt sie ihm auch die Mittel
an die Hand, vielleicht einmal zur hoch-
sten Stufe der unio aufzusteigen. Insofern
kann der VI. Biels Hauptwerke in gewag-
ter Zuspitzung sogar als ,indirekt mysta-
gogisch” apostrophieren (403).

Mainz Wolf-Friedrich Schdaufele

Reformation

Raunio, Antti: Summe des christlichen Lebens.
Die ,Goldene Regel” als Gesetz in der Theo-
logie Martin  Luthers von 1510-1527
(= Veroffentlichungen des Instituts fir
Europiische Geschichte Mainz, Abtei-
lung fiir abendlindische Religionsge-
schichte 160), Mainz (Philipp von Za-
bern) 2001, X, 399 S., geb., ISBN 3-
8053-1655-0.

In der vorliegenden Untersuchung, der
iiberarbeiteten Fassung einer Arbeit, die
1994 von der Theologischen Fakultdt der
Universitit Helsinki als Dissertation ange-
nommen wurde, wird die Bedeutung der
Goldenen Regel in Luthers Theologie im
Zeitraum von 1510 bis 1527 untersucht.
Dabei geht es dem Verf. darum zu zeigen,
dass Luther die Goldene Regel als natiir-
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liches und geistliches Gesetz verstanden
und darin die Theologie der Liebe fokus-
siert hat, die als das Zentrum seiner Theo-
logie insgesamt anzusehen sei. Damit ver-
bindet sich das Interesse, gegen eine be-
stimmte Sichtweise in der Lutherfor-
schung den spezifischen Ansatz der
neueren finnischen Lutherforschung zur
Geltung zu bringen und weiter zu expli-
zieren, indem Luthers Anschauung von
der Gottférmigkeit des Menschen im Rah-
men einer ,realistische[n] theologische[n]
Ontologie” (371) entfaltet wird.

_ Nach einem forschungsgeschichtlichen
Uberblick, der nachzuweisen versucht,
dass die bisherige Interpretation der Gol-
denen Regel in Luthers Theologie von ei-
nem neukantianischen Wirkungsdenken
bestimmt war (13-52), wird zunéchst
der Bedeutung der Goldenen Regel in
der Patristik und der mittelalterlichen
Theologie nachgegangen (53-123). Dabei
wird eine ,Spannung zwischen ordo cha-
ritatis und selbstloser agape” herausgear-
beitet, insofern eine ,nach oben strebende
Liebe” und eine ,schenkende und ge-
bende Liebe” nebeneinander stehen
(122). Vor diesem Hintergrund werden
sodann zwei Predigten des jungen Luther
aus dem Jahre 1510 oder 1512 analysiert,
in denen es um die Funktion der Golde-
nen Regel im Prozess des praktischen
SchlieRens geht, wobei das Handeln des
Menschen als ein Zusammenwirken sei-
nes freien Willens mit Gott verstanden
wird (125-146). Spielt der augustinische
ordo-Gedanke hier immer noch eine
Rolle, auch wenn Luther den Akzent be-
reits auf die agape gelegt hat, so dndert
sich dies mit der Romerbriefvorlesung
(147-220), in der Luther die traditionelle
Auffassung eines von der Selbstliebe aus-
gehenden ordo caritatis verwirft. Demge-
geniiber versteht er unter der rechten
christlichen Liebe allein die agape, die
sich in den Nichsten hineinversetzt. In
diesem Zusammenhang kommt der Gol-
denen Regel eine fundamentale Bedeu-
tung zu, und es ist ein Verdienst der vor-
liegenden Arbeit, darauf aufmerksam zu
machen. Um nun aber die Funktion und
die Reichweite der Goldenen Regel in Lu-
thers Theologie in historischer und theo-
logischer Hinsicht genau bestimmen zu
konnen, bedarf es einer eingehenden
Analyse der jeweiligen Textstellen, und
gerade das leistet diese Arbeit nicht hin-
reichend genug. Statt dessen wird schon
zu Beginn des Abschnitts {iber die Rémer-
briefvorlesung die Generalthese aufge-
stellt, dass fiir Luther ,die Goldene Regel
als natiirliches Gesetz auch ein geistliches
Gesetz ist* (148). Alles konzentriert der
Verf. nun darauf, das zu untermauern,

wobei in einem grofen Wurf nicht nur
die gesamte theologische Anthropologie
Luthers in den Blick kommt, sondern
diese auch aus dem spezifischen Blickwin-
kel der finnischen Lutherforschung ent-
wickelt wird. Grundlegende Unterschei-
dungen in der Theologie Luthers werden
zwar zur Sprache gebracht, aber durch das
dominierende Motiv der ,Teilhabe an den
gottlichen Eigenschaften” (179 u.0.) ein-
geebnet. Damit verbindet sich das gene-
relle Verdikt iiber ein relationales Denken,
das als ein ,tranzendentales Deutungs-
schema’ verworfen wird. Jede Lutherin-
terpretation, die etwa Luthers Auffassung
von der Externitit der Gnade oder seine
Kritik an der scholastischen Habitus-Lehre
hervorhebt, wird kategorisch als Missver-
stindnis abgetan (179-182).

Die Feststellung, ,dal® Luthers gesamte
Analyse des Rémerbriefes durch sein Ver-
stindnis der Goldenen Regel strukturiert
ist“ (218), liberdehnt aber deren Bedeu-
tung, solange nicht deutlich wird, dass
hier nicht der Goldenen Regel eine
Schliisselfunktion zukommt, sondern der
Rechtfertigungstheologie, die ihr erst die
entscheidende inhaltliche Ausrichtung
gibt. Es ist bezeichnend, dass in dieser
Lutherinterpretation letztlich die Liebe in
den Mittelpunkt riickt und den Glauben
geradezu ,Uberformt’. Die noetische und
die soteriologische Reihenfolge werden
verkehrt, wenn die Goldene Regel zum
Kriterium einer Glaubenserkenntnis und
dann letztlich sogar zum Heilsweg erho-
ben wird (195 u. 219). Dass Luther den
scholastischen Begriindungszusammen-
hang der Anschauung von der Gnaden-
eingieRung prinzipiell iiberwunden hat
und darunter kein Geschehen mehr ver-
steht, das in substanzontologischen Kate-
gorien zu explizieren ist, wird auBer Acht
gelassen (327f.). Gleiches gilt fiir das Ver-
stindnis von Glaube und Gerechtigkeit,
was in letzter Konsequenz dazu fiihrt,
dass der Verf. zwei ,Phasen” der Konstitu-
tion und der Realisierung der Gerechtig-
keit zu erkennen meint (330f.). Wenn
zudem ein solches Prozessdenken mitsamt
seinen ontologischen Implikationen dort
verankert wird, wo im Kontext der Ro-
merbriefauslegung der Zusammenhang
der Goldenen Regel mit der reformatori-
schen Grundeinsicht in das ,simul iustus et
peccator’ hergestellt wird (192-200), so
wird nicht nur ausgeblendet, dass sich Lu-
ther hier noch mystischer Sprache be-
diente, sondern auch die Bedeutung des
,simul’ in der Theologie Luthers verkannt,
denn diese ,Gleichzeitigkeit’ ist gerade
nicht prozesshaft bzw. ontologisch zu den-
ken. SchlieBlich entfaltet auch Luthers
Sakramentenlehre die Wortgebundenheit
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der Relation des Menschen zu Gott im
Glauben und nicht seine Partizipation an
der gottlichen Natur, denn im Abendmahl
vollzieht sich eben keine ,Wandlung’, son-
dern hier ist Christus im Wort prasent (vgl.
346-354).

Insgesamt dominiert in der vorliegen-
den Artbeit eine bestimmte systematische
Perspektive, wihrend der historischen
Genese von Luthers Verstandnis der Gol-
denen Regel gerade auch in der Zeit zwi-
schen 1517 und 1527 kaum nachgegan-
gen wird. Hier geht es erneut um die Auf-
fassung der Goldenen Regel als ,Gesetz
der gottlichen Liebe” (221), wobei ihre
Relation zum Dekalog sowie ihre anthro-
pologische Verortung im Herzen des Men-
schen und ihre Erfiillung ,als Kooperation
mit der eingeflossenen Gerechtigkeit Got-
tes” (331) im Vordergrund stehen. Es ist
das Verdienst dieser Arbeit, ein wichtiges
Thema der Theologie Luthers in den Blick
zu nehmen, und es wird Aufgabe der For-
schung sein, dem in historischer und
theologischer Hinsicht weiter nachzuge-
hen.

Bonn Michael Basse

Dieter, Theodor: Der junge Luther und Aristo-
teles. Bine historisch-systematische Un-
tersuchung zum Verhéltnis von Theolo-
gie und Philosophie (= Theologische
Bibliothek Tépelmann 105), Berlin (de
Gruyter) 2001, XVI, 687 S., geb., ISBN
3-11-016756-5.

Nach Luther verhindert eine aristote-
lisch orientierte Theologie das rechte Ver-
standnis der Schrift (1;29). Bei der be-
trachtlichen Spannweite der Interpreta-
tionen seit dem Mittelalter ist daher Lu-
thers  eigenes  Verstindnis  seiner
Beziehung zu Aristoteles auf Grund aus-
driicklicher Namensnennung der Aus-
gangspunkt der Untersuchung (6). Ent-
sprechend sind auch der inhaltliche und
Jnstitutionelle Aristotelismus® zu unter-
scheiden (14). Ahnliches gilt von der
Scholastik, die kein einheitlicher Begriff
ist (31). Gleichwohl sprechen Grane und
insbesondere Ebeling, Luther betreffend,
von einer ,Fundamentalunterscheidung®,
ohne dabei das ,Gesamtphdnomen* Scho-
lastik entsprechend begriinden zu kénnen
(35if.). Wegen dieser unbefriedigenden
Weise des hermeneutischen Zugangs zu
Texten (10) ist die ,hermeneutische Er-
schlieRung und disputative Rekonstruk-
tion der Kontroverse* erforderlich (7ff.),
verbunden mit der kritischen Riickfrage
an Luther, ob dieser Aristoteles oder die
Scholastik jeweils richtig verstanden hat

(9; 26). Da Luther auBerdem kein ,Me-
teorit” war, ist der ,Perspektivenwechsel”
geboten, auch wegen der bisher zu wenig
befragten Alternativen. AuRerdem war
die Negation fiir die Zeitgenossen nur bei
festgestellien Gemeinsamkeiten iiberzeu-
gend (27f.).

Hohepunkt der subtilen und souverd-
nen Analysen ist die im 6.Kapitel entwi-
ckelte umfassende und zuvor nicht geleis-
tete Analyse der philosophischen Thesen
der Heidelberger Disputation von 1518 als
Hohepunkt von Luthers Auseinanderset-
zung mit Aristoteles (431-631), also die
ausdriickliche, auch philosophische Aus-
einandersetzung mit ihm (22). Besonders
fiir den jungen Luther ist die im ersten
Kapitel erorterte Gottesliebe von einer
,basalen Bedeutung* (146). Nach nomi-
nalistischer Lehre soll der Mensch mit ei-
nem natiirlichen Akt der Gottesliebe wie-
der in den Zustand der Gnade kommen
(143). Nach Dtn 6,5 fordert aber die Got-
teslicbe die Ganzheit des Menschen. Es
kommt daher bei den Gegnern zu einer
,Motivationsaporie”, wonach Gott nicht
letztes Ziel ist, wenn er um seiner selbst
und um eines Vorletzten willen geliebt
wird (ebd.). Der Irrtum der theologia gloriae
besteht also darin, die Liebe des Menschen
zum Guten in die Liebe zu Gott ,aufzu-
heben”. Da also der amor hominis sich
nicht auf Gott hin transzendieren kann,
weil er alles, auch Gott auf sich bezieht,
zerbricht er vor dem Kreuz (144f), so dafy
nur die promissio aus den Aporien der mo-
ralisch-metaphysischen Gottesliebe, die
das Gesetz aulzeigt, herausfiihrt (146).
Die Konsequenzen treffen also auch Tho-
mas (148).

Das 2. Kapitel untersucht die ,Zirkula-
ritat” entweder durch das Tun des Gerech-
ten gerecht zu werden, oder die Gegen-
position, wonach gerecht zu handeln, Ge-
rechtigkeit voraussetzt (252). Ersteres
mufte Luther auf Grund der Ethikkom-
mentare Aristoteles selbst zuschreiben,
also eine Freiheitskonzeption, die das
christliche Siinden- und Gnadenverstand-
nis zerstort, die aber in Wahrheit aus
christlichen Quellen (Buridan; Biel)
stammte und die so die ,verschlungenen
.dialektischen’ Wege* der Aristoteles-Re-
zeption zeigt (253f), die aber Thomas, an-
ders als Biel, nicht trifft (255).

Im 4. Kapitel ist es in der theologischen
Rezeption des Bewegungsbegriffs ein
,ockhamistisch verstandene(r) Aristote-
les“. Aus der Bewegung als Einheit und
Kontinuitat zwischen Anfangs- und End-
punkt wird so eine Bewegung e contrario
in contrarium wie als de bono in melius an-
genommen (343f.). Die ,Simultaneitat”
von Gerecht- und Stindersein 1Rt Luther
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daher Begriffe wie actus und habitus als
ungeeignet erscheinen, schlieft aber den
Fortschritt in der Gerechtigkeit nicht aus,
sondern ein. Das simul ist also kein ,un-
gliickliches Bewultsein“, sondern das
Wachsen im Glauben ist zugleich Wach-
sen in der Siindenerkenntnis (343ff.). So-
mit ergibt sich aus den Mitteln der Bewe-
gungslehre eine Alternative zur aristoteli-
schen Wesensbetrachtung der Dinge
(346).

Was die im 5. Kapitel erorterte Logik
angeht, so hat Luther die Rationalitdt in
der Theologie nicht umfassend erortert
(430). Die Logik ist keine universale In-
stanz zur Beurteilung jeglicher Materie,
auch der Theologie nicht (427). Allerdings
macht die Syllogistik auch nicht das Ganze
der Dialektik aus, was auch fur die Trini-
tatslehre gilt (430).

Insgesamt legt der Vi. eine Arbeit von
epochaler Bedeutung vor, die das Verhalt-
nis Luther-Aristoteles erstmals auf eine
tragfihige Basis stellt und damit auch
eine differenziertere Beurteilung der
Scholastik ermoglicht. Andererseits reicht
der Zeitraum bis 1518 keineswegs aus, um
das Verhaltnis von Theologie und Philoso-
phie umfassend zu klaren. Damit ist auch,
weit tiber Luther hinausreichend, die phi-
losophische Relevanz von Trinitdts- und
Zweinaturenlehre gemeint, die, wie be-
reits der nicht erwdhnte Erwin Metzke
zeigen konnte, auch die neue Vermittlung
des Unendlichen und des Endlichen bei
Hegel vorbereitet, die den substanzonto-
logisch orientierten Aristotelismus ge-
nauso iiberwindet wie den scholastischen
Gradualismus von Natur und Gnade. Hier
erweisen sich die philosophischen Voraus-
setzungen von Luthers Gegnern als theo-
logisch unzulanglich. Was in Luthers kon-
kretem Geistverstandnis gemeint ist, liegt
jenseits von Substanzontologie und Spiri-
tualismus. Mit dieser philosophischen
Umorientierung des theologischen Den-
kens auf der Basis einer trinitarisch und
christologisch neuinterpretierten Recht-
fertigung ergibt sich die Moglichkeit, von
Luther aus den Neuprotestantismus auch
philosophisch in Frage zu stellen. Das
Thema Theologie und Philosophie bei Lu-
ther ist daher erst in Umrissen skizziert.
Fiir die weitere Arbeit hat Theodor Dieter
Bahnbrechendes geleistet. Logische Vo-
raussetzungsanalyse und coincidentia oppo-
sitorum sind damit auf der Tagesordnung.

Laatzen Ulrich Asendorf

Schwinge, Gerhard: Melanchthon in der
Druckgraphik. Eine Auswahl aus dem
17. bis 19. Jh. Dokumentation einer

Ausstellung aus den Bestinden der
Graphiksammlung des Melanchthon-
hauses Bretten prasentiert aus Anlafd
der 5. Verleihung des Melanchthon-
preises der Stadt Bretten am 20. Feb-
ruar 2000, hg. v. Giinter Frank. Ub-
stadt-Weiher (verlag regionalkultur)
2000, 119 S., kt., ISBN 3-89735-131-5.

AnldRlich der fiinften Verleihung des
Melanchthon-Preises der Stadt Bretten
an den amerikanischen Melanchthonfor-
scher Timothy J. Wengert durch deren
Oberbiirgermeister Paul Metzger (der ver-
dienstvolle Mézen der Melanchthon-For-
schung steuerte ein Vorwort bei) und ei-
ner internationalen, von der DFG, der
Bundes- und Landesregierung geforder-
ten, von Giinter Frank geleiteten Tagung
,Melanchthon und die Neuzeit” wurden
im Friihjahr 2000 in Bretten zwei Aus-
stellungen gezeigt: im Melanchthon-
Haus eine Wiederholung der von Barbara
Bauer konzipierten ,Melanchthon und
die Marburger Professoren” (deren Kata-
log erschien aus diesem Anlal in 2., verb.
Aufl.) und in der Sparkasse Bretten die
hier anzuzeigende, die Gerhard Schwinge,
der ehrenamtliche Betreuer der Druck-
graphiksammlung des Melanchthon-Hau-
ses, entwarf und realisierte; sie ist Heinz
Scheible gewidmet. Der Rezensent kann
die im Katalog abgebildeten und (unter-
schiedlich, manchmal zu wenig ausfiihr-
lich) beschriebenen 68 Ausstellungsstiicke
nicht besser vorstellen als dies das
schmale, aber gehaltvolle Buch auf der
Riickseite selber tut: ,Aus den reichhalti-
gen Schitzen der Graphiksammlung des
Melanchthonhauses Bretten prasentiert
Gerhard Schwinge ,Melanchthon in der
Druckgraphik’. Die Auswahl aus dem 17.
[Nota bene: 16.1] bis 19. Jh. fiihrt ein-
drucksvoll [in drei Abteilungen] vor Au-
gen: Melanchthon als Reformator, als
Praeceptor Germaniae und als Mensch.”
Die Vorderseite gibt in reizvoller fotografi-
scher Verzerrung Nr. 44 von 1674 wieder,
das wohl einzige Bildnis Melanchthons,
wo ,auf dessen Antlitz der Hauch eines
Lichelns liegt” (78). Schwinges Buch be-
weist, daR es, seit dem ,Beginn der ikono-
graphischen Melanchthon-Rezeption” mit
Theodor de Brys Stich von 1569 (Nr. 19,
S.46f.), eine ununterbrochene, immer
positive, wenn schon der eigenstdndigen
Bedeutung Melanchthons nie gerecht
werdende druckgraphische Melanch-
thon-Rezeption gegeben hat — auch diese
(wie das Luther-Bild) ein Spiegel der Kul-
turwandlungen von vier Jahrhunderten,
wie Giinter Frank hervorhebt (4). Ger-
hard Schwinge hat damit einen originel-
len, fiir diese Form der Reprisentation
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Melanchthons bisher (meines Wissens)
beispiellosen Beitrag zur ,allgemeinen,
immer wieder international verstandenen
Kulturgeschichte* (6) geleistet. Dieser
kann hier nicht in vollem Umfang gewiir-
digt werden. Die folgenden erginzenden
Bemerkungen zu einigen Graphiken von,
wie ich denke, besonderem Interesse, sol-
len Schwinges Verdienst nicht schmaélern,
vielmehr akzentuieren und nur punktuell
weiterfithren. — Eingehende Analyse ver-
diente spater einmal der préchtige, grof3-
formatige (daher unvermeidlich viel zu
klein reproduzierte) ,Bilderbogen zur Re-
formationsgeschichte“, den Schwinge
wohl zutreffend mit dem Toleranzpatent
Joseph II. von 1781 in Verbindung bringt
(Nr. 5, S.16f.). Die hier unter vielem an-
derem erscheinende Gruppe von ,sechs
Theologen des 16. Jh.s.” 1alt sich identifi-
zieren als die im Kloster Berge versam-
melten Viter der Konkordienformel (die
mogliche Vorlage dieses Teilstiicks des of-
fensichtlich  irenisch-gesamtprotestanti-
schen und doch dem Luthertum freund-
lich zugewandten Plakates ist in einer Fas-
sung von 1707 abgebildet bei Inge Mager,
Die Konkordienformel im Fiirstentum
Braunschweig-Wolfenbiittel, Gottingen
1993, 511). Die 36, rechts unten in einem
Regal aufgestellten theologischen und his-
torischen Biicher (eine Art Minimal- oder
Idealbibliothek; darunter wieder die Kon-
kordienformel!) lieBen sich anhand der
Riickentitel sicherlich theologiegeschicht-
lich aufschluRreich identifizieren und auf
den Inhalt des Plakates beziehen. — Zu
dem bekannten, auf Hans Troschel zu-
riickgehenden Jubildumsstich von 1617
(Nr.1 u. 2, S.8-11) ist Schwinge leider
die eingehende, respektvolle Untersu-
chung entgangen, die wir Ruth Kastner
verdanken:  Geistlicher = Rauffhandel.
Form und Funktion der illustrierten Flug-
blatter zum Reformationsjubilium von
1617 in ihrem historischen und publizisti-
schen Kontext, Frankfurt a.M./Bern
1982, 261-277. Die Vi.n hebt die ,hervor-
ragende Qualitat” (277) und tiberzeu-
gungskriftige Gestaltung wie weite und
lange Verbreitung hervor. Sie hat diesen
Stich auch beschrieben in: Deutsche illust-
rierte Flugblatter des 16. und 17. Jh.s, hg.
V. Wolfgan%Harms, Miinchen 1980, 216f.
— Zu dem bekannten ,Reformatorenbild’
mit seinen zwei Vorlagen von etwa 1620
und 1640 (Nr.3, S.12f.) duBere ich mich
in meinem Beitrag zu Hieronymus Zanchi
in dem Wolfenbiitteler Kongrefband ,Ar-
tes et Scientiae” (im Druck). — SchlieBlich
sei darauf verwiesen, dal® Schwinge (nach
dem unbeachtet gebliebenen Wilhelm
Hammer erstmals!) zeigt, daR der Titel
,Praecceptor Germaniae’ fiir Melanchthon

,gleich nach [!] seinem Tod” gedruckt be-
gegnet (nach drei gegenteiligen, unbewie-
senen Behauptungen in den Melanch-
thon-Artikeln der Lexika BBKL und
LThK® sowie TRE s.v. Schule und Kirche
iibrigens endlich wieder korrekt nach der
Quellenlage: Brockhaus Enzyklopddie®”
14 [1998] 460b [anonym]!). Dieser Titel
kommt auf frithen Bildnissen Melanch-
thons offensichtlich nicht vor; anders als
,Germaniae Phoenix”, der 1569, 1587,
1648, 1669 und 1674 begegnet (so nannte
Melanchthon 1610 im Vorwort zu seinem
Apk-Kommentar tibrigens auch Matthias
Hoe von Hoenegg!), und ,Lumen Germa-
niae“, das auf dem mit Recht als ,selten”
bezeichneten Heidelberger Stich von 1610
steht (vgl. 45, 46f. und 76f.). Schwinge hat
damit eine Fiille von Material beigebracht,
das meinen Versuch iiber ,Die Bezeich-
nung Melanchthons als Praeceptor Ger-
maniae” (in: Melanchthonbild und Me-
lanchthonrezeption in der Lutherischen
Orthodoxie und im Pietismus, Wittenberg
1999) berichtigt und erweitert. — Die, wie
bei Ausstellungskatalogen iiblich, dem
Zeitdruck geschuldete Fehlerliste ist nicht
vollstindig, doch kann der aufmerksame
Leser stehengebliebene Irrttimer selbst
korrigieren, weshalb auf eine Brrata-Liste
verzichtet sei.

Burgdorf bei Bern Theodor Mahlmann

Sommer, Rainer: Hermann von Wied. Erzbi-
schof und Kurfiirst von Koln, TL I
1477-1539 (= Schriftenreihe des Ver-
eins fiir Rheinische Kirchengeschichte
142), Koéln (Rheinland-Verlag) 2000,
509 S., geb., ISBN 3-7927-1788-3.

Die Evangelische Kirche im Rheinland
besitzt in Rengsdorf bei Neuwied eine Ta-
gungsstitte mit dem Namen ,Haus Her-
mann von Wied“. Tatsdchlich ist der 1552
als evangelischer Christ gestorbene Kol-
ner Erzbischof mit dem von Bucer und
Melanchthon verfaliten ,Einféltigen Be-
denken” von 1543 und mit seinem ge-
scheiterten Kolner Reformationsversuch
eine Gestalt der rheinischen evangeli-
schen Kirchengeschichte, die mit Adolf
Clarenbach zwar einen Martyrer, aber
keinen Reformator aufzuweisen hat. Her-
mann von Wied hatte aber auch eine
katholische Seite, auf die J.E Gerhard
Goeters 1986 in einem Aufsatz ,Der ka-
tholische Hermann von Wied“ in den
,Monatsheften fiir Evangelische Kirchen-
geschichte des Rheinlandes” aufmerksam
machte. Hier kniipft Verf. an, der eine
Biographie des 1477 als fiinfter Sohn des
Grafen Friedrich von Wied geborenen
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Kolner Kurfiirst-Erzbischofs bis 1539 vor-
legt. 1539 war das Jahr des Frankfurter
Anstandes und der Bundesversammlung
des Schmalkaldischen Bundes in Frank-
furt am Main, an der ein Vertreter des
Erzbischofs teilnahm, bevor Hermann
1540 in Hagenau mit Bucer zusammen-
traf. Verf. fiigt noch einen Uberblick iiber
die Zeit der Hinwendung Hermanns zur
Reformation und tiber den 1539 beginn-
enden Kolner Reformationsversuch
hinzu. Das Jahr 1539 erscheint als Zasur.

Verl. verfolgt das Leben Hermanns, be-
ginnend mit Herkunft und Jugend, der
Wahl zum Erzbischof von Kéln 1515, der
Konigskronung Karls V. 1520 in Aachen -
Hermann war der Coronator —, dem Streit
mit der Reichsstadt Kéln um den Einritt
des Erzbischofs, der Reaktion auf die re-
formatorische Bewegung und dem Ket-
zerprozels gegen Adolf Clarenbach und
Hermann Fliesteden. Dem Begehren der
Theologischen Fakultdt der Koélner Uni-
versitat nach verstarktem Vorgehen gegen
die Lehre Luthers begegnete der Erzbi-
schof zuriickhaltend; stattdessen suchte
er 1523 und 1529 Erasmus von Rotterdain
an seinen Hof nach Bonn zu ziechen. Die
Verbrennung Clarenbachs und Flieste-
dens 1529, vom Kélner Rat verlangt und
von den Theologen der Universitat ge-
rechtfertigt, erfolgte auf Anordnung des
.Greven“ Hilger von Spiegel, des Vorste-
hers des kurfiirstlichen Schoffengerichts.
Die Rolle des Erzbischofs, als Inhaber der
Blutgerichtsbarkeit weltlicher Gerichts-
herr auch in der ansonsten seinem politi-
schen Zugriff entzogenen Reichsstadt
Koln, ist unklar. ,DaR Hilger von Spiegel
diese Entscheidung aus eigener Macht-
fille gefallt hat, ist ausgeschlossen. Ohne
Weisung aus der erzbischoflichen Kanzlei
konnte und durfte er in diesem brisanten
Fall nichts unternehmen. Die Frage, ob
und wieweit die Hinrichtung aber auf ei-
nen Befehl Hermanns zuriickzufiihren ist,
14Rt sich von den vorhandenen Quellen
her nicht beantworten. Ein solches mass-
ives Bingreifen entspriche freilich nicht
der sonst an den Tag gelegten eher zoger-
lichen Haltung des Erzbischofs bei der Ver-
folgung von Ketzern” (189).

Verf. geht ausfiihrlich auf die Konfron-
tation Hermanns von Wied mit der refor-
matorischen Bewegung in Paderborn ein,
wo dieser 1532 zum Administrator des
Bistums gewahlt wurde. Die fiihrenden
Trager der Paderborner, von reformatori-
schen Ideen gespeisten Aufstandsbewe-
gung wurden von Hermann in Erwartung
der Hinrichtung begnadigt. Nicht begna-
digt wurden die beiden gefangenen refor-
matorischen Pradikanten, die aber auf ei-
nem Gefangenentransport von Anhédn-

gern befreit werden konnten. Verf. zwei-
felt, ob es beim Paderborner Aufstand von
1532 um ,geistliche Erneuerung” und
nicht nur um ,angestauten Unmut tber
die sozialen Zustdnde, vornehmlich iiber
die wirtschaftlichen Privilegien und
Machtpositionen des Klerus” (268) ging.
Diese Frage kann hier unerortert bleiben;
wichtig ist, da Stadt und Hochstift Pader-
born nach 1532 wieder fest an die alte
Kirche gebunden waren und blieben.
Fraglich scheint Verf. auch, inwieweit
Hermann die treibende Kraft bei der Nie-
derschlagung des Paderborner Aufstands
war. Er sieht die Drahtzieher in den kur-
kolnischen Riten und mutmalkt, dald Her-
mann, sich ihnen lediglich anschlof.

Engagiert zeigte sich Hermann in seiner
katholischen Zeit fiir kirchliche Reformen.
LAber es waren jene Reformen im Bereich
der Jurisdiktion und Verwaltung, fiir die
er schon seit Jahren ( ... ) vehement ein-
Eetreten war. lhre Durchfiihrung wiére

estenfalls ein Laborieren an Symptomen
gewesen; flir Hermann aber waren sie das
Herzstiick kirchlicher Erneuerung” (2071f.
). Dabei ging es um die Pfrilndenvergabe
und um die papstlichen Provisionen, wo-
ritber der Erzbischof schon in den spéte-
ren 1520er Jahren mit Rom in Konflikt
geriet, was sich 1530 bei der Vergabe von
Pfriinden in den Kélner Stiften St. Kuni-
bert und St. Andreas wiederholte. In der
Regelung des Benefizialrechts sah Her-
mann 1530 das Hauptproblem der Kir-
chenreform, wihrend er die auf dem
Reichstag in Augsburg aufgeworfenen
theologischen Fragen als blof3e ,appendi-
ces“ betrachtete. ,Drastischer kann die
vollige Verkennung des reformatorischen
Aufbruchs bei Hermann wohl kaum aus-
gedriickt werden” (210).

Wie ist das alles mit dem Hermann von
Wied von 1543, dem Namenspatron des
,Hauses Hermann von Wied”, in Verbin-
dung zu bringen? Verf. antwortet, Her-
mann habe sein Zusammengehen mit Bu-
cer und Melanchthon ,nicht als konfes-
sionellen Grenzlibertritt verstanden” (9).
Er habe seine Reformation im Rahmen
der katholischen Kirche zu verwirklichen
gesucht, sei damit aber gescheitert, weil
~die Konfessionalisierung bereits zu Be-
ginn seiner Reformbemiihungen schon
so weit fortgeschritten war, dal3 ihm kein
Spielraum mehr blieb und er sich an den
lehrméRigen Grenzziehungen seiner Zeit
messen lassen mufSte” (12). Hermann von
Wied konne weder theologisch und poli-
tisch als Protestant verrechnet werden,
noch sei er als katholisch im nachtriden-
tinischen Sinne in Anspruch zu nehmen.
Aber auch als Stammvater der Okumene
tauge er nicht. Habe er sich in den letzten
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Jahren vor 1539 als katholischer Erzbi-
schof um eine kirchliche Neuordnung be-
miiht, so nach 1539 als entschiedener
Reformer, der ,nach Kooperationsverwei-
gerung der Katholiken einseitig mit den
Protestanten zusammenging® (14).

Das alles ist gut recherchiert und gut
begriindet. Unzutreffend ist jedoch, das
ein Student, ,bevor er sein Studium an
einer der vier klassischen Fakultdten auf-
nahm, zunichst einmal die artistische Fa-
kultiat durchlief (34), weil es neben die-
ser nur drei obere Fakultdten gab. Storend
sind die geographischen Versehen, so
wenn Wied am Rhein ,etwas oberhalb
von Koblenz” (29) statt unterhalb — liegt,
wenn Frankreich ,im Westen” statt im
Osten vom Reich begrenzt wird (69)
oder wenn Hermann von Wied eine
Reise ,von Bonn aus per Schiff* nach
Frankfurt am Main unternahm und
dabei ,rheinabwirts in Richtung Mainz”
(85) fuhr. Die kurkélnischen Territorien
umfalkten das rheinische Erzstift, das Her-
zogtum Westfalen und das Vest Reckling-
hausen; ein ,westfilisches Erzstift” (46)
und ein ,lippisches Stift” (46) existierten
nicht.

Koln Harm Klueting

Tamburini, Filippo/ Schmugge, Ludwig (Hgg.):
Hiiresie und Luthertum. Quellen aus dem
Archiv der Ponitentiarie in Rom (15. und
16. Jh.) (= Quellen und Forschungen
aus dem Gebiet der Geschichte, N.F,
H. 19), Paderborn u.a. (Ferdinand
Schoningh) 2000, 231 S., ISBN 3-506-
73269-2.

Als Papst Leo XIII. das Vatikanische Ge-
heimarchiv im Jahr 1881 fir die Zeit bis
zum Beginn des Pontifikats seines Vorgan-
gers Pius’ IX., also bis 1846, fiir die Wis-
senschaft 6ffnete (das vorher nur beson-
ders zugelassenen Benutzemn zugdnglich
gewesen war), blieben papstliche Sonder-
archive weiterhin verschlossen. Als vor
wenigen Jahren das Archiv der Kongre-
gation fiir Glaubensfragen zugdnglich ge-
macht wurde (nachdem es lange gehei-
Ren hatte, dort sei kein Archiv vorhanden,
weil offenbar alle Akten als zum Ge-
schiftsgang gehorig betrachtet wurden),
erreFte dies groRes Aufsehen in der Of-
fentlichkeit. Verstindlicherweise war dies
beim Archiv der pipstlichen Ponitentiarie
anders, das seit 1983 benutzt werden
kann. Denn was fiir Geheimnisse konnte
man in diesem Amt erwarten, das fir
BuRe und Gnadenerweise zustandig ist?
Dennoch hat z.B. das Deutsche Histori-
sche Institut in Rom bereits drei Bande

eines ,Repertorium Poenitentiariae Ger-
manicum” publiziert, um zusatzlich zu
den Personendaten und Informationen,
die im Repertorium Germanicum aus Be-
stinden des Vatikanischen Archivs ver-
zeichnet werden, auch die deutschen Be-
treffe aus dem Archiv der Ponitentiarie zu
erfassen.

Aber es gab auch andere Fragestellun-
gen, die dieses Archiv interessant mach-
ten.Z.B. ,sind die Dispense vom Makel
der illegitimen Geburt untersucht wor-
den”. Einer der Herausgeber des hier zu
besprechenden Buches, Ludwig
Schmugge, entdeckte einen illegitim ge-
borenen Martin Luther und stellte die
Frage, ob dies nicht der Reformator sei
(Archiv  fiir Reformationsgeschichte
1991, 311-314). Wenige Jahre spater
stellte Karl Borchardt fest, da3 es sich da-
bei um einen Kleriker der Didzese Mainz
handelte und nur eine Namensgleichheit
vorliegt (ebd. 1996, 393-399). Schmugge
hat seine seinerzeit gestellte Frage in der
vorliegenden Publikation dann auch als
iiberholt erkldrt — voreilige Schliisse aus
neuen Quellen sind also nicht ratsam. Der
andere Herausgeber, Filippo Tamburini,
der Archivar der papstlichen Ponitentiarie
gewesen ist und der 1999 starb, hat sich
um sein Archiv sehr verdient gemacht,
damit es Benutzern zugdnglich gemacht
werden konnte, und hat in zahlreichen
Arbeiten Forschungsergebnisse aus den
Bestinden dieses Archivs vorgelegt.

Im vorliegenden Band werden lateini-
sche Dokumente aus der Zeit zwischen
1279 und 1586 vorgelegt — der Untertitel
ist also nicht ganz exakt. Der Schwer-
punkt liegt allerdings auf den Jahren
1438 bis 1556, wie F. Tamburini hervor-
hebt. Den Quellen gehen Regesten in
deutscher und italienischer Sprache vo-
raus, wihrend die Anmerkungen in
Deutsch formuliert worden sind. Beide
Herausgeber verfaliten in ihren Mutter-
sprachen  Einleitungen, in  denen
Schmugge den Forschungsstand skizziert,
wihrend Tamburini den Inhalt der publi-
zierten Dokumente zusammenfalSt. Die
Quellen werfen neues Licht auf die Aus-
wirkungen, die die Reformation in ganz
Furopa gehabt hat, Tamburini spricht von
ihr als ,der groRen protestantischen Re-
bellion”. Unbekannte Kleriker und Laien
begegnen in den Texten, aber auch be-
kannte Anhinger Roms wie Johannes
Fabri oder Johannes Cochldus; aber es
kommen auch Personen vor, die es mit
der Inquisition zu tun bekamen wie Pietro
Carnesecchi oder Giovanni Morone. Nicht
alles, was man erfahrt, ist neu, aber es ist
doch aufschluBreich, warum sich so un-
terschiedliche Personen mit Antrdgen
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oder Bitten an die — wie sie eigentlich
heift — Sacra Penitenzieria Apostolica
wandten. In den Anmerkungen wird Li-
teratur genannt, die den Sachverhalt zu
prazisieren vermag. Wieder im Gegensatz
zum Untertitel stammen nicht alle Doku-
mente aus dem Archiv der Ponitentiarie;
einige, allerdings nur wenige, wurden
vielmehr dem Vatikanischen Archiv ent-
nommen, die mit Themen, die in der Po-
nitentiarie behandelt worden sind, zu tun
haben. Nicht aufgenommen wurden An-
trage, die Personliches betreffen, soweit es
dem Beichtgeheimnis unterliegt. Viel-
mehr war das Auswahlkriterium die Frage
der Héresie.

Die ilteste hier publizierte Supplik aus
dem Jahr 1279 betrifft einen Laien, der in
Agypten zum Islam iibergetreten war;
nachdem er BufBe getan und ,sich vom
sarazenischen Irrtum losgesagt hat”, bittet
er um Absolution, die gewahrt wird. In
einem Antrag aus dem Jahr 1284 wird
dagegen nur um die Lossprechung vom
unberechtigten Vorwurf der Haresie nach-

esucht. Es werden auch einige Formu-
are wieder abgedruckt, die etwa festle-
gen, daR in einer Dibzese kein Inquisi-
tionsprozeR eingeleitet werden soll, so-
lange diese unbesetzt ist — es sei denn,
der Glaube sei gefihrdet und der Aposto-
lische Stuhl miisse befragt werden. Im 15.
Jh. hat in den Dokumenten der Hussitis-
mus Spuren hinterlassen. So bittet ein
Priester der Diozese Prag, der Hussit und
verheiratet gewesen war, nach dem Tod
seiner Frau und der inzwischen vollzoge-
nen Priesterweihe um deren Anerken-
nung. Lapidar wird verfiigt: ,Fiat si est
ita.” Um Nachpriifungen vor Ort kam die
Ponitentiarie dabei natiirlich nicht herum.
Zumeist werden die Personen benannt,
die sich der Sache annehmen sollen. Und
natiirlich muR der Petent auch seine Ge-
biihr an die papstliche Behorde bezahlen;
normalerweise kommen Kosten an Pro-
kuratoren hinzu, die sich im nicht beson-
ders iibersichtlichen rémischen Geschafts-
gang auskennen und die das Anliegen vo-
rantreiben. Die unterschiedlichsten The-
men begegnen: Frauen und Manner, die
zu den ,Armen von Lyon* gehort haben,
wollen reumiitig wieder aufgenommen
werden: auch personliche Probleme oder
Verfehlungen von Klerikern kommen zur
Sprache.

Der Schwerpunkt liegt aber auf der Re-
formationszeit. Dabei fallt auf, daf bereits
im Jahr 1516 ein Benediktiner behauptet,
der Abt seines Klosters konne nicht mehr
alle Monche erndhren, so dal er bittet,
aulerhalb seines Klosters leben zu diirfen.
Wihrend es sich hier eher um einen per-
sonlichen Zwist gehandelt haben diirfte,

besitzen dhnliche Antrdge aus spateren
Jahrzehnten mehr Glaubwiirdigkeit. Auf
personliche Probleme diirfte auch die
Supplik eines Dominikaners aus dem
Kloster von Lyon zuriickgehen, der 1516
meint, er halte die Streitigkeiten in seinem
Konvent nicht aus, und der bittet, als Ein-
siedler leben zu diirfen. Mit Haresie hat es
eigentlich nichts zu tun, wenn ein Buch-
handler aus Lyon 1518 den Antrag stellt,
Werke des Hieronymus drucken zu dir-
fen.

Der erste Hinweis auf die Ausbreitung
der evangelischen Lehre betrifft einen
Kleriker der Dibzese Augsburg, der von
seinem Bischof suspendiert wurde. Er tat
BuRe und bittet um Absolution von der
Exkommunikation wegen Haresie, worli-
ber bereits am 13. Januar 1522 positiv ent-
schieden wurde. Johannes Fabri, der Dis-
pense vom Ehehindernis wegen Blutsver-
wandtschaft beantragt hat, werden diese
gratis erteilt; Begriindung: ,scripsit et scri-
bit contra Martinum Lutherum®; dieses
groRe Entgegenkommen wurde am 1. Ap-
ril 1522 verfiigt. Bin anderer Geistlicher
aus der Diozese Augsburg hat die papst-
liche Lehre verteidigt und einen Gegner
im Kampf erschlagen, er bittet um Abso-
lution, die am 15. September 1522 erteilt
wird. Eine weitere Supplik belegt, daB
Johannes Cochldus papstlicher Poniten-
tiar gewesen ist, was bisher umstritten
war. Auch seltsame Personen begegnen.
So berichtet ein Priester, daB® er als Sold-
ner an zwei Kriegen teilgenommen hat,
zuletzt an der Eroberung Wiirttembergs
durch Herzog Ulrich; die erbetene Absolu-
tion wird ihm am 21.Januar 1535 ge-
wihrt. Haufig beantragen wegen Haresie
verurteilte Laien, daf offentliche Bufen
oder Kerkerhaft gemildert werden moch-
ten; sie bitten um Absolution und ver-
pflichten sich zu guten Werken oder Pil-
gerreisen. Auffallig ist die Supplik eines
Bischofs von Kreta; 1551 teilt er mit, da3
er lutherische Werke gelesen hat, um sie
zu widerlegen; er glaubt nicht, daR er sich
etwas zuschulden kommen liefs, bittet
aber vorsichtshalber um Absolution, die
ihm auch gewahrt wird.

In den Jahren 1536/37 kam es zu Dis-
kussionen, ob Juden in Bologna (also im
Kirchenstaat) hebraische Biicher drucken
diirfen. Der des Hebrdischen méchtige
Hieronymus Aleander lehnt dies ab,
ebenso der Magister Sacri Palatii. Doch
die Juden haben in dem Sohn Pier Luigi
des Papstes Paul IIL. einen einfluB3reichen
Fiirsprecher. Der Antrag wird mit der Auf-
lage genehmigt, dal keine Lasterung Jesu
Christi publiziert werden darf — zwar nicht
eigentlich eine Frage der ,Haresie”, aber
hier wohl wegen der Materie aufgenom-
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men, obwohl die Dokumente zum Teil
schon bekannt waren. Aufschlufreich ist
auch, daB eine spanische Adlige 1538 bit-
tet, das Alte Testament oder die Bibel in
Spanisch besitzen zu diirfen — die Bibel in
Volkssprachen schien bekanntlich , Irrleh-
ren” Vorschub zu leisten.

Pietro Carnesecchi, 1567 in Rom als
Hiretiker hingerichtet und verbrannt, be-
gegnet zuerst 1539 mit der Bitte um Be-
statigung einer Erbpacht aus einer ihm
gewihrten Pribende, nidmlich den Ein-
kiinften eines Klosters. Um dieselbe Prd-
bende geht es auch in einer Supplik von
ihm aus dem Jahr 1554, obwohl bereits
zwei Jahre vorher Papst Julius III. dieselbe
an Giovanni Morone vergeben hatte, weil
er meinte, Carnesecchi habe auf diese Ein-
kiinfte verzichtet. Hier griff natiirlich Paul
IV. ein, der die Genannten der Héresie
anklagen lief und die Prabende an einen
(lachenden) Dritten vergab.
~ Das Werk bietet also einen reichen
Uberblick tiber Personen, die sich dem
Papst wieder unterordnen wollten oder
die erklarten, nur filschlich der Haresie
angeklagt worden zu sein, bis hin zu Per-
sonen, die weiterhin der Irrlehre verdéch-
tigt wurden. Das Buch dokumentiert
auch, daB es an vielen Orten an Sédkular-
klerikern mangelte, so dal Ordensleute
baten, an deren Stelle arbeiten zu diirfen.
Aus den verschiedensten Landern stam-
men die vorgetragenen Antrige; 1559
etwa aus Valladolid, als zwei Zisterziense-
rinnen viele ihrer Klosterschwestern der
Hiresie verdichtigten, oder aus Polen,
wenn ein adliger Kleriker aus Gnesen
um Absolution bittet, weil er seit zehn
Jahren ein Zisterzienserkloster leitet,
ohne die Geliibde abgelegt zu haben -
datiert auf ,nach 1586".

Uberrascht hat mich, daf von ,refor-
miert” gesprochen wird, wo reformato-
risch oder reformerisch gemeint ist. So
wird vom italienischen Reformierten-
Milieu” geredet, wo es um reformerische
Bestrebungen oder den italienischen
Evangelismus geht. Auch die Formulie-
rung: ,In Wittenberg... wurde er (Amer-
bach) mit Luther, Melanchthon und ande-
ren reformierten Personlichkeiten be-
kannt“ diirfte in der ,nach Gottes Wort
reformierten Kirche” oder dem Reform-
ierten Weltbund Erstaunen auslosen. Ge-
wohnungsbediirftig ist das Personenregis-
ter, weil es nach den Vornamen in ihrer
lateinischen Form geordnet worden ist.
Den bekannten Groliponitentiar Antonio
Pucci findet man also unter ,Antonius...”
Girolamo Aleandro unter ,Hierony-
mus...” Giovanni Morone unter ,Johan-
nes...” usw. Aber das mindert den Wert
dieser Sammlung nicht, weil es vor allem

ZKG

auf die Publikation von wichtigen Quellen

zu Theologie und Frommigkeit in einem

weiten geographischen Raum ankam.
Erlangen Gerhard Miiller

Strohm, Christoph (Hg.): Johannes a Lasco
(1499-1560). Polnischer Baron, Huma-
nist und europdischer Reformator. Bei-
trage zum internationalen Symposion
vom 14.-17.Oktober 1999 in der Jo-
hannes a Lasco Bibliothek Emden
(= Spatmittelalter und Reformation.
NF 14), Tiibingen (Mohr Siebeck)
2000, X, 390S., geb., ISBN 3-16-
147430-9.

Der Sammelband enthilt die Beitrage
der Johannes a Lasco-Tagung, die 1999
im ostfriesischen Emden und damit an
dem Ort stattfand, wohin der polnische
Adlige Jan Laski 1540 kam und wo er
Ende 1542 oder Anfang 1543 Superinten-
dent fiir Ostfriesland wurde und als Refor-
mator wirkte, bis er im September 1548
nach London ging, von wo aus er im
Friihjahr 1549 nach Ostfriesland zurtick-
kehrte, um sich nach kurzem Aufenthalt
ins Herzogtum Preufen zu begeben. Im
Sommer 1549 noch einmal in Emden,
ging er 1550 nach London, wo er Super-
intendent der franzosischen, niederland-
ischen und italienischen Fliichtlingsge-
meinden wurde. Nach dem Tod Eduards
VI. 1553 kehrte er im Frithjahr 1554 mit
Teilen seiner niederldndischen Fliicht-
lingsgemeinde iiber Ddnemark nach Ost-
friesland zuriick. 1556 war a Lasco wieder
in Polen, wo er am 8. Januar 1560 starb.
Diese Daten der Biographie ergeben sich
aus dem Beitrag von Menno Smid , ,Reisen
und Aufenthaltsorte a Lascos” (187-198).
Doch steht die duBere Biographie dieser
exeptionellen Gestalt der Reformationsge-
schichte, auch wenn sie in fast keinem der
17 Aufsitze ginzlich ausgeblendet wird,
in diesem Band nicht im Mittelpunkt. Die-
sen Platz nimmt die intellektuelle Biogra-
phie und vor allem die Theologiege-
schichte ein.

Der nach Auffassung des Rezensenten
wichtigste, die Gattung eines Tagungsbei-
trags sprengende Aufsatz des Bandes
stammt von Cornel A. Zwierlein. Dieser ge-
langt unter dem Titel ,Der reformierte
Erasmianer a Lasco und die Herausbil-
dung seiner Abendmahlslehre 1544—
1552 (35-99) zu bemerkenswerten Er-
gebnissen. Zwierlein kann zeigen, daR a
Lasco als Reformator ein ,Spatstarter”
(42) war, dem als Zweitgeborenem aus
adligem Haus der Weg auf einen Bischofs-
stuhl der alten Kirche in Polen — sein On-
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kel war Erzbischof von Gnesen und Pri-
mas von Polen — bestimmt war. Der Tod
dieses Onkels 1531 lieB jedoch den Ein-
flul und auch das Geld der Easkis in Polen
schwinden, so daR Jan Easki weder den
erzbischoflichen Stuhl von Gnesen noch
ein weniger bedeutsames Bistum in Polen
erhielt. Zwierlein sieht einen Zusammen-
hang zwischen Easkis ,zunehmender Au-
Benseiterposition in Polen und seiner
JFlucht’ in den Westen und dann in das
reformatorische Lager 1539ff.” (47) — ge-
meint ist die Zeit seit dem Beginn seiner
1539 in Frankfurt am Main begriindeten
Freundschaft mit Albertus Rizaeus Har-
denberg und der im Friihjahr 1540 in Lo-
wen mit einem Biirgermadchen geschlos-
senen Ehe und dem damit verbundenen
Zélibatsbruch, woriiber Menno Smid Aus-
kuntft gibt. Easki habe, so Zwierlein, lange
,zwischen verschiedenen Lebensentwiir-
fen, zwischen gesellschaftlich vorgegebe-
nen Rollen entscheiden” koénnen ,und
sich erst aufgrund duBeren Anstofes letzt-
giiltig fiir die Rolle ,Reformator’” (44) ent-
schieden. So stellte sich die in Polen und
in der alten Kirche ausgebliebene Erfiil-
lung seiner Bestimmung schlieflich in
Ostfriesland ein: ,Im reformatorischen La-
ger wird er dann endlich von der Grafin
Anna gerufen, wie er es in Polen stets vom
Konig erwartet hatte, und er nimmt den
Ruf auf die Superintendentur an. Damit
ist er Bischof: oo, wie er selbst das Amt
begreift; sein Reformatorentum ist also bei
aller geistigen Umorientierung, bei An-
nahme des neuen Sprachgebrauchs usw.
letztlich institutionell als Erfiillung der
Ausgangsbestimmung des Zweitgebore-
nen, des fiir die kirchliche Karriere Be-
stimmten, zu verstehen. A Lasco wird Re-
formator, indem er das Amt eines Bischofs
iibernimmt“ (48). Methodisch und mit
seiner irenischen Neigung kniipfte a Lasco
als Reformator nach Zwierlein bei seinen
Basler Studien von 1525 und damit bei
Erasmus von Rotterdam an. ,Das Epithe-
ton ,Erasmianer’ ist also sicher berechtigt,
auch und gerade am Beginn seiner Ein-
tibung in die Rolle des Reformators” (54).

Wichtig sind vor allem die Ergebnisse
Zwierleins zur Abendmahlslehre a Lascos.
Er geht aus von einer Neudatierung der
Schrift ,Breue et clarum doctrinae de
coena Domini compendium®, die er zu-
sammen mit der ,Epitome doctrinae” fiir
,den friithesten Text a Lascos zum Abend-
mahl iiberhaupt” (66) hilt, auf ,vor Friih-
jahr 1544“ (66) und stellt eine neue Chro-
nologie von a Lascos Schriften zum
Abendmahl auf, die ihn drei Abschnitte
unterscheiden 1aRt: ,Die Organisation
der ostfriesischen Kirche verlangte mog-
lichst rasch eine allgemeinverbindliche

Doktrin, die mit der ,Moderatio’ 1545/46
gefunden war [...]. Anfang 1548 folgt mit
.De Interpretatione ..." anldBlich der Be-
drangnis, der Hardenberg in Bremen sei-
tens der Lutheraner ausgesetzt war, eine
ausfiihrlichere und duRerst konzise Zu-
sammenfassung. 1552 schlieRlich, veran-
laRt durch die neuen Auseinandersetzun-
gen in England, rundet a Lasco seine Sak-
ramentslehre in der ausfiihrlichen ,Trac-
tatio de sacramentis’ ab* (67). Von
besonderem Interesse ist Zwierleins Er-
gebnis zu der Frage, wo a Lasco mit seiner
Abendmahlslehre theologisch ankniipfte.
Die quellenmifig wie argumentativ gut
abgesicherte und belegte Antwort lautet
— ,bei aller Vorsicht, die aufgrund letztlich
stets unsicherer ,Ahnlichkeitsvergleiche’
geboten ist, und anders als bisher in der
Forschung zu lesen war” (97) — : bei Jo-
hannes Oekolampadius, den a Lasco aus
seiner Basler Zeit kannte und dessen
Schriften (Zusammenstellung: 59f) er
zur Zeit der Ausarbeitung der ,Epitome
doctrinae” besaR. ,Die entsprechenden
Argumente gegen die Realprdsenz kannte
er schon lange. Sie diirften ihm nach sei-
ner Hinwendung zur Reformation als ein
selbstverstandliches Gebot der Rationali-
tit erschienen sein. Er folgt dabei der Auf-
fassung Oekopampads, nicht im ,hoc’ (wie
Karlstadt), nicht (oder héchstens auch) im
Jest’ (wie etwa Hoen, Zwingli und Bullin-
ger) den Tropus zu sehen, sondern im
,corpus’. [...] A Lasco ldRt sich in dieser
tropischen Auffassung und Argumenta-
tion als Oekolampadist bezeichnen” (69f.
). Zwierlein schluBfolgert: ,Soweit es die
Person des ostfriesischen Reformators an-
belangt, ist bei der institutionalisierenden
Reformation von oben’ in Emden die
dogmatische Verbindungslinie nach Basel
zu ziehen” (64). Zwierlein arbeitet die
zentrale Stellung von 1 Kor 10,16 und
damit des Begriffs der ,communio” als
Mitte der Abendmahlslehre a Lascos in
Verbindung mit der Lokalisierung des Tro-
pus in ,hoc est corpus meum* im ,corpus”
und das passivische Verstandnis der ,com-
munio” bei a Lasco heraus: ,Sein Abend-
mahlsverstandnis geht immer von dieser
communio’ aus, in seinen Definitionen ist
das Abendmahl die Gemeinschalt des Lei-
bes und Blutes Christi“ (67). In diesem
Zusammenhang steht seine Entdeckung,
wonach a Lascos auf den ,communio®-
Begriff konzentrierter Abendmahlslehre
eine juristische Exegese zugrunde liegt.
Eine juristische Quelle zieht zur Ausle-
ﬁung von oo auch Bucer heran, doch

onnte, so Zwierlein, ,die Bucer-Stelle a
Lasco hochstens auf den juristischen
Sprachgebrauch tiberhaupt aufmerksam
gemacht haben - als Quelle fir seine Exe-
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gese reicht sie nicht hin” (79). Hier ermit-
telt Zwierlein zwei juristische Werke: die
1534 von Viglius Zuichemus (= Wigle
Aytta), einem Freund des Erasmus, nach
einer in Venedig aufgefundenen Hand-
schrift herausgegebene Paraphrase der In-
stitutionen des romischen Rechts des
Theophilos aus dem 6. Jh. und das 1540
von Adam Suallemberg herausgegebene
Lehrbuch des romischen Rechts des by-
zantinischen Juristen Konstantin Harme-
nopoulos aus dem 14. Jh. ,Zu der Zeit, als
a Lasco augenscheinlich aus einem der
beiden Biicher zitierte — wahrscheinlich
aus dem 'EEABIBAOZ des Harmenopou-
los — konnte man allerdings noch die Ju-
risten, die sich mit diesen Quellen be-
schiftigten oder tiberhaupt die sprachli-
che Kompetenz hierfiir hatten, an ein,
zwei Hianden abzihlen” (81f.). Mit dieser
juristischen Quelle gelangt a Lasco zu ei-
nem Verstindnis der ,communio” im
Sinne der Miteigentumsgemeinschaft des
Corpus Iuris Civilis. ,Dals a Lasco keinerlei
Bedenken hat, die Heilige Schrift mittels
juristischer Begriffe zu erklaren, ist dabei
letztlich wieder Ausdruck des philolo-
gisch-erasmischen Schriftprinzips im Ge-
gensatz zu einem lutherischen: In letzter
Konsequenz darf jeder Text zu Erhellung
jedes anderen — sogar der Bibel — heran-
gezogen werden, solange die philologi-
schen Verfahren eingehalten werden”
(87).

Greift man nun neben der Abhandlung
von Zwierlein, die hier mit Absicht in aller
Breite vorgestellt wird, zu einigen ande-
ren Aufsitzen des Bandes, so zeigt sich,
daR dieser mehr Fragen aufwirft als
beantwortet. Jan Rohls stellt in seinem
Beitrag ,A Lasco und die reformierte Be-
kenntnisbildung” (101-124) fest, da die
Abendmahlsauffassung a Lascos ,iiber
diejenige  Oekolampads” hinausgeht
ound bereits durch Calvin inspiriert’
(108) ist, wihrend er in der Abendmabhls-
lehre in a Lascos ,Kleinem Emder Kate-
chismus* von 1554 ,mehr Gemeinsam-
keiten mit Bullinger als mit Calvin®
(114) sieht — Zwierlein spricht hingegen
von der Anregung Bullingers durch a Las-
cos Abendmahlslehre. Rohls verfolgt die
Bekenntnisentwicklung in Ostfriesland,
London und Polen von a Lascos ,Epitome
doctrinae” von 1544 und der ,Moderatio”
sowie dem ,GroRen Emder Katechismus®,
beide von 1546, iiber den ,Kleinen Emder
Katechismus* von 1554 bis zu dem 1557
im polnischen Pinczéw ausgearbeiteten
und am ,Kleinen Emder Katechismus®
orientierten Bekenntnis.

Hingegen glaubt Willem van’t Spijker in
seinem Aufsatz ,Die Bedeutung des Kol-
ner Reformationsversuchs fiir a Lasco”

(245-260) in der Abendmahlslehre a Las-
cos ein eigenes Profil ausmachen zu kon-
nen, womit er indirekt Rohls — oder dieser
ihm — widerspricht, wihrend er die von
Zwierlein aufgezeigte Bezichung zu Oeko-
lampad gar nicht sieht: ,In der Abend-
mahlslehre entwickelte a Lasco ein ganz
eigenes Profil. Luther war ihm nicht kon-
sistent genug. Und mit Zwingli und Karl-
stadt, die er in einem Atemzug nannte,
fithlte er sich nicht verwandt. Sie waren
fiir ihn keine Autoren, die die Schriften
(sic!) gut verstanden und denen man in
der Frage der Abendmahlstheologie fol-
gen konnte, aber auch Bucer und Calvin
vertraten eine andere Auffassung als er.
Sie betonten die Gemeinschaft mit Chris-
tus, wie er es tat, jedoch verstanden sie die
Gemeinschaft in seinen Augen zu aktiv”
(257). Die Frage nach der Bedeutung des
Kolner Reformationsversuchs des Erzbi-
schofs Hermann von Wied fiir a Lasco —
dieser griff als ostfriesischer Superinten-
dent nachweislich auf das Kélner ,Einfal-
tige Bedenken” zuriick — beantwortet der
Verfasser zuriickhaltend: ,Das  Einféltige
Bedenken’ enthielt, was das Abendmahl
des Herrn angeht, keine inspirierenden
Gedanken fiir a Lasco. [...] Wie steht es
mit der Abendmahlsliturgie, die Bucer im
 Einfiltigen Bedenken’ prdsentierte? A
Lasco hat davon nur wenig Gebrauch ge-
macht” (258).

Hervorzuheben sind die anregenden
Beitrige von Heinz Schilling, ,Johannes a
Lasco und Ostfriesland. Eine europdische
Beziehungsgeschichte am Vorabend der
Konfessionalisierung” (1-20), in dem
nun auch dieser Autor fiir den ,Anfang
der 1540er Jahre* von der ,voranschrei-
tenden” — also vorher begonnenen -
Konfessionsbildung” (13) spricht, wah-
rend er sonst anderen gern die Ansetzung
eines — doch irgendwie mit der Konfes-
sionsbildung zusammenhdngenden -
_Konfessionellen Zeitalters* ab etwa
1525 / 30 zum Vorwurf macht und darin
eine unzulissige Frithdatierung erblickt,
und von Nicoleite Mout , ,Erasmianischer
Humanismus und reformierter Protestan-
tismus zur Zeit a Lascos” (21-34). Hier
vermiBt der Rezensent Bernd Moellers
zuerst 1959 erschienenen Aufsatz ,Die
deutschen Humanisten und die Anfange
der Reformation”, ohne dessen Heranzie-
hung manches als neu erscheint, was
Jangst  Allgemeingut  ist,  sO die
Feststellung: ,Viele der Reformatoren wa-
ren zudem selbst Humanisten: Melanch-
thon, Zwingli, Bucer, Brenz, Ockolampad,
Capito, Vadian und so weiter. Luther war
eher eine Ausnahme, und auch er hat
reichlich aus der Quelle des Humanismus
geschopft. Es ist jedoch gesagt worden,
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und ich meine mit Recht, daB ,viele Bibel-
humanisten im Wirken Luthers und sei-
ner Anhinger die Realisierung ihrer
Ideale wiedererkannt haben’” (29), wobei
Cornelis Augustijn zitiert wird. Hervorhe-
bung verdienen nach dem Urteil des Re-
zensenten auch die Aufsétze von Eberhard
Busch , ,Die Ekklesiologie bei a Lasco und
Calvin“ (125-143), und von Chrisioph
Strohm , ,Kirchenzucht und Ethik bei a
Lasco” (145-171), ohne daf} diese vier
Beitrige hier inhaltlich gewiirdigt werden
konnen.

Dieser wichtige Sammelband enthalt
aulerdem folgende Aufsdtze, die hier
aus Raumgriinden nur genannt werden
kénnen: Timothy Fehler , ,Diakonenamt
und Armenfiirsorge bei a Lasco. Theologi-
scher Impuls und éaraktische Wirklichkeit”
(173-185), Konrad Giindisch , Transsilvani-
sche Kontakte und Interessen der Familie
a Lasco” (199-217), Henning P. Jiirgens ,
L Auctoritas Dei und auctoritas principis. A
Lasco in Ostfriesland” (219-244), Wim
Janse , ,A Lasco und Albert Hardenberg.
Einigkeit im Dissens” (261-282), Max En-
gammare , ,Jan Laski's annotated copy of
Erasmus’ New Testament” (283-298), Piet
Visser, ,,A Lasco wedder uns’. A Lasco und
die Taufer und Nonkonformisten®
(299-313), Diarmaid MacCulloch , ,The im-
portance of Jan Laski in the English Refor-
mation” (315-345), Janusz Matlek , ,Jan
Laski in der polnischen Geschichtsschrei-
bung” (347-355), Jasper Vree , ,Abraham
Kuyper als Erbe a Lascos” (357-375).

Das Inhaltsverzeichnis weist bei den
Seitenzahlen zum Titel MacCulloch einen
Zahlfehler auf.

Hermannstadt (Sibiti)

und Koln Harm Klueting

Larsson, Tord: God in the Fourth Gospel. A
Hermeneutical Study of the History of Inter-
pretations (= Coniectanea Biblica, New
Testament Series 35). Stockholm
(Almgvist & Wiksell International),
2001, XIV, 319 S., brosch., ISBN 91-
22-01909-X.

Die Lunder theologische Dissertation
behandelt das Gottesverstdndnis in der
Auslegung des Johannesevangeliums bei
sechs Theologen: Aus dem 16. Jh. Luther
(22-60) und Calvin (61-97), aus dem 19.
Jh. B. . Westcott (98-140) und H.J.
Holtzmann (141-167), aus dem 20. Jh.
R. Bultmann (168-212) und R. E. Brown
(213-237). Der Zeitsprung und die enge
Auswahl in einer auslegungsgeschichtli-
chen Arbeit ist durch einen knappen Zeit-
rahmen fiir das Promotionsstudium be-

dingt (vgl. 8, A. 19), dann aber durchaus
sinnvoll. Von Luther existieren freilich
nur Predigtnachschriften iiber Joh, von
den iibrigen Auslegern Kommentare. Ne-
ben der Ergiebigkeit fiir das Spezialthema
hat allerdings auch die Suche nach fiir die
behandelten Perioden reprasentativen
Auslegern eine Rolle gespielt (7). Bei Bult-
mann nimmt der Joh-Kommentar tat-
sichlich einen zentralen Platz in seiner
Lebensarbeit ein, dhnlich bei Brown. Fiir
die beiden Reformatoren kann man das
kaum sagen, auch nicht fiir Westcott und
Holtzmann.

Im ersten Hauptteil der Arbeit bietet der
Vi. eine deskriptive Darstellung der Quel-
len. Die Thematisierung des Gottesbildes
bei Joh im Verstindnis der Ausleger er-
laubt eine fiir eine Dissertation angemes-
sene Konzentration. Larsson betont jedes-
mal, daR es zu dem betr. Autor dariiber
noch keine Untersuchung gebe. Eine Cha-
rakterisierung der jeweiligen Theologie
der Verfasser ist allerdings von diesem As-
pekt her nur in unterschiedlichem MafRe
moglich (zur Auswahl vgl. auch 7): Bei
Luther und Calvin ideal, bei Bultmann
mit Vorbehalt, am wenigstens bei Brown,
zu dem Larsson bemerkt: ,Brown says
[abgesehen von zwei Stellen] practically
nothing about God” (230). Luthers Theo-
logie der Verborgenheit Gottes und seiner
Offenbarung in Niedrigkeit, wie auch Cal-
vins Theologie der Hoheit und Majestat
Gottes sind mit einer gelungenen Aus-
wahl von Zitaten ausgezeichnet getroffen.
Hervorragend ist auch der Abschnitt {iber
Bultmann, dessen Existentialtheologie der
Verf. mit Sympathie begegnet. Westcott,
besser bekannt durch die fast gleichzeitige
Textausgabe des NT (Westcott-Hort,
1881), erscheint im Kommentar als philo-
logischer Wort-fiir-Wort-Ausleger. Theo-
logisch wurzelt er im konservativen Ang-
likanertum des 19. Jh.s. In der theologi-
schen Wertung des Joh gibt es bei ihm
Spannungen, auch durch die Trennung
zwischen Gott und dem ,Vater” bei Jo-
hannes. Brown, als hervorragender Ver-
treter der modernen katholischen Exegese
ausgewdahlt (8), wird mit dem Anliegen,
einen historischen Hintergrund fiir Joh zu
finden, als Antipode zur Bultmann-
Schule gekennzeichnet (236). Methodisch
wird seine Arbeit mit zahlreichen Paralle-
len, fulkend auf einer konkordanzidhnli-
chen Bibelkenntnis (236), hervorgeho-
ben. Holtzmanns Charakterisierung,
durch seine Diktion erschwert (164),
bleibt blaR. Ein Ausblick auf die Voraus-
setzungen seiner Exegese im Historismus
und Idealismus des 19. Jh.s ware fiir das
Verstindnis seiner Bezeichnung des Joh
als ,Lehrschrift” (148 u. 6.), in der er ei-
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nen neo-platonischen Gottesbegriff fin-
det, seinen ,Universalismus” (vgl. 265)
und andere Ziige hilfreich gewesen.

Auf die Einzeldarstellungen laBt Lars-
son einen zweiten, vergleichenden und
wertenden Hauptteil (238-277) folgen.
Hier treten auch seine eigenen, im des-
kriptiven Teil stark zuriickgenommenen
Wertungen hervor. Als bewuftem Luthe-
raner stehen ihm Luthers und Bultmanns
Auffassungen am nachsten (241, Anm. 1).
Die Worte iiber Jesu ,Erhohung”, die
dota-Aussagen u. d. erscheinen ihm bei
Joh zentral (256). Die Vielfalt der Ansatze
ist ein wichtiges Resultat (240). Uberall
bildet auch die Hermeneutik einen wich-
tigen Aspekt in den Einzeldarstellungen
und der Zusammenschau. Gegen SchluB
(270-274) wird auch eine brauchbare
Einteilung verschiedener Unterarten von
Interpretationsgeschichte geboten. Ab-
schlieRend folgen Hinweise fiir eine
christliche Gottessuche heute (274-277).

Hinzuweisen ist noch auf die informa-
tive, in der Untersuchung stets prasente
Bibliographie zur Gesamtaufgabe, der
Auslegungsgeschichte allgemein und den
behandelten Autoren (278-298), Indices
und schlieBlich eine englische Uberset-
zung lateinischer und deutscher Zitate [of-
fensichtlich gedacht fiir angelsachsische
Leser (1)].

Im ganzen ist dies eine fundierte Arbeit,
die breite Kenntnisse des Verfassers im
Johannesevangelium und zur Johannese-
xegese speziell sowie der Auslegungsge-
schichte im allgemeinen verrdt. Da8 fiir
die Theologie Luthers, Calvins und Bult-
manns zahlreiche theologiegeschichtliche
Vorarbeiten existieren, deutet der Verf.
gelegentlich an, entwickelt  seine
Ergebnisse — fiir den informierten Leser
reizvoll — aber scheinbar unabhingig da-
von aus Beobachtungen an den Ausle-
gungen zu Joh selbst.

Bochum Henning Graf Reventlow

Mehlhausen, Joachim: Vestigia Verbi. Aui-
sitze zur Geschichte der evangelischen
Theologie (= Arbeiten zur Kirchenge-
schichte 72), Berlin; New York (de
Gruyter) 1999, X, 574 S., geb., ISBN
3-11-015053

Das (Buvre des am 3.April 2000 ver-
storbenen Tiibinger Professors fiir Kir-
chenordnung  Joachim  Mehlhausen
(= M.) umfasst eine Reihe von kirchen-
historischen Monographien und Aufsit-
zen, vornehmlich zur Reformationszeit
sowie zur Kirchen- und Theologiege-
schichte des 20. Jh.s. Ein Teil der verstreut
in Sammelwerken und Zeitschriften pub-

lizierten Aufsitze des langjahrigen Mithe-
rausgebers der ZKG wurde unmittelbar
vor seiner schweren Erkrankung von
ihm selbst fiir diesen Band zusammenge-
stellt. Der Titel dieses Bandes nimmt ein
Augustinisches Motto (Conf. XI, 18, 23)
auf, mit dem dieser erinnerte Vergangen-
heit schmerzhaft und platonisierend nicht
im faktischen Rang der dauerhaften ,res
ipsae“ ansiedelt; es dauerten lediglich
,verba concepta ex imaginibus earum,
quae in animo velut vestigia per sensus
praetereundo fixerunt.”

Die Literaturangaben der Aufsitze sind
aktualisiert, ihnen beigegeben ist ein
Nachweis der Erstveroffentlichungen,
eine Bibliographie M.s sowie ein Perso-
nenregister. Bereits das letztere belegt ein-
drucksvoll den Kenntnisreichtum dieses
Tiibinger Gelehrten, der seine Wahrneh-
mung der neueren Kirchen- und Theolo-
giegeschichte aul sorgfaltiges Quellenstu-
dium wie auf eine souverane und diffe-
renzierte Wahrnehmung der neueren
Forschungsliteratur stiitzte. Zudem besaf®
Mehlhausen die Gabe, iibersichtlich und
exakt pointierend, aber auch lesbar und
verstandlich Kirchengeschichte Zu
beschreiben — damit stets ihre Gegen-
wartsbedeutung im Auge behaltend,
ohne auf einen kurzsichtigen Aktualitdts-
bezug zu reduzieren.

Die Aufteilung des Bandes entspricht
den Forschungsinteressen des Autors: In
einem ersten Teil sind vier Aufsdtze ,Zur
Theologiegeschichte der Reformation” zu-
sammengestellt, in denen die reformato-
rische Wende in Luthers Theologie
(3-19), der 1990 in der ZThK publizierte
Beitrag ,Forma Christianismi“ zur diffe-
renten Beurteilung eines kleinen, aber
doch zentralen katechetischen Lehrstiicks
durch Luther und Erasmus von Rotter-
dam (20-37), die Debatte um die Abend-
mahlsformel des Regensburger Buches
(38-63) und der Streit um die Adiaphora
(64-94) dargestellt werden. Mit dieser
Auswahl werden Einblicke in zentrale
Weichenstellungen der Reformationsge-
schichte gewihrt, deren Vorgeschichte
und theologische und kirchenpolitische
Kontexte erldutert sind, aus denen eine
souverdn aus den Quellen geschopfte, ei-
gene Interpretation des Verfassers hervor-
geht. In dem 1980 gedruckten Aufsatz zur
adiaphoristischen Frage wird nicht allein
die sich wirkungsgeschichtlich durchset-
zende positionelle Klarheit und Polemik
des 1546 in Wittenberg promovierten,
seit 1549 in Magdeburg wirkenden Mat-
thias Flacius Hlyricus (1520-1575) in ih-
rem Recht gewlirdigt, sondern kundig
und sorgfiltig abwigend auch der theolo-
gische und kirchenpolitische Kontext der
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melanchthonischen Position erhellt. M.
wirbt um Verstindnis fiir pluriforme Ar-
gumentationen in der uniibersichtlichen
und historisch offenen zeitgeschichtlichen
Lage in den bewegten Wochen des Herbst
und Winter 1548/1549 nach dem Augs-
burger Interim — dessen Text er 1970 selbst
ediert hat. Er verweist zu Recht auf die
tiefere, dem adiaphoristischen Streit zu-
grunde liegende Fragestellung. Fir den
Wittenberger, der den Magdeburger
Schmahschriften verstindnislos gegen-
iiberstand, war durchaus fraglich, ,ob es
nicht ein legitimes Recht der weltlichen
Obrigkeit sei, iiber Angelegenheiten der
juBeren Kirchenordnung zu entscheiden,
wahrend iiber die das Heil betreffende
Lehre allerdings nur Christus selber zu be-
stimmen habe” (86). Flacius dagegen habe
frith erkannt, dass die Bestrebungen zur
Wiederherstellung der kirchlichen Einheit
,durch Restauration alter, ehrlicher’
kirchlicher LebensduRerungen ... den tie-
fer liegenden, theologisch und nicht prag-
matisch begriindeten Sinn der bereits voll-
zogenen gottesdienstlichen Reformen”
verkannten (90). Diese mafvoll differenz-
ierende, stets an den Quellen und der
historischen Situation orientierte Diktion
prégt alle Beitrdge des Buches.

Im zweiten Teil ,Zur Theologiege-
schichte des 19. Jh.s* sind sieben Aufsatze
zusammengestellt. Sie gelten der Wir-
kungsgeschichte der Confessio Augustana
im 19. Jh. (95-122), der Entwicklung des
evangelischen Kirchenverfassungsrechts
(123-187), bieten zwei biographische
Skizzen zum Lebenswerk der Rechtshege-
lianer Bruno Bauer und Ferdinand Chris-
tian Baur (188-220 und 221-246) und
einen zuweilen amiisant geschriebenen
Beitrag zur kirchenhistorischen Bedeu-
tung des preuBischen Konigs Friedrich
Wilhelm IV. (247-272). Nach einer Ana-
lyse von Carl Immanuel Nitzschs Beitrag
zur evangelischen Kirchenverfassung
(273-299) werden Ernst Troeltschs Sozial-
lehren mit Adolf Harnacks klassischem
Lehrbuch der Dogmengeschichte vergli-
chen (300-320).

Von diesen Aufsdizen sei exemplarisch
der Beitrag zur Geschichte des evangeli-
schen Kirchenverfassungsrechts heraus-
gegriffen (Erstpublikation 1995). Er bietet
weit mehr als einen kirchengeschichtli-
chen Schneisenschlag in Grundziige des
evangelischen Kirchenrechts im 19. Jh.
M. stellt die fiir den Progress der sakularen
Moderne eminent bedeutsame, aber auch
detailreiche Geschichte des deutschen
evangelischen Kirchenverfassungsrechts
einleitend dar als eine Entwicklung, die
,im wesentlichen von zwei Bewegungen
bestimmt” wurde: Einerseits kam es zu

einer langsamen ,Ablosung der Kirche
vom Staat”, andererseits bildete sich ein
eigenstandiger kirchlicher Rechtskreis
heraus, ,der sich vom staatlichen Recht
immer deutlicher abzuheben begann,
rechtssystematisch aber nach dessen Prin-
zipien gestaltet blieb” (123). Die von die-
sen Kriftefeldern bestimmte Entwicklung
zur kirchlichen Verfassungsautonomie
hatte ihre politische Voraussetzung in
den Beschliissen des Wiener Kongresses
von 1814/15. Der damit rechtspolitisch
und kirchenrechtlich initiierte Prozess
wurde in der napoleonischen Ara vom
Reichsdeputationshauptschlu® von 1803
pradisponiert und fand 1918/19 in der
Weimarer Verfassung in der klareren Un-
terscheidung von Staat und Kirche seinen
rechtlich verbindlichen und zukunfts-
trichtigen Ausdruck. M. zeichnet die sich
zwischen diesen historischen Stationen
entwickelnde Debatte in der Kirchen-
rechtswissenschaft nach, angefangen von
Friedrich Carl von Savigny (1779-1861)
bis zu Rudolf Sohms (1841-1917) provo-
zierendem Kirchenrecht (1. Bd. 1892).
Zudem werden die kirchlichen Unions-
schliisse des 19. Jh.s und ihre kirchen-
rechtlichen Nachwirkungen skizziert. Ein
eigener Abschnitt gilt der fiir spatere Ver-
fassungen wegweisenden  Rheinisch-
Westfilischen Kirchenordnung vom 5. 3.
1835, zeigt aber auch kirchenrechtliche
Folgewirkungen der Revolution von
1848 und erldutert in einem geographisch
differenzierten Uberblick die Kirchenver-
fassungen in den deutschen Mittelstaaten.
Die Kenntnis dieser Entwicklung ist zwei-
fellos nicht nur hilfreich, sondern not-
wendig in den Debatten iiber gegenwartig
relevante Aspekte des Verhiltnisses von
Staat und Kirchen.

Diesen unaufdringlichen, aber stets
spiirbaren Gegenwartsbezug der Kirchen-
und Theologiegeschichtsschreibung M.s
zeigen elf Beitrige ,Zur Theologiege-
schichte des 20. Jh.s”.

Deren Aniang bildet der 1988, durch-
aus beziehungsreich Helmut Gollwitzer
zum 80. Geburtstag gewidmete Aufsatz:
,Zur Methode kirchlicher Zeitgeschichts-
forschung”, der eine breite Debatte zum
Selbstverstandnis der kirchlichen Zeitge-
schichtsforschung angeregt hat. Als pro-
vozierend erwies sich insbesondere die
These des Autors, das ,erstrebenswerte
Ziel der kirchlichen Zeitgeschichtsfor-
schung” sei nicht zuletzt ,die Entdeckung
relevanter heuristisch-kritischer Fragen
fiir Theologie und Kirche heute” (332).
Die iibrigen in diesem Teil zusammenge-
stellten Aufsitze gelten dem Begriff der
Kirchenpolitik (336-362), dem Schriftge-
brauch in der Anfangszeit des Kirchen-
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kampfes (363-382), der Rezeption der
Barmer Erklirung zundchst in der wiirt-
tembergischen Sozietit (383—401), so-
dann allgemeiner in den evangelischen
Landeskirchen nach 1945 (500-527), zu-
dem der Verkirchlichung des deutschen
Protestantismus nach 1933 (402-417).
Zudem finden sich aus der historischen
Analyse erwachsende, systematisch-theo-
logisch nachdenkenswerte Erwdagungen
zum protestantischen Ethos des Wider-
standes (418-437) und zur Wahrneh-
mung von Schuld in der Geschichte
(458-484) im Blick auf frithe Stimmen
in der Schulddiskussion nach 1945. Neben
einem Riickblick auf die Konvention von
Treysa (485-499) sind auch in diesem Teil
zwei biographische Aufsitze enthalten,
eine Gedenkrede auf Jochen Klepper
(438-457) und der Gedenkartikel fir
den 1975 verstorbenen Lehrer M.s, Ernst
Bizer (528-547). Dieser Beitrag schlief3t
den Kreis der hier zusammengestellten
Veroffentlichungen M.s, lenkt er doch zu

thers zuriick, mit deren Behandlung der
zu besprechende Band beginnt.

Vielleicht kennzeichnet ein Motto, mit
dem Mehlhausen die Charakterisierung
seines Lehrers beginnt, auch dessen eige-
nes Wirken. Bizer habe stets ein klares Ziel
vor Augen gehabt, schreibt Mehlhausen
iiber seinen Lehrer, habe sich als Kirchen-
historiker und als akademischer Lehrer
stets und vor allem als Theologe verstan-
den. Das leitende ,Ziel aller theologischen
Arbeit” sei ihm der ,auf Weisung und
Trost” angewiesene Mensch gewesen. Bi-
zer habe ,gegen die Unverbindlichkeit der
je allgemein anerkannten Praxis oder der
sogenannten praktischen Vernunft” stets
fiir die Eindeutigkeit und situationsbezo-
gene Klarheit des Theologenwortes” ge-
stritten (528). Die Beitrdge dieses Bandes
bezeugen auf ihre Weise diesen MaRstab
kirchenhistorischer Arbeit und sind in ei-
nem weiteren Sinne bleibende ,vestigia
verbi“ eines engagierten Kirchenhistori-
kers geworden.

der von Bizer eingeleiteten Debatte um Aachen Uwe Rieske-Braun
die reformatorische Wende Martin Lu-
Neuzeit

Diederich, Toni; Helbach, Ulrich (Red.): Das
Historische Archiv des Erzbistums Koln.
Ubersicht iiber seine Geschichte, Auf-
gaben und Bestinde (= Studien zur
Kolner Kirchengeschichte 31), Siegburg
(Verlag Franz Schmitt) 1998, 504 S.,
geb., ISBN 3-87710-187-9.

Das Historische Archiv des Erzbistums
Koln wurde als Institution 1921 unter Erz-
bischof Karl Joseph Kardinal Schulte ge-
griindet, nachdem das Bistum Breslau
1896 mit der Griindung eines Diozesanar-
chivs vorangegangen war. Seine Bestdnde
reichen mit dem Bestand ,Erzbistum
Koln, Urkunden” bis ins 13. Jh. zuriick.
Die Anfinge des heutigen Archivs lagen
im Jahre 1823, zwei Jahre nach der Wie-
dererrichtung des — raumlich nicht mit der
alten Erzditzese Koln identischen — Erz-
bistums Koéln durch die Bulle ,De salute
animarum® von 1821. Wihrend das al-
teste Archiv der Erzbischofe von Koln im
12. Jh., wahrscheinlich bei dem Stadt-
brand von 1150, untergegangen war, ge-
langten sehr erhebliche Archivbestinde
durch die linksrheinisch-franzosische Sa-
kularisation zundchst an den franzdsi-
schen und 1814 / 15 an den preufischen
Staat. Sie bilden heute u.a. den grofien
Bestand ,Kurkéln” im Nordrhein-Westfd-
lischen Hauptstaatsarchiv Diisseldorf. Hin-

gegen ging das 1795 vor den franzésischen
Okkupanten nach Werl und spiter nach
Arnsberg, beide im damaligen kurkdélni-
schen Herzogtum Westfalen, gefliichtete
alte Archiv des Erzbischéflichen General-
vikariates in das heutige Historische Ar-
chiv des Erzbistums Koln ein. Diese Archi-
valien wurden 1823 in das alte Gebaude
der Dombibliothek in KéIn tiberfiihrt. Toni
Diederich, seit 1979 Direktor des Histori-
schen Archivs des Erzbistums Koln, ver-
folgt dessen Vorgeschichte seit 1823 und
dessen Geschichte seit 1921. Er geht auf
die Archivalienabgaben infolge der Wie-
dererrichtung des Bistums Aachen 1930
und der Grundung des Bistums Essen
1958 ein und behandelt die Auslagerung
der Bestinde wihrend des Zweiten Weli-
kriegs, die kriegsbedingten Verluste und
die “Rickfiihrung der Bestinde nach
Kriegsende. Er wiirdigt seine Vorgdnger
in der Leitung des seit 1958 im heutigen
Gebdude an der GereonstraRe / Kardinal-
Frings-StraBe untergebrachten Archivs:
Friedrich Wilhelm Lohmann (1921-50),
Robert HaaR (1950 / 52-67) und Ewald
Walter (1967-77), aber auch herausra-
gende Archivmitarbeiter: Peter Klein
(1938-44), Eduard Hegel (1945 / 46-49)
und Jakob Torsy (1952-86). So entsteht
eine ebenso iibersichtliche und zuverlas-
sige wie eindrucksvolle Archivgeschichte.
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Die durch einen Orts- und Personen-
sowie durch einen Sachindex gut er-
schlossene Bestandsiibersicht erfullt alle
Erwartungen des in und mit Archiven ar-
beitenden Historikers und Kirchenhistori-
kers. Es ertibrigt sich, die Bestinde des
Historischen Archivs des Erzbistums Koln
hier aufzulisten. Hervorhebung verdient
der reichhaltige NachlaB-Bestand. Die
Lektiire der Ubersicht des Bestands
_Nachlisse von Adolf Abs tiber Heinrich
Flatten, Josef Kardinal Frings, Johannes
Kardinal von Geissel, Joseph Kardinal
Hoffner oder Paulus Kardinal Melchers
bis zu Peter Zorn, die die Seiten 329-408
fiillt, vermittelt ein bemerkenswertes Bild
katholischer, vorwiegend rheinischer Kir-
chengeschichte des 19. und 20. Jhs.

Hermannstadt (Sibiti) und

Koln Harm Klueting

Schneider, Bernhard: Katholiken auf die Bar-
rikaden? Europdische Revolutionen und
deutsche katholische Presse 1815 — 1848
(= Verdffentlichungen der Kommission
fiir Zeitgeschichte Reihe B, Band 84),
Paderborn u.a. (Schoningh) 1998, 412
S., Ln. geb., ISBN 3-506-79989-4.

Die im Wintersemester 1996/97 von
der Theologischen Fakultat der Universi-
tit in Freiburg i. Br. angenommene Habi-
litationsschrift von Bernhard Schneider
widmet sich der Frage, wie im deutschen
Katholizismus die europaischen Revolu-
tionen von der groRBen franzosischen
1789-1799 bis zur belgischen von 1830
rezipiert wurden. Der suggestive Titel
,Katholiken auf die Barrikaden?” ver-
heilt eine spannende Lektiire. Warum
jedoch in dem Werk kein einziger Katho-
lik auf den Barrikaden zu finden ist, wird
uns im Laufe dieser Besprechung beson-
ders interessieren.

Bernhard Schneider hat fiir sein — im
iibrigen ansprechend und sorgféltig
gestaltetes — Buch als Textgrundlage die
periodische Presse unterschiedlicher The-
matik und Gruppierungen im deutschen
Katholizismus herangezogen. Damit tragt
er einer historiographischen Wendung
Rechnung, die von sozialhistorischen For-
schungen, die sich direkten personlichen
Kontakten (den bekannten Revolutions-
pilgern) und revolutiondren Ansatzen in
Deutschland widmeten, zu Fragen nach
den Medien und Themen des Kulturtrans-
fers iibergegangen ist. Schneider liefert im
ersten Kapitel deshalb auch eine fast
schon handbuchartig zu nennende in-
struktive Uberblicksdarstellung zur katho-
lischen Presse und allgemein zur Lesekul-

tur in Deutschland von 1815-1848. Insge-
samt liegen den dann durchgefiihrten
Analysen nur 40 Zeitschriften zugrunde,
an sich eine geringe Anzahl, die sich aber
durch die Sorgfalt der Erschliefung und
durch das Bemiihen, die verschiedenen
Strémunpir::n im deutschen Katholizismus
zu Wort kommen zu lassen, rechtfertigt.
Hier zeigt sich einmal mehr der Wert her-
meneutischer Griindlichkeit.

Schneider ist sich durchaus bewult,
daB von den Zeitschriften nicht auf die
Meinung der Katholiken geschlossen wer-
den darf (21). Dies ist ein Problem, das bei
der Erforschung jeder Weltanschauungs-
gruppe mittels der AuRerungen ihrer oft-
mals selbsternannten Wortfithrer auf-
taucht, allerdings im Falle der Katholiken
im 19. Jh. verschirft, denn viele entzogen
sich der Tendenz zur Uniformisierung und
engagierten sich in nichtkonfessionell
kirchlich geprigten Organisationen, ohne
ihr Selbstverstandnis als Katholiken auf-
zugeben. Dominik Burkhart hat neulich
diese Problematik am Beispiel des Ver-
einswesens anschaulich demonstriert
(1848 als Geburtsstunde des deutschen
Katholizismus? Unzeitgemdfe Bemer-
kungen zur Erforschung des ,Katholi-
schen Vereinswesens”, in: Saeculum 49,
1998, 61 — 106). Deshalb beinhaltet die
Frage nach der Revolutionsrezeption
durch die Katholiken eine Unschérfe,
weil Konfessionszugehorigkeit, Kirchlich-
keit und offentliches Auftreten nicht aus-
einandergehalten werden.

Nicht zu rechtfertigen ist die zeitliche
Begrenzung der Studie. Wéhrend die zeit-
liche Obergrenze von 1848 noch einen
gewissen pragmatischen Sinn macht, da
diese Revolution ausschnittsweise schon
Thema einer Dissertation (von Stefan J.
Dietrich) ist und eine eigene Untersu-
chung erfordert (Hermann-Josef Scheid-
gen bereitet hierzu in Bonn eine Habilita-
tionsschrift vor), fiihrt die Festlegung der
Untergrenze auf die Jahre 1814/15 zu er-
heblichen methodologischen und inhalt-
lichen Verzerrungen. Schneider rechtfer-
tigt diese Entscheidung mit der kirchli-
chen Reorganisation in Deutschland. Da-
mit setzt er ein sich aus seiner
Fragestellung nicht ableitbares Kriterium
voraus, wihrend es heuristisch viel
spannender gewesen ware zu fragen, in-
wieweit sich in der Rezeption der Franzo-
sischen Revolution nach 1815 eine Neu-
formierung des Katholizismus und ein Be-
wultsein von ,Andersartigkeit und ,Un-
gleichzeitigkeit, die so im 18. Jh. nicht
bestanden hatten, widerspiegelten oder
erst gar in Gang setzten. Des weiteren
fithrt Schneider als Grund fiir seine zeit-
liche Untergrenze an, da erstab 1815 ein
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distanziertes Betrachten der Franzosi-
schen Revolution und der napoleonischen
Herrschaft moglich gewesen ware. Dieses
Argument lieRe sich analog gegen die Un-
tersuchung der zeitgendssischen Rezep-
tion aller anderen Revolutionen einwen-
den, gravierender aber ist, wie gesagt, dass
so die diachrone Entwicklung der Rezep-
tion selbst ausgeklammert wird. So steht
die Franzosische Revolution wie ein mo-
nolithisches historisches Ereignis, dem
keine Sympathie abzugewinnen war, in
der ganzen Studie im Raum - kein beson-
ders tiberraschendes Ergebnis. Stattdessen
hitte die schwierigere Quellenauswahl
fiir die Zeit vor dem Fall Napoleons — die
Schneider als drittes Argument fiir seine
Entscheidung anfiihrt — sicherlich man-
ches Uberraschende zutage gefordert,
denn die Untersuchung hitte geradewegs
in die Geschichte spatjansenistischer und
aufkldrerischer Stromungen gefiihrt, die
eine Reform der Kirche durch die Reform
des Staates sich erhofften und deren poli-
tische Hochzeit 1815 in Deutschland, wo
Schneider beginnt, schon vorbei war —
ganz anders in Italien, wo sie eine erheb-
liche Fernwirkung hatten. Statt dessen
also sind nach 1815 keine deutschen Ka-
tholiken auf den Barrikaden — noch nicht
einmal als Geistestdter. Es spricht vieles
fiir die These, daB die Identitdt derer, die
sich nach 1815 selbst 6ffentlich als Katho-
liken dulerten, ungeachtet aller theoreti-
schen Nuancen gerade auch in der ge-
meinsamen Ablehnung der Franzosischen
Revolution bestand, die als weltgeschicht-
liches Naturereignis, das eine neue Epo-
che der Menschheit eingeldutet und ihnen
endgtiltig allen Fortschrittsoptimismus ge-
nommen hatte, wahrgenommen wurde.
Die Franzosische Revolution war eine
schlechte ,Mutter unserer Zeit” (101),
eine ,allgemeine und permanente Revo-
lution” (100) des Satans. Selbst aufklare-
risch-katholische Autoren vertraten im
Gefolge dlterer Geschichtsphilosophien
die Notwendigkeit von Revolutionen nur
noch ,deutlich abgeschwicht” (348). Wel-
chen Anteil der Katholizismus im politi-
schen Diskurs dabei hatte, dass es in
Deutschland bis 1918 zu keiner Revolu-
tion kam, wird von Schneider jedoch
nicht thematisiert. Die Studie verharrt
weitestgehend positivistisch im katholi-
schen Binnenraum, ohne nach Gemein-
samkeiten oder strukturellen Analogien
in anderen Stromungen der ersten Halfte
des 19. Jh.s oder der Funktionalitdt der
Revolutionsrezeption zu fragen. Revolu-
tionsdeutungen und Ursachenbenennun-
gen werden aufgelistet, ohne historisch
hergeleitet und eingebettet zu werden.
Lediglich an einer Stelle zeigt Schneider

auf, wie die durchgehend ablehnende
Haltung aller katholischer Autoren gegen-
iiber der Franzosischen Revolution fiir
die konfessionelle Auseinandersetzung
dienstbar gemacht wurde, indem eine
Linie von der Reformation zur Revolu-
tion gezogen wurde. Diese Fiktion hatte
iibrigens in der Franzosischen Revolu-
tion selbst bei ihren Akteuren — diesmal
positiv gewendet — eine nicht unbedeu-
tende Rolle gespielt.

Die Rezeption der zeitgendssischen Re-
volutionen im 19. Jh. ist demgegeniiber
gelungener. Der polnischen Revolution
von 1830 und den Vorgingen in Irland,
fiir die Katholiken in Deutschland beide
von hohem Interesse, will Schneider je-
doch eigene Studien widmen. Interessant
sind seine Ausfiihrungen zur Rezeption
der Revolution von 1830 in Belgien.
Zwar fragt man sich erneut, warum er
aus dem 18. Jh. die Brabantische Revolu-
tion von 1789 nicht vergleichend mit in
die Untersuchung einbezogen hat, aber es
gelingt ihm, die ganze Paradoxie der Re-
volutionswahrnehmung im deutschen
Katholizismus des 19. Jh.s aufzuzeigen.
Die Ultramontanen als Antietatisten zeig-
ten mehr Sympathie fiir die belgischen
Katholiken als die Liberalen und Staats-
kirchler, obwohl ihnen jeder Aufstand
problematisch war. Hier zeigt Bernhard
Schneider gekonnt auf, wie ungeachtet
P.’ipstlicher Verurteilungen in Deutsch-
and der Blick auf Belgien die Partizipation
an den Verfassungsprogrammen der Re-
volution von 1848 vorbereitete.

Augsburg/Diisseldorf — Martin Papenheim

Schiifer, Gerhard K. (Hg.): Dem Reich Gottes
Bahn brechen. Gustav Werner
(1809-1887). Briefe — Predigten — Schriften
i Auswahl, Stuttgart (Kohlhammer)
1999, XVI, 765 S., Ln. geb., ISBN 3-
17-015653-5.

Man mag geteilter Meinung dariiber
sein, ob Gustav Werner zu den wirklich
,herausragenden Gestalten des deutschen
Protestantismus” gehort, wie G. K. Schéfer
in seiner Einfithrung zu der vorliegenden
Quellensammlung betont (S. XI). Aber
unbestritten ist sicherlich, dall Werners
vielfiltiges Wirken auf diakonischem
und sozialpolitischem Feld inmitten der
grolen wirtschaftlichen und gesellschaft-
lichen Umwilzungen im Deutschland des
19. Jh.s in den entsprechenden Darstel-
lungen gegeniiber dem Werk Johann Hin-
rich Wicherns oder Friedrich Bodel-
schwinghs meist in den Hintergrund tritt.
Ein Grund dafiir mag in der lokalen Be-
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schrankung von Werners Einrichtungen
auf das Gebiet des damaligen Konigrei-
ches Wiirttemberg liegen. Ein weiterer
Grund kann in der Auf3enseiterrolle Wer-
ners gesehen werden, der als Anhédnger
Emanuel Swedenborgs die Verkrustungen
der Amtskirchen zugunsten der ,neuen”,
der johanneischen Kirche der titigen
Liebe im Sinne Swedenborgs aufzubre-
chen suchte, was letzten Endes zum Aus-
schluss Werners aus dem wiirttembergi-
schen Kirchendienst fithrte. Und schlief3-
lich hat sicherlich auch die bislang unbe-
friedigende Quellensituation, verstdrkt
noch durch die Zerstorung des Archivs
der Reutlinger Gustav-Werner-Stiftung
in den letzten Kriegstagen, dazu gefiihrt,
daR die Bedeutung des theologischen
Denkens Werners eigentlich erst in den
letzten Jahren mit den Arbeiten von Paul
Krauf?, Joachim Trautwein, Eberhard
Zwink, Karlheinz Bartel und Martin Rii-
ckert in das Blickfeld der Forschung ge-
treten ist. Gerade an diesem Punkt wird
die vorliegende Quellenedition Schéfers
aber neue, wichtige Impulse geben kon-
nen. Die 245 Aktenstiicke umfassende
Edition ist dreigeteilt. Ein erster Teil belegt
die Jugend-, Studien- und Vikariatszeit
Werners (1823-1839/40); ein zweiter
Teil den Aufbau seiner Einrichtungen
(1840-1862); der letzte Teil die Zeit der
wirtschaftlichen Krise und der Neufor-
mierung von Werners Werk (1863—
1887). Die drei Teile folgen mit kleinen
Abweichungen jeweils dem gleichen Auf-
bauschema von Briefen, Dokumenten,
Predigten und religiésen Vortrdgen sowie
Statuten, FErklirungen und Berichten
Werners iiber seine Arbeit. Angesichis
des Umfanges der Edition erweist es sich
fiir den Leser als sehr hilfreich, daf jedem
dieser Teile eine kurze Einleitung voraus-
geht, in der die Bedeutung und der Inhalt
der wesentlichen Quellentexte vorgestellt
wird. Von besonderem Interesse sind die
bislang ungedruckten Texte, vor allem
Briefe Werners, von denen sich freilich
nicht mehr allzu viele erhalten haben.
Der Herausgeber hat daher als Ergdnzung
fiir bestimmte Zeitabschnitte auch von an-
deren Personen an Werner gerichtete
Briefe mit auf§enommen, ein wegen einer
gewissen Willkiir und Zufalligkeit nicht
ganz unproblematisches Verfahren, das
aber in diesem Fall doch recht gut geeig-
net ist, zumindest das Umfeld Werners
aufzuhellen. Gerade nun Werners Briefe
belegen seine sehr frithe Hinwendung zu
Swedenborg, den bereits der Zwanzigjah-
rige als Wegweiser auf Gott hin rihmt
(Brief an seinen Vater, Nr. 6, S. 18ff.).
Fortan blieb Swedenborg fiir Werner per-
sonliches Leitbild und theologische Inter-

pretationshilfe. Schafers Quellenedition
unterstreicht damit Zwinks Hinweis, daf
Werners Theologie nicht nur temporar
und im Zusammenspiel mit anderen Ein-
fliissen, sondern sein ganzes Leben lang
wesentlich von Swedenborgs Gedanken-
gut gestaltet worden ist (BWKG 88, 1988,
402if.). So verweist eine lebhafte Korres-
pondenz auf die stets engen, wenn auch
nicht immer konfliktfreien Kontakte Wer-
ners mit den fithrenden Swedenborgia-
nern in Deutschland wie Ludwig Wilhelm
Hofacker, Johann Friedrich Immanuel Ta-
fel und Johann Gottlieb Mittnacht. Noch
1883 droht der inzwischen 74-jahrige
Werner seinem Pflegesohn und spdteren
Biographen Paul Wurster mit ernsthaften
personlichen Konsequenzen, falls Wurs-
ter der Lehre Swedenborgs widersprechen
wiirde, weil er damit auch Werners eigene
Grundlagen angreife (Brief an Wurster,
Nr. 201, S. 516). Werner tbernimmt die
Kritik Swedenborgs an der lutherischen
Rechtfertigungslehre, in der die Liebe zu-
gunsten des allein selig machenden Glau-
bens empfindlich abgewertet werde. Hier
liegen dann auch wesentliche Schwichen
und Stirken der Theologie Werners be-
griilndet. Luthers Verschrankung von
Glaube und Liebe bleibt Werner fremd,
wie tiberhaupt fast die ganze Theologie
des Reformators (Vom freien Willen,
1856, Nr. 145, S. 341). So meint Werner,
den Glauben eines Menschen vor allem
am sichtbaren Ergebnis seines Handelns
bewerten zu konnen. Auch die eigenen
Predigten misst er nach ihrem ,Erfolg”
bei den Zuhorern (Reformationspredigt
0.D., Nr. 56). Seine Zuhorer geraten dabei
nicht selten von der Rolle des Gegeniibers
in die eines Objektes von Werners Liebes-
drangen. Aber an dieser Stelle wird uns
Werner auch wieder sympathisch und né-
tigt uns allen Respekt fiir seine groRe
praktische Lebensleistung ab, Unter dem
Leitmotiv, ,es muB alles Religidse zur Tat
werden” (Sendbrief 1860, Nr. 172, S.
455), setzt er bereits als junger Pfarrgehilfe
seine hohen Anspriiche an ein christliches
Liebeshandeln mit der Griindung einer
Kleinkinderschule in die Tat um. Die
Quellenedition belegt ausfiihrlich den
Aufbau, aber auch die Krisen von Wer-
ners diakonischen Einrichtungen, die zu
Orten und bundesgenossenschaftlichen
Gemeinwesen christlicher Vollkommen-
heit werden sollten. Durch die Griindung
,christlicher Fabriken” suchte Werner in
sie auch die aufstrebende Industriebewe-
gung zu integrieren, um dadurch deren
kapitalistische Ziige zu iiberwinden und
der wachsenden Proletarisierung der Ar-
beiterschaft entgegenzuwirken. Es galt fiir
Werner ,die industriellen Produktivkrafte
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den Zielen des Reiches Gottes dienstbar
(zu) machen.” (Schéfer, S. IX.). Nebenei-
nander stehen so die eher niichtern klin-
genden Vereinsstatuten und Berichte
Werners zu seinen Aktivititen und seine
mit spiirbarem Herzblut verfassten Darle-
gungen einer christlichen Gesellschaftsu-
topie in Gestalt des in seinem Wirken sich
durchsetzenden Reich Gottes. Vieles da-
von wurde von der historischen Realitdt
bereits zu Werners Lebzeiten fiir ihn sel-
ber schmerzhaft widerlegt, manches aber
bleibt notwendige Anfrage und Auftrag an
das gegenwdrtige diakonische Handeln
der Kirche. Hierfiir leistet die vorliegende
Quellenedition nicht nur der wissen-
schaftlichen Forschung eine hervorra-
gende Hilfe, sondern ladt jeden an der
Personlichkeit Gustav Werners Interes-
sierten zum Lesen ein.

Stuttgart Tilman Schrider

Nothnagle, Almut / Abromeit, Hans-Jiirgen /
Foerster, Frank (Hgg.): Seht, wir gehen hi-
nauf nach Jerusalem. Festschrift zum
150jdhrigen Jubildum von Thalita
Kumi und des Jerusalemsvereins, Leip-
zig (Evangelische Verlagsanstalt) 2001,
351 S., kt., ISBN 3-374-01863-7.

Seit den frithen 1990er Jahren wendet
sich in Deutschland die kirchengeschicht-
liche und missionswissenschaftliche For-
schung verstirkt der Erforschung des
evangelischen Wirkens im Heiligen Land
zu. Hatte zuletzt die ,Kaiserreise” Wil-
helms II. in das Heilige Land vielfaltige
Beachtung gefunden, so liegt nun zum
150jdhrigen Jubildum der Ausbildungs-
stétte ,Thalita Kumi“ und des Jerusalems-
vereins eine gemeinsame Festschrift vor. —
Absicht der Herausgeber war es, ,die Viel-
falt der Stimmen zum Klingen zu bringen,
die mit den beiden Jubilden in Verbindung
stehen, ob sie es als einen Teil der eigenen
Biographie beschreiben oder aus der Dis-
tanz eines Forschungsinteresses tun“(9).
Das Ergebnis ist eine Festschrift, deren
,Unebenheiten” in Stil, Linge und Ertrag
den positiven Gesamteindruck nicht
schmailern. — Die Herausgeber wollen mit
21 Beitragen ,der Geschichte nachgehen,
aber auch Gegenwart und Zukunft nicht
aus dem Blick verlieren” (10). Wird bei
dem historischen Riickblick tiberwiegend
Bekanntes referiert, erfahren die Leser
dort Neues, wo Herausforderungen in Ge-
genwart und Zukunft erdrtert werden.
Hier liegen die Stdrken der Festschrift,
sind die Beitrdge facettenreich, differen-
ziert und informativ.

Die Festschrift ist in drei Abschnitte un-
terteilt. Ein erster Teil analysiert die

historischen ,Grundlagen im 19. Jh.”.
Wahrend sich A. Carmel auf den christ-
lichen Beitrag zum Wiederaufbau Palésti-
nas konzentriert, beschaftigen sich T. Newu-
bert-Preine unter der Uberschrift ,Diakonie
fiir das Heilige Land” mit der Person Theo-
dor Fliedners und F Foerster mit der Ent-
wicklung des Jerusalemsvereins in den
ersten hundert Jahren. Greifen Carmel
und Foerster vor allem auf eigene, dltere
Veroffentlichungen zuriick, bemiiht sich
Neubert-Preine auch um die Rezeption ar-
chivalischer Quellen.

,Thalita Kumi— Geschichte und Gegen-
wart” lautet der Titel des zweiten Teils. J.
Eisler und R. Felgentreff gehen in ihren Bei-
tragen auf die fiir die Kaiserswerther Pa-
ldstinaarbeit herausragenden Diakonissen
Charlotte Pilz, Betha Herz und Najla
Moussa Sayegh ein, wihrend V. Raheb,
W. Goller und G. Fiillkrug-Goller die kon-
zeptionelle pidagogische Einordnung des
aktuellen Schulbetriebs untersuchen. Was
diesem Teil fehlt, sind Hinweise auf die
padagogische Ausrichtung Kaiserswerther
Schularbeit in den vergangenen Jahr-
zehnten. Mit der Ausbildung von Mad-
chen, der Einfiihrung der Koedukation
und religionsiibergreifender Unterrichts-
klassen beschritten die Diakonissen in Pa-
ldstina neue Wege. Dennoch enthalt die-
ser zweite Teil eine gelungene Beschrei-
bung jener Institution, die von Menschen
unterschiedlicher Frommigkeit und kul-
tureller Identitdt geprdgt wurde. Die mit
groRer Sympathie fiir die Arbeit der
Frauen abgefalten Beitrage werden er-
ganzt durch biographische Erinnerungen
von §. Farhat-Naser. Sie ndhern sich dem
bislang kaum erforschten Thema der Mis-
sionsarbeit von Frauen an, vermitteln eine
differenzierte Wahrnehmung Kaiserswer-
ther Schularbeit und stellen so eine be-
merkenswerte sozialgeschichtliche Ein-
ordnung der paddagogischen Arbeit in
den palastinensischen Kontext dar.

.Der Jerusalemsverein - Geschichte
und Gegenwart” lautet der dritte und um-
fangreichste Abschnitt. Die Beitrédge wid-
men sich der Vereinsarbeit von der Griin-
dungszeit (F Foerster) iiber die Mandats-
zeit (R. Loffler) bis zum Wiederaufbau nach
dem Zweiten Weltkrieg (P. Hoffinan). Bio-
graphische Skizzen und Erinnerungen (J.
Wehrmann und A. Karnatz; D. Haddad),
hermeneutische Uberlegungen zu einer
kontextuellen paldstinensischen Theolo-
gie (M. Raheb ) sowie die Darlegung ak-
tueller Vereinsarbeit (A. Nothnagle; C.
Rhein, H.-J. Abromeit) erganzen den
Abschnitt. — Den Herausgebern ist es ge-
lungen, in diesem Sammelband historisch
Grundlegendes mit personlichen Erinne-
rungen und Programmatischem zusam-
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menzufithren. Wer sich iiber die Entwick-
lung Kaiserswerther Arbeit im Heiligen
Land oder die aktuelle Ausrichtung evan-
gelischer Werke in Paldstina informieren
mochte, findet in der vorliegenden Fest-
schrift ein informatives Werk.

Bad Hersfeld Martin Liickhoff

Schweda, Torsten: Harburg. Evangelische Kir-
che in der Urbanisierung. Stadtentwickiung
und Kirchengeschichte vom Ausgang des
19. Jh.s bis 1937 (Harburger Jahrbuch
20/1997), Hamburg-Harburg (Hambur-
ger Museum fiir Archdologie und die
Geschichte Harburgs) 1997, 447 S,
geb., ISSN 0722-6055.

Das Verhiltnis von Kirche und Stadt ist
in den letzten Jahrzehnten gerade im
Blick auf das Mittelalter und die Friihe
Neuzeit zum Thema speziellerer, auf ein-
zelne Stadte bezogener Untersuchungen
geworden. Fiir das 19. und 20. Jh. wiéren
solche, an der Nahtstelle von Kirchenge-
schichte und Praktischer Theologie ange-
siedelten Studien in vermehrter Zahl zu
wiinschen, zumal das Thema seit dem
spaten 19. Jh. in der theologischen Refle-
xion und in der kirchlichen Praxis selbst
als draingend empfunden wurde. Die vor-
liegende Arbeit, eine von dem Praktischen
Theologen Wolfgang Griinberg betreute
Dissertation, stammt aus dem Umfeld
der ,Arbeitsstelle Kirche und Stadt” der
Hamburger Theologischen Fakultét. Sie
gehort neben Untersuchungen zum Ver-
haltnis von Kirche und Stadt in Hamburg
und Berlin (vgl. dazu 28f.) zu den exemp-
larischen Pionierleistungen fiir die Zeit der
Industrialisierung und dem damit verbun-
denen neuzeitlichen Urbanisierungs-
schub.

In der ,Vorbemerkung” und in seiner
,Einleitung” (Kapitel 1) benennt der Vi.
das Ziel und die Methode: ,Im Vorder-
grund des Interesses steht in dieser Arbeit
die praktisch-theologische Fragestellung
nach den strukturellen kirchlichen Hand-
lungsmustern, mit denen die evangelische
Kirche auf Verinderungen reagierte, die
im weiteren Sinn mit der Urbanisierung
im ausgehenden 19. und beginnenden
20. Jh. verbunden waren” (18). Zum
Strukturellen gehoren die duflere institu-
tionelle Gestalt der Kirche wie ihr inneres,
gottesdienstliches Leben oder das Verhalt-
nis von Kirchengemeinden und kirchli-
chen Vereinen. Der zeitliche Rahmen er-
gibt sich durch die VergroRerung Harburgs
durch Eingemeindungen im Jahre 1888
wie durch das Ende der politischen Selb-

standigkeit Harburgs mit dem Grof-Ham-
burg-Gesetz von 1937 (191, 34).

Das 2. Kapitel ,Stadtentwicklung Har-
burgs bis 1937 verdeutlicht die sozial-
und wirtschaftsgeschichtlichen Hinter-
griinde einer schnellen Industrialisierung
und der damit verbundenen Mobilitit und
Fluktuation. — Das 3. Kapitel informiert
iiber die in Harburg vorherrschende
kirchliche und theologische Tradition im
Sinne des evangelisch-lutherischen, ob-
rigkeitlich orientierten Kirchenwesens:
,Die Harburger Kirche bis zum 19. Jh.”.
— Zum eigentlichen Thema kommt der V.
im 4. Kapitel: ,Kirchliche Strukturen in
Harburg am Ubergang vom 19. zum 20.
Jh.“. Die Harburger Kirche war eingebun-
den in die Strukturen der Hannoverschen
Landeskirche; freikirchliche Gemeinden
boten nur am Rande eine Herausforde-
rung. Das in den folgenden Kapiteln im-
mer wieder benannte und von den dama-
ligen Zeitgenossen als Hauptproblem ge-
sehene strukturelle Defizit der Harburger
Kirche war das vieler stadtischer Gemein-
den: Thre Mitgliederzahl wuchs, aber der
als Allheilmittel angesehene Bau von Kir-
chen und die vermehrte Anstellung von
Pastoren und Diakonen konnte nur all-
mahlich in die Tat umgesetzt werden. So
wurde erst 1894 eine zweite Kirche in
Harburg erbaut. Die vom VI. herangezo-
genen Hauptindikatoren fiir die Probleme
der Kirche in der Stadt betreffen den
Riickgang des Gottesdienstbesuches und
der Nachfrage nach Kasualien (mit Aus-
nahme der Konfirmation).

Das 5. Kapitel ,Die Harburger Kirche in
der Urbanisierung bis 1924 zeigt, wie sich
die Probleme um die Zeit des 1. Weltkriegs
verschérften. Demgegenitiber trat
kirchlicherseits — mit Ausnahme einer
Denkschrift des Pastors Ludwig Sietz —
eher Hilflosigkeit zutage. Die Neugrin-
dung von Kirchengemeinden und die An-
stellung zusitzlicher Pastoren hielt mit
dem Bevolkerungszuwachs nicht Schritt.
Die Bauprojekte, zuvorderst Kirchen, aber
auch Pastorate, banden finanzielle und
ideelle Ressourcen, wahrend die Vereins-
arbeit auf sich selbst gestellt war und die
Errichtung von Gemeindehdusern auf
sich warten lieR. Die Kirche begriff sich
noch als moralische Anstalt, als sie vom
Staat gar nicht mehr als solche mif-
braucht wurde, und sie fiihrte einen
langst verlorenen Kampf gegen den ge-
sellschaftlichen und  wirtschaftlichen
Strukturwandel.

Im 6. Kapitel zeigt der Vf., wie dieser
Kampf auch unter veranderten politi-
schen Bedingungen weitergefiihrt
waurde: ,Kirchliches Handeln unter den
Herausforderungen des urbanen Wandels
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in Harburg bis 1937“. Der Kampf gegen
die fiir die kirchlichen Mifstdnde verant-
wortlich gemachte Sozialdemokratie de-
monstrierte die ,geistige und strukturelle
Unbeweglichkeit der Kirche” (247). Eine
Ausnahme stellte allein der Wilhelmsbur-
ger Pastor Johann Gottlieb Cordes dar, der
die Kirche aufrief, nicht zur Sekte zu wer-
den und das Leben der Arbeiterschaft
kennenzulernen.  Der  konservative
Grundcharakter der kirchlichen Arbeit,
orientiert an einem iiberholten Gesell-
schafisbild, machte trotz des Engagements
der kirchlichen Vereine einen Aufbruch
der Kirche in die Gesellschaft hinein un-
moglich. Schon zu Beginn des 20. Jh.s gab
es Kirchenaustrittswellen, die 1919 und
1928-1932 wieder einsetzten. Auf dieser
Grundlage konnte das deutschchristliche
Programm, das nach Volkstiimlichkeit der
Kirche rief, geradezu als modern verstan-
den werden.

Das 7. Kapitel bietet eine ,Bilanz: Kir-
che in der Urbanisierung”. Hier werden
die schon benannten Ergebnisse der ein-
zelnen Kapitel zusammengefal3t. Zusdtz-
lich wird darauf hingewiesen, daf? die Dis-
tanz der kirchlichen Reprasentanten nicht
nur zur Arbeiterschaft, sondern auch zum
Biirgertum wuchs — dieser Aspekt hatte
durchaus noch vertieft werden konnen.
— Das den lokalen Horizont detailreich
darstellende Buch ist um den Abdruck
wichtiger Dokumente und um etliche Ta-
bellen und Statistiken ergdnzt; die reich-
lich dargebotenen Portrats von Pastoren
und die Abbildungen von Kirchen haben
eher illustrativen Wert.

Auch wenn es nicht um theologische
Konzeptionen geht (18), hitte mehr zu
dem im spdten 19. Jh. viel diskutierten
Konzept von Emil Sulze gesagt werden
koénnen, der nur einmal kurz in einer An-
merkung erwédhnt wird (353). Namen wie
Oskar Pank und Ludwig Heitmann, die fiir
die zeitgenossische Einschdtzung der
kirchlichen Lage wichtig sind, fehlen;
Otto Dibelius wird nur mit seinem ,Jahr-
hundert der Kirche” angefiihrt (366). Das
Exemplarische an der Harburger Entwick-
lung hétte stdrker herausgearbeitet wer-
den kénnen: Die Differenzen im Kirchen-
bild zwischen Pfarrerschaft und in den
Vereinen engagierten Gemeindegliedern
etwa waren typisch, dies gilt natiirlich
auch fiir das Grundproblem der uniiber-
schaubar gewordenen Kirchengemeinden
oder den Ruf nach Seelsorgebezirken.
Eher beildufig bertihrt der V. das Phino-
men, dafl im Zuge der Industrialisierung
und Urbanisierung zwar ein Riickgang der
Quantitdt an Kirchlichkeit, aber auch ein
Zuwachs an Qualitdt zu beobachten war,
ndmlich in Form der freikirchlichen Ge-

meinschaften (85f.) und auch der Vereine
innerhalb der Landeskirche. Die statisti-
schen Zahlen des ausgehenden 19. und
beginnenden 20. Jh.s, die die Frequentie-
rung gottesdienstlicher ,Angebote” der
Kirche messen, erfassen — sieht man von
der Teilnahme am Abendmahl ab - nicht
die Religiositat und die Intensivierung der
Partizipation der ,Laien“ am Leben der
Kirche. Aus dem vom Vf. ausfiihrlich vor-
gestellten Vereinsleben im Sinne einer
JKirche von unten® (113) ldRt sich also
auch eine positive Bilanz ziehen.

Kiel Klaus Fitschen

Junginger, Horst: Von der philologischen zur
vilkischen Religionswissenschaft. Das Fach
Religionswissenschaft an der Universi-
tét Tiibingen von der Mitte des 19. Jahr-
hunderts bis zum Ende des Dritten Rei-
ches. Stuttgart (Steiner) 1999, 399 S.,
ISBN 3-515-07432-5.

Dieses Buch Jungingers (= J.s) (eine
Jeicht verdnderte” phil. Diss. Tiibingen
1997) ist nicht nur ein Beitrag zur Ge-
schichte der Universitat Tiibingen, son-
dern weit dariiber hinausgehend ein
ganz bedeutender Beitrag zur Wissen-
schaftsgeschichte der Religionswissen-
schaft (= RW). Der Schwerpunkt der Un-
tersuchung liegt auf dem Zeitraum ca.
1920-1950 und bildet damit die erste
groBe Untersuchung tiber die Verstri-
ckungen und die Ideologisierung der RW
wahrend der Nazizeit. Damit tritt die Reli-
gionswissenschaft in den Kreis jener Wis-
senschaften ein, die diesen Zeitraum wis-
senschaftsgeschichtlich aufarbeiten. - Die
Arbeit basiert auf intensiven Archivstu-
dien — Akten, Nachldssen, Briefen (Ver-
zeichnis 329/30), — miindlichen Informa-
tionen und einer breiten Auswertung der
relevanten Literatur (die Bibliographie ist
in die Zeit vor 1945 [331-364] und nach
1945 [365-385] sinnvollerweise unter-
teilt), was das Ganze zu einer wertvollen,
wohl fundierten Monographie macht, was
im {ibrigen auch die Vielzahl von Anmer-
kungen belegt. Dariiber hinaus ist, um
noch beim AufBeren zu bleiben, ein Ab-
kiirzungsverzeichnis, ein Personen- und
Ortsregister beigegeben sowie ein Ver-
zeichnis der Veranstaltungen am reli-
gionswissenschaftlichen Seminar in der
Zeit von 1921-1948 (319-328).

Die Arbeit gliedert sich in vier ungleiche
Abschnitte: I Die Vorgeschichte des Faches
bis zu seiner Einrichtung 1922 (11-48); Il
Die Etablierung der Religionswissenschaft
1933 (49-100); II Die Transformierung
des Faches in den Nationalsozialismus
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(109-160); IV Volkische Religionswissen-
schaft (161-297), woran sich eine kurze
Zusammenfassung (298-316) anschlief5t.
- J. 14Rt die Religionswissenschaft mit dem
Orientalisten und Indologen Heinrich
Ewald (1803-1875) beginnen, der seit
1838 in Tiibingen lehrte und 1848 nach
einem Zerwiirinis mit C.E. Baur die Uni-
versitat verlieB. Thm folgte sein Schiiler
Rudolf Roth (1821-1895) der als
Indologe  ,Allgemeine  Religionsge-
schichte” lehrte. Dies geschah in enger
Verbindung mit der Philologie und aufier-
halb der theologischen Fakultit. Diese
enge Verbindung der Religionswissen-
schaft / -geschichte mit der Indologie blieb
in Tiibingen weit iiber 1945 hinaus beste-
hen. Sein Schiiler und Nachfolger Richard
Garbe (1857-1927) hielt von 1895-1921
vor allem Vorlesungen zur allgemeinen
Religionsgeschichte und zur Religionen-
geschichte Indiens. Garbe ist freilich nicht
in der Lage, der Religionswissenschaft ein
eigenes Gesicht zu geben, weder metho-
disch noch institutionell.

Das zweite Kapitel beginnt mit der 1922
erfolgten Institutionalisierung der RW/RG
im Zusammenhang mit der von Garbe be-
triebenen Neuordnung des Orientalischen
Seminars, an der J.W. Hauer, der sich als
ehemaliger Indienmissionar 1921 bei
Garbe fiir RW habilitiert hatte, indirekt
beteiligt war. J. zeichnet nun den weiteren
frithen wissenschaftlichen Werdegang
Hauers, zeigt dessen enge Verbindung zu
Friedrich Heiler und vor allem Rudolf Otto
und deren Gemeinsamkeit, Religion aus
dem Erlebnis von Religion wissenschalt-
lich erkldren zu wollen (bes. 80ff., 86ff).
Fiir diesen religionswissenschaftlichen
Ansatz wahlt J. die Bezeichnung ,theolo-
gische Religionswissenschaft” wobei man
m. E. aber eher von religioser Religions-
wissenschaft sprechen sollte; denn sie ist
zutiefst im religivsen Erleben begriindet
und gerade deshalb liberal und antidog-
matisch eher mythisierend und mystifizie-
rend als analytisch-wissenschaftlich. J.
sagt mit Recht, da® Hauer seinem Grund-
anliegen treu bleibt, ,ndmlich eine auf
Schleiermacher zuriickgehende neue Ver-
bindung von Wissenschaft und Religion
zu schaffen” (55). Dabei gilt der soge-
nannte sensus numinis als kategorialer
Schliisselbegriff (90), der vor allem dazu
dienen soll, ,einen neuen Zugang fiir eine
religionswissenschaftliche  Erkenntnis-
theorie diesseits der Pole von Atheismus
und kirchlichem Dogmatismus zu gewin-
nen” (93). Dieser Ansatz aber fithrt Hauer
schlieRlich direkt zu seiner volkischen Re-
ligionswissenschaft.

Folgerichtig bilden die beiden Kapitel
iiber Hauers Wirken wahrend der NS-

Zeit den Schwerpunkt der Arbeit. Minu-
tios stellt J. dar, wie sich Hauer auf den
verschiedensten Ebenen nicht nur um ein
gutes Verhdltnis zu den Nationalsozialis-
ten bemiiht, sondern auch um deren An-
erkennung. Er wird Mitglied in verschie-
denen Organisationen, im Mai 1933
schlieft er sich bereits Rosenbergs
,Kampfbund fir deutsche Kultur” an
und im Dezember wird er Mitglied der
Hitlerjugend, tritt in die SS ein, wo er es
bis zum Hauptsturmfiihrer ,bringt”, wird
Mitglied des SD (1934) und tritt schlieR-
lich 1936 in die NSDAP ein. Wéahrend der
gesamten Zeit des 3. Reiches nutzt er seine
besonderen Beziehungen zum Reichssi-
cherheitshauptamt nicht nur, um hoch-
schulpolitische und personalpolitische
Ziele zu erreichen, sondern auch um seine
Vision von einer deutschgldubigen Reli-
gion durchzusetzen — als eine Art dritte
Konfession neben den beiden Kirchen.
Auch sein wissenschaftliches Arbeiten in
jener Zeit diente fast ausschlieBlich der
Etablierung seiner ,arischen Weltan-
schauung” auch an den Universititen,
was ithm 1940 mit der Errichtung des
Faches ,volkische Religionswissenschaft”
gelang. Gegen Ende des Krieges umfalite
das Tiibinger ,Arische Institut” vier Abtei-
lungen: Indologie, Religionsgeschichte,
arische We[tanschauun% und Erforschung
des Okkultismus (220ff.). Es ist erschiit-
ternd zu lesen, wie weit Hauer sich mit
seinem gesamten Denken und wissen-
schaftlichen Arbeiten in die teils skurrilen
Gedankengidnge der NS-Ideologie ver-
strickt, und die von ihm getriebene Reli-
gionswissenschaft aufgrund ihrer totalen
Ideologisierung zu einer reinen Weltan-
schauungslehre wird. Dies veranschau-
licht auch sein Projekt, einen NS-Weltan-
schauungsunterricht zu etablieren, fir
den er die Unterrichtsmaterialien aufbe-
reitete und zwar mit den ,Spruchbii-
chern“ und ,Urkunden und Gestalten
der germanisch-deutschen Glaubensge-
schichte”, die sogar noch gegen Ende des
Krieges in Druck gingen und spéter unter
dem Titel ,Der deutsche Born“ in Tiibin-
gen erschienen (223-233). Hauer halt also
auch nach der ,Epurierung”, wie die Ent-
nazifizierung in der franzosischen Zone
hieR, an seiner religios-ideologischen Re-
ligionswissenschaft fest, zumal er nur als
JMitldufer” eingestuft, aber trotz seiner
Verschleierungsversuche dennoch in den
Ruhestand versetzt wurde (288-298).

Im Anschluf an Hauer behandelt J.
noch zwei weitere Vertreter der Religions-
wissenschaft, die mit Hauer eng zusam-
menarbeiteten und dhnliche Ansdtze
und Ziele verfolgten: Otto Huth
(249-268) und Hans Enders (268-288).
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J. zeigt an dem so erschiitternden Beispiel
Hauers auch ein generelles Problem der
Religionswissenschaft auf, wohin namlich
eine bloR tiber das Philologische und blof
iiber das Historische hinausgehende ,we-
sensgemifBere” Bearbeitung der Reli-
gionsgeschichte (ver)ftihren kann. Mit
Recht stellt er fest, da ,in einer bedenk-
lichen und sachlich nicht gerechtfertigten
Verallgemeinerung ... die Suche nach ei-
ner hinter den religionsgeschichtlichen
Tatsachen liegenden Wahrheit zum theo-
retischen Programm erhoben” (299)
wurde.J. ist weiterhin Recht zu geben,
wenn er feststellt: ,in der Tat ist ,Wahr-
heit’ als Brgebnis einer religiésen Erfah-
rung oder gottlichen Offenbarung keine
wissenschattliche Kategorie und in dieser
Form fiir die Religionswissenschaft un-
brauchbar” (299/300). Ein solcher Ansatz
ist gerade deshalb so gefahrlich, weil letzt-
lich immer die eigene Religiositdt, die ei-
gene religidse Erfahrung, zum MalRstab
und Erkenntnisgrund wird, weshalb ich
J., wie oben schon gesagt, nicht folgen
kann, wenn er diese Richtung als ,theo-
logische RW* charakterisiert. Ich wiirde
eher von einer religiosen Religionswissen-
schaft sprechen.

Marburg Rainer Flasche

Norden, Giinther van/Faulenbach, Heiner:
Die Entstehung der Evangelischen Kirche
im Rheinland in der Nachkriegszeit
(1945-1952) (= Schriftenreihe des Ver-
eins fiir Rheinische Kirchengeschichte
134), Koln (Rheinland-Verlag) 1998,
225°S., geb., ISBN 3-7927-1756-5.

Der Band vereinigt zwei Beitrdge, von
denen der erste, die von Gilinther van
Norden verfalte Abhandlung ,Die rheini-
sche Provinzialkirche 1945/46“, an eine
Tagung von 1995 ankniipft, die den An-
fangen der rheinischen und der westfali-
schen Landeskirche nach dem Zweiten
Weltkrieg galt und deren Referate in
dem Sammelband von Bernd Hey / Giinther
van Norden (Hrg.): Kontinuitdt und Neu-
beginn. Die rheinische und westfalische
Kirche in der Nachkriegszeit 1945-1949
(Bielefeld 1996) vorliegen. Hatte van Nor-
den dort eher knapp tiber den Neubeginn
der rheinischen Provinzialkirche der alt-
preuBischen Kirche berichtet, so bildet der
in dem Band von 1996 gedruckte Text
jetzt in bearbeiteter und erweiterter Fas-
sung die beiden ersten Kapitel des nun-
mehr auf zehn Kapitel erweiterten Bei-
trags. Doch bleibt die Darstellung immer
noch auf den Zeitraum von der Bildung
der Kirchenleitung April/Mai 1945 bis zur

Provinzialsynode in Velbert September/
Oktober 1946 konzentriert. Schon am 6.
Mairz 1945 — zwei Monate vor der deut-
schen Kapitulation, wiahrend amerikani-
sche Truppen vor Diisseldorf standen —
begannen die Verhandlungen iiber die
Bildung einer neuen Kirchenleitung fiir
das evangelische Rheinland mit einem
Gesprach zwischen Joachim Beckmann
und Helmut RoRler. van Norden arbeitet
heraus, daR die Initiative zum Neubeginn
im Rheinland nicht, einer verbreiteten
und ihm zufolge auf Johannes Schlingen-
siepen zuriickgehenden Vorstellung ent-
sprechend, von der Bekennenden Kirche
ausging, sondern ,von der Seite [...], die
am starksten diskreditiert war” (9), nam-
lich vom Konsistorium, genauer von Kon-
sistorialrat RoRler, Er fragt: ,Warum lieR
Beckmann sich darauf ein? Warum be-
stand er nicht mit seinen Kollegen im
Rheinischen Rat darauf, den Anspruch
[der zweiten Reichsbekenntnissynode]
von Dahlem [1934], Kirchenleitung fiir
die ganze rheinische Kirche zu sein, nun-
mehr zu realisieren?” (9). Die Antwort
lautet: ,Weil er realistisch einschétzte,
daR die Mehrheit der rheinischen Ge-
meinden mit ihren Pfarrern dem rheini-
schen Rat auf diesem Wege jetzt ebenso-
wenig folgen wiirde wie in den vergange-
nen Jahren, daf darum in der neuen Kir-
chenleitung  die  Frontverbreiterung
stattfinden miisse, die man bisher so ve-
hement bekdmpft hatte, und dal} eine
moglichst umfassende Rechtskontinuitat
bewahrt werden miisse“ (10). Rofler,
der hier anstelle des Konsistorialprasiden-
ten Dr. Koch tétig wurde, berief sich auf
die ihm nach eigener Darstellung im Sep-
tember 1944 vom juristischen Vizeprdsi-
denten im Berliner Evangelischen Ober-
kirchenrat, Heinrich Evers, fiir den Fall
der Besetzung des Rheinlands durch Trup-
pen der Kriegsgegner des Deutschen Rei-
ches miindlich iibertragene Leitung des
rheinischen Provinzialkonsistoriums. Am
4. Mai 1945 legte Beckmann seinen Ent-
waurf einer Vereinbarung ,zur Wiederher-
stellung einer bekenntnisgebundenen
Ordnung und Leitung der Evangelischen
Kirche im Rheinland” vor, in der die heu-
tige Bezeichnung der rheinischen Landes-
kirche zum erstenmal gebraucht wurde.
van Norden geht ausfithrlich auf die
Denkschrift des Essener Pfarrers Heinrich
Held ,Zur Lage der Rheinischen Kirche”
vom 5.Mai 1945 ein, der sich vom Ent-
wurf Beckmanns deutlich unterschied.
Held widersprach dem Zusammengehen
mit dem Konsistorium und sah die Bil-
dung der rheinischen Kirchenleitung aus
der Evangelischen Bekenntnissynode im
Rheinland vor — ,Das war Dahlem 1945.“
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(15) —, machte dann aber die Einschrdn-
kung, daB die Kirchenleitung ,im Einver-
nehmen mit dem Provinzialkirchenrat
von 1932“ (15) gebildet werden sollte.
,Mit dieser Denkschrift war das Kunst-
stiick vorgezeichnet, auf der einen Seite
den Leitungsanspruch der BK zu realisie-
ren, wie Dahlem ihn vorgegeben hatte,
und auf der anderen Seite die breite
Mehrheit des kirchlichen Personals in
den Pfarramtern und Gemeinden zu ge-
winnen, die den Weg der BK bisher nicht
mitgegangen war” (15). Der 7. Mai 1945
brachte die grundsitzliche Ubereinkunit
iiber die Bildung der Ubergangskirchen-
leitung, bestehend aus sieben Mitgliedern,
darunter drei von der BK, namlich Beck-
mann, Held und Schlingensiepen, unter
dem Vorsitz eines Vertreters der BK. ,Die-
ser BeschluR vom 7. Mai 1945 bedeutete
zwar nicht einen Sieg der Bekennende
Kirche in dem Sinne Helds, da die Lei-
tung der Rheinischen Kirche von der Be-
kenntnissynode gebildet werden sollte,
aber die Herstellung eines starken Ge-
wichts der Bekennenden Kirche” (16f.).
Damit war die neue Kirchenleitung
gebildet. ,Sie war ein Kompromifgebilde,
eine Koalition. Die BK-Krifte hatten nicht
entschieden, trotz des Eingreifens Helds,
auf Dahlem bestanden: Es war nicht die
Kirchenleitung der Bekennenden Kirche
fiir die Rheinprovinz durchgesetzt wor-
den” (19).

Van Norden geht — um ein Beispiel aus
seiner sehr viel mehr wichtige Einzel-
aspekte umfassenden Darstellung
herauszugreifen — ausfihrlich auf die
von der rheinischen gemeinsam mit der
westfilischen Kirche erarbeitete Presby-
terwahlordnung ein. Hier standen auf-
grund der Erfahrungen mit den Kirchen-
wahlen von 1933 zwei Konzepte zur De-
batte: Beschrinkung des Wahlrechts auf
die sog. Kerngemeinde oder Selbstergén-
zung der Presbyterien durch Kooptation.
Die Provinzialsynode in Velbert vom Sep-
tember 1946 entschied zugunsten des
Wabhlrechts der Kerngemeinde; erst die
rheinische Presbyterwahlordnung von
1967 fiithrte das Wahlrecht aller erwach-
senen, konfirmierten Gemeindeglieder
ein. Interessant ist auch - ein zweites
Beispiel — die konfessionelle Frage. Die
Separation der rheinischen Provinzialkir-
che von der Evangelischen Kirche der alt-
preuRischen Union (APU) bedeutete, trotz
konfessioneller Verselbstandigungsbestre-
bungen wohl zuerst auf lutherischer Seite,
nicht Aufgabe der Union. Vielmehr ver-
teidigte die Provinzialsynode im Septem-
ber 1946, der mehrheitlichen Willenséu-
Berung der Gemeinden entsprechend, die
Kirchengemeinschaft zwischen Luther-

anern, Reformierten und Unierten und
die Gemeinsamkeit von Unio und
Confessio.

Im zweiten Teil des Bandes behandelt
Heiner Faulenbach das Thema ,Neuan-
fange in der Evangelischen Kirche im
Rheinland 1945 bis 1952, deckt also ei-
nerseits denselben Zeitraum ab wie van
Norden, geht aber andererseits dartiber
hinaus bis zur Konstitution der 45. Rhei-
nischen Provinzialsynode von 1948 als
,Landessynode der Evangelischen Kirche
im Rheinland“, womit die Ubergangszeit
des Notkirchenregiments endete, bis zum
Kirchenleitungsgesetz von 1948 und bis
zur Kirchenordnung von 1952. Mit der
Kirchenordnung von 1952 kam, so
Faulenbach, ,das bruderritlich-kirchliche
Handeln ab 1933 [...] mit der Reinigung
von all den Elementen in den Kirchen-
ordnungen von 1835 und 1923, die bru-
derritlichem Leitungs-, Theologie- wie
Kirchenanspruch nicht geniigten, [...]
ans Ziel“ (223). Stirker als van Norden
betont Faulenbach die Rolle der BK: ,Ab
Mai 1945 iibernahm der dahlemitisch
orientierte Bruderrat in Verbindung mit
allen, Rechtskontinuitét sichernden Insti-
tutionsreprisentanten dominierend die
Leitung der Provinzialkirche. [...] Im
Rheinland erhielt der Bruderrat auf dem
geschilderten, ausgehandelten Weg die
kirchliche Macht, soda man darin keine
,Machtergreifung’ sehen konnte, wenn-
gleich es sich dennoch faktisch darum
handelt. Der Bruderrat sicherte seine
neue Stellung durch den Einbezug von
verfassungsmaRigen Kontinuitatstragern
ab* (160f.).

Man hatte dem Band das leider feh-
lende Register gewiinscht. Mit dem ein-
gangs erwdhnten Tagungsband von 1996,
mit der Habilitationsschrift von Jiirgen
Kampmann (,Von der altpreufiischen Pro-
vinzial- zur westfilischen Landeskirche
1945-1953. Die Verselbstindigung und
Neuordnung der Evangelischen Kirche
von Westfalen“, Bielfeld 1998) und mit
den ebenfalls von Kampmann verfalsten
Abschnitten ,Neuorientierung nach dem
Ende des Zweiten Weltkrieges” (561-603)
und ,Aulere und innere Probleme der
Nachkriegszeit” (604-649) im dritten
Band der von J.E Gerhard Goeters
und Joachim Rogge t herausgegebenen
,Geschichte der Evangelischen Kirche
der Union“ von 1999 konnen die Losung
der beiden westlichen Kirchenprovinzen
aus der altpreuRischen Kirche und die
Entstehung sowie die erste Zeit der ,Evan-
gelischen Kirche im Rheinland” und der
,Evangelischen Kirche von Westfalen” als
gut erforscht bezeichnet werden.

Kéln Harm Klueting
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Engelbrecht, Sebastian: Kirchenleitung in der
DDR. Eine Studie zur politischen Kommu-
nikation in der Ev.-Luth. Landeskirche
Sachsens 1971-1989 (= Arbeiten zur Kir-
chen- und Theologiegeschichte 6), Leip-
zig (Bvangelische Verlagsanstalt) 2000,
381 S., geb., ISBN 3-374-01798-3.

Anfang der 1990er Jahre spaltete die
protestantische Offentlichkeit eine heftige
Debatte iiber die Frage: War die kirchliche
DDR-Vergangenheit eine Geschichte der
Anpassung oder der Opposition? Der
Streit hat sich inzwischen gelegt, Fragen
und Antworten wurden differenzierter.

Zurtick blieb aber in kirchlichen Kreisen
Ostdeutschlands ein mitunter stark ausge-
pragtes Misstrauen gegeniiber westdeut-
schen Zeithistorikern. Nur vor diesem
Hintergrund ist zu verstehen, dass der Au-
tor der Studie iiber kirchenleitendes Han-
deln in der Ev.-Luth, Landeskirche Sach-
sens wihrend der 70er und 80er Jahre
sich unter einem gewissen Rechtferti-
gungszwang sieht. So verspricht der Klap-
pentext, B. versuche, ,mit fairen Mitteln
Geschichte nachzuzeichnen”, und im Vor-
wort bemiiht sich der Autor nachzuwei-
sen, dass er trotz seiner Westberliner Her-
kunft und damit als ,Outsider” iiber die
jiingste Geschichte der Ev.-Luth. Landes-
kirche Sachsens schreiben konne. Er kann
es, so ldRt sich nach der Lektiire sagen,
denn er hielt sich an die Regeln wissen-
schaftlichen Arbeitens — die einzigen Kri-
terien, die bei einer wissenschaftlichen
Monographie zéhlen sollten.

Die bei der Theologischen Fakultét der
Universitdt Leipzig eingereichte Disserta-
tion untersucht am Beispiel der mitglie-
derstarksten Landeskirche die Qualitét
kirchenleitenden Handelns unter den spe-
zifischen Bedingungen der DDR. Im Be-
sonderen interessiert sich E. fiir die kirch-
liche Kommunikationsfihigkeit in politi-
schen Fragen. Denn dort war die Span-
nung zwischen staatlichem Druck und
den Erwartungen von Kirchenmitgliedern
an die kirchenleitenden Instanzen nach
alternativem Handeln und demokratisch-
partizipatorischen Formen der Kommuni-
kation am gréBten. E.s Untersuchung ba-
siert vornehmlich auf Quellen aus dem
Landeskirchenarchiv des Ev.-Luth. Lan-
deskirchenamtes Sachsens, die ihm unter
Verzicht auf die Einhaltung der Akten-
Verschlussfrist in begrenztem Umfang zu-
ginglich gemacht wurden. Ergdnzend
sichtete er Quellenmaterial im ,Archiv
Biirgerbewegung e.V.“ in Leipzig sowie
Akten in staatlichen Archiven und fiihrte
mehrere Zeitzeugengesprache. Die Fokus-
sierung auf Quellen kirchlicher Prove-
nienz ist angesichts des Erkenntnisinter-
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esses des Autors richtig. Dennoch hétte E.
auf Einsicht in die Unterlagen des Staats-
sicherheitsdienstes bei der Bundesbeauf-
tragten nicht ginzlich verzichten sollen.
Denn am Rande geht er in seiner Darstel-
lung ja doch auf den Einfluss des MIS auf
die kircheninternen Kommunikations-
prozesse ein. Die Durchsicht der Akten
bei der Bundesbeauftragten hatten hier
genauere Aufschliisse geben konnen
liber die Wege und den Erfolg solcher Ein-
flussnahme. Durch das bewusste Ignorie-
ren der Quellen geheimpolizeilicher Pro-
venienz aber bleibt beim Leser ein gewis-
ses Unbehagen zuriick.

E. interessiert die Spannung zwischen
theologischem Ideal und kirchlicher Rea-
litit und so schickt er seinen historischen
Praxisbeispielen eine theologische und so-
ziologische Orientierung iiber kirchenlei-
tendes Handeln in der ,Kommunikations-
gemeinschaft Kirche” voraus. Als ideal be-
schreibt er eine Kirchenleitung, die im
Netzwerk der episkopalen, presbyterialen
und kongregationalen  Leitungsform
funktioniert. In einem weiteren hinfiihr-
enden Kapitel charakterisiert der Autor
das theologische Selbstverstandnis der kir-
chenleitend Handelnden im Hinblick auf
die politische Verantwortung der Kirche.
Dabei geht er besonders auf die Theorie
von Landesbischof Johannes Hempel iiber
das ,begrenzte politische Mandat der Kir-
che” ein. Als weiteren Bedingungsfaktor
kirchenleitenden Handels beleuchtet er
dessen kirchliche und auBerkirchliche
Rahmenbedingungen. Er zeigt auf, dass
die innerkirchlichen Handlungsspiel-
raume durch die Krifteverteilung in den
landeskirchlichen Leitungsgremien be-
grenzt, durch die theologischen und juris-
tischen Reformen der 1960er und 1970er
Jahre neu geklért, von kirchlichen Grup-
pen mitbestimmt und durch die Mittel der
innerkirchlichen Information und Kom-
munikation teils mehr teils weniger nach-
vollziehbar gemacht wurden. Das ent-
scheidende Element [iir die Begrenzung
oder Offnung politischer Handlungsspiel-
rdiume durch auBerkirchliche Faktoren
waren die Gespriache zwischen Kirchen-
vertretern und staatlichen Stellen. Im
Hauptkapitel der Studie behandelt E.
fiinf Fallbeispiele aus den Jahren 1971
bis 1989, die in je spezifischer Weise die
Problematik kirchenleitenden Handelns
in politischen Konfliktfallen veranschau-
lichen. Am Beispiel der Auseinanderset-
zung um das Verhéltnis von Jugendweihe
und Konfirmation werden plebiszitire
Formen gemeindlicher Teilhabe an syno-
dalen Entscheidungsprozessen dargestellt.
Hier waren es die Gemeinden, die 1976
mehrheitlich gegen die Kirchenzucht vo-
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tierten. Im Abschnitt iiber die sédchsischen
Reaktionen auf den Vortrag Hans Joachim
Frinkels am 8.November 1973 in der
Dresdner Annenkirche, in dem der Gorlit-
zer Bischof die Kirche zu kritischer Stel-
lungnahme zu politischen Fragen aufge-
fordert hatte, wird gezeigt, wie staatliche
Repression und innerkirchliche Selbstdis-
ziplinierung die Herstellung der unzen-
sierten Offentlichkeit einer kirchlichen
Veranstaltung verhinderten. Als drittes
Fallbeispiel wéhlte E. den Konflikt um
den Aufndher ,Schwerter zu Pflugscha-
ren in den Jahren 1981 / 82, der in Sach-
sen seine Wurzeln hatte und mit besonde-
rer Intensitdt gefithrt wurde. Landesbi-
schof Hempel und der Landeskirchenamt-
sprasident Kurt Domsch waren dabei
zunichst die kirchenamtlichen Motoren,
spiter angesichts staatlicher Androhung
von Konsequenzen die Bremser der Auf-
naher-Aktion. Die eigentlichen Trdger der
kirchlichen Initiative, die Jugendlichen,
wurden so zu bloBen Objekten staatlicher
und kirchlicher Entscheidungen, was ihr
Vertrauen in die kirchliche Demokratie
erschiitterte. Am Beispiel des Friedensfo-
rums in der Dresdner Kreuzkirche am 13.
Februar 1982 zeigt der Autor, wie die
kirchlichen Leitungsinstanzen den Spagat
zwischen der kirchennahen Friedensbe-
wegung und den Interessen der staatli-
chen Verhandlungspartner versuchten.
Aus dem kirchlichen Selbstverstandnis
heraus, Schutzinstanz fiir eine pazifistisch
orientierte junge Generation zu sein, fand
die ,Verkirchlichung und MaRigung ei-
ner zunichst institutionsfrei gedachten
Friedensinitiative statt. Da sich das kirch-
liche Schutzinteresse mit dem Sicherheits-
und Ordnungsinteresse des Staates traf,
kam es dabei zu einem ,agreement ohne-
gleichen* zwischen Staat, Partei und Kir-
che (314). Dennoch bot das Friedensfo-
rum zu Beginn der 80er Jahre die seltene
Maoglichkeit zu Information und Dialog
zwischen kirchlicher ,Spitze” und ,Basis”.
Als fiinftes Fallbeispiel beschreibt E. die
Entstehung der alternativen innerkirchli-
chen Kommunikationskultur in den 80er
Jahren. Er beleuchtet die Aktivitdten des
Pfarrers Christoph Wonneberger, die Frie-
densgebete in Leipzig sowie Untergrund-
spublikationen, die auf kirchlichen Ver-
vielfaltigungsapparaten hergestellt wur-
den. Ermoglicht und gesichert wurde
diese alternative Offentlichkeitsarbeit
durch die Einbindung in kirchliche Orga-
nisationsformen und Rdume sowie durch

die kirchliche Verteidigung in Gesprachen
mit Staatsvertretern. Kirchenleitende In-
stanzen beteiligten sich indes auch an de-
ren Reglementierung und Einschrdn-
kung.

Am Ende des Buches zieht E. anhand
seiner theologischen Ausgangsposition
ein Resiimee. Er erkennt in der realen
Kommunikationsgemeinschaft der sachsi-
schen Landeskirche Elemente und An-
sitze von kirchenleitendem Handeln ei-
ner idealen Kommunikationsgemein-
schaft: Dazu gehort die synodale Leitungs-
form, die unter dem Synodalprésidenten
Johannes Cieslak eine Aufwertung er-
fuhr. Das durch Hempel repradsentierte
episkopale Element der Kirchenleitung
stand fiir die Verwirklichung von Miindig-
keit und Partizipation. Die Initiativen
kirchlicher bzw. unter dem Dach der Kir-
che agierender Gruppen sowie Gemein-
den bildeten zunehmend ein kommuni-
katives Element der Kirchenleitung aus.
Landesbischof, Landeskirchenamt, Kir-
chenleitung und Landessynode trugen
die Initiativen der ,Basis“ mit bzw. tole-
rierten sie zumindest weitgehend. Insge-
samt schriankten aber alle vier in der Ver-
fassung legitimierten Leitungsinstanzen
aus verschiedenen Griinden und auf un-
terschiedliche Weise die Partizipation der
,Basis“ und die Offentlichkeit des Lei-
tungshandelns auch ein. Das kirchenlei-
tende Handeln im Gegeniiber zum Staat
charakterisiert E. als ambivalent. So mutig
das Vorgehen der offiziellen Leitungsor-
gane auch gewesen sei, die ,Erfolge waren
keine Triumphe widerstandiger Heroen,
vielmehr die Ergebnisse einer Diplomatie
der kleinen Schritte, zumeist erkauft
durch Zugestindnisse oder zumindest
von ihnen begleitet”. Auch bleibt fiir den
Autor die Frage offen, warum die Kir-
chenvertreter Mitte der 80er Jahre, als
ihr Handlungsspielraum wuchs, ihre ge-
starkte Position nicht durch ein offensive-
res Auftreten gegeniiber den staatlichen
Stellen und den aktiven Ausbau einer po-
litisch wirksamen innerkirchlichen Kom-
munikationskultur nutzten. Bei aller be-
rechtigten Kritik honoriert E. jedoch am
Ende auch die Leistung der Kirchenlei-
tung: Sie ermoglichte angesichts einer po-
litisch homogenisierten Gesellschaft und
zensierten oOffentlichen Kommunikation
in der DDR einen freien Diskurs ihrer
Glieder, an dem auch Nichtmitglieder teil-
nehmen konnten.

Miinchen Claudia Lepp
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Wilhelm Schneemelcher
/| 21. August 1914 — 6. August 2003

Am 6. August 2003 verstarb im Alter von 88 Jahren der emeritierte Professor
der Theologie D. Dr.h.c. Wilhelm Schneemelcher. Er hat von 1951 bis 1966
den Rezensionsteil dieser Zeitschrift betreut und gehorte von 1966 bis 1997 zu
ihren Mitherausgebern.

wilhelm Schneemelcher ist am 21. August 1914 als Sohn des im Evange-
lisch-Sozialen Kongress engagierten Pfarrers und Harnackschiilers Wilhelm
Schneemelcher (1872-1928) in Berlin geboren. Sein eigenes theologisches
Studium an der Berliner Universitdt 1933-1938 war nachhaltig durch den
Einfluss von Hans Lietzmann (187 5-1942) bestimmt. Alsdessen Schiiler wurde
er 1940 zum Lizenziaten der Theologie promoviert. 1938 nahm er als Hilfskraft
bei der Kommission fiir spatantike Religionsgeschichte (,Kirchenvaterkom-
mission”) der Preufischen Akademie der Wissenschaften eine wissenschaft-
liche Titigkeit auf. Die Zeitverhaltnisse versagten ihm jedoch eine gradlinige
Fortfithrung dieser Arbeit. Nach dem Zweiten Weltkrieg trat er zundchst im
Ausbildungsdienst und dann als Pastor in den Dienst der Hannoverschen
Landeskirche, iibernahm zugleich aber schon 1946 einen Lehrauftrag an der
Theologischen Fakultdt der Universitdt Gottingen. Dort konnte er sich 1949 fiir
das Fach Kirchengeschichte habilitieren und wurde 1953 zum aullerplanma-
Bigen Professor ernannt. Im Folgejahr wurde er als ordentlicher Professor fir
Neues Testament und Kirchengeschichte in die Evangelisch-Theologische
Fakultit der Universitit Bonn berufen. Das Gesicht dieser Fakultdt hat er bis zu
seiner Emeritierung 1979 mitgepréagt. Einer zwischenzeitlichen Berufung an
eine andere Universitit ist er nicht gefolgt. 1954 wurde ihm die theologische
Ehrendoktorwiirde der Universitit Gottingen und 1966 die Ehrendoktor-
wiirde der Universitit Strakburg verlichen. 1968/69 — dem Jahr des 150.
Griindungsjubildums der Universitdt — war er Rektor der Universitat Bonn.
1973 wurde er in die Rheinisch-Westfalische (heute: Nordrhein-Westfélische)
Akademie der Wissenschaften berufen.

Der Schwerpunkt der wissenschaftlichen Arbeit Schneemelchers von
seiner im Krieg verloren gegangenen Dissertation tiber ein Thema der
frithchristlichen Liturgiegeschichte bis zu einer Darstellung der Geschichte des
Urchristentums aus der Feder des Emeritus war die alte Kirchengeschichte
und insbesondere die Patristik. Als kennzeichnend fiir seinen theologischen
Stil mag dabei seine Gottinger Antrittsvorlesung , Athanasius von Alexandrien
als Theologe und Kirchenpolitiker” gelten (ZNW 43 [1950/51] 242-256). Sie
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betont die Eigendynamik der theologischen Motive in der Entwicklungsge-
schichte des altkirchlichen Dogmas gegeniiber einer Ubergewichtung der
politischen und kirchenpolitischen Faktoren. Auf der anderen Seite hat
Schneemelcher aber auch die extreme Alternative einer Verengung der
Kirchengeschichte auf Theologiegeschichte vermieden. In besonderem Maf3
verbindet sich sein Name mit der Arbeit an den neutestamentlichen
Apokryphen. Noch von Edgar Hennecke (1865-1952) selbst tibernahm er
die Aufgabe einer Neubearbeitung von dessen Sammlung ,Neutestamentliche
Apokryphen in deutscher Ubersetzung”. Er hat sie konzeptionell zu einem viel
genutzten fachwissenschaftlichen Hand- und Arbeitsbuch um- und ausge-
staltet, das auch eine englische Ubersetzung erfahren hat. Schneemelchers
Beschaftigung mit den kirchenhistorischen Fragen des konstantinischen
Jahrhunderts weckte sein Interesse an der geschichtlichen Entwicklung des
Verhaltnisses von Staat und Kirche. Es spiegelt sich unter anderem in seiner
Beteiligung an der Herausgabe des Evangelischen Staatslexikons. Seine Kritik
am Schlagwort eines konstantinischen Zeitalters beruht auf einem grund-
satzlichen Einspruch gegeniiber einer Abfallstheorie als metahistorischem
Zugang zur Kirchengeschichte.

Schneemelcher hat sein besonderes Arbeitsgebiet nicht nur durch eigene
Sachbeitrige, sondern auch durch eine rege wissenschaftsorganisatorische
Tatigkeit geférdert. Br hat bei der 1961/2 erfolgten Einrichtung der von den
deutschen Akademien der Wissenschaften getragenen Patristischen Kommis-
sion mitgewirkt und war in Kontakt mit der EKD intensiv an der Vorbereitung
der Griindung des Patriarchalischen Instituts fiir Patristische Studien in
Vlatadon (Thessaloniki) beteiligt, das 1966 errichtet wurde und 1968 seine
Arbeit aufnahm. Dabei lag ihm zugleich daran, die aktuelle 6kumenische
Bedeutung der patristischen Arbeit fiir den Dialog mit den Orthodoxen
Kirchen geltend zu machen. Thm hat er in enger Fithlung mit dem Centre
Orthodoxe du Patriarcart Oecumenique in Chambesy bei Genf wahrend der
siebziger und achtziger Jahren eine Reihe eigener Beitrdge gewidmet. Zudem
ist sein wissenschaftsorganisatorisches und -politisches Engagement stets auch
iiber die Grenzen des eigenen Arbeitsbereichs hinausgegangen. Eine duBere
Anerkennung hat es 1976 mit der Verleihung des GroRen Verdienstkreuzes
und 1984 mit der des Grolken Verdienstkreuzes mit Stern des Verdienstordens
der Bundsrepublik Deutschland gefunden. Als der ehemalige Deutsche
Evangelische Theologentag nach 1960 nicht mehr als gesamtdeutsche
Einrichtung fortgefithrt werden konnte, hat er sich als Prasident des
Evangelisch-Theologischen Fakultdtentages erfolgreich um dessen Umwand-
lung in einen erstmals 1963 in Wien stattfindenden Europdischen Theolo-
gentag bemiiht, den Vorldufer des 1974 eingerichteten, von der Wissen-
schaftlichen Gesellschaft fiir Theologie getragenen Europdischen Theolo-
genkongresses. Von 1963 bis 1967 war er Mitglied des Wissenschaftsrates,
1978-1981 Sekretar der geisteswissenschaftlichen Klasse und 1982-1985
Prasident der Rheinisch-Westfdlischen Akademie der Wissenschaften.
1986-1995 war er als Vertreter der EKD Mitglied des Arbeitskreises gesell-
schaftlicher Gruppen der Stiftung des Hauses der Geschichte der Bundes-
republik Deutschland und fithrte zugleich dessen Vorsitz.

Knut Schéferdiek
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UNTER}/&CHUNGEN

Uberlegungen zur Katalogisierung von
Sermoneshandschriften anhand des
Bestandes der Universitatsbibliothek

Leipzig"

von Anette Loffler

Seit 1960 finanziert die Deutsche Forschungsgemeinschaft Projekte im
Rahmen der Katalogisierung abendldndischer Handschriften in Deutschland,
die einen besonderen Schwerpunkt in der Bearbeitung der mittelalterlichen
Texthandschriften aufweisen®. Im Laufe der Jahre bildete sich hier eine
GrundlagenerschlieBung auf hohem, international anerkanntem Niveau
heraus. Wer einen Blick in die dabei entstandenen rund 100 Handschriften-
kataloge wirft, wird auRerdem schnell das auBerordentlich breite Spektrum
bemerken, das sie umfassen. Als ErschlieBungsgrundlage dienen die vom
Unterausschuss fiir Handschriftenkatalogisierung herausgegebenen Richt-
linien, deren Erscheinen in fiinfter Auflage zeigt, wie aktuell sie sind>.

Ein Handschriftenkatalog umfasst je nach Bearbeitungszeitraum unter-
schiedlich viele Codices. Grundsatzlich existiert eine Signaturenfolge von
60-200 Handschriften, die bislang am Ende jeweils einen gedruckten Katalog
ergaben. Diese Signaturenfolge stellt allerdings oft das Produkt einer gewissen
Zufilligkeit dar. Natiirlich gibt es eine ganze Reihe von Handschriftenkatalo-
gen, welche fast geschlossene Klosterbestande beinhalten, etwa der Miinche-
ner Katalog zu St. Emmeram oder der des Franziskanerklosters Liineburg®, die

! Dieser Aufsatz ist die iiberarbeitete Fassung eines Werkstattberichtes, den ich bei
dem von der Deutschen Forschungsgemeinschaft (DFG) angeregten Workshop an der
Universititsbibliothek Leipzig im Januar 2002 zu dieser Thematik gehalten habe.

% siehe http://www.dfg.de/foerder/biblio/handschrift/projekte.html.

* Richtlinien Handschriftenkatalogisierung des DFG-Unterausschusses fiir Hands-
chriftenkatalogisierung, Bonn 41992. Den deutschen Richtlinien vergleichbar: Richtli-
nien und Terminologie fiir die Handschriftenbeschreibung. Die Beschreibung
mittelalterlicher Handschriften, in: Bibliothekswesen und Forschung. Festgabe fiir Otto
Mazal (Studien zur Bibliotheksgeschichte, hrg. von Wollgang Milde), Graz 1982, 12-24.

4 Katalog der lateinischen Handschriften der Bayerischen Staatsbibliothek Miinchen,
Teil 4.2: Die Handschriften aus St. Emmeram in Regensburg, beschrieben von Elisabeth
Waunderle, Wiesbaden 1995. Handschriften der Ratsbticherei Liineburg, IT: Die theologi-
schen Handschriften, 1: Folioreihe, bearbeitet von Irmgard Fischer, Wiesbaden 1972.
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meisten Bestande sind jedoch weniger homogen. Hier hdngt es im Wesent-
lichen von der EBinschatzbarkeit der Bestdnde und der entsprechenden
Erfahrung des Einschdtzenden ab, wo und wie die Bearbeitungsgrenzen
gezogen werden. Handschriftenabteilungen, in denen schon seit langerem
katalogisiert wird, wo bereits viele Vorarbeiten bspw. zu Provenienzen,
Binzelstempel, Wasserzeichen etc. geleistet wurden, konnen hier gewisse
Forschungstraditionen ausnutzen. Zu denken wére in diesem Zusammenhang
etwa an die Abteilungen in Berlin, Darmstadt, Frankfurt, Hamburg, Kéln,
Miinchen, Stuttgart oder Wiirzburg’. In einigen dieser genannten Bestidnde
sind die Codices nach Provenienzen vorsortiert, bspw. in Frankfurt oder
Wiirzburg. Andere sind nach Formaten aufgestellt, bspw. in Augsburg oder
Berlin, wieder andere besitzen eine mal mehr, mal weniger exakte Aufteilung
nach inhaltlichen Gesichtspunkten, wie z.B. Stuttgart — oder Leipzig.

Die ,moderne’ Handschriftenkatalogisierung beginnt in Leipzig nach der
Wende. Bereits aus den 1900er bzw. 20er Jahren existieren jedoch die beiden
Kataloge von Rudolf Helssig, der die theologischen Handschriften der
Signaturengruppe Ms 1-500 sowie die juristischen Handschriften Ms
870-1113, Letztere mit Liicken, beschrieben hatte®. Beide Kataloge sind
1995 und 1996 in einem Nachdruck, die theologischen leider immer noch
ohne Register, erschienen. Zwischen den beiden Katalogen von Helssig klaffte
eine grof3e Liicke, von den nach Numerus currens folgenden Codices ganz zu
schweigen, denn die UBL besitzt rund 1700 mittelalterliche Handschriften. In
diese 1700 Codices integriert sind die deutschsprachigen Handschriften, die
seit wenigen Jahren als Katalog greifbar sind”.

Ein kurzer Blick auf den Leipziger Bestandsautbau zeigt Folgendes: Die
Handschriften Ms 1-869 beinhalten den groRen Block der theologischen
Handschriften, gefolgt von jeweils weitgehend kompakten Blocken der
juristischen, medizinischen und naturwissenschaftlichen, philologischen
und historischen, philosophischen und astronomischen Handschriften®.

> In der Universititsbibliothek Wiirzburg ist die von der DFG unterstiitzte
Handschriftenkatalogisierung von Eigenbestanden vorerst abgeschlossen, ebenso in der
Hessischen Landes- und Hochschulbibliothek Darmstadt, der Stadt- und Universitatsbi-
bliothek Frankfurt und der Staats- und Universitdtsbibliothek Hamburg.

¢ Katalog der Handschriften der Universitits-Bibliothek Leipzig, Abt. IV: Die
lateinischen und deutschen Handschriften, Bd. I: Die theologischen Handschriften, Teil
1 (Ms 1-500), beschrieben von Rudolf Helssig, Leipzig 1926; Abt. VI: Die lateinischen
und deutschen Handschriften, Bd. 3: Die juristischen Handschriften, beschrieben von
Rudolf Helssig, Leipzig 1905.

7 Verzeichnis der deutschen mittelalterlichen Handschriften in der Universitdtsbi-
bliothek Leipzig, bearbeitet von Franzjosef Pensel, zum Druck gebracht von Irene Stahl
(Deutsche Texte des Mittelalters Bd. 70; Verzeichnis altdeutscher Handschriften Bd. 3),
Berlin 1998.

® Ganz am Ende des Bestandes befindet sich noch eine kleinere Gruppe theologischer
Handschriften. Eine Bestandsiibersicht bei Gerhard Karpp, Geschichte, Bestand und
Erschliefung der Sondersammlungen in der Universitdtsbibliothek Leipzig, Vortrag
gehalten auf der DFG-Handschriftenbearbeitertagung 1999 in Leipzig, vgl. http://www.
dig.de/foerder/biblio/handschriften/karpp.html.
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Wie bereits erwdhnt, liegen die ersten 500 Codices in dem Helssig’schen
Katalog vor, vor kurzem erst, namlich 1999, ist der Folgeband von Peter
Burkhart mit Ms 501-625 erschienen®. Danach werden zwei weitere Kataloge
mit der Signaturenfolge Ms 626-750 sowie Ms 751-869 folgen und diese
Liicke fiillen'°.

Innerhalb der Leipziger theologischen Handschriften ist ebenfalls eine
gewisse Griippchenbildung zu erkennen. Am Anfang des Bestandes sind es
vor allem Bibeln und Psalterien, gefolgt von Handschriften der Kirchenviter,
Sammelhandschriften, Homiliaren und Sermoneshandschriften, Liturgica
und Viten. Wie kommt diese Aufstellung zustande ?

Mit der Sdkularisation in Sachsen in den Jahren 1541-1543 wurden die
Bibliotheken der Leipziger Kloster und der Kloster des Umlandes aufgeldst''.
Es ist im Wesentlichen ein Verdienst des damaligen Rektors der Universitit
Kaspar Borner, dass ein Grofiteil dieser Bestinde in die damals noch recht
junge Universitat iiberfithrt wurden, wo sie auf Pulten ausgelegt und mit
Ketten gesichert wurden. Der Bibliothekar und Bibliotheksdirektor Johann
Friedrich (1563-1629) lieR dann 1601 wahrscheinlich alle Biicher, also
Handschriften und Drucke nach Fichern ordnen und mit Signaturen
versehen'?, In der 1. Hilfte des 19. Jahrhunderts nahm Hermann Leyser
die heutige Aufstellung vor. Er versuchte, eine grobe chronologische Ordnung
nach Autoren einzufithren, zumindest was die theologischen Codices betrat.

Der von mir zu bearbeitende Bestand Ms 626-750 beginnt infolgedessen
inmitten der Sammelhandschriften, um dann relativ schnell iiber Homiliare
bei den Predigten zu enden. Innerhalb dieser Sermonesreihen wurden die
Codices in einer recht weitgefassten zeitlichen Reihenfolge aufgestellt, so sind
die Papierhandschriften {iberwiegend in den héheren Signaturengruppen zu
finden, wiahrend Pergamenthandschriften eher am Anfang der Sermonarien
erscheinen. Keine Riicksicht genommen wurde bei dieser Aufstellung auf
Formate oder Provenienzen, d.h. die Handschriften des Dominikaner- und
Franziskanerklosters in Leipzig sowie der Leipziger Augustiner-Chorherren
sind vermischt mit den Bestinder der Pegauer Benediktiner, der Alizeller
Zisterzienser, der Pirnaer Dominikaner, der Chemnitzer Benediktiner, der
Petersberger Augustiner-Chorherren sowie der beiden Fiirstenkollegien'?.

’ Katalog der Handschriften der Universitits-Bibliothek Leipzig, Abt. V: Die
lateinischen und deutschen Handschriften, Bd. 2: Die theologischen Handschriften, Teil
1 (Ms 501-625), beschrieben von Peter Burkhart, Wiesbaden 1999.

' Abt. V: Die lateinischen und deutschen Handschriften, Bd. 2: Die theologischen
Handschriften, Teil 2 (Ms 626-750), beschricben von Anette Loffler (Manuskript
abgeschlossen); Abt. V: Die lateinischen und deutschen Handschriften, Bd. 2: Die
theologischen Handschriften, Teil 3 (Ms 751-869), beschrieben von Monika Linder (in
Bearbeitung).

'! Christian Alschner, Die Sikularisation der Klosterbibliotheken im albertinischen
Sachsen, Diss. Leipzig 1969.

'? Gerhard Loh, Geschichte der Universitatsbibliothek Leipzig von 1543 bis 1832. Ein
Abriss (Zentralblatt fiir Bibliothekswesen, Beiheft 95), Leipzig 1987, bes. 11-13 und
28-30.

1> Von fast allen dieser genannten Bestdnde existieren Biicherverzeichnisse aus dem
friihen 16. Jahrhundert sowie Sequestrationslisten aus der Mitte des 16. Jahrhunderts.
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Die Stellung von Sermones in Forschung und Sekundarliteratur

Wer die Prisenz von Sermones im alltdglichen Leben hinterfragt, wird als
Erstes auf die von Johann Baptist Schneyer in einem mehrbdndigen
Repertorium aufgefiihrten Prediger und den ihnen zugewiesenen Sammlun-
gen von Einzelpredigten stoRen, die sicherlich nicht vollstdndig sind. Tausende
von Sermones fiir verschiedene Tage, verschiedene Anladsse, unterschiedliche
Orden, Temporale- und Sanktoralezyklen, Fastenpredigten, Communepar-
tien, Bpistel- und Evangeliensermones .

Im Gegensatz zu den deutschsprachigen Predigten, welche auch in den
Bestinden der UBL greifbar sind, und wo in den letzten Jahren umfangreiche
Forschungen betrieben wurden, findet die Forschung zu lateinischen Sermo-
nes iiberwiegend im Ausland statt'’. Dabei sind die Voraussetzungen,
zumindest was Quellenmenge und -zugdnglichkeit angeht, in hiesigen
Bibliotheken und Archiven ausgesprochen gut. Das jiingst erschienene
Handbuch von Beverly Maine Kienzle zeigt in seiner umfangreichen Biblio-
grafie zu den einzelnen Kapiteln deutlich die Schwerpunkte und Vorlieben der
letzten Zeit'®. Neben den klassischen, rein theologischen Fragestellungen
fritherer Jahre und Jahrzehnte riicken inzwischen eher Gesichtspunkte bspw.
der Interdependenz zwischen Stadt, Universitdt und Kloster in ihren Aus-
wirkungen auf die Predigttatigkeitin den Vordergrund'’. Mehr und mehristes
inzwischen moglich, aufgrund der breiten Quellenbasis und deren insgesamt
guter Zuginglichkeit Fragen nach der Zuweisung bestimmter anonymer
Predigtsammlungen an bestimmte Prediger oder die Verifizierung bereits
bekannter Sammlungen an andere Autoren zu beantworten'®. Unabdingbare

14 Johann Baptist Schneyer, Repertorium der lateinischen Sermones des Mittelalters
fiir die Zeit von 1150-1350, 11 Bde., Miinster 1969-1990. Ludwig Hodl/Wendelin Knoch
(Hrg.), Repertorium der lateinischen Sermones des Mittelalters fiir die Zeit von 1350-1550,
nach den Vorarbeiten von J.B. Schneyer, CD-ROM, Miinster 2001. Immer noch
grundlegend Jean Longére, La prédication médiévale (Etudes Augustiniennes), Paris 1983.

1> Exemplarisch zu Forschungsiiberblicken bei deutschsprachigen Predigten Volker
Mertens (Hrg.), Die deutsche Predigt im Mittelalter, Tiibingen 1992. Volker Mertens/
Hans-Jochen Schiewer (Hrg.), Predigt im Kontext, Tiibingen 200[0]. Hans-Jochen-
Schiewer/Volker Mertens (Hrg.), Repertorium der ungedruckten deutschsprachigen
Predigten des Mittelalters, Bd. I: Die Handschriften aus dem StraBburger Dominikaner-
innenkloster St. Nikolaus in undis und benachbarte Provenienzen, Tiibingen 200[2].

16 Beverly Mayne Kienzle, The Sermon (Typologie des sources du Moyen age
occidental 81-83), Turnhout 2000.

7 Hier als Auswahl Nicole Bériou/David L. d’Avray, Modern questions about
medieval sermons: essays on marriage, death, history and sanctity (Biblioteca dei
,Medioevo Latino’ 11), Spoleto 1994. Beverly Mayne Kienzle, Models of holiness in
medieval sermons (Textes et études du moyen age 5), Louvain-la-Neuve 1996. Carolyn
A. Muessig, Medieval monastic preaching (Brill’s studies in intellectual history 90), Kéln
1998. Jacqueline Hamesse, Medieval sermons and society: cloister, city, university
(Textes et études du moyen dge 9), Louvain-la-Neuve 1998.

'8 Dazu bspw. exemplarisch Peter Orth, Spuria unter den Predigten Gebuins von
Troyes. Ein Nachtrag zu Schneyers Repertorium der lateinischen Sermones des
Mittelalters, in: Scriptorium 52.2 (1998) 364-371.
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Grundlagen sind somit die Kenntnisse iiber die vorhandenen Quellen,
einerseits moglich iiber Schneyers Repertorium und seinen Nachlass auf
CD-ROM, andererseits {iber die iiberwiegend von der Deutschen Forschungs-
gemeinschaft nach deren Richtlinien zur Handschriftenkatalogisierung
finanzierten mittelalterlichen Handschriftenkataloge'”.

Was versteht man nun unter einer Sermoneshandschrift ? Um beziiglich
inhaltlicher Komponenten auf einen gemeinsamen Nenner zu kommen,
erscheint es angebracht, den Begriff Sermoneshandschrift in der von mir im
Folgenden gebrauchten Form zu definieren. Meine Ausfiihrungen zu
Sermoneshandschriften und ihrer Katalogisierung beziehen sich ausschlief3-
lich auf lateinische Handschriften, deutschsprachige Predigten finden keine
Beriicksichtigung. Wenngleich in manchen Bereichen der Ubergang von
Homilien zu Sermones flieRend ist, wurden Homiliare, unabhédngig von ihrer
zeitlichen Stellung, ebenfalls nicht beriicksichtigt®®. Damit ist automatisch
eine gewisse zeitliche Grenze mach unten gegeben, da sich Sermones
normalerweise nicht vor dem 12. Jahrhundert finden. Die Zeitgrenze in die
andere Richtung wurde mit dem Jahre 1500 festgelegt, Handschriften des 16.
Jahrhunderts werden in diese Uberlegungen nicht miteinbezogen. Der Begriff
Sermoneshandschrift wurde von mir auBerdem dahingehend definiert, dass
nur Codices mit einem Sermonesanteil von mehr als 50% in dieser
Betrachtungsweise Eingang gefunden haben. Dies bedeutet, dass ausgehend
von der Blattanzahl die Sermones iiber die Hilfte der Bldtter belegen miissen.
Ist dies nicht der Fall, fallt der Codex, so bedeutsam er auch sein moge, aus
dieser Untersuchung heraus.

Als inhaltliche Kriterien sind gleichfalls einige Ausschliisse aufzufiihren.
Predigtmaterialien oder Notizen sind nicht mitaufgenommen, da sie das zu
untersuchende Spektrum quantitativ verfilschen konnen. Thematische
Predigten, in diesem konkreten Fall Universitits- und Konzilspredigten,
bleiben ebenso von den folgenden Uberlegungen ausgenommen. Gleichfalls
wurde Handschriftenmakulatur nicht mitberiicksichtigt*'.

Die Katalogisierung von Sermoneshandschriften

Wie bei nahezu allen wissenschaftlichen Diskussionen ist die Frage, wie ein
derartiger Codex katalogisiert werden soll vor allem eine Frage der Sichtweise,
dem Standpunkt, der betroffenen Parteien. Ein Handschriftenkatalogisierer

19 Weiterhin iiber Hilfsmittel wie Johann Baptist Schneyer, Beobachtungen zu
lateinischen Sermoneshandschriften der Staatsbibliothek Miinchen (Sitzungsberichte
der Bayerischen Akademie der Wissenschaften, phil.-hist. Klasse 8), Miinchen 1958.
Ders., Wegweiser zu lateinischen Predigtreihen des Mittelalters, Miinchen 1965.

20 Die schwierige zeitliche und inhaltliche Trennung von Homilien und Sermones ist
umfassend behandelt bei Jacqueline Hamesse/Xavier Hermand (Hrg.), De 'homélie au
sermon. Histoire de la prédication médiévale (Publications de linstitut d'¢tudes
médiévales 14), Louvain-la-Neuve 1993.

21 Obwohl hier die sekundire Verwendung von Sermoneshandschriften als Spiegel,
Falzverstirkung o.A. nicht selten vorkommt.



154 Anette Loffler

wird andere Schwerpunkte setzen als der Geldgeber dieser Arbeiten. Ein
Benutzer setzt bestimmte Erwartungen und Anforderungen in die Katalo-
gisate, die nicht unbedingt mit denen der Informationsvermittler, in diesem
Fall Bibliotheken, Archive und Museen, identisch sind.

Das Katalogisat einer mittelalterlichen Handschrift ist gemdls den Richt-
linien zweigeteilt. Es besteht aus der duBeren, kodikologischen Beschreibung
und dem inhaltlichen Teil. Die kodikologische Beschreibung von Sermones-
handschriften weicht in keinem Punkt von diesen Vorgaben der DFG ab. Bei
der inhaltlichen Beschreibung freilich stoRt der Bearbeiter sehr schnell an
quantitative Grenzen und muss abwagen, was er starker gewichten méchte —
oder muss: Die Suche nach der inhaltlichen Struktur und den eventuell damit
verbundenen Zuordnungsmoglichkeiten bislang nicht bekannter, anonymer
oder falsch zugeordneter Sermones oder aber die summa summarurm mit zwei
Wochen knapp bemessener Zeit, die ihm laut Arbeitsvertrag fiir jede
Handschrift zustehen und in denen das Katalogisat fertig zu sein hat. Denn
die zur Verfiigung stehende Zeit pro Handschrift orientiert sich im Wesent-
lichen an Textblockhandschriften, Texte also, die {iber viele Blitter verteilt
sind, ggf. auch iiber einen gesamten Codex reichen oder wie bei Sammel-
handschriften viele Texte innerhalb eines Codex beinhalten. Ganz anders das
Verhalten von Sermoneshandschriften. Eine einzelne Predigt kann zwar je
nach Aufbau auch in ihrem Umfang ganz erheblich variieren, sie bewegt sich
in der Regel zwischen einer Spalte und hochstens 2 Blittern®*. Eine
Sermonessammlung kann aus 60 Sermones bestehen, es kénnen aber auch
ohne weiteres 300 sein®’. Es ist moglich, dass es sich um einen geschlossenen
Zyklus handelt, d.h. dass alle Sermones von demselben Autor stammen’*;
denkbar —und nicht nur das- ist aber auch, dass jede Predigt einen anderen
Autor hat oder dass der gesamte Zyklus anonym ist*”. Oder aber dass nur ein
Teil der Handschrift einen Sermoneszyklus beinhaltet, wahrend die anderen
Partien anderen Textgruppen angehdren®.

22 Als Beispiel fiir Sermones, die im seltensten Fall eine Spalte iiberschreiten UBL, Ms
635, 197ra-214ra: Hinricus Honover, Sermones dominicales per annum, hier insgesamt 61
Sermones. Fir das andere Extrem mit Sermonesldngen von mehr als einem Blatt z. B.
UBL, Ms 705, 1ra-309vb: Guibertus Tornacensis, Sermones de tempore, hier insgesamt
83 Sermones.

2 gy bspw. UBL, Ms 722, lra-120vb: Bertholdus Ratisbonensis, Sermones de
tempore mit 55 Sermones. Ein anderes Beispiel UBL, Ms 730, 7ra-226va: Thomas Agni
de Lentino (Ps.-Thomas de Lisle), Sermones de sanctis mit 329 Sermones.

24 g UUBL, Ms 723, 1ra-234rb: Conradus de Saxonia, Sermones de tempore mit 254
Predigten.

25 Fin Zyklus mit stindig wechselnden Autoren z.B. UBL, Ms 715, 3ra-173vb:
Sermones de tempore OFM. Ein anonymer Zyklus s. UBL, Ms 695, Ira-212ra: Sermones
anonymi de tempore.

26 ‘Hier etwa UBL, Ms 693, in der neben den Sermones dominicales des Paulus Rypen
(1ra-87vb), ein Tractatus de vita perfectionis, Papstbullen, juristische Texte und expositiones
enthalten sind.
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Vorgehensweise in der Universitatsbibliothek Leipzig: Beispiele

Um der Struktur einer Sermoneshandschrift auf die Spur zu kommen, ist es
notwendig, dass jede einzelne Predigt zundchst verzeichnet wird. Dies
geschieht tiblicherweise derart, dass Perikope und Textbeginn sowie das
Explicit aufgenommen werden?®’. Hierbei ist weiter zu klaren, ob die Predigt
einem konkreten Autor zugeordnet werden kann bzw. ob sie in anderen
anonymen Sammlungen vorkommt oder ob sie gleichzeitig fiir mehrere
Autoren in Anspruch genommen wird, was bedeutet, dass bislang keine
eindeutige Autorschaft vorgenommen wurde. Es ist weiterhin zu unter-
suchen, ob der Umfang der Predigt mit dem bei Schneyer verzeichneten Incipit
und Explicit identisch ist, oder ob, was hdufig der Fall ist, hier Textdnderungen
in Form von Kiirzungen oder Hinzufiigungen festzustellen sind. Unter
Umstdnden gelangt man, wenn aus welchen Griinden auch immer das Incipit
verdndert ist, zu einer ganz anderen Predigt und kann nicht erkennen, dass der
Abschreiber vielleicht jedes Mal ,nur’ den ersten Satz weggelassen oder
verdndert hat.

Handelt es sich bei der zu bearbeitenden Handschrift um eine geschlossene
Sammlung, muss eine Uberpriifung auf Vollstandigkeit gegentiber Schneyer
erfolgen, bei Unvollstandigkeit sollte wenigstens eine Erklarungsmoglichkeit
angeboten werden. Wesentlich mehr Arbeit muss sich der Katalogisierer bei
Zyklen mit verschiedenen Autoren oder beianonymen Sammlungen machen.

Bei Zyklen wird jede einzelne Predigt einem Autor oder mehreren Autoren
oder anonymen Sammlungen zugewiesen. Ist jede Predigt nur jeweils einem
Autor zuweisbar, wird nach der kompletten Einzelabpriifung eruiert, welche
Autoren wie oft und an welcher Stelle vorkommen, ob also eine bestimmte
Schwerpunktbildung eines bestimmten Autors oder eines bestimmten Zeit-
raumes festzustellen ist. Prinzipiell genauso erfolgt die Uberpriifung bei
mehreren potenziellen Autoren fiir eine Predigt, mit dem Unterschied, dass
die Predigten der verschiedenen Autoren miteinander auf Textgleichheit
verglichen werden sollten, idealerweise sollte natiirlich hier ein Blick in die
entsprechenden Leithandschriften geworfen werden. Am kompliziertesten,
aber oft auch am aufschlussreichsten erwiesen sich Predigtzyklen der
verschiedenen anonymen Sammlungen. Schneyers Repertorium bietet hier
mit einem umfangreichen Teil von Franziskanersermones bereits erste
Einordnungsmoglichkeiten; vor allem bei den anonymen Predigten gibt es
Mdglichkeiten, diese doch in relativ engen Zusammenhang mit konkreten
Autoren oder Predigten bestimmter Orden zu setzen.

Damit ist die Moglichkeit von Zyklenbildung bei Sermones aber noch nicht
erschopft. Die Praxis zeigt, dass auch an die Verbindung mehrere Zyklen
untereinander zu denken ist. Hier einige Beispiele zu den verschiedenen
Préiliminarien aus den Bestdanden der UBL.

*7 Meist ist es aus Zeitgriinden nicht méglich, die dispositiones zu benennen. Diese
Aufgabe wird auch in Zukunft dem Forscher vorbehalten bleiben.
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a) UBL, Ms 639

Die Handschrift Ms 639 ist ein Teil einer ehemals noch umfangreicheren
sammelhandschrift, die hauptsidchlich aus Sermonessammlungen besteht.
Die Tatsache, dass der Codex trotz seiner 319 Blatter nicht vollstandig ist, ergibt
sich aus dem Beginn der zeitgendssischen Foliierung auf Irecto mit 80, d.h. die
ersten 79 Blitter fehlen®®. Dies korrespondiert mit dem Inhalt, der Codex
beginnt mit der Summa de discretione confessionum des Frater Rudolfus,
beim vorliegendem Text fehlt das 1. Buch, das einen Quaternio umfasst haben
diirfte?”.

Die Handschrift ist erst im 17. Jahrhundert in der Bibliotheca Paulina
nachzuweisen, erstmals fassbar ist sie in der so genannten Oratio, einem
Teilverzeichnis von Handschriften der Paulina, das Joachim Feller, der
damalige Direktor der Paulina, 1676 verdffentlichte®®. Feller kiirzte die
Inhaltsangaben, die sich auf dem Titelschild befanden, auf zwei Sermones-
sammlungen (Ludovici fratris sermones de tempore, Conradi fratris de
congregatione aquarum) zusammen, wahrend er in seinem 1686 erschiene-
nen Handschriftenkatalog alle drei Titel auffiihrte®'. Dass dem Codex neun
verschiedene Textgruppen zugrunde liegen, erkannte Feller nicht.

Wie der Codex in die Paulina gelangte, muss derzeit offen bleiben. Eine
Eingliederung in die Bibliothek durch die oben bereits erwdhnten, im 16.
Jahrhundert aufgeldsten Kloster scheidet insofern aus, als sich keine Besitz-
vermerke oder -eintrige eines dieser Konvente finden. Ebenso ist der Codex
nicht in den klgsterlichen Biicherverzeichnissen des frithen 16. Jahrhunderts
bzw. in den Sequestrationslisten aus der Mitte des 16. Jahrhunderts zu finden.
Dennoch ist die Annahme mehr als berechtigt, eine Entstehung in Mittel-
deutschland im 1. Drittel des 14. Jahrhunderts anzunehmen, wie aus
mehreren Angaben geschlossen werden kann.

Der Schreibervermerk auf 311v erwihnt einen frater Conradus predicator,
welcher diese Sermones gesammelt und ihr den Namen Congregatio aquarum
multarum gegeben hatte. Dieser Frater Conradus wird einige Zeilen weiter

28 Dje Handschrift besitzt zwei zeitgendssische Foliierungen, deren Erste die
modernen Blitter 1-18 umfasst (im Codex: Lyx-xcvii) und die Zweite die Blatter
20-320 (im Codex: i-cceviif).

29 Welche Texte vor der Summa enthalten sind, lasst sich nicht mehr rekonstruieren.
Vgl. zur Summa unter Bezugnahme auf diese Handschrift Joseph Klapper, Deutscher
Volksglaube in Schlesien in altester Zeit, in: Mitteilungen der schlesischen Gesellschaft
fiir Volkskunde 17 (1915) 19-57. Dazu auch Marco Mostert, Boerengeloof in de
dertiende eeuw. Met een uitgave en vertaling van Frater Rudolfus, De officio cherubim
I1,8-10, in: De betovering van het middeleeuwse christendom. Studys over ritueel en
magie in de Middeleeuwen, hrg. von Marco Mostert / Albert Demyttenaere, Hilversum
1995, 217-261, mit weiterer Literatur.

30 joachim Feller, Oratio de Bibliotheca Academiae Lipsiensis Paulina ( ... ), Lipsiae
1676, 1, pulp. 44, Nr.6. Im Ersten, mit ,1I‘ bezeichneten Teil fiihrte Feller die
Pergamenthandschriften auf.

31 Joachim Feller, Catalogus codicum manuscriptorum bibliothecae Paulinae in
academia Lipsiensi ( ... ), Lipsiae 1686, 149, Nr. 28,
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unten noch naher bezeichnet als Conradus de Nyzza, das vermutlich mit dem
schlesischen Neisse gleichgesetzt werden kann®?. Im 15. Jahrhundert wurden
aufdem vorderen Spiegel weitere Eintrdge vorgenommen, so wusste ein nicht
genannter Benutzer oder Besitzer des Codex zu berichten, dass es sich um
Epistel- und Evangeliensermones fiir das ganze Jahr und zu den Heiligen
handele, welche in Wien wahrend 21 Jahren zusammengetragen worden
seien. Ein weiterer Besitzer aus dem 15. Jahrhundert namens Paul Hasen aus
Windsheim schrieb dazu, er selber habe unter vielen Ausgaben Biicher
gesammelt®. Ein Kaufvermerk derselben Hand, mutmaRlich der von Paul
Hasen, bemerkt schlieBlich den Kaufort und die Kaufsumme: Fiir 16 antiguis
erwarb er den Codex in Erfurt. Bezogen auf die Herkunft des Codex bedeutet
das zusammengefasst Folgendes: Wir haben es mit einer heute unvoll-
standigen Handschrift zu tun, die von Frater Conradus im heute schlesischen
Neisse, exakter gefasst im dortigen Franziskanerkloster, geschrieben wurde.
Frater Conradus sammelte und schrieb die Sermones liber einen Zeitraum von
21 Jahren in Wien mit, wo er sich vermutlich aufgrund des Studiums aufhielt.
Rund 100 Jahre spater erwarb der Windsheimer Paul Hasen den Codex in
Erfurt, moglicherweise weilte auch er zu Ausbildungszwecken in Erfurt,
wenngleich er in der dortigen Matrikel nicht nachzuweisen ist. Weitere 200
Jahre spdter befand sich die Handschrift auf dem Tisch des Joachim Feller.
Zum Inhalt. Abziiglich der Sermonessammlungen beinhaltet der Codex
neben Kurztexten die erwdhnte Summa de discretione confessionum des Frater
Rudolfus, das Purgatorium sancti Patricii des Henricus Salteriensis®*, einige
isolierte Sermones von Innozenz III. und des Odo de Ceritona sowie die
Temporalepredigten des so genannten Frater Ludovicus, einem Franziskaner,
der vor allem im mitteldeutschen Raum tétig war und im Zusammenhang mit
Berthold von Regensburg zu sehenist*’. Von den 58 bei Schneyeriiberlieferten
Predigten sind 56 in diesem Codex sowie in einer weiteren Leipziger
Handschrift, Ms 719, iiberliefert, oftmals weichen die Explicits von Schneyer’s

2 Mutmaflich aus dem dortigen Franziskanerkloster, vgl. Lucius Teichmann, Neisse,
Franziskanerkloster, in: Schlesisches Klosterbuch (Jb der schlesischen Friedrich-
Wilhelms-Universitat zu Breslau 27), Sigmaringen 1986, 19-39. Dazu auch Gerhard
Graf, Peterskirchen in Sachsen. Ein patrozinienkundlicher Beitrag zum Land zwischen
Saale und Neille bis an den Ausgang des Hochmittelalters (Europdische Hochschuls-
chriften 834), Frankfurt 1999, 133 f.

>3 Hier Erich Stahleder, Die Handschriften der Augstiner-Eremiten und Weltgeis-
tlichen in der ehemaligen Reichsstadt Windsheim (Quellen und Forschungen zur
Geschichte des Bistums Wiirzburg 15), Wiirzburg 1963. Paul Hasen ist im Augusti-
nerkloster nicht nachgewiesen, s. auch Gerhard Rechter, Studien zur Geschichte der
Reichsstadt Windsheim. Das Kloster der Augustinereremiten 1291-1515, in: Jb fiir
frankische Landesforschung 42 (1982) 67-144. Gerlinde Lamping, Die Bibliothek der
Freien Reichsstadt Windsheim, Bad Windsheim 1966.

** Noch immer maBgebend Ed Mall, Zur Geschichte der Legende vom Purgatorium
des heil. Patricius, in: Romanische Forschungen 6 (1891) 143-195.

5 Adolph Franz, Drei deutsche Minoritenprediger aus dem XIII. und XIV.
Jahrhundert, Freiburg 1907, bes. 50-52.
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Angaben ab*®. Gleich zu Beginn dieses Zyklus erscheint ein umfangreicher
Marginaltext mit seinerseits 48 Sermones, der auf den Haupttext Bezug
nimmt. (Abb. 1) So sind bspw. Predigten vorhanden, die die Gleiche, bereits im
Haupttext vorkommende Perikope zur Grundlage haben®”. Eine weitere
Variante besteht im Vorkommen einer anderen Perikope zum im Haupttext
bereits belegten Festtag®®. Nur an zwei Stellen ganz zu Anfang dieses Zyklus
treten Marginalpredigten auf, deren Festtage bei Ludovicus fehlen™.

Von den Marginalpredigten sind lediglich drei einem konkreten Autor
zuzuweisen: es handelt sich um eine Predigt des Guilelmus de Malliaco und
zwei des Conradus de Saxonia, die restlichen 45 miissen als anonym gelten™”.

Interessant ist in diesem Zusammenhang die Hinzufiigung der Marginal-
texte. Im Unterschied zu Glossen-Handschriften, wo der Schriftraum von
vorneherein entsprechend gestaltet wurde, bleiben bei der Anlage von
zufillig’ oder spontan entstandenen Marginalien fiir die Beschriftung
lediglich die vier, meist eher schmalen Rander iibrig. Um eine eindeutige
Bezugnahme von Marginal- zu Haupttext zu ermdglichen, dtrfte der
Schreiber vermutlich versucht haben, die Marginalien so zu platzieren,
dass die Parallelitit zum Hauptext auf derselben Seite weitestgehend erhalten
bleibt, Ein einmal als brauchbar gefundenes Beschreibschema sollte demnach
beibehalten werden. Im vorliegenden Fall existiert zwar ein Hauptschema der
Beschreibungsrichtung auf sechs der acht Rander, aber daneben noch fiinf
weitere, bei diesem Zyklus praktizierte Mdglichkeiten*!. Der Schreiber wandte
folgende Beschriftungsreihenfolge am konsequentesten an: oberer Rand
Verso-Seite, linke Rand Verso, unterer Rand Verso, unterer Rand Recto, oberer
Rand Recto, seitlicher Rand Recto. Auf den 57 Doppelblittern wurde dieses
Schema 46-mal praktiziert. Fiir ein Abweichen vom Hauptschema gab jedes
Mal konkrete Griinde, bspw. wenn bereits ein anderer, dlterer Marginaltext
vorhanden war oder wenn in den Marginaltext noch eine zusitzliche
Auslegung dahingehend integriert wurde, dass auf einem Teil der Rénder
der Marginalsermo zu stehen kam, auf den bis dahin freien Rdndern ein
Einschub zum Marginalsermo platziert wurde*?.

3 Schneyer (wie Anm. 14), Rep. 4, 112-116, Nrn. 1-25 und 28-56; weiter Schneyer,
Beobachtungen (wie Anm. 19), 25; Schneyer, Predigt (wie Anm. 19), 169.

3 8o bspw. zur Dominica tertia in adventu: Miserunt Tudei [Io 1,19] auf 21rb mit
einer Alternativpredigt mit der gleichen marginalen Perikope auf 20v.

38 Ms 639, 32vb zu Cena domini die Perikope Misit aguam [Io 13,5], zum gleichen
Fest marginal mit alternativer Perikope Transi hospes [Sir 29,33].

3% Bei dem in Ms 639 aufgefithrten Zyklus des Ludovicus fehlen folgende marginal
besetzte Tage: 21v-22r Preparate corda [I Rg 7,3] mit einer Predigt zu Trinitatis sowie 23v-
24r Filii autem [Mt 8,12] mit einer Predigt zu Feria V post Quinquagesimam.

40 34v-25r Schneyer (wie Anm. 14), Rep. 2, 484, Nr.19; 36v-37v Schneyer, Rep. 1,
756, Nr. 133; 37v-38v Schneyer, Rep. 1, 756, Nr. 138.

41 Die beiden zur Bindung weisenden Rander sind immer unbeschrieben.

42 g0 war bspw. 41v/42r bereits ein geringfiigiger dlterer, marginaler Kommentar
vorhanden, der den Schreiber zu einer Abweichung von seinem gewohnten Schema
Zwang.
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Auf 77ra beginnt schliefSlich ohne eigentliche Erwdhnung die Congregatio
aquarum multarum mit einem Zyklus von 57 Sonntagspredigten iiber
Epistelperikopen, ergdnzt um 13 marginale, sich auf diesen Zyklus beziehende
Sermones. Interessant ist hier auch wiederum die Gestaltung der Marginal-
predigten. Die urspriinglich freien Rander wurden ebenfalls in kurzem
zeitlichen Abstand von einer einzigen Hand mit zusitzlichen Predigten
versehen. Die zur Verfiigung stehenden vier Rander je Seite wurden jedoch
erneut nicht einheitlich, hintereinanderweg beschrieben. Eine erste margi-
nale Predigtreihe lauft ausschlieRlich aut den oberen Randern, eine zweite
Predigtreihe nach einem wechselnden Schema auf den seitlichen und unteren
Rdndern. Warum ? Der Schreiber stand zu Beginn der Marginaltexte
offensichtlich vor dem Problem, wie er zwei Sermones, die sich auf jeweils
einen Sermo bzw. einen Festtages des Haupttextes bezogen, auf den Randern
unterbringen konnte. Eine Predigt schrieb er auf die oberen Rédnder, die
andere auf die vier verbleibenden. (Abb. 2) Da fiir die zweite Predigtreihe
deutlich mehr Platz zur Verfligung stand, namlich jeweils zwei Rander je Seite,
verschob sich der zeitliche Rahmen der ersten Reihe sehr stark. Abweichun-
gen von dem Hauptschema in zwei Reihen gab es gleichfalls insgesamt fiinf,
auch sie sind alle erklarbar. So musste wiederum Riicksicht auf einen
vorhandenen, dlteren Marginaltext genommen werden oder aber eine der
beiden Reihen war gerade am Seitenende zu Ende und die potenzielle
Fortsetzung konnte es vertragen, erst ein Blatt spater zu beginnen®?,

Inhaltliche Ahnlichkeiten mit dem als Graeculus bekannten Autor sowie
eine weitgehende Paralleliiberlieferung in der Miinchener Handschrift Clm
5852 legen auch hier ein franziskanisches Umfeld nahe**.

Laut der oben aufgefiihrten Inhaltsbeschreibung aus dem 15. Jahrhundert
sind an dieser Stelle noch zwei weitere Teilzyklen zu erwarten. Auf 94ra
beginnt ein Sanktoralezyklus mit 90 Predigten, von denen sich die Halfte unter
verschiedenen Autoren wiederfindet, die alle Mitglieder des Franziskaneror-
dens waren. Zu diesem Zyklus existieren wiederum 42 marginale Predigten
mit Bezug zum Haupttext, sind aber zu einem wesentlich geringeren Teil
konkreten Predigern zuzuweisen. Als 3. Teil sind von 188rb bis 311vb die
Sermones per annum aufgezeichnet worden, eine Sammlung von 131
Predigten, welche gleichfalls in engem Zusammenhang mit den Franziskanern
zu stehen scheinen. Auch hier wurden 20 marginale Sermones aufge-
schrieben, die alle anonym sind*’. AuBerdem besitzt der Codex mehrere,
verschiedene nachgetragene Register. So sind in der Tabula sermonum, die
17v-18r den Marginaltext bildet, sowohl Predigten der Hauptzyklen als auch
der Marginalsermones vorhanden. Die auf einer urspriinglich freien Seite
nachgetragene Sermonestabelle auf 19v fiihrt ausschlieRlich die auf 20r

*? Bin alterer Marginaltext z. B. auf 90v/91r.

* Franz (wie Anm. 35) postuliert hier eine direkte Abhdngigkeit des Graeculus von
UBL, Ms 639. 19 dieser Sermones sind aulerdem in UBL, Ms 747 tberliefert.

* Die Zahl der Marginalsermones diirfte nur deshalb so gering sein, da viele Rander
bereits mit Exzerpten aus Hugo Argentinensis, Compendium theologicae veritatis, belegt
waren.
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folgenden Marginalsermones auf. Von 312r-316v wird schlieBlich ein
alphabetischer Index fiir die Haupttexte mit Blatt- und Dispositionsangaben
aufgefiihrt.

Zusammengefasst ist nach der MaRgabe der Handschriftenkatalogisierung
nun alles geklart. Die Struktur der Handschrift wurde erkannt und wieder-
gegeben sowie die Sermones den verschiedenen Autoren zugeordnet. Die
Beschreibung gibt Auskunft {iber die Herkunf{t des Codex, welche Sermones
welchem Autor zugehorig sind, wie die Festreihenfolge ist, wie die
Marginaltexte sich zum Haupttext verhalten, die nicht nachgewiesenen
Sermonesinitien befinden sich im Register. Die Handschrift ist also liickenlos
behandelt. Allerdings war diese Materialfiille nicht nur auf neun Seiten
Beschreibung zu bewiltigen, sondern es wurde auch fast viermal so viel Zeit
benotigt, wie mir gemeinhin fiir eine Handschrift zur Verfiigung steht. Auf der
einen Seite steht also die strafliche und vorsétzliche Verletzung von Zeit- und
Inhaltsvorgaben der DFG, auf der anderen Seite eine Beschreibung, die jeden
Benutzer auch ohne homiletisch ausgebildetes Bibliothekspersonal finden
ldsst, wonach er sucht. Eine Konstellation, auf die spater noch zuriickzu-
kommen sein wird.

b) Ms 698

Eine weitere Leipziger Sermoneshandschrift vermag in klarer Weise das
Dilemma des Katalogisierers deutlich zu machen. Unter der Signatur Ms 698
findet sich ein Codex in Octav-Format mit 363 Blattern. Die Handschrift
stammt aus dem 3. Viertel des 13. Jahrhunderts und befand sich in der
Bibliothek des Zisterzienserklosters Altzelle, wie aus entsprechenden Besitz-
vermerken des 14. Jahrhunderts hervorgeht*®. (Abb. 3) Im Altzeller
Biicherverzeichnis von 1514 ist der Codex unter der Signatur 043 verzeichnet,
moglicherweise sind auf dem Codex noch sehr geringe Reste dieses alten
Titelschildes sichtbar®”. Unter den 363 Blittern befinden sich auf 28 Blittern
keine Predigten, diese sind mit Texten wie bspw. das Soliloquium des Hugo de
sancto Victore, Marienwunder oder Hymnen des Ps.-Bernardus Claraeval-
lensis gefiillt. Den Hauptteil nehmen freilich zwei Temporale-Zyklen ein.
Zyklus 1 umfasst 259 Predigten im Lauf des Kirchenjahres, wobei die
vorkommenden Tage meist mehrfach belegt sind. Bei der Katalogisierung
kristallisierte sich ein klar definiertes Belegungsschema heraus, das erklaren

4 Die abwechselnden schwarzen und roten Buchstaben sind fiir Altzeller Besitzver-
merke eher ungewdhnlich, gleichwohl kommen derartige Besitzvermerke noch in
weiteren Leipziger Handschriften vor, bspw. in Ms 718 oder Ms 736.

#7 Ludwig Schmidt, Beitrdge zur Geschichte der wissenschaftlichen Studien in
sichsischen Klostern: Alizelle, in: Neues Archiv fiir sdchsische Geschichte und
Altertumskunde 18 (1897), 253 f.: Marsilii duo opera sermonum de tempore et quadragesimale
UNUM cum opere sermonum ipsius de sanctis, Hugo de s. Victore de arra anime, De infancia b.
Marie et salvatoris nostri libellus, de assumpcione beate virginis libellus, Miracula beate viriginis,
Vita sancti Joseph ord. s. Augustini, Planctus b. Bernhardi de compassione b. virginis et de passione
Christi.
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kann, warum diese Mehrfachbelegungen vorkommen. Neben den rubrizier-
ten Tagesangaben fanden sich fast immer Buchstabenkiirzungen, die anfangs
keinen Sinn ergaben. So waren die ersten Sermones mit dem Buchstaben B
gekennzeichnet, andere mit / oder /u, manche mit ¢ oder col, einige mit al.
Allein auf den ersten 42 Bldttern fanden sich neben sechs bislang nicht
nachgewiesenen Sermones solche des Guilelmus, Aldobrandinus de Caval-
cantibus, Lucas de Bitonto und Berthold von Regensburg. In der Folge der
folgenden 110 Bldtter steigt die Anzahl verschiedener Autoren und ver-
schiedener Sammlungen weiter an. Genannt seien an Einzelautoren vor allem
Johannes de Opreno, Thomas Aquinas und Robertus de Sorbonio.

Bingetragen in eine Liste und verglichen mit den Buchstabenkiirzungen
ergab sich folgendes Bild: Die entsprechenden Festtage waren meist mehrfach
belegt, aber nicht willkiirlich. Bei allen Sermones mit dem Buchstabenkiirzel B
handelt es sich um eine in sich geschlossene, freilich mit Liicken behaftete
Sermonesreihe des Berthold von Regensburg*®. (Abb. 4) Abweichungen
gegeniiber den Initien in Schneyers Repertorium entstanden durch Text-
auslassungen oder —veranderungen in den ersten Zeilen, wie eine Uber-
priiffung an UBL Ms 689, einer reinen Berthold-Handschrift, ergab®®. Sowohl
Ms 689 als auch Ms 698 sind bei Schneyer als Textzeugen fiir den Rusticanus
de tempore aufgefiihrt, was bedeutet, dass Schneyer den vorliegenden Codex
zumindest in Ansitzen durchgeblittert hatte®®. Parallel zu diesem Zyklus
wurde ein solcher des Lucas von Bitonto gesetzt, dafiir stand das Kiirzel / oder
Iu®'. (Abb. 5) Dieser Zyklus fand im Gegensatz zu dem Berthold-Zyklus keinen
Eingang in Schneyers Repertorium. Die Festbelegungen durch diese beiden
Prediger erfolgten grundsitzlich nach einem Schema, das eine gewisse
Einheitlichkeit aufwies. Da die Festtage mehrfach belegt waren, war an jedem
Tag von Berthold und Lucas mindestens eine Predigt vorhanden. Allerdings
gab es auch Abweichungen dahingehend, dass z. B. Nativitas domini nur mit
drei Sermones des Lucas von Bitonto belegt war, aber keine Predigt des
Berthold von Regensburg aufwies’?.

Bs darf bereits als ungewdohnlich gelten, dass zwei Zyklen nebeneinander
gestellt in einer Handschrift als alternative Predigten auftauchen, wenngleich
esin denin Leipzig zu bearbeitenden Handschriften noch weitere Beispiele fiir
ein solches Vorgehen gibt. Eine Interpretationsmoglichkeit konnte in der
Predigtsystematik zu suchen sein, in Form eines unmittelbar aufeinander
folgenden Versuches, zwei Franziskanerprediger, die beide jeweils zu den
malgeblichen Vertreten ihres Orden gehorten, miteinander zu vergleichen.
An dieser Stelle sei nochmals auf die ungewohnliche Verbindung von Zyklen

*® PFolgerichtig ist diese Handschrift nicht bei Laurentius Casutt, Die Handschriften mit
lateinischen Predigten Bertholds von Regensburg OM ca. 1210-1272, Fribourg 1961 zu
finden. Schneyer (wie Anm. 14), Rep. 1, 473-477, Nrn. 3—61, mit Liicken.

% Die Anzahl an Berthold-Predigten ist in Ms 698 gegeniiber Ms 689 deutlich
geringer, die textliche Wiedergabe ist jedoch weitgehend identisch.

*° Der zu dieser Handschrift gehdrende Benutzungsnachweis ist nicht vorhanden.

>l Schneyer (wie Anm. 14), Rep. 4, 50-68, Nrn. 2-259, mit Liicken.

° UBL, Ms 698, 21ra, 21vb und 221b.
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verschiedener Einzelprediger desselben Ordens, woliir es wenige Vergleichs-
beispiele gibt, hingewiesen, wie auch auf die Verflechtung von Sermoneszyk-
len verschiedener Ordensprediger™.

In der vorliegenden Handschrift existieren aber noch weitere Kiirzel. Alle
die Sermones, die mit ¢ oder col bezeichnet wurden, weisen ebenfalls eine
Gemeinsamkeit auf. (Abb. 6) Es handelt sich um Einzelpredigten des Thomas
von Aquin und des Johannes de Opreno; zusétzlich tauchen in diesem Kontext
auch Sermones anonymer Sammlungen auf, namlich einer anonymen
Sammlung der Staatsbibliothek Miinchen, Clm 2983 sowie der Dominkaner-
sammlung Amplon. oct. 64 der Erfurter Bibliotheca Amploniana. Es scheint
sich hier demnach um einen Dominikanerzyklus zu handeln, der einerseits
aus Predigten einzelner Autoren, andererseits aus Predigten anonymer Zyklen
zusammengesetzt ist. Folglich konnte ¢ bzw. col als Kiirzel fur collectio oder
collatio stehen, in dem Sinne, dass es sich um einen Mischzyklus, eine
Sammlung handelt.

Bleibt noch das Kiirzel al zu kldren. (Abb. 7) Die Sermones in diesem Zyklus
setzen sich aus einzelnen Predigten des Robertus de Sorbonio sowie aus Teilen
folgender Sammlungen zusammen: Bibliotheca vaticana: Cod. Ottobeuren
lat. 268; Paris, Bibliothéque Nat.: Nat. lat. 15952; London, British Museum:
Brit. Mus. 16590; Prag: Met. Kap. F. 46; SB Miinchen: Clm 9593; UB Graz:
Univ. 1255, dem sattsam bekannten Assisi 432 und weiteren einzeln
verstreuter Predigten. Folglich handelt es sich um eine Collectio der
Franziskaner, al kénnte damit fiir altera oder alia collectio stehen. Erganzt
werden diese Zusitze durch Bemerkungen wie secundum ordinem. (Abb. 8)

Dies bedeutet zusammengefasst, wir haben es hier mit vier ineindergrei-
fenden Sammlungen zu tun, zwei mit franziskanischen Einzelautoren, eine
Dominikanersammlung und nochmals eine der Franziskaner. Der Auftrag-
geber dieser Handschrift schuf sich also einen direkten Textvergleich von vier
verschiedenen Sammlungen. Allein vor dem Hintergrund der Materialftille,
die dem Schreiber bei der Anfertigung zur Verfiigung gestanden haben muss,
ist dies schon beachtlich. Eine Interpretation der Sammlung kénnte lauten,
dass es sich um ein Handexemplar eines Prediger-Monches handeln konnte
mit einer reichhaltigen Auswahl an Texten, dies wiirde auch gestiitzt durch die
GréRe des Codex, der mit AuenmaRen von 21 x 14 cm doch sehr handlich
wirkt.

Damit kommen wir zum 2. Teil der Handschrift. Hier handelt es nicht um
die zu erwartende Sanktorale-Sammlung, sondern um einen weiteren
Temporale-Zyklus, allerdings ohne irgendwelche Kiirzel®*. Dennoch ergibt

53 §p bspw. auch in UBL, Ms 712 eine Vermischung von Predigten des Conradus de
Waldhausen und des Graeculus, aul dem Titelschild der Bibliothek und auf dem
vorderen Spiegel diese Sammlung insgesamt als Granum Piperis bezeichnet, vgl. hierzu
auch Johann Baptist Schneyer, Winke fiir die Sichtung und Zuordnung spatmittelalter-
licher lateinischer Predigtreihen, in: Scriptorium 32 (1978) bes. 241 {. Dariiberhinaus
Ludwig Hodl, J.B. Schneyer, Repertorium der lateinischen Sermones des Spatmittelal-
ters, in: Scriptorium 53.1 (1999) 145-159.

54 Einen 2. Temporalezyklus ist auRerdem bereits im Altzeller Biicherverzeichnis von
1514 erwahnt, vgl. Schmidt (wie Anm. 47).

ZKG 115. Band 2003/2



Uberlegungen zur Katalogisierung von Sermoneshandschriften 163

eine inhaltliche Auswertung wiederum eine Teilung in zwei collectiones: Eine
Erste, die mit Predigten des Johannes de Castello und des Johannes de Rupella
sowie dreier anonymer Sammlungen bestiickt ist, sowie eine 2. mit Sermones
des Aldobrandinus de Cavalcantibus, Guilelmus Peraldus, Martinus de
Troppau, Peregrinus de Oppeln, Petrus Remensis und Thomas Aquinas und
einer anonymen Sammlung. Folglich ist der 1. Zyklus als Franziskaner-
sammlung, die Zweite als Dominikanersammlung anzusprechen. Dass die in
diesem Codex aufgefiihrten anonymen Sammlungen anderer Bibliotheken in
diesem Zusammenhang in ein eindeutig bestimmbares Ordensumfeld riicken,
sei hier nur am Rande erwihnt. Eine Hilfestellung bei der Interpretation dieser
Reihen gibt ein Teil der Rubriken. Neben den entsprechenden Festtagen
finden sich gelegentlich Bemerkungen wie secundum seculares. (Abb. 9) Daraus
diirfte der Schluss zu ziehen sein, dass es sich bei diesen Predigten um solche
der Franziskaner handelt.

Der handbuchartige Charakter dieser Handschrift wird dadurch nach-
driicklich unterstrichen. Er erlaubt es dem Besitzer oder Benutzer, auch
Weltgeistlichen Unterschiede in den Sermones besser zu erldutern und
gleichzeitig umfangreiches, praktisches Anschauungsmaterial in der Hand zu
haben. Warum dieses genial durchdachte Belegungsschema nicht auf den
Sanktorale-Zyklus iibertragen wurde, entzieht sich unserer Kenntnis. Hier
erscheint der ,normale’ Modus fiir Predigten. Am Ende dieses Beispiels sollte
man sich noch einmal deutlich vor Augen halten, dass es sich im Wesentlichen
um eine einzige Schreiberhand dreht. Vor allem muss die Klosterbibliothek,
aus der diese Predigtsammlungen abgeschrieben wurden, selbst im Bereich
Ordenspredigten auRerordentlich gut sortiert gewesen sein. Denn dass der
Schreiber von einer gleichartig angelegten Handschrift abgeschrieben haben
konnte, ist eher abwegig, er hitte dann auf die zusatzlichen Rubriken und die
Kiirzel verzichten konnen.

Der Leipziger Sermonesbestand im Vergleich

Generalisierend ausgedriickt handelt es sich bei Sermoneshandschriften
demnach um eine quantitativ opulente und in ihrer Aussagefdhigkeit nahezu
unerschopfliche Quelle. Als Einstieg in diesen quantitativ-vergleichenden
Bereich muss noch eine weitere Einschrainkung vorgenommen werden. Die
Grundlage fiir die anschliefenden Ergebnisse sind die bereits gedruckten,
modernen Handschriftenkataloge der DEG, die tiber ein auskunftsfahiges und
entsprechend untergliedertes Register verfiigen”’. Dieses Register diente als

°° Ein in seiner Breite etwas zu iippig geratenes Register (abgesehen von der
unorthodoxen Vorgehensweise der Registerteilung) in Bezug aus Sermones s.
Handschriftenkataloge der Universitatsbibliothek Tiibingen, hrsg. von Berndt von Egidy,
Bd. 1; Die lateinischen Handschriften, Teil 2: Signaturen Mc 151 bis Mc 379 sowie die
lateinischen Handschriften bis 1600 aus den Signaturengruppen Mh, Mk und aus dem
Druckschriftenbestand, beschrieben von Gerd Brinkhus und Arno Mentzel-Reuters,
Wiesbaden 2001.
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Grundlage fiir die Suche nach einschlagigen Codices’®. Eine Suche nach
Sermoneshandschriften in den diversen Registern erwies sich dabei als
unterschiedlich erfolgreich. In 53 Katalogen wurden entsprechende Codices
verzeichnet®”, deren Uberpriifung der Textbeschreibung folgendes Bild ergab.

Unter den zu beschreibenden Handschriften mit Sermones, deren absolute
Zahl von Katalog zu Katalog variiert, liegt in 22 Katalogen, also etwas weniger
als der Hilfte, der Anteil von Sermoneshandschriften zwischen einem und
5%. (Abb. 10) Zihlt man die von mir so bezeichnete zweiten Kategorie, die
einen Sermonesanteil in den Handschriften von 5-10% aufweist, hinzu,
kommen 12 weitere Kataloge dazu. Insgesamt 34 Handschriftenkataloge,
nahezu 75% des hier betrachten Bestandes, weisen demnach Handschriften
auf, bei denen maximal jeder 10. Codex mit Predigten bestiickt ist. Es ist also
bereits an dieser Stelle ein Trend absehbar: Je hoher der Prozentsatz an
Predigthandschriften innerhalb eines Bestandes wird, desto geringer wird die
Anzahl der Kataloge bzw. desto weniger Bestdnde mit einer hohen Anzahl von
Sermoneshandschriften gibt es. Folgerichtig konsequent sind die weiteren
Bestandszahlen. In neun Katalogen nimmt der Sermonesanteil 10-15% ein.
Die nachste Stule, eine Belegungsdichte von 15-20% konnen nur noch fiinf
Kataloge aufweisen. Die Maximalverteilungen von 20-25% bzw. 25-30%
sind nur noch bei jeweils zwei Katalogen gegeben’®. Ubertroffen wird die
Quote von 30% nur noch von dem jiingst erschienenen Kélner Katalog von
Joachim Vennebusch, dessen achter Handschriftenkatalog mit dem Schwer-
punkt homiletischer und hagiographischer Codices einen Anteil von 35-40%
Sermones aufweist’’. Anders ausgedriickt, Bestandsgruppen mit einem
Viertel oder einem Drittel der Codices mit homiletischem Inhalt kommen
zusammen nur finfmal vor. Kataloge mit mehr als den genannten 40% an
Predigten sind bislang nicht katalogisiert worden — konnte und sollte das
heiffen, es gibt sie nicht ?

56 Dies bezicht sich im Wesentlichen auf das Personen-, Orts- und Sachregister,
welches so untergliedert sein muss, dass eine einigermafen problemlose und effektive
Suche nach Sermoneszyklen moglich ist. Daneben ist jedoch auch ein eigenes
Sermonesregister sehr hilfreich.

57 Es bleibt dennoch erstaunlich, dass iiber die Hilfte der DFG-Kataloge die oben
genannten Voraussetzungen nicht erfiillten.

- %% In die Kategoriec 20-25% fallen folgende Kataloge: Die homiletischen und
hagiographischen Handschriften des Stadtarchivs Koln, Heft VI, 1: Handschriften der
Gymnasialbibliothek, beschrieben von Joachim Vennebusch, Koln 1993. Desweiteren
Die Handschriften der Wiirttembergischen Landesbibliothek Stuttgart, 2. Reihe: Die
Handschriften der ehemaligen Hofbibliothek Stuttgart, Bd. 1.2; Codices ascetici ( HB I
151-249), beschrieben von Virgil Ernst Viala / Hermann Hauke, Wiesbaden 1970. Die
Kategorie 25-30% belegen: Kat. Liineburg II. 1 (wie Anm. 4). Katalog der
Universititsbibliothek Eichstatt, I. Die mittelalterlichen Handschriften, Bd. 2: Cod. st
276 — Cod. st 470, beschrieben von Karl Heinz Keller, Wiesbaden 1999.

% Die homiletischen und hagiographischen Handschriften des Stadtarchivs Koln,
Heft VII,2: Handschriften der Sammlung Wallraf, Handschriften des Bestandes W*,
beschrieben von Joachim Vennebusch, Kéln 2001. Der Band umfasst lediglich’ 61
Handschriften insgesamt.

ZKG 115. Band 2003/2



Uberlegungen zur Katalogisierung von Sermoneshandschriften 165

Die einzige, quantitative Ausnahme stellen die Sermoneshandschriften der
UB Leipzig dar. Unter der dort derzeit bearbeiteten Bestandsgruppe mit den
Codices Ms 626-750, insgesamt 120 Handschriften, befinden sich 61
Sermoneshandschriften, das sind knapp iiber 50%%°. (Abb. 11) Bei dieser
auRerordentlich ungewodhnliche Massierung an Homiletika innerhalb dieser
Leipziger Signaturengruppe handelt es sich um den gréften zu bearbeitenden
Einzelbestand mit Predigten im bisherigen Katalogisierungsprojekt der DFG.

Natiirlich relativiert sich die Sermonesdichte dieses ungewdohnlichen
Einzelbestandes bereits bei einem Vergleich mit der Gesamtzahl der theologi-
schen Leipziger Handschriften und erst recht bei einem Vergleich mit dem
gesamten mittelalterlichen Handschriftenbestand. Dennoch bleibt zundchst
einmal die Sermonesanzahl innerhalb eines Einzelbestandes mafgeblich.
Unter Einbeziehung der gedruckten Leipziger Kataloge und denin Bearbeitung
befindlichen verschiebt sich die relative Haufigkeit auch innerhalb des
Leipziger Gesamtbestandes zwangsldufig. Von den betrachteten 869 theologi-
schen Leipziger Handschriften wiren dann insgesamt 129 als Sermoneshand-
schriften zu bezeichnen, die sich auf vier Kataloge verteilen®'. Zum Vergleich:
In der Bayerischen Staatsbibliothek Miinchen verteilen sich 42 Sermones-
handschriften auf insgesamt sechs verschiedene Kataloge.

Die 53 DFG-Kataloge mit lateinischen Predigten verteilen sich auf 26
verschiedene Bibliotheken, Archive und Museen. In diesen Katalogen werden
insgesamt 6747 Handschriften beschrieben, davon handelt es sich bei 563
Codices laut der obigen Definition um Sermoneshandschriften. Dies ergibt ein
statistisches Mittel von 127 Katalogisaten je Band; statistisch umgerechnet
heiRt dies, dass sich in jedem dieser 53 DFG-Kataloge 10,6, also elf
Sermoneshandschriften befinden. (Abb. 12) Vergleicht man dieses statistische
Mittel mit den vier Leipziger Katalogen, die durchschnittlich 217 Hand-
schriften je Band aufweisen, so ergibt sich fiir Leipzig ein Mittel von 34
Sermoneshandschriften pro Katalog. Noch ein letzter Vergleich in diesem
Punkt. Die UBL fiir sich genommen hat pro Katalog bereits dreimal so viele
Predigthandschriften wie die ,normalen’ DFG-Kataloge, der Einzelbestand Ms
626-750 sogar mehr als fiinfmal so viel.

Einen weiteren wichtigen Einzelpunkt bilden die Provenienzen. Ein Blick
aul die Kataloge mit hohem Sermonesanteil zeigt, dass es sich hier um
{iberwiegend monastisch gepragte Bestande handelt. Unter den gegebenen
Umstinden ist mit ,hohem Sermonesanteil’ eine Quote {iber 15% gemeint.
Mit dieser Primisse geht es um die Bestinde Fiissen, St. Mang der UB
Augsburg, der Dombibliothek St. Peter in Fritzlar, den Handschriften der
Mainzer Kartause, den Landshuter Franziskanern, Letzterer heute auf-
bewahrt in der UB Miinchen, die alle einen Sermonesanteil von 15-20%

0 Die fehlenden vier Codices auf die Gesamtsumme von 125 Codices sind
deutschsprachige Handschriften und sind im Kat. Pensel/Stahl (wie Anm. 7)
katalogisiert. Zahlt man die in dieser Bestandssignaturengruppe vorhandenen Homiliare
hinzu, erhoht sich die Anzahl der Homiletika auf 67.

61 Die bei dieser Zusammenfassung beriicksichtigten 18 Sermones-Codices der
Signaturengruppe UBL, Ms 750-869 stellen lediglich eine ungefihre Angabe, basierend
auf dem derzeitigen Stand der Katalogisierung dar.
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besitzen. Ferner handelt es sich um die homiletischen Handschriften der
Kolner Kloster sowie Codices aus dem Franziskanerkloster Liineburg, aus
Bestanden der Staatsbibliothek Miinchen, einen Teil der asketischen Hand-
schriften der Wiirttembergischen Landesbibliothek Stuttgart und die Codices
der UB Eichstitt, in denen jeweils Bestdnde verschiedener Klosterbibliothe-
ken vereint sind. (Abb. 13) Alle Mainzer Sermoneshandschriften stammen
bspw. aus der dortigen Kartause, wihrend bei Eichstétt insgesamt 13
verschiedene Handschriftenprovenienzen beriicksichtigt werden missen.
Ahnliches gilt fiir Leipzig, die dortigen Sermoneshandschriften stammen
{iberwiegend aus dem Zisterzienserkloster Altzelle, gefolgt von den Leipziger
Dominikanern, dem Benediktinerkloster Pegau, den Leipziger Franziskanern
und weiterer vereinzelter Kloster und Institutionen®’.

Das Schneyer’sche Repertorium und die verdienstvolle Verdffentlichung
des Nachlasses von Schneyer durch die Professoren Hodl und Knoch ist
hinreichend bekannt. Schneyer fiihrte die von ihm benutzten Primarquellen,
die Handschriften, in Form von alphabetischen Listen am Ende jeder
Sermonessammlung auf. Bei den Ordenspredigten sowie den anonymen
Sammlungen wurden gleichfalls alphabetisch die einzelnen Zyklen dem
entsprechenden Aufbewahrungsort zugeordnet. Die Teilung zwischen dem
gedruckten Oeuvre von Schneyer und seinem Nachlass auf CD-ROM besteht
in den Lebensdaten der Verfasser, das Repertorium endet mit 1350, der
Nachlass setzt dort ein und fithrt die Autoren weiter bis 1500. In den bereits
zitierten 53 Handschriftenkatalogen sind Codices unterschiedlichster Datie-
rung zu finden. (Abb. 14) Von den dort bearbeiteten 563 Sermoneshand-
schriften entfillt nicht ginzlich unerwartet der geringste Prozentsatz auf
Predigten des 12. Jahrhunderts: 0,35% oder zwei Handschriften®’. Hand-
schriften mit der Datierung 12./13. Jahrhundert sind es bereits doppelt so
viele, 0,7% oder vier Handschriften, auf die Gesamtmenge gesehen aber auch
noch nicht sehr viel. Diese geringe Anzahl erhoht sich erwartungsgemd /s mit
abnehmendem Alter der Codices, was nichts anderes bedeutet: Je jiinger die
Handschrift, desto groRer wird die Anzahl an Predigthandschriften. So
entstammen dem 13. Jahrhundert bereits 3,3% der Handschriften, ndmlich
19 Codices®®. Dies steigert sich auf 15,7 % fiir das 14. Jahrhundert (in Zahlen:
88) und 77,8% fiir das 15. Jahrhundert (in Zahlen: 436)*>. Mehr als drei

62 g, kommen beispielsweise auch Codices aus den beiden Fiirstenkollegien vor.

% Hier handelt es sich um das aus Weingarten stammende Sermonarium HB 1 68 der
WLB Stuttgart (wie Anm. 58), Bd. 2.1.1: Codices ascetici (HB I 1-150), beschrieben von
Johanne Autenrieth / Virgil Ernst Fiala, Wiesbaden 1968, 108-111. Bei der 2.
Handschrift handelt es sich um die aus der Benediktinerabtei Afflighem herriihrende
Handschrift 2° Ms. theol. 28 aus Kassel, vgl. Die Handschriften der Gesamthochschulbi-
bliothek Kassel, Landesbibliothek und Murrhardsche Bibliothek der Stadt Kassel, Bd.
1,1: Manuscripta theologica: Die Handschriften in Folio, bearbeitet von Konrad
Wiedemann, Wiesbaden 1994, 34 f.

5% Diejenigen Datierungen der Handschriften, die Jahrhundertgrenzen tberschreiten
(z.B. 13./14. Jahrhundert), sind bei den Statistiken nicht beriicksichtigt.

5 Fine 437. Handschrift bleibt von dieser Statistik insofern ausgenommen, als es sich
bei der Kolner Handschrift W 8 um einen zweiteiligen Codex handelt, der einen
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viertel der Predigtsammlungen sind also im 15. Jahrhundert geschrieben bzw.
abgeschrieben worden, demgegeniiber nur wenig mehr als ein Achtel im 14.
Jahrhundert zu Pergament kam. Allerdings muss an dieser Stelle deutlich
betont werden, dass die 77,8% sich auf die Datierung der Niederschrift
bezieht, nicht etwa auf die Lebenszeit des Verfassers.

Ein Vergleich mit ausgewahlten Handschriftenkatalogen gegeniiber dem
Bestand UBL, Ms 626-750, Letzterer auf der Grundlage der bislang
katalogisierten Handschriften, macht ferner deutlich, dassim hiesigen Bestand
audélédie Datierung der Sermonescodices nahezu vollstandig aus dem Rahmen
falle™®.

Nach der vorhergehenden Statistik ware analog zu den anderen Hand-
schriftenbestinden ein geringer Anstieg vom 12. auf das 13. Jahrhundert und
ein deutlicherer in das 14. Jahrhundert zu erwarten, um dann schlieBlich
einen eindeutigen Schwerpunkt im 15. Jahrhundert zu finden. Die Realitat
gestaltet sich beziiglich dieser sermoneshandschriften der UBL jedoch ganz
anders. Zehn Handschriften stammen aus dem 15. Jahrhundert, 20 Codices
datieren im 14. Jahrhundert. 15 Handschriften, quantitativ gesprochen genau
zwischen den Handschriften des 15. und 14. Jahrhunderts liegend, sind im 13.
Jahrhundert geschrieben worden. (Abb. 15) Dieses erstaunliche Faktum wird
komplettiert durch zehn Handschriften mit der Datierung 13./14. Jahr-
hundert, die den zeitlich frithen Ansatz der Leipziger Sermones nochmals
nachdriicklich unterstreichen®”.

Welche Ergebnisse lassen sich aus dem bisher gesagten zichen ? Die
Sermoneshandschriften der UBL weichen in wesentlichen Punkten von
anderen, vergleichbaren Bestanden ab. Die absolute Anzahl ist mit Abstand
die grofte. AuRerdem fallt die zeitliche Streuung vollstindig aus dem iiblichen
Erwartungsrahmen heraus.

Interessenverteilung

Von zentraler Bedeutung ist nachwievor die Frage, wie denn nun eine
Katalogisierung beschaffen sein sollte. Dazu ist es notwendig, Uberlegungen
iiber diejenigen Personenkreise anzustellen, die mit dieser Katalogisierung
und ihren Ergebnissen zusammenhédngen.

Die maRgeblich an der Katalogisierung bzw. dessen Ergebnisse beteiligten
Kreise sind der Katalogisierer selber, der Benutzer, die Besitzer, d.h. die
Bibliotheken und die Geldgeber. (Abb. 16) Ausgehend von verschiedenen

Sermonesblock aus dem 13. und einen aus dem 15. Jahrhundert besitzt (vgl. Anm. 59),
hier 8. Da die Sermones des 13. Jahrhunderts deutlich iiberwiegen, wurde dieser Codex
als Sammlung des 13. Jahrhunderts behandelt.

% Die Katalogisierung der Handschriften UBL, Ms 626-750 ist derzeit noch nicht
vollstindig abgeschlossen. Fiir die noch zu bearbeitenden sieben Codices kénnen
beziiglich der Datierung keine Angaben gemacht werden.

67 Aufgrund des noch laufenden Katalogisierungsprojektes (Abschluss: Oktober
2002) sind die wenigen, noch nicht bearbeiteten Handschriften bei der Datierung nicht
berticksichtigt.
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Kriterien, bspw. Detailtreue, Umfang einer Katalogisates, Einhaltung des
Zeitrahmens, Benutzerfreundlichkeit, Kosten, werden die Wiinsche und
Anforderungen an ein Katalogisat unterschiedlich ausfallen.

Fiir den Katalogisierer sind die Kosten eines solchen Projektes irrelevant.
Von eher untergeordneter Wichtigkeit ist meist der Zeitrahmen, man braucht
eben so lange fiir eine Handschrift, bis man damit fertig ist und ein zufrieden
stellendes Ergebnis erzielt hat. Auf die Benutzerfreundlichkeit im eigentlichen
Sinne entfillt gleichfalls nicht das Hauptaugenmerk des Katalogisierers, er
kennt den Codex ja bis ins Detail und weil folglich bestens dariiber Bescheid.
Fiir den Bearbeiter stehen Aussagekraft, Detailtreue und Umfang im
Vordergrund.

Bei den Bibliotheken als Informationsbereitsteller bietet sich ein dem 1. Fall
gleichendes Bild. Da die Kosten derartiger Projekte meist von der DFG
getragen werden, ist zumindest dieser Faktor eher sekundar, was allerdings
durch die von der Bibliothek zu erbringende Eigenleistung meist relativiert
wird. Der Zeitrahmen derartiger Unterfangen spielt ebenso eine eher
untergeordnete Rolle, da die DFG-Projekte in ihrer Dauer fixiert sind. Fir
Bibliotheken hoch im Kurs steht ganz ohne Frage die Benutzerfreundlichkeit
in enger Verbindung mit Detailtreue und Umfang. Zweierlei gibt es hier zu
bedenken. Zum einen ist nach Abschluss des Kataloges der Spezialist, namlich
der Katalogisierer, oftmals nicht mehr vor Ort, d.h. fiir Anfragen iiber die
Handschrift kann nur noch auf das Katalogisat selbst zuriickgegriffen werden.
Informationen, die im Katalogisat oder im Register nicht enthalten sind,
miissen vom zustindigen Bibliothekspersonal unter erheblichem zeitlichen
und auch personellen Aufwand erarbeitet werden oder sie konnen im
Extremfall nicht gegeben werden, was den Benutzer zu einer Einsichtnahme
oder die Bibliothek zur Verfilmung der Handschrift zwingt. Zum Zweiten zeigt
die Erfahrung, dass nach Vorlage eines gedruckten Handschriftenkataloges die
Nachfrage der dort beschriebenen Codices ansteigt und dass das Interesse der
Forschung erst auf bestimmte Themengebiet gelenkt wird.

Eine gleichfalls klar umrissene Vorstellung der Katalogisierungsprojekte
hat der Geldgeber. Fiir ihn spielen Detailtreue und Umfang eine eher
untergeordnete Rolle, die Benutzerfreundlichkeit nimmt einen Platz im
Mittelfeld ein. Klare Priorititen hingegen besitzen Zeitrahmen und vor allem
die Hohe der Kosten. Inwieweit die so genannten ,Neuen Konzepte der
HandschriftenerschlieRung’ der DFG die Katalogisierung derartiger Hand-
schriften fiir alle daran im weitesten Sinne Beteiligten steuern kann, erscheint
an dieser Stelle sehr diskussionswiirdig®®.

Der Benutzer schlieBlich wird wiederum grofen Wert auf Detailtreue,
Umfang und Aussagefihigkeit legen, denn je aussagekraftiger ein Katalogisat
ist, desto einfacher ist der Zugriff auf Informationen, die fir eine wissen-
schaftliche Arbeit bendtigt werden. Ein gutes Katalogisat kann unter
Umstinden die Benutzung der Handschrift selbst iiberfliissig machen;

%8 Die Neuen Konzepte der Handschriftenerschliefung’ sind aufrutbar auf der
Homepage der DFG unter der Rubrik Erschliefung {iberregional bedeutsamer Bestande:
hitp://www.dfg.de/foerder/biblio/handschrift.html,
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méglicherweise braucht nur ein Teil des Codex fiir eine Verfilmung vorbereitet
werden. Ganz nebenbei wird also auch ein gewisser Bestandsschutz durch die
Art der Katalogisierung gewahrleistet.

Katalogisierungsempfehlungen fiir Sermoneshandschriften

Wie muss nun ein Katalogisat beschaffen sein, damit alle diese beteiligten
Gruppen einen moglichst groBen Nutzen daraus zichen konnen ? Aufgrund
der in der Universititsbibliothek Leipzig praktizierten Katalogisierungspraxis
wurden folgende Vorschlidge vorgestellt und diskutiert.

Das fiir die Katalogisierung geltende Grundschema der Beschreibung einer
einzelnen Predigt wird als bekannt vorausgesetzt®®. (Abb. 17) Im Falle eines
Sermoneszyklus existieren folgende Fallunterscheidungen.

a) Zyklus eines Autors

Ist der Autor des Zyklus aufgrund der Initien in Schneyers Repertorium
nachweisbar, geniigt in der Beschreibung die Nennung von Autorenname,
Zyklusangabe (etwa Quadragesimalpredigten, Epistelsermones) sowie der
Nachweis bei Schneyer. Desweiteren ist der Zyklus auf Vollstandigkeit zu
priifen, Abweichungen in Form von Ergdnzungen oder Hinzufiigungen
miissen angegeben werden. Auf Initien innerhalb der Beschreibung kann in
diesem Fall verzichtet werden, fiir das Register empfiehlt sich allerdings die
Aufnahme der ersten und letzten Predigt”®.

b) anonyme Zyklen

Ist ein Sermoneszyklus iiber seine Initien in Schneyers Repertorium nicht
recherchierbar, d.h. ist der Text des Zyklus keinem der bei Schneyer
vorkommenden Autoren oder anonymen Sammlungen zuzuweisen, wird
die Beschreibung als Ganzes deutlich aufwendiger. Es empfiehlt sich hier, als
Beschreibungsminimum die ersten und letzten beiden Sermones des Zyklusin
die Textbeschreibung aufzunehmen. Wiinschenswert ist aullerdem die
Erfassung einiger Predigten in der Zyklusmitte. Dies konnten bei einer
Temporalesammlung bspw. Predigten zu Ostern und/ oder Pfingsten sein. Bei
einem Sanktoralezyklus konnten Marienfeste und/oder andere herausge-
hobene Feste in der Beschreibung Beriicksichtigung finden. Ahnlich sollte es
bei den Initien gehandhabt werden. Die in der Beschreibung aufgefiihrten
Initien werden auf alle Falle ins Register (ibernommen, zusatzlich durfen auch
weitere Initien integriert werden.

%% ygl. den Predigtaufbau generell bei Longere (wie Anm. 14).
70 Wenngleich die Richtlinien der DFG in einem solchen Falle nahe legen, auf Initien
im Register ganzlich zu verzichten, ist es dennoch fiir den Benutzer hilfreich.
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¢) Mischzyklen

Hier empfiehlt sich eine ausfiihrliche Katalogisierung dergestalt, dass
prinzipiell alle Wochen- und Festtage aufgefiihrt werden sollten. Ein sehr
umfangreicher Zyklus oder eine Sammlung mit sehr vielen, verschiedenen
Autoren wird jedoch nur in wissenschaftlich begriindeten Ausnahmeféllen
Predigt fiir Predigt katalogisiert werden konnen. Ist diese Ausnahme nicht
gegeben, sollte auf jeden Fall versucht werden, moglichst klar die Struktur des
Zyklus herauszuarbeiten und dabei diejenigen Predigten zu berticksichtigen,
die dafiir notwendig sind. Sind einzelne Autoren bei Schneyer nachzuweisen
oder zuzuordnen, kann die Tagesnennung unterbleiben, da tiber die dortige
Siglenliste eine eindeutige Verifizierung des Festes durchfiihrbar ist. Bei
denjenigen Sermones, deren Initien nicht bei Schneyer recherchierbar sind,
sollte eine Auswahlinnerhalb der Beschreibung gegeben werden. Der Umfang
dieser Auswahl sollte sich an der Bedeutung der Handschrift und ihrer
Strukturierung orientieren. Erscheinen mehrere nicht identifizierte Sermones
hintereinander, kann dies verkiirzt vermerkt werden, etwa in Form einer
Zusammenfassung, dass zu bestimmten Festtagen bestimmte Predigten auf
bestimmten Blittern vorhanden sind. Fiir das Register gilt zunéchst, dass ein
Teil der nicht nachgewiesenen Sermones dort aufgefiihrt werden. Bei
iiberschaubaren Sammlungen oder bei einer nicht allzu groRen Anzahl dieser
Initien kénnen auch alle ins Register iibertragen werden.

In der weiterfiihrenden Gesamtbeschreibung der Handschrift und der
Zusammenfassung eines Zyklus sollten weiterhin folgende Punkte Bertick-
sichtigung finden: Die Anzahl der Predigten, der Grundbestand bei Schneyer,
die Wochentage (sofern vom iiblichen Schema abweichend) bzw. deren
Reihenfolge, die Belegungszahl (d.h. ob ein Festtag mit einer oder mit
mehreren Predigten belegt ist), die Nennung weiterer Autoren und/oder
Zyklen mit einzelnen Predigten. Bei Sammlungen mit hohem Sermonesanteil
kénnte es von Nutzen sein, ein eigenes Sermonesregister zu erstellen”".

Eine Uberlegung fiir die Zukunft wére ferner, ob alle erfassten Sermone-
sinitien, auch diejenigen, die nicht im Register aufgefiihrt werden, Eingang
finden sollten in eine Art zentrale Sermones-Datenbank, vergleichbar der
bisherigen Praxis der Initien-Recherchen bei der Kommission {iir Buch- und
Schriftwesen der Osterreichischen Akademie der Wissenschaften, nur in
einem wesentlich erweiterten Rahmen’?2. Die Vorteile ligen auf der Hand. Alle
bisher katalogisierten Initien mit oder ohne Autorennachweisen wéren unter
Angabe des entsprechenden Codex greifbar, zumal diese Arbeit vom
Katalogisierer ohnehin schon geleistet wurde. Wo und von wem diese
Datenbank installiert werden sollte, ist natiirlich ein ganz anderes Problem.

71 Bei dem hier behandelten Bestand UB Leipzig, Ms 626-750 wird dies in der Weise
praktiziert, dass es neben dem normalen Initienregister ein zweites Register fiir Homilien
und Sermones angelegt wurde.

72 Unter der Adresse http://www.oeaw.ac.at/ksbm/k5 htm#ausst konnen Initien-
register verschiedener 6sterreichischer Klbster nachgefragt werden, aber auch Predig-
treihen von Tohannes Milicius, Iohannes Zerngast und Thomas Ebendorfer, die von
Franz Lackner bearbeitet wurden.
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Zusammenfassung

Die Katalogisierung lateinischer Sermoneshandschriften setzt in ihrer Kom-
plexitit erhebliche Anforderungen an den Bearbeiter. Dass bei einer
entsprechenden Strukturierung gute, die Forschung weiterfiihrende Er-
gebnisse erzielt werden kénnen, steht auRer Frage. Der Beschreibungsmodus
kann in gewisse Bahnen gelenkt werden, wenngleich die Bedeutungs-
einschatzung des Codex und die Wiedergabe ihrer Struktur immer nach
MaRgabe des Bearbeiters erfolgen muss. Einige Bestande, wie derjenige der
Universititsbibliothek Leipzig, erfiillen in ihrer Massierung durchaus die
Kriterien eines Referenzkataloges. Das Beschreibungsschema kann modifi-
ziert auch auf andere Bereiche (Rezepte etc.) Ubertragen werden.

Die Bedeutung des Leipziger Bestandes kann an dieser Stelle gar nicht hoch
genug veranschlagt werden. Vor allem der Querschnitt durch verschiedene
Klosterbibliotheken erméglicht hier eine Reihung von Codices, die von ihrer
Entstehung her deutlich aus dem Rahmen des tiblichen herausfallen. Auch die
Datierung ist im Ganzen gesehen als ungewdhnlich einzuschétzen. Der
Bestand diirfte fiir die Forschung noch viele Uberraschungen bereithalten.

Abb. 1: UBL, Ms 639: Auf 152rb Beginn der Predigt zu Laurentius mit der
Perikope Gloriam et magnum decorem [Ps 20,6]; als Alternative auf dem oberen
Rand von 151v eine weitere Predigt zu Laurentius.
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Abb. 2: UBL, Ms 639: Die Predigt zum 3. Adventssonntag beginnt auf 77va mit

der Perikope Sic vos (1) existimet [1 Cor 4,1], iiber die gleiche Perikope handelt
auch der alternative Sermo auf dem oberen Rand. Auf dem linken Rand von
77va erscheint eine zweite Predigtreihe, hier zu Nativitas domini.

Abb. 3: UBL, Ms 698: Auf den unteren Randern sind Besitzvermerke des
Zisterzienserklosters Altzelle zu finden.




Uberlegungen zur Katalogisierung von Sermoneshandschriften

Abb. 4: UBL, Ms 698, 34r: Detail zur Dominica tertia post epiphaniam mit dem
charakteristischen Kiirzel B, stellvertretend fiir den Zyklus des Berthold von

Regensburg.

Abb. 5: UBL, Ms 698, 33v: Der Beginn des 3. Adventssonntags, hier mit dem
Kiirzel [ fiir die Sammlung des Lucas de Bitonto.
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Abb. 6: UBL, Ms 698, 64v: Der Donnerstag nach dem 4. Quadragesimal-

sonntag ist gekennzeichnet mit dem Kiirzel co/, das fiir eine Collectio OP steht.

Abb.7: UBL, Ms 698, 65r1: Eine vierte Sermones-Sammlung, abgekiirzt mit den
Buchstaben al, diirfte als altera collectio aus franziskanischem Zusammen-
hang zu interpretieren sein.




Abb. 8: UBL, Ms 698, 109v-110r: In Anlehnung an die vier ineinander
verschachtelten Sermoneszyklen werden ungefihre Zuweisungen mit Be-
merkungen wie secundum ordinem vorgenommen.

Abb. 9: UBL, Ms 698, 1671; Eine weitere Zuordnung an die Franziskaner-
sammlung besitzt den Zusatz secundum seculares.
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Prozentualer Anteil von Sermones- Handschriften der ausgewerteten
DFG- Kataloge

1%-5% 5%-10% 10%-15% 15%-20% 20%-25% 25%-30% 30%-35%
prozentuale Verteilung

Abb. 10: Deutlich erkennbar sind die wenigen Handschriftenkataloge, die
einen Sermonesanteil von mehr als 20% aufweisen.

Prozentualer Anteil von Sermones- Handschriften der ausgewerteten DFG- Kataloge
(einschl. UBL, Ms 626 - 750)

Anzahl der Kataloge Anzahl hriften /

Anteil von Ha
m 1%-5% 85%-10% 0 10%-15%

015%20%  @20%25%  m25%30% @ 30%-35% -m&%l

Abb. 11: Wihrend in 22 Handschriftenkatalogen die Anzahl von Sermones-
codices maximal 5% betrigt, besitzt der Leipziger Katalog einen Sermones-
anteil von iiber 50%.
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Uberlegungen zur Katalogisierung von Sermoneshandschriften

Verteilung Handschriften / Kataloge und Sermones- Handschriften / Kataloge

m24 BIAM 127 : Lt
®UB Leipzig 27 ‘ it
O Bestand Loffler 120 : : 1 Ao T L anlRa

Abb. 12: Die Sermonesbestinde der UB Leipzig sind im Vergleich zu anderen
Handschriftenbestinden mit Abstand am grofSten.

Anzahl der Provenienzen bei Katalogen mit Sermones- Handschriften

Bestand Lofler
SB Manchen 4.10
WLB 212
Eichstatt Bd. 2
Lineburg 2.1
Kain 6.1

UB Minchen 3.1

Fritzlar

Anzah| Handschriften

Provenienzanzahl.

meins mzwel Odrsi Dver mfnf msechs msieben pacht mneun mzehn Delf @zwoll mdreizehn | vierzehn

Abb. 13: Zwar besitzen fast alle hier aufgefiihrten Kataloge eine schwer-
punktméaRige Provenienz (im Falle Leipzigs ist dies das Zisterzienserkloster
Altzelle), aber die Streuung ist dennoch erheblich.
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Datierung aller katalogisierten Sermones- Handschriften

2
4
19

@davon im 12. Jh.
®davon im 12./13. Jh.
odavon im 13. Jh.
o davon im 13./14. Jh.
m davon im 14. Jh,
mdavon im 14./15. Jh.

m davon im 15. Jh.

Abb. 14: Eine Datierung aller katalogisierten Sermoneshandschriften in den
ausgewerteten DFG-Katalogen zeigt deutlich den Schwerpunkt im 15.
Jahrhundert.

Verteilung ausgewihiter Kataloge nach Datierung

@davon im 15, Jh,
mdavon im 14./15 Jh.
@davon im 14, Jh.
@ davon im 13./14, Jh.
mdavon im 13. Jh,
m davon im 12./13. Jh.

UB Augsburg Eichstatt Bd. 2 Mainz Bd.2 Fritzlar WLB 212 Loneburg 2.1 Bestand Loffler
12

Bestand

Abb. 15: Die krasse Ausnahme der Datierungsschwerpunkte bildet der
Bestand UBL, Ms 626-750. Hier existieren wenige Handschriften aus dem 15.
Jahrhundert, dafiir umso mehr aus dem 13. und 14. Jahrhundert.

ZKG 115. Band 2003/2



Uberlegungen zur Katalogisierung von Sermoneshandschriften 179

Interessenbewertung

Bearbeiter
Bibliotheken

Benutzer

Interessenten g
P
Geldgeber e E 5
= [ [
s oI SR
8 3 N
2 8 3
= 4
@
% § Gesichtspunkte

Abb. 16: 4 an der Katalogisierung beteiligte Gruppen und verschiedene
Gesichtspunkte ergeben auf der Wertungsskala von 0 (sehr wenig) bis 4 (sehr
stark) unterschiedliche Interessen.
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Beabeitungsschritte

Katalogisierungs- Schema fiir Sermones- Handschriften

- Auffihrung von Autorenname - Angabe der Spezfia (zB. Epistet - Nennung aller vorhandenen Tage
- Aufitihrung der Zyklussorte (zB. Temporale, predigen) : - wenn Nachweis bei Schneyer => Auffiibrung
K - Auffihrung mindestens der beiden der dortigen Zuweisung, Tagesangabe kann
- Auffihrung bel Scheyer, Uberprifung der ersien und letzien hiben dann entialen
Volstandigket, Nennung von Abweichungen / - Auffiihrung von Predigten in der - nicht nachgewiesene Sermones werden n
- keine Nennung von hitien in der Wi o hiten im - eine weitere Auswahl (ale? / je nach Unfang)
- erstes und letes nitum ins Register Register Kommen in's Register
- Zusammenfassende Beschreibung bei
mehreren aufeinanderfolgenden, nicht
nachgewiesenen  Sermones.
T
Immer aufzufilhren sind:
- Anzahl der Predigten
- Grundbestand bei Schneyer (ainein, wenn ja Einheitichkett)
- Rehenfolge der Wochen/Festtage und deren Abweichung Ende der
- Belegungszahl Bearbeitungsschritie
- Nennung wederer AL VBbioth mit der Er i
- bei Schneyer nicht nachgew Predigten: . in anderen
©by A Loffler AT
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Die geistlichen Schatze der anderen

Anmerkungen zur Rezeption romisch-katholischer
Erbauungsbiicher in Johann Gerhards ,Meditationes Sacrae”
(1606)*

von Alexander Bitzel

Der Jenenser Theologieprofessor Johann Gerhard (1582-1637) — einer der
mafRgeblichen lutherischen Theologen der frithen Neuzeit' — war zuhochst
bibliophil. Im Laufe seines Lebens erwarb er eine Bilichersammlung, die
beeindruckende Ausmalie annahm, von seinem Sohn Johann Ernst Gerhard
(1621-1668)” zu noch imponierenderen Dimensionen erweitert wurde und
als Bibliotheca Gerhardina der Nachwelt bekannt und ein Begriff geworden

* Die folgende Untersuchung entstand im Rahmen eines post-doc Stipendiums, das
die Herzog-August-Bibliothek in Wolfenbiittel im Jahr 2001 dem Verfasser gewdhrte.
Der HAB sei an dieser Stelle fiir ihre Forderung gedankt. Einige Thesen des Textes
wurden im Mai 2001 im Wolfenbiitteler Stipendiatenkolloguium diskutiert. Fiir
Anregungen und Kritik hat der Vf. insbesondere folgenden Teilnehmerinnen und
Teilnehmern des Kolloquiums zu danken: Frau Dr. Gillian Bepler (Wollenbiittel), Frau
Prof. Dr. Cornelia Niekus Moore (Honolulu/HI), Herrn Prof. Dr. Friedrich Niewdhner
(Wolfenbiittel/Berlin), Herrn Dr. Thomas Ulrich Schauerte (Berlin), Herrn PD Dr. Ulrich
Schneider (Wolfenbiittel/Leipzig) sowie Frau Stephanie Wodianka (GieRen).

! Vgl. Jérg Baur, Johann Gerhard, in: Martin Greschat (Hrg.), Gestalten der
Kirchengeschichte VII: Orthodoxie und Pietismus, Stuttgart-Berlin-Kéln 1982, 99-119.
Martin Honecker, Gerhard, Johann, in: TRE 12 (1984) 448-453. Jorg Baur, Die Leuchte
Thiiringens Johann Gerhard (1582-1637). Zeitgerechte Rechtglaubigkeit im Schatten
des Dreifigjahrigen Krieges, in: Ders., Luther und seine klassischen Erben. Theologische
Aufsdtze und Forschungen, Tiibingen 1993, 335-356. Theodor Mahlmann, Gerhard,
Johann, in: Wilfried Harle — Harald Wagner (Hrg.), Theologenlexikon. Von den
Kirchenvitern bis zur Gegenwart, Miinchen 21994, 108-110. Johann Anselm Steiger,
Johann Gerhard (1582-1637). Studien zu Theologie und Frommigkeit des Kirchenvaters
der lutherischen Orthodoxie (= Doctrina et Pietas I/1), Stuttgart-Bad Cannstatt 1997.

2 vgl. zu Johann Ernst Gerhard: Sebastian Niemann, Christliche Sterbens=Lust / Bey
... Leichbegdngniil Des ... HERRN JOHANNIS ERNESTI GERHARDI ... Welcher Am 24.
Febr. dieses 1668sten Jahres ... dem Leibe nach Jn sein Ruhekdmmerlein versencket
worden, Jena: Johann Jakob Bauhofer [1668] [Exemplar: TULB Jena]. DBA 383/33-35.
ADB 8 (Neudr. 1968), 772.
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ist>. In dieser Bibliothek befanden sich viele Erbauungsschriften, wie eine
Rekonstruktion derselben deutlich werden 14Rt*. Diese Beobachtung ermog-
licht Erkenntnisse dahingehend, welche devotionalen Schriften Gerhard
beim Verfassen eigener religioser Gebrauchstexte wie etwa der ,Meditationes
Sacrae“ aus dem Jahr 1606 beeinfluRt haben®, wobei Aussagen in diesem
Zusammenhang immer nur mehr oder weniger plausibel sein konnen, da
hochst selten eindeutig festzustellen ist, wann Gerhard welche Biicher
erworben hat®. Grundsitzlich kann er bei der Abfassung der ,Meditationes”
nur solche Biicher aus seiner Bibliothek rezipiert haben, deren Drucklegung
vor 1606 erfolgt ist. Das Jahr der Drucklegung der ,Meditationes” hat als
terminus ante quem fiir literarische Vorlagen zu gelten. Damit ist freilich
noch keine Aussage dariiber getroffen, ob Gerhard diese Vorlagen zu dem
Zeitpunkt, als er seine ,Meditationes” abfasste, tatsdchlich besessen hat. Gut
moglich ist, dal er ein rezipiertes Buch nach 1606 erworben und das in den
~Meditationes” Zitierte zuvor in eine seiner Florilegiensammlungen exzer-
piert hat. Bis 1616 hat Gerhard solche Sammlungen gefiihrt, wie die
Drucklegung seiner ,Aphorismi sacri“ belegt’. Andererseits spricht einiges
dafiir, da Gerhard bereits 1606 im Besitz vieler jener Biicher war, auf die er
sich in den ,Meditationes” bezieht. Denn schon in jungen Jahren verfligte er
tiber eine umfangreiche Bibliothek, die er grélitenteils mit gelichenem Geld
erworben hatte. Als Gerhard namlich 1603 zu sterben drohte, setzte er ein
Testament auf, in dem er u.a. seine Mutter bat, im Falle seines Ablebens mit
Hilfe seiner Biicher seine Biicherschulden zu begleichen®. Der Biicherfreund
Gerhard war also kein allzu seridser Buchkaufer, der nur das erwarb, was er
bezahlen konnte. Man sollte darum nicht davon ausgehen, dald er erst ab

* vgl. Helmut Claus, Bibliotheca Gerhardina. Eigenart und Schicksal einer thiiringi-
schen Gelehrtenbibliothek des 17. Jahrhunderts (= Veroffentlichungen der Land-
esbibliothek Gotha 12), Gotha 1968. Helmut Claus, Von der Bibliotheca ducalis Gothana
zur Forschungs- und Landesbibliothek Gotha, in: BFB 20 (1992) 21-31. Stefanie Seidel,
Bibliotheken. Die schoénsten Rdume Die wertvollsten Sammlungen Deutschland,
Osterreich, Schweiz, Miinchen 1995, Nr.27.

# Zur Rekonstruktion der Bibliotheca Gerhardina, welche kurz vor dem Abschluf
steht, vgl.: Johann Anselm Steiger, Der Kirchenvater der lutherischen Orthodoxie.
Johann Gerhard (1582-1637) und ein Forschungsprojekt, in: KuD 43 (1997) 58-76, hier
69f. Ralf Georg Bogner, Nichts als Schwierigkeiten und Probleme. Zur Edition des
Katalogs der Bibliotheca Gerhardina, in: Christiane Reitz (Hrg.), Vom Text zum Buch (=
Subsidia Classica 3), St. Katharinen 2000, 93-101.

> Grundlage der Untersuchung ist folgende Ausgabe: Johann Gerhard, MEDITA-
TIONES SACRAE (1606/07) Lateinisch-deutsch. Kritisch herausgegeben, kommentiert
und mit einem Nachwort versehen von Johann Anselm Steiger (= Doctrina et Pietas I/
3,1-2), Stuttgart-Bad Cannstatt 2000.

® Vgl. zu diesem Problem: Claus, Bibliotheca Gerhardina (wie Anm. 3), 21f.

7 Zwei seiner Florilegiensammlungen lie Gerhard in den Jahren 1611, bzw. 1616
drucken: Johann Gerhard, Aphorismi Succincti et Selecti, In Viginti Tribus Capitibus,
totius Theologiae nucleum continentes, Jena: Tobias Steinmann 1611. Johann Gerhard,
Aphorismi sacri praecipuae theologiae practicae complectentes, Jena: Tobias Steinmann
1616.

< Vgl. Steiger, Johann Gerhard Studien (wie Anm. 1), 170.
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1606, als er eine Superintendentenstelle in Heldburg antrat und erstmals
eigenes Geld verdiente, damit anfing, Biicher zu kaufen. Zudem stammte
Gerhard aus einer reichen Quedlinburger Ratsfamilie. Er verfiigte also von
Hause aus tiber nicht geringe finanzielle Mittel, die es ihm schon friih erlaubt
haben diirften, seinen bibliophilen Interessen nachzukommen. Beide Be-
obachtungen legen die Vermutung nahe, dal Gerhard 1606 die meisten
derjenigen Biicher besal3, die er in den ,Meditationes” rezipierte. Wenn sich
iiberdies in Gerhards erhaltenen Handexemplaren Anstreichungen an den
Stellen finden, die Gerhard in den ,Meditationes” zitiert oder alludiert, kann
man sicher damit rechnen, daR er dieses Buch vor Abfassung der
.Meditationes” erworben hat. Leider haben sich nur wenige solcher Hande-
xemplare in Gotha, wohin die Bibliotheca Gerhardina im spaten 17.
Jahrhundert von den Gerharderben verkauft wurde®, erhalten. Es gibt
gleichwohl gute Griinde, nicht generell davon auszugehen, da8 Gerhard vor
1606 Texte anderer Autoren nur auszugsweise in Florilegiensammlungen zur
Verfligung standen. Vielmehr kann und sollte man mit einem Einfluf der
jungen Bibliotheca Gerhardina auf Gerhards Erbauungsschriftstellerei rech-
nen. Die Rekonstruktion dieser Bibliothek erlaubt es darum, Rezeptionsvor-
gange im Werk Johann Gerhards quasistringent nachzuvollziehen.

Fiir die Erforschung des konfessionellen Zeitalters besonders interessant
und aufschlufBreich ist die Frage, welche nichtlutherischen Texte seiner im
Aufbau befindlichen Bibliothek Johann Gerhard in seinem beriihmtesten
Erbauungsbuch - in den ,Meditationes Sacrae” — rezipiert hat. Erlaubt doch
die Untersuchung dieser Zusammenhdnge Einblicke in Gerhards inter-
konfessionelle und okumenische Lesegewohnheiten ebenso wie in den
Ideen- und Theologieaustausch zwischen den einzelnen Konfessionskirchen
der frithen Neuzeit, die gemeinhin als schroffe, erratische und selbstge-
niigsame Blocke wahrgenommen werden, welche die konfessionelle Kon-
kurrenz meist nur als zu bekimpfendes Ubel wahrgenommen haben. DaR es
demgegeniiber auch einen literarischen Austausch zwischen den einzelnen
Kirchen gab, werden die folgenden Ausfiihrungen zeigen.

Bei der Rekonstruktion von Rezeptionsvorgangen wird zu fragen sein, wie
Gerhard romisch-katholische Texte verarbeitet und ob er dabei Umdeutun-
gen und Neuinterpretationen vornimmt. AuRerdem werden Uberlegungen
zu der Frage angestellt, wie es dazu kam, daf® romisch-katholische Schriften
in Gerhards ,Meditationes” Spuren hinterlassen konnten.

I

Gerhards ,Meditationes Sacrae” gehoren zu den erfolgreichsten devotionalen
Blichern des 17., 18. und 19. Jahrhunderts. Sie haben unzidhlige Auflagen
erlebt und sind in verschiedenste Sprachen — u.a. ins Ratoromanische —
iibersetzt worden'®. Die ,Meditationes” versammeln Betrachtungen zu

? vgl. Claus, Bibliotheca Gerhardina (wie Anm. 3), 35-38.
' vgl. Johann Anselm Steiger, Nachwort, in: Gerhard, MEDITATIONES SACRAE
(1606/07) (wie Anm. 5), 701-705.
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unterschiedlichen biblisch-theologischen Themen. Von der Notwendigkeit
der Siindenerkenntnis bis hin zu den letzten Dingen der menschlichen
Existenz, bis hin zu Tod, jliingstem Gericht und himmlischer Gliickseligkeit,
wird in 51 Betrachtungen alles das meditiert, was angefochtenen Christen
Trost und Zuversicht vermitteln kann. In den ,Meditationes” finden sich
zahlreiche Bezugnahmen auf romisch-katholische Schriftsteller. Nachweis-
bar sind in der Bibliotheca Gerhardina indessen nicht alle zitierten Texte, was
eine Rekonstruktion von Rezeptionsvorgangen ein wenig verkompliziert.
Anhand weniger Beispiele soll die Rezeption romisch-katholischer Schrif-
ten durch Gerhard naher betrachtet werden. Es handelt sich durchweg um
Schriften, die im zeitgenossischen frithneuzeitlichen Katholizismus weit
verbreitet waren''. Die erste stammt von dem spanischen Franziskaner-
monch Diego de Estella (1524-1578)"2, zwei weitere von Juan Luis Vives
(1493-1540)"%, eine vierte von Henricus Harphius (?-1478)'*. Alle drei
Autoren gehoren zu den moderaten altglaubigen, bzw. romisch-katholischen
Geistern. Estella war zwar zundchst Hofprediger in Madrid, fiel dort aber
1567 in Ungnade, wurde des Erasmianismus verddchtigt und von der
Inquisition verfolgt. Vives war von Hause aus gar kein Theologe, sondern
Philologe und Humanist, der im seinerzeit weltoffenen niederldndischen
Briigge lebte, mit Erasmus, Guillaume Budé, Thomas Morus'®> und anderen
GroRdenkern befreundet war'® und zeitweise Professuren in Léwen und
Oxford versah'”. Henricus Harphius war ein wichtiger mystischer Theologe
des Spdtmittelalters, der die meiste Zeit seines Lebens in den Niederlanden
verbrachte. Auf den ersten Blick weist seine ,Theologia Mystica zwar ein
vergleichsweise strenges altglaubiges Profil auf. Sie entging gleichwohl nicht

' vgl. Steiger, Nachwort (wie Anm. 5), 669f. 673f.

' Vgl.R. Aubert, Didacus v. Estella, in: LThK 3 (21959) 370. Fernando Dominguez,
Estella, Diego (Didacus) de, in: LThK 3 (31995) 894.

'3 vgl. Carlos G. Norena, Juan Luis Vives (= Archives Internationales d'Histoire des
Idees 34), Den Haag 1970. August Buck (Hrg.), Juan Luis Vives. Arbeitsgesprich in der
Herzog August Bibliothek Wolfenbiittel vom 6. bis 8. November 1980 (= Wolfenbiitteler
Abhandlungen zur Renaissanceforschung 3), Hamburg 1981. J. Ijsewijn — A. Losada
(Hrg.), Erasmus in Hispania, Vives in Belgio. Acta Colloquii Brugensis 23-26 IX 1985 (=
Colloquia Europalia I), Leuven 1986. Enrique Gonzélez y Gonzalez, Joan Llvis Vives De
1*Escolastica al Hvmanismo, Valencia 1987. Philip C. Dust, Three Renaissance Pacifists.
Essays in the Theories of Erasmus, More, and Vives (= American University Studies IX/
23), New York-Bern-Frankfurt/M.-Paris 1987. Antonio Fontdn, Juan Luis Vives
(1492-1540). Humanista. Filésofo. Politico, Valencia 1992. FJ. Fdez. Nieto — A. Melero
— A. Mestre (Hrg.), Luis Vives y el Humanismo Europeo, Valencia 1998. Fernando
Dominguez, Vives, Juan Luis, in: LThK 10 (32001) 834f.

' vgl. Paulus Volk, Heinrich Herp, in: LThK 4 (11932) 1000f. A.F. Manning, Heinrich
Herp(ius), in: LThK 5 (21960) 191f. Thom Mertens, Heinrich Herp(ius), in: LThK 4
(31995) 1388,

15 vgl. August Buck, Einleitung, in: Juan Luis Vives. Arbeitsgesprach (wie Anm. 13),
7=

'© vgl.J. ljsewijn — A. Losada (Hrg.), Erasmus in Hispania, Vives in Belgio (wie Anm.
13).

7 vgl. Carlos G. Norena, Vives (wie Anm. 13}, 1-120.
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dem Schicksal, auf dem Index der heiligen Inquisition zu landen'®. Ihre
vielfaltigen Ubereinstimmungen mit Positionen der spateren lutherischen
Theologie — auf die weiter unten kurz eingegangen wird -~ kommen nicht von
ungefahr. Dennoch waren die Schriften von Harphius, Estella und Vives, auf
die Gerhard in den ,Meditationes Sacrae” Bezug nimmt, im Katholizismus
seiner Zeit populir. Sie repriasentieren gleichwohl einen gemaRigten Fliigel
des konfessionellen Katholizismus'®.

Aus Estellas Schrift ,DE CONTEMNENDIS MVNDI Vanitatibus, Libri
tres“2° zitiert Gerhard in einer Meditation (3) iiber die Friichte der wahren
und ernsten BuRe?!. Das Zitat ist einem Kapitel entnommen, das Estella mit
,Quomodo poenitentia in hora mortis sit inutilis* {iberschrieben hat. Estella
beschreibt dort nicht nur die Vergeblichkeit, sondern die Unmdoglichkeit der
Bule in der Todesstunde. Er fithrt aus, daR man Bufe und Siindenbe-
kenntnis, d.h. die Umkehr zu Gott nicht aufschieben diirfe, da es vielleicht
morgen schon zu spit sein kénnte, weil man nie wisse, wann der Tod auf
einen warte. Demnach gilt Estella zufolge: ,Cum nescias an cras victurus sis,
hodie sine mora fac poenitentiam*?2,

Der Zusammenhang des Zitats bei Estella und Gerhard ist derselbe. Wie
Estella schreibt Gerhard in seiner Meditation iiber die Friichte der wahren
BuBe, daB die BuBe ,FUndamentum principium sanctae vitae* sei’’
Anaphorisch priagnant formuliert er: ,Ubi vera poenitentia non est, ibi nec
peccatorum remissio, nec DEI gratia, nec Christus, nec ipsius meritum, nec
pro peccatis satis factio, nec justitia, nec tranquilla conscientia, nec spiritus
sanctus, nec sancta Trinitas, nec vita aeterna.”** Dementsprechend kon-
kludiert Gerhard in Ubereinstimmung mit Estella: ,Quid ergo poenitentiam
nostram differimus? cur in crastinum eam rejicimus?“*’

Die Todesstunde hilt somit auch Gerhard fiir gdnzlich ungeeignet, Bulie
zu tun, weil die diversen Todesdngste des Menschen ein trostreiches
Gottesgedenken nicht erlauben. Dieser Meinung ist ebenso Estella, weshalb
Gerhard Estella zitierend schreiben kann: ,in morte si agas poenitentiam, non
relinquis peccata, sed peccata te relinquunt:**®, ein Satz, der so zu verstehen

8 ygl. Kldra Erdei, Auf dem Wege zu sich selbst: Die Meditationen im 16.
Jahrhundert. Eine funktionsanalytische Gattungsbeschreibung (= Wolfenbiitteler Ab-
handlungen zur Renaissanceforschung 8), Wiesbaden 1990, 161.

9 Mit Steiger, Nachwort, 672 (wie Anm. 10), kann man also von einer
Rekatholisierung des Luthertums im 17. Jahrhundert, wie sie Otto Ritschl und Paul
Althaus d.A. vor geraumer Zeit beobachtet haben wollen, nicht sprechen.

2% Diego de Estella, DE CONTEMNENDIS MVNDI Vanitatibus, Libri tres, K6ln: Hermann
Mylius 1624 [Exemplar Herzog- August-Bibliothek Wolfenbiittel: 1235.2 Theol.].

2! gimtliche Zitatachweise sind der Steigerschen Edition der ,Meditationes (1606/
07)” entnommen. Sie wurden lediglich anhand von frithneuzeitlichen Textausgaben
iiberprift.

22 Diego de Estella, DE CONTEMNENDIS (wie Anm. 20), 129.

2> Gerhard, MEDITATIONES (1606/07) (wie Anm. 5), 37.

24 Gerhard, MEDITATIONES (1606/07) (wie Anm. 5), 38.

25 Gerhard, MEDITATIONES (1606/07) (wie Anm, 5), 38.

2% Gerhard, MEDITATIONES (1606/07) (wie Anm. 5), 41. Diego de Estella, DE
CONTEMNENDIS (wie Anm. 20), 129,
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ist, daf’ ein Sterbender in der Todesstunde nicht nur von allen guten Geistern,
sondern selbst von seinen Siinden allein und im Stich gelassen wird.

Gerhard hat diesen Satz in seinem Handexemplar des Estellatextes
angestrichen®’. In diesem Fall kann man also davon ausgehen, da Gerhard
den Estellatext bei Abfassung der ,Meditationes” besessen hat. Aufs ganze
gesehen ist die Rezeption Estellas durch Gerhard kongenial.

An anderen Stellen der ,Meditationes” zitiert Gerhard aus den ,Satellites
animi“ des spanischen Humanisten Juan Luis Vives. Es handet sich dabei um
einen moraltheologischen Traktat, der die fiir Trost und Moral notwendigen
Seelenbegleiter gekronter Hiupter und anderer frommer Christen auflistet.
Vives gibt seine Ratschlidge sentenzenhaft und versieht sie mit knappen
Glossen®®.

Gerhard zitiert Vives in einer Meditation (33) iiber die Reinheit des
Gewissens, in welcher er tiber die Ruhe handelt, die der Seele zuteil wird,
wenn sie sich im Frieden mit Gott befindet. In diesem Zusammenhang fiihrt
Gerhard eine Vivessentenz an, welche die Ruhe der Seele auf den Frieden mit
Christus zuriickfiihrt?’. Abgesehen davon, daR der Zusammenhang von
Seelenfrieden und intakter Gottesbeziehung biblisch vorgegeben ist und
zwischen der romisch-katholischen und der lutherischen Theologie nicht
strittig war, erleichtert Gerhard die Textstruktur des Vivestraktats, kongenial
aus diesem zu zitieren. Konnen abgeschlossene Sentenzen doch leichter
ohne wesentliche Umdeutungen neu kontextualisiert werden als Sdtze aus
langeren Textpassagen.

In einer Meditation iiber den Geiz (35) zitiert Gerhard aus Vives™ Schrift
~AD VERAM Sapientiam Introductio, die ebenso wie die Seelenbegleiter
sentenzenhaft strukturiert ist>’. Er formuliert dort mit Hilfe des Spaniers den
Gedanken, dalk der Schuldschein Christi verbiirge, dal® es denen, die nach
dem Reich Gottes streben, an nichts fehlen werde'.

In der Meditation liber die Eigenschaften der wahren Liebe (36) bringt
Gerhard mit einem Viveszitat die theologische Einsicht zur Sprache, dafs der
Mensch seinen Nédchsten auch dann lieben solle, wenn er, der Nachste, ihm
unwiirdig erscheine, weil Gott auch diesen Nachsten liecbe*?. Ebenso mit
einem Viveszitat fithrt Gerhard in einer Meditation t{iber die Eitelkeit der Welt
(39) den Gedanken aus, dal? der Mensch darauf achten solle, dafé seine Taten
vor dem Gerichtshof Gottes und dem des eigenen Gewissens standhalten

7 ygl. Gerhard, MEDITATIONES (1606/07) (wie Anm. 5), 41/Anm. 28.

28 Juan Luis Vives, Satellitium animi, siue symbola, Principum institutioni potiBimum
destinata, Lyon: Jean Frellon 1556 [Exemplar Herzog-August-Bibliothek Wolfenbiittel:
350 Quod. (1)], fol. D7r-F8v.

2% Gerhard, MEDITATIONES (1606/07) (wie Anm. 5), 182. Vives, Satellititum (wie
Anm. 28), fol. D8v.

30 Juan Luis Vives, AD VERAM Sapientiam Introductio, Lyon: Jean Frellon 1556
[Exemplar Herzog-August-Bibliothek Wolfenbiittel: 350 Quod. (1)], fol. Alv-Dév.

31 Gerhard, MEDITATIONES (1606/07) (wie Anm. 5), 191. Vives, Sapientiam (wie
Anm. 30), fol. Clv.

32 Gerhard, MEDITATIONES (1606/07) (wie Anm. 5), 200. Vives, Sapientiam (wie
Anm. 30), fol. C4v.
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konnen; daf er nicht Reichtiimern nachjagen, sondern sich damit begniigen
solle, daR Gott ihn kenne, d.h. im biblischen Sinne: ihn liebe?>.

Beide Vivestexte, auf die Gerhard hier Bezug nimmt, sind als Exemplare
der Bibliotheca Gerhardina belegt. Handexemplare mit Marginalnotizen an
jenen Stellen, die in den ,Meditationes” zitiert werden, existieren allerdings
nicht mehr. Die Frage, ob Gerhard beide Biicher vor oder nach 1606
erworben hat, mull darum offenbleiben. Aufgrund der aphoristischen
Struktur beider Viveszitate ist es sehr gut moglich, dall Gerhard den
spanischen Denker zundchst in eine Florilegiensammlung exzerpiert und
zu einem spateren Zeitpunkt die Volltexte gekauft hat. Wie auch immer die
Dinge in puncto Bucherwerb stehen mdogen, so ist doch festzustellen, daf
Gerhards Zitate aus der ,Introductio ad veram sapientiam” ebenso wie seine
Zitate aus den ,Satellites animi” in ihrem neuen Kontext keinen anderen
Sinn bekommen. Gerhard hat Vives also ebenso kongenial zitiert wie Estella.

Ein wenig komplizierter ist die Klirung der Rezeptionswege bei Gerhards
Bezugnahmen auf die ,Theologia Mystica* des Henricus Harphius**. Nicht
nur die Rezeptionswege, sondern auch die Art der Rezeption unterscheidet
sich signifikant von dem, was bisher zu beobachten war. In den ,Meditatio-
nes” wird die ,Theologia Mystica® an einigen Stellen rezipiert. Dieser
Harphiustext ist aber weder im Katalog der Bibliotheca Gerhardina ver-
zeichnet, noch konnte er bislang als Bestand der Bibliothek nachgewiesen
werden. Es ist somit nicht moglich, Gerhards Harphiusrezeption mit Hilfe
eines Handexemplars zu kldren. Selbstverstdndlich kann nicht ausgeschlos-
sen werden, dall Gerhard mehr Biicher besessen und benutzt hat als im
Katalog seiner Bibliothek verzeichnet oder heute noch in Gotha vorhanden
sind. Wahrscheinlicher aber ist, da® Gerhard Harphius in seiner Jenenser
Studienzeit gelesen, jedoch nie eine Ausgabe der ,Theologia Mystica“
erworben hat, sondern aus dieser Sdtze, die ihm gefallen haben, exzerpiert
und in eine Aphorismen- oder Florilegiensammlung eingeschrieben hat*®,
Die folgenden Beobachtungen werden diese Vermutung bestatigen.

Wie bei Estella und Vives ist zu priifen, ob Gerhard Harphius kongenial
rezipiert oder nicht. Der erste zu untersuchende Rezeptionsvorgang findet sich
in Gerhards Meditation (18) iiber die heilsame Teilnahme an Leib und Blut
Christi im Abendmahl. Urspriinglich lautet der Satz, auf den Gerhard
rekurriert, bei Harphius: ,[Christus dicit] Cibus sum grandium, cresce man-
ducabis me, nec me mutabis in te, sicut cibum carnis tuae, sed tu mutaberis in
me.“>® Gerhard verindert den Satz, indem er das Subjekt auswechselt und die

33 Gerhard, MEDITATIONES (1606/07) (wie Anm. 5), 216. Vives, Sapientiam (wie
Anm. 30), fol. D51.

** Henricus Harphius, THEOLOGIA MYSTICA CVM SPECVLATIVA, TVM PRAE-
CIPVE AFFECTIua, quae non tam lectione iuuatur quam exercitio obtinetur amoris,
tribus libris luculentissime tradita, Koln: Melchior Novesianus 1538 [Exemplar Herzog-
August-Bibliothek Wolfenbiittel: 398.1 Theol. 2° (2)].

*5 Laut Steiger, Nachwort (wie Anm. 10), 642f., geht aus einem Brief Johann Arndts
an Gerhard aus dem Jahr 1605 hervor, da8 Gerhard die Theologia Mystica des Henricus
Harphius seinem Freund Arndt zur Priifung {ibersandt hat.

¢ Harphius, THEOLOGIA MYSTICA (wie Anm. 34), fol. 18v.
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Erganzung, Christus verwandele sich in einen menschlichen Korper auf ganz
andere Weise als eine konventionelle Speise, fallen 1aft. In den ,Meditationes”
lautet der Satz dann: ,Hic ille cibus grandium, manducamus eum, nec tamen
mutamus eum in corpus nostrum, sed mutamur in ipsum.“>” Hat Gerhard
Harphius hier trotz grammatikalischer Eingriffe kongenial zitiert oder nicht?
Zur Klarung dieser Frage sei zunéchst ein Blick auf den weiteren Kontext, aus
dem das Harphiuszitat stammt, geworfen.

Bei Harphius findet sich der von Gerhard rezipierte Gedanke in einem
Kapitel iiber die fiinf Wirkungen des Bucharistiesakraments. Sie bestchen
Harphius zufolge im: ,remittere culpam, delere reatum, augere vitam
spiritualem, vnire corpori mystico, viuere summo deo.”>® Harphius fiihrt
aus, daR der natiirliche Mensch die fiinffache segensreiche Wirkung der
Eucharistie nicht erkennen kann: ,Conscientiam tamen habens peccati
mortalis, hos effectus consequi non videtur**®. Nicht der gefallene, sondern
nur der wiedergeborene Mensch, der die Eucharistie im Glauben geistlich
wahrzunehmen vermag, kann ermessen, welche Wohltaten sie bewirkt. Der
Glaube ist die Voraussetzung fiir einen heilsamen Gebrauch des Altarsa-
kraments. Es ist wie bei der Passion Christi. Auch diese dient grundséatzlich
allen zur Vergebung ihrer Schuld und zur Zueignung der Gnade Gottes. Doch
de facto entfaltet sie ihre heilsame Wirkung nur bei denen, ,qui passioni
Christi coniunguntur per fidem charitatem.”*® Im Analogieschluf3 fahrt
Harphius fort: ,Sic hoc sacramentum vel sacrificium (quod est memoriale
dominicae passionis) non habet effectum nisi in illis qui per fidem charitatem
huic coniunguntur.“*' Bis hierher besteht eine grundsitzliche Einigkeit
zwischen Harphius und der lutherischen Theologie. Gerhard kénnte jeden
Satz ohne weiteres unterschreiben.

Die darauf folgenden Passagen bei Harphius sind jedoch in einer Weise
von altglaubigen Theologumena geprdgt, da man definitiv nicht damit
rechnen kann, daR Gerhard sie gutgeheiflen oder positiv hdtte rezipieren
kénnen. Harphius handelt hier u.a. dartiber, daf die Wirkung der Eucharistie
zusammenhinge mit dem Grad der Demut dessen, der die Elemente
empfange®?. Die Ansicht, daR man je nach mitgebrachter Devotion mehr
oder weniger gereinigt werde bei der Eucharistie, ist ganz unevangelisch.
Quantitatives Denken liegt Lutheranern nicht. Sie denken in dualen
Entweder-Oder-Kategorien, im Falle des Altarsakraments: entweder man
glaubt daran, daf sich Christus in Brot und Wein den Menschen schenkt und
die Siinden — und zwar alle — vergibt oder man glaubt das nicht und behalt
seine Schuld??. In derselben Passage bringt Harphius auBRerdem die spater fiir

7 Gerhard, MEDITATIONES (1606/07) (wie Anm. 5), 105.

8 Harphius, THEOLOGIA MYSTICA (wie Anm. 34), fol. 17v.

* Harphius, THEOLOGIA MYSTICA (wie Anm. 34), fol. 17v.

40 Harphius, THEOLOGIA MYSTICA (wie Anm. 34), fol. 17v.

4! Harphius, THEOLOGIA MYSTICA (wie Anm. 34), fol. 17v.

42 Harphius, THEOLOGIA MYSTICA (wie Anm. 34), fol. 17v.

43 ygl. Johann Gerhard, LOCORUM THEOLOGICORUM .. TOMUS PRIMUS [-
NONUS], Jena: Tobias Steinmann 1610-1622 [Exemplar Herzog-August-Bibliothek
Wolfenbiittel: 229.9 Theol.-229.17 Theol.], hier TOMUS QVINTUS, 454-465.
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die romisch-katholische Theologie zentrale Auffassung zur Sprache, dal3 sich
der satisfaktorische Opfertod Christi bei jeder Feier der Eucharistie wieder-
hole*, eine Idee, gegen welche lutherische Theologen seit jeher opponier-
ten*>, Beide Passagen konnen unméglich Gerhards Zustimmung gefunden
haben.

Im unmittelbaren Kontext der Sentenz, die Gerhard in seiner Meditation
zitiert, handelt Harphius davon, daf® der Glaubige, wenn er Brot und Wein zu
sich nimmt, mit Christus vereinigt und in ihn hineinverwandelt wird zur
unio mystica. Diesen Vorgang begreift Harphius paradoxal, indem er den
Prozeld der Verdauung einer Speise umkehrt und schreibt, da3 im Falle des
eucharistischen Essens nicht die Speise in den menschlichen Korper
diffundiert und mit ihm eins wird, sondern der Mensch in die Speise eingeht
und mit Christus eins wird, eine Einheit bildet, die vollkommen ist und keine
Differenz mehr aufweist zwischen dem Mystiker und Gott*®. Kann ein
lutherischer Theologe wie Johann Gerhard diesen Aussagen zustimmen?
Nur zum Teil.

Denn die lutherische Mystik®” differiert wesentlich von der mittelalter-
lichen und der rémisch-katholischen Mystik der frithen Neuzeit. Die
wichtigste Differenz besteht in der Definition der unio mystica, dem End-
und Hohepunkt mystischer Meditation: mittelalterliche Theologen definie-
ren diese unio als totale Befreiung des Menschen aus seiner leiblich-
affektiven Verfalitheit: der Mystiker ist ein affektfreies Wesen, das mit
Christus verschmolzen ist. Lutheraner sprechen zwar auch im Sinne von Gal
2,20 von einer Vereinigung des Mystikers mit Christus, behalten dabei aber
mit 1Kor 13,12 die fiir die lutherische Konzeptionierung des Gott-Mensch-
Verhiltnisses charakteristische coram-Struktur immer im Auge®®. Die
mystische Vereinigung ist demnach keine Verschmelzung, vielmehr eine
solche, bei welcher der Mensch nicht entpersonlicht wird, sondern im engen
Gegeniiber zu Gott seine natiirliche Verfasstheit weiterhin behdélt. Lutheraner
definieren ndmlich die unio mystica im Zusammenhang mit ihrem anthro-
pologischen Grundaxiom, demzufolge ein Mensch unter irdischen
Bedingungen — also vor dem Ubertritt ins Jenseits — immer und selbst im
Status der unio mystica ein simul iustus et peccator bleibt.

Es besteht also zwischen Gerhard und Harphius eine fundamentale
Differenz beziiglich der Frage, wie die unio mystica zu denken sei. Dennoch

25 Harphius, THEOLOGIA MYSTICA (wie Anm. 34), fol. 17v-18r.

** vgl. etwa: Jakob Heerbrand (Praes.) / Kyberus, David (Resp.), DISPVTATIO DE
MISSA PONTIFICIA, Tiibingen: 0.D. 1573 [Exemplar Herzog-August-Bibliothek Wolf-
enbiittel: 151.10 Theol. (18)]. Friedrich Balduin (Praes.) / Cocus, Martinus (Resp.),
Articulorum Smalcaldicorum DISPVTATIO SEXTA De MISSA PONTIFICIA, Wittenberg:
Johann Gormann 1605 [Exemplar Herzog-August-Bibliothek Wolfenbittel: in 326.3
Theol. (6)].

*¢ Harphius, THEOLOGIA MYSTICA (wie Anm. 34), fol. 18v.

47 zu dieser vgl.: Johannes Wallmann, Johann Arndt und die protestantische
Frommigkeit. Zur Rezeption der mittelalterlichen Mystik im Luthertum, in: Ders.,
Theologie und Frommigkeit im Zeitalter des Barock, Tiibingen 1995, 1-19. Steiger,
Johann Gerhard Studien (wie Anm. 1), 52-123.

*8 Vel. Steiger, Johann Gerhard Studien (wie Anm. 1), 116.
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rezipiert Gerhard einen Text, in dem Harphius seine unio-Konzeption zur
Sprache bringt. Im Zusammenhang seiner Meditation macht Gerhard aber
deutlich, daR er bei der Hineinverwandlung des Kommunikanten in die
Abendmahlsspeise keine vollkommene Verschmelzung des Glaubigen mit
Christus im Sinn hat, sondern eine Einheit in Differenz. Gerhard tibernimmt
also von Harphius einen Gedanken, den er dann neu und anders inter-
pretiert. Von einer kongenialen Rezeption des Harphius durch Gerhard kann
hier nicht die Rede sein.

In einer Meditation (24) iiber die Erwdhlung des Menschen in Christus
zitiert Gerhard Harphius aufs neue. Der lutherischen Theologie entsprechend
betont Gerhard dort die Unméglichkeit, im Blick auf die Erwdhlung mehr
sagen zu konnen, als daB alle jene, die an Christus glauben und sein Verdienst
im festen Vertrauen (fiducia) annehmen, zur Gruppe derer gehéren, die vor
aller Zeit im Sinne von Eph 1,4 zum ewigen Heil erwéhlt worden sind.
Spekulationen dariiber, weshalb Gott manche Menschen verwerfe und ob
Gott diese Verwerfung eventuell ebenso wie die Erwdhlung vor aller Zeit
beschlossen und unwiderruflich festgeschrieben haben kénnte, ob Gott also
manche Menschen zu Siinde und Verderben erschaffen habe — solche
Spekulationen, die immer auch die Gefahr in sich bergen, dalR der
Spekulierende sich selbst zur Gruppe der Verworfenen zahlen konnte, weist
Gerhard kategorisch zuriick mit der Warnung: ,Extra Christum Deus est ignis
consumens, cave ergo ne huic igni appropinques, ne consumaris.“*® Wie
Luther®® betont Gerhard, da® man sich in Sachen der Erwahlung streng und
ausschlieRlich an Christus, an den sich offenbarenden Gott, halten solle und
keinesfalls versuchen diirfe, dem verborgenen Gott, den es auch gibt, dessen
Ratschliisse aber bis zum jiingsten Tag unerforschlich sind und bleiben, in die
Karten schauen zu wollen. Wer sich mit der Erwahlung befalst, dessen
Gedanken sollen sich um die drei trinitarischen Fixpunkte drehen: ,Mise-
ricordia DEI diligentis: meritum Christi patientis: gratia Spiritus sancti per
Evangelium vocantis.”!

Der iiber die Erwihlung Meditierende wird also aufgefordert, sich auf die
Gnade Gottes zu konzentrieren, die derart unermeflich ist, dal® selbst der am
Kreuz hingende Gott fiir jene betet und jene gewinnen machte, die ihn
miRhandeln®?. Wer sich dessen bewuft wird, der braucht sich von
metaphysischen Spekulationen dahingehend, ob er vielleicht gar nicht
erwahlt sein konnte, nicht mehr anfechten lassen. Denn schlimmer als um
die Mérder Jesu kann es um ihn auch nicht stehen. Gottes Gnadenangebot ist
universal und wird keinem verweigert, der sich nicht als seiner unwiirdig
erweist. Gerhard stellt Gott seinen Lesern als einen gnadigen vor, der sie in
Christus errettet hat, weil sie mit Adam gefallen waren, der sie zlichtigt, wenn
sie stindigen, der sie aufrichtet, wenn sie fallen, der sie fiihrt, wenn sie gehen,
der sie annimmt, wenn sie zu ihm kommen und der langmiitig mit ihnen ist

4 Gerhard, MEDITATIONES (1606/07) (wie Anm. 5), 131.
50 Gerhard, MEDITATIONES (1606/07) (wie Anm. 5), 132/Anm. 12.
5! Gerhard, MEDITATIONES (1606/07) (wie Anm. 5), 132.
52 Gerhard, MEDITATIONES (1606/07) (wie Anm. 5), 133f.
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und willig ihnen die Schuld erlaft: ,affuit ibi in expectando longanimitas, in
condonando facilitas*>?,

Zur Formulierung des letzten Gedankens, daR Gott langmiitig ist und den
reuigen Siindern willig ihre Schuld erldfst, verwendet Gerhard Worte aus
Harphius” ,Theologia Mystica”. Der urspriingliche Kontext bei Harphius ist
folgender: Harphius meditiert Hld 1,2 Er kiisse mich mit dem Kusse seines
Mundes; denn deine Liebe ist lieblicher als Wein. Doxologisch bezieht er die
dort erwdhnten angenehmen Weinstrome auf Gottes Vergebungsbereitschaft
und formuliert: ,Nam gemina dulcedo suauitatis exhuberat in pectore sponsi,
scilicet in expectando longanimitas, condonando facilitas“>*. Das Wissen um
beides, um Gottes Langmut und Leutseligkeit, bringt Harphius dazu, von Gott
den KuR der Erlosung zu erbitten. Nicht im Vertrauen auf eigene Werke,
sondern allein der Gnade Gottes wegen wagt er es, diesen Wunsch zu
dulern’,

Bei Harphius ist also der Zusammenhang, aus dem Gerhard die Wendung
Lexpectando longanimitas, condonando facilitas” entnimmt, ein anderer als
der, in dem die Wendung in den ,Meditationes Sacrae” zu stehen kommt.
Der Sache nach konnte Gerhard zwar Harphius® Ausfithrungen tiber den
KuB der Erlosung zustimmen. Gleichwohl kontextualisiert er die von
Harphius stammende Wendung neu, indem er sie in eine Betrachtung tiber
die Erwahlung Gottes einfiigt. Die Wendung behélt zwar ihren urspriin-
glichen Sinn. Sie wird anders als das oben betrachtete Harphiuszitat nicht
umgedeutet. Von einer kongenialen Harphiusrezeption durch Gerhard kann
man aber nicht wirklich sprechen.

Bs ist nun zu vermuten, daR sich Gerhard im Falle von kongenialen
Rezeptionen die Texte, aus denen er zitiert, in toto zueigen gemacht hat. Im
Falle von nicht- oder semikongenialen Rezeptionen hingegen diirfte er sich
die zitierten Sentenzen nicht in ihrem urspriinglichen Kontext, sondern als
Einzelsitze angeeignet haben. Diese Vermutung wird das Folgende an-
plausibilisieren.

I

Stellt man die Frage, warum Johann Gerhard in seinen ,Meditationes
Sacrae” zitierend oder alludierend auf romisch-katholische Schriften Bezug
nimmit, so ist zunachst festzuhalten, dal® das Abfassen theologisch-meditati-
ver Texte selbst ein meditativer Akt ist, welcher die affektive Versenkung des
Autors in einen biblischen Text voraussetzt’®. Gerhard schreibt dazu im

>3 Gerhard, MEDITATIONES (1606/07) (wie Anm. 5), 134.

** Harphius, THEOLOGIA MYSTICA (wie Anm. 34), fol. 1r.

*> Harphius, THEOLOGIA MYSTICA (wie Anm. 34), fol. Ir.
Zum Zusammenhang von Meditation, Homiletik und Rhetorik vgl.: Udo Stréter,
Meditation und Kirchenreform in der lutherischen Kirche des 17. Jahrhunderts (=
Beitrdge zur historischen Theologie 91), Tiibingen 1995, 93—100.
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Vorwort seiner ,Meditationes” an die Adresse der Leser: ,non hic invenies
scurriles facetias, sed spirituales interioris hominis divitias”>”.

Seine Meditationen sind demnach in einem Prozess der introspektiv
orientierten Betrachtung geistlicher Kostbarkeiten (divitia) entstanden.
Quelle aller geistlichen Schitze ist die biblische Uberlieferung. Sie gilt es,
beim Meditieren selbstapplikativ und in affektiv-involvierter Welse von allen
Seiten zu betrachten, zu ruminieren und ins Herz zu fassen®®

Dieser Frommigkeitsiibung misst Gerhard grolse Bedeutung zu. Er begreift
die geistliche meditatio nicht als etwas fiir seltene und besondere Stunden,
sondern als zentralen Bestandteil der christlichen, ndherhin der theologi-
schen Existenz. Das geht unter anderem aus Gerhards Studienanleitung
hervor, die er als Professor in Jena fiir angehende Studenten der Theologie
verfaRt hat, um ihnen ein sinnvolles akademisches Curriculum an die Hand
zu geben und sie vor den im student:schen Leben nicht seltenen Irritationen
einer gottseligen Lebenspraxis zu warnen®”

Mit Luther® schreibt Gerhard im Vorwort dieser Studienanleitung, daf
drei Faktoren das theologische Studium bestimmen sollen: die oratio, die

7 Gerhard, MEDITATIONES (1606/07) (wie Anm. 5), 23f.

°8 vgl. Johann Gerhard, SCHOLAE PIETATIS LIBER I [-II]. Das ist / CHristlicher vnd
heilsamer Vnterrichtung / was fiir Vrsachen einen jeden wahren Christen zur
Gottseligkeit bewegen sollen / auch welcher gestalt er sich an derselben vben soll /
Das erste[-ander] Buch, Jena: Tobias Steinmann 1622 [Exemplar Herzog-August-
Bibliothek Wolfenbiittel: Yv 481 Helmst. (1-2)], Bd. 2, fol. 43r-43v: ,Das Wort Gottes ist
ein heiliger Same Luc. 8.v.11. wenn der Same soll Frucht bringen / so muf er ins
Erdreich auffgenommen vnd in demselben foviret / erhalten / erwarmet / vnd
befeuchtet werden / also wenn der geistliche Same des gottlichen Worts zur Gottseligkeit
in vns fruchtbar seyn soll / so muf8 er durch Betrachtung [lat: meditatio, A.B.] im
Hertzen foviret vind bewahret werden. Das Wort Gottes ist das rechte Brot des Lebens /
damit Gott der HErr vnsere Seele speiset Deut. 8.v.3. soll das leibliche Brot zur Nahrung
des Leibes dienlich seyn / so mul} es zerkewet vind verdawet werden / also wenn das
geistliche Brot das Wort Gottes vnsere Seele speisen ynd sdttigen soll / so muf3 es durch
die Betrachtung gleichsam zerkewet vnd verdawet werden / daf es in alle Adern des
innerlichen Menschen sich hernacher austheile”. Zur frithneuzeitlichen Meditation-
spraxis vgl.: Martin Nicol, Meditation II, in: TRE 22 (1992) 337-353, hier 345. Erdei, Auf
dem Wege (wie Anm. 18), 45-48. Bengt Hédgglund, ,Meditatio” in der lutherischen
Orthodoxie, in: Udo Striater (Hrg.), Pietas in der Lutherischen Orthodoxie (= Themata
Leucoreana), Wittenberg 1998, 19-31. Stephanie Wodianka, Francois de Sales und die
JIntroduction a la vie dévote” — weibliche Meditation fiir jedermann? in: Gerhard Kurz
(Hrg.), Meditation und Erinnerung in der Frithen Neuzeit (= Formen der Erinnerung 2),
Gottingen 2000, 175-200, hier 176. Gerhard Kurz, Zur Bedeutung der ,Betrachtung” in
der deutschen Literatur des 17. und 18. Jahrhunderts, in: Ders. (Hrg.), Meditation und
Erinnerung in der Frithen Neuzeit, 219-250, hier 232. Zur ,ruminatio” vgl.: E Ruppert,
Meditatio — Ruminatio. Zu einem Grundbegriff christlicher Meditation, in: EuA 53
(1977) 83-93,

% Johann Gerhard, METHODUS STUDII THEOLOGICI. Jena: Tobias Steinmann 1620
[Exemplar Herzog-August-Bibliothek Wolfenbiittel: 919.157 Theol. (2)]; dazu: Steiger,
Johann Gerhard Studien (wie Anm. 1), 143-155.

%0 yiol. Oswald Bayer, Oratio, Meditatio, Tentatio. Bine Besinnung auf Luthers
Theologieverstandnis, in: LuJ 55 (1988) 7-59.
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meditatio und die tentatio®'. Unter meditatio verstehen Luther und Gerhard
die Auslegung und Betrachtung biblischer Texte, nicht im Sinne einer
unterkiihlt-distanzierten, modern-wissenschaftlichen Exegese, sondern im
Sinne eines intensiven und affektiv-involvierten Schriftstudiums®?.

Die Notwendigkeit des intensiven Schriftstudiums fiir Theologiestudenten
und Christen im allgemeinen begriindet Gerhard in seiner Studienanleitung
vor allem damit, daf8 ,Deus piis precibus invocatus salutarem sui cognitionem
efficacia Spiritus sancti vult accendere, non tamen immediaté, sed per
auditum, lectionem ac meditationem verbi.”®>

Die Schriftbetrachtung bereitet also den Boden vor fiir das Wirken des
Heiligen Geistes im Menschen. Biblische Texte zu meditieren ist ein unver-
zichtbarer Bestandteil der christlichen praxis pietatis.

Methodisch geschieht die Meditation in der Weise, daR die persona
meditans mit der Betrachtung eines biblischen Textes beginnt und diesen
entsprechend Ps 1,2 und Jos 1,8 mit anderen biblischen Texten ins Gesprich
bringt. Ausgehend von dieser still®® oder murmelnd®® vollzogenen, inner-

' Gerhard, METHODUS (wie Anm. 59), 13; vgl. auRerdem: Johannes Wallmann,
Der Theologiebegriff bei Johann Gerhard und Georg Calixt (= Beitrdge zur historischen
Theologie 30), Tiibingen 1961, 74f. Zu dieser Trias im Werk Matthias Hafenreffers vgl.:
Héigglund, ,Meditatio” (wie Anm. 58), 21. Darauf, dal} es sich bei der Trias oratio,
meditatio, tentatio nicht um drei voneinander isolierte Operationen, sondern um drei
Momente einer einzigen Bewegung handelt, macht aufmerksam: Oswald Bayer, Oratio,
Meditatio, Tentatio (wie Anm. 60), 22 ff. Zum systematisch-theologischen Zusammen-
hang vgl. auch: Ralf Stolina, Gebet-Meditation-Anfechtung. Wegmarken einer theologia
experimentalis, in: ZThK 98 (2001) 81-100.

%% Mahnend schreibt Gerhard, METHODUS (wie Anm. 59), 13: ,Deinde mediteris,
hoc est, Scripturam sacram summo studio evolvas interius in corde mediteris, nec
perversam illam opinionem induas, quasi sufficiat semel, bis, terve legere.”; vgl. dazu
auch: Gerhard, SCHOLAE PIETATIS LIBER II (wie Anm. 58), fol. 431: ,Das Wort Gottes
ist ein heiliger Same Luc. 8.v.11. wenn der Same soll Frucht bringen / so muR er ins
Erdreich auffgenommen vnd in demselben foviret / erhalten / erwarmet / vnd
befeuchtet werden / also wenn der geistliche Same des gottlichen Worts zur Gottseligkeit
in vns fruchtbar seyn soll / so muf} er durch Betrachtung [lat: meditatio, A.B.] im
Hertzen foviret vnd bewahret werden”. Daf Luther dadurch, daR er die meditatio streng
auf die Schrift bezog, den traditionellen meditatio-Begriff seiner Zeit umdeutete,
betonen: Martin Nicol, Meditation bei Luther (= Forschungen zur Kirchen- und
Dogmengeschichte 34), Gottingen 1984, 64; sowie: Oswald Bayer, Oratio, Meditatio,
Tentatio (wie Anm. 60), 39. Die lutherische Orthodoxie folgte Luther bei dieser
Umdeutung. Zum Zusammenhang von meditatio und oratio bei Luther und in der
Tradition vor ihm vgl.: Nicol, Meditation, 64ff. Zum selben Zusammenhang bei Gerhard
vgl.: Steiger, Nachwort (wie Anm. 10), 682, 686.

®* Die Notwendigkeit des intensiven Schriftstudiums wird begriindet in: Gerhard,
METHODUS (wie Anm. 59), 140-143.

4 Zur intensiven, ja intimen Beziehung zwischen Buch und Leser, die das stille Lesen
erméglichen kann, vgl.: Alberto Manguel, Eine Geschichte des Lesens, Berlin 31998, 66f.
10f. Gegenteiliger Auffassung im Blick auf die gréRere Innigkeit beim stillen Lesen ist:
Matthias Bickenbach, Von den Maglichkeiten einer ,inneren” Geschichte des Lesens (=
Communicatio 20), Tiibingen 1999, 76ff.

°® Welche theologischen Griinde Luther veranlaften, die laute meditatio der stillen
vorzuziehen, entfaltet: Nicol, Meditation (wie Anm. 62), 76-81.
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kanonisch einherambulierenden und ruminierenden Schriftbetrachtung
bekommt der Meditierende die Welt in den Blick, begreift diese als Gottes
Schopfung und entdeckt in ihr die Wohltaten Gottes®®. Die Ubung erreicht
ihr Ziel, wenn sich die verschiedenen Bibeltexte und die in biblischer
Perspektive geistlich wahrgenommene Schopfungswelt wechselseitig aus-
legen und amplifizieren. Dabei werden die biblischen Texte der meditier-
enden Person in einer Weise zueigen, daR die Person in eine neue, nicht aus
eigener, sondern aus gottlicher Kraft erschaffene geistliche Sphére hinein-
versetzt wird.

Erméglicht werden Auslegung, amplificatio und geistlich dislozierende
Textzueignung durch das Wirken des Heiligen Geistes. Dieses wird zundchst
durch die gottesdienstliche Predigt (Rém 10,17) und anschlieBend durch die
hausliche Bibelmeditation in Gang gebracht®’. Die private meditatio kommt
dann zu sich selbst, wenn es zu einem Sprechen des Heiligen Geistes in der
persona meditans kommt, wenn die betrachteten Schriftstellen und Schop-
fungsloci sich selbst auszulegen beginnen und der in der Schrift inkarnierte
Christus zu reden anhebt®®, ohne daR der Meditierende noch etwas anderes
zu tun hitte, als zu lauschen und sich vom FluB der meditatio in den cursus
evangelii einschreiben zu lassen®’. Der solcherart in den Weltlauf des Wortes
Gottes Immatrikulierte findet sich wieder in einer Sphare, in der ihn die
Predigt Christi ermahnt, erbaut und trostet.

Bei der Verschriftlichung einer Meditation wird also — theologisch
gesprochen — eine Predigt Christi zu Papier gebrachtm. Biblisch gewonnene
Einsichten treten ans Licht und werden textuell festgehalten. Schriftliche
Meditationen sind demnach — um es allgemein zu formulieren — verge-
genwartigte geistliche Innenwelten, deren Existenz auf die biblische Uber-
lieferung zuriickgeht.

Sowohl die Meditation selbst, als auch ihre VerauRerlichung und
Objektivierung in einem Text dienen demselben Zweck. Sie wollen den
Meditierenden durch die pneumatisch kausierte Aneignung, Reflexion und

6 vgl. Gerhard, SCHOLAE PIETATIS Liber II (wie Anm. 58), fol. 40vff. 43rif. 46vif.
Diesen Zusammenhang thematisieren im Blick auf Catharina Regina von Greiffenberg:
Barbara Thums, Zur Topographie der memoria in frithneuzeitlicher Mystik: Catharina
Regina von Greiffenbergs ,Geistliche Geddchtnisorte®, in: Gerhard Kurz (Hrg.),
Meditation und Erinnerung in der Friihen Neuzeit (wie Anm. 58), 251-272, hier
254ff Christian Soboth, ,HErr / mein Gedachtnif ist vom Wachs zu deinen lenken” —
Formen und Funktionen der memoria in den ,Geistlichen Sonetten, Liedern und
Gedichten” von Catharina Regina von Greiffenberg; in: Gerhard Kurz (Hrg.), Meditation
und Erinnerung in der Frithen Neuzeit (wie Anm. 58), 273-290, hier 281.

%7 DaR die private meditatio nach Gerhards Ansicht den Gottesdienstbesuch
voraussetzt und nicht tiberfliissig macht, betont: Steiger, Nachwort (wie Anm. 10), 6791f.

68 yg]. zu Luther: Nicol, Meditation (wie Anm. 62), 77f. 88-91. Bayer, Oratio,
Meditatio, Tentatio (wie Anm. 60), 47ff. in bezug auf Gerhard vgl.: Stréter, Meditation
(wie Anm. 56), 52. Steiger, Johann Gerhard Studien (wie Anm. 1), 45ff.; in bezug aufl
Matthias Hafenreffer vgl.: Higglund, ,Meditatio” (wie Anm. 58), 22.

6 ygl. Oswald Bayer, Oratio, Meditatio, Tentatio (wie Anm. 60), 16f. 40.

70 pyakt so beschrieb Catharina Regina von Greiffenberg ihre Tatigkeit bei Abfassung
ihrer geistlichen Texte; vgl. dazu: Soboth, Formen und Funktionen (wie Anm. 66), 273.
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Vergegenwartigung diviner Wahrheiten und Spharen trosten, ermahnen und
zu einem gottgefilligen Lebenswandel motivieren”'. Diesen Zusammenhang
bestitigt die Beobachtung, da Gerhard die erste Fassung seiner ,Meditatio-
nes” bei schwerer lebensbedrohlicher Krankheit zur Trostung seiner selbst
verfasst hat”?. Auf derselben Linie wird Christian Scriver (1629-1693) einige
Jahre spiter Kranken und Angefochtenen raten, zum Zwecke der Selbst-
trostung Kompilationen von Zitaten aus der Bibel und aus Erbauungsbii-
chern zusammenzustellen””.

Gerhards ,Meditationes” geben also den Blick frei auf biblisch geschépfte
und profilierte Gegenstinde, die ihn, Gerhard, im Innersten ermahnen,
erbauen und tristen. In Gerhards Meditationen finden sich Gedanken, die
den Kern seiner theologischen Existenz ausmachen. Darum versaumt er im
Vorwort der ,Meditationes” auch nicht den Hinweis, daR Meditationen keine
wissenschaftlichen Traktate sind und darum keine exakten exegetischen
Beobachtungen enthalten, die dann ihrerseits mit Zitaten aus anderen
Traktaten angereichert werden, bzw. die auf andere Texte Bezug nehmen,
um diese zu diskutieren. Seine Leser ermunternd, im Blick auf die gelehrte
Offentlichkeit aber auch ein wenig apologetisch bemerkt Gerhard: ,homilias
scribo, non exactas Disputationes””*,

Wenn man nun Gerhards Aussage berticksichtigt, daR die Meditation
Schriftauslegung ist, zu der — wie Gerhard in seiner ,Schola pietatis” betont -
neben dem Bibeltext nichts weiter bendtigt wird”>, dann sind die nicht-
biblischen Zitate, Bezugnahmen und Allusionen, die der persona meditans in
den Sinn kommen, Lektiirereminiszensen und Erinnerungen an einmal
gelesene Texte. Diese literarischen Gedachtnisspuren sind Gerhard im Prozel’
des Meditierens in die Feder geflossen.

DaR Gerhard seine Meditationen tatsdchlich nur mit der aufgeschlagenen
Bibel vor sich geschrieben hat, legt die Beobachtung nahe, da$ er in der
handschriftlich erhaltenen Erstfassung der ,Meditationes” aus dem Jahre
16037, nichtbiblische Texte nur selten exakt zitiert. Er hat also keine
Zitatenkompilation aus verschiedenen vor ihm liegenden Biichern zusam-
mengeschrieben, sondern im FluR der meditatio eines Bibeltextes unter

7! ygl. Elke Axmacher, Praxis Evangeliorum. Theologie und Frommigkeit bei Martin
Moller (1547-1606) (= Forschungen zur Kirchen- und Dogmengeschichte 43),
Gottingen 1989, 325[f. Von Gerhards Meditationen kann freilich gesagt werden, daR
sie — wie Ernst Koch, Therapeutische Theologie. Die Meditationes sacrae von Johann
Gerhard (1606), in: PuN 13 (1988), 25-46, hier 38f., beobachtet hat — im Vergleich zu
Johann Arndts ,Vier Biichern vom wahren Christentum* primar dem Trost und erst
sekundér der Besserung des Lebens dienen.

72 ygl. Koch, Therapeutische Theologie (wie Anm. 71), 28.

73 ygl. Steiger, Nachwort (wie Anm. 10), 636.

74 Gerhard, MEDITATIONES (1606/07) (wie Anm. 5), 23.

75 Gerhard, SCHOLAE PIETATIS LIBER II (wie Anm. 58), fol. 40r. Zu Gerhards
Beschreibung der Meditation und verschiedener meditativer Methoden in dieser Schola
pietatis vgl.: Koch, Therapeutische Theologie (wie Anm. 71), 35if.

76 johann Gerhard, MEDITATIONES SACRAE (1603/4) Mit einem Faksimile des
Autographs. Kritisch herausgegeben von Johann Anselm Steiger (= Doctrina et Pietas I/
2), Stuttgart-Bad Cannstatt 1998.
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anderem dasjenige zu Papier gebracht, was ihm als Lektiirereminiszenz in
den Sinn kam.

Wenn man weiterhin Gerhards Bemerkung ernst nimmt, daf3 er in den
~Meditationes Sacrae” allein ,spirituales interioris hominis divitias” biete,
dann bedeutet das im Fall von nichtbiblischen Texten, daf’l Gerhard diese
ganz und gar verinnerlicht und als kostbare Preziosen betrachtet haben muf3.
Die zitierten oder alludierten nichtbiblischen Texte miissen sich in Gerhards
meditativem Gedankenflufs mehr oder weniger unwillkiirlich eingestellt
haben. Sie gehoren somit zum Kernbestand seines theologischen Erinne-
rungsraumes. Sie traten vor sein inneres Auge, als er im Gesprach mit Schrift
und Schopfung in der Textwelt, gewissermaRen in den Lagerrdumen’” seines
Gedachtnisses umherstreifte’®.

Gerhard mul sich also diejenigen Texte, auf die er in den ,Meditationes”
Bezug nimmt, zuvor eingeprdgt und zueigen gemacht haben. Das Aus-
wendiglernen von Texten fiel dem damaligen Gelehrten nicht schwer. Nahm
doch die Schulung des Geddchtnisses eine zentrale Stellung in der friih-
neuzeitlichen Schul- und Universititsdidaktik ein’®. Von daher war Gerhard
daran gewohnt, Texte durch intensive Lektiire seinem Geddchtnis einzu-
pragen. Nun sind aber Einpragung und die geistige Aneignung von Texten
nicht dasselbe. Die Aneignung kann auf die Einpragearbeit folgen oder mit
ihr einhergehen, mulf8 es aber nicht. Gleichwohl kann man davon ausgehen,
dal sich ein im Auswendiglernen getibter Leser einen Text quasiautomatisch
aneignet, wenn er von diesem innerlich angeriihrt wird. Dann fallen
Einpragung und Aneignung ineinander. Die Textaneignung ist also etwas
qualitativ anderes als das Auswendiglernen. Sie geschieht, wenn ein Text
denjenigen, der ihn liest, packt und ergreift. Letzteres mufl bei denjenigen
Texten und Sentenzen, die Gerhard in seinen ,Meditationes” zitiert, der Fall
gewesen sein. Die hier in Rede stehenden Textpassagen von Estella, Vives
und Harphius miissen ihm in einer Art zueigen geworden sein, daf3 sie fortan
zum aktiven Bestand seines theologischen Repertoires gehorten; d.h.
Gerhard hat diese Texte verinnerlicht, weil sie ihn angeriihrt oder praziser:
affektiv involviert haben.

7 ygl. Ivan Illich — Barry Sanders, Das Denken lernt schreiben. Lesekultur und
Identitdt, Hamburg 1988, 24-39. Christian Soboth, Formen und Funktionen (wie Anm.
66), 278 280.

78 Zum allgemeinen Zusammenhang von meditatio und memoria vgl.: Wodianka,
Francois de Sales (wie Anm. 58), 194{.

7% vygl. Heinrich Julius Kaemmel, Geschichte des Deutschen Schulwesens im
Ubergange vom Mittelalter zur Neuzeit, Leipzig 1882 [Nachdruck Hildesheim 1986],
184f. Hans Heumann, Schulpforta von 1543 bis 1935, in: Ders. (Hrg.), Schulpforta,
Tradition und Wandel einer Eliteschule, Erfurt 1994, 33-230, hier 51; Steiger, Johann
Gerhard Studien (wie Anm. 1), 152ff. Wilhelm Kiihlmann, Pddagogische Konzeptionen,
in: Handbuch der deutschen Bildungsgeschichte 1. 15. bis 17. Jahrhundert, herausge-
geben von Notker Hammerstein, Miinchen 1996, 153-196, hier 165ff. Gerhard
Arnhardt, Das Curriculum fiir Eisleben (1525) — Auftakt fiir die Konstituierung des
protestantischen Gelehrtenschulwesens, in: Philipp Melanchthon und das stddtische
Schulwesen. Begleitband zur Ausstellung (= Veroffentlichungen der Lutherstédtten
Eisleben 2), Halle 1997, 97-106, hier 100.
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Die Aneignung eines devotionalen Textes gleicht der Sache nach der
Bibelmeditation. Hier wie dort wird der Leser in einen Text hineingenommen
und durch die Lektiire auf irgendeine Weise verandert, sei es, daR er getrostet
oder erbaut oder ermahnt wird. Der Text wird so zu einem Teil der inneren
VerfaRtheit des Lesers, er wird ihm zueigen.

Nun scheint es im Rahmen des lutherischen Meditationsverstindnisses,
das streng am reformatorischen sola scriptura orientiert ist und demzufolge
meditatio allein Schriftbetrachtung und -aneignung ist, nicht angemessen zu
sein, die Aneignung nichtbiblischer Texte eine Meditation zu nennen. Man
konnte hochstens unscharf von einer meditationsdhnlichen Form des
Umgangs mit nichtbiblischen Texten sprechen. Es sei denn, man begreift
die Passagen und Zitate, die Gerhard nichtlutherischen Texten entnimmt, als
Zusammenfassungen und Biindelungen biblischer Inhalte. In diesem Fall
konnte man davon sprechen, dal Gerhard diese Texte meditiert hat. Denn
komprimierende Zusammenfassungen biblischer Inhalte sind prinzipiell
meditationswiirdig, wie die lutherische Praxis der Katechismusmeditation
belegt®, bei welcher ja abgesehen von Dekalog, Credo und Vaterunser auch
von biblischen Texten abgeleitete Passagen meditiert werden und zwar
darum, weil sie biblische Inhalte treffend zusammenfassen und auf den
Punkt bringen®'.

Nun spricht alles dafiir, da® Gerhard die Vives-, Estella- und Harphiu-
spassagen, auf die er sich in den Meditationen bezieht, fiir pragnante
Kondensate biblischer Inhalte gehalten hat. Denn einzig ihr bibeltheologi-
scher Charakter machte sie rezipierbar fiir einen lutherischen Theologen wie
Gerhard, der groRten Wert darauf legte, in seinen Texten das reformatorische
sola scriptura Prinzip zu realisieren®”. Die Bedingung der Moglichkeit fiir
Gerhards Rezeption mittelalterlicher, bzw. romisch-katholischer Devotional-
schriften ist also darin zu sehen, daR diese Texte konsequent biblisch
inspiriert und geschopft sind. Die Schriftorientierung dieser Texte erklart
auch, weshalb die inhaltlichen Differenzen zwischen vielen katholischen und
lutherischen Erbauungsschriften nicht gravierend, bzw. zuweilen tiberhaupt
nicht gegeben sind. Darum konnten Devotionalschriften konfessionell
indifferent gebraucht und gelesen werden®’. Wenigstens fiir Gerhard gilt,
daR er alles, was er als schrifigemdR erkannte, fiir rezipierbar hielt.

80 7ur Lutherschen, bzw. lutherischen Katechismusmeditation vgl. Nicol, Meditation
(wie Anm. 62), 150-167. Striter, Meditation (wie Anm. 56), 126ff.

81 Eine #hnliche meditative Aneignung eines nichtbiblischen Textes, namlich einer
Lutherpredigt durch Herzog Albrecht von PreuBen beobachtet: Reinhard Schwarz,
Meditation, Gebet und Bekenntnis. Ein Beispiel des Herzogs Albrecht von Preufen
(1490-1568), in: Luther 61 (1990), 60-71.

82 vgl. Bengt Higglund, Polemics and Dialogue in John Gerhard’s Confessio
catholica, in: LuQ 14 (2000), 159-172, hier 166.

83 ygl. Udo Striter, Sonthom, Bayly, Dyke und Hall. Studien zur Rezeption der
englischen Erbauungsliteratur in Deutschland im 17. Jahrhundert (= Beitrdge zur
historischen Theologie 71), Tiibingen 1987. Stréter, Meditation (wie Anm. 56), 105ff. in
bezug auf Gerhards Meditationen vgl.: Steiger, Nachwort (wie Anm. 10), 701-728.
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Konfessionelle Scheuklappen hatte er, wenn biblisch geprédgte Texte vor ihm
lagen, nicht®.

Insofern nun Gerhard die rezipierten Harphius-, Estella- und Vivespas-
sagen fiir Zusammenfassungen biblischer Inhalte gehalten hat, kann man
ihre Aneignung eine meditative Aneignung nennen, bei der dhnlich wie bei
der Katechismusmeditation nichtbiblische Satze meditiert werden, weil sie
pragnante Zusammenfassungen biblischer Inhalte sind. Mit dieser meditati-
ven Aneignung spatmittelalterlicher und romisch-katholischer Autoren
anerkennt Gerhard, daR es im aullerlutherischen Bereich Texte gibt, die
biblisch-theologisch Hand und Ful3 haben und geeignet sind, glaubige Seelen
zu trosten, zu erbauen und zu ermahnen.

I

Wenn es stimmt, dald das Abfassen von Meditationen selbst ein meditativer
Akt ist und dem Meditierenden nichtbiblische Texte nur dann in den Sinn
kommen und in die Feder flieRen, wenn er sie sich zuvor — sofern es sich um
sachgemdfe und theologisch stimmige Zusammenfassungen biblischer
Inhalte handelt — meditativ zueigen gemacht hat, dann hat sich einer der
maRgeblichen lutherischen Theologen der frithen Neuzeit zuweilen mit
nichtlutherischen Texten, bzw. mit Sentenzen, die solchen entnommen sind,
erbaut und getristet. Das ist eine Form praktizierter Okumene, wie man sie
im Zeitalter des Konfessionalismus kaum vermutet hatte.

Selbstverstandlich hat der grole Dogmatiker und Kontroverstheologe
Gerhard nur solche nichtbiblischen Texte meditiert, die seinen theologischen
Uberzeugungen entsprachen, die er also fiir biblisch geschéplt hielt. Darum
ist es wahrscheinlich, daR er sich im Fall einer kongenialen Bezugnahme auf
einen nichtbiblischen Text diesen in toto verinnerlicht haben diirfte, wohin-
gegen er sich im Fall einer dem urspriinglichen Kontext nicht entsprech-
enden Zitation das Zitat wohl als Aphorismus oder Einzelsentenz angeeignet
hat. Kaum vorstellbar ist namlich, dal? Gerhard bei der Lektiire eines fiir
seine Begriffe heterodoxen Textes einen einzelnen Satz, der ihm gefiel und
zusagte, isoliert und unter Ausblendung des Kontextes meditiert und
verinnerlicht haben konnte.

Gerhard hatte demnach nicht nur mit romisch-katholischen Volltexten,
sondern auch mit Florilegiensammlungen meditativen Umgang. Letzteres ist
eine bereits im 16. Jahrhundert geldufige Frommigkeitspraxis®”. Wie intensiv
Gerhard diese Sentenzenmeditation gepflegt hat, belegt der Umstand, dal3
sich das oben erwahnte erste Harphiuszitat schon in der handschriftlichen
Erstfassung der ,Meditationes” findet, wo es dem Schriftbild nach bruchlos in

8% ygl. Steiger, Nachwort (wie Anm. 10), 678.

5 Vgl. Sabine Vogel, Kulturtransfer in der frithen Neuzeit. Die Vorworte der Lyoner
Drucke des 16. Jahrhunderts (= Spatmittelalter und Reformation 12), Tiibingen 1999,
125:
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den Textduktus integriert ist®®. Gerhard scheint diese Harphiussentenz
vollkommen verinnerlicht zu haben.

v

Was die zu Beginn der Untersuchung aufgeworfene Frage anbetrifft, welchen
Einflu die junge Bibliotheca Gerhardina auf Gerhards Erbauungsschrift-
stellerei hatte, so kann abschlieRend nur konstatiert werden, daf3 die Sache
kompliziert ist: Abgesehen davon, dall es problematisch ist, Aussagen
dariiber zu treffen, welche Biicher Gerhard wann angekauft hat, stecken in
Gerhards Schriften Bezugnahmen auf unterschiedlichste Schriftsteller und
Traditionen. Gerhards stupende Belesenheit macht es schwer, wenn nicht gar
unmoglich, alle nichtbiblischen Zitate und Allusionen in seinen Schriften
nachzuweisen. Die Rekonstruktion der Gerhardina erlaubt allerdings Auf-
schliisse dahingehend, welche Biicher Gerhard zu einem bestimmten Zeit-
punkt benutzt und rezipiert haben kénnte.

Genauere Informationen lieSen sich aus Gerhards Schriften zu der Frage
zusammentragen, auf welche Weise nichtlutherische Textpassagen in die
~Meditationes Sacrae” eingeflossen sind. Verschiedene Indizien lie3en darauf
schlieRen, daR sich einer der beriihmtesten lutherisch-orthodoxen Theolo-
gen hin und wieder mit altgldubigen und rémisch-katholischen Devotional-
texten erbaut und getrdstet hat, wenn er sie fiir theologisch unbedenklich
hielt. Das ist eine fiir das Zeitalter der Konfessionalisierung unerwartete
okumenische Praxis. Offenbar gab es zu Johann Gerhards Zeiten einen regen
interkonfessionellen Literaturaustausch, eine Art selbstverstdndlicher Oku-
mene, in der man grundsitzlich bereit war, Texte anderer Konfessions-
parteien zu lesen, zu studieren und zu bewerten. Theologen der frithen
Neuzeit wuRten, wenn sie die kontroverstheologischen Klingen zogen, gegen
wen sie antraten. Sie hatten die Texte und Argumente der Gegner genau
studiert. Beriihrungsédngste gab es nicht. Mindestens Gerhard war auch nicht
von vornherein der Meinung, daR ein nichtlutherischer Text nichts taugen
konne, sonst hitte er romisch-katholische und andere nichtlutherische
Schriften weniger beachtet. Er befasste sich aber — wie die vielen nicht-
lutherischen Schriften seiner Bibliothek belegen — intensiv mit rémisch-
katholischen, calvinistischen und antitrinitarischen Denkern. Sein selbstge-
wisser theologischer Standpunkt ermdglichte ihm ein produktives 6kumeni-
sches Gesprach mit Estella, Vives und Harphius. Mehr noch: Gerhard war
selbstbewuRt genug, um sich von romisch-katholischen Schriftstellern
trosten zu lassen. Er suchte und fand in den Texten altgldubiger und
romisch-katholischer Theologenkollegen geistliche Schétze. Zu lernen ist aus
dieser Beobachtung, dall okumenischer Austausch erst dann fruchtbar,
eruditiv und erbaulich wird, wenn man eine eigene theologische Position
hat, iiber die sich gegebenenfalls auch streiten ldRt.

86 Gerhard, MEDITATIONES SACRAE (1603/4) (wie Anm. 76), 30.



,Fortpflanzung des Christentums“ oder das
Verhaltnis von Christentum und Kultur aus
der Sicht Herders

|\ (zu Herders 200. Todestag am 18.12. 1803)"

Thomas Zippert

,Fortpflanzung des Christentums” — dieser Titel ist Herders ,Ildeen zur
Philosophie der Geschichte der Menschheit” entnommen. Dort beschreibt Herder,
wie sich das Christentum von seinem Ursprung her als fremde morgen-
landische Pflanze [fortpflanzt’ in die Kulturen der griechischen und latein-
ischen Lander und spater in die ganz anders gearteten Kulturen nordlich der
Alpen.

Um Fortpflanzung des Christentums ging es Herder auch in seinen beiden
Brotberufen. Als Lehrer arbeitet er im ,Pflanzgarten” der Schule. Als Prediger
sieht er es in Auslegung von Jak 1,21 als seine Berufung an, ,dies Wort, was
selig machen kann, in Menschliche Herzen zu pflanzen“?.

Herder (geboren 1744 in Mohrungen, Ostpreuf3en) blieb beides ein Leben
lang: 1764 trat er nach zweijdhrigem Studium der Theologie und Philosophie
(bei Kant und Hamann) seine erste Lehrerstelle als Collaborator der
Domschule in Riga an und wurde nach kirchlichem Examen 1767 Pastor
adjunctus der Vorstadtkirchen dort. 1769 ging er auf groRe Reise, wurde fiir
ein Jahr Prinzenerzieher und Reisebegleiter beim Erbprinzen von Holstein-
Gottorp, bevor er 1771 als Oberprediger und Konsistorialrat nach Biickeburg
geht. 1776 holt ihn Goethe nach Weimar. Als Generalsuperintendent obliegt
ihm neben Predigttatigkeiten auch die Verantwortung fiir das Schulwesen in
Sachsen-Weimar. Von 1777-1788 ist er mit den Vorbereitungen fir die
Griindung eines Seminars zur Ausbildung von Landschullehrern beschaftigt.
Neben anderen Reformprojekten verfasst er auch Schulbiicher und reformiert
Liturgie und Gesangbuch. 1788 wird er Vizeprasident, 1801 dann auch

! Vortrag vor der Sektion Kirchengeschichte der Wissenschaftlichen Gesellschaft fiir
Theologie am 23.3. 2002 in Wittenberg; Tagungsthema war die Christianisierung der
Germanen in den ideologischen Kontexten des 19. und 20. Jh.

% Johann Gottfried Herder, Werke in 10 Banden (Bibliothek Deutscher Klassiker), hg.
von Glinter Arnold u.a., Frankfurt/Main 1985-2000 (Frankfurter Ausgabe = ,FA*), hier:
FA 6,721.733; 1,40; 9/1,48 (Abschiedspredigt in Riga).
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prisident des Oberkonsistoriums. Mehrfache Rufe an Universititen oder
eigene Bewerbungen (Gdottingen!) lehnt er nach oft langem Zogern ab.

, Fortpflanzung des Christentums” im doppelten Sinn des Wortes, aktiv zu
ihr beitragend und reflektierend ihren Weg deutend, um beides ging es Herder
lebenslang. Die ,Samenkdrner der Offenbarung“” gedeihen anders, je nach
Zeit, Ort, Umstdnden und Klima. Sie setzen nicht nur Agrikultur, sondern
Kultur im weitesten Sinne voraus. Und wenn sie aufgehen, wachsen, blithen
und vergehen, bilden und verandern sie ihre Umgebung.

Das klingt sehr ,organisch’ und klang fiir einige Zeiten aber mehr nach
(blut- und) bodenstdndiger Theologie. Das ist es aber nur auf den ersten Blick.
Dieser Aufsatz mochte belegen, dass die mehr oder weniger latenten,
nationalistisch klingenden Passagen in Herders Werk, die in der Wirkungs-
geschichte begierig aufgegriffen und bis hin zur These von der ,Germanisie-
rung des Christentums” verbogen wurden, eingebettet sind in seinen
Humanititsbegriff, der als christologisch inspirierter Begriff den Horizont
fiir andere Kulturen in ihrer jeweiligen Bildungsgeschichte 6finet, ohne den
Blick fiir die je individuelle, an eine bestimmte Kultur gebundene Bildungs-
geschichte zu verlieren.

1. Zur Wirkungsgeschichte Herders

In den 60er Jahren des 19. Jh. setzte etwa zeitgleich mit dem Entstehen der
Suphanschen Werkausgabe eine Herder-Renaissance bei Germanisten,
Historikern, Philosophen und Theologen ein?. Sie kennt liberale Tonarten
(August Werner’), aber auch nationalpatriotische (unter den Theologen z. B.
Otto Pfleiderer®). Rudolf Wielandt, Stadtvikar in Heidelberg, fiihrt seinen
Gedanken von der ,Germanisierung und Modernisierung des Christentums”
auf Herder zuriick, denn ,sein Patriotismus, seine innere Aufrichtigkeit, sein
Denkbediirfnis, seine Pietit gegen die alten Grundlagen der Kirche und seine
ganze Anschauung vom inneren Organisationsbetrieb der einzelnen Volker
und Ideenwelten laufen fiir ihn in solchen Reformforderungen zusammen.
Als Vate;r und Schutzherr dieses Gedankens gilt ihm kein geringerer als
Luther” .

3 5o immer wieder in den Provinzialblittern (in: Johann Gottiried Herder,
Sammtliche Werke, hg. von Bernhard Suphan, Berlin 1877-1913 (= ,SWS*, Neudruck
bei Olms); hier SWS 7; FA 9/1,83.87.u.0.

4 Bernhard Becker, Herder-Rezeption in Deutschland. Eine ideologiekritische
Untersuchung, St. Ingbert, 1987, 104.

® August Werner, Herder als Theologie, Berlin 1871.

S Otto Pfleiderer, Herder. Rede zur Gedenkfeier im Rathaus zu Berlin am 16.
Dezember 1903, Berlin 1904.

7 Rudolf Wielandt, Herder Theorie von der Religion und den religiésen Vorstellungen
(Diss.), Naumburg 1903, 93; ferner: ders., Herders Gedanken iiber eine Germanisierung
und Modernisierung des Christentums, in: Protestantische Monatshefte 7 (1903)
449-454.
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Auch in der Weimarer Republik, im Dritten Reich und in der DDR blieb
Herder solch vereinnahmende Rezeption durch den Zeitgeist unter durchaus
wechselnden Vorzeichen nicht erspart®.

Inzwischen ist es ein Gemeinplatz in der Herderforschung, dass sich
nationalistisches und vélkisches (und spdter sozialistisches) Denken zu
Unrecht auf Herder bezieht, auch wenn er kraftig zum Aufblithen der
Begriffe ,Nation” und ,Volk” beigetragen hat’. Gerade die mittel- und
osteuropdischen Volker berufen sich noch heute auf Herder (v.a. die
Slawenkapitel in den Ideen), wenn es um die Wurzeln der Entstehung ihres
eigenen Nationalbewusstseins geht'’. Wieso sollen sich heute nicht auch
Theoretiker der Multikulturalitat auf Herder berufen''? Beim Blick auf die
bisherige Wirkungsgeschichte Herders sollte das nicht verwundern.

Ich vermute, diese Uneindeutigkeit der Wirkung Herders, die Anfilligkeit
fiir seine missbrauchliche Rezeption liegen an der kaum zu erfassenden
Komplexitit (, Weitstrahlsinnigkeit“'*) seines Denkens, aber auch daran, dass
er die Grundlagen und Spuren seines Gesamtansatzes gerne verwischt hat.

Fokussiert auf die Frage nach der Germanisierung des Christentums bzw.
Christianisierung der Germanen fallt auf, dass es neben dem offensichtlich
nicht nationalistischen Humanitétsbegriff und seinem zeitlebens anhaltenden
Interesse an fremden Kulturen auch einen Strang in Herders Werk gibt, der -
ohne den Blick auf das Gesamtwerk Herders — den Gedanken von einer
Germanisierung des Christentums zu férdern scheint. Wie ist der Befund und
wie hangt diese drei Stringe zusammen?

% Martin Redeker, Humanitat, Volkstum, Christentum in der Erziehung, Berlin 1934;
Martin Doerne, Die Religion in Herders Geschichtsphilosophie, Leipzig 1927 — insgesamt
s. dazu Becker (Anm. 3).

? Tadeusz Namowicz, Zur religiosen Komponente in Herders Auffassung von Volk
und Nation, in: Wilhelm-Ludwig Federlin (Hg.), Sein ist im Werden. Essays zur
Wirklichkeitskultur bei Johann Gottfried Herder anlésslich seines 250. Geburtstages,
Frankfurt/Main 1995, 151-169; ferner der Sammelband von Regine Otto (Hgin),
Nationen und Kulturen. Zum 250. Geburtstag Johann Gottfried Herders, Wiirzburg
1996; ferner: Marion Heinz, Herders Volksbegriff zwischen Metaphysik und Human-
itdtsidee, in: Rudolf Burger (Hrg.), Gesellschaft, Staat, Nation, Wien 1996, 141-158;
Ulrich Gaier, Epidemischer Zeit- und Nationalwahnsinn. Herder zwischen geldutertem
Patriotismus und Kritik am Nationalismus, in: Joseph Kohnen (Hrg.), Konigsberg-
Studien. Beitrdge zu einem besonderen Kapitel der deutschen Geistesgeschichte des 18.
und angehenden 19. Jahrhunderts, Frankfurt/Main 1998, 179-189.

1% Die Beitrdge der Sektion III in: Otto, Nationen und Kulturen (Anm. 9) — ,Rezeption
der herderschen Vorstellungen von Nationen und Kulturen in verschiedenen Landern *
(319-375) — vermitteln davon ein anschauliches Bild. S.a.: Vicki Spencer, Beyond Either/
Or. The Pluralistic Alternative in Herder’s Thought, in: Hans Adler/Wull Koepke (Hg.),
Herder Jahrbuch = Herder Yearbook, Stuttgart 1998, 53-70.

! Vgl. in: Otto, Nationen und Kulturen (Anm. 8) die Sektion II ,Herders Konzept der
Identitdt von Kultur und Nation unter den Bedingungen multinationaler und
multikultureller Entwicklung, 177-301.

2 S0 Goethe in einem Brief an Schonborn vom 8.6. 1774 iiber Herders Alteste
Urkunde des Menschengeschlechts (in: Lutz Richter [Hrg.], Johann Gottfried Herder im
Spiegel seiner Zeitgenossen, Briefe und Selbstzeugnisse, Géttingen 1978, 155.)
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Nach einigen illustrierenden Zitaten wird es systematischer, wenn die fiir
das Verstandnis dieses Themas unverzichtbaren Theorieelemente Herders
vorgestellt werden. Den Schluss bilden einige Uberlegungen zu seinem
Humanitatsbegriff.

2. Interesse an nordischen Kulturen und Religionen — der Befund

In den ,Fragmenten, die neuere Literatur betreffend” von 1767ff untersucht
Herder spracharchéologisch, welchen historischen und klimatischen Bedin-
gungen (Montesquieu) die deutsche Sprache in ihren literarischen Gattungen
unterworfen ist und welche Entwicklungsschichten von Sprache, Literatur
und Mythologie in seiner Gegenwart gleichzeitig wirksam sind, bis hin zur
Ursprungsschicht biblischer Uberlieferung. Sie gehort fiir Herder mit zum
Sediment der eigenen Kultur und Sprache. Dies tut er gegen das Paradigma der
Nachahmung der griechisch-rémischen und der franzésischen ,Leitkultur’ im
Deutschland seiner Zeit. Er tut dies nicht aus nationalistischen Erwagungen. Es
geht ihm als Prediger und Lehrer um die Suche nach wirksamer Kommuni-
kation zu seinen Zeit-, vor allem aber seinen Glaubensgenossen (dazu unten
mehr). Wie Klopstock im ,Nordischen Aufseher” sucht er nach der besten Art
Jdiber Gott zu denken”, genauer: nicht zu denken, sondern eine Empfindung
.mit ihren Nuancen bestmdglich aus[zu]driicken”. In der 3. Sammlung der
Literaturfragmente stellt er zu einem moglichen ,schépferischen” und
Jruchtbaren” ,neueren Gebrauch der Mythologie” fest, dass sie nicht als
Selbstzweck, sondern als Werkzeug, als ,Quelle sehr lebhafter Bilder anzu-
sehen (freilich nicht der eigenen Zeit) ist, aber um damit ,selbst Erfinder zu
werden*” ">,

Im 1770 hat Herder erstmals den Boden des Deutschen Reiches betreten. Im
Gedicht ,Mutter Vaterland“'* beschreibt er die Situation Deutschlands. In dieser
Zeit war er nicht nur von Klopstocks ,Viterhimmelreich” und ,Hermann's
Schlacht”, sondern auch sehr von Thomas Abbt (seinem Vorganger in
Biickeburg) und dessen Schrift ,Tod fiir das Vaterland“ gepragt'’. Er setzt
aber deutliche Akzente gegen nationalistisches Denken, wenn er den
Germanenmythos historisiert, mannliche durch weibliche Bilder ersetzt,
ein ,Vaterland der menschlichen Nahe” sucht. Das malt er nicht in krieger-
ischen Fantasien aus, sondern benennt seine gegenwartige Misere und stellt
ihr seine Wunschfantasie von ,Mutter Vaterland” gegeniiber. Nationales
Denken fiihrt hier nicht zu Feindbildern. Einheitsstiftende Momente der
Vergangenheit entfalten ihre Kraft im Andenken, im Nachdichten, im

> FA 1,526.529.435.442.449 (SWS 1); vgl. Zippert, Bildung durch Offenbarung,
Marburg 1994,123-128. Neuerdings der wichtige Aufsatz von Ulrich Gaier, Formen und
Gebrauch neuer Mythologie bei Herder, in Karl Menges/Regine Otto/Wulf Koepke
(Hrg.), Herder Jahrbuch = Herder Yearbook 2000, Stuttgart 2001, 111-133.

' SWS 5,329-332; dazu: Otto Dann, Herder und die Deutsche Bewegung, in:
Gerhard Sauder (Hrg.); Johann Gottfried Herder 1744-1803, Hamburg 1987, 308-340

!5 vgl. ,Uber Thomas Abbts Schriften. Der Torso von einem Denkmal, an seinem
Grabe errichtet”, FA 2, 565-608.
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Errichten von ,Denkmiélern” fiir die eigene so andere Gegenwart, nicht in
politischer Wiederholung oder Restauration'®.

Herder steuert den ,Auszug aus einem Briefwechsel iiber Ossian und die Lieder
alter Vilker* und ,Shakespear” der Programmschrift des Sturm und Drang , Von
deutscher Art und Kunst bei'”. Ossian steht auch nicht nur fiir Herders Liebe
zur nordischen Mythologie, sondern fiir sein lebenslanges Interesse an
Volksliedern und Volksdichtungen. Die sind fiir Herder interessant als Muster
ursprungsnaher und wirkungsvoller, d. h. die Menschen eines Kulturkreises
auch tatsichlich bildender, das Herz rithrender Poesie, weil sie in (gemein-
samen) natiirlichen Notwendigkeiten und Bediirfnissen wurzeln. Sie sind fiir
ihn also sowohl historisch als auch homiletisch und padagogisch interessant.

Darin dhneln sie den ,Fragmenten zu einer Archiologie des Morgenlandes” bzw.
Vom Geist der Ebrdischen Poesie*. Mit diesen seiner Meinung nach tatsdchlich
JAltesten Urkunden des Menschengeschlechts’ hat er sich ebenfalls zeitlebens
beschiftigt'®. Diese alle mythologischen Uberlieferung der Antike pragende
Ursprungspoesie wollte er in seiner Gegenwart, d. h. Morgen fiir Morgen, als
,Gemiilde der Morgenrite, Bild des werdenden Tages” lebendig wirksam
(,bildend”) werden lassen. Bedeutung gewann sie fiir Herder aber nicht
nur durch ihr Alter, sondern durch den in ihr offenbaren Inhalt, namlich
gottlichen Unterricht zur Selbsterkenntnis als Ebenbild Gottes, bestimmt zur
Selbstbestimmung im Rahmen der Schopfung in Arbeit und Genuss: ,Komm'
hinaus Jiingling, aufs freie Feld und merke. Die urdlteste herrlichste Oﬁenbarun%
Goites erscheint dir jeden Morgen als Tatsache, grofes Werk Gottes in der Natur.” ;

Dass sich wenig spiter die im dunklen Ton gehaltene Nachdichtungen
MacPhersons ebenso als Filschungen erwiesen wie sich das Alter der Altesten
Urkunden nicht halten liel3, zeigt nur, wie sehr Herder hier abhédngig von
eigenen systematischen Vorgaben, Zielen und vom Geschmack seiner Zeit war
— was nichts iiber die Bedeutung des Sachgehalts aussagen muss.

Herder iiber seine reflektierte Liebe zu dieser Art Dichtung: ,Sie lachen tiber
meinen Enthusiasmus fiir die Wilden beinahe so, wie Voltaire iiber Rousseau,

6 ygl. Hans Peter Herrmann, ,Mutter Vaterland”. Herders Historisierung des
Germanenmythos und die Widerspriichlichkeit des Vaterlandsdiskurses im 18. Jahr-
hundert, in: Herder Jahrbuch = Herder Yearbook 1998 (Anm. 10) 97-122, hier
112f.118f. Herder hatte schon sehr frith ein ziemlich klares Bild der politischen und
soziologischen Situation seiner Gegenwart (,Haben wir noch das Publikum der Alten?* —
FA 1, s.u. 3.1.). Seine Kultur der Denkmale — ein Jan Assmann vor der Zeit?

7 SWS 5,159-207.208-257 (FA 2,443-549); Herder beschiftigt sich auch spéter mit
Ossian: ,Homer und Ossian” (SWS 18,446-462; FA 8,71-88) und Adrastea V,2 (SWS 24,
310-311. 38-42)

I8 ygl. den von Rudolf Smend besorgten Band 5 der FA (mit der ,Altesten Urkunde
des Menschengeschlechts” samt komplizierter Vorgeschichte und ,Vom Geist der
Ebriischen Poesie“. Zur Vorgeschichte gehéren auch der ,Versuch einer Geschichte
der lyrischen Dichtkunst (SWS 32,85-139, nicht in der FA!) und die Abhandlung ,Von
der Ode” (SWS 32,61-84; FA 1,57-100).

19 FA 5,239 (SWS 6,258); vgl. Heinz Gockel, Herder und die Mythologie, in: Sauder,
Herder (Anm. 14), 409-418, hier 417; sowie der Sammelband: Brigitte Poschmann
(Hg.), Biickeburger Gespriche iiber Johann Gottfried Herder 1988. Alteste Urkunde des
Menschengeschlechts, Rinteln 1989
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dass ihm das Gehen auf Vieren so wohl gefiele: Glauben sie nicht, dass ich
deswegen unsre sittlichen und gesitteten Vorziige, worin es auch sei, verachte.
Das Menschliche Geschlecht ist zu einem Fortgange von Szenen, von Bildung,
von Sitten bestimmt: Wehe dem Menschen, dem die Szene missfallt, in der er
auftreten, handeln und sich verleben soll! Wehe aber auch dem Philosophen
iiber die Menschheit und Sitten, dem Seine Szene die Einzige ist, und der die
Erste immer, auch als die Schlechteste, verkennet! Wenn alle mit zum Ganzen
des fortgehenden Schauspiels gehoren: So zeigt sich in jeder eine neue, sehr
merkwiirdige Seite der Menschheit!”

Und ebenso wie er neben Ossian auch Volkslieder aus dem deutschen®’,
englischen, nordischen und baltischen Raum anfiihrt, sagt er zu Luthers
Kirchenliedern: ,Wahrhaftig nicht Notfille einer ungeschliffenen Muse, fiir
die wir sie giitigannehmen: Sie sind allen alten Liedern solcher Art, sie sind der
urspriinglichen, unentnervten, freien und mannlichen Sprache besonders
eigen: Die Einbildungskraft fiihret natiirlich darauf, und das Volk, das mehr
Sinne und Einbildung hat, als der studierende Gelehrte, fiihlt sie, zumal von
Jugend auf gelernt, und sich gleichsam nach ihnen gebildet, so innig und
iibereinstimmend, dass ich mich z.E. wie iiber zehn Torheiten unsrer
Liederverbesserung, so auch dariiber wundern muss, wie sorgfdltig man sie
wegbannet, und dafiir die schldfrigsten Zeilen, die erkiinsteltsten Partikeln, die
mattesten Reime hineinpfropfet.“?!

Ossian war nur der Beginn. 1773 entsteht das erste Manuskript seiner
Sammlung ,Alte Volkslieder”, zu denen sein Buch tiber das Hohe Lied , Lieder der
Liebe” wiederum das Seitenstiick darstellt. Zu ihrer Zeit und an ihrem Ort
haben die biblischen Texte dieselbe Funktion. Weitere Sammlungen von
Paramythien, Parabeln, Fabeln und Ubersetzungen alter Dichtungen (z. B. die
mehrfach aufgelegte Nachdichtung des ,Cid“) folgen im Laufe des Lebens™?.

In seiner Biickeburger Geschichtsphilosophie ,Auch eine Philosophie der
Geschichte zur Bildung der Menschheit” geht Herder kurz auf die ,Gdhrungen”
und der Kulturvermischungsprozess in der Volkerwanderungszeit ein.

Die Kultur der Antike, die ,schonen romischen Geseize und Kenninisse
konnten nicht Krdfte ersetzen, die verschwunden waren, ( ...) —also Tod ! ein
abgematteter, im Blute liegender Leichnam — da ward in Norden neuer Mensch
geboren. Unter frischem Himmel, in der Wiiste und Wilde, wo es niemand

2 Wie wenig rein historisch dieses Verstdndnis ist, zeigt die Aufnahme von
Neudichtungen wie ,Sah ein Knab ein Roslein stehen” und ,Der Mond ist aufgegangen”
in die Sammlung der Volkslieder.

21 SWS 5,168.200 (FA 2,456.490). Vgl. auch ,Von Ahnlichkeit der mittlern
englischen und deutschen Dichtkunst, nebst verschiednem, das daraus folget” (FA
2,550-563): ,Und doch bleibts immer und ewig, dass wenn wir kein Volk haben, wir
kein Publikum, keine Nation, keine Sprache und Dichtkunst haben, die unser sei, die in
uns lebe und wirke.” (557) ,Alle unpolizierte Voélker singen und handeln; was sie
handeln, singen sie und singen Abhandlung. Thre Gesédnge sind das Archiv des Volks, der
Schatz ihrer Wissenschaft und Religion, ihrer Theogonie und Kosmogonien der Taten
ihrer Viter und der Begebenheiten ihrer Geschichte, Abdruck ihres Herzens, Bild ihres
hduslichen Lebens in Freude und Leid, beim Braubett und Grabe.” (560)

2 1778179 dann verdffentlicht (SWS 25; FA 3); vgl. dazu Gockel (Anm. 19).
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vermutete, reifte ein Friihling starker, nahrhafter Gewdchse, die in die
schonern, siidlichern Lander - jetzt traurigleere Acker! — verpflanzt neue
Natur annehmen, grofse Ernte fiirs Weltschicksal geben sollten!” ( ...) ,aber
wenn sie statt der Kiinste Natur : Statt der Wissenschaften, gesunden nordischen
Verstand, statt der feinen, starke und gute, obgleich wilde Sitten brachten, und das
alles nun zusammen gdrte — welch ein Eraugnis!” — ,Indes hatte die Vorsehung
fiir gut befunden, zu dieser neuen Gdrung nordsiidlicher Sifte noch ein neues
Ferment zu bereiten und zu zumischen — die christliche Religion”, als , Triebfeder
der Welt“ ( ...) ,als Ferment, als Sauerteig, zu Gutem oder zu Bésem — wozu man
noch will.“?> - Am Ende formuliert Herder: , Wem ists nicht erschienen, wie in
jedem Jahrhunderte das so genannte ,Christentum’ vollig Gestalt oder Analogie
der Verfassung hatte, mit oder in der es existierte! Wie eben derselbe gothische
Geistauch in das Innere und Aufiere der Kirche eindrang, Kleider und Cerimonien,
Lehren und Tempel formte, den Bischofstab zum Schwert schirfte, da alles
Schwert trug, und geistliche Pfriinden, Lehne und Sklaven schuf, weil’s tiberall
nur solche gab.”

Das ist fiir Herder Teil der Mischung nordischer und siidlicher Kultur, deren
helle und dunkle Aspekte er gegeneinander abwagt und so zu einer
Neubewertung des Mittelalters entscheidend beitrdgt. Es gibt das Christentum
nur in vielerlei Gestalt als Ferment der umgebenden Kultur: Diese Kultur
prdgend, aber auch von ihr gepragt. Das klingt banal, wird aber schwierig,
wenn man diese Prozesse wirklich genauer analysieren bzw. durch eigene
Bildungsaktivitdten selbst vorantreiben will.

Ersteres tut er auch in den Ideen — Letzteres, wie der Titel sagt, in den , Briefen
zur Beforderung der Humanitdt.

Zur Chronologie: Herders ,Ideen” entstanden innerhalb von sieben Jahren 1784-1791,
direkt nach den , Briefen das Theologiestudium betreffend” (1780/1) und , Vom Geist der Ebriischen
Poesie” (1782/3)**. Zeitgleich mit ihnen erschien die Schrift , Gott. Einige Gespréiche* (1787, vor
dem 4. Teil der Ideen) und der Beginn der Sammlung , Zerstreute Blétter* (1785-97). 1788 und
89 darf er - natiirlich nach Goethe ~ fiir ein knappes Jahr nach Italien und vollendet danach
1791 den letzten Teil der Ideen. Im Jahr danach beginnt er die zehn Sammlungen der , Briefe
zur Beforderung der Humanitdat” (1792-97). Die Sammlung ,Christlicher Schriften” entsteht
zwischen 1793 und 1798. 1799 und 1800 erscheinen die beiden Kritiken gegen Kant, ab 1801
die drei Biicher der Adrastea — um nur die wichtigsten Schriften zu nennen.

Das sind reichlich produktive Jahre und eine Werkgeschichte mit in-
einander verschachtelter Entstehungsgeschichte, vielen Dopplungen und
Querverbindungen, aber auch Widerspriichen wegen unterschiedlicher
,Zielgruppen”.

23 yor allem der 2. Abschnitt zur Vélkerwanderungszeit und zum Mittelalter (FA
4,42-56; SWS 5,529); Zitate S.FA 4,43-45 —ausgefiihrt in: Wie die Deutschen Bischife
Landstdande wurden (1774 entstanden; SWS 4,676-698) und spéter im 4. Buch der Ideen
weiter ausgefiihrt.

2% Diese drei Schriften sind auch als Wiederauflage der Biickeburger Hauptschriften
Provinzialbldtter, Alteste Urkunde und Auch eine Philosophie der Geschichte zur
Bildung der Menschheit zu lesen.
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Herder betrieb diese Schriftstellerei ja auch zum Unterhalt seiner zahl-
reichen Familie, nicht nur weil ihm sein Geniusimmer Neues einfliisterte®”. In
der Vielzahl der Schriften fallen die Ideen wegen ihres systematischen Aufbaus
auf.

Die Analyse der Ideen zeigt: Sie gehoren zur dritten Bildungsaufgabe
Herders, der Reflexion der Voraussetzungen seiner beruflichen Bildungs-
tatigkeit als Lehrer und Prediger. Sie verstehen sich — wie die Vorgangerschrift
JAuich eine Philosophie der Geschichte zur Bildung der Menschheit” — wohl auch als
Reflexion in bildender Absicht, abgestimmt auf die besondere Weimarer
Kommunikationssituation, vermutlich mit apologetischen Hintergedanken.

Uber seine Intention gibt er im Vorwort Rechenschaft: ..., ob denn, da alles in
der Welt seine Philosophie und Wissenschaft habe, nicht auch das, was uns am ndchsten
angeht, die Geschichte der Menschheit im Ganzen und Grofien eine Philosophie und
Wissenschaft haben sollte?” ¢

Das Werk ist zugleich Philosophie, Kulturgeschichte und eine Art
Dogmatik. Es zeigt, auf welche Weise und wie komplex und voraussetzungs-
reich Herder in systematischem Zusammenhang die Frage nach der Fort-
pflanzung des Christentums im Verlauf der Geschichte insgesamt in unter-
schiedlicher Kultur bis an die Schwelle seiner eigenen Gegenwart behandelt.
Die Briefe zur Beforderung der Humanitit versteht Herder selbst als Fortsetzung
der Ideen. Sie bilden die Briicke zu den konkreten, hier fiir die literarische
Offentlichkeit wahrgenommenen Bildungsaufgaben seiner Gegenwart, nam-
lich eben diese ,Beférderung der Humanitat’ selbst. Um im vierten und letzten
Teil der Ideen die ,Fortpflanzung” des Christentums im Rahmen einer
europdischen Kulturgeschichte beschreiben zu kénnen, braucht er also einen
langen Anweg.

In den beiden ersten systematischen Teilen der Ideen entwickelt er die
Kategorien und Entwicklungsgesetze menschlicher Geschichte.

(1) Der Erste der vier Teile ist Herders Reformulierung der Schopfungslehre:
,die Grundlage, teils im allgemeinen Uberblick unserer Wohnstatte, teils im
Durchgange der Organisationen, die unter und mit uns das Licht dieser Sonne
genieRen.“*” Der ,Gang Gottes in der Natur“ (ebd.) richtet sich in der
Grobstruktur nach dem Ablauf der Bilder des Schipfungsmorgens: zundchst
der ,Stern und Sternen” (1. Buch), dann das Reich (die ,Organisation”) der
Pflanzen (2. Buch) und Tiere (3. Buch), schlieBlich der Mensch (4. Buch) als
im ,aufrechten Gang” erster ,Freigelassener der Schopfung”, zu Vernunit,
Sprache, Freiheit, Humanitit und Religion bestimmt*®. ,Religion ist die
hochste Humanitit des Menschen”, auch wenn er zu ihr erst gebildet werden
bzw. sich selber bilden muss*’.,

Dazu Hans Dietrich Irmscher, in FA 7,809.
FA 6,14 (SWS 13).

27 FA 6,16.

FA 6,145f.111.114.

2% FA 6,160.
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Um die Hoffnung auf Unsterblichkeit wenigstens aus der ,Analogie der
Natur” zu begriinden, schiebt Herder im 5. Buch seine Theorie ,aufsteigender
Formen und Krifte* nach®’.

Thr liegt der Sache nach ein Entwurf der Reisezeit zu Grunde (1769), deran
Bedeutung schwer tiberschétzt werden kann (erst 1960 wieder erstmals von
Irmscher ediert): ,Zum Sinn des Gefiihls“. In diesem Text wird deutlich, dass
auch diese Theorie der Krifte (,Anziehung und ZuriickstoSung’, ,Selbstgefiihl
und Kraft’) auf diesen Humanitatsbegriff zielen:

,Jede Religion, Gebet, Anruf hoher Wesen ist also Tochter der Furcht, der
Schwachheit, der Unwissenheit. Gott ist so mit dem Ganzen der Welt
beschiftigt, wie wir mit dem Ganzen unseres Korpers. Aber ihn empfinden, mit
dem Schauder seiner Gegenwart: Wie das Tier und der Elephant: Thn denken
mit Vernunft und aus Griinden: Ihn lieben: Das ist Lob, das ist Dienst, das ist
Religion, keine Bitte, keine Klage. Sei du deinem Gott, wie du es sein kannst, so
lobst du ihn reell: Du tust das in der Kette mit ihm, was du zu tun hast: Du
haltst, ziehst an, stoRt zuriick: Bis was du bist. Die Unsterblichkeit der Seele
schlief3t sich hier mit ein: So lange Gott, Gott ist, so auch ich p.”

Sein Begriff der Humanitit erhalt eine eschatologische Dimension: ,was
aus unsrer Menschheit allein in jene Welt iibergehen kann; es ist eben diese
Gottiihnliche Humanitit, die verschlossene Knospe der wahren Gestalt der
Menschheit“?!,

(2) Der zweite Teil mit seinen 5 Biichern setzt die Schopfungslehre als
Anthropologie fort. Er entfaltet die Anthropologie in der Vielfalt der
Erscheinungsweisen des Menschen: in unterschiedlichen ,Erdstrichen” (6.
Buch), je nach ,Klima” und ,Genetik’ (7. Buch), sowohl in den vielfaltigen
Moglichkeiten individueller Bildung der Sinne, der Einbildungskraft, des
Verstands, der Empfindungen und Triebe und Gliickseligkeitsvorstellungen,
und das je nach Brdstrich, Klima und Anlage (8. Buch). Im 9. Buch entfaltet er
die sozialen Bedingungen menschlicher Bildung: Sprache, Wissenschaft,
Kunst, Regierung und Religion (als ,dlteste und heiligste Tradition der
Erde“)*?. Das letzte Buch geht in leicht verschleiernde Aufnahme der
Hauptgedanken der Altesten Urkunde der Frage nach dem Anfang mensch-
licher Geschichte und den ,altesten Schrifttraditionen tiber den Ursprung der
Menschengeschichte” nach. Das sind nicht die Traditionen asiatischer
Religionen, sondern die mosaische Tradition. Ursprung wird fiir Herder
immer noch auch als historischer Anfang gedacht.

So wird vom Ende der ersten beiden Teile deutlich, dass es sich beim
theologischen Sachgehalt um eine Reformulierung zumindest der Themen-
bestande der Schépfungslehre handelt. Schopfung aber ist ein offener Prozess
der Interaktion von Kriften, muss also letztlich als Geschichte entfaltet
werden®’. Das tut Herder ab dem dritten Teil.

%0 FA 4,233-242, hier 240.
FA 6,189; vgl. den Schluss des 4. mit dem 5. Buch.
S HA G AT
Natur- und Menschengeschichte sind natiirlich durch das Kontinuum interagie-
render Krifte miteinander verbunden; Herder beschrankt sich auf die Menschenge-
schichte, die natiirlichen Bedingungen werden miteinbezogen bzw. sind z.T. schon

benannt worden (6. Buch). S ey
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(3) Herder dndert nun seine Methode. Die Logik der Darstellung wird
historisch-geographisch. Es reicht Herder nie, nur kategorial, formal oder
transzendental iber Geschichte zu philosophieren. Es geht um konkrete
,Entwicklungen”, Interaktionen, Abhdngigkeiten, die die jeweilige Gegen-
wart haben so werden lassen, wie sie ist und dann prdgend weiter wirkt.
Pflanzen brauchen und haben ihren Boden. Deshalb geht es ohne einen Gang
durch die vorchristlichen Kulturen im dritten Teil nicht ab, bevor im Vierten
die Geschichte vor allem Europas und des Christentums Thema wird.

Buch 11-14 skizzieren die Entfaltung der Kulturen von Fernost nach West,
beginnend in China, iiber die alten Kulturen des Nahen Ostens, bis nach
Griechenland und Rom.

Parallel zur Theorie der Krifte im fiinften Buch und abweichend von der
historisch-geographischen Darstellungsweise, entfaltet er im 15. Buch
SJHumanitdt als Zweck der Menschennatur”. Die Geschichte ist fiir Herder
keine Fortschrittsgeschichte, sondern bleibt ,Fortgang®, bestimmt dazu,
.mancherlei Stufen der Kultur in mancherlei Verdnderungen zu
durchgehen”**.

In der konkreten Geschichte will er dennoch aufweisen, dass letztlich die
zerstorenden den erhaltenden Kraften unterliegen. Vernunft und Billigkeit
gewinnen die Oberhand ,nach Gesetzen ihrer innern Natur” und beférdern so
die Humanitit und seine Gliickseligkeit®”.

,Vernunft” heiflt: ,er vernimmt die Sprache Gottes in der Schopfung d. i. er
sucht die Regel der Ordnung, nach welcher die Dinge zusammenhangend auf
ihr Wesen gegriindet sind.” ,Billigkeit” ist ,praktische Vernunft”, ,das Mal3 der
Wirkung und Gegenwirkung zum gemeinschaftlichen Bestande gleichartiger
Wesen“*¢. Dennoch ,Missbrauch wird sich selbst strafen und die Unordnung
eben durch den unermiideten Eifer einer immer wachsenden Vernunft mit
der Zeit Ordnung werden.“>’

Unabhangig von und vor einer christologischen Konkretion und Voll-
endung wird hier Humanitdt rein formal als inhdrente Entwicklungstendenz
von Geschichte erwiesen. In der Geschichte waltet eine ,weise Giite” bzw.
Vorsehung, mit der es gut ist, im Einklang zu leben. Es wundert nicht, dass dies
Goethe gefiel*®.

(4) Der vierte und letzte Teil nun, nach der Italienreise fertig gestellt, lenkt
den Blick auf die Geschichte des Christentums. Es beginnt mit einer Skizze der
Kultur der nordlichen Volker Europas (16. Buch) vor der Christianisierung.
»Von selbst hat sich kein Volk in Europa zur Kultur erhoben; jedes vielmehr hat
seine alten rohen Sitten so lange beizubehalten gestrebet, als es irgend tun
konnte, wozu denn das diirftige, raue Klima, und die Notwendigkeit einer
wilden Kriegsverfassung viel beitrug. Kein europdisches Volk z. B. hat eigene
Buchstaben gehabt oder sich selbst erfunden; ( ...) die ganze Kultur des nord-
Ost- und westlichen Europa ist ein Gewichs aus Romisch-Griechisch-

FA 6,647,
3> RA 6,656.
¢ FA 6,6651.
FA 6,669,
> FA 6,936,



210 Thomas Zippert

Arabischem Samen.” ( ...) Es war ,eine fremde Religion notig, um das was die
Romer durch Eroberung nicht hatten tun konnen, durch eine geistliche
Eroberung zu vollfiihren.”>®

Danach beschreibt er Ursprung —die ,echteste Humanitédt” sei in Jesu Reden
enthalten*® — und Fortpflanzung des Christentums in der Alten Kirche (17.
Buch). Geschichte der Reiche in der Volkerwanderungszeit kommen zunéchst
politisch-gesellschaftlich-kulturell in den Blick (18. Buch). Die Eigenarten des
Feudalwesens und die damit konkurrierenden, sich aber auch anpassenden
Feudalstrukturen des Papsttums machten alles zu ,Einem Deutsch-Rémi-
schen Chaos“*!. Die ambivalenten Wirkungen der ,romischen Hierarchie”
und ihr Verhiltnis zu den politischen Méchten, zu Kultur und Verfassung der
europdischen Volker im friihen Mittelalter werden differenziert analysiert,
aber auch ihre durchaus wirksamen und angemessenen Missions- und
Kulturbildungsstrategien beschrieben (19. Buch). Erwdhnt werden auch die
islamischen Reiche und ihre konstitutiven Einfliisse auf Europa. Fir Herder
sind sie Teil der europaischen Geschichte.

Im letzten Buch, das den Zeitraum von Kreuzziigen bis zur beginnenden
Neuzeit am Vorabend der Reformation behandelt, geht es um wesentliche
Faktoren und Impulse der europdischen Kultur: Handel, Rittertum, Kreuz-
ziige, Stadte, Wissenschaften und Kiinste und fiir die weitere Entwicklung
bedeutende Erfindungen (Universititen, Magnetnadel, Glas, SchiefSpulver
und Papier). Europa ist gepragt von , Tétigkeit und Erfindung, auf Wissenschaften
und gemeinschaftliches, wetteiferndes Bestreben” gegriindet. Der ,Druck der
Romischen Hierarchie” gegen die politischen Méchte (als ,unentbehrliche
Fessel fiir die rohen Volker des Mittelalters”) war auf Zeit lobenswert, bis
sozusagen zwischen Druck und Gegendruck von Thron und Altar der dritte
Stand ,hervorgetrieben’ wurde — die Reformation wird erst in den Humanitdts-
briefen gewiirdigt*”.

Dies Alles ist nicht von einer Schwarmerei fiir nordische Kultur getrankt,
sondern sachlich und niichtern notiert. Die Frage nach der Christianisierung
der Germanen bzw. der Germanisierung des Christentums wird unter dieser
Frage der Kulturbegegnung und Kulturvermischung abgehandelt. Die
Abfassung dieses Teils war miihsam und hat aber kein richtiges Ende. Das
liefern erst die Humanititsbriefe **. Sie laufen nach vielen Gestalten der
Humanitat auf eine christologische Doxologie zu:

,Und warum verhehlen wir eine Norm der Ausbreitung des moralischen
Gesetzes der Menschheit, die uns so nahe lieget? Das Christentum gebietet die
reinste Humanitiit auf dem reinsten Wege. Menschlich und fiir jedermann fasslich;
demiitig, nicht stolz-autonomisch; selbst nicht als Gesetz sondern als

3 FA 6,707.

0 BA 6,708.

! FA 6,803.

42 pA 6,897; FA 7,90-101. Dazu ausfithrlich Martin Ohst, Herder und Luther, in:
Christoph Markschies/Michael Trowitzsch (Hrg.), Luther — zwischen den Zeiten. Eine
Jenaer Ringvorlesung, Tiibingen 1999, 119-137.

43 7ur Entstehungsgeschichte vgl. den Kommentar von Hans Dietrich Irmscher in FA
7,809-812.
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Evangelium zur Gliickseligkeit Aller gebietet und gibt es verzeihende
Duldung, eine das Bise mit Gutem iiberwindende tatige Liebe. Es gebietet
solche nicht als einen Gegenstand der Spekulation, sondern gibt sie als Licht
und Leben der Menschheit, durch Vorbild und liebende Tat, durch
fortwirkende Gemeinschaft. Es dienet allen Klassen und Stinden der Mensch-
heit, bis in jeder jedes Widrige zu seiner Zeit von selbst verdorret und abfillt. (
...) Das Labyrinth seiner Missbrauche und und Irrwege ist nicht unendlich; auf
seine reine Bahn zurtickgefiihrt kann es nicht anders als zu dem Ziel streben,
den sein Stifter schon in dem von ihm gewahlten Namen ,Menschensohn’ (d.
i. Mensch) und im Gerichtsspruch des letzten Tages ausdriickte.“**

Das letzte Lebensjahrzehnt: Nach Ideen und Humanitéitsbriefen widmet sich
Herder diesem Themenkreis nochmals von mehreren Seiten. In , Iduna oder der
Apfel der Verjiingung®, 1795 fiir die ,Horen” geschrieben, zeigt sich Herders
Interesse an nordischer Mythologie:

»~Warum wollen wir nicht den hochsten Gott als ,Allvater, Freia als die Gottin
der Liebe, Lobna als die Beschiitzerin der ehelichen Eintracht, Saga als die
Gottin der Geschichte, Wara als die Aufseherin der Geliibde, in Sonderheit der
Liebesbeteuerungen, annehmen, da ihre Namen, was sie sind, deutlich und
schon sagen? ( ...) Wird man diesen wiederkommenden Altvitern und
Grofmiittern, den Ureltern unsrer Sprache nicht gerne Stiihle setzen und
ehrenhaftesten Platz im Hause einrdumen, selbst wenn dies Haus der
wohlversehenste Pallast ware?“ — Freilich stellt er wenig spiter heraus, wie
.entfernt’ und ,fremdartig’ diese Mythologie fiir seine Gegenwart ist und wie
heterogen ihre Wurzeln sind: ,Das asotische Heldenleben, da Jemand mit dem
Schwert in der Faust sich alles erlaubt halt; das willst du preisen?”

Dennoch: ,Mich diinkt, dass die Bilder, die in dieser Mythologie iiber Holle
und Himmel gegeben werden, unserm nordischen Gefiihl angemessener sind
als die morgenldndischen Bilder.” *°

Aber es geht ihm nicht um Repristination und Wiederaufguss nordischer
Mythologie, nicht um den Vorbildcharakter dieser Dichtungen oder um
Herabsetzung der in den Schulen kanonischen griechischen Mythologie, die
Schiller in den ,Gétter Griechenlands”, gegen den sich Herder hier wendet,
durch das Christentum bedroht sah, sondern um den ,Geist” dieser
Dichtungen, darum ihren ,Reichtum’, nicht ihre offensichtliche ,Rohheit’,
zu brauchen und wirken zu lassen, und zwar als vergangenen aber noch
wirksamen Geist (,Wurzel’).

Diese Polemik gegen nationalistische Selbstiiberhebung, besonders in
Frankreich, England und China setzt sich bis in die Adrastea fort*®.

** Schluss der Humanititsbriefe (FA 7,752), vgl. dazu die weiteren ,Christologie-
Kapitel: Ideen 14,6, (FA 6,154-164); 1V,17,1 (FA 7,710-721); bes. 708 (,echteste
Humanitat ist in den wenige Reden [sc.Jesu] enthalten®);Von Religion, Lehrmeinungen
und Gebriuchen (BA 9/1, 758-774;828-831).

*> 1796 als Beitrag zu den Horen entstanden (SWS 18,483-502; FA 8,155-172); Zitat
4891.4941.502. (FA 8,160.165.172).

¢ 18021 erschienen, gegen das ,unhaltbare Principium eines erwéhlten Volks Gottes”
(FA 10,88); gegen ,Gods own country” (FA 10,163). Vgl. schon in den
Humanitdtsbriefen: ,Unter allen Stolzen halte ich den Nationalstolzen, sowie den
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_Die schadlichste Krankheit der Geschichte ist ein epidemischer Zeit- und
Nationalwahnsinn, zu dem in allen Zeitaltern die schwache Menschheit geneigt
ist. Nichts diinkt uns wichtiger als die Gegenwart; nichts seltner und groRer als
was wir erleben. Treten nun zu diesem engen Gefiihl noch aufblithender
Nationalstolz, alte Vorurteile von mancherlei Art, Verachtung andrer Volker
und Zeiten, von auflen anmaBende Unternehmungen, Erobrungen, Siege,
vor Allem endlich jene behagliche oder vornehme Selbstgefiilligkeit hinzu, die sich
selbst als den Mittelpunkt der Welt auf dem Gipfel der Vollkommenheit
waihnet und nach dieser Voraussetzung Alles beduget: So kommt in dies ganze
Chinesische Gemilde [sc. Reich der Mitte zu sein] eine Verzogenheit der
Begebenheiten und Figuren, die bei angewandtem Talent zwar unterhalten,
vielleicht auch bezaubern kann, am Ende aber doch ermiidet.”*’

Nationalistische bzw. kulturelle Selbstiiberhebung ist auch ein Teilaspekt
der Missionsgeschichte. Im 5. und 7. Stiick der Adrastea finden sich
ausfiihrliche Gedanken zu diesem Thema. Mit ihrer Abkehr vom kulturellen
Eurozentrismus gehen sie weit iiber den schon weit gespannten Rahmen der
Ideen hinaus.

Am Anfang der ,Gespriche iiber die Bekehrung der Indier durch unsre
Buropiische Christen”, einem Dialog zwischen Europder und Asiat, steht:
,Wir haben Macht, Schiffe, Geld, Kanonen, Kultur. “ Darauf der Asiat: ,Haben
jene Volker keine Kultur? Mich diinkt, die feinste, die es im Menschenge-
schlechte gibt.” — Am Ende dann: ,Christen, ihr habt viel zu vergiiten, viel zu
versohnen! Dass Thr es tut, dass Thr eure Schuld erstattet, daftir biirgt das
Schicksal.“*®

Einziger Grund zum Nationalstolz, besonders der verspateten deutschen
Nation (so es sie iiberhaupt gibt), besteht in der Nachahmung des Besten
anderer Volker. Das aber ist ,nichts Partikulares, sondern Humanitdt**’. —
Aber darin zeigt sich wiederum eine versteckte Norm, an der andere Kulturen
gemessen werden.

Humanitit bzw. Menschlichkeit sind auch sachlicher Gehalt von Herders
Religionsverstindnis aus dieser Zeit®. Mit seinem Begriff der ,Religion der
Religionen” versucht er, dem Problem der Vielfalt der Religionen zu begegnen.
Humanitit entsteht weder durch ostindische Kompanien noch durch
Missionsgesellschaften. Er dffnet die Wahrnehmung fiir die Bigenart anderer
Religionen und Kulturen und deren mogliche Beziehung.

Geburts- und Adelstolzen fiir den groBesten Narren. Was ist Nation? Ein grofer,
ungejiteter Garte voll Kraut und Unkraut. ( ... ) Lasset uns, so viel wir konnen, zur Ehre
der Nation beitragen; auch verteidigen sollen wir sie, wo man ihr Unrecht tut, ( ... ) sie
aber ex professo preisen, das halte ich fiir einen Selbstruhm ohne Wirkung.“ (FA 7,225;
bes. 244-251).

47 FA 10,204 (SWS 23,214f).

48 111, Buch, 1. (=5). Stiick (SWS 23; FA 10, 377-476; bes. 468£.4751).

4% Ulrich Gaier, Epidemischer Zeit- und Nationalwahnsinn (Anm. 9), 187 (mit Bezug
auf FA 7,571f; vgl. die ganze neunte und zehnte Sammlung der Humanitétsbriefe FA
7,581-665; 669-753).

0 ygl. Briefe zur Beférderung der Humanitdt (FA 7) und: Von Religion,
Lehrmeinungen und Gebrduchen (SWS 20; FA 9/1).
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Nach einer Skizze von Zinzendorfs Lebenswerk und der Geschichte der
christlichen Mission in China, Paraguay und im Norden folgt ein hochst
lesenswerter fiktiver Dialog iiber ,National-Religionen”, an dessen Ende
folgende Passage steht®':

LNun weifft du, Winnfried, was meine Religion aller Religionen sei. Eine
Adrastea ists, aber in einer weit hoheren Gleichung, als ihr die Griechen je
gaben. Diesen war sie zuerst eine neidige, dann eine warnende oder strafende
Gottin; ihr hochster Sinnspruch war: nicht tiber das Mal.” Die Nemesis des
Christentums setzt in der moralischen wie in der physischen Welt Gleichgewicht
und Vergeliung in Allem, dem Geringsten und Groften, als Naturgesetz zum
Grunde; die Bestimmung des Menschen aber hebt sie zu Uberwindung des Bosen
durchs Gute, zur beharrlichen Grofmut wohltatig empor. Menschlichkeit endlich
macht sie zur Zunge der Waage, und, als Kompensation der Vorsehung,
gleichsam zur entscheidenden Stimme des Weltrichters; des Richters, der
immer kommt und da ist, der Alles empfangt und Alles vergiitet.

Ist diese Religion nicht allgemein? ist sie nicht in jedes Menschen Herz
geschrieben? oft aber unter einem Schleier, oft unter viel Hiille verborgen.
Weg zu tun sind diese Hiillen, damit die ewige Regel, das allgegenwartige Auge
sichtbar, das Buch auf dem Altar ihm aufgeschlagen werde. Ist dies, so mogen
alle Nationen sich ihres Gottes, ihres Landes und ihres Lebens freun und Feste
feiern. Der Kelch des Christentums in Wohltatigkeit und stillem Erbarmen, in
briiderlicher Gemeinschaft, Verzeihung und Grofmut, in Geduld endlich und
Beharrlichkeit wird immer das Fest der Feste bleiben.“>2

— So weit so gut. Formaler und christlicher Humanitatsbegriff scheinen
harmonisch miteinander vereint. Und das Christentum ist als allgemeine
~Religion der Religionen” in beinahe unherderscher Weise als Vollendung
perfektibilisiert. So wundert es nicht, dass sich Herders Liebe zum Einzelnen
wieder meldet. Der kleine Text ,Zutritt der nordischen Mythologie zur neueren
Dichtkunst“>* ist Herders letzter Blick auf dieses Thema, im nichsten Band der
Adrastea ebenfalls 1803 erschienen. Trotz seines Begriffs der ,Religion der
Religionen” hélt er am Eigenwert nordischer Mythologie und Kultur fest.

»50 wenig die Griechen ihre Mythen fiir Islander und Deutsche erfunden
oder angewandt haben; so wenig wire die Edda fiir sie gewesen. Bei uns, die
wir in der Mitte stehn, ist die Frage: Was wir aus der und jener Sagenlehre zu
machen verstehn? wie wir sie zu gebrauchen vermdgen? Nur in der Anwen-
dung findet jede Sage ihren Wert; und da die nordische Mythologie unserer
Sprache ndher oder gar einheimisch ist, da die Helden, von denen sie redet,
Briider unserer Vorfahren, und die Taten, ja das Klima derselben selbst unserm
Genius verwandt sind, so kommt es nur darauf an, wem die nordische Iduna
ihren Apfel schenke?“ Und doch warnt er zugleich vor den Gefahren:
~GroBsprecherei“ und ,Rohheit”. Es komme auf die sprachliche und tradi-

°! Adrastea, IV.Buch,1./2. (=7./8.) Stiick (SWS 24,1-176; FA 10,575-642 — samt
eingn langeren Abschnitt iiber die Bekehrung der Juden).
- ebd. 58f (FA 10,624f.613).
Adrastea V,2 (SWS 24,311-317; FA 10,836-841). Im Nachlassband der Adrastea
wendet er dieselben Kriterien ein allerletztes Mal, wenn auch nur summarisch und
riickblickend auch auf die ,Morgenlandische Literatur” an (FA 10, 856-862).
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tionskritische Untersuchung dieses ,Naturheidentums” als Eigentum und
Ausdruck bestimmter Volker, Nationen und Zeiten an’*.

Wenn er so die je individuelle Kultur von Vélkern und Nationen samt ihren
Mythologie betont und schatzt, in welchem Verhdltnis soll und kann das
Christentum als ,Religion der Religionen” zu anderen Kulturen stehen? In
einem Gesprich nach der Passage iiber die Missionsgeschichte fragt er: ,Ist
ihnen [sc. den Lappldndern] der dogmatische Katechismus, sind ihnen, da sie
nie aus ihrem Lande gekommen sind, die Biicher der Schrift, die Geschichte
und Bilder aus Palistina verstandlich? Ist die Religion, deren sie bediirfen,
ihnen nicht ins Herz geschrieben?*>’

Dennoch lehnt Herder Mission nicht ab, im Gegenteil: Das Christentum
bleibt ihm ,Werkstatt der Menschlichkeit”, das ,groBe Band alle Vilker der
Erde einander zu ndhern und sie mit einander zu verbinden*, das Werkzeuge
der Lebenserleichterung (,Kultivierendes’ im doppelten Wortsinn, 611) und
,stille Tugend und Sanfumut” bringt bzw. eigentlich zu bringen habe. Freilich
sieht er deren Grenzen, und zwar theologischer und kultureller Art:
,Uberhaupt sdet der Ackermann seinen Samen; die Kraft der Natur erziehet
und reift jeden in seiner Art” je nach unterschiedlicher Bildung und Sprache.
Christentum und Kultur stehen also nicht in einem Konkurrenzverhaltnis,
sondern iiberlagern und durchdringen sich auf je individuelle Weise, sollten es
jedenfalls:

,Nicht zerstoren sollte es die National-Religionen, sondern sie lautern,
ihnen aufhelfen. Dass jede Nation Gott auf die ihr eigenste Weise liebe, dem
Néchsten auf die ihm geflligste Weise diene.” — ,Der Herz der Menschen will
selbstgefiihlte Religion, der Verstand der Menschen will selbstgedachte
Wahrheit“, nicht in toten oder kulturfremden oder unauthentischen Formeln
oder Formen. — ,Wer sich seiner Nation und Sprache schdmt, hat die Religion
seines Volks, also das Band zerrissen, das ihn an die Nation kniipfet.” Und er
bezieht sich auf Luther, ,der mit der echten Sprache seines Volks ihm auch
echte Religion, d.i. Uberzeugung, Glaube, Geist und Herz zuriickrief“. Eben:
,Protestantismus gegen alles Unbehorige, alles Fremde” (sc. als das nicht
Selbstgefiihlte und -gedachte)®.

Durch dieses Pendeln zwischen Liebe zur Eigenart dieser oder jener Kultur
und Metareflexionen werden immer wieder Einfallstore fiir nationalistisches
Denken, fiir Boden- oder Zivilreligion gedffnet, auch wenn Herder gerade
wegen seines Wissens um den Eigenwert und die Eigendynamik der
jeweiligen Kulturen keine ,Deutsche Kirche” inaugurieren will. Er verweist
auf die ,abgeschlossene’ und deshalb bei lebendigem Leibe ,verwesende’
anglikanische Kirche. Der weitere Kontext zeigt anderes: Er wiinscht sich
Nationalreligionen ,zum Frieden der Welt, zu Ausbildung jedes Volks auf
seinem Stamm, in seinen Zweigen. Keine fremde Sprache oder Religion wird
sodann die Sprache und das Gemiit einer andern Nation, welche es auch sei,
despotisieren. ( ...) Jede Nation bltiht wie ein Baum auf eigner Wurzel, und das

54 FA 10,838f.
> FA 10,5951.
6 FA 10,611-614.
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Christentum, d. i. echte Uberzeugung gegen Gott und Menschen, ist dann nichts als
der reine Himmelstau fiir alle Nationen, der ibrigens keines Baumes
Charakter und Fruchtart dndert, der kein menschliches Geschopf exnaturali-
siert.”

So erscheint das ,Menschengeschlecht als eine Familie der verschiedensten
Charaktere und Nationalreligionen, die es wirklich ist und nicht anders, als
sein kann, zu Einem Zweck.” Und sein Gesprachspartner setzt — Lessing
modifizierend — fort: ,Und jede Religion, ihrer Stelle angemessen, strebte auf
dieser Stelle die Bessere, d.i. die Beste ihrer Art zu werden, ohne sich mit
andern zu messen und zu vergleichen.” Letztlich habe dann nicht nur jede
Nation, sondern jedes Individuum ,seine Religion, wie sein Herz, seine
Uberzeugung und Sprache.” — ,und kein andrer iiber das Innerste im Herzen
eines Andern richten diirfte”, ja nicht einmal danach fragen. ,Dass die so
genannte Fortpflanzung des Christentums damit eine andre Art gewonne,
darf ich dir wohl nicht sagen.“>”

3. Zum Verstindnis notige Theorieelemente aus Herders Gesamtwerk

So weit einige Befunde zum Thema, historisch geordnet und leicht strukturiert
und miteinander ins Gesprdach gebracht. Die Bedeutung dieser Befunde
verschiebt sich, wenn man die Folgen der komplexen Bestimmung seiner drei
,Berufe“ und wichtige unter der Oberfliche wirksame Theorieelemente
Herders mit einbezieht.

Herder hat sich offensichtlich schon sehr frith ein klares Bild des
gesellschaftlichen Gesamtzusammenhangs und der Funktionen der einzelnen
Sphéaren erworben.

In , Haben wir noch jetzt das Publikum und Vaterland der Alten?” fragt er in der
Hanserepublik Riga beim Bezug eines neuen Gerichtshauses und entwickelt
die nicht aufeinander reduzierbaren Funktionen von Politik (,Sitz der
Gerechtigkeit”), Wissenschaft und Schule (,Pflanzgarten der Weisheit, Tugend
und Religion”, ,Riistkammer fiir den Staat”), der Okonomie (dient der
,Versorgung der Alten, ,Elenden und Verdienstvollen) und der Religion
(,Zufluchtsort der Bekiimmerten”, bildet zur ,Gottesfurcht”). Besonderes
Augenmerk wendet Herder der zu dieser Zeit gerade entstehenden literari-
schen Offentlichkeit zu®. Dieser differenzierte Blick und dieses Modell einer
Stadtrepublik sind noch in den Ideen und den Humanitdtsbriefen wirksam,
werden aber nirgends als Gesellschaftstheorie am Stiick entfaltet. Sein
Konzept bleibt offen und glastisch genug, um nicht Norm und Malstab fiir
andere Zeiten zu werden>’.

°7 FA 10,614f.

% FA 1,40-55, vgl. zum Nachweis der Zitate Zippert, Bildung (Anm. 13) 91.

*° Vielleicht noch am deutlichsten zu Beginn der Humanitétsbriefe anhand von
Benjamin Franklin (FA 7,14-30. Vgl. Horst Dreitzel, Herders politische Konzepte, in:
Sauder, Herder (Anm. 14) 267-298, bes. 273f; ferner: Otto Dann (ebd.) 317.
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In ebenfalls sehr frithen, nie verdffentlichten Texten skizziert er seine
beruflichen Aufgaben innerhalb dieses Gesamtzusammenhangs als Lehrer,
Prediger und philosophierender Schriftsteller®. Er bleibt diesen drei Aufgaben
zeitlebens treu, modifiziert sie aber, wenn sich seine Lebenssituationen
andern.

In allen drei Aufgaben geht es ihm um Bildung, Seelenbildung, freilich auf
je unterschiedliche Art. Diesen drei Aufgaben entsprechen drei unterschied-
liche Gruppen von Werken:

— Dokumente seiner Tatigkeit als Lehrer bzw. Verantwortlicher fiir das
Schulwesen, vor allem seine Schulreden und seine Bearbeitung des
Jutherischen Katechismus®'.

— Dokumente seiner Tatigkeit als Prediger: Seine bisher nur zu einem Drittel
edierten Predigten®?, die lange Reihe der Bibelexegesen fiir das lesende
Publikum und schlieBlich die fiinfteilige Sammlung christlicher Schriften
aus den 1790er Jahren, in denen er die bildende Kraft der biblischen
Tradition immer wieder neu zu erweisen versucht. Dieser kontinuierliche
Strang seiner Werke und seines Wirkens findet nicht das ihm sachlich
gebiihrende Forschungsinteresse bei Germanisten oder Theologen.

— Werke, die theoretische und praktische Voraussetzungen fiir die beiden
anderen Aufgaben schaffen bzw. reflektieren. Dazu gehoéren seine sprach-
und geschichtsphilosophischen, aber auch seine &dsthetischen und wahr-
nehmungspsychologischen Werke (Plastik, Vom Erkennen und Empfinden
der menschlichen Seele), natiirlich auch seine im engeren Sinne theologi-
schen oder philosophischen Werke (Gott. Einige Gesprache; Zum Sinn des
Gefiihls). Seine Tatigkeit als Kritiker und Rezensent versteht er immer auch
zugleich als Arbeit an der Bildung des Publikums. Oft sind auch diese
wissenschaftlichen Werke im Stil ,schéner Prose” geschrieben, weil Herder
diesen Stil fiir bildender, d.h. wirkungsvoller hélt als einen rein wissen-
schaftlichen Stil®?.

0 von der Gratie in den Schulen” (FA 1,30-39), ,Redner Gottes” (FA 9/1,9-18),
,Wie die Philosophie zum Besten des Volkes allgemeiner und niitzlicher werden kann*
(FA 1,101-134); Zippert, Bildung (Anm. 13) 90-109; Walter Dietze, ,Ein wiirdiger
Lehrer der Menschheit zu werden ...“ Uber Johann Gottiried Herders Anfange, in:
Sitzungsberichte der Sichsischen Akademie der Wissenschaften zu Leipzig. Philologisch-
historische Klasse 120,3, Berlin 1978, 3-22; Dreitzel (Anm. 59), 277-285.291.

¢! ygl. besonders den von Rainer Wisbert herausgegebenen Bd 9/2 der FA (mit dem
Reisejournal und vielen Neueditionen von Schulreden Herders).

52 wilhelm-Ludwig Federlin, Anmerkungen Herders zu einem Predigtentwurf J.
Georg Miillers zu Johannes 6,11f. Pilotstudie fiir eine neue Herderpredigtenedition, in:
Poschmann (Hgin), Blickeburger Gesprache 1988 (Anm. 19), 321-342.

%3 Dies begriindet er in seiner Abgrenzung von Hamann (Dithyrambische Rhapsodie
iber die Rhapsodie kabbalistischer Prose“) und in den Literaturfragmenten von 1767,
weil er diesen Stil, eine Mischung aus Poesie und Prosa fiir seine Zeit, d.h. fiir den
Entwicklungsstand von Sprache und Kultur, wie fiir seine Zielgruppe (das ,Volk”) und
deren Bildung fiir den angemessenen und wirkungsvollsten halt (FA 1,183£.250-259;
vgl. Zippert, Bildung [Anm. 13] 106).
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In Riga sah er sich zundchst vor die Aufgabe gestellt, wie er wirksam
kommunizieren kann, d. h. die Seelen der Menschen (seine Dom-Schiiler und
Predigthorer) auch erreicht und veridndert, also bildet®*. Von daher stammt
sein schon in Riga sich zeigendes und lebenslang weiter bestehendes Interesse
an Literatur in ihren vielfiltigen, vor allem poetischen Gattungen, an Sprache,
Sprachgeschichte und Kunst iiberhaupt samt Untersuchungen zur Asthetik,
zur Wahrnehmungs- und Rezeptionspsychologie.

Aber er bleibt dabei nicht stehen und fragt weiter nach den geschichtlichen
Bedingungen seines Arbeitens; dies tut er im Zusammenhang erstmals in der
Biickeburger Geschichtsphilosophie ,Auch eine Philosophie der Geschichte zur
Bildung der Menschheit*. Dies wiederum geht nicht ohne Riickbezug auf
philosophische und theologische Grundlagen, denen er sich ab der Reisezeit
mehrfach widmet (,Zum Sinn des Gefiihls”).

Immer wieder erlebt Herder die Konkurrenz seiner drei selbst gestellten
Aufgaben. Eine Folge zu Beginn seines Wirkens ist das anonyme Auftreten.
Spater verwischt er gerne seine kirchlich-theologischen Spuren — sie waren
damals wie heute beim Publikum (nicht erst in Weimar) nicht so rezep-
tionsforderlich, konnten aber (bis heute) den Eindruck entstehen lassen, er sei
eigentlich kein Mann der Kirche mehr oder es gehe ihm um ein Entweder-
Oder von nordischer Mythologie und Christentum. Immer wieder tiberlagern
sich beiihm konkrete Bildungsinteressen und Reflexion der Bedingungen und
Inhalte dieser Bildungsinteressen. Herders , Alteste Urkunde” z. B. ist Auslegung
der Genesis als Poesie iiber den Schipfungsmorgen in bildender Absicht und
zugleich Untersuchung ihrer Entstehungs- und Tradierungsgeschichte der
Hieroglyphe als der Ursprung aller anderen Schépfungsmythen. Die Biicke-
burger Geschichtsphilosophie Philosophie, aber ,zur Bildung der
Menschheit”®>.

Bei Herder iiberlagern sich, im Bilde des Anfangs gesprochen, die Aufgaben als
Giéirtner und die des staunenden und reflektierenden Gartenbetrachters, aber diese
Mischung passt zusammien.

Herder kennt nicht die Pflanze an sich, sondern nur einzelne Pflanzen und
Samenkorner (Individualitdtsaxiom).

Herder denkt streng individualistisch. ,Alles Allgemeine besteht nur in
Besondern.“®® Jedes Individuum ist Trager, genauer: Verwirklichung einer
eigenen Kraft, die sich als Triager dieser Kraft innewerden. In ihren Wirkungen
entfalten und offenbaren sie sich. Letztlich offenbart sich in ihnen die Urkraft,
Gott. Herder denkt diese Offenbarung nach dem Modell des Kunstwerks, das
er vom Kiinstler her als Wirkung bzw. vom Rezipienten her als Offenbarung
kiinstlerischer Kraft deutet.

54 Nachweise bei Zippert, 107-109. Vgl. hierzu besonders die Rigaer Abschiedspredigt
(FA 9/1,45-66).

5 vgl. neben Zippert, 213-298, Gerhard vom Hofe, ,Weitstrahlsinnige” Ur-Kunde.
Zur Eigenart und Begriindung des Historismus beim jungen Herder, in: Sauder, Herder
(Anm. 14) 364-382, bes. 375.

5 FA 9/1,104; SWS 7,269.
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Diese ,Theorie auf- und absteigender Krafte ist auch Herders Mittel, die
Imago-Dei-Lehre in ihrem Sachgehalt zu rekonstruieren. So wird fiir ihn
verstandlich, wie Menschen als Ebenbilder Gottes Gott offenbaren (abbilden)
und zugleich selber gottliche Kraft haben. Auf diese Weise wird sie zum
konstitutiven Bindeglied von philosophischer und theologischer Tradition®”.

Diese Individuen befinden sich in stindiger Wechselwirkung mit ihrer
Umwelt. Durch StoR und Gegenstof’, Kraft und Gegenkraft, Liebe und Hass
beeinflussen sie sich in diesem Bildungsprozess kontinuierlich gegenseitig. Sie
entstehen, wachsen, blithen auf und vergehen wieder, sind aber in diesem
Prozess zugleich abhangig von konkreten, prigenden Umweltbedingungen
der Familie, der Geschichte und Kultur bis hin zum ,Klima” bestimmter
Erdteile®®. Fiir Herder entstehen so zwischen den einzelnen Individuen und
dem Gang der Geschichte insgesamt die intermedidren Gréfen der Volker,
Nationen, Kulturen und Zeiten®’. Jede Zeit, jede Kultur, jedes Volk ist dabei
zwar gottunmittelbar, aber selber kein direktes Geschopf Gottes”".

Folge: ,Volk” kann deshalb in Herders Denken keinerlei ontologischen Rang
beanspruchen. Kein einzelnes Volk, keine Zeit kann sich deshalb Gott ndher
diinken als andere. Jede hat an ihrem Ort besondere Chancen, Aufgaben und
Begrenzungen. Problem: Unter diesen Bedingungen wird es schwer, die
besondere Funktion und Mission Jesu Christi bzw. des Volkes Israel zu denken.
Denn dann sind andere Religionen und Heilsbringer gleich giiltig.

Herder interessiert sich dafiir, was Pflanzen treiben lisst, wodurch ihre Triebe
entstehen und wachsen (Prioritit des ,Gefiihls”, der unteren ,Seelenkrdfte” und des
. Volkes”).

Schon in seiner Studienzeit lernte er durch Kant und die von ihm benutzten
Lehrbiicher Alexander Gottlieb Baumgartens’', dass die ,unteren Seelen-
krifte”: Triebe, Gefiihl und Sinnlichkeit, im Bildungsprozess Prioritdt haben, d.
h. frither einsetzen und starken wirken als die oberen Krafte von Vernunft und
Einsicht. Diese Umgewichtung in der klassischen Psychologie zeigte sich auch
bei anderen Autoren, die in Herders eigenem Bildungsgang wichtig waren,
nicht zuletzt bei Hamann. Herder entwickelt seine eigene Auffassung in den
Kritischen Wildern®, in der ,Abhandlung iiber den Ursprung der Sprache” von

7 Herder greift neben der imago-Dei-Lehre hier Elemente der leibnizschen
Monadenlehre und der Kraftlehre von Newton und Lambert auf. Entfaltet hat Herder
diese fiir ihn selber grundlegende Theorie das erste Mal wahrend der Reisezeit in ,Zum
sinn des Gefiihls“ und in der ,Plastik”, spater in den Ideen, in ,Gott* und in den
Gegenkritiken zu Kant. Zippert, Bildung (Anm. 13) 170-185.254-256.

8 Herder greift auf Montesquieus ,Klima“-Theorie zuriick und entwickelt sie weiter.
SWS 5,502-5.5651.

% Marion Heinz, Herders Volksbegriff (Anm. 9) 143.152ff: ,Nation* und ,Volk”
werden von Herder synonym gebraucht.S.a. Tadeusz Namowicz, Zur religitsen
Komponente in Herders Auffassung von Volk und Nation, in: Sein ist im Werden
(Anm. 9) 156.

70 Wir sind bei dieser Fortriickung freilich auch auf unsrer Stelle, Zweck und
Werkzeug des Schicksals.” ,Jede Nation hat ihren Mittelpunkt der Gliickseligkeit in
sich.” (SWS 5,557.509: Auch eine Philosophie der Geschichte).

7! Dazu FA 1,651-694 und der Kommentar von Ulrich Gaier.
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1772 und in der Preisschrift ,Vom Erkennen und Empfinden der menschlichen
Seele”: ,Wir sind gleichsam Tierartige Geister: Unsre sinnlichen Krafte
scheinen, wenn ich so sagen darf, in Masse und Raum genommen, eine
grofere Gegend unserer Seele auszufiillen, als die wenigen obern: Sie
entwickeln sich friither: Sie wiirken starker: Sie gehoren vielleicht mehr in
unserer sichtbare Bestimmung dieses Daseins als die andern: Sie sind, da wir
hier noch keine Friichte geben kénnen, die Blume unserer Vollkommenheit.
Der ganze Grund unserer Seele sind dunkle Ideen, die lebhaftesten, die
meisten, die Masse, aus der die Seele ihre feinern bereitet, die starksten
Triebfedern unsers Lebens, der groReste Beitrag zu unserm Gliick und
Ungliick.“ Er [der Prediger] stirkt den ganzen Menschen; sowohl die
sinnlichen, nur glaubende, auf Autoritit beruhende, dunkle, aber so lebhafte und
wiirksame Krdfte, auf die Alles im Leben ankommit; als das kleine deutliche
Fassungsvermdagen, das natiirlich nur in sehr milden bedachtsamen Situationen
wiirken kann.“”?

Das gilt individuell wie kollektiv. Das ,Volk”, an das sich Herder als Lehrer
und Prediger gewandt weil3, ist so. Macht, Autoritdt und Gehorsam, ,Liebe”
und ,Not“ sind die Haupttriebkréfte der Geschichte, auch in der Geschichte der
Religion”?. Moglicherweise hat Herder in der Weimarer Zeit den oberen
Kréften etwas mehr Raum eingerdumt, aber nicht viel.

Wirksame Kommunikation darf deshalb diese unteren Krafte nicht
ibergehen, muss Kommunikationsformen suchen, die die gefiihlhaften
und sinnlichen Seiten des Menschen ansprechen. Das sind fiir Herder
poetische und mythologische Texte und Bilder. Weil es ihm letztlich um den
ganzen Menschen geht, miissen freilich auch die in ihnen liegende Be-
stimmung zur Entfaltung der oberen Kréfte im Blick bleiben. Er kann es auch
genieRen auf der Hohe des Baumes seiner philosophischen Spatzeit Aussicht
zu haben’. Es ist Bestimmung des Menschen, alle in ihm liegenden Krifte zu
entfalten, freilich nur die, die bestimmungsgemalS sozial- und schopfungs-
vertrdglich sind.

Herders Interesse am Volk ist bildungstheoretisch und —pragmatisch
bestimmt. Als Gartner geht es ihm um alle Pflanzen, vor allem aber um die
kleinen Pflinzchen. Anders ausgedriickt: Man muss dem Volk aufs Maul
schauen, um es erreichen und bewegen zu konnen. Bildung ist keine Privileg
der Hochkultur sondern ein Phdnomen, ein Faktum auch der unteren

72 SWS 4,27 (FA 2,273, 4. Kritisches Wildchen); SWS 7,244; FA 9/1,85 (Prov-
inzialbldtter); Zippert, Bildung (Anm. 13) 128-138.189-194..

7 FA 9/1, 821 — besonders ausgepragt entfaltet in den ,Provinzialbldttern” (z.B. FA
9/1,99f; SWS7,265): ,Das Volk, noch nicht zu Raisonnement gebildet [immerhin geht
auch das!], glaubt und handelt” nimm ihm den Glauben, dein ewig Raisonnement kann
nichts ersetzen und hat geschwécht, hat verdorben! Aber gib Kindern und Menschen Ein
Wort Gottes, stark geglaubt, anschauend erkannt, unmittelbar im Vorbilde aufs Herz, zur
Tat streben: Es tut!” (SWS 7,246; FA 9/1, 87).

7 S0 hiufig die Metapher im 3. Teil der Biickeburger Geschichtsphilosophie: FA
4,84,90.95 (,Eben an Baumes hochsten Zweigen blithen und sprieen die Friichte —
sieche da die schone Voraussicht des groesten der Werke Gottes! Aufklarung”).
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Kulturschichten und -sedimente. Das wissen die Macher im Zeitalter der
Massenmedien und Massenpsychologie noch viel besser als Herder.

Problem : Weil es auch die Kirche? Herder hat nicht so deutlich wie wir nach
den Erfahrungen des 20. Jahrhunderts gesehen, zu was destruktive niedere —
und héhere! — Krifte des Menschen im Stande sind, auch wenn der um die
fatale Kraft der Liige weiR, der er eine kleine, aber wichtige Abhandlung
widmete””.

Was kleinen Pflanzen friiher treiben half, wird ihnen auch heute helfen, sich zu
entwickeln und zu treiben (das Lebensalteraxiom,).

Konstitutiv fiir sein gesamtes Werk ist die Lebensalteranalogie. In ihr wird
erstens die Entwicklung des einzelnen Menschen mit der Entwicklung der
Menschheit insgesamt parallelisiert; sie ist von Gott so geordnet. Kindliche
Bildungsprozesse laufen in etwa so ab wie die der Menschheit oder einzelner
Kulturen in ihren Frithphasen. Herder konnte diese Lebensalteranalogie
schon in Johann Arndts Vier Biichern vom wahren Christentum finden, die
Hausbuch in Herders Elternhaus wie in Herders eigenem Haus in Weimar
waren’®,

Das erklart fiir Herder zweitens, warum Urkunden aus der Kindheit der
Menschheit noch heute bildende Wirkung entfalten konnen und auf welche
Weise sie es tun konnen. Denn — eine weitere implizierte Voraussetzung —im
Kontinuum der Krifte wirken gleiche oder ahnliche Krafte weit starker
aufeinander als undhnliche. ,Gott hat das Menschengeschlecht im Grofen
wiirklich so entwickelt, wie sich die Krifte eines einzelnen Kindes entwickeln.”
Denn (so die Absitze vorher): ,Gott offenbarte sich dem Menschengeschlecht
zu mancher Zeit und auf mancherlei Weise; so viel ich aber sehe, waren seine
Offenbarungen nicht immer und fast nie moralische Diskurse, Vortrige, Predigten,
die Pflicht oder Thema auf der Nadelspitze mit sich fiithrten. Samenkorner
warens, die auf mancherlei Weise verhiillt und gesdet, viel in sich hielten, was
erst ein Zeitverlauf und oft ein groRer Zeitlauf entwickeln sollte. ( ...) Bei
Kindern wichst aller Unterricht aus Erfakrung und Geschichte : Jene dffnet Aug
und Sinn, diese Ohr und Gedanken: Der Religionsunterricht tue also beides. Was
ein Kind fasst ist nur Tatsache, lernts also im Leben den guten Gott in der Natur
und in jeder Lebensbeziehung, die sich fiir sein zartes Alter ifnet, fiihlen und
schmecken, wird Gottesfurcht von Kind an sein Eden, wie Tugend die Ordnung
seiner Gesundheit und Freude*””.

Drittens sind den Lebensphasen bestimmte Literaturgattungen typischer-
weise zugeordnet: der Kindheit und Jugend die Poesie (im weitesten Sinn),
der Erwachsenenzeit die Prosa, dem Alter die Philosophie. Kinder brauchen
also Poesie, Erwachsene — und die sind Herders Lesepublikum — Prosa. Deren
bildende Wirkung steigert Herder, indem er sie um poetische Elemente zur
,schonen Prosa“ erweitert. ,Gott spricht und handelt mit Menschen als
Kindern, und Kinder sind sinnlich.” — Ebenso wie das Volk, der ,grofte und

75 Uber die dem Menschen angeborene Liige” (SWS 9,536-540; FA 4,395-404) und
der 4. Teil der Altesten Urkunde (SWS 7; FA 5).

76 yorrede zum 3. Buch; dazu Zippert, Bildung (Anm. 13) 371.

77 SWS 7,242 (FA 9/1,83f)
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sinnlichere Teil der Menschheit’. An dieser Parallelisierung wird vollends klar,
dass sein Volksbegriff von seinem Verstdndnis der Wirksamkeit der unteren
Seelenkrafte fiir jeden Bildungsprozess abhangig ist””.

Viertens dient diese Analogie der eigenen Ortsbestimmung. ,Unser
biirgerliches Volk, die Antipoden der Menschheil, hat seine Muttersprache
verlernt, da es aus dem Garten Gottes verstoRen wurde” — Anders als Hamann
ist Herder davon tberzeugt, dass sich die Geschichte nicht zum Ursprung
zuriick, sondern fortbewegt, weshalb sich Herder seiner Gegenwart — anders
als Hamann — auch verstindlich machen will’®. Herder sieht den Ent-
wicklungsstand der eigenen Kultur als den einer Spatphase mit viel ,Aus-
sicht”, Ubersicht und Reflexion, die aber die tatsachlich bildenden und
prigenden Schichten im Menschen aus dem Blick verliert und nicht mehr
erreicht — dem will er z.B. durch die Art seiner Poesie- und Bibelexegese
abhelfen®. Er traut den ursprungsndheren Mythen und Dichtungen immer
noch bildende Kraft zu, und zwar egal, woher sie stammen. Im Bild
gesprochen: Die Samenkdrner sind nicht so unterschiedlich wie die Baume
selber. Sie sehen dhnlich aus und brauchen trotz unterschiedlicher Klimate
Ahnliches. Man darf nicht vergessen, dass sich Herder ja auch fir die
Mythologien, Dichtungen und Poesien vieler anderer Kulturen interessiert
hat. Alle offenbaren Menschheit und Humanitat.

Problem:Neben aller pidagogischen und didaktischen Erfahrung, die fiir die
Richtigkeit dieser Analogie sprechen, fehlen auch hier inhaltliche Kriterien.
Offensichtlich erfordert die Eigenart seiner eigenen Gegenwart als Spatzeit
auch bei Poesie die vermittelnde Titigkeit des Hermeneuten. (Ob und wie dies
Axiom unter Bedingungen einer Mediengesellschaft mit immer mehr
vermittelten bzw. gar virtuellen Erfahrungsrdumen gilt, ist fiir mich offen.)

Menschliche” Bibellektiire (Hermeneutik).

_Menschlich muss man die Bibel lesen: Denn sie ist Buch durch Menschen
fiir Menschen geschrieben: Menschlich ist die Sprache, menschlich die
juReren Hiilfsmittel, mit denen sie geschriecben und aufbehalten ist;
menschlich endlich ist ja der Sinn, mit dem sie gefasst werden kann, jedes
Hiilfsmittel, das sie erlautert, so wie der ganze Zweck und Nutzen, zu dem sie
angewandt werden soll. Sie konnen also sicher glauben, je humaner (im
besten Sinn des Worts) Sie das Wort Gottes lesen, desto ndher kommen Sie
dem Zweck seines Urhebers, der Menschen zu seinem Bilde schuf, und in allen
Werken und Wohltaten, wo er sich uns als Gott zeigt, fiir uns menschlich
handelt.”®’

Fir Herder ist Hermeneutik die Umkehrung seiner Theorie der
Textkonstitution®.  Jeder Text, auch jeder Bibeltext, hat fiir ihn vier
Konstitutionsschichten. Ausgangspunkt ist eine geschichtliche Tatsache (a).
Mit dieser Tatsache stehen Menschen, in diesem Fall Textautoren, als ganze in

8 SWS 7,265; FA 9/1,102.
EA 1,31; Zippert, Bildung (Anm. 13) 77L.

80 zippert, 273-275.

81 Anfang der Briefe, das Studium der Theologie betreffend (FA 9/1,145; SWS 10,7).
Im 12., 26. und 29. Brief wird diese Thematik fortgesetzt.

82 zippert, Bildung (Anm. 13) 284-289.



222 Thomas Zippert

einem Interaktionszusammenhang (b), dessen verschiedene Stufen und
Rahmenbedingungen er wahrnehmungspsychologisch und geschichtsphilo-
sophisch analysiert. Durch unbewusste und bewusste Faktoren der Sinnes-
_Wahr-Nehmung” mehrfach vermittelt, wird daraus in einem durchaus
kreativen Prozess Sprache, d.h. Poesie bzw. ,Geschichte” (c). Diese wiederum
setzt einen miindlichen bzw. schriftlichen Traditions- und Kommunikations-
zusammenhang aus sich heraus (d).

Die Auslegung eines Textes geht den umgekehrten Weg von der Analyse
der Traditionsgeschichte tiber den Text selber als Dokument einer kreativen
Verarbeitung von Wirklichkeit samt den hin zu der Wwirklichkeit, die sich
einem Autor gezeigt hat.

Diese Theorie der Textentstehung und Rezeption lost fiir Herder das
Inspirationsproblem. Im Gefolge des Geniegedankens von Shaftesbury sind in
der Tat alle Schriftsteller ,inspiriert” durch eine ihnen sich aufdrangende
Wahrnehmung oder Idee — genauso wie Dichter auch. Und genauso wie bei
Dichtern wird auf unverwechselbar individuelle Weise daraus ein Text.
Gottlich ist nicht der Inspirationsweg als solcher (der ist ein Gemisch aus opus
dei und opus hominum). Gottlich sind auch nicht die einzelnen Fakta, auch
wenn sie fiir Herder in der Regel ,passivum Divinum* sind. Gottlich ist ein
Text, wenn es in ihm um das Ganze von Welt und Mensch geht.

Problem: Dadurch werden die Kanongrenzen der Bibel relativiert. Das sola
scriptura erlautert sich fiir Herder aus dem solus Christus, dem sola gratia und
dem sola fide. Die aber offenbaren sich auch auRerhalb der Schrift. Diese Art
der Hermeneutik erweitert die Menge offenbarungshaltiger Texte erheblich,
wirft aber die Frage nach Kriterien der Wahrheit auf. Die liegen fiir Herder im
Humanitatskonzept.

Das Ganze der Geschichte als requlative Idee.

Vorausgesetzt ist in Herders Geschichtsphilosphie immer die Idee eines
prinzipiell offenen, d.h. die Relativitdt, Vorlaufigkeit und Begrenztheit des
eigenen Standpunktes mit einbeziehender ,Fortganges” der Geschichte als
,Bildungsgeschichte der Menschheit”. Fortgang meintnie Fortschrittim Sinne
der aufklirerischen Perfektibilititsgedanken, sondern wird meist in organi-
schen Bildern beschrieben®?. ,Die Perfektibilititist also keine Tduschung; sie ist
Mittel und Endzweck zu Ausbildung alles dessen, was der Charakter unsres
Geschlechts Humanitiit verlanget und gewahret.***

Diese Ausbildung geschieht durch Interaktion in ununterbrochener Kette.
Folgen dieser Interaktion heifen Bildung. Die Unvermeidlichkeit dieser
Interaktion, der Folgetrachtigkeit von Verhalten, das letztlich bestimmungs-
gemaRe Zusammenspiel der Kréfte formuliert der spater Herder immer wieder
neu im Bild der Nemesis und der Adrastea .

Die Idee des theologisch begriindeten Geschichtsganzen hat fiir Herder die
Funktion einer — wie er es nie ausdriicken wiirde — ,regulativen Idee”. Sie ist

82 Zippert, Bildung (Anm. 13) 266-273. Polemik gegen die Vervollkommnung SWS
5,554 (FA 4,78).
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unvermeidbar, aber nicht formulierbar. Sie ist das systematische Komplement
seines konsequenten Individualismus.

Aber es gibt immerhin ein formales Kriterium gelungener Bildung und
Entwicklung durch Interaktion: Es ist Bestimmung des Menschen, die in ihm
angelegten Krafte situations- und bestimmungsgemal’ zu entfalten, so dass im
Interaktionsprozess das stindige Gegeneinander von Kraft und Gegenkralt,
von Liebe und Hass letztlich die Liebe und die Versohnung tiberwiegen, und
swar individuell und sozial-okologisch. Das war der Kerngedanke des
Humanititsverstindnisses in den Ideen. Diese Bestimmung kann nur in
Freiheit und nur jeweils individuell erreicht werden; sie kann auch verfehlt
und das Zusammenspiel gestort werden. Herder hat damit Stinde, wenn auch
auf versteckte Weise, zu einem konstitutiven Teil seines Bildungsdenken
gemacht.

Die Geschichte Gottes wird insgesamt zu einem ,Gang Gottes iiber die
Nationen®, ,Schauplatz einer leitenden Absicht auf Erden”, auch wenn diese
letztlich nicht erkennbar ist bzw. sich nur fragmentarisch offenbart®®. Sie ist
immer noch offen. Jeder Moment der Geschichte hat seinen Sinn in sich, ist
aber auch Mittel fiir andere Stufen der Entwicklung.

Problem: Dieses rein formale Verstandnis von Geschichte fithrt geradewegs
in den Historismus. Denn auch wenn er gut und bose, humanitatsforderlich
und -hemmend unterscheidet, bleibt jeder Moment in den Gang der
Geschichte einbezogen. Das entbindet aber nicht von konkreter und normativ
gesteuerter Verantwortung fiir humane Bildung in offenen Punkt der eigenen
Gegenwart. Das ffnet die Tore weit —und das ist gut so. Herder selbst orientiert
sich in dieser Vielfalt an einheitsstiftenden, ja an vereinfachenden Urspringen
und an seinem Konzept von Humanitit. Die Pflanzenmetaphorik (,Samen-
korner*) begiinstigt diesen Blick auf die Urspriinge bzw. Anféange.

Herder bleibt immer Gdirtner zur Fortpflanzung des Christentums umnter
Bedingungen seiner Gegenwart, wie sehr sich auch diese Pflanze seit den Urspriingen
durch unterschiedliche Kulturen und Klimata verdndert und mutiert, zu neuen Atrten
ausqebildet, gekreuzt oder wieder zuriickgebildet haben mag.

4. Zusammenfassung: Herders mehrschichtiger Humanitatsbegritf

Das Problem einer Germanisierung des Christentums oder der Christianisie-
rung der Germanen stellt sich im Rahmen des komplexen Konzepts der
,Fortpflanzung des Christentums* nun anders dar.

a) Von ,Germanisierung des Christentums” zu sprechen, wird der Kom-
plexitdt des kulturphilosophischen und kulturgeschichtlichen Ansatzes
Herders nicht gerecht. Genauso gut miisste man von einer Romanisierung,
Anglisierung usw. des Christentums in den jeweiligen Kulturen reden und
zugleich mitbedenken, dass Impulse des Ursprungs christlicher Religion (die
Religion Jesu) wirksam werden konnen. Wenn er nordische Mythologie

86 Hierzu vor allem ,Auch eine Philosophie der Geschichte zur Bildung der
Menschheit“ (SWS 5,513; FA 4,411.81.88).
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schitzt (oder ihr wie im Falle Ossians auf den Leim geht), liegt das auch an
seiner Theorie wirksamer Bildungsprozesse. Poesie und Mythos als Samen-
kérner des Ursprungs bilden die unteren Seelenkrafte starker als alles andere,
qua Lebensalteranalogie auch tiber die Zeiten hinweg. Sie sind freilich auf
Weiterentwicklung und -entfaltung angelegt. Schaut man diese Dichtungen
und Mythen genauer an, zeigen sie, wie Herder deutlich erkennt, in der Regel
Spuren komplexer Entstehungs- und Tradierungsprozesse. Sein Humanitats-
verstindnis erlaubt ihm auch die ,rohen” Ziige zu erkennen, auch wenn es ihn
als Girtnerinteressiert, was urspriinglich in diesem Garten im Norden Europas
wuchs und gedieh.

b) ,Fortpflanzung des Christentums*, Mission bzw. Bildung versteht er sehr
vielschichtig als Prozess der gegenseitigen Beeinflussung, Uberlagerung,
Schichtung unterschiedlicher Kulturen®’. Das schlieRt fiir ihn ein: Kultur-
segmente samt Verfassungs-, Institutions- und Sozialgeschichte in ihren
klimatischen geographischen, okonomischen und  technischen
Bedingungen und Kulturinhalte : die verschiedenen Kiinste und — alles in
allem — die Sprache selber. Auch die Religion bzw. die Religionen insgesamt
sind ein ,Ferment” in diesem ,Sauerteig”.

¢) Sein Konzept von Humanitit hat dabei eine dreifache Funktion:

Esbeschreibt einmal formal, wie Bildungsprozesse gemaf seiner Theorie der
Krafte faktisch ablaufen (individuell — interaktiv, frei und notwendig,
sukzessiv sich entfaltend, d.h. mit sich selbst und der Umwelt zusammen-
stimmend usw.) und was ihre tatsdchlichen Dynamiken und inhédrenten Ziele
sind: Freiheit, Vernunft, Billigkeit®®.

Dieses Konzept 6ffnet. Denn Humanitat gibt es nicht pur, sondern nur in
konkreten geschichtlichen Gestalten, durch Vorbild und Nachahmung
wirkend. Eine davon ist das Christentum als ,Religion der Religionen®.
Denn Vernunft wird durch Weisheit, Billigkeit durch praktisch-tdtige Liebe
iiberboten und vollendet — nach dem Vor- und Urbild Jesu Christi und seiner
Religion. Aber auch andere Religionen erhalten, soweit sie Humanitdt zeigen
(,offenbaren”), Offenbarungsqualitdt. Der Kanon ist nicht abgeschlossen. Im
Rahmen von Humanitét gibt es inhaltliche Vergleichspunkte.

Damit aber fangt der Humanitatsbegritf an, normative Kraft zu entfalten. Und
das soll er fiir Herder auch. Humanitit kann und muss ,befordert’ und gebildet
werden, nicht nur, aber auch durch Religion bzw. Religionen. Denn Bildung
bezieht sich nicht in erster Linie reflexiv auf die Vergangenheit, sondern ist in
der Gegenwart ein freier, in die Zukunft offener Prozess, der freie Menschen zur
Partizipation und bewussten Gestaltung aufruft. Weil Bildung zur Humanitat
frei ist, braucht sie Richtung und Ziel, kann sie auch fehlschlagen oder sich
schlecht und ,umstindlich’ entwickeln. Oft braucht es die Nemesis/Adrastea,
um die Dinge wieder gerade zu riicken.

Humanitdt beginnt damit, kategoriale Funktion zu bekommen. Sie ist
weniger Station auf dem Weg zu einem inklusivistischen Verstdndnis

87 Also nicht als ,Inkulturation” einer Kultur in eine andere.
88 7Zentral sind hier die Humanititskapitel und die Theorie der Krifte, z. B.: in den
Ideen (Kap LV; II1,15).
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christlicher Religion®, sondern wird zur regulativen Idee. Denn diese
selegierende und beurteilende Funktion nimmt das Humanitatskonzept m.
E. auch gegeniiber der eigenen christlichen Religion selber ein.

Diese Metaposition nimmt sein Humanitatskonzept auch dann ein, wenn
man feststellt, dass der konkrete Gehalt von Humanitét bei Herder immer
wieder christologisch inspiriert, gefiillt und gepragt ist. Viele seiner Werke
haben christologische Schlusskapitel, die nicht die Funktion von Anhidngseln,
sondern die von Doxologien haben, rhetorisch pointiert ans Ende gesetzt’!.
Herder scheint hier unentschieden. Wie wenig andere Theoretiker der Bildung
blieb er immer im geistlichen Amt tdtig und wirksam (Gesangbuchreformen,
Katechismus, Schulbiicher, Forderung der Lehrer und Pfarrerausbildung),
relativierte unter anderem Blickwinkel aber immer wieder eben diese
Position.

Zwei Problemanzeigen zum Schluss:

a) Kann seine Idee der Humanitdt, sein Christentum als ,Religion der
Religionen“ in dieser Metaposition ,Tau”, Ferment und Sauerteig im
Bildungsprozess der Welt werden? Dieser Perspektivwechsel in der Meta-
phorik erstaunt: Es geht nicht um konkrete Werke der Fortpflanzung im
doppelten Sinn, sondern um ganz verschiedene Baume, die letztlich auf eine
Humanitit zustreben, um deren Pflege mit demselben ,Himmelstau”, und das
nicht gegen ihre individuelle oder kollektive Natur und Kultur.

Es braucht wohl beides zugleich und das nicht auf verschiedene Lebensalter
oder Schichten verteilt: ,selbstgefiihlte’ Bildung, die Sinne, Herz und dann
auch irgendwann den Verstand der Menschen erreicht und mit konkreten,
lebendig-wirksamen Bildern, Erfahrungen, Bildern, Liedern und Geschichten
erfiillt bzw. ausdriickt, was bewegt, eben orientierend bildet — und die

89 ¢, suletzt Hans-Martin Barth, Dogmatik. Evangelischer Glaube im Kontext der
Weltreligionen. Ein Lehrbuch, Giitersloh 2001.

%0 ygl. besonders die Sammlung christliche Schriften aus den 1790er Jahren.

91 g4 7. B. bei den Provinzialblittern, den Humanitétsbriefen, der Ebrdischen Poesie.
Eine Untersuchung, iiber die theoretische bzw. faktische Funktion und Bedeutung seiner
Christologie aber steht noch aus, wobei neben Predigten und Gedichten Herders
Orientierung an unterschiedlichen Zielgruppen zu beriicksichtigen ist. Dem Predigtpu-
blikum kann er nicht — bzw. nicht zur selben Zeit — dasselbe anvertrauen wie seinen
Entwiirfen oder (ggf. anonym) der literarischen Offentlichkeit. In diesem Punkt die
mehrschichtigen kontinuierlichen Elemente des herderschen Denkens zu wenig
wiirdigend: Johann Anselm Steiger, Von Riga nach Weimar. Auf den Spuren von
Johann Gottfried Herders theologischer und homiletischer Entwicklung, in: KuD 47
(2001) 308-355. Zu wenig gewiirdigt ist z.B. die Auseinandersetzung mit Heilmann
(Dogmatik und Homiletik. Vgl. Zippert, Bildung [Anm. 13] 62-68.80-85) und Hamann
schon 1765 (Steiger, 319, vgl. FA 1,30ff) oder die Wurzeln des Humanitdtsgedankens in
der Biickeburger Zeit (324). Herders ,Kehren” sind m.E. zum Teil zeitlich verzogerte
Entwicklungsschritte und Ausdifferenzierungen oder wohl tiberlegte Anpassungen ans
Publikum im Rahmen eines relativ frith ,in nuce” vorliegenden Grundansatzes, der mit
Vorarbeiten vor allem in den Entwiirfen der Reisezeit vorliegt.
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reflektierende, religionstibergreifende Arbeit an dem, was uns Menschen als
Menschen verbindet und trennt. Das Christentum hat bei Herder das Potenzial
zu beidem.

Eine solche ,Metafunktion’ scheint heute in verscharft multikultureller
Situation der Begriff Humanitdt wieder zu bekommen als ein Begriff zur
Uberbriickung und Differenzierung kontingenter, sich selber moglicherweise
absolut verstehender Einzelkulturen und Religionen, die auf ihren menschli-
chen Kern zuriickgefiihrt oder darin relativiert werden — wie auch immer
dieser Begriff dann konkret-kontingent gefiillt wird®2.

b) Aber Spatepochen - so eine zweite Problemanzeige — sind gekennzeich-
net durch indirekte Bildungsprozesse, durch eine Fiille wirksamer, auch
widerspriichlicher Bildungsfaktoren. In einer Medien- und Informationsge-
sellschaft, die immer mehr virtuelle Welten ausbildet, verschérft sich dieses
Problem. Kommt hier Herders Menschenbild und Bildungsverstidndnis an
seine Grenzen, iiberlebt sich sozusagen selber? Auch sein Christentum eine
Pflanze seiner Zeit und Kultur? Oder miissten wir fragen, wo heute die
starken, das Individuum wie seine Kultur prdgenden Bildungsprozesse
stattfinden und wo hier in unserem Kulturgemisch neue Kultur entsteht
und humane Potenziale wirksam und deshalb zu férdern sind?

2 Zippert, Art. Humanitit, in: RGG 3 (42000) 1947f.
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Die mittelalterlichen BuRbticher —
Trigermedien von Einfachreligiositat?,

Hubertus Lutterbach

Gewiss ist es bemerkenswert, dass man erst am Ubergang von der Spatantike
zum Frithmittelalter damit begann, die in den unterschiedlichen, Liturgie-
familien’ entstandenen rituellen Gebrduche buchstéablich zu fixieren, wo-
durch in der Folge auf dem Gebiet der ehedem oral gestalteten liturgischen
Praxis eine Explosion an Schriftlichkeit in Gang gesetzt wurde'. Bemerkens-
werter noch ist die Tatsache, dass man sich im Frithmittelalter mit Hilfe der
eigentlich fiir Hochkulturen charakteristischen Schriftlichkeit daran machte,
religiose Regularien festzuschreiben, die nicht mehr vorrangig altkirchliches
Erbe sichern, sondern im Kern vielmehr als Manifestationen alterer
Religionslogiken zu charakterisieren sind®. Dieses Zusammenwirken von
hochkultiirlicher Memotechnik und einfachreligiosen Ausdrucksformen ist
charakteristisch fiir die allermeisten BuRbiicher, die im Kern jeweils einen
Siindenkatalog umfassen, welcher fiir die meisten Siinden eine exakt
bemessene BuRauflage vorschreibt®. Die frithesten BuRbuch-Exemplare
stammen aus Irland und reichen in das 6. Jahrhundert zuriick, bevor sie
im 7. Jahrhundert mittels der Mission durch irische Asketen in das Franken-
reich gelangten. Im Unterschied zu vergleichsweise wenigen Bulibuch-
Exemplaren in Irland 16ste der ,Import’ der irischen Paenitentialien auf den
Kontinent dort geradezu eine Welle der Schriftlichkeit aus. Die Verbreitungs-
zahlen dieser BuRbiicher sind hochst erstaunlich: ,Ca. 400 Handschriften aus

! Arnold Angenendt, Geschichte der Religiositat im Mittelalter, Darmstadt 1997,
3841 : fiir den Bereich der Ménchwerdung s. Hubertus Lutterbach, Monachus factus est.
Die Monchwerdung im frithen Mittelalter. Zugleich ein Beitrag zur Frommigkeits- und
Liturgiegeschichte, Miinster 1995; ders., _Chartas aut venditiones aut donationes facere’.
Literalitit und Monchwerdung im frithen Mittelalter, in: Clemens M. Kasper/Klaus
Schreiner (Hrg.), Viva vox und ratio scripta. Miindliche und schriftliche Kommunika-
tionsformen im Monchtum des Mittelalters, Miinster 1997, 75-95.

2 Mit zahlreichen Beispielen Arnold Angenendt, Verschriftlichte Miindlichkeit —
Vermiindlichte Schriftlichkeit. Der ProzeR des Mittelalters, in: Heinz Duchardt/Gerd
Melville (Hrg.), Im Spannungsfeld von Recht und Ritual. Soziale Kommunikation in
Mittelalter und Frither Neuzeit, Koln/Weimar/Wien 1997, 3-25.

* Cyrille Vogel, Les ,Libri Paenitentiales’, Turnholt 1978, 28; Raymund Kottje, Art.
BuRbiicher, in: LMA 2 (1983) 1118-1122, bes. 1118.
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dem Frankenreich, aus Italien, Spanien und England“*, die vornehmlich als
Hilfsmittel fiir die Gemeindepfarrer zum Einsatz kamen und ihnen Weisung
gaben bei der Durchfiihrung der Beichte’.

Tatsichlich gehorten die BuRbiicher zum Gebrauchsschrifttum: ,Diese
Texte wurden in der pastoralen Arbeit benutzt“®, ,trugen [iiberdies] wesent-
lich zur Durchsetzung der friihmittelalterlichen Bulpraxis bei“’, prigten
schlieRlich mit dem ihnen zugrunde liegenden ,Tun-Ergehen-Zusammen-
hang’ zwischen menschlichem Einsatz und gottgeschenkter Wohlfahrt
weitere Bereiche der Frommigkeit (Schenkungswesen, Votivmesspraxis)®,
welche in der Folge wiederum mittels Schriftlichkeit geregelt werden mussten.
Ebenso wie die iibrigen Liturgiebiicher, die weithin altkirchliches Gedanken-
gut iiberliefern (Missale, Sakramentar etc.), sollte in jeder Gemeinde auch ein
BuRbuch vorhanden sein; dieses war allerdings, wie schon angesprochen,
zumeist einem im Vergleich mit der Alten Kirche einfacheren Verstdndnis der
(BuR-)Frommigkeit verpflichtet und markiert insofern einen folgenreichen
geistlichen Neuansatz in der christlichen Geschichte.

Aus entwicklungsgeschichtlicher Perspektive illustrieren die Paenitentia-
lien mehr als jedes andere Schriftmedium den erstmals durch Josef Andreas
Jungmann konstatierten Umbruch vom hohen theologischen Reflexionsni-
veau der Alten Kirche hin zu der Einfachreligiositat, welche sich im Zuge der
Minderung der rémischen Zivilisation durch die Volkerwanderung im Westen
zunehmend Bahn zu brechen vermochte’. Ohne christliche Tradition, ja
geradezu undenkbar fiir die altkirchliche Intentionsethik, waren die in den
BuRbiichern abgezahlten BuRauflagen fiir die meisten Vergehen sowie das
Fasten als beinahe omnipriasente BuRleistung. Gleichzeitig zeichnet sich als
Leitkategorie hinter vielen der behandelten Vergehen ab, dass das Paradigma
der kultischen Reinheit dasjenige der in der Alten Kirche ehedem bestim-
menden Herzensreinheit an den Rand zu dridngen vermochte; als siindhaft,
weil kultisch verunreinigend galten in der Tradition des alttestamentlichen

? Ludger Korntgen, Art. BuRbiicher, in: LThK 2 (>1994) 822-824, hier 822.

5 Franz Kerff, Libri paenitentiales und kirchliche Strafgerichtsbarkeit bis zum
Decretum Gratiani. Ein Diskussionsvorschlag, in: ZSRG.K 75 (1989) 23-57, hier 28
kommentiert: ,Zahlreiche BuRbuchhandschriften diirften wihrend des frithen und
hohen Mittelalters tatsichlich im Besitz von Priestern gewesen sein, die sich ihrer fiir das
Verfahren der Privatbuf’e bedient haben.”

6 Rob Meens, The Penitential of Finnian and the Textual Witness of the Penitentiale
vindobonense B, in: Medieval Studies 55 (1993) 243-255, hier 244.

7 Korntgen, Art. BuRbiicher (wie Anm. 4) 824,

8 7u diesen Aspekten der Gezihlten Frémmigkeit s. die entsprechenden, im
Erscheinen begriffenen kirchengeschichtlichen Dissertations-Studien von Thomas
Braucks und Rolf Busch, Miinster.

¥ Josef Andreas Jungmann, Die Abwehr des germanischen Arianismus und der
Umbruch der religivsen Kultur im friithen Mittelalter, in: ZKTh 69 (1947) 36-99 hat den
genannten Umbruch zwar konstatiert; in einen religionsgeschichtlichen Kontext geriickt
wurde er aber erst durch die Forschungen von Arnold Angenendt, s. dazu Amold
Angenendt, Religiositit und Theologie. Ein spannungsreiches Verhaltnis im Mittelalter,
in: Archiv fiir Liturgiewissenschaft 20/21 (1978/1979) 28-55; auch ders., Das Mittelalter
— eine archaische Epoche?, in: ThQ 173 (1993) 287-300.
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Heiligkeitsgesetzes fortan jedweder Kontakt mit Korperfliissigkeiten sowie
jeder fahrlassige Umgang mit der heiligen Materie. Vor diesem entwicklungs-
geschichtlichen Hintergrund ist im Unterschied zur bislang weitgehend
dogmengeschichtlich dominierten Bufforschung als neuartiges Ergebnis
herauszustellen: Die Paenitentialien sollten mittels Schriftlichkeit die im
Vergleich zur Alten Kirche neuartigen, aber religionsgeschichtlich insgesamt
_einfacheren’ Religionsformen in jede Kirchengemeinde bringen, so dass sich
jedes beichtende Gemeindemitglied mit ihnen im Rahmen der regelmafigen
Beichte konfrontiert sah.

1. Die Grundoption der ,Gezdhlten Frommigkeit*

Im Unterschied zu allen fritheren, von den Christen bedienten Literargenera
lassen sich die BuRbiicher als groRe zahlenbeherrschte Kompendien be-
schreiben'®. Zum ersten Mal in der Christenheit ist mit Blick auf die
Paenitentialien berechtigt von ,Gezihlter Frommigkeit* zu sprechen'’.
Nach MaB, Zahl und Gewicht war das Leben in vollkommener Schonheit
von Gott geschaffen (Weish 11,21) und sollte vom Menschen in dieser
Perfektion erhalten werden. Wenn diese einzigartige Harmonie zwischen
Himmel und Erde jedoch gestort wurde, lie8 sich das vom Menschen
angerichtete Unheil nach Ma8, Zahl und Gewicht in seiner Schwere einteilen
und durch die Erfiillung entsprechender BuRauflagen ausgleichen; weil der
‘Mathematiker-Gott’ nach frithmittelalterlicher Vorstellung nicht einmal die
kleinste Siinde ungeahndet durchgehen lieR'?, oblag es den Menschen, die
aus gottlicher Sicht fallige BuRe, welche MaB, Zahl und Gewicht des siindigen
Eingriffes in die irdisch-himmlische Harmonie exakt entsprechen musste, so
schnell wie moglich zu leisten, um Gottes stets nach Ausgleich strebender
Gerechtigkeit zuvorzukommen. Im Hintergrund steht zweifellos die durch
Marcel Mauss ins Bewusstsein gehobene, fiir einfache Religionssysteme
charakteristische, gleichwohl auch noch in Kulturen mit hohem Reflexions-
niveau anzutreffende Logik des ,do ut des"’.

10 Diese Qualifikation trifft fiir die Gattung ,Bufbuch’ zu, wobei an dieser Stelle
ausdriicklich festgehalten werden soll, dass besonders die BuBSbiicher der ersten
Generation gar keine bzw. nur wenige abgezdhlte BuBauflagen enthalten und spatere
Paenitentialien nicht unbedingt fiir jedes angefiihrte Delikt eine abgezahlte Bule
vorgeben.

"' Arnold Angenendt/Thomas Braucks/Rolf Busch/Thomas Lentes/Hubertus Lutter-
bach, Gezihlte Frommigkeit, in: FMSt 29 (1995) 1-71.

12 Arnold Angenendt, Deus qui nullum peccatum dimittit. Ein ,Grundsatz’ der
mittelalterlichen BuBgeschichte, in: Matthias Lutz-Bachmann (Hrg.), Und dennoch ist
von Gott zu reden. FS Herbert Vorgrimler, Freiburg i. Br. 1994, 142-156.

> Marcel Mauss, Die Gabe. Form und Funktion des Austausches in archaischen
Gesellschaften, Frankfurt 1984, Zu dieser Thematik neuerdings auch Natalie Zemon
Davis, Die schenkende Gesellschaft. Zur Kultur der franzésischen Renaissance. Aus dem
Amerikanischen von Wolfgang Kaiser, Miinchen 2002.
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Dass es dieser vornehmlich auf Gabe und Gegengabe basierenden
BuRauffassung nicht eigentlich um die im Hintergrund einer Tat stehende
Intention geht, gibt beispielhaft das zwischen 550 und 650 entstandene
Paenitentiale Ambrosianum als eines der frihesten BuBbiicher zu erkennen,
insofern es die angezielte Aquivalenz der rein duferlich beurteilten, deshalb
quantifizierbaren Untat des Menschen sowie die entsprechend fallige
BuRauflage wiederholt mit der Wendung tantum - quantum wiedergibt:
,Solange (guanto) er [der Stinder] im Widerspruch verharrt, so lange (tanto)
lebt er abgeschieden in der BuRe.”'* Oder: ,Solange (quanto) er bei seiner
Unversohnlichkeit bleibt, so lange (fanto) Zeit hindurch tut er BuRe bei Wasser
und Brot.“'® Oder: ,So lange (guanto) er seinen Hal nicht zuriicknimmt, so
lange soll (tanto) er bei Wasser und Brot leben.“'® Wihrend diese leicht
vermehrbaren Beispiele gewissermalRen als mathematische Gleichungen
anzusehen sind, die sich auf ZeitmaRe bzw. Zeitdquivalenzen beziehen, fiihren
andere BuRbiicher Aquivalenzformeln an, die das Gewicht der Siinde
spiegelbildlich nach Fliissigkeitsmaen berechnen. So heifit es in dem
offenbar fiir Klosterbriider konzipierten BuBbuch des Iren Columban (+
615): ,Wer [als Tischdiener im Refektorium] eine gréfere Menge Bier
verschiittet hat, erhilt genau so viele Tage keine Bierration, bis die verloren
gegangene Menge wieder ausgeglichen ist.“'” Auf gleichfalls ,abgezahlte’
Weise bemisst sich die offenbar material zu entrichtende Bulfie bei Verlust oder
Zerstorung eines Gegenstandes; die fallige Ausgleichsleistung richtet sich
allein nach dem Wert des betroffenen Objekts'®. Vor dem Hintergrund dieser
im Friihmittelalter dominanten, eigentlich ,unethischen’ Buffauffassung gilt
es kulturvergleichend zu unterstreichen: Wihrend sich die BuBauflage in der
Alten Kirche allein nach der einer Missetat zugrunde liegenden Intention
richtete und damit weder gewogen noch gezahlt werden konnte, bemisst sie
sich in den BuBbiichern in einem zuvor unbekannten Ausmal} nach dem
exakt duBerlich quantifizierbaren Tatbestand'”.

In diesen Kontext der dominanten &duferlich-korperlichen, beinahe
,seelenlos’ zu nennenden FastenbuRauflagen fiigen sich auch die BulRkom-
mutationen als weiterer Zweig am Baum der gezdhlten Frommigkeit sinnvoll
ein; gemeint ist die Moglichkeit, die, Wéahrung’ der auferlegten (Fasten-)Bulfse
gegen eine andere ,Bufwihrung’ (Geld, Kniebeugen etc.) umzurechnen,
wobei die Aquivalenz der beiden Weisen der BuBleistung unbedingt gewahrt
bleiben musste. Ausfiihrliche Musterbeispiele fiir derartige Umrechnungen

14 paenitentiale Ambrosianum 3,6, ed. Ludger Korntgen, Studien zu den Quellen der
frithmittelalterlichen Bullbiicher, Sigmaringen 1993, 262.

15 Ambrosianum 4,1, ed. Kérntgen (wie Anm. 14) 263.

Y6 Ambrosianum 4,2, ed. Korntgen (wie Anm. 14) 263.

7 Columban, Regula Coenobialis 3, ed. G.S. M. Walker, Sancti Columbani Opera.
Dublin 1957, 146.

18 Columban, Regula Coenobialis 10, ed. Walker (wie Anm. 17) 160.

12 7zur Problematik s. Hubertus Lutterbach, Intentions- oder Tathaftung? Zum
BuBverstindnis in den frithmittelalterlichen BuRbiichern, in: FEMSt 29 (1995)
120-143; ders., Die KlosterbuRe am Ubergang von der Spatantike zum Friihmittelalter.
Zugleich ein Beitrag zur iro-frankischen ,Regula Mixta’, in: ZKG 106 (1995) 56-69.
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bietet schon eine lange, in der 2. Hilfte des 8. Jahrhunderts im irischen Kloster
Tallaght abgefasste Liste*’. Weiter tiberliefern derartige Kommutationen auch
die Canones Hibernenses aus dem 7. Jahrhundert?!, die sich mit ihren
Umrechnungsmoglichkeiten allesamt auf die Fastenbufle von einem Jahr
beziehen: Als Aquivalente fiir die Bin-Jahres-BuRe geben sie 12 unterschied-
liche Kombinationen von verschiedenen, wiederum genau abgezédhlten
EinzelbuRmaRknahmen vor. Sowohl diesen zuletzt angefiihrten ,Komponen-
ten’ als auch denjenigen aus dem Kloster Tallaght ist der auffallige Umstand
gemeinsam, dass sich die Kommutationen mit Ausnahme der Ableistung von
Psalmen durchweg auf korperliche und damit zdhlbare BuBleistungen
beziehen (Kniebeugen, Stehen mit ausgestreckten Handen, besonders hartes
Fasten etc.): Bin Jahr FastenbuRe kann u.a. ersetzt werden durch: Einen
Monat in groRem Schmerz, so dass man das Leben in Gefahr glaubt; eine
Periode von drei Tagen statio ohne Schlaf, allenfalls ein kurzer, oder: drei Mal
50 Psalmen inklusive Cantica, alsdann das sich iiber zwolf Stunden
erstreckende Officium sowie 12 Kniebeugen je Stunde und Ausstrecken
der Hinde beim Gebet; dreitigiges Liegen mit einem Heiligen im Grab ohne
Essezr;, Trinken und Schlaf sowie bei detailliert ausgefiihrten Gebetsleistun-
gens

Zwar blieben dem Beichtvater im Rahmen des TarifbufSsystems mitunter
Ermessensspielriume??®; gleichwohl bezieht sich die von Synoden- und

20 The Qld-Irish Table of Commutations, ed.D. A. Binchy, in: Ludwig Bieler (Hrg.),
The Irish Penitentials, Dublin 1963, 278-282.

2l canones Hibernenses, bes. Teil 2 ed. Bieler (wie Anm. 20) 162-167.

22 canones Hibernenses 2,7.2 und 3, ed. Bieler (wie Anm. 20) 162-164. Zur
Bedeutung der korperlichen Bulauflagen s. u.

23 Wwihrend sich der Ermessensspielraum des Beichtvaters allerdings in der Alten
Kirche allein auf die Individualitit des Siinders inklusive der fiir seine Tat maRgeblichen
Umstidnde bezogen hatte, beschrinkte er sich im Frithmittelalter weitgehend auf die
moglichst exakte Bemessung des Schadens; hauptsichlich dieser konnte in seiner Héhe
von einem Beichtvater zum nichsten unterschiedlich veranschlagt werden (z. B. Wert
eines beschidigten Gegenstandes), insofern die entsprechende BufSbuch-Weisung eine
derartige Moglichkeit zulieR. Uberdies konnten zwei Beichtvater fiir ein Delikt selbst
dann eine unterschiedlich bemessene BuBauflage verhdngen, wenn sie auf ein und
dasselbe BuRbuch zuriickgriffen; dieser Fall wurde dann moglich, wenn das von beiden
zugrunde gelegte BuBbuch das in Frage kommende Delikt zwei Mal auflistet, und zwar
mit einer jeweils unterschiedlich hohen TarifbuBauflage. So fiihrt das als Excarpsus
Cummeani bekannte BuBbuch zwei Bestimmungen fiir das eine Delikt der Bestialitat an:
Die eine wurzelt im BuRbuch des Theodor und fordert fiir dieses Delikt 15 Jahre Bulie
(Excarpsus Cummeani 3,10, ed. Hermann-Josef Schmitz, Die Bussbiicher und die
Bussdisciplin der Kirche, 2 Bde., Mainz 1883-1898, hier II, 613), die andere lehnt sich an
das Paenitentiale Columbani an und sieht eine nur ein- oder zweijahrige BulSe fiir Laien
vor (Excarpsus Cummeani 3,28, ed. Schmitz II, 616); zur unterschiedlichen Einschat-
zung der Bestialitit in den BuRbiichern s. Pierre Payer, Sex and Penitentials. The
Development of a Sexual Code 550-1150, Toronto/Buffalo/London 1983, 44-46 und
Rob Meens, Het tripartite boeteboek. Overlevering en betekenis van vroegmiddeleeuwse
biechtvoorschriften, Hilversum 1994, 276-279; zum Umgang mit Bestialitat im Kontext
der iibrigen Sexualvergehen s. Hubertus Lutterbach, Sexualitit im Mittelalter. Eine
Kulturstudie anhand von BuBbiichern des 6. bis 12. Jahrhunderts, Kéln/Weimar 1999,
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Konzilsvitern im 9. Jahrhundert vorgetragene Kritik an den BuRbiichern
weder auf diese Ermessensspielraume, noch attackiert sie das System der
gezihlten Frommigkeit an sich. Ja, man unterstiitzte das TarifbulSsystem sogar
ausdriicklich, wenn sich die Kritik allein darauf bezog, dass man die
vorgegebenen BuRauflagen fiir zu niedrig bemessen hielt. Interessanterweise
wird dieser Einwand vorgetragen am Beispiel der Sodomie-Delikte, die zum
einen bereits alttestamentlicher Darstellung zufolge Gottes Zorn heraufbe-
schworen und sein lebensvernichtendes Gericht tiber verschiedene Stadte
provoziert hatten; zum anderen ordnen frithmittelalterliche Quellen dieses
Deliktfeld im Vergleich zu den iibrigen Vergehen als pessimum crimen ein**,
Wihrend die Konzilsviater von Chéalon-sur-Saéne 813 die zu niedrigen
TarifbuBauflagen der Paenitentialien noch allgemein tadeln®”, verbindet das
Konzil von Paris 829 die Forderung nach Abschaffung der BuBbiicher
ausdriicklich damit, dass diese die Befleckung zwischen einem Menschen und
einem Tier bzw. diejenige unter Mdnnern mit einer zu geringen Bufe belegten
und damit weder dem individuellen Heil des Siinders noch der Wohlfahrt von
dessen Mitchristen Rechnung triigen. Besonders Kanon 34 prangert die
genannten Delikte wegen deren gemeinschaftsgefdhrdender Dimension an,
um daraus die Folgerung zu ziehen, dass die entsprechend angegebenen
BuRauflagen durch die weitaus htoheren BuRzeiten des altkirchlichen Konzils
von Anchyra ersetzt werden miissten?®, um nur ja die gottlichen Kollektiv-
strafen zu vermeiden (Sintflut, Gericht tiber Sodom etc.), die ansonsten
entsprechend dem Tun-Ergehen-Zusammenhang unweigerlich tber das
Gemeinwesen hereinbrechen wiirden?’. Kein Zweifel: Die Synodenviter
kritisieren weder die den BuRbiichern zugrunde liegende Tathaftung noch
den in den Tarifbulen zum Ausdruck kommenden Einfluss der gezdhlten
Frommigkeit; vielmehr machen sie sich sogar beides zu eigen, wenn sie als
verbindliche Alternative zu den NiedrighuBen der Paenitentialien auf die
wenigen zahlenmifig vorgegebenen BuBmafe altkirchlicher Provenienz
verweisen; natiirlich entsprechend dem ,neuen Denken’ im Sinne von
kirchenrechtlich unumstéRlichen BuBRmafen, ohne diese entsprechend der
urspriinglichen Handhabung allein als RichtmaRe zu verstehen, die von den

161-165. Bei der Entscheidung iiber die BuRauflage musste sich der Priester zwischen
diesen BuRmafen entscheiden; sehr viel selteneren BufSbestimmungen zufolge konnte er
die BuRauflage ohne gezihlte Tarifbufvorgabe nach eigener Einschitzung verhangen.

24 Capitula Theodulfi 11 7,11, ed. Peter Brommer, Capitula Episcoporum 1, Hannover
1984, 168.

25 Concilium Cabillonense (a. 813) 38, ed. Albert Werminghoff, Concilia Aevi
Karolini 1, Hannover/Leipzig 1908, 281.

26 goncilium Parisiense (a. 829) 34, ed. Werminghoff, Concilia 1 (wie Anm. 25) 635.

27 Concilium Parisiense (a. 829) 34, ed. Werminghoff, Concilia 1 (wie Anm. 25) 634;
iibrigens ldsst sich dieser Strang der Kritik an den BuBbiichern noch bis zu Petrus
Damiani (+ 1072) verfolgen, der die BuRbiicher gleichfalls aufgrund ihrer zu niedrigen
BuBauflagen als heilsgefahrdend ablehnt und seine Kritik an den Bufmafen fiir
sodomitische Delikte festmacht. Dazu Hubertus Lutterbach, Gleichgeschlechtliches
sexuelles Verhalten. Bin Tabu zwischen Spatantike und Frither Neuzeit?, in: HZ 267
(1998) 281-311, hier 305f.
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Beichtvitern an die individuelle Situation des Siinders angepasst werden
mussten.

2. Tarifiertes Fasten als Einheitsbule

Die im Vergleich zur Alten Kirche weithin ,einfachere’ BuBlogik in den
Paenitentialien manifestiert sich nicht allein dadurch, dass die fiir eine Siinde
fillige BuRe abgezdhlt wurde, sondern gleichermafen durch den Umstand,
dass sie in den allermeisten Fillen einzig aus einer Fastenauflage bestehen
sollte: Fasten und BiiRen waren gleichsam Synonyme®® — eine in ihrer
Reichweite von der Dogmengeschichte bislang nirgends ausgelotete Tatsache.

Allzumeist schreiben die Paenitentialien als BuRauflage eine tarifierte
Fastenzeit bei Wasser und Brot (in pane et aqua) vor. Ein Blick auf die
Entwicklungsgeschichte des Fastens lehrt, dass diese beiden Nahrungsmittel
bereits seit antiker Zeit einerseits als asketische, andererseits auch als kultisch
besonders reine Lebensmittel galten. Konsequenterweise hat der Stinder nicht
wenigen BuRauflagen zufolge als erstes eine bestimmte Dauer des Fastens bei
Wasser und Brot auf sich zu nehmen, bevor er sich alsdann in einer Periode
bereits erleichterten Fastens allein noch des Fleisches und des Weines enthalt.
Mit anderen Worten: Eine BuRauflage, allzumal eine von vornherein
ausdriicklich verschirfte, geht normalerweise einher mit ,Vegetarismus auf
Zeit’; einem fleischlosen Lebensstil also, wie er von den griechischen
Philosophen empfohlen und in dieser Spur von den christlichen Moénchen
als Ausdruck ihres BiiRerlebens lebenskinglich gefordert war®”. Treffend ist
festzuhalten, dass die frithmittelalterlichen Biifer in puncto Erndhrung
zeitweise gleich den Monchen leben sollten. Dieses Ergebnis unterstiitzen
auch die in vereinzelten BuBbiichern iberlieferten ,Fastenpldne’ (z.B.
Paenitentiale Cummeani [s. VII]*%; Decretum XIX des Burchard von Worms
[+ 1025]*!), die naherhin ausfiihren, welche Nahrungsmittel ein Siinder z. B.
angesichts einer siebenjihrigen FastenbuBe in welcher Menge und zu
welchen Zeiten zu sich nehmen darf. Selbst Fastenkommutationen, die das
Ziel verfolgen, das urspriinglich auferlegte Bufifasten durch eine verkiirzte,
dafiir aber verschirfte Fastenzeit einzulidsen, bestehen nicht selten nach-
driicklich auf dem Fleischverzicht. So fordern die Canones Hibernenses (s. VII
med.) fiir die verkiirzten Aquivalenzzeiten, dass sie dafiir ,ohne Fleisch und

28 Bernhard Poschmann, BuRe und Letzte Olung, Freiburg i. Br. 1951, 67; Cyrille
Vogel, Les ,Libri Paenitentiales’ (wie Anm. 3) 37.

2% Dazu umiassend Hubertus Lutterbach, Der Fleischverzicht im Christentum. Ein
Mittel zur Therapie der Leidenschaften und zur Aktualisierung des paradiesischen
Urzustandes, in: Saec. 50 (1999) 177-209; zur traditionsgeschichtlichen Herleitung des
mittelalterlichen BufRfastens s. ders., Die Fastenbule im Mittelalter, in: Klaus Schreiner
(Hrg.), Frommigkeit im Mittelalter. Politisch-soziale Kontexte, visuelle Praxis, korper-
liche Ausdrucksformen, Miinchen 2002, 399-437.

0 paenitentiale Cummeani 2,2, ed. Bieler (wie Anm. 20) 112-115.

31 Burchard von Worms, Decretum XIX (ohne Kapitel), ed. Jean-Paul Migne, PL 140,
Paris 1888, 980C-981A.
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Wein, Butter und siiRe Milch verbracht werden”>2. Vor diesem Hintergrund
kann kein Zweifel daran bestehen bleiben, dass sich den BuBbiichern zufolge
besonders der Siinder um eine auch kultisch reine Lebensweise zu bemiihen
hat; nicht zuletzt deshalb, weil seine Siinde wesentlich als kultische
Befleckung galt, wie noch zu erldutern sein wird. In eben diese Richtung
deutet auch die bisweilen zusatzlich zur FastenbulRe auferlegte Enthaltung
vom chelichen Beischlaf®>?. Mehr noch: Wenn BuRbiicher ausdriicklich den in
der antiken griechischen Medizin ebenso wie in der spdtantiken christlichen
BuRauffassung maRgeblichen Grundsatz contraria contrariis sanare iiberneh-
men, zeigt sich anhand der vergleichsweise uniformen ,FastenbulR-Diétvor-
schriften’, die im Dienste der Wiederherstellung der kultischen Reinheit
stehen, die zwar wortliche, aber eben nicht inhaltlich identische Anwendung
der angegebenen Maxime; denn nach mittelalterlichem Verstdndnis besteht
die fiir den Betroffenen entscheidende Konsequenz jeglicher Siinde in der vor
allem den Kérper betreffenden Verunreinigung, welcher er so schnell wie
moglich entgegenzuwirken hat**.

Anhand eines weiteren Indizes l4sst sich gleichfalls nachweisen, wie zentral
die frithmittelalterliche BuBfrémmigkeit die Siinde als etwas Auferlich-
Korperliches ansah, fiir das der menschliche Korper mit allen seinen Gliedern
einzustehen hat. Einer irischen Kommutationstabelle zufolge betrdagt die
Gesamtzahl der Glieder eines Menschen 365>°. Angesichts des Verstandnisses
von Siinde als einem aufgrund der kultischen Verunreinigung vorrangig
korperlich relevanten Geschehen dachte man sich jedes Korperglied durch die
Missetat beschmutzt; in der Konsequenz setzte man alles daran, mittels einer
365-tdgigen BuBauflage jedes Glied des Korpers einzeln reinzuwaschen.
Tatsdchlich heift es im Blick auf die Umrechnung einer einjdhrigen Fasten-
buRe angesichts von Todesgefahr: ,Das Singen von 365 Pater noster [wird
fallig], stehend, mit zum Himmel ausgestreckten Armen, ohne dass die
Ellbogen die Seiten beriihren, dazu inbriinstige Konzentration auf Gott” sowie
zusitzliche, hier nicht weiter auszufithrende korperliche Erschwernisse*®.
Diese in einer Kommutationstabelle aus dem 8. Jahrhundert iiberlieferte
Umrechnung, die alle 365 Glieder des Menschen binnen kiirzester Zeit fiir die
Ewigkeit zu bereiten sucht, wird in eine weit zuriickreichende, allseits
respektierte Tradition gestellt, die die bedeutendsten irischen Asketen seit
langem mitgetragen hétten’”. Noch deutlicher kommt das Verstandnis der
allein vom Korper begangenen und entsprechend korperlich abzu-
waschenden Siinden im Blick auf die BuRwerke zum Ausdruck, die einem
in Siinden verstorbenen Menschen zum Zwecke seiner Errettung vor den
ewigen Qualen ,nachgesandt’ werden sollen: ,Die BufSe fiir die Befreiung

32 Canones Hibernenses 2,11, ed. Bieler (wie Anm. 20) 166.

33 7 B. Paenitentiale Columbani B 14, ed. Walker (wie Anm. 17) 174; Paenitentiale
Bigotianum II 5,1, ed. Bieler (wie Anm. 20) 220.

> Lutterbach, Die FastenbuRe im Mittelalter (wie Anm. 29).

35 The Old-Irish Table of Commutations 1, ed. Binchy (wie Anm. 20) 278.

36 The Old-Irish Table of Commutations 31, ed. Binchy (wie Anm. 20) 281.

37 The Old-Irish Table of Commutations 31, ed. Binchy (wie Anm. 20) 281.
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einer Seele aus der Holle [betrdgt] 365 Pater noster und 365 Kniebeugen und
365 Geilelhiebe an jedem Tag eines Jahres sowie ein monatliches Fasten —das
errettet die Seele aus der Holle. Denn diese Bulie”, so heiflit es in
bedeutungsvoller Erlduterung, ,steht in Proportion zur Anzahl der Glieder
und Sehnen/Nerven im menschlichen Korper.“*® Vor diesem Hintergrund
fallt zugleich ein unerwartetes Licht auf die in den meisten BuBbiichern
oftmals in Jahresangaben bemessenen Fastentarifbuflen: Im Friithmittelalter
sah man hinter einem Bufjahr die Unterteilung in 365 Tage, liber die sich die
Bule ab einem gewissen Schweregrad deshalb erstrecken musste, um jedes
von der menschlichen Siinde betroffene, kultisch verunreinigte Korperglied
einen Tag lang zu reinigen; angesichts schwerer Siinden und entsprechend
mehrjdhrigen Buf$fastens musste dieser korperliche Reinigungsprozess sogar
wiederholt durchlaufen werden. Mit anderen Worten: Das hier zur Diskussion
stehende BuBverstdndnis artikuliert in aller Deutlichkeit ein Korperver-
standnis, das eben nicht konsequent von der fiir Hochkulturen charakteristi-
schen Auffassung eines einheitlichen korperlichen Steuerungszentrums (z. B.
Seele) ausgeht und dieses, entsprechend etwa dem altkirchlichen Bul3ver-
stdndnis, durch einen medizinal aufgefassten Umerziehungsprozess zu
bessern sucht; als dominant erweist sich vielmehr eine wesentlich ur-
spriinglichere Auffassung vom menschlichen Kérper, die jedem Korperglied
ein ,Eigenleben’ zubilligt und es angesichts von siindhafter Verschmutzung
ebenso wie alle anderen menschlichen Glieder fiir die Ausgleichsleistung und
die Reinigung zur Rechenschaft zieht>®.

Einige Bulibiicher aus dem 8. Jahrhundert bringen die Auffassung, dass die
durch den Korper begangene Stinde auch durch den Korper ausgeglichen
werden muss, sogar mittels einer dem Apostel Paulus zugeschriebenen Formel
auf den Punkt: ,Wer durch den Korper siindigt, moge sich auch durch den
Korper bessern. Er soll das tun durch Fasten, Nachtwachen und Gebete zum
Herrn.“*? Ein priifender Blick in die Wortkonkordanz zur lateinischen Vulgata
ergibt, dass das Wort trotz der oben rezitierten Beteuerung nicht vom Apostel
Paulus stammt. Uberdies findet sich eine entsprechende Uberlieferung weder
in der Vulgata-Tradition des Alten noch des Neuen Testaments. Zwar soll hier
die Entstehungsgeschichte dieses Wortes, die den im Frithmittelalter theo-
logisch begrenzten Verstindnishorizont eindrucksvoll belegt, nicht im Ein-

3% The Old-Irish Table of Commutations 1, ed. Binchy (wie Anm. 20) 278.

39 7ur Genese des hochkultiirlichen, gewissermaBen modernen Korperverstindnisses
mit einer Seele als Steuerungszentrum s. Wolfgang Schild, Der gequalte und entehrte
Korper. Spekulative Vorbemerkungen zu einer noch zu schreibenden Geschichte des
Strafrechts, in: Klaus Schreiner/Norbert Schnitzler (Hrg.), Gepeinigt, begehrt, vergessen.
Symbolik und Sozialbezug des Korpers im spaten Mittelalter und in der frithen Neuzeit,
Miinchen 1992, 147-168.

40 paenitentiale Pseudo-Egberti 13,11, ed. Schmitz II (wie Anm. 23) 672: Apostolus
dixit: Qui per corpus peccat, per corpus emendet, hoc est jejuniis et vigiliis et orationibus ad
dominum; auch Paenitentiale mixtum Bedae-Egberti 45, ed. Schmitz II (wie Anm. 23)
699; Confessionale Pseudo-Egberti 2, ed.F. W. H. Wasserschleben, Die Bussordnungen
der abendldndischen Kirche, Halle 1851 [ND 1958], 303f.; Excarpsus Cummeani 2, ed.
Schmitz I (wie Anm. 23) 604.
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zelnen rekonstruiert werden®'; gleichwohl ist es aus heutiger Sicht ein
bemerkenswertes Zusammentreffen, dass die frithmittelalterliche BuBfrém-
migkeit auf den Apostel Paulus rekurrierte, um den Zusammenhang von
~siinde durch den Korper’ und ,Besserung durch den Korper” zu rechtfertigen.
Ausgerechnet diesem namlich gebiihrt das Verdienst, den christlichen Begriff
des Gewissens in entscheidender Weise mitgepragt und im Vergleich zur
hellenistischen Tradition bedeutend erweitert zu haben; Paulus versteht das
Gewissen nicht allein als Instanz, mit deren Hilfe sich der Mensch riickblickend
seiner fehlerhaften Handlungen bewusst wird, sondern iiberdies als Instanz,
die daliir verantwortlich ist, die personlichen Intentionen in Hinsicht auf
zukiinftige Handlungen in den Blick zu nehmen®*. Uberdeutlich féllt auch
unter diesem Gesichtspunkt der Abstand zwischen altkirchlicher und friih-
mittelalterlicher BuBauffassung ins Auge: Obwohl Paulus das Gewissen als das
innere Zentrum des Menschen ansieht, mit dessen Hilfe dieser sowohl
riickblickend reflektiert als auch seine inneren Fehlhaltungen im Blick auf die
Zukunft hin bessert, rekurriert die von der oben angefithrten Maxime
mitbestimmte frithmittelalterliche Bufrommigkeit in einer Weise auf Paulus,
dass sie den Begriff des Gewissens oder der Seele ausldsst und insolern den
Eindruck erwecken konnte, als wenn der Apostel der Vater einer ,seelenlosen
Tathaltung’ wire. Auch wenn man beriicksichtigt, dass zumindest eines der
oben angefiihrten BuRbiicher angelsachsischer Provenienz im Anschluss an
die zitierten ,Korper-BuRformeln’ darlegt, dass zwischen den durch den Leib
und den durch die Seele entstandenen Siinden unterschieden werden
miisse??, dndert dies nichts daran, dass die allermeisten BuBbticher in ihrer
Auffassung dariiber, ob die jeweilige Stinde im Leib oder in der Seele wurzelt,
weit von der altkirchlichen Klarheit entfernt sind. Fir das Verstdndnis des
BuRfastens und der iibrigen korperlichen BuRpraktiken hat die Feststellung,
dass viele Paenitentialien den Ort der Siinde nicht eindeutig bestimmen,
weitreichende Folgen: Einige Traditionen innerhalb der BuBbiicher diirften
cher dahingehend zu interpretieren sein, dass sich die kérperliche Bufe allein
auf den in Siinde gefallenen Korper des Menschen bezieht. Dagegen soll die
Auflage der FastenbuRe gemdf anderen Uberlieferungen iiber den Weg der
korperlichen BuRe auch oder sogar vor allem die Seele treffen, insofern die
jeweiligen Bestimmungen die Seele fiir das Zustandekommen der Seele
verantwortlich machen. Vor dem Hintergrund, dass die Fastenbufe in den
Paenitentialien als weitgehend aus der urspriinglichen Trias von Fasten,
Almosen und Gebet ausgegliederte Einheitsbuf3e fungiert, ist allerdings kaum
zu bestreiten, dass damit ein sehr differenziertes erzieherisches Einwirken auf
die Seele iiber den Kérper nicht langer moglich ist.

41 Ein derartiger Rekonstruktionsversuch findet sich bei Lutterbach, Die FastenbuBe
im Mittelalter (wie Anm. 29) 429-433.

42 Henry Chadwick, Art. Gewissen, in: RAC 10 (1978) 1025-1107, hier 1066.

43 paenitentiale mixtum Pseudo-Egberti 45, ed. Schmitz II (wie Anm. 23) 699.
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3. ,Gezahlte Frommigkeit” im Dienste des kultischen Reinheitsverdikts

Die Untersuchungen zur ,Gezdhlten Frommigkeit” in den Paenitentialien
haben ergeben, dass das Charakteristikum der in der christlichen Geschichte
neuartigen Bulbiicher nicht allein in einem schriftlich festgelegten Tarifbulf3-
system zu sehen ist, sondern dieses in bislang unbekannter Weise vielmehr im
Dienste einer Ethik steht, die entscheidend von den neutestamentlichen und
altkirchlichen Vorgaben abweicht. Unter den im Frithmittelalter gewandelten
zivilisatorischen Bedingungen vollzog sich eine zwar nicht vollstindige,
gleichwohl durchschlagende Abkehr vom Leitgedanken der ethischen
Reinheit hin zur Grundoption zugunsten der kultischen Reinheit**.

Grundsatzlich differenziert die Religionsgeschichte zwischen Gesellschaf-
ten, in denen die Idee der kultischen Reinheit vorherrscht und Gemein-
schaften, die einen spiritualisierten, sittlich-religiosen Reinheitsbegriff ver-
treten. Zwar liegt beiden Vorstellungen das Wissen um eine Grenze zwischen
dem ,Heiligen’ und dem ,Profanen’ zugrunde. Doch bezieht sich die kultische
Reinheit auf die Kultgegenstande und Kulthandlungen, denen sich der
Mensch allein in kultisch reinem Zustand ndhern darf. Im Blick auf die
Handhabung der Sexualitat folgt daraus, dass sich der Mensch idealiter von
jedwedem Kontakt mit Korperfliissigkeiten fern zu halten hat, um seine vor
allem kérperlich verstandene, kultische Reinheit nicht zu gefihrden®’. Fiir das
Verhalten in der Liturgie und fiir den Umgang mit der heiligen Materie ergibt
sich die unabdingbare Konsequenz, dass der Zelebrant die Kulthandlungen
moglichst ohne den Profanitdt indizierenden Einfluss von Stérungen, also
fehlerfrei zu vollziehen hat und er die Kultgegenstande ebensowenig wie die
heilige Materie der Profanitdt schutzlos ausliefern darf*®. Als erstrangige
Quelle der kultischen Verunreinigung ist schlieBlich die Nahrungsaufnahme
anzufiihren; auch in diesem Bereich des Alltagslebens wirkt sich vor allem der
Kontakt mit Blut kultisch polluierend aus®’.

Das Neue Testament mit seinem gesinnungsethisch geprdagten Horizont
setzt sich ausdriicklich ab von den Pramissen des noch im alttestamentlichen
Heiligkeitsgesetz eingeschdrften kultischen Reinheits- bzw. Unreinheits-

# Arnold Angenendt, Das Motiv der kultischen Reinheit in der abendlindischen
Askese, in: Georg Jenal (Hrg.), Herrschaft, Kirche, Kultur. Beitrage zur Geschichte des
Mittelalters. FS Friedrich Prinz, Stuttgart 1993, 297-316.

45 Lutterbach, Sexualitit im Mittelalter (wie Anm. 23).

*¢ Hubertus Lutterbach, The Holy Mass and Holy Communion in the Medieval
Penitentials (600-1200). Liturgical and Religio-Historical Perspectives, in: Charles
Caspers/Gerard Lukken (Hrg.), Bread of Heaven. Customs and Practices Surrounding
Holy Communion. Essays in the History of Liturgy and Culture, Kampen (NL) 1995,
61-82.

47 Rob Meens, Pollution in the Middle Ages. The Case of Food Regulations in
Penitentials, in: Early Medieval Europe 4 (1995) 3-19; Hubertus Lutterbach, Die
Speisegesetzgebung in den mittelalterlichen BuBbiichern (600-1200). Religionsge-
schichtliche Perspektiven, in: AKG 80 (1998) 1-37; im Bluttabu wurzelte im
Frithmittelalter auch das Jagdverbot der Kleriker, s. dazu ders., Die fiir Kleriker
bestimmten Verbote des Waffentragens, des Jagens sowie der Vogel- und Hundehaltung
(a.500-900), in: ZKG 109 (1998) 149-166.
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verdikts: ,Es zihlt nur die [innere] Reinheit des Gewissens und des Herzens.
Sie wird hergestellt durch Stindenvergebung oder durch gute Taten.“*® Somit
erhebt sich die Frage, warum diese neutestamentliche Grundoption im
Frithmittelalter zumindest im Blick auf die drei oben genannten Bereiche
(Sexualitat, Liturgie, Erndhrung) weitgehend auBer Kraft gesetzt wurde?
Immerhin: In nicht wenigen BuRbiichern findet sich die Wichtigkeit von
Sexualtabus, Liturgietabus und Erndhrungstabus dokumentiert, insofern die
Ubertretung der entsprechenden Weisungen als tarifbulSwiirdige Verfehlun-
gen aufgelistet werden; wie schon bei der Festschreibung der Tarifbufle wird
also auch in dieser Hinsicht zivilisationsgeschichtlich einfaches Gedankengut
mit Hilfe der Schriftlichkeit als einem fiir Hochkulturen charakteristischen
Medium festgehalten: Obgleich die Ausiibung der Sexualitit dem Neuen
Testament zufolge vor allem im Dienste der Gottes- und Néchstenliebe zu
stehen hat, reklamieren zahlreiche BuRbiicher im Kontext der Sexualvor-
schriften die Leitkategorie der kultischen Befleckung (pollutio); obgleich das
Neue Testament keine liturgischen Vorschriften tiberliefert, befassen sich nicht
wenige Paenitentialien in rubrizistischer Weise mit dem dufSerlich korrekten
Verhalten des Zelebranten und der liturgischen Versammlung; obgleich,
neutestamentlich gesehen, nicht dasjenige den Menschen verunreinigt, was
von auRen in den Magen hineinkommt, sondern vielmehr dasjenige, was aus
dem Herzen des Menschen aufsteigt, iiberliefern die BuRbiicher seit dem 7.
Jahrhundert oftmals Speisetabus. Kein Zweifel: Diese in Bufbiichern
exemplarisch dokumentierten Tabus unterstreichen den frithmittelalterlichen
Umbruch von der Intentionshaftung altkirchlicher Pragung zu der zivilisa-
tionsgeschichtlich urspriinglicheren Tathaftung auf nachdriickliche Weise™”.

Die Abkehr vom neutestamentlich-ethischen zum frithmittelalterlich-
kultischen Reinheitsverdikt l4sst sich terminologisch weiter exemplifizieren.
Obgleich im Neuen Testament, in der Alten Kirche sowie wihrend des
Frithmittelalters im Bereich der ,Delikisprache’ mitunter identische Termini
benutzt wurden, konnte sich deren Bedeutungsgehaltim genannten Zeitraum
grundlegend wandeln. So folgte die Umwertung des in den Bufbiichern
durchschnittlich am intensivsten beriicksichtigten Delinquenzbereiches der
Sexualvergehen einer Grundiiberzeugung, die man auf die vermeintliche
Autoritit des Apostels Paulus zuriickfiihrte: ,Der Apostel Paulus sagt: ,Jede
unreine Befleckung (immunda pollutio) bedeutet zugleich eine Schuld
(iniquitas) und wird Unzucht (fornicatio) genannt', wie es in einem BufRbuch
aus dem 9. Jahrhundert widerhallt®®. Diese Gleichsetzung scheint im
Friihmittelalter geographisch durchaus weit verbreitet gewesen zu sein;

4 Klaus Berger, Theologiegeschichte des Urchristentums. Theologie des Neuen
Testaments, Tiibingen 1994, 81.

49 Dorothea Wendebourg, Die alttestamentlichen Reinheitsgesetze in der frithen
Kirche, in: ZKG 95 (1984) 149-170 weist darauf hin, dass die Sexualtabus im
Unterschied zu den Liturgie- und Speisetabus bereits auf eine zumindest dinne
altkirchliche Tradition zurtickblicken kénnen.

50 paenitentiale Pseudo-Theodori 13,1, ed. Wasserschleben (wie Anm. 40) 598:
Paulus itague Apostolus dicit: (...) omnis enim immunda pollutio iniquitas est, et fornicatio
dicitur.
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unter anderem findet sie sich in den Sentenzen des Isidor von Sevilla (+ 633),
im Werk Pirmins (+ 753), in den Aufzeichnungen des Thomas von Froidmont
oder im Rahmen der Predigtlehre des Alanus ab Insulis (+ 1202)°'. Die
Einzelanalyse der in der zitierten Bestimmung aufgegriffenen und einander
gleichgestellten Termini fordert eine im Unterschied zum Neuen Testament
vorherrschende kultische Konnotation der Begriffe klar zu Tage: Der Terminus
pollutio dient im alttestamentlichen Heiligkeitsgesetz als Schliisselterminus zur
Beschreibung der kultischen Unreinheit (Lev 18,24.25.27.30), wohingegen er
im Neuen Testament aufgrund der hier omniprdsenten Bedeutung der
ethischen Reinheit folgenlos ist. Dass der in dem Bulbuch-Zitat angefiihrte
Terminus fornicatio entgegen der neutestamentlich mafgeblichen ethischen
Konnotation (Gal 5,19) gleichfalls im Sinne der kultischen Unreinheit
verstanden wird, leitet sich vor allem von der in manchem BufBbuch
rezitierten neutestamentlichen Jakobusklausel (Apg 15,20.29; 21,25) her;
diese verlangte den Heidenchristen als Konzession an die Judenchristen das
Verbot von Gotzenoplern, von Blut und Ersticktem sowie schlieSlich von jeder
Unzucht (fornicatio) ab. Obwohl das Neue Testament die formicatio mit der
Ausnahme der Jakobusklausel stets im Sinne der ethischen Reinheit versteht,
rekurriert nicht allein das oben angefiihrte Paenitentiale Pseudo-Theodori
,zielsicher’ auf das neutestamentlich-singuldre Verstandnis der fornicatio. So
gesehen fithrte die um der Einheit der Christen willen von Paulus auf dem
Apostelkonzil iibernommene Konzession der Heidenchristen an die Juden-
christen, die man riickblickend tatsachlich als eine ,theologische Positions-
verschiebung ersten Ranges” betrachten muss’?, noch nicht eigentlich in der
Alten Kirche zu einer spiirbar-praktischen Einschrankung des Evangeliums
Jesu Christi, sondern vielmehr erst in (frith-)mittelalterlicher Zeit. Kultischer
Hintergrund ist auch fiir den im Neuen Testament ethisch verstandenen
Terminus iniguitas zu konstatieren; im Neuen Testament noch Kernelement
einer Intentionsethik, rekurrierte man im Frithmittelalter auf die altere
Bedeutung von iniquitas, wie sie in Lev 19,8 oder Lev 17,6 in der hebréischen
Waurzel ,awon’ zum Tragen kommt: ,awon’, ein im Dienste der kultischen
Reinheit stehender Terminus®’, dessen Urgehalt durch die Gleichsetzung mit
pollutio und immunditia nachhaltig unterstrichen wird. — Mehr noch konnten
sowohl das Nomen forricatio als auch der Terminus poliutio jeweils sowohl zur
Bezeichnung von sexuellen Klein- als auch von Kapitaldelikten herangezogen
werden: Unter der Rubrik fornicatio kénnen sowohl die bekannten crimina
capitalia als auch Tatbestinde wie Masturbation oder nachtliche Ejakulation

>l Isidor von Sevilla, Sententiae II 39,19, ed. Jean-Paul Migne, PL 83, Paris 1888,
642C; Pirmin, Scarapsus 14, ed. Ursmar Engelmann, Der heilige Pirmin und sein
Pastoralbiichlein, Sigmaringen 21976, 38; Thomas von Froidmont, Liber de modo bene
vivendi 23,66, ed. Jean-Paul Migne, PL 184, Paris 1887, 1241A; Alanus ab Insulis,
Summa de arte praedicatoria 5, ed. Jean-Paul Migne, PL 210, Paris 1885, 121D.

2 August Strobel, Das Aposteldekret als Folge des antiochenischen Streites, in: Paul-
Gerhard Miiller/Werner Stenger (Hrg.), Kontinuitdt und Einheit. FS Franz Mussner,
Freiburg/Basel/Wien 1981, 81-104, hier 102.

>* K. Koch, Art. awon, in: ThWAT 5 (1986) 1160-1177, hier 1174,
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zur Sprache kommen’*. Umgekehrt findet man in manchem Bufibuch als
pollutio sowohl die freiwillige und unfreiwillige Ejakulation bezeichnet, aber
auch z. B. den Geschlechtsverkehr mit einer ancilla Dei oder das sexuelle
Zusammengehen eines Ehemannes mit einer fremden Ehefrau>. Die nicht
zuletzt durch BuRbiicher popularisierte Bezeichnung von Kapitaldelikten als
pollutio war iibrigens von derartiger Pragekraft, dass noch einer lehramtlichen
Entscheidung aus dem Jahre 1665 zufolge diejenigen, die Geschlechtsverkehr
unter Miannern oder mit Tieren gehabt hitten, in der Beichte nichts Anderes
sagen sollten, als dass sie sich eine pollutio verschafft hdtten (se procurasse
pollutionem)®!

Angesichts der aufgezeigten Pramissen im Umgang mit der menschlichen
Sexualitdt, wie sie auch in zahlreiche BuBBbiicher eingegangen sind, galt als
Ideal ein Leben ohne Sexualitdt, genauerhin eine von Sexualitat unkorrum-
pierte Lebensweise; allein wer derart unirdisch, gewissermalien ,weltabge-
hoben’ lebte, durfte fiir sich in Anspruch nehmen, die himmlisch-irdische
Harmonie in optimaler Weise geachtet und das AuRerste zur eigenen
Heilssicherung getan zu haben. Aus der Perspektive einer anderen Metapher
lebte ein solcher Mensch auf Erden die vita angelica, in dessen Dienst sich die
christlichen Zonobiten schon seit dem 4. Jahrhundert gestellt hatten®’. Die
Heilsamkeit dieser kultisch reinen Lebensweise konnte noch dadurch
verstarkt werden, dass der Mensch zum einen ,sicherheitshalber’ moglichst
wenig Nahrung zu sich nahm, jedenfalls keine blutdurchtridnkte; zum anderen
optimierte er seine Aussichten auf das Heil durch die mit der vita angelica eng
verbundene Ausiibung von Liturgie und Gebet, so dass er dem Heiligen an
heiligen Orten und wahrend heiliger Zeiten ungeteilt und unbeeinflusst von
profanen Stérungen oblag®®. Jede Abweichung von diesem Ideal galt als
defizitir, wie auch die frithmittelalterliche Auffassung der ehelichen Lebens-
weise als peccatum oder die Auffassung des Verlusts der Jungfraulichkeit als
corruptio in einigen BuRbiichern explizit belegen’”.

Ein BuRbuch aus dem 7. Jahrhundert verdeutlicht anhand der ,Sicherheits-
riten’, die fiir den Ubergang von der sexuell noch unberiihrten Lebensweise
zur ehelichen Gemeinschaft vorgesehen sind, das Ausmal3 der mit der Ehe
gegebenen Gefihrdung und Verunreinigung fiir die Betroffenen: ,Im Blick auf
ihr erstes Beilager/ihre erste Hochzeit muss der Priester eine Messe halten und
beide segnen. Danach halten sie sich fiir 30 Tage von der Kirche fern. Im

54 7 B. Paenitentiale Cummeani 2,1-33 unter der Uberschrift De fornicatione, ed.
Bieler (wie Anm. 20) 112-116.

55 7. B. Paenitentiale Cummeani 2,25, ed. Bieler (wie Anm. 20) 116; Paenitentiale
mixtum Bedae Egberti 1,1, ed. Schmitz II (wie Anm. 23) 685.

56 78 Sitze, verurteilt in den Dekreten des Heiligen Offiziums vom 24. September
1665, ed. Heinrich Denzinger/Peter Hiinermann, Enchiridion symbolarum, Freiburg/
Basel/Wien >71991, 623, Nr.24: Mollities, sodomia et bestialitas sunt peccata eiusdem speciei
infimae; ideoque sufficit dicere in confessione, se procurasse pollutionein.

57 Karl Suso Frank, ATTEAIKOE BIOZ. Begriffsanalytische und begriffsgeschichtliche
Untersuchung zum ,engelgleichen Leben’ im friihen Ménchtum, Miinster i. W. 1964.

8 | utterbach, Sexualitdt im Mittelalter (wie Anm. 23) 108-114.

59 Lutterbach, Sexualitdt im Mittelalter (wie Anm. 23) 106-108.
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Anschluss biifden sie weitere 40 Tage, indem sie sich dem Gebet widmen, bevor
sie dann ihre Gaben fiir die Eucharistie bringen und kommunizieren.“®°
Einem BuBbuch aus dem 10. Jahrhundert zufolge gilt unter Berufung auf die
heiligen Biicher, dass die Eheleute drei Tage und drei Nachte ihre castitas hiiten,
nachdem der glaubige Mann seine rechtmaRige Frau (legitima uxor) zum ersten
Mal nach Hause gefiihrt hat. Am dritten Tag miissen die beiden wegen ihres
Segens — offensichtlich in der Kirche — anwesend sein und die Eucharistie
empfangen. Alsdann, so fahrt das BuBbuch fort, diirfen die beiden ihr
Ehebiindnis vor Gott und der Welt vollziehen (coniugium tenere), wenn sie es
fiir notig (necesse) erachten®'. Der ohnehin polluierende Effekt des erstmaligen
Vollzugs der Ehe wachst schlieBlich geradezu ins Unermessliche, wenn die
beiden damit zugleich Sexualitdt als Blutsverwandte praktizieren; in dieser
kultischen Begriindung wurzelt zugleich der beispiellose Aufschwung kirch-
licher Inzest-Gesetzgebung ab dem Beginn des 6. Jahrhunderts, der sich
besgznders im 8. Jahrhundert in beinahe allen Bubilichern niedergeschlagen
hat™~.

4. Die gesellschaftspragenden Folgen der BulSbiicher als Tragermedien
von Einfachreligiositat

Das neuartige Ergebnis unserer religionsgeschichtlich angelegten Unter-
suchung besteht darin, dass es — trotz aller regional und zeitlich gebotenen
Differenzierungen - vor den Bullbiichern keine christliche Literargattung gab,
die in vergleichbarer Weise als Tragermedium von Einfachreligiositdt gelten
darf. Genauerhin impliziert diese Aussage wichtige Hinweise auf die
Ausrichtung der frithmittelalterlichen Ethik, wie sie besonders anhand von
Paenitentialien greifbar wird; denn die oben anhand terminologischer
Umwertungen beispielhaft aufgezeigte Abkehr vom Paradigma der ethischen
Reinheit zugunsten des kultischen Reinheitsverdikts bedeutete, dass im
Kontext der frithmittelalterlichen Einfachgesellschaft zwar die urspriinglich-
eren kultischen Logiken malgeblich waren, aber mittels deren Befolgung die
neutestamentlichen Forderungen dennoch erfiillt wurden. Einige Beispiele:
Das Neue Testament lehnt den Ehebruch ab, weil er gegen das Gebot der
Gottes- und Ndchstenliebe gerichtet ist. Dagegen galt der Ehebruch gemaf3 der
kultisch-frithmittelalterlichen Vorstellung als obsolet, weil er eine weitere
Befleckung des bereits durch den ersten ehelichen Vollzug zwangslaufig
befleckten ,einen Fleisches* der Eheleute nach sich zieht®’. Mit anderen

% Canones Gregorii 62, ed. P. W. Finsterwalder, Die ,Canones Theodori Cantuarensis
und ihre Uberlieferungsformen, Weimar 1929, 259.

¢! paenitentiale Pseudo-Egberti 21, ed. Wasserschleben (wie Anm. 40) 327,

%2 Zur frithmittelalterlichen Inzestgesetzgebung s. grundlegend Paul Mikat, Die
Inzestgesetzgebung der merowingisch-frankischen Konzilien. 511-626/627, Paderborn
1994 (Lit.); zu den kultischen Pramissen der Inzest-Gesetzgebung s. Lutterbach,
Sexualitat im Mittelalter (wie Anm. 23) 166-195.

® Lutterbach, Sexualitit im Mittelalter (wie Anm. 23) 139.
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Worten: Im Horizont der frithmittelalterlichen Einfachgesellschaft gelangte
man weithin erst iiber den Umweg der Befolgung kultischer Plausibilitaten zu
einer Einhaltung des neutestamentlichen Unzuchtsverbotes. In gleicher Weise
ist exemplarisch hinzuweisen auf die in zahlreichen BuSbtichern geahndeten
Verletzungs- und Totungsdelikte, besonders auf die Verbote der Kindstdtung
sowie der Abtreibung®*. Nachdem die Christen die Norm des Kinderschutzes
als Ausdruck der Gottes- und Nichstenliebe ein erstes Mal in der griechisch-
rémischen Welt eingepflanzt hatten, weil dort entsprechende Regelungen
unbekannt waren, sahen sie sich im Friithmittelalter den heidnischen
Germanenvélkern gegeniiber, unter denen der Kinderschutz gleichfalls
ohne Tradition war®’. Offenbar spielte das Verdikt der kultischen Reinheit
auch bei dieser neuerlichen Durchsetzung des Kinderschutzes eine pragende
Rolle. Immerhin heift es in einem [rinkischen BuBbuch aus dem 8.
Jahrhundert exemplarisch, dass Gott nichts so sehr suche wie das durch
Totung verloren gegangene Blut eines Menschen, eben weil der Mensch nach
dem Bilde Gottes geschaffen sei: ,So namlich spricht der Herr zu dem
hochheiligen Noah: ,Ich erforsche euer Blut und ziehe Nachricht ein von
euren Seelen (...) (Gen 9,5)." Wenn Gott schon gesagt hat, die Gewalttatigkeit
der Tiere zu erforschen, denen er das Gesetz nicht auferlegt hat, weil die Tiere
keinen Verstand haben, um wie viel mehr erkundigt er sich nach dem Blut fiir
die von einem Menschen begangene Gewalttitigkeit, dem er den Auftrag
gegeben hat: ,Du sollst nicht téten (Ex 20,13).“°° So deutet Entscheidendes
darauf hin, dass die ,Bluthaftung’ als Ausdruck des kultischen Reinheitsver-
dikts auch im Falle des Kinderschutzes maRgeblich war und man wiederum
{iber diesen ,Umweg’ zugleich dem neutestamentlichen Gebot der Gottes- und
Nichstenliebe Geltung verschaffte. Es verdient Beachtung, dass nicht das
weltliche Recht, sondern die kirchlichen (Rechts-)Quellen, allen voran die
BuRbiicher, die Durchsetzung dieser Normen einscharften®”.

5. Ausblick: ,Gezihlte Frommigkeit” als Medium der Interiorisierung

Viele BuRbiicher deuten darauf hin, dass der Priester die bisweilen sogar mit
Blick auf den Beichtenden in Frageform formulierten Vergehen samt den
dazugehorigen TarifbuRen seinem Gegeniiber vorgetragen hat, um den
Beichtenden auf diese Weise zu einem —gemessen an dem jeweils vorliegenden

64 1utterbach, Sexualitit im Mittelalter (wie Anm. 23) 198-208.

5 Hubertus Lutterbach, Gotteskindschaft. Kultur- und Sozialgeschichte eines
christlichen Ideals, Freiburg/Basel/Wien 2003, 172-191.

6 paenitentiale Oxoniense II 6, ed. Raymund Kottje, Paenitentialia minora Franciae
et Italiae saeculi VII-IX, Turnholt 1994, 192.

S7 Hubertus Lutterbach, Der zivilisationsgeschichtliche Beitrag der frithmittelalterli-
chen BuRbiicher zum christlichen Kinderschutz, in: HJ 123 (2003) 3-25; Heinz Wilhelm
Schwarz, Der Schutz des Kindes im Recht des frithen Mittelalters. Eine Untersuchung
(...) anhand von Rechisquellen des 5. bis 9. Jahrhunderts, Siegburg 1993, 27; Giinter
Jerouschek, Lebensschutz und Lebensbeginn. Kulturgeschichte des Abtreibungsverbots,
Stuttgart 1988, 62-66.
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BuRbuch — maoglichst umfassenden Siindenbekenntnis anzuleiten®®. Unter
dieser Perspektive kénnte man die BuBbiicher berechtigt als ,Urahnen’ der
Fragenkataloge charakterisieren, wie sie spater in den Fragestiicken des
obrigkeitlichen Inquisitionsprozesses im Spatmittelalter und in der frithen
Neuzeit wiederkehren sollten; ja, es erscheint plausibel, in der {rithmittelalter-
lichen, mit Hilfe der Paenitentialien vollzogenen Beichte eine Vorlduferin des
spateren geistlichen bzw. weltlichen Inquisitionsprozesses zu sehen, der in
seiner binnenkirchlichen Auspragung schlief8lich bis zu den noch in den
1960er Jahren {blichen ,Siindenspiegeln‘ reicht. Diese in zahlreichen
BuRbiichern tiberlieferte priesterliche Anleitung zur Gewissenserforschung,
mit der sich jedes Gemeindemitglied zumindest idealiter regelméRig kon-
frontiert sah, setzte bei den Christen auf die Dauer einen Prozess der
Verinnerlichung des Siindenrasters und eine langsam zunehmende Ver-
feinerung des Gewissens in Gang, die zugleich der neutestamentlichen
Intentionsethik neue Verstandnisrdume erdffneten. So wurde im Frithmittel-
alter die Beichte ein wichtiger Ort fiir die erneute Grundlegung des ,inneren
Menschen’; grundsatzlich sieht sich ein solcher gesamtgesellschaftlicher
Prozess der Subjektivierung namlich auf zivilisatorische Hintergrundbedin-
gungen angewiesen, die im Frithmittelalter vor allem noch die Beichte zu
garantieren vermochte: ,Besonders wichtig ist in diesem Kontext die Frage,
inwiefern das Individuum durch ausdriicklich von den Gruppen inszenierte
Prozeduren zur Selbstdarstellung, zum Selbstbekenntnis, zur Offenlegun%
seines Inneren und zur Aufdeckung seiner Vergangenheit veranlasst wird.“®
Mit anderen Worten: Obgleich die BuBbiicher in zuvor unbekanntem MafRe
als Tragermedien von Einfachreligiositat gelten diirfen und als Literargattung
den religiosen Umbruch zwischen Alter und frithmittelalterlicher Kirche
manifestieren, beforderten nicht zuletzt die von ihnen vertretenen Optionen
cine Wiederentdeckung der Subjektivitdt, wie sie sich im Spadtmittelalter
wiederum mittels Schriftlichkeit und Zihlen artikulierte’®, allerdings unter
anderen Vorzeichen als im Friithmittelalter: ,Im Spaten Mittelalter sollte das
Zahlen in der Frommigkeit seinen Héhepunkt finden, dies allerdings auf ganz
unterschiedliche Weise. Was im frithen Mittelalter keimte, wurde nun zur
Bliite getrieben und perfektioniert: Eine regelrechte Heilsarithmetik bildete
sich aus, umfasste immer weitere Trigergruppen und erhielt durch die
zunchmende Bedeutung der Schriftlichkeit ihre wichtigste Absicherung.
Gleichzeitig aber mehrte sich eine Kritik am Zdhlen, die an die Stelle der
duleren Werke [und der Befolgung der kultischen Reinheit] Herzens-
frommigkeit und Tugendschulung zu setzen versuchte. Noch auf den Umgang

% Hubertus Lutterbach, Die BuRordines in den iro-frinkischen Paenitentialien.
Schliissel zur Theologie und Verwendung der mittelalterlichen Bubiicher, in: EMSt 30
(1996) 150-172, hier 162-170.

%% Alois Hahn, Identitdt und Selbstthematisierung, in: Alois Hahn/Volker Kapp (Hrg.),
Selbstthematisierung und Selbstzeugnis. Bekenntnis und Gestdndnis, Frankfurt 1987,
9-24, hier 11.

”® Thomas Lentes, Die Gewdander der Heiligen. Ein Diskussionsbeitrag zum Verhaltnis
von Gebet, Bild und Imagination, in: Gottfried Kerscher (Hrg.), Hagiographie und Kunst.
Der Heiligenkult in Schrift, Bild und Architektur, Berlin 1993, 120-151.
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mit der Zahl und dem Zahlen schlug dies zuriick: Gezahlt wurde nun auch, um
den inneren Menschen auszugestalten.“”!

Anschriften der Mitarbeiter an diesem Heft

Dr. Alexander Bitzel
Welfenstrafse 15
76137 Karlsruhe

Dr. phil. Annette Loffler
Bliimnerstralie 8
04229 Leipzig

PD Dr. Hubertus Lutterbach
Seminar fiir Mittlere und
Neue Kirchengeschichte
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Alexander Ritter M. A.
Am Hemel 4
55124 Mainz

Professor Dr. Knut Schiferdiek
Jahnstralle 38g
53397 Lohmar

Pir. Dr. theol. Thomas Zippert
Gansau 1
34613 Schwalmstadt

7! Angenendt u.a., Gezihlte Frommigkeit (wie Anm. 11), hier aus dem Abschnitt
von Thomas Lentes, 11l. Gezahlte Frommigkeit im Spatmittelalter, 40f.
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MI§Z/ELLE

Irenik und Antikonfessionalismus im 17.
und 18. Jahrhundert”

[l Bericht zur Tagung vom 11.-14. September 2002 in der
Dombibliothek zu Hildesheim

von Alexander Ritter M.A.

Vom 11. bis zum 14.September 2002 fand in der Dombibliothek zu
Hildesheim unter der Leitung von Harm Klueting eine Tagung zum Thema
Jrenik und Antikonfessionalismus im 17. und 18. Jahrhundert” statt. Die
Thematik sollte nicht nur unter ihren theologischen Gesichtspunkten
behandelt werden, sondern auch in ihrer Relevanz fiir die Verfassungsge-
schichte des Alten Reiches, seiner politischen Strukturen und deren Reform.
Die aus der Auseinandersetzung zwischen konfessionalistischen und ireni-
schen Stromungen des 17. und 18. Jahrhunderts erwachsenden Bewegun-
gen, wie der Jansenismus, der Pietismus und nicht zuletzt auch die
Aufklarung im weitesten Sinne, waren ebenso Gegenstand gemeinsamer
Erdrterung wie die Bedeutung des gesamten Themen- und Fragenkomplexes
fiir das okumenische Gesprach der Gegenwart. Der Vielfalt der behandelten
Einzelfragen entsprach die — durchaus auch okumenische — Auswahl der
Referenten, darunter Historiker, Theologen, Juristen und Philosophen.
Nach Anreise und BegriiBung durch den Tagungsleiter und den Gastgeber
Dombibliothekar Jochen Bepler am Nachmittag des 11.September hielt
Christoph Stumpf den ersten Vortrag zum Thema ,Der Westfdlische Frieden
und die Wiedervereinigung der Konfessionen in verfassungshistorischer
Perspektive”. Mit Blick auf das in §9 und 11 des Augsburger Religions-
friedens von 1555 verankerte konfessionelle Wiedervereinigungsgebot
erliuterte der Referent die gemeinsame Perspektive der unterschiedlichen
Konfessionsparteien, eine konfessionelle Wiedervereinigung mittels eines in
§ 25 geforderten Generalkonzils bzw. von Religionsgesprachen zu erzielen.
Aul das letztliche Scheitern dieser Absicht durch die widerspriichliche
Interpretation des Religionsfriedens als ,ersten Schritt” oder Minimalgarantie
einerseits und provisorischer Suspendierung der bischoflichen Jurisdiktion
andererseits stiitzte der Referent seine Kernaussage, daf sich das Reichsrecht
zunehmend religios desinteressiert zeigen sollte, weil der Wahrheitsgrad der
Konfession auf juristischem Wege nicht hinterfragbar war. Im Anschlufs an
den Vortrag wurde insbesondere diese These lebhaft diskutiert. So blieb das
Kaisertum auch unter veranderten verfassungsrechtlichen Gegebenheiten
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eine letztlich genuin katholische Institution, was sich unter anderem durch
den ErlaR des Restitutionsediktes im Jahre 1629 als — so Matthias Schnettger
— Akt der Kirchenadvokatie des Kaisers“ anschaulich nachweisen laRt.

Der zweite Referent des Tages, Christoph Bottigheimer, behandelte das
Unionskonzept des Helmstedter Irenikers Georg Calixt (1586-1656) und
lenkte damit das Interesse der Tagungsteilnehmer auf die theologischen
Modelle und Perspektiven der Ireniker des 17. Jahrhunderts. Ausgehend von
der erst vor wenigen Jahren unterzeichneten evangelisch-lutherischen und
romisch-katholischen ,Gemeinsamen Erkliarung zur Rechtfertigungslehre”
erliuterte der Referent Calixts Konzept des ,Fundamental- bzw.
Grundkonsenses ,in antiquitatis”, der dem gegenwadrtig gefiihrten 6kumeni-
schen Dialog im Sinne einer ,Einheit in verséhnter Verschiedenheit”
sicherlich wertvolle Impulse zu geben vermag. Die Frage von Hinske, wie
Calixt die Erkenntnis des ,Heilsnotwendigen” durch den Glaubigen defi-
nierte, gab den AnstoR zur anschlieBenden Diskussion des Vortrages. Als
Ergebnis wurde noch einmal betont, dass fiir Calixt wie auch fiir die meisten
seiner Zeitgenossen auferhalb der Kirche kein Heil zu finden war. Er trat
jedoch fiir allgemein evidente Erkenntnisprinzipien ein, die Erkenntnis
mittels der Schrift (als evidentes Wort Gottes) und die der ersteren nachge-
ordneten Erkenntnis mittels der von Menschen gepragten kirchlichen
Tradition. Calixt habe schon damals entscheidende Impulse fiir den
dkumenischen Dialog gegeben, er habe aber dennoch den Glauben zu sehr
aul das Wissen reduziert, lautete das Fazit der Tagungsteilnehmer.

Das erste Referat am folgenden Donnerstag, dem 12. September 2002 hielt
Sebastian Barteleit zum Thema ,Protestantische Einheit und Antikatholizis-
mus: Politisch-Religitse Argumentationsmuster im England der 1650er
Jahre“. Auch diesmal ging es um Unionskonzepte, namentlich um die
Vorschliage des Irenikers John Dury, Richard Baxters und anderer. Mit Blick
auf die deutlich antikatholischen Ziige der protestantischen Einheitsbe-
strebungen in England formulierte der Referent seine These, daB ,jeder
Unionsversuch — zumindest im vorliegenden Falle — darauf zielte, sich gegen
Dritte abzugrenzen“. Damit charakterisierte er eine Irenik, die — anders als
der Entwurf Calixts — keineswegs auf einen Konsens zwischen Katholiken
und Protestanten zielte. Um die Fundamentalartikel wurde in England nicht
gerungen, sie wurden verordnet, erklirte der Referent auf Nachfrage von
Bottigheimer. Klueting wies auf den protestantischen Charakter des engli-
schen Staates der Frithen Neuzeit hin, welcher — so Matthias Schnettger —
stark durch die Auseinandersetzung mit dem spanisch-habsburgischen
Katholizismus als Verkorperung eines streng monarchistischen Herrschaftsi-
deals geprigt war. Martin Brecht gab zu bedenken, dass das ,Antikatholiken-
argument”, das sich protestantische Publikationen im England der Friihen
Neuzeit zu eigen machten, auch in Deutschland genutzt wurde, beispiels-
weise von den Pietisten in ihrer Auseinandersetzung mit der Habsburgischen
Monarchie.

In dem anschlieBend folgenden Referat zum Thema ,Katholisch-
protestantische (Re-)Unionsbestrebungen im Reich in der zweiten Halfte
des 17. Jahrhunderts®, legte Schnettger dar, wie sich nach dem Westfélischen
Frieden von 1648 die Einsicht durchsetzte, dass ein gewaltsamer Weg zur
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Losung der Konfessionsfrage nicht mehr maoglich erschien. Die Notwendig-
keit konfessionstibergreifender politischer Kooperation gegen Frankreich
und die Tiirken lie8 die Reichstiirsten enger zusammenriicken und schien
gunstige Bedingungen zu schaffen, die innerhalb des Reichs bestehenden
konfessionellen Differenzen auf friedlichem Wege beizulegen. Tatsdchlich
fanden unter der Beteiligung bzw. auf Anraten verschiedener Theologen und
Diplomaten wie Molan, Rojas y Spinola, Ernst von Hessen-Rheinfels-
Rotenburg und nicht zuletzt auch Leibniz einige Religionsgespréche statt,
die jedoch alle letztlich daran scheiterten, daf® man von katholischer Seite die
Riickfithrung der Protestanten zu der einen katholischen Kirche betrieb, auf
protestantischer Seite jedoch eine Union auf gleicher Augenhéhe wiinschte.
Bis sich dieses giinstige Klima wihrend der letzten zwei Jahrzehnte des 17.
Jahrhunderts wieder verschlechtern sollte, waren einige protestantische
Fiirsten teils aus personlichen, teils aber auch aus politischen Griinden
wieder zur katholischen Kirche zuriickgekehrt, denn eine Konversion
konnte sich durch die zu erwartenden Versorgungs- und Aufstiegsmoglich-
keiten auch politisch auszahlen. Wahrend der anschliefenden Diskussion
ergab sich, dald das Beispiel der Firstenkonversionen und die Absicht,
konfessionelle Differenzen durch Religionsgesprache auszurdumen, die
durch Religionsgesetze belasteten Untertanen nicht zu mehr Toleranz
ermutigen konnten. Auf die Frage nach dem zeitgendssischen Selbstver-
standnis insbesondere der beiden protestantischen Konfessionsparteien, gab
Alexander Ritter zu bedenken, dass selbst von protestantischen Zeitgenossen
mitunter von einer ,Augsburger Confusion” gesprochen wurde, die kaum
zur kirchlichen Einheit, schon gar nicht mit den Katholiken, qualifiziert sei.

Das dritte Referat des Tages hielt Klaus Wappler tiber ,Kurfiirst Friedrich
Wilhelm von Brandenburg, das Berliner Religionsgesprach von 1662-63 und
das Streitverbot von 1664“. Im Jahre 1613 war Kurfiirst Johann Sigismund
zum Calvinismus {iibergetreten. Weil diese Konversion im Lande heftig
kritisiert wurde, verzichtete der Landesherr auf die Anwendung des ius
reformandi und hatte damit de facto schon vor 1648 einen paritatischen
protestantischen Staat geschalfen, was jedoch konfessionelle Auseinander-
setzungen auf Dauer nicht verhindern konnte. 1662 hatten diese Kontro-
versen an Schérfe deutlich zugenommen, so dal sich die Regierung
veranlaf3t sah, ein Toleranzedikt zu erlassen, dem noch im gleichen Jahr
ein Religionsgesprdach zu Berlin folgen sollte. Anders als das Religionsge-
sprach zu Kassel, das ein Jahr zuvor veranstaltet wurde, zielte das Berliner
Gesprach nicht auf die Feststellung eines gemeinsamen Lehrfundaments
beider protestantischer Konfessionsparteien, sondern darauf, die Verketze-
rung der Reformierten zu unterbinden, weshalb man deren Bekenntnis-
schriften einer kritischen Priifung unterzog. Hier sah der Referent einen
wesentlichen Grund fiir das Scheitern des Berliner Gesprachs. Als unmittel-
bare Folge wurde 1664 ein sogenanntes Streitverbot erlassen — um die
Einheit des Protestantismus zu wahren, wie Wappler auf Nachfrage von
Klueting deutlich machte. Christoph Link stellte die Frage, ob dieses
Streitverbot die Konfessionskontroversen als Angelegenheit der Religion
oder der 6ffentlichen Ordnung behandelte. Im Gesprach wurde noch einmal
deutlich, daf ein protestantischer Landesherr im 17. Jahrhundert konfes-
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sionelle Konflikte, die er fiir staatsgefihrdend hielt, im Interesse der
offentlichen Ordnung unterbinden durfte. Die Entscheidung tber religiose
Wahrheit (potestas ecclesiastica interna) fiel hingegen nicht in seinen
Zustiandigkeitsbereich. Die Politik Kurbrandenburgs - so das gemeinsame
Fazit — hat zwar 1648 die politische Anerkennung der Reformierten
durchgesetzt und den Hugenotten religiose Toleranz gewdhrt, ein
wirklicher ,Durchbruch” blieb der Toleranzpolitik des GroRen Kurfiirsten
jedoch versagt.

Nach der Mittagspause sprach Dietrich Meyer {iber die Unionspldne des
Daniel Ernst Jablonski (1660-1741), den man sicherlich als einen der
bedeutendsten Forderer einer innerprotestantischen Kirchenunion bezeich-
nen kann. Bereits unmittelbar nach dem Rijswijker Friedensschlufs, den
Leibniz als Bruch des Westféilischen Friedens kritisierte, korrespondierte
Jablonski mit letzterem iiber die Moglichkeit einer Einigung aller Christen,
wobei sich Jablonskis Ansinnen stdrker auf die Einigung der Protestanten als
die von Leibniz beabsichtigte Union von Protestanten und Katholiken
richtete. Anders als Leibniz betrachtete Jablonski noch immer das Religions-
gesprich und nicht die Geheimdiplomatie als geeignetes Mittel, eine
Einigung zu erreichen, die auf der Grundlage des Consensus Sandomiriensis
von 1570 und auf Initiative der Fiirsten realisiert werden sollte. Jablonskis
Absicht, die anglikanische Kirche in sein Unionswerk einzubinden, warf in
der folgenden Diskussion die Frage auf, ob er dies unter Ausschluf® der
Lutheraner beabsichtigte. Wolf-Friedrich Schaufele wies schlieflich darauf
hin, da Brandenburg/Preuflen einerseits und Hannover/England anderer-
seits zu Beginn des 18. Jahrhunderts in der Planung eines konfessionellen
Ausgleiches eine fiihrende Stellung besetzten und sich Preufien hier sehr
stark an dem Vorbild Hannovers orientierte.

Das vierte und letzte Referat des Tages hielt Gottfried Hornig iiber das
,Abflauen der konfessionellen Polemik in der protestantischen Aufklarungs-
theologie des 18. Jahrhunderts”. Zunédchst erlduterte der Referent Sigmund
Jakob Baumgartens (1706-1757) Konzept, die Disziplin der polemischen
Theologie aus ihrer Verengung auf die Auseinandersetzung mit der rémisch-
katholischen Theologie herauszufiithren und durch eine sachliche, alleine an
der Heiligen Schrift orientierte Auseinandersetzung mit verschiedenen
Gegnern der lutherischen Lehre zu ersetzen. Johann Lorenz von Mosheim
(1693-1755), der zweite Kontroverstheologe, den Hornig vorstellte, riickte
die theologische Auseinandersetzung mit der rémisch-katholischen Kirche
ebenfalls in den Hintergrund, wenn auch aufgrund einer anderen Motivation
wie Baumgarten: Die Auseinandersetzung mit Atheismus und Deismus hielt
Mosheim fiir dringlicher als die mit Rom. Fir Johann Salomo Semler
(1725-1791) war das Anerkennen der ,Privatreligion” ein wichtiges An-
liegen, das sich aus seinen historischen Forschungen und seiner exegetischen
Methode ergab. Er war als einer der ersten bereit, die von einander
abweichenden Kirchenlehren als unterschiedliche Heilswege anzuerkennen.
Die konfessionelle Polemik — so der Referent — hatte tatsdchlich ihre zentrale
Bedeutung innerhalb der wissenschaftlichen Theologie verloren, denn viele
konfessionelle Kontroversen waren nunmehr historisch. Ohne dem konfes-
sionellen Gegensatz gegeniiber indifferent zu werden, wandelte sich die
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Polemik allmédhlich zur sachlichen theologischen Auseinandersetzung und
damit zu einem Teilbereich der Dogmatik. Ausgehend von dieser Feststellung
wurde anschlieBend diskutiert, in welchem zeitlichen und sachlichen
Rahmen sich im Bereich der katholischen Theologie eine dhnliche Ent-
wicklung vollzog.

Am Freitag, dem 13. September 2002, sprach Bruno Bernard zum Thema
Jansenismus und Irenik” und skizzierte die Entwicklung dieser vielschich-
tigen geistigen Bewegung von ihren Urspriingen in der zweiten Halfte des 16.
Jahrhunderts bis hin zu ihren Einfliissen, die bis weit in das 18. Jahrhundert
hinein in verschiedenen europdischen Staaten spiirbar waren. Bernard
machte deutlich, dal} das Schicksal des Jansenismus, der urspriinglich auf
eine Reform der nachtridentinischen rémisch-katholischen Theologie zielte,
nicht nur von der Streitkultur zwischen seinen Anhidngern und der
romischen Hierarchie bestimmt wurde, sondern auch in besonderem Male
von der Entwicklung der politischen Kréfteverhaltnisse zwischen der Kurie
und den europdischen Herrscherhdusern. Obwohl die Bewegung von ihren
fithrenden Vertretern, wie beispielsweise noch 1686 durch Antoine Arnauld,
als ,Phantom” bezeichnet wurde, wirkte sie doch gerade in Frankreich und
den Niederlanden auf die verschiedensten Gegner des romischen Zent-
ralismus ausgesprochen attraktiv. Inwiefern der Jansenismus, namentlich in
Utrecht, entgegen der Absicht seiner fithrenden Képfe tatsdchlich schisma-
tische Tendenzen aufwies, war Gegenstand der anschliefSenden Diskussion.

Das ndchste Referat hielt Martin Brecht zum Thema ,Pietismus und
Irenik” und zeigte zunadchst Gemeinsamkeiten und Unterschiede beider
Stromungen auf. So richteten sich beide gegen die durch Religionsgesetze
geformten Gesellschaftsstrukturen; der durch den Pietismus betriebenen
~Nivellierung der konfessionellen Grenzen innerhalb des Protestantismus” —
so Brecht — entsprach jedoch dessen scharfe Ablehnung des Katholizismus,
was auch in Gottfried Arnolds Kirchen- und Ketzerhistorie von 1699 und
1700 programmatischen Ausdruck fand. Das Verhdltnis zwischen Pietismus
und Katholizismus war somit keineswegs ein friedliches. Andererseits
lehnten die Pietisten die polemische religiose Auseinandersetzung, wie
man sie aus dem 16. und 17. Jahrhundert kannte, ab. An dieser interessanten
Beobachtung orientierte sich die anschlieRende Diskussion der Tagungsteil-
nehmer. Auf die Nachfrage an den Referenten, ob der Pietismus unter diesen
Umstdnden die Disputation als Mittel der theologischen Auseinandersetzung
mit dem romischen Katholizismus tatsdchlich gemieden habe, erklérte
Brecht, daf? sich die Pietisten von einer direkten Konfrontation mit Vertretern
der katholischen Theologie wenig versprachen und sich in diesem Bereich
deshalb meist der Kontroverspredigt bedienten. So sehr sich auch der
Pietismus in vielen Punkten auf das Vorbild der Urkirche bezog, so wenig
legte er Wert auf den ,consensus quinque saecularis”, der noch fiir viele
Ireniker des 17. Jahrhunderts Weg und Moglichkeit einer konfessionellen
Einigung darstellte.

Nach einer kurzen Pause referierte Wolf-Friedrich Schaufele iiber die
protestantisch-katholischen Einheitsbestrebungen im Zeitalter der Aufkla-
rung, die er anhand des sog. ,Fuldaer Unionsplanes” von 1779 und der durch
den Schweizer Johann Baptist von Salis (1737 + vor 1812) und Gottfried
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Leberecht Masius (1754 + nach 1805) projektierten ,Apostolischen Kirche
der Gelehrten* exemplarisch erlduterte. Beide Projekte wurden — anders als
friihere Einigungsversuche — von privater Seite betrieben. Sie warben jedoch
bei den beiden maichtigsten aufgekldrten Fiirsten ihrer Zeit um Unter-
stiitzung: Die beiden Initiatoren des sog. ,Fuldaer Unionsplans”, Johann
Rudolph Anton Piderit (1720-1791) und Petrus Bohm (1747-1822) bei
Kaiser Joseph II., Masius und Salis bei Friedrich dem GroRen. Wie friihere
Projekte dieser Art sollten auch diese beiden Plane scheitern, wenn auch im
Detail aus anderen Griinden, wie der Referent erlduterte. Dennoch zeichnete
sich bereits ab, da® eine innerprotestantische Einigung unter Ausschluf der
Katholiken in den Bereich des Méglichen riickte. Beziiglich der beiden von
Schiufele skizzierten Unionsentwiirfe wurde wéhrend der abschlieffenden
Diskussion noch einmal deutlich, daR der Versuch, neben den bereits
existierenden, in der Wahrnehmung Einzelner fiir unvereinbar gehaltenen
Konfessionen eine (zusitzliche) ,Unionskonfession” zu griinden, immer
auch die Gefahr noch stirkerer konfessioneller Zersplitterung und Ent-
fremdung birgt.

Es folgte das Referat von Christoph Link iiber die LJosephinischen
Toleranzpatente von 1781 und das sog. ,Woellnersche Religionsedikt” von
1788. Wihrend die Josephinischen Toleranzpatente — Link beschrinkte sich
in seinen Ausfithrungen auf das Hauptpatent — den Katholizismus in den
habsburgischen Territorien den Postulaten der Aufklarung 6ffnen wollten,
zielte das in PreuRen erlassene Woellnersche Edikt letztlich auf die rechtliche
und theologische Konservierung der drei seit 1648 zugelassenen Konfessio-
nen vor der als bekenntniszersetzend empfundenen Aufklarung. Weil
letzteres die genannten drei Konfessionen einander rechtlich gleichstellte,
ging es, obwohl es restaurative Ziige trug, {iber die durch Joseph II. gewahrte
Toleranz den nichtkatholischen Bekenntnissen gegeniiber faktisch weit
hinaus. Als Leitfaden im Umgang mit den Postulaten der Aufkldrung hat
das Woellnersche Edikt versagt — es blieb nicht lange in Kraft. Auch die
Josephinischen Toleranzpatente kann man — so Link — als historisch verspatet
betrachten. Als Rechtsgrundlage fiir die Integration der Protestanten in den
Untertanenverband der Habsburgermonarchie sollten sie in positiver Er-
innerung bleiben. Auch auf diesen Vortrag folgte eine angeregte Diskussion.
Bs wurde noch einmal deutlich, daB sich der Staat schon seit 1648 immer
starker zu einer sikularen Rechtsgemeinschaft entwickelt hatte. Die Religion
wurde als integraler Bestandteil der dffentlichen Ordnung dem Interesse des
Staates untergeordnet, war aber zugleich konstitutiv fiir dessen Zusammen-
halt. Auf der Grundlage der Westfélischen Friedensinstrumente hatte das
Woellnersche Edikt den drei Konfessionen im Konigreich Preufien zwar
vollige Paritit gewihrt, das Konventikelverbot — so Martin Brecht — blieb
jedoch weiterhin bestehen.

Einen 6ffentlichen Abendvortrag hielt Gunther Wenz iiber seine Arbeit als
Mitglied der Gemeinsamen Kommission des Lutherischen Weltbundes und
des Pipstlichen Einheitssekretariates. Das GruBwort sprach Bischof Josef
Homeyer von Hildesheim. Er mahnte, sich auf das Gemeinsame zu besinnen,
aber gleichzeitig die konfessionellen Milieus und Ausprdgungen zu bewah-
ren, da diese fiir die Okumene eine Bereicherung darstellten. Hier kniipfte
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auch der Vortrag von Wenz an: Mit dem Hinweis auf die Gemeinsame
Erklarung des Lutherischen Weltbundes und der Katholischen Kirche zur
Rechtfertigungslehre legte er dar, welche Fortschritte im ,6kumenischen
Gesprdch der Gegenwart” - so auch der Titel seines Vortrages — wiahrend der
letzten fiinf Jahre erzielt worden sind. Man miisse die jeweiligen konfessio-
nellen Traditionen als Bereicherung christlicher Kultur und Frommigkeit
begreifen, da sich hier tatsidchlich nichts Kirchentrennendes mehr finde.
Probleme bereite derzeit noch die Verhiltnisbestimmung zwischen dem
allgemeinen Priestertum aller Getauften und dem ordinationsgebundenen
Amt. So miusse man auf evangelischer Seite die Notwendigkeit eines
~universalkirchlichen Einheitsdienstes”, also eines allgemeinen Kirchenober-
hauptes, anerkennen. Auf katholischer Seite miifte man sich jedoch fragen,
ob an dessen universalem Jurisdiktionsprimat festzuhalten sei, den es nach
evangelischer Auffassung von Amt und Ordination nicht geben kann. Die
Anerkennung der evangelischen Ordination nach CA 14 durch die katho-
lische Kirche scheint derzeit eine der schwierigsten Fragen im 6kumenischen
Dialog zu sein. Die Fragen des Publikums bezogen sich dagegen stirker auf
den 6kumenischen Handlungsspielraum im Gottesdienst und der Spendung
von Sakramenten. So wurde beispielsweise gefragt, wann man wohl mit
einem dkumenischen Abendmahl als Mittelpunkt und Hauptaussage christ-
licher Ndchstenliebe und Gemeindelebens rechnen kann. Das SchluRwort —
auch in diesem Sinne — sprach Landesbischof i. R. Horst Hirschler.

Am Samstag, dem 14. September 2002 referierte Norbert Hinske iiber die
Personlichkeit Immanuel Kants (1724-1804) im ,Auf und Ab der katholi-
schen Kantrezeption”. So wies Hinske unter anderem nach, dafl Kants
~Religion innerhalb der Grenzen der bloBen Vernunft“ von katholischen
Zeitgenossen mitunter weitaus positiver aufgenommen wurde, als man
heute gemeinhin annimmt. Kants Religionskritik bezog sich keineswegs nur
auf die Gottesbeweise und die Verfahrensweisen der Dogmatik, sondern auch
auf die Interpretation der durch philologisch-exegetische Arbeitstechniken
gewonnenen Erkenntnisse. Das Lutherische ,sola scriptura” fithre nach Kant
zu einem standigen Wechsel wissenschaftlich begriindeter Schriftauslegun-
gen mit fraglichem Erkenntnisgewinn. Zwar sei die philologische Arbeit
unentbehrlich, der Text gewinne seine Bedeutung jedoch nicht aus sich
selbst. Die ,Conditio humana”, der ,Umstand, daR der Mensch auf seine
Grundaussagen insgeheim schon immer gewartet habe”, sei — so Hinske —
nach Kant Korrektiv der wissenschaftlichen Schriftexegese. Diese Auf-
fassungen fanden im katholischen Deutschland gegen Ende des 18. Jahr-
hunderts mitunter ein iiberraschend positives Echo und diirften auch fiir ein
noch starker 6kumenisch geprigtes, gegenwirtiges Schriftverstindnis wert-
volle Impulse geben — so das Fazit der anschlieBenden Diskussion.

Das letzte Referat der Tagung hielt Harm Klueting iiber Nikolaus von
Hontheim (1701-1790), dessen ,Febronius* von 1763 und den Gedanken
der konfessionellen Wiedervereinigung. Eigentlich unter dem Titel ,De statu
ecclesiae et legitima potestate Romani Pontificis [...]“ veroffentlicht, jedoch
unter dem Pseudonym, das sich Hontheim eigens zugelegt hatte, bekannt
geworden, formulierte der ,Febronius” eine zweifache Forderung: die
Reduktion des pipstlichen Primats zugunsten des Episkopats und die
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Wiedervereinigung der Konfessionen im Glauben. Hontheim rechnete
damit, daR die Kirchenvereinigung moglich sei, wenn man dem Papst nach
dem gallikanischen Kirchenmodell lediglich einen ,Ehrenvorsitz” einraumte.
Damit hatte er — wie in der SchluBdiskussion noch einmal betont wurde —
einen kirchentrennenden Faktor klar benannt, der auch im gegenwartigen
okumenischen Dialog iiber die Amtsauffassung der jeweiligen Konfessions-
kirchen eine Rolle spielt. Allerdings schédtzte Hontheim die Ursachen der
Kirchenspaltung falsch ein, indem er Lehrdifferenzen ignorierte bzw. als
politische Meinungsverschiedenheiten betrachtete — so das Fazit des Referen-
ten. Hontheims Angebot ging wohl nicht weit genug, die Wirkung des
,Febronius” war gering, da die Menschen fiir seine Ideen nicht bereit waren.

Die Ideen und Entwiirfe Hontheims und anderer Personlichkeiten, deren
Werk im Verlauf dieser Tagung kritisch gewiirdigt wurde, haben nicht nur
Theologie und Politik ihrer Zeit beeinflut, sondern bieten selbst dem
gegenwartigen Okumenischen Dialog noch sinnvolle Anregungen und
DenkanstéfRe. Hierin waren sich alle Teilnehmer der Tagung einig. In einer
Zeit, in der es fiir Kirche und Gemeinde schwierig geworden ist, ihre
Grundsitze und Angebote auf breiter Basis weiterzuvermitteln, miissen diese
unter kritischer Wiirdigung ihrer Genese und Entwicklung daraufhin gepriift
werden, wie sie den Erfordernissen der Gegenwart noch gerecht werden
konnen. Viele dieser Grundsitze konnen namlich nicht aufgegeben werden,
ohne den Fortbestand der Religionsgemeinschalt zu gefdhrden. Andererseits
diirfen sie auch nicht als statische Satzungen gelten, denn in der kritischen
Wiirdigung ihrer Geschichte und Gegenwart erweist sich, ob der 6kumeni-
sche Dialog auch in der Zukunft erfolgreich fortgesetzt werden kann.

Ein Tagungsband zur genannten Veranstaltung ist unter folgendem Titel
erschienen: Harm Klueting (Hrsg.): Irenik und Antikonfessionalismus im 17.
und 18. Jahrhundert, Hildesheim 2003.
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Allgemeines

Aigrain, René: L'hagiographie. Ses sources —
Ses méthodes — Son histoire. Reproduc-
tion inchangée de I'édition originale de
1953. Avec un complément bibliogra-
phique par Robert Godding (= Subsidia
hagiographica, 80), Bruxelles (Société
des Bollandistes) 2000, 539 S. Pb.,
ISBN 2-87365-008-7.

Wenn eine wissenschaftliche Monogra-
phie fast fiinfzig Jahre nach ihrem Er-
scheinen  unverdndert nachgedruckt
wird, kann es sich eigentlich nur um
eine Arbeit handeln, die in ihrer Aussage
bislang uniiberholt ist und die sich darti-
ber hinaus in der Forschung einen festen
Platz als Standardwerk erobert hat. Das
trifft uneingeschrankt auf das vorliegende
Buch von René Aigrain (1886-1957) zu,
der an den Faculiés catholiques de I'Ouest
in Angers gelehrt hat (siehe die Hinweise
S.VI Anm. 4; eine Bibliographie seiner
Werke liegt nicht vor), denn seine Hagio-
graphie ist ,aujourd’hui encore, I'un des
ouvrages les plus fréquemment cités
dans les études hagiographiques” (S.V).
Deshalb hatte Robert Godding als Heraus-
geber des Nachdruckes auch keine Pro-
bleme, die Berechtigung dieses Unterneh-
mens zu begriinden.

Natiirlich ist die Erforschung hagiogra-
phischer Quellen in den letzten Jahrzehn-
ten stromungsreich verlaufen und ent-
schieden vorangetrieben worden, zumal
sic durch neuere methodische Zuginge
nicht mehr nur unter kirchlichen Ge-
sichtspunkten betrachtet wurden, son-
dern namentlich fiir die Sozialgeschichte
als wertvolle Zeugnisse gleichsam neu
entdeckt worden sind. ,Fiir heutige Frage-
stellungen”, so Hans-Werner Goetz (Mo-
derne Mediévistik. Stand und Perspekti-
ven der Mittelalterforschung, Darmstadt
1999, 163), ,bietet die mittelalterliche Ha-
giographie eine wahre Fundgrube.” Die-
ses rege Forschungsinteresse kommt nicht
zuletzt darin zum Ausdruck, dass den tra-
ditionsreichen Analecta Bollandiana (seit
1882) neuerdings mit Hagiographica. Ri-
vista di agiografia e biografia della Societa

internazionale per lo studio del Medio Evo
Latino eine eigene hagiographiegeschicht-
liche Zeitschrift zur Seite getreten ist, die
betont moderne Auswertungsmethoden
beriicksichtigt (seit 1994 unter der Lei-
tung von Claudio Leonardi; siehe die Vor-
stellung in ZKG 114, 2003, 991f.). In
Deutschland hat sich 1994 unter der Lei-
tung von Klaus Herbers und Dieter R.
Bauer ein ,Arbeitskreis fiir hagiographi-
sche Fragen’ konstituiert, der zu jahrli-
chen Arbeitstreffen einlddt und Beitrige
zur Hagiographie herausgibt (als Band 1
Hagiographie im Kontext. Wirkungswei-
sen und Moglichkeiten historischer Aus-
wertung, Stuttgart 2000). Kurzum, die
Hagiographie stellt ein fruchtbares For-
schungsfeld dar, was auf internationaler
Ebene zuletzt die Ubersicht zu modernen
Ansdtzen und Vorhaben in Hagiographica
6, 1999 eindrucksvoll gezeigt hat.

In dieser Situation ist die Besinnung auf
die Grundlagen hilfreich, und gerade da-
bei leistet Aigrains Studie wertvolle
Dienste. Das Buch ist klar und zugénglich
geschrieben, so dass die Lektiire auch Stu-
dienanfangern zugemutet werden kann.
Uberdies ist es stringent gegliedert und
durch mehrere Register erschlossen, wo-
durch man rasch an die benétigten Infor-
mationen gelangen kann. Nicht erwarten
darf der Benutzer eine umfassende Quel-
lenkunde, dazu muss er den voluminosen
Katalog der Bibliotheca Hagiographica La-
tina heranziehen. Bisweilen erlag Aigrain
allerdings wohl der Versuchung, Vollstin-
digkeit anzustreben, was dann zu Lasten
eingehenderer Informationen  gehen
musste. Insgesamt gesehen kann man je-
doch nur staunend seinen umfassenden
Uberblick iiber Quellen und Forschung
registrieren.

Aigrains Ausgangspunkt ist seine Defi-
nition von Hagiographie: ,L’hagiographie,
c'est, d'apres I"étymologie du mot, I'étude
scientifique des saints, de leur histoire et
de leur culte, une branche donc, spéciali-
s€e par son objet, des études historiques”
(7). Dementsprechend ist das Ziel seiner
Studie : ,cest I'esquisse de ce que doit étre
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I'hagiographie en elle-méme, c’est-a-dire
la définition d’une technique, d’une mé-
thode, avec I'histoire sommaire de la ma-
niére dont cette méthode a été mise en
ceuvre depuis les premiers temps chré-
tiens jusqu’a nos jours” (ebd.).

Auf dieser Basis stellt der erste Ab-
schnitt des dreigeteilten Werkes die Quel-
len der Hagiographie vor, differenziert in
Kalendarien und Martyrologien (11-106)
sowie dokumentarische und erzahlende
Quellen (107-192). In dieser formalen
Quellenprésentation werden alle Varian-
ten des hagiographischen Materials be-
handelt, wobei Aigrain durchaus auch de-
taillierte Erdrterungen vornimmt. Der
ausfiihrliche zweite Teil ,La critique hagio-
graphique’ fiihrt in beachtlicher Klarheit
in die wissenschaftlichen Arbeitsweisen
ein (193-288). Hier macht sich Aigrains
Stoffbeherrschung bezahlt, wenn er stets
in enger Anlehnung an die Grundsitze
der Quellenkritik kompetent die ,coor-
données  hagiographiques’ bestimmt
(256ff.) und so dem Historiker den Zu-
gang zur Interpretation erleichtert und
ihn vor Fehldeutungen separat betrachte-
ter Texte bewahrt. Der dritte Teil schliefs-
lich ist der Geschichte der Erforschung der
Hagiographie seit dem 17. Jh. gewidmet
(289-388), wobei das Kapitel iiber die
Bollandisten und die Acta Sanctorum
durch Aigrains besonderes Engagement
hervorsticht. Die Materialprasentation ge-
rit hier allerdings wegen der Fiille zuwei-
len zur Aufzihlung, und bedauerlich ist
die zu geringe Beriicksichtigung der deut-
schen Forschung, die in kiimmerlichen
acht Druckzeilen abgetan wird (385). Da
die Scriptores rerum Merovingicarum der
Monumenta Germaniae historica bis
heute vorbildliche Quellenedition vorge-
legt haben (unter anderem durch den gro-
Ren Gelehrten Wilhelm Levison, dessen
Name im Register auch noch falsch ge-
schrieben wird, S.521), ist das eine unver-
zeihliche Lissigkeit (372). Gleichwohl ist

dieser forschungsgeschichtliche Abschnitt,
der natiirlich nur bis zur ersten Halfte des
20. Jh.s reicht, zu begriilen, zumal der-
gleichen in dem schmalen Band zur la-
teinischen Heiligenvita von Dieter von
der Nahmer (Eine Einfithrung in die latei-
nische Hagiographie, Darmstadt 1994)
fehlt.

Die Aktualisierung eines so dichten
Werkes ist praktisch unmoglich, aber
ebenso unmoglich wire es, den Fortschritt
der Forschung {iberhaupt nicht zu beriick-
sichtigen. Die hier gewdhlte Losung ist
eine erginzende Bibliographie, die fir je-
den mit der Hagiographie Beschaftigten
eine wahre Fundgrube darstellt. Aller-
dings wird er sich erst in der Materialfiille
zurecht finden miissen, denn der Aufbau
dieser geradezu monumentalen Ergin-
zung (393-490) ist nicht besonders iiber-
sichtlich. Die Angaben folgen der Gliede-
rung von Aigrain und sind zu den einzel-
nen Abschnitten, deren Seitenzahlen je-
weils verzeichnet sind, im Block gesetzt.
Godding hat sich sogar die Miithe gemacht,
etwa zu einzelnen Viten exakte Verweise
auf Lexika, Handbiicher und Sammel-
werke anzugeben. Hilfreich ist auch eine
Liste von Sammelwerken und Kongress-
berichten (396-400; die Zeitschrift Hagio-
graphica ist nicht berticksichtigt). Da es bei
dieser Anlage leicht zu Mehriachnennun-
gen kommen kann, wird intern verwiesen
und auRerdem ein Register der Autoren
angefiigt (527-536). Natiirlich wird es je-
dem Fachmann leicht fallen, zu seinem
Spezialgebiet fehlende Arbeiten nachzu-
tragen, aber das kann bei einer solchen
Unternehmung eines Einzelnen gar nicht
ausbleiben.

Zusammenfassend betrachtet stellt der
Nachdruck des ,Aigrain’ in Verbindung
mit der ausfiihrlichen Bibliographie ein
unverzichtbares Hilfsmittel fiir die Erfor-
schung hagiographischer Quellen dar.

Paderborn Lutz E.v. Padberg

Alte Kirche

Dassmann, Ernst: Kirchengeschichte 1. Aus-
breitung, Leben und Lehre der Kirche in
den ersten drei Jahrhunderten, (= Studien-
biicher Theologie 10; 2. Aufl.), Stuttgart
(Kohlhammer) 2000, 272 S., kt., ISBN
3-17-016792-8.

Der 1991 zum erstenmal erschienene
Band von Ernst Dassmann (= D.) kam
im Jahr 2000 in zweiter Auflage heraus.
Das Textcorpus blieb in seinem Umfang

erhalten (284 S.) und wurde, wo notig,
korrigiert und in bezug auf die Literatur-
angaben ergdnzt. Das als Einfiihrung in
das frithe Christentum konzipierte Stu-
dienbuch will insbesondere Studienan-
fanger und interessierte Laien erreichen
(5). — Der Bonner Patrologe und langjah-
rige Leiter des FJ. Dolger-Instituts ver-
steht sein Buch ausdriicklich als ,theolo-
gische Abhandlung®; er sicht sich als An-
walt einer ,theologisch verstandene(n)
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Kirchengeschichte, die auch {iber den
Glauben Auskunft zu geben hat (5). Ent-
sprechend dieser Sicht liegt das Datum,
bei dem die kirchengeschichtliche Rekon-
struktion einsetzt, im Ostergeschehen
(18f., Ostern als historisches Ereignis).
Das reflektierende Einbeziehen der neu-
testamentlichen Texte, so dass die histori-
schen Ereignisse und lebendiger Glaube,
der sich auf die Bibel als Offenbarung Got-
tes bezieht, miteinander ins Gesprdach
kommen, gehdért zu den charakteristi-
schen Merkmalen dieser kirchenge-
schichtlichen Darstellung. Im Verlauf der
Ausfiihrungen hergestellte Beziige zur
Gegenwart, insbesondere zu Texten des
Zweiten Vatikanischen Konzils, ergeben
auch fiir nicht katholische Leser (wie die
Rezensentin) erhellende Einblicke (69f.,
113, 126, 218, 234).

Folgen die ersten drei Kapitel einem
chronologischen Verlauf (Anfdange; Hei-
denmission; Losung der Kirche von der
Synagoge), so bilindeln die folgenden
sechs die Entwicklung der christlichen Ge-
meinden unter thematischen Perspekti-
ven (Religiose Umwelt; Auflere Wider-
stinde; Innere Gefdahrdungen; Theologi-
sche Klarungen; Gottesdienst und Leben;
Mission und Ausbreitung). Die Frage nach
den Triebkréften der Mission, die Frage
danach, wie aus einer sich aus dem Ju-
dentum heraus entwickelnden unbedeu-
tenden Minderheit bis zum Ende des
3.Jh;s eine Grole werden konnte, die
aufgrund ihrer Anziehungskraft gesell-
schaftlich und politisch zunehmend an
Bedeutung gewann, bildet so etwas wie
eine Klammer, die die ersten und letzten
Kapitel miteinander verbindet. Besonders
hervorzuheben erscheinen mir D.s Erlau-
terungen zur Verankerung der heidnisch-
antiken Religiositdt im Ablauf des alltagli-
chen Lebens von ,Haus und Gesellschaft”
(831f.). Hierbei wird gut vorstellbar, welch
konkreten Herausforderungen das friihe
Christentum zu begegnen hatte. Einen
ahnlich plastischen Einblick in die realen
Lebensumstdnde spdtantiker Christinnen
und Christen vermittelt der Abschnitt
iiber ,Christliche Lebensgestaltung”
(2271f.), in dem Ergebnisse der sozialge-
schichtlichen Forschung aussagekraftig
zum Tragen kommen. Das umfang-
reichste Kapitel ,Theologische Klarun-
gen (151ff.) subsumiert unter dieser
Uberschrift die klassischen dogmatisch-
theologischen Auseinandersetzungen
iber Gotteslehre und Christologie, Ent-
wicklung der Amter, das Verhiltnis von
Schrift und Tradition sowie den Problem-
kreis von Bufe und Siindenvergebung.
Im Abschnitt, der die Herausbildung der
kirchlichen Amter verfolgt, werden auch

,Frauen im kirchlichen Dienst” beriick-
sichtigt (172ff.). Seine Einschdtzung zur
Rolle der Frauen im frithen Christentum
fasst D. mit folgenden Worten zusammen:
,Negative Urteile iber die Wertschatzung
der Frau in frithchristlicher Zeit ergeben
sich nicht, wenn man beurteilt, was die
frithe Kirche fiir die Frauen getan hat,
sondern was sie angeblich unterlassen
hat” (255).

Die mit Hinweisen auf archdologische
Zeugnisse und mit Quellentexten umsich-
tig ausgestattete Einfilhrung in die Kir-
chengeschichte der ersten drei Jahrhun-
derte vermag interessierten Leserinnen
und Lesern einen lebendigen Einblick so-
wohl in das Wachsen und Werden der
Kirche als auch in die Werkstatt des His-
torikers zu vermitteln.D. erldutert die
Schwierigkeit, mit z.T. nur minimalem
Quellenmaterial zurechtzukommen; er
informiert iiber Forschungskontroversen
und argumentiert dabei fiir die von ihm
eingenommenen Positionen (118, 128,
132, 135f.,, 166). Diese grundsatzliche Di-
alogbereitschaft scheint jedoch nicht fiir
den von der romischen Kirche erhobenen
Primatsanspruch zu gelten. Der histori-
sche Bogen, den D. schldgt, endet in sei-
nem letzten Satz beim Vorrang Roms
(267). Wenn man die in diesem symbol-
trachtigen SchluB zusammen laufenden
Linien zuriickverfolgt, dann stellt sich
der Eindruck ein, der einer nicht ro-
misch-katholischen Leserschaft Beschwer
bereitet. Im Kontext der Beschreibung
vom Zustandekommen der Synoden als
Instrument der Kirchenleitung heildt es
(180f.): ,Trotz moglichen Missbrauchs,
der erst in nachkonstantinischer Zeit
zum Problem wurde, war das Zusammen-
wachsen der Gemeinden zu grofseren or-
ganisatorischen Verbanden, das iiber die
Provinzsynoden zu immer weitrdumige-
ren Gebilden, zu Patriarchaten, 6kumeni-
schen Konrzilien und im Westen zum r6-
mischen Papsttum fiihrte, folgerichtiger
Ausdruck der geistig-theologischen Uber-
zeugung von der Kirche als universaler
Gemeinschaft der Glaubigen.” Sein Kir-
chenverstandnis deklariert der VI. mit fol-
genden Worten: ,Nur wenn man die Kir-
che als eine von Gott geoffenbarte Wirk-
lichkeit betrachtet, in der historische Pro-
zesse nicht einfach beliebig ablaufen, lasst
sich die Entwicklung, die zur Ausbildung
rechtlich verfasster Amter gefiihrt hat, als
ein nicht nur von der geschichtlichen Not-
wendigkeit geforderter, sondern auch
vom Heiligen Geist geleiteter Prozess be-
greifen, der die apostolischen Ansatze ent-
faltet, die im Wesen der Kirche selbst be-
schlossen liegen” (166). Im Grunde kiin-
digt sich dieser ekklesiologische Deu-
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tungsansatz bereits in den von D. an den
Beginn seiner Darstellung plazierten Re-
flexionen tiiber das Ostergeschehen an.
Der Ursprung der Kirche liegt in ,der kir-
chenstiftenden Absicht Jesu, die wiede-
rum mit der Interpretation der Osterver-
kiindigung zusammenhdngt” (19). — D. s
Kirchengeschichte I reprasentiert eine ins-
gesamt differenzierte Einfilhrung, bei der
stellenweise ein deutliches konfessionel-
les und positionelles Profil zu Tage tritt.
Hamburg Ruth Albrecht

Runia, David T.: Philo of Alexandria: An An-
notated Bibliography 1987-1996. With
Addenda for 1937-1986 (with the as-
sistence of H. M. Keizer and in collabo-
ration with The International Philo Bib-
liography Project (Supplement to Vigi-
liae Christianae 57), Leiden-Boston-
Koln (Brill) 2000, XXII, 412 S., geb.,
ISBN 90-04-11682-6.

Bereits in seiner Dissertation von 1983,
Philo of Alexandria and the Timaeus of Plato ,
Leiden 1986, hatte R. einen erschopfen-
den Uberblick iiber die Philo-Forschung,
die Literatur, ihre Dissense und Probleme
gegeben und die Trends benannt. Daraus
ist weiteres erwachsen, wie das The Studia
Philonica Annual und das umfangreiche
bibliographische Werk, von dem jetzt der
zweite Band vorliegt. Der erste Band von
1988, 2. Aufl. 1992, hatte es sich zum Ziel
gesetzt, die Literatur der letzten 50 Jahre
zu sammeln. Der 2. Band bietet insofern
eine Neuerung, als den einzelnen Titeln
durch einen Kreis von 14 Mitarbeitern
kritische Referate angefiigt sind, was ei-
nen riesigen Arbeitsaufwand bedeutet.
Beriicksichtigt ist auch alle Literatur, in
der Philo vorkommt, weiterhin auch
elektronische Medien u.a. In einem 1.
Teil sind Bibliographien, Editionen, Uber-
setzungen, Kommentare u. 4. aufgelistet,
der wesentlich umfangreichere 2. Teil bie-
tet die kritischen Studien. Die Auflistung
geschieht zumeist nach Erscheinungsjah-
ren und innerhalb dieser alphabetisch. Die
Ordnung ist also wesentlich formal, nicht
sachlich. Insgesamt sind (mit den Nach-
trigen) iber 1130 Ttems zusammenge-
kommen. Eine Reihe von Registern er-
schliet den Inhalt.

Natiirlich stellt sich die Frage, wie ein
solches Buch zu benutzen ist. Wer Infor-
mationen iiber eine Publikation oder iiber
Arbeiten eines Autors sucht, wird diese
schnell finden: Er hat ein hervorragendes
Nachschlagewerk zur Hand. Schwieriger
ist es, sachlich Relevantes herauszufinden.
Der umfassende Charakter birgt natiirlich
auch die Gefahr, da Wichtiges im mare

magnum der Bezugnahmen in anderen
Zusammenhdngen, wobei oft genug nur
bekannte Handbuchweisheiten tiber Philo
referiert werden, untergeht. Hier findet
der Benutzer Hilfe im Register der Philo-
Passagen, dem der griechischen Begriffe,
vor allem aber im sehr detailliert
erarbeiteten Index of subjects (376-408).

Immer wiederkehrende Themen und
Probleme sind wie eh und je die Art der
Synthese von Judentum und griechischer
Philosophie (vor allem Platon und die
Stoa), das Verhéltnis zum jtdischen, bes.
rabbinischen, Umfeld, die Wirkung auf die
Kirchenviter, die Handhabung exegeti-
scher Methoden, bes. der Allegorie. Eher
zeitbedingt sind die feministischen und
sexualen Fragestellungen. — S. 94 lies mo—
Atikoc.

Greifswald Hans Georg Thiimmel

Hiigg, Tomas / Rousseau, Philip (Hgg.): Greek
Biography and Panegyric in Late Antiquity.
with the assistance of Christian Hogel (=
The Transformation of the Classical He-
ritage 31), Berkeley (University of Cali-
fornia Press) 2000, XII, 288 S., geb.,
ISBN 0-520-22388-8.

Wie kann man das Uberschreiten von
Grenzen zwischen zwei Kategorien be-
schreiben, wenn im selben Atemzug die
gegenseitige Interaktion so intensiv ge-
dacht wird, dass beide zu Momenten einer
einzigen Bewegung und literarischen Ge-
staltung werden? Die Herausgeber Higg
und Rousseau wagen in der lesenswerten
Einleitung zu ihrem ausgewdhlte Bei-
spiele behandelnden Symposiumsband
(Bergen 28.-31.8. 1996) aus dem trendy
klingenden Forschungsprojekt ,Rhetoric
and the Translation of Culture” die Quad-
ratur des Kreises. Sie versuchen, spatan-
tike Biographie und Panegyrik in Abgren-
zung zueinander zu definieren und zu
qualifizieren. Biographie — das breitere
Konzept, das auch Panegyrik umfasst.
Ein Fragezeichen der Autoren (,It is ar-
guable that ..., 2) relativiert in der Eroff-
nung diese Uberlegung. Das Setting fiir
die Panegyrik sei life“, wahrend der Bio-
graph sich vor der Leserschaft hinter sei-
nem Text verstecken konne; ein ,we are
to believe” entzieht auch diese Gegen-
{iberstellung nicht jedem Zweifel (3). Bio-
graphie sei sowenig wie Panegyrik not-
wendig chronologisch ausgerichtet, beides
koénne aber chronologische Passagen von
Viten beinhalten (5). Vielleicht sei es die
groRere Freiheit, die den Biographen ge-
geniiber dem Panegyriker auszeichne,
vielleicht eben (,may“, 6). Uberdies ver-
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mag der Biograph seinem Heroen Worte
in den Mund zu legen, was von dem Pa-
negyriker nicht geteilt werde, ,at least on
that scale” lautet die Einschrankung (8).
Und wihrend die Biographie sich unter
christlichem Einfluss in die Autobiogra-
phie auflése, bldhe sich die Panegyrik in
die Selbstbeweihrdaucherung auf (10).
Doch worin besteht der Unterschied,
wenn der Panegyriker notwendigerweise
als Lobredner von Gott und der Welt mehr
sich selbst und seinen gnadengeschenkten
Ruhm im Auge hat als sein Redethema?
Aus Biographie wird Hagiographie und
mit der Hagiographie steigert sich das
Knéuel zwischen Panegyrik und Biogra-
phie zum unentwirrbaren Faden ohne
Ariadne: ,Matters are complicated by the
fact that, from the outset, biography and
panegyric were interwoven” (15). Was
ware Wissenschaft, wenn es ihr nicht ge-
rade darum ginge, das augenscheinlich
Untrennbare nicht doch noch fiir den
Geist zu unterscheiden? Freude machen
Kreuzwortritsel erst, wenn die Losungen
nicht aufzugehen scheinen.

Die Beitrige der einzelnen meist be-
kannten Autorinnen und Autoren grup-
pieren sich vor allem um folgende drei
Schwerpunkte: Porphyrius (G. Clark, M.
J. BEdwards), die Vita Antonii (A. Cameron,
Ph. Rousseau, S.Rubenson) und Gregor
von Nazianz (EW. Norris, D. Konstans, J.
Bertnes); gefolgt werden diese Ausfiih-
rungen von einem Beitrag von R.J. Pe-
nella iiber Themistius, von P. Cox Miller
iiber Biographiesammlungen und von G.
W. Bowersock tiber das syrische Leben des
Rabbula.

G. Clark vergleicht Porphyrius und
Tamblich, wirft aber auch einen Blick auf
die christliche Radikalisierung des asketi-
schen philosophischen Ideals (46f.) und
seine Neuausrichtung ,in concern for less
privileged human beings” (47). M.J. Ed-
wards sieht in Porphyrius’ Plotin nicht
nur einen paganen Heiligen, sondern ei-
nen paganen Christus. Hier hatte er die
These noch zuspitzen konnen, denn es
gibt Hinweise darauf, dass Porphyrius sei-
nen Protagonisten als Anti-Christus stili-
siert. Wenn Porphyrius etwa herausstellt,
dass Plotin zwar die Geburtstage des Sokra-
tes und Plato gefeiert habe, nicht aber den
eigenen, hingegen der Tod als das Erlo-
sungsmittel des wahren Philosophen zu
preisen sei, so wusste er sich sicher einig
mit den Christen, was die zweite These
betraf, wahrend er die Diesseitsorientie-
rung des Inkarnierten mit Plotin kontras-
tierte. Edwards spielt gar mit dem Gedan-
ken, ob Porphyrius’ Plotinbiographie nicht
ein paganer Beitrag zur Evangelienlitera-
tur darstellt (66-69). Dieser Gedanke

spricht fiir W. Kinzigs jiingst aufgestellte
These von Porphyrius Christianus (W. Kin-
zig, War der Neuplatoniker Porphyrius ur-
spriinglich Christ? In: M. Baumbach/H.
Kéhler/A.M. Ritter [Hgg.], Mousopolos
Stephanos. Festschrift fiir Herwig Gorge-
manns, Heidelberg 1998, 320-332.). Hie-
raus gar einen, wie A. Cameron andernorts
einmal ausfiihrte, ,war of biography* zwi-
schen Christen und Neuplatonikern abzu-
leiten (vgl. 222), scheint mir iiberzogen
und der alteren, nicht geniigend kritischen
Lesart christlicher und neuplatonischer
Apologetik verpflichtet zu sein, die das Ver-
haltnis zwischen Christen und Nichtchris-
ten in martialischen Tonen beschreibt; ge-
rade weil das Verhdltnis Christen-Nicht-
christen zumeist eher banal war und sich
Banalitat fiir apologetische Zwecke wenig
eignet, musste es reisserisch aufgemacht
verkauft werden, zumal die Abnehmer in
der Regel Insider waren (Anders P. Cox
Miller in ihrem Beitrag, 5.222.227).

A. Cameron liest die Vita Constantini im
Vergleich zur Vita Anfonii und begreift sie
als die Lebensbeschreibung eines ,holy
man, with the difference, of course, that
this holy man is also an emperor” (82).
Dabei wird zugestanden, dass Eusebius
nicht zwischen Panegyrik und Biographie
unterscheiden lisst. Kann man die Vita
dennoch als historische Quelle betrach-
ten? Mit Hinweis auf den hermeneuti-
schen Wechsel von ,Quelle” zu ,Text”
stellt Cameron nicht nur diese Frage
bloR, sie insinuiert damit auch, dass fiir
den Historiker die panegyrische Biogra-
phie aussagekraftiger ist als eine ver-
meintlich von der Panegyrik absetzbare
historiographische Vita. In den Beitrdgen
von Ph. Rousseau und S. Rubenson steht
die in der Vita Antonii gezeichnete Figur
des Heroen als Meister und Lehrer im
Mittelpunkt. Er erscheint mehr als ein Le-
bemeister, denn als Lesemeister. Sowohl
in der Vita wie in den Briefen des Anto-
nius begegnet etwa wiederholt die Auf-
fassung, dass alles an der Intellekt be-
stimmten Seele hinge, da diese als eine
schone und vollkommene Seele geschaf-
fen worden sei. Nicht die Biicher, nicht
einmal die Schrift selbst biten die Ge-
wahr, die die eigene Seele fiir den Weg
zur Vollkommenheit darstellt (117). In
dieser Zuriickweisung von Buchweisheit
und Kklassischer Bildung unterscheidet
sich die Vita Antonii von den Viten des
Hieronymus und Gregor von Nyssa
(133). Leider wird diese spannende Ge-
geniiberstellung in dem stark deskriptiven
Beitrag von Rubenson nicht weiter ausge-
fithrt. Datiir findet sich eine gewisse Fort-
fithrung des Gespraches bei EW. Norris
iiber Gregor von Nazianz. Unterschwellig
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verrdat Gregors Leichenrede auf Basilius,
dass liber allem Lob des Verstorbenen die
von Gregor unternommene Aufgabe der
Vermittlung von klassischer Kultur und
Christentum von ihm gelungener in An-
griff genommen wurde als von Basilius
(155). Dieses inharente und subtext ange-
legte Selbstlob wird deutlicher in dem von
D. Konstans herangezogenen Gedicht
Gregors De vita sua, auch wenn Basilius
augenscheinlich als der geistliche Lehrer
und Meister geschildert wird (192). Hier
wie dort wird die Selbstpositionierung
und Selbststilisierung des Rhetors aus der
inhaltlichen Verbundenheit und Freund-
schaft zwischen diesem und dem Verstor-
benen erklart (175-177). Wie wenig au-
Rergwohnlich ein solches Selbstmarketing
fiir einen Rhetor dieser Zeit war, erortert
R.J. Penella mit Blick auf Themistius
(195-201; vgl. 214). Dass das Bild eines
syrisch-semitischen Kulturraumes, der
vom Bereich des Hellenismus abgegrenzt
ist, nicht standhalt, verdeutlicht G.W. Bo-
wersock. Auch die Vita des Konvertiten
Rabbula ist keinem anderen Biographie-
konzept verpflichtet als dem des spétantik
hellenistischen. Wie griechische Biogra-
phietraditionen aus der Malerei und
Skulptur Parallelen entnahmen, so auch
hier: Das Bild, das die Vita von Rabbula
zeichnet, ist poetisch zu verstehen. Dass
Bowersock die Vita (vermutlich wegen
der gezeichneten ,realistischen Land-
schaft”, 269) nicht als Panegyrik betrach-
ten und hingegen der Hagiographie zu-
ordnen will (258), leuchtet angesichts
der zuvor von anderen festgestellten
Uberschneidungen der ,verschiedenen
Gattungen” nicht ein. Viele Felder des
Rétsels sind noch zu fiillen, einige hilfrei-
che dBuchstaben liefert der vorliegende
Band.

Birmingham Markus Vinzent

Gantz, Ulrike: Gregor von Nyssa, Oratio con-
solatoria in Pulcheriam (= Chrésis. Die
Methode der Kirchenvéter im Umgang
mit der antiken Kultur, Bd. VI), Basel
(Schwabe & Co AG) 1999, 315 S., geb.,
ISBN 3-7965-1101-5.

Das Ziel wissenschaftlicher Ausbildung
ist, dass Schiilerinnen und Schiiler iiber
Lehrende hinauswachsen. Im vorliegen-
den Band hat die Viin die durch ihren
Lehrer Christian Gnilka begriindete und
mit den ersten beiden Béanden ideologisch
hochst  problematisch eroffnete Reihe
Chrésis (vgl. dazu meine Rezension von
Bd. 2 in ZKG 106 [1995] 133-137) in der
Ubersetzung des Textes und in weiten Tei-

len des Kommentars, der paganes und
frithchristliches Material aufarbeitet, auf
wissenschaftliches Niveau gefiihrt. Doch
auch sie kdmpft als klassische Philologin
mit Theologumena von einem anachro-
nistisch dogmatisch-fixierten Blick aus,
um Gregors von Nyssa Umgang mit dem
antiken Gedankengut als reinigende
Chrésis zu stilisieren. Auch wenn sich die
Behandlung vorchristlicher Traditionen
durch die Kirchenvdter mit dem
Schlagwort ,reinigende Chrésis* biswei-
len korrekt beschreiben ldsst (etwa in der
Bestimmung der Seelenkrankheit, die
durch einen Christen mit dem Siindenbe-
griff kontaminiert wird, 77; das Befolgen
des Willens Gottes im Unterschied zum
stoischen Ubereinstimmen mit dem Logos
und den Naturgesetzen, 78), finden sich
bei der Viin Beispiele, die a) still-
schweigend tibergangen, b) tiberzeichnet
und ¢) ungerechtfertigterweise umgedeu-
tet werden,

a) Die Vi.in legt grolBen Wert auf den
typisch christlichen biblischen Sprachge-
brauch, verschweigt aber, dass auch jiidi-
sche Autoren wie etwa Philo sich z.T. der-
selben Sprache und Motive bedienen (von
denen Christen wie Gregor nicht selten
sogar abhangig sind).

b) Sie gesteht etwa zu, dass Gregors Lob
der Philanthropie bereits eine bedeutende
Rolle in der paganen Kaiserpanegyrik
hatte. Doch die Viin meint bei Gregor
,eine neue, tiefere Bedeutung® derselben
im christlichen Gebrauch zu entdecken u.
a. aus der Tatsache, dass Gregor auf Mt
25,40 als Stiitze verweist. Sie schlielt:
.Damit wird deutlich, wie grundlegend
das Christentum die traditionelle Auffas-
sung vom Kaiser, der kraft seiner Tugen-
den die Welt regiert, umgeformt hat”
(117). Rez. wiirde vorsichtiger urteilen:
Zweifellos hat das Christentum mit dem
Hinweis auf ,Arme, Witwen und Waisen”
einen bedeutenden Fokus gebracht, den
es in dieser herausragenden Bedeutung
frither nicht gab. Doch die Armenorien-
tierung des Christentums zu nennen,
ohne auf die sozialen Leistungen vor-
christlicher Kaiser und deren Hochschat-
zung in der Gesellschaft zu sprechen zu
kommen (und ohne Hinweis auf die jldi-
sche Zedaka zu geben), um dadurch das
Christentum mit dem Heidentum zu kon-
trastieren, ist Schwarz-Weil3-Malerei.

¢) Wenn Gregor im Unterschied zu an-
deren Kirchenvitern das Lob der edlen
Herkunft der Pulcheria nicht verschweigt,
so kann ich seine christliche Umformung
dieses Topos, die ,ganz andere Tiefe” und
den ,neuen Sinn“ (111) desselben bei
Gregor nicht auf Anhieb erkennen. Al-
leine dadurch, dass der optimus princeps
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nun ,durch andere, christliche Tugenden
hervorsticht” (111), die in der ,Fréommig-
keit“ gipfeln, welche ,vor allem in der
Bekdmpfung des Gotzendienstes und des
Arianismus” sich zeigt, scheint mir aus der
christlichen Positionierung Gregors her
zwar evident, mag auch den heidnischen
vom christlichen Rhetor unterscheiden,
leuchtet mir aber als Qualitatsurteil nicht
ein.

Was bleibt {iberhaupt am Ende vom
modernen Extrahieren einer ,Methode”,
wenn, wie die Viin zugeben muss, ,die
Variabiltitdt der Chrésis” so grof ist, dass
.die Antwort auf die Frage, ob der Ge-
brauch einer Sache durch den Christen
ratsam ist, je nach Ort, Zeit und Umstdn-
den ganz verschieden ausfallen” konne
(7726). Wenn es lediglich darum geht,
daR Christen altere Topoi und Gedanken-
modelle in christliche Termini gieRen, an-
tikes Gedankengut mit biblischen Belegen
rechtfertigen und gegeniiber einer freien,
sich oft widersprechenden Meinungsviel-
falt verschiedener philosophischer Schu-
len und Richtungen allmahlich in ein dog-
matisches Gebaude umbilden, wére das in
der Verkiirzung zu banal, um es eine be-
stimmte Methode zu nennen. Aulerdem
kann man im Christentum nicht von der
Errichtung eines Gebdudes, sondern viel-
mehr von einem Wuchs ganzer Stralen-
zlige, Stddte und Landschaften sprechen.
Chrésis, wenn sie denn je eine den frithen
Christen (bewulBte/unbewuf3te?) ,Me-
thode” gewesen war, ist sehr viel komple-
xer zu bestimmen als auf einem schwarz-
weillen Hintergrund, der Heidentum und
Christentum aus einem neuzeitlichen
Konzept des ,auf Dauer die Billigung der
Kirche gefunden(en)” Systemgebaudes
zeichnet (284). Zwar ldsst sich die Position
einnehmen, Philologie und (theologie-
)historische Forschung miisse ,die Grund-
sdtze des sich entfaltenden christlichen
Lehrgebaudes ... als hochstes Kriterium
bei der Bewertung des ,rechten Glaubens
heran(ziehen)” (284), doch fillt ein sol-
cher Ansatz auRerhalb der Bewertung ei-
ner wissenschaftlich-diskursiven Rezen-
sion und stellt sich selbst in den Rahmen
denominalistisch-normativer Meinungs-
dulerungen. Wie schwer es eine solche
Position im Umgang mit der Apokatasta-
sislehre des Normbischofs Gregor von
Nyssa hat, zeigen die beiden letzten Seiten
der vorliegenden Arbeit.

Bis auf einige Akzentfehler ist die Arbeit
formal weithin makellos. In der parallel zu
Spiras Text (GNO 9,461-472) gegebenen
gut lesbaren Ubersetzung sind mir ledig-
lich zwei ungliickliche Ubertragungen ins
Auge gestochen (dvdivoig iibersetzt mit
~Ruckkehr” statt mit ,Auflosung — als

Gegensatz zum Werden/Entstehen des
Menschen —, 470,32; und kurz darauf to
cuupépov mit ,das Niitzliche” statt ,das
Entsprechende”, 471,4).

Birmingham Markus Vinzent

Duval, Yvette: Chrétiens d” Afrique a I'aube de
la paix constantinienne. Les premiers
échos de la grande persécution, Paris
(Institut & FEtudes Augustiniennes)
2000, 524 S., 11 Fig., ISBN 2-85121-
181-1.

Der Titel dieses neuen Buches aus der
Feder der bekannten franzdsischen Althis-
torikerin, die neben vielem anderen durch
ihr grofes zweibandiges Werk iiber die
Kultpldtze der Martyrer in Afrika vom 4.
bis zum 7. Jh. bekannt geworden ist (Rom
1987), konnte zunachst den Eindruck er-
wecken, also ob man es allgemein mit der
diokletianischen Christenverfolgung im
romischen Nordafrika zu tun habe. Aber
bereits der Untertitel kiindigt die Ein-
schrankung an, iiber die man in der Ein-
fiuhrung kurz und prazis unterrichtet
wird. Es handelt sich um eine Neuinter-
pretation (,relecture”) zweier zeitge-
schichtlicher Texte, die im Codex Parisi-
nus n. 1711 (zuriickgehend auf eine
Handschrift der Abtei von Cormery, 8/9.
Jh.) tiberliefert sind: Es sind dies einmal
die Gesta apud Zenophilum, welche die
Prozelbakten gegen den wegen traditio an-
geklagten Bischof Silvanus von Cirta/
Constantine vom Jahr 320 enthalten,
zum andern die acta purgationis Felicis,
der Bericht tiber die Untersuchung gegen
den wegen des gleichen Vergehens be-
schuldigten Bischof Felix von Abthugni.
Die erneute eingehende Behandlung die-
ser Texte begriindet die Autorin u.a. mit
einer exzellenten Photokopie der Hand-
schrift, die ihr zur Verfiigung gestellt
wurde und dem Buch am Ende beigege-
ben ist. Da die beiden Zeugnisse, die eine
Fiille allgemein wichtiger Auskiinfte nicht
nur iber die damalige Verfolgung, son-
dern auch iiber das Leben von Christen-
gemeinden bieten, in dieser Ausfiihrlich-
keit und unabhdngig von spateren Quel-
len (Optatus, Augustinus) noch nicht be-
handelt wurden, ist eine erneute
Beschaftigung sehr wohl gerechtfertigt.

Der erste Abschnitt iiber die Gesta vor
dem Gericht des consularis Numidiae Ze-
nophilus beginnt mit einer formalen Kla-
rung iiber Ort (Cirta und nicht Timgad,
wie einst P. Monceau vorschlug) und Per-
sonen (Zenophilus, den agilen donatisti-
schen Anklager Nundinarius, den excep-
tor Sextus und weitere Namen, aufgrund
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deren die Vi.in sogar Anderungen in der
nordafrikanischen Prosopographie fiir
notwendig hélt), so daf hier, wie sie es
ausdriickt, ein ganzes Tableau der Kirche
von Cirta und ihrer Kleriker zwischen 303
und 320 aufgrund der miindlichen Zeu-
gen geboten werde. Die kurze Zusam-
menfassung tber die Verfolgung von 303
zeigt, dalk der damals zum Bischof von
Cirta gewahlte, aber nun vor Gericht ste-
hende Silvanus sein Vergehen — Ausliefe-
rung eines wertvollen Leuchters und ei-
nes fir die Liturgie verwendeten
Behilters — keineswegs leugnet, aber an-
gesichts der dadurch moglichen Rettung
der Gemeinde vor weiteren repressiven
MaRnahmen herunterspielt. Aullerdem,
so die Vi.in, werde hier deutlich, daR es
danach keine weitere Durchsuchung
christlicher Plitze mehr gegeben habe.
Was die Wahl des Silvanus betrifft, so ent-
scheidet sich D. fiir das Jahr 305 (nach
einem Vorschlag Augustins) und nicht
filr ein spateres Datum, etwa 308, wie
etwa B. Kriegbaum meinte, der dieses Er-
eignis von der Veroffentlichung des Tole-
ranzedikts von Maxentius in Cirta abhan-
gig machen wollte (Kirche der Traditoren
oder Kirche der Martyrer, Innsbruck
1986, 86). Dic Wahl habe in der grofen
Stadtkirche stattgefunden, was man aus
der Angabe casa maior ablesen konne, au-
Rerdem sei S.zwar der Kandidat der ein-
fachen Leute gewesen, aber keineswegs
nur von diesen gewdhlt worden, da der
Ankldger von dem vagen Hinweis auf
einige seniores abgesehen, die fiir Donatus
stimmten, keine weiteren Namen anfiih-
ren kann. Ahnlich urteilte {ibrigens bereits
T.D. Barnes (Constantine and Eusebius,
Cambridge/Mass. 1981, 23ff.). Daher
konne aus dieser Wahl kein sozialer Ge-
gensatz zwischen den Anhangern der bei-
den Bewerber konstruiert werden, wie
man es in der neueren Forschung hadufig
zu tun pflegt (vgl. z. B. W. H. C. Frend: The
Donatist Church, Oxford 1972, 11{.). Die
breiten Ausfithrungen iiber den nunmehr
schon zwanzig Jahre dauernden Episko-
pat des Silvanus schliefen mit der Bemer-
kung, dall man jenem einzigartigen
Zeugnis” mit Verwunderung entnehmen
kénne, wie dieser fradifor trotz seiner
Schuld von einer Mehrheit der Gemein-
deangehorigen und der benachbarten Bi-
schéte gewahlt wurde, aber andererseits
Erstaunen angebracht sei tiber das harte
und lieblose Verhalten der Donatisten, die
ihre Gegner noch nach langer Zeit denun-
zierten, allen voran Nundinarius, der so-
gar von Silvanus zum Diakon geweiht
worden war (wohl aus einem gewissen
Entgegenkommen heraus) und nun im
Jahr 320 als Ankldager auftrat, ausgestattet

mit einem libellus , der die Anschuldigun-
gen gegen den eigenen Bischof enthielt
und von ihm 6ffentlich verbreitet wurde.
Wenn der Statthalter einen Prozel an-
strengte, trotz des kaiserlichen Verbots,
solche Schriftstiicke iiber kirchliche Aus-
einandersetzungen anzunehmen, so we-
gen der Gewandtheit des Diakons, der ei-
nen personlichen Angriff seines Bischofs
auf ihn zum Vorwand genommen habe.
Da man aus Augustinus erfahre, dal8 Sil-
vanus durch den Spruch des Richters in
die Verbannung gehen muBte, passe dies
gut zusammen mit dem Toleranzedikt des
Kaisers fiir die Donatisten vom 8. Mai 321.
Die Gesta seien, so heist es zusammen-
fassend, trotz allem ein sprechendes Zeug-
nis dafiir, daB man von donatistischer
Seite rigoros gegen die Laschheit und
KompromiBbereitschaft der ,Orthodo-
xen” vorgegangen sei. In der modernen
Forschung kénne man aber noch immer
eine gewisse Parteilichkeit theologisch en-
gagierter Gelehrter erkennen, die sich
schwer tun mit der Anerkennung einer
zu Recht erfolgten Verurteilung des Silva-
nus (zumal er in der Legende sogar als
Bekenner hochstilisert wird), obwohl
doch der Richter, der im Namen Konstan-
tins entschied, selbst noch Heide war.
Der zweite nicht minder ausfiihrliche
Abschnitt beschaftigt sich mit der Kirche
von Abthugni (in der Africa Proconsula-
ris) nach den Akten des Prozesses gegen
den ebenfalls als traditor beschuldigten Fe-
lix, der dort Bischof war, aber sich bei der
Auslieferung der Biicher gar nicht in der
Stadt aufhielt. Zunédchst bemiiht sich die
Viin um den authentischen Text, der
auch als Appendix II bei Optatus von Mi-
leve erhalten ist und einleitend in seiner
vollen Linge abgedruckt wird (mit eini-
gen Verbesserungen gegeniiber Ziwsa).
Dabei stellt sich heraus, daB jede der bei-
den Uberlieferungen trotz ihrer gegentei-
ligen Verwendung abhdngig ist vom Ak-
tenmaterial und so die urspriingliche Fas-
sung noch greifbar wird. In diesem Prozef
geht es bekanntlich darum, daf der dona-
tistische Ankldger Ingentius, ein Rats-
schreiber aus Abthugni und Freund des
von Felix (wegen Simonie) abgesetzten
Bischofs Maurus, in der Stadt belastendes
Material gegen Felix sammelte (wegen
angeblicher Auslieferung von Biichern).
Mangels klarer Beweise fiigt er seiner An-
klageschrift einen von dem ehemaligen
Duumvirn Alfius Caecilianus geschriebe-
nen Brief hinzu, den er durch einen be-
lastenden Nachtrag in tibler Weise félschte
(Felix sei bei der traditio ganz sicher in der
Stadt gewesen). Auch wenn diese Fal-
schung rasch erkannt wurde, so ist doch
fiir D. der Bericht des Caecilianus samt
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Anhang ein weiteres wichtiges Dokument
fiir die Verfolgungsmafnahmen im ein-
zelnen mit prazisen Angaben iiber Biicher
und Mobiliar in den Kirchen (das man
zundchst zu Lasten der Biicher schiitzen
wollte), aber auch fir die Kenntnis der
komplexen sozialen Zusammenhédnge in
den einzelnen Gemeinden (Sympathie
des Duumvirn fiir die Christen, unparteii-
sche Rolle des Advokaten Apronius und
des Prokonsuls Aelianus) und schlieBlich
fiir die Praktiken mancher Donatisten, die
sich oft nur aus personlichen Griinden zu
solchen Attacken hinreiffen lieffen. Was
die Gemeinde von Abthugni betrifft, so
gab es dort wohl neben dem Bischof kei-
nen weiteren Priester, aber insgesamt gute
Beziehungen zwischen Christen und Hei-
den. In der Stadt habe es damals noch
keine donatistische Gruppe gegeben, da
die Angriffe von auflen gesteuert wurden
und Ingentius ein Werkzeug einflufrei-
cher Donatisten von Karthago war, wo
man Felix als Konsekranten des katholi-
schen Bischols Caecilianus, der mehrheit-
lich gegen Donat anerkannt wurde, tref-
fen wollte.

Recht informativ gibt sich auch der dritte
Abschnitt zu erkennen, welcher die mater-
ielle Ausstattung der afrikanischen Kirche
zu Beginn des 4. Jh. zum Inhalt hat, wie
siec erneut aus diesen zeitgenossischen
Texten abgelesen werden kann. Die darin
enthaltenen Angaben hdlt die Verf. fiir
umso wichtiger, da man sowohl von lite-
rarischer wie archdologischer Seite immer
die gleichen, wenig zahlreichen Kultplitze
im Auge habe mit Untersuchungsergeb-
nissen, welche eine lingere Entwicklung
dokumentierten, wihrend hier punk-
tuelle Einblicke iiber eine Kirche (samt
Ausstattung) moglich seien. Das grofe
Kapitel tiber die kirchlichen Plitze behan-
delt zunachst die beiden Ausdriicke fiir die
Gotteshduser, casa maior in Cirta und eccle-
sia in Abthugni, wo die Glaubigen zu ih-
ren Gebetsgottesdiensten zusammenka-
men. Die unterschiedlichen Bezeichnun-
gen seien ein gutes Beispiel dafiir, so wird
gefolgert, daR der Name basilica erst nach
dem Kirchenfrieden von 313 tiblich ge-
worden sei. Diese Entdeckung halt die
Verf. auch deshalb fiir zutreffend, weil
der Duumvir Caecilianus, der ihn ge-
braucht, noch Heide war. Was die Kir-
chenschiétze angeht, Vasen. Leuchter, Bii-
cher usw., so ldRt die Feststellung aufhor-
chen, daR die Kirche von Cirta bereits im
Jahr 303 damit gut ausgestattet gewesen
sei, wihrend archdologische Funde, die
Ahnliches bezeugen, erheblich spater an-
zusetzen seien. SchlieBlich fallt auch Licht
auf die Bedeutung der sozialen und kari-
tativen Rolle der Kirche, da nach den Ge-

sta im Jahre 320 dem Bischof von Cirta
eine gewisse Geldsumme zur Verfiigung
stand, die fiir Arme, Alte und Kranke,
aber auch fiir den Unterhalt der Kleriker
ausgegeben wurde. Am Schlufs geht es in
einer eingehenden Interpretation um den
nur einmal gebrauchten Begriff area mar-
tyrum (gesta apud Zenoph., ed. Ziwsa p.
194 anlaRlich der Wahl des Silvanus: nam
cives in area martyrum fuerunt inclusi ). Die
Verf. erklirt seine Verwendung als Irrtum
einer Kopistentibertragung (liir in casa
maiore ), da er nirgendwo sonst, weder in
einer literarischen noch in einer archédo-
logischen Quelle, erscheine. Erdbestattun-
gen der Christen in area habe es zwar seit
dem 2. Jh. gegeben (vgl. Tert. Scap. 3.1),
aber nicht institutionalisiert durch eine
kirchliche Autoritit, so daR die Bezeich-
nung nach dem Ende der Verfolgung hatte
iibernommen werden konnen.

Mit einem tibersichtlichen Fazit, wo vor
allem noch einmal die gewaltlose, in lega-
len Formen sich vollziehende Verfolgung
der heidnischen Behdrden gegen die
Christen hervorgehoben wird (keine Ge-
walt gegen Personen, keine Verletzung
privaten Eigentums) sowie mit einem
doppelten Annex — neue Lesarten zu den
Gesta apud Zenoph. und einem informati-
ven Bildteil (Inschriften, Mosaiken, litur-
gische Gerite, Pline) — endet das ebenso
umfassende wie informative Buch, das
wegen seines klaren, tibersichtlichen Auf-
baus und seines gefalligen Franzosisch zu
einer erfreulichen Lektiire wird.

Wendelstein Richard Klein

Mayeur, J.M./ Pietri, L./ Vauchez, A./ Venard,
M.: Histoire du Christianisme. Les Eglises
d’Orient et d’Occident (432-610) , tome
I, Desclée 1998, 1321 S., geb., ISBN
2-7189-0633-2.

Mit diesem Werk liegt nun auch der
dritte Band einer umfassenden Kirchen-
geschichte vor, die, zum groften Teil be-
reits erschienen, auf 14 Bande geplant ist
und das monumentale Werk von Fliche-
Martin ablosen soll. Achtzehn Gelehrte
haben an dem Band mitgearbeitet, wobei
darin oft von denselben Autoren Lings-
schnitte geboten werden, die in der Glie-
derung zerteilt wurden.

Der Band beginnt mit der Nachge-
schichte von Ephesus 431. Was sich hier
bis Chalkedon 451 und weit dariiber hi-
naus abgespielt hat, haben Chr. Fraisse-
GCoué und P, Maraval detailliert und lesbar
dargestellt. Allgemeinere Einschédtzungen
finden sich kaum, doch legen sich dem
Leser anhand des gebotenen Materials
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SchluRfolgerungen nahe. Das fiir uns
schwer verstindliche Ineinander von
riicksichtslosem Machtkampf und Ringen
um dogmatische Formeln findet eine vor-
urteilslose Darstellung. Wurde auch eine
Veranstaltung (Ephesos 449) als ,Réuber-
synode” gekennzeichnet, so unterscheidet
sich doch der Stil der tbrigen Aktivitdten
kaum davon. Gelang es 449 Dioskur, zwei
seiner vier Patriarchenkollegen (Konstan-
tinopel und Antiochien) zu stiirzen, wah-
rend es bei dem dritten (Rom) beim Ver-
such blieb, so stiirzte ihn seinerseits in
Chalkedon 451 eine romische Uberrum-
plungsaktion, eine nicht geplante Sitzung
ohne Wissen der kaiserlichen Kommis-
sare, aber mit vorwiegender Beteiligung
,antiochenischer” Bischofe.

Neben den Scharen weiterer abgesetz-
ter Bischife gibt es die groRe Zahl derje-
nigen, die an beiden Konzilien teilgenom-
men haben und alle Verurteilungen un-
terschricben haben. Der Wandel scheint
{iberhaupt nur dadurch méglich, daf
Theodosios II., der das Ganze fiir eine ost-
liche Angelegenheit ansah und Ephesos
449 fiir giltig erklart hatte, starb, und
sein Nachfolger Markian romfreundlich
war. Der Riickbezug auf die alten sankt-
jonierten Formeln half nicht weiter (...
tout le monde en appelait finalment aux
méme textes, mais en les interprétant dif-
féremment, 89). Die Nachgeschichte von
Ephesos 431 stellt sich weniger als Losung
der Probleme, sondern eher als eine Folge
von Kompromissen dar, die nie wirklich
tragfahig waren, auch Chalkedon mit den
vier gegensitzlichen Begriffen nicht. Nes-
torios wird verurteilt, weil er das Theoto-
kos nicht anerkannte, Eutyches, weil er
theopaschitisch gelehrt hatte. Aber der,
der geboren wird, ist identisch mit dem,
der leidet (dem irdischen Christus), sofern
nicht iiberhaupt schon das Geborenwer-
den ein md.oyewv ist.

Auch die danach immer wieder aufge-
stellten Einigungsformeln wurden dann
doch abgelehnt oder von jeder Partei in
ihrem Sinne gedeutet, ganz abgesehen da-
von, daR sie die Zahl der Formeln, auf die
man sich berufen konnte, vermehrten
und noch mehr Verwirrung stifteten.

Dazu gehort auch der Tomus Leonis,
geschrieben von einem wenig iiber die
ostliche Debatte informierten Papst zu ei-
nem Zeitpunkt, da auch das Konzil 449
noch nicht stattgefunden hatte (Rarement
le fossé aura été si grand entre la réalité
des enjeux dans la pars Orientis et les illu-
sions du pape sur la situation, S.51). Man
fragt sich, ob der Tomus nicht gerade des-
wegen als rechtglaubig gelten konnte,
weil er die scharfen Konsequenzen beider
Seiten nicht zieht, sondern irgendwo in

der Mitte bleibt. Nachdem zunéachst der
Osten auf Rom {iiberhaupt keine Riick-
sicht genommen hatte, wird der Tomus
jedoch schlieRlich zu einem der Hauptbe-
zugspunkte, Weithin ging es jedoch nicht
mehr darum, Glaubensbekenntnisse ab-
zulegen, sondern Verurteilungen zu un-
terschreiben.

Die dgyptischen Bischole, die sich vor
der Konzilsversammlung auf den Boden
warfen und baten, man moge doch Erbar-
men mit ihnen haben, weil sie nicht nach
Hause zuriickkehren konnten oder geto-
tet wiirden, wenn sie sich gegen ihren
Erzbischof aussprichen, kennzeichnen
die Situation ebenso, wie Juvenal v. Jeru-
salem, der vom Konzil abgesetzt worden
war und sich durch seine Zustimmung die
Riickkehr auf den Patriarchenstuhl er-
kauft hatte, aber in Paldstina so feindlich
empfangen wurde, daR er sich schnell-
stens nach Konstantinopel absetzte, um
nicht wie der Bischof von Skythopolis ge-
totet zu werden. Die syrischen Monche,
die nach der Absetzung des Patriarchen
Flavian nach Antiochien geschickt wur-
den, um die Bevélkerung zu beruhigen,
wurden von dieser in den Orontes gewor-
fen. 453 verfiigte der Kaiser die Vertrei-
bung aller rebellischen Bischofe und die
Hinrichtung der Widerstrebenden, und
dhnliches ereignete sich in der Folgezeit
immer wieder. Nicht zuletzt standen da-
hinter romische Forderungen, diec Wider-
strebenden zu eliminieren. Die Reihe der
Aufstinde, Morde, Verbannungen etc. etc.
reiflt nicht ab.

Die dogmatischen Formeln werden von
den Autoren korrekt zitiert, doch wird
kaum nach den theologischen Hinter-
griinden gefragt. Gerade deswegen erhal-
ten die Machtkdmpfe einen solch ge-
spenstischen Charakter. Fragt man nach
Motiven der Frommigkeit, die man auf
allen Seiten doch am Werk sehen mochte,
dann sind vielleicht zwei Grundpositionen
zu unterscheiden. Die einen sahen in
Christus als dem menschgewordenen
Gott den Gegenstand ihrer Anbetung, wo-
bei dies hinzukommen kann, daB die An-
nahme und Vergottlichung der Mensch-
heit durch den Logos Garantie und
Schema eigener Erlésung ist. Bei den an-
deren herrschte ein Gottesbewufitsein
vor, das wohl auch von griechischer Phi-
losophie gepragt, aber doch verinnerlicht
war, das sich Gott so erhaben vorstellte,
daR er Mensch werden muf, um leiden zu
kénnen, weil es ein Widerspruch in sich
wire, daR Gott Verdnderungen erleidet.

Wieweit allerdings die Volksmassen
und die Ménchshaufen (und vielleicht
auch manche Bischofe), die sich im Streit
lautstark engagierten, hier tiefere Einsich-
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ten besalen, bleibe dahingestellt. Wahr-
scheinlich spielen auch solche Irrationali-
titen mit, wie sie Menschen sich fiir eine
bestimmte FuRballmannschaft oder eine
Zirkuspartei begeistern lassen, so wie ja
in der Tat die Blauen als chalkedonen-
sisch, die Griinen als monophysitisch gal-
ten. Und viele unterschrieben nur aus
Angst, ihren Bischofsstuhl zu verlieren
(... que la majorité fut forcée de souscrire
a une formule nettement dyophysite, 91
Anm. 36. Hervorhebung vom Autor). Es
gab eine groRe Zahl von Bischofen, die
den Nestorios als zu Unrecht verurteilt
ansah. Und so verwundert es auch insge-
samt nicht, daB die ausgeschlossenen Nes-
torianer und Monophysiten in eigenen
Kirchen weiterlebten.

Was auch nicht gesagt, aber aus den
Materialien deutlich wird, ist die Heraus-
bildung der Vorstellung vom ,Okumeni-
schen Konzil“. Ephesos 449 wurde zu-
nichst fiir gleichrangig mit Ephesos 431
gehalten, und es ging darum, den Glauben
von Nikaia und Ephesos festzuhalten. In
Chalkedon wird dann auch auf Konstan-
tinopel 381 rekurriert.

Die Verhilinisse im Westen stellen J.
Fontaine, L. Pietri, Y. Modéran und ClL
Sotinel dar.

Seltsam mutet es an, wenn nach der
Schilderung von Massakern durch das Mi-
litdr, von verbrannten Klostern, morden-
den und ermordeten Monchen etc. im
Osten nun plotzlich bei der Betrachtung
der Germaneneinbriiche im Westen ein
klassisches Schema von romischer Zivili-
sation auf der einen Seite und brutalen
und perfiden Barbaren auf der anderen
angewandt wird. Die romische Weltero-
berung, bei der gewif nicht zimperlich
verfahren wurde, als Ausbreitung von Ro-
manitas, die Invasionen anderer als Ein-
bruch von Barbaries zu verstehen, ist zu-
nichst ein ideologisches Schema, das
noch stirker hitte hinterfragt werden
miissen.

Dieses Schema ist weiterhin um den
fragwiirdigen konfessionellen Gegensatz
Katholizismus — Arianismus bereichert.
Wenn man einmal davon ausgeht, daf®
der eigentliche Areios eine Nachfolge in
Aetios und Bunomios fand, daR es dane-
ben einen linken Origenismus gab, der
innerhalb einer Hypostasenlehre im Inte-
resse des Monotheismus mehr oder weni-
ger subordinatianisch dachte, daR davon
noch einmal ein Homoertum zu unter-
scheiden ist, das die Einheit der Kirche
mit einer weiten Formel zu erhalten
suchte, wobei die letzteren beiden von
Athanasios unsachgemdf als ,Arianer”
bezeichnet wurden, dann bleiben die Fra-
gen, in welchen Glaubensinhalten ,ger-

manischer Arianismus“ besteht, wie er
sich historisch herleiten 14Rt, und was
Selbstverstdndnis und was feindliche Po-
lemik ist (Tout ce que nous savon ... de la
théologie de 1'Eglise arienne vandale vient
d’indications indirectes fournies par des
polémistes catholiques, 263). Diese Fra-
gen sind auch hier nicht beantwortet.

Die trinitarisch-christologischen Fragen
des Ostens hatten im ,Katholizismus* des
Westens wenig Widerhall gefunden (... la
foi des populations gauloises peu accessi-
bles aux subtilités de la théologie, S.235).
Bei den ,Barbaren” ist anscheinend noch
weniger Sinn fiir Theologie zu erwarten.
Immer wieder wird auf den glithenden
Marien- und Martyrerkult verwiesen,
der aber nichts mit Christologie zu tun
hat. Worin unterschieden sich also diese
Kirchen, die sich gegenseitig ihre Uber-
zeugung aufzudringen und Proselyten
zu machen versuchten? Ob sich diese Ger-
manen je selbst als ,Arianer” bezeichnet
haben, bleibt offen. Auch andere Fragen
bleiben unbeantwortet (On ignore
d’abord a quel moment précis eut lieu
leur conversion, 263).

Am schlechtesten scheinen die Bezie-
hungen zwischen ,Arianern” und ,Ka-
tholiken” in Nordafrika (aber auch dort
vor allem in der Proconsularis), am besten
in Italien gewesen zu sein. Selbst im galli-
schen Westgotenreich scheint die Toleranz
vorgeherrscht zu haben, auch wenn L.
Pietri bemiiht ist, die ,extrémités” des ,fa-
natisme des ariens” (330) herauszustellen.
Und so erscheint Chlodwigs Bildung einer
frankischen GroBmacht durch militd-
rische Unterwerfung der germanischen
Nachbarstaaten geradezu als erfolgreicher
Kreuzzug.

P. Maraval und Cl. Sotinel stellen auch
das Zeitalter Justinians dar. Das Konzil
553 erscheint als reine Machtaktion Justi-
nians, als Versuch, die Einheit der Kirche
in der Weise herzustellen, dal} die Mono-
physiten zuriickgewonnen werden. Papst
Vigilius wird aus Rom entfithrt, er ist in
Konstantinopel, aber weigert sich mit sei-
nen Klerikern, am Konzil teilzunehmen.
Daraufhin wird er aus den Diptychen ge-
strichen, und das Konzil findet ohne
abendldndische Beteiligung statt. Erst Mo-
nate spater unterschreibt Vigilius unter
groBtem Druck halbherzig die Konzilser-
gebnisse, und die Frage bleibt, inwiefern
dieses Konzil iiberhaupt ,ékumenisch”
war. Jedenfalls hat Justinian sein Ziel
nicht erreicht, die Monophysiten wurden
nicht zuriickgewonnen, der Graben zu
den ,Nestorianern* wurde grofer, und
in Italien gab es Schismen (C’est en Italie
que le mouvement de refus des décisions
du deuxiéme concile de Constantinople
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est le plus organisé et le plus durable,
434).

Die Situation war so verfahren, dal’
keine Klarung moglich schien. Entweder
man zog sich auf weite Formulierungen
zuriick, die keine Seite zufrieden stellten,
oder entschied sich fiir eine der Parteien
und versuchte, die andere mit aller Harte
staatlicher Machtmittel zu unterdriicken.

Der einzige vielleicht tragfahige Ansatz
war die nur begriffliche Unterscheidung
der Naturen (¢v dewpia 466, 473). Sie
konnte sowohl dem Glaubenssatz Rech-
nung tragen, dal} Gott, weil er prinzipiell
leidensunfahig ist, Mensch werden
mulfte, um fiir die Menschheit leiden zu
konnen, wie auch die personale Einheit
Jesu Christi sichern, die unglaubwiirdig
wird, wenn derselbe sich einmal als Gott,
einmal als Mensch betétigt. Aber fiir sol-
che Losungen waren die Fronten langst zu
sehr verhartet.

Unter der Hand entsteht im Reich eine
monophysitische Kirche mit eigener Hie-
rarchie, wobei freilich auch dieses Kirche
immer neue Spaltungen erfihrt.

Tiefe und fundierte Einblicke in die Or-
ganisation und das geistliche Leben der
Kirche gibt B. Flusin. Die Kirchenstruktur
zeichnet er von der Ortsgemeinde bis zu
den Patriarchien, wobei das System der
,Pentarchie” wohl kaum wirklich existiert
hat (Le systéme des cing patriarcats, s'il a
jamais existé, n‘a pas encore trouvé son
plein developpement, 511f., zum 28. Ka-
non von Chalkedon) und Zypern und II-
lyricum ohnehin auBerhalb des Patriar-
chatssystems standen.

Das Monchtum ist sowohl in seiner
Aufsdssigkeit gegen kirchliche Obrigkei-
ten wie in seinen geistlichen Idealen ge-
schildert. Der Kampf fiir das, was die
Méonche als reine Lehre ansahen, konnte
kriegerische Formen annehmen. So fallen
tausend chalkedonensische Monche auf
einer Pilgerfahrt zum Symeonsheiligtum
in einen monophysitischen Hinterhalt
und dreihundert verlieren ihr Leben
(579). Koinobitisches und anachoreti-
sches Ideal halten sich die Waage, auch
beim Besiedeln der Wiiste Paldstinas
(Theodosios der Koinobiarch und Sabas,
der Archimandrit der Anachoreten). Die
Verbindung der (bes. dorflichen) Bevolke-
rung zu den Monchen, die als gebildet
hervorragten und die als geistliche Auto-
ritdten galten, hat viel zur Kirchentren-
nung beigetragen. Der monophysitische
Klerus wurde aus den Klostern aufgebaut.
Andererseits waren es Monche, die letzt-
lich im Orient Chalkedon zum Durch-
bruch verhalfen. Allgemein fand sich
grofle Vielfalt, die besonders an dem in

Konstantinopel  reichlich
Monchtum illustriert wird. e

Eine bunte Fiille bietet der Uberblick
iiber die monastische spirituelle Literatur
mit wichtigen Einzelheiten im Detail. Die
Ausfiihrungen iiber Bilderkult, Marien-
kult, Pilgerfahrten und ihre Ziele vervoll-
standigen dieses Bild ebenso wie die Dis-
kussion der Denkmaler christlicher Bild-
kunst durch J.-M. Spieser.

Auch die Ausfiihrungen tiber die west-
lichen Nationalkirchen wvon denselben
Verfassern, die zuvor schon den Westen
behandelt hatten, bietet ein unterschiedli-
ches Bild. Das trifft schon fiir die sog. aria-
nischen Kirchen zu. In Afrika herrscht
zundchst (523) ein friedliches Verhdltnis
zu Byzanz. Die byzantinische Eroberung
fiihrte schlieRlich zur Ausrottung der Van-
dalen. Trotz Schwierigkeiten kommt es in
der Folgezeit noch einmal zu einer Bliite
afrikanischen Christentums, die beson-
ders am archdologischen Material abzule-
sen ist. In Italien sind die verschiedenen
Tendenzen und Kréifte noch nicht ins
Gleichgewicht gekommen, als seit 568
die Langobarden einfallen. Spanien kon-
stituiert sich national und kirchlich, be-
sonders seit 589 die Westgoten endgiiltig
Jkatholisch” geworden waren, im antiby-
zantinischen Sinne.

L. Pietri entwirft vom Frankenreich
weiterhin ein Bild, das durch moderne
Vorstellungen gepragt scheint. Zwar zer-
fallt dieses Reich dauernd in Teilreiche, die
sich in Bruderkriegen zerfleischen, aber
doch gibt es das eine Vaterland (,patrie),
und die Herkunft von Chlodwig und der
an Rom orientierte Glaube (la catholicité
gauloise) einen Gallien gegen das Drohen
der heidnischen Volker Germaniens aus
dem Nordosten (... qui protégent la Gaule,
au nord-est, de la menace des peuples
paiens de Germanie ..., S. 745f). Zweifelnd
fragt man sich, ob vielleicht die Franken
gar keine Germanen waren. Eigentlich re-
giert der Konig die Kirche, andererseits
wachst sich die konomische und recht-
liche Machtstellung der Bischofe zu deren
Herrschaft aus. Wie allenthalben {iber-
nehmen auch hier die Bischofe Funktio-
nen ziviler Machtausiibung.

Die Kirchengeschichte der britischen
Inseln in dieser Zeit, von P.-Y. Lambert
und Chr. Lougee dargestellt, ist durch
eine schlechte Quellenlage gekennzeich-
net, die fast alles im Dunkeln laft. Nur
iiber monastische Strukturen und das
BuRwesen, das fiir das Abendland iiber-
aus einflufreich wurde, l1at sich etwas
Sicheres sagen.

Das Kapitel, das an das Ende des zu
betrachtenden Zeitraumes fiihrt, ist Gre-
gor d. Gr. gewidmet (L. Pietri und Chr.

vertretenen
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Fraisse-Coué). Natiirlich ist Gregor eine
bedeutende Gestalt gewesen, aber indem
alles auf ihn bezogen wird, erscheint er als
der die Zukunft der Kirche Pragende, und
der Weg ins 7. Jh. steht weltweit unter
dem Zeichen des romischen Primats. Frei-
lich ist der Primat als Selbstverstandlich-
keit von hinten gesehen, und auch L.
Pietri muld zugestehen, dal’ die Zeitgenos-
sen dafiir nicht so viel Verstandnis hatten
(Sur les Eglises établies au sud et a I'ouest
de la Méditerranée occidentale, Grégoire
recontre ... de réelles difficultés pour exer-
cer lautorité du Siége apostolique, S.
865). Auch Byzanz kiimmerte sich kaum
um die westlichen Anspriiche.

Jedes Stiick Geschichtsschreibung ist
notwendig ein Ausschnitt. Immerhin en-
det in diesem Band die eigenstandige Be-
trachtung des Ostens mit Justinian und
dem Dreikapitelstreit, und Maurikios
und Phokas erscheinen nur noch als Part-
ner (oder Gegner) Gregors.

Danach werden die innere Verhaltmisse
im Westen durchleuchtet.J. Biarne schil-
dert die Entwicklung des westlichen
Méonchtums besonders unter dem Ge-
sichtspunkt der Herausbildung der Regel.
Trotz vieler Informationen wird wenig
von den geistlichen Idealen spiirbar. F
Monfrin und P. Bernard schildern die
Christianisierung nach Raum und Zeit,
d.h. das Durchdringen von Stadt und
Land mit kirchlichen Strukturen und die
Herausbildung liturgischer Ordnungen. B.
Beaujard und F. Prévot fiigen dem den
Aspekt des Heiligenkultes hinzu.

In einem letzten Teil schildern N. Gar-
soian und B. Martin-Hissard die Ge-
schichte der Kirchen in Persien, Armenien
und Georgien, wobei noch einmal die
Frage des Anschlusses an die im byzanti-
nischen Reich formulierten Bekenntnisse
zur Debatte steht.

Als auch in diesem Band nicht geldst
kann das Problem der Namensformen gel-
ten, so stehen ,Nestorius”, ,Acacios®,
+Acace”, ,Cyrille” etc. nebeneinander. —
Die beigegebenen Abbildungen und Kar-
ten sind zwar instruktiv, aber zu knapp,
um die Fiille des Gebotenen illustrieren zu
kénnen. — Dieses Buch ist nicht nur dick,
es ist auch inhaltsreich und spannend zu
lesen, wie das knappe Aufzeigen einiger
der angeschnittenen Probleme verdeutli-
chen mdéchte.

Inzwischen ist eine deutsche Ausgabe
erschienen: Die Geschichte des Christen-
tums, Bd. 3, Freiburg 2001.

Greifswald Hans Georg Thiimmel

Gnilka, Christian: Prudentiana 1. Critica,
Miinchen-Leipzig (K.G. Saur Verlag)
2000, 762 S., geb., ISBN 3-598-77436-
2

Der umfangreiche Band ist, wie der Un-
tertitel besagt, ausschlieflich textkriti-
schen Problemen gewidmet, ein 2. Band
mit dem Titel Exegetica soll demné&chst
folgen. Die ersten 12 Kapitel bieten leicht
verbesserte Abdrucke fritherer Arbeiten
(seit 1965), ergidnzt durch Addenda am
Schlu3, wahrend der groRere Teil, die Ka-
pitel XIII bis XIX (291-647), hier erstmals
vorgelegt werden.

Zum Verstandnis fiir die Arbeit des Vi.s
ist auszugehen von den Forschungen des
bekannten Philologen G. Jachmann, der
bereits vor mehr als flinfzig Jahren eine
kritische, stilistisch wie sprachlich begriin-
dete Bchtheitsanalyse antiker Texte iiber
die bereits in den Handschriften auf-
scheinenden Probleme hinaus gefordert
hatte. Gerade im Fall des Prudentius
habe es schon im 5. Jh. zahlreiche Inter-
polationen mehr oder weniger erfahrener
Bearbeiter gegeben, die meinten, den au-
thentischen Text besser verstandlich ma-
chen zu miissen. Mit der Ubernahme je-
ner Ansicht, die speziell fiir die spdtanti-
ken Dichter als eine selbstverstandliche
Tatsache angesehen wird und durch den
Handschriftenbefund auch vielfach besta-
tigt wird, bezieht Gnilka (G.) eine Gegen-
position gegeniiber der These von authen-
tischen Doppelfassungen, wie sie z. B. von
E. Klingner und G. Pasquali mit Nach-
druck vertreten wurde. Weiter entwickelt
wurde diese Theorie von dem letzten Pru-
dentius-Herausgeber M. Cunningham
(CCL 126, 1966), der glaubte, daf man
es hierbei im wesentlichen mit Parallel-
stellen zu tun habe, die am Rande notiert
gewesen und ex humana fragilitate aut dolo
malo in die Verse eingedrungen seien. Fir
diese Deutung zahlreicher vom Rand her
eingedrungener loci similes (als Autorva-
rianten) muf sich dieser Editor von G.
und anderen (z. B. K. Thraede) herbe Kri-
tik gefallen lassen (bes. 64f.: ,stiftet eine
nie dagewesene Verwirrung” — ,hochste
Stufe von Unwissenschaftlichkeit”), zu-
mal diese der Meinung sind, da Cun-
ningham die Zeitmeinung auf seiner Seite
habe. Liest man allerdings die Bemerkun-
gen G.s, die er seiner langen Behandlung
der Apotheosis vorausschickt (459), so er-
schrickt man freilich iiber die sich daraus
ergebenden Konsequenzen, daf gerade in
diesem am meisten entstellten Text fast
alles neu erarbeitet werden miisse, da
hier aufgrund rezensorischer Erweiterun-
gen und Umformungen in einer Friih-
phase vornehmlich aus theologischen
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Griinden eine mdéchtige Erschiitterung
festzustellen sei. Es geht dabei sowohl
um die erste und zweite Praefatio wie
auch um das Hauptgedicht, wo bereits
die fritheren Herausgeber Bergmann, La-
varenne u. a. an zahlreichen Stellen Zwei-
fel iiber die Echtheit angemeldet hatten.
Parallelen zur Enstellung des Prudentius-
textes sieht G. auch bei Claudian und Pru-
dentius von Nola, wo er in Untersuchun-
gen (Kap. IT und XVIII) die Existenz sogar
von GroRinterpolamenten nachweisen zu
konnen glaubt, die ebenfalls auf Simplifi-
zierungstendenzen, fade Generalisierun-
gen, Schwelgen im Detail, Ausbreitung
mythologischen Wissens (mit Anleihen
beim Originaltext) u.a. zuriickzufithren
seien.

Aus der iiberreichen Fiille von Einzel-
beispielen, wo G. glaubt allein aufgrund
innerer, interpretatorischer Kriterien sol-
che Interpolamente eruieren zu konnen
(entgegen der ,Irrlehre von den authenti-
schen Doppelfassungen”), kann hier nur
weniges herausgegriffen werden. In ei-
nem langeren Abschnitt nimmt er sich
unter dem Stichwort ,Das Templum Ro-
mae und die Statuengruppe bei Pruden-
tius” die Verse contr. Symm. 1, 215-237
vor. Dabei kann er an Hand detaillierter,
auch die archdologische Forschung einbe-
ziehender Untersuchungen zeigen, wie
der Dichter selbst nur solche Begebenhei-
ten, Ortlichkeiten und Kultpldtze bzw. -
figuren erwdhnt, die damals dem Betrach-
ter beim Gang durch die Stadt noch un-
mittelbar vor Augen standen (zur Festi-
gung des heidnischen Gotrerglaubens
durch die Verehrung der offentlich aufge-
stellten Gotterbilder), wahrend es dem ge-
will nicht ungebildeten Interpolator (bzw.
den Interpolatoren) um gelehrt wirkende
Ergianzungen und Erweiterungen man-
cher Namensperiphrasen gegangen sei.
Dabei wird deutlich, wie dieser z. B. nicht
mehr vorhandene Statuen u.a. einfiihrt
(auch von auferhalb der Stadt), die er
aus Vergil und anderen Vorlagen kennt
(Hercules, Picus usw.). Ebenfalls aus contr.
Symm.(2, 302) stammt der Nachweis ei-
nes mifgliickten Interpretaments, da dort
falschlicherweise Euander und Aeneas zu
etruskischen Konigen umgedeutet wer-
den. SchlieBlich sei die ausfiihrliche
Studie ,Antike Gotter beim echten und
beim unechten Prudentius” herausgegrif-
fen, wo G. immer wieder falsche Zudich-
tungen mit grellen Ubermalungen und
offenkundigen Fehlern zutage fordert (z.
B. contr. Symm. 1, 367a: Proserpina als
Furie, oder per. 10, 99 a: Pluto vergrébert
als Folterknecht usw.). Natiirlich kann der
feinsmmfe Interpret G. nicht umhin, ei-
nem Redaktor trotz aller Verstof3e gegen

Sprache und Prosodie gelegentlich gute
Kenntnisse in der fritheren heidnischen
und christlichen Literatur zu attestieren
(Tertullian, Minucius Felix, Laktanz), wo-
mit dieser dem vorliegenden echten Text —
allerdings miRgliickte — Glanzlichter habe
aufsetzen wollen. Trotzdem ist unver-
kennbar, wie G. sowohl auf rein
sprachlich — stilistischer Ebene wie auch
durch Uberpriifung des sachlichen Ge-
halts zu durchwegs nachvollziehbaren Er-
gebnissen gelangt. Dabei spart er freilich
in geradezu emotionaler Manier nicht mit
abwertenden Ausdriicken gegeniiber den
jeweiligen Diaskeuasten, denen er stilisti-
sche Minderwertigkeit, platte Informa-
tion, grobschldchtige Erklarungen, hafli-
che Fiille, hélzerne Antithesen, gramma-
tische Mangel, bizarre Bildlichkeit, lieder-
liche Prosodie (bes. bei Eigennamen) und
vieles andere vorhdlt. Auf der anderen
Seite fallt naturgemal alles Licht auf den
echten Dichter Prudentius, an dem er fei-
nes Gespiir, flotten Erzadhlflul (per. 4:
Beim Gabenzug der Stddte zu Ehren Sa-
ragossas), Klarheit und Ziigigkeit der Exe-
gese (hamart. praef. 36/47: Ausscheidung

es doppelten Gedichtschlusses mit der
Marcionversion), klare Linien- und Ge-
dankenfiihrung, lebhafte und aufgelo-
ckerte Diktion, meisterhaften Wohlklang
usw. bewundert Es ist nicht von der Hand
zu weisen, dald von hier aus der Weg zu
einem subjektivem Urteil bisweilen nicht
allzu weit 1st.

Das Buch, dessen Lektiire dem Leser
eine hohe Konzentration abverlangt,
schlieft mit einem vorbildlichen Register
(Stellen, Worter, Interpolationswesen,
dieses durch seine Systematik weit tiber
Prudentius hinausweisend) und einer
Reihe von Abbildungen (meist Hand-
schriften). Ob der ,geschuldete Dienst”
mit ,barmherzigen Hidnden“, den der
Verf. dem Maro christianus seit Jahrzehn-
ten durch die Beschaftigung mit bereits
bekannten Interpolamenten oder die Be-
grindung neuer Athetesen zu erweisen
sucht, auch einmal zu einer dies alles be-
riicksichtigenden Prudentiusausgabe fiih-
ren wird?

Wendelstein Richard Klein

Jahrbuch fiir Antike und Christentum, Bd. 42,
Miinster (Aschendorffsche Verlags-
buchhandlung) 1999, 232 §., Ln. geb.,
ISBN 3-402-08133-4.

Mit 8 Aufsdtzen, 19 Rezensionen, ei-
nem umfangreichen Bildteil und Berich-
ten aus der Arbeit des Franz Joseph Dol-
ger-Institutes liegt inzwischen ein neter
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Band des bewahrten Jahrbuches vor. —
Eroffnet wird die Reihe der Aufsidtze mit
einem Vortrag von Heinz Robert Schiette zur
Wertung von Griechentum und Christen-
tum im Werk Albert Camus: Rejoindre les
Grecs — Griechen und Christen bei Albert
Camus (5-19). Es ist der Versuch, Ur-
spriinge fiir das Denken Camus aufzuzei-
gen, die bei der Beurteilung des Philoso-
phen zu wenig beriicksichtigt werden. Ca-
mus selbst verstand sich, wie Schlette an
Hand zahlreicher Belege aufzeigt, nicht als
Christ, sondern im tibertragenen Sinne als
Grieche und formulierte seinen Stand-
punkt in deutlicher Antithese zum Chris-
tentum. Schlette geht zunéchst der Frage
nach, woher Camus sein Bild des Chris-
tentums empfing. Ein Schliissel liegt fiir
ihn bereits in der Examensarbeit von C.
aus dem Jahre 1936 mit dem Thema
Christliche Metaphysik und Neuplatonismus.
Schlette weist mit Recht darauf hin, daf
Camus kein Theologe war, sondern sich
weitgehend sekundarer Quellen bediente.
Zudem kannte er Christentum fast nur in
der spezifischen Form seiner algerischen
Heimat als Religion der Eroberer. So bil-
dete sich ein Bild von Christentum, in
dem die ratio sich bedingungslos dem
kirchlich fixierten Glauben unterzuord-
nen hatte. Die ratio multe gezahmt wer-
den, damit der Glaube herrschen konnte.
Dem stellt Camus sein Verstdndnis des
griechischen Denkens gegeniiber, in dem
der Mensch nicht seines Denkens entho-
ben wird. Eine Konsequenz ist fiir Camus
die Neuentdeckung des formalen Ansat-
zes der griechischen Weltzuwendung,
etwa im Mythos vom Sisyphos. Es ist die
Reflexion des Absurden, die Wahrneh-
mung eines anstoRigen Verhaltnisses zwi-
schen dem Menschen und einer Welt, die
auf Fragen nach Sinn wund Einheit
schweigt, die aber durch eine bewufte
Wahl der Deutung ertréglich und lebbar
gemacht werden kann. Die griechischen
Mythen werden fiir Camus dabei zu wich-
tigen und zeitlosen Hilfen seiner Weltdeu-
tung. Mit Bedauern stellt der Verf. fest,
dal} Camus ein sehr einseitiges und enges
Bild vom katholischen Christentum der
dreiBiger Jahr hatte und daR von daher
eine heutige Beurteilung christlicher
Theologie wohl anders ausfallen wiirde.
Ob dann eine Synthese von Christentum
und Antike bei Camus moglich gewesen
wire, mul dahingestellt bleiben.
Katharina Schneider beschiftigt sich in
ihrem Aufsatz Die Stellung der Juden und
Christen in der Weit nach dem Diognetbrief
(20-41) mit grundlegenden Aspekten die-
ser Schrift, um so zu einer genaueren
theologiegeschichtlichen und chronologi-
schen Einordnung beizutragen, die bei

diesem Kunstbrief immer noch unklar
ist. Im ersten Teil ihrer Abhandlung befalit
sich die Autorin ausfiihrlich mit der Be-
wertung des Judentums durch Diognet.
Dieser riickt das Judentum stark in die
Néhe des Heidentums, lehnt jegliche Kon-
tinuitdt zwischen Altem und Neuem Tes-
tament ab und sieht von daher auch keine
heilsgeschichtliche Verbindung zwischen
altem und neuem Volk Gottes. Hier steht
er ganz in der Tradition der Apologie. Die
Verf.n weist dabei mit Recht darauf hin,
dalR die Polemik des Diognet weniger von
der Auseinandersetzung mit bestimmten
jiidischen Positionen gekennzeichnet ist,
sondern eher eine globale Ablehnung
des Judentums darstellt. Auf Grund dieser
und anderer Beobachtungen vermutet sie
die Entstehungszeit unmittelbar nach der
Trennung von Kirche und Synagoge, noch
vor Markion. In einem zweiten Teil unter-
sucht die Vfin dann die Darstellung des
Christentums durch Diognet, womit er
sich gegen die Vorwiirfe von nichtchristli-
cher Seite wehrt. Seine Apologie miindet
in der Betonung des Mysteriums christli-
cher Existenz in dieser Weit, das durch die
Biirgerschaft der Christen in zwei Weiten
gekennzeichnet ist. Nach Meinung der
Vi.in zeigen dabei die apologetischen Aus-
fithrungen des Diognet noch kein entwi-
ckeltes, fortgeschrittenes Stadium christli-
cher Apologetik, sondern nehmen nur die
bekannten Topoi der frithen Zeit auf.
Diese sowie einige andere Beobachtungen
fiithren sie zu dem Schluf, daf die Ent-
stehungszeit in der ersten Halfte des
2. Jh.s anzusetzen ist.

Mit seinem Beitrag Der philosophiege-
schichtliche Ort von Minucius Felix Dialog
,Octavius* (41-49) unternimmt Alfons
Fiirst eine nahere Standortbestimmung
der Schrift jenes romischen Rechtsanwalt
und Apologeten, die wohl aus der ersten
Halfte des 3. Jh.s stammt. Ansatzpunkt ist
fiir Fiirst die Beobachtung, da® Minucius
Felix seinen Octavius den christlichen
Glauben nicht unter Rekurs auf biblische
und andere christliche Traditionen vertei-
digen 1a/3t, sondern eher durch philosophi-
sche Argumente. Sein klassisches Vorbild
ist Cicero, vor allem dessen Schrift ,Uber
das Wesen der Gotter”. Fiirst weist sehr
genau nach, wie der antike Autor die Ar-
gumentationen dieser Schrift aufnimmt
und weiterfiihrt. Die erkenntnistheoreti-
sche Diskussion zwischen Epikureern und
Stoikern findet so in der christlichen Apo-
logetik ihre Fortsetzung. Der ,Octavius” ist
somit ein wichtiges Beispiel fiir die Uber-
nahme der antiken Philosophie in den
Dienst der christlichen Theologie. Was
mit Origenes begonnen hatte, namlich die
Grundlegung der Theologie mit Hilfe der
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Philosophie, wird bei Minucius Felix wei-
terentwickeltin einem Dreieck aus Pyrrho-
nismus, Platonismus und Christentum.

Mit seinem Beitrag Un aspect ignoré des
persécutions des chrétiens dans I'antiquité (50
— 71) macht Andrzeij Wypustek auf einen
Aspekt in den Gerichtsverfahren gegen
christliche Martyrer aufmerksam, der bis-
her viel zu wenig beachtet wurde. Es geht
um die Bewertung der Sexualitdt und den
Vorwurf, die Christen wiirden eine magia
nocens anwenden, um soziale Beziehun-
gen wie Ehe, Familie, ja alle Formen der
Partnerschaft zu zerstoren zugunsten ei-
ner extremen Enthaltsamkeit. An Hand
der apokryphen Apostelakten, apologeti-
scher Schriften und zahlreicher Martyrer-
berichte sowie auch ProzeBakten zeigt der
Vert. auf, wie oft dieser Vorwurf im Vor-
dergrund stand und Fragen der Lehre und
des Glaubens eine nachgeordnete Rolle
spielten. Mag auch vieles in den Martyrer-
berichten iiberzeichnet oder einseitig dar-
gestellt sein, so weisen die Erkenntnisse
von Wypustek doch daraufhin, daB3 hier
den rémischen Richtern und vor allem
den zuschauenden Volksmassen eine Auf-
fassung von Ehe und Sexualitdt begeg-
nete, die nicht nur ungewohnt war, son-
dern auch Angst machte und bei Bewe-
gungen wie den Enkratiten oder Monta-
nisten extrem gelebt wurde. Da war der
Vorwurf der Magie schnell bei der Hand
und sorgte fiir pogromartige Stimmun-
gen, die nicht nur aus der Ablehnung ei-
nes fremden Glaubens heraus zu erklaren
waren.

Wie spannend und ertragreich die Be-
schaftigung mit nichtliterarischen Quellen
zum antiken Christentum sein kann, zeigt
die Vorstellung des Katalogs Spdtantik-
frithislamische Textilien in der Studiensamm-
lung des F.J. Dolger-Institutes (72-115). Sa-
bine Schrenck als Herausgeberin stellt zu-
sammen mit anderen Mitarbeiterinnen
die einzelnen Fundstiicke vor. Ein ausge-
zeichneter Bildteil macht Lust, die klei-
nen, aber ergiebigen Fundstiicke im Ori-
ginal zu betrachten.

Gleichfalls in den archéologischen Be-
reich fiihrt der Beitrag von Iris Stollmayer,
Spétantike Trikonchoskirchen — ein Baukon-
zept? (116-157). Die VLin geht der Frage
nach, ob es fiir die spiatantiken Trikon-
choskirchen ein einheitliches Baukonzept
gegeben hat, so daf von einer architekto-
nischen Abhéngigkeit gesprochen werden
kann. Ein ausfithrlicher Katalog sowie
zahlreiche Bauplidne sind dem Beitrag bei-
gefiigt. Nach eingehender Untersuchung
des Materials kommt die Verfn zu dem
Schluf, daR ein einheitliches Baukonzept
nicht vorliegt und allenfalls von einem

gemeinsamen Bauthema
werden kann.

Welcher Schatz an kiinstlerischer Ge-
staltung und historischer Aussage auch
in kleinen Arbeiten verborgen sein kann,
fiihrt Josef Engemann in seiner duBerst
sorgfaltigen Untersuchung Das spitantike
Consulardiptychon in Halberstadt: westlich
oder dstlich? vor (158-168). Ein reichhalti-
ges Bildmaterial ergdnzt den Beitrag, in
dem der Autor zu dem Schlufl kommt,
daR das Diptychon in das 5. Jh. und der
westlichen Tradition zuzuordnen ist.

Im abschlieRenden Beitrag Zur Apsis-
stirnwand von SS. Cosma e Damiano /| Rom
(169-183) untersucht Rotraud Wisskirchen
die Frage, ob die Ausgestaltung der Ap-
sisstirnwand dieser Kirche Sergius I
(687-701) zuzuordnen ist. Die erhaltenen
Reste des Mosaiks stellen im Mittelpunkt
das Lamm Gottes dar, das von Gestalten
aus der Offenbarung des Johannes umge-
ben ist. Neben dem kunstgeschichtlichen
Ergebnis, daB die Arbeit in der Tat in das
8. Jh. fillt, ist auch die kirchengeschicht-
liche Zuordnung besonders interessant.
Bei der Fertigstellung galt offiziell das auf
dem 2. Trullanum 692 beschlossene Ver-
bot, Christus in Gestalt eines Lammes ab-
zubilden. Sergius 1. gab dennoch Befehl,
ein Lamm darzustellen. Insofern kann
von einer bewuRten Manifestation papst-
lichen SelbstbewuRtseins gegen die kai-
serliche Macht gesprochen werden.

Bonn Wilhelm-Peter Schneemelcher

gesprochen

Steigerwald, Gerhard: Purpurgewinder bibli-
scher und kirchliche Personen als Bedeu-
tungstriger in der frithchristlichen Kunst
(=Hereditas 16), Bonn (Norbert M.
Borengisser) 1999, XXXII, 223 S., Ln.
geb., ISBN 3-923946-43-0.

Der Vi. geht der Frage nach, was Pur-
purgewander in frithchristlicher Zeit be-
deuten. Wichtig ist die Unterscheidung
der verschiedenen Purpursorten, von de-
nen das Preisedikt Diokletians zwolf
kennt. Der tyrische (Blatta-)Purpur war
spater (seit Theodosius IL.) in bestimmten
Anwendungen den Kaisern vorbehalten.
Der Spottmantel Christi (Mark 15, 16-19
par) imitiert nur den kaiserlichen Purpur
und wird dann auch in der Exegese als
karmesinfarben auf Blut und Leiden ge-
deutet. In der Diskussion der schriftlichen
Zeugnisse wird aus den Zufalligkeiten ei-
ner diinnen literarischen Uberlieferung zu
viel geschlossen. Aber auch die Kette der
Denkmaler ist nicht sehr dicht. Seit dem
NT ist Christus Basileus und kann prinzi-
piell im Purpur vorgestellt werden. Die

ZKG 115, Band 2003/2



Alte Kirche 269

Erwahnung des Purpurs unterliegt keiner
Eigenentwicklung. Die bildlichen Zeug-
nisse setzen um 400 ein. An Christus in
Purpurkleidung (vor allem Pallium und
Chlamys) anzuschlieffen sind, entspre-
chend den Angehorigen des Kaiserhauses,
Maria (meist in Palla oder Cyclas) und
ebenfalls Ecclesia, seltener Engel und Hei-
lige. Auf die heiligen Gestalten tbertra-
gene Vorstellungen vom kaiserlichen Hof
sind Motivation genug fiir die Darstellung
purpurner Kleidung. An biblischen Ge-
stalten in Purpur begegnen vor allem K-
nige. Da Denkmaler als ganze besprochen
werden, findet man die Aussagen iiber
den Purpur, tber Art, Farbwert, aber
auch iiber Anwendungsvorschriften eher
nebenbei, und das gleiche gilt fiir die vor-
ziiglichen kostiimkundlichen Bemerkun-
gen. Zu hoffen ist, daR dies kiinftig bei der
ikonographischen Beschreibung friih-
christlicher Denkmdler beriicksichtig
wird. Bei der Unterscheidung der Purpur-
sorten wird nicht gefragt, wie getreu als
textiler Purpur Vorgestelltes durch andere
Materialien — etwa Mosaik — wiedergege-
ben werden konnte, auch nicht, ob die
Ausfiihrenden je iiberhaupt einen Kaiser
gesehen hatten. Ein Schonheitsfehler des
Buches besteht darin, daf mehr Ver-
gleichsbeispiele als besprochene Denkma-
ler abgebildet sind.

Greifswald Hans Georg Thiimmel

Knipp, David: , Christus Medicus“ in der friih-
christlichen Sarkophagskulptur. Ikonogra-
phische Studien zur Sepulkralkunst des spd-
ten vierten Jahrhunderts (= Supplements
to Vigiliae Christianae 37), Leiden
(Brill) 1998, XV, 212 S., 34 Abb., geb.,
ISBN 90-04-10862-9.

Der VI. will drei neutestamentliche Hei-
lungswunder, namlich die Heilung des
Blinden, des Gichtbriichigen und der
Blutfliissigen, in der Kunst der theodosia-
nisch-honorianischen Zeit untersuchen.
Das NT und andere schriftliche Quellen
sollen herangezogen werden, um die
theologischen Inhalte und die Bedeutung
der Auftraggeber herauszuarbeiten. Als
Beispiele nimmt der Vi. je einen Sarko-
phag in Marseille (Blinder; Kap. II, 24-89)
und Mailand (Blutfliissige; Kap. III,
90-139) sowie die kleine Gruppe der Ein-
zugs- oder Bethesda-Sarkophage (Gicht-
briichiger; Kap. IV, 140-184). Schon diese
Auswahl ist problematisch: Der Sarko-
phag in Marseille ist ein handwerklich
sehr bescheidenes Stiick, das in einer lo-
kalen Werkstatt in Stidgallien, und zwar
wohl in Massilia, entstanden sein wird; in

der Produktion in Stidgallien ist es ein
Sonderfall; Vorlage war wahrscheinlich
ein Exemplar aus Konstantinopel, das ver-
einfacht und vergrobert worden ist (ein
aus Konstantinopel nach Massilia expor-
tierter Kasten ist durch eine Zeichnung
belegt: J. Dresken-Weiland, Ein ostromi-
scher Sarkophag in Marseille, RomQSchr
92, 1997, 1-17; der Deckel hat westliche
Form, gehorte also urspriinglich nicht
dazu). Der Kasten in Mailand ist ebenfalls
ein singuldres Stiick; er zeigt zwar erheb-
lich bessere Qualitét, ist aber in einer lo-
kalen Werkstatt in Oberitalien, wohl in
Mediolanum, gearbeitet worden; Stil und
Ikonographie weisen auf eine Vorlage aus
Konstantinopel, die allerdings ganz anders
umgesetzt worden ist als bei dem Exem-
plar in Marseille; einige der Szenen schei-
nen von stadtromischen Vorbildern iiber-
nommen worden zu sein. Die kleine
Gruppe der Bethesda-Sarkophage gehort
in die Spatphase der stadtromischen Pro-
duktion; einige Stiicke sind exportiert
(z. B. Ischia, Tarragona), andere in lokalen
Werkstétten in Gallien kopiert worden (z.
B. Clermont-Ferrand). Die Frage stellt
sich, ob die zwei provinziellen Sarko-
phage, beides Sonderfille, und die kleine
stadtromische Gruppe (um 15 Exemplare,
einschliellich der lokalen Kopien, sind
bekannt, viele davon in kleinen Fragmen-
ten) eine ausreichende Basis fiir weiter-
fiihrende Uberlegungen sind; der V. geht
darauf nicht ein und sieht das Problem
offensichtlich gar nicht.

Die Arbeit ist 1995/96 am Kunsthistori-
schen Institut der Universitat Hamburg als
Dissertation angenommen worden. Es ist
guter Brauch, dal3 Rez. bei Dissertationen
ein gewisses Mall an Nachsicht mitbrin-
gen. Beim vorliegenden Werk sind aber —
trotz aller Nachsicht — erhebliche Ein-
winde zu machen. Das Manuskript hatte
vor dem Druck griindlichst durchgesehen
werden miissen, zumal, da es in einer an-
gesehenen Reihe und zu hohem Preise
erschienen ist. Sprachlich hatte vieles ge-
glittet, komplizierte lange Satze unterteilt,
zahlreiche Wiederholungen getilgt wer-
den miissen. Die Zitierweise hdtte verein-
heitlicht werden konnen. Der Vi. kennt
offensichtlich wichtige neuere Literatur
nicht. Nur drei Beispiele: A. Effenberger,
Studien zu den Bildwerken der Friih-
christlich-byzantinischen Sammlung III:
Das Petrusrelief von Alacam, Forschun-
gen und Berichte 27, 1989, 129-154 (zu
Kap. I1 8, S.82-86); N. Firatli u.a., La
sculpture byzantine figurée au Musée Ar-
chéologique d' Istanbul, 1990 (zu allen
dortigen Stiicken); S.Frerich, Zur Deu-
tung der Szene ,Frau vor Christus” auf
friihchristlichen Sarkophagen, in: Stimuli.
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Festschrift fiir E. Dassmann, hrg. von G.
Schéllgen — C. Scholten. JbAC Erg.-Bd. 23
(1996) 557-574 (wire fiir das gesamte
Kap. II, 90-139, wichtig). Der Vi. hat
sich auch nicht tiber die Namen von Mu-
seen informiert. So werden Museen in
Berlin (damals Museum fiir Spatantike
und Byzantinische Kunst, jetzt umbe-
nannt), Arles (Musée d’Arles Antique),
Istanbul (Archdologisches Museum) oder
Rom (Museo Nazionale Romano) falsch
benannt. Die Stiicke in Rom werden nicht
einheitlich nach dem Repertorium, son-
dern in ganz unterschiedlicher Weise zi-
tiert.

Viele Seiten lang werden AuRerungen
aus der dlteren Sekundarliteratur referiert
oder gar im Wortlaut abgedruckt. Der Vi.
ringt sich meist nicht zu einem eigenen
Urteil durch, sondern 146t tiberholte oder
manchmal geradezu absurde neben tiber-
zeugenden Vorschldgen stehen; offen-
sichtlich sollen die Leser fiir sich entschei-
den, was sie fiir das Richtige halten.
Manchmal werden stilistische Vergleiche
gezogen, die fiir den Rez. keineswegs
tiberzeugend sind. Der Sarkophag in Mar-
seille soll z. B. dem Elfenbeinkéstchen aus
Pola stilistisch wie ikonographisch nahe-
stehen (30) und deshalb in das Jahrzehnt
430/40 zu datieren sein. Nach allgemei-
nen Uberlegungen ist der Sarkophag zwar
in das frithere 5. Jh. zu datieren, wie in der
Regel angenommen wird, stilistisch und
ikonographisch hat er aber nach Ansicht
des Rez. nichts mit dem Elfenbeinkdst-
chen zu tun. Der Rez. wiirde z. B. die Tat-
sache, dal5 Christus auf diesem Sarkophag
beim Heilungswunder, nicht jedoch in der
Mittelszene einen Nimbus hat, nicht so
bewerten wie der Vi, der seitenlange
Uberlegungen anstellt und Exkurse macht
(vor allem 34-74). Die Frage ist, wie die
konstantinopler Vorlage ausgesehen und
was der einheimische Steinmetz aus ihr
gemacht hat. Bei der Traditio Legis ist
Christus als zentrale Gestalt gentigend
hervorgehoben, und es ware schwierig
gewesen, einen Nimbus in die Palmblatter
einzutiefen; beim Wunder sollte er viel-
leicht durch den schief und krumm ein-
geritzten Nimbus deutlicher gekennzeich-
net werden. Nach Ansicht des Rez. haben
die langen Ausfiihrungen zum Photismos-
Gedanken, Christus-Helios, Sonne und
Auge in der Mythologie u.s.w., die sich
an das Vorhandensein dieses Nimbus
kniipfen, keine Verbindung zu dem Sar-
kophag in Marseille.

Bei der Behandlung des Exemplares in
Mailand wird ein langer Absatz
eingeschoben, ,Stil und Einordnung des
Sarkophags in die friihchristliche Kunst
Oberitaliens” (Kap. III 4; 126-134). Der
Vi. bemiiht sich allerdings nicht, die ver-
streuten lokalen Stiicke der rdémischen
Kaiserzeit und der friithchristlichen Zeit
zusammenzustellen und sorgfaltig zu un-
tersuchen, sondern er fiihrt nur einige in
der Sekundarliteratur gemachte Aule-
rungen an. Zu ,Stil und Einordnung” er-
gibt sich nichts Neues, kann es ohne neue
Funde auch nicht geben, der Sarkophag
ist ein Einzelstiick. Seine Folgerung, dals
mehrere der Szenen ,durch ihren offen-
kundigen Bezug auf die Schriften des
Ambrosius ganz unabhingige und eigene
Darstellungen” seien (134) und Szenen
auf Sarkophagen in Aix-en-Provence
und Arles ebenfalls von Ambrosius abhin-
gen (134-137, Abb. 23-24), wire erst ein-
mal zu belegen. — Damit sei hier abgebro-
chen.

Zusammenfassend ist festzustellen: Der
Vi hat sich intensiv in einen Teil der Se-
kundarliteratur zu Sarkophagen und Tko-
nographie der frithchristlichen Zeit einge-
arbeitet, breitet sie ausgiebig aus, bildet
sich aber in der Regel keine eigene Mei-
nung; andere wichtige Literatur ist ihm
entgangen. Er zieht umfan%reich Quellen
heran und zitiert teilweise ldngere Passa-
gen im Urtext und in Ubersetzung, nur
wird nicht deutlich, was das mit den Sar-
kophagen zu tun hat. Er stellt die Sarko-
phage in Marseille und Mailand, wie
schon immer gesehen, als Sonderfille in
Oberitalien und Siidgallien sowie allge-
mein in der frithchristlichen Produktion
heraus und bemiiht sich, bei ihnen wie
auch bei der kleinen stadtrémischen Be-
thesda-Gruppe theologische Konzepte he-
rauszufinden. Das alles ist anregend, je-
doch wenig iiberzeugend; ,Christus Me-
dicus” in der frithchristlichen Sarkophag-
skulptur erhalt keine Konturen. Selbst
wenn er auf den vom V{. behandelten
Beispielen dargestellt ware, dann ware er
auf den frithchristlichen Sarkophagen ins-
gesamt eine extrem seltene Randerschei-
nung. — Hilfreich wire fiir den Vi. viel-
leicht folgendes wchtige Werk gewesen,
das er bei Abgabe des Manuskriptes aller-
dings wohl noch nicht kennen konnte: J.
Engemann, Deutung und Bedeutung
frithchristlicher Bildwerke (1997).

Marburg Guntram Koch
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Talbot, Alice-Mary (Hrg.): Byzantine Defen-
ders of Images. Eight Saint’s Lives in
English Translation, Washington D.C.
(Dumbarton Oaks) 1998, XLII, 405 S.,
kt., ISBN 0-88402-259-5.

Aus der bunten Welt byzantinischer
Hagiographie wird hier eine Auswahl vor-
gelegt, deren einzelne Teile verschiedenen
Genera angehoéren. Die Ubersetzungen
sind mit einer Einleitung und einem Kom-
mentar in den Anmerkungen versehen.
Insgesamt konnten ausgewiesene Fach-
leute fiir die Bearbeitung gewonnen wer-
den, denen fiir eine vorzugliche Arbeit zu
danken ist. Somit ist fiir die des Griechi-
schen nicht so Machtigen eine gute Mog-
lichkeit gegeben, sich mit dieser Literatur
vertraut zu machen.

In einer gewissen Spannung zu den Kkri-
tisch bearbeiteten einzelnen Teilen steht
die Einleitung von A.-M. Talbot. Schon
die thematische Beschrankung und die
Einteilung sind fragwiirdig. Es entsteht
der EBindruck, als konne es sich bei diesem
Band um einen Beitrag zur Geschichte des
Bilderstreits handeln. — Die beiden Perio-
den des Bilderstreits sind sehr ungleich
behandelt. Die erste Periode (726-787)
wird durch vier kurze Lesungen aus dem
Konstantinopler Synaxar des 10. Jh. re-
prasentiert. Den Anfang macht Theodosia
(mit weiteren Frauen), wobei der Hinweis
nicht fehlt, da Frau Auzépy die Histori-
zitdt in Frage stellt. Daf die zum Marty-
rium fithrende Tat in einer parallelen Tra-
dition einer Maria, die eine Gruppe von
Miénnern anfiihrt, zugeschrieben wird,
wird zwar im Kommentar zum Bios ange-
merkt, nicht aber in der Einleitung (S.IX,
doch vgl. XX; s. dazu meine Ausfithrun-
gen in: Dissertatiunculae criticae, FS G. C.
Hansen, 1998, 409-416). Das Martyrium
des Stephanos ist in seiner Historizitat
ebenso fraglich (s. jetzt M.-E. Auzépy,
L'hagiographie et 'iconoclasme byzantin,
1999). Wer unbefangen die Legende der
Abtissin Anthousa von Mantineon liest
(der Kaiser zieht mit dem ganzen Heer
gegen sie aus, wird aber mit Blindheit ge-
schlagen, sie weissagt der Kaiserin die
gliickliche Geburt von Zwillingen, ihre
Klgster werden daraufhin reich dotiert),
fragt sich, ob nicht durch die Legende er-
klart werden soll, warum die Heilige (die
natiirlich orthodox sein muf}) von dem
Ketzerkaiser so viele Zuwendungen erhal-
ten hat. In der Legende der anderen An-

thousa kommt die Bilderfrage tiberhaupt
nicht vor (she was most probably icono-
dule, 21). Trotz der Einsicht, da keine
dieser Legenden im 8. Jh. geschrieben
wurde, und weiteren kritischen Anmer-
kungen bleibt es beim Wiiten der Ikono-
klasten im 8. Jh. Dies zu beweisen hatten
schon die Viter von 787 Schwierigkeiten,
die ja doch all diese Geschichten gekannt
haben miiten. So entsteht schon durch
die Aufteilung ein falsches Bild. Die Bei-
spiele, die fiir die erste Phase des Bilder-
streits angefiihrt werden, betreffen eben
nicht diese, sondern sind spate Produkte,
die aus einer spateren Sicht dort verankert
wurden.

Auch die vier ausfiihrlichen Bioi aus der
2. Phase des Bilderstreits (815-843) miis-
sen kritisch gelesen werden. Patriarch Ni-
kephoros scheint doch 13 Jahre nach sei-
ner Absetzung friedlich in einem der von
ihm gegriindeten Kloster gestorben zu
sein. Die Vita der drei Briider David, Sy-
meon, Georg (wobei zwei 46 bzw. 47
Jahre nach dem dlteren Bruder von der
gleichen Mutter geboren wurden) ist sehr
spét, strotzt von Legendenmotiven, bringt
aber einige historische Angaben, die aus
verarbeiteten Traditionen stammen kénn-
ten. Ioannikios lebt als Einsiedler, besiegt
einen Drachen nach dem andern, und
sagt unentwegt seinen Zeitgenossen ihren
baldigen Tod voraus. Und das Enkomion
fiir Theodora scheint ihrer Einfithrung in
den Heiligenkalender gedient zu haben.

Was hier wichtig ist: In den einzelnen
Bioi kommen auch keine Ikonen vor.
Zwar gibt es in der Vita des Nikephoros
eine lingere Diskussion {iber die theore-
tische Begriindung der Bilder (83-100),
und im ausfiihrlichen Glaubensbekennt-
nis des Ioannikios sind auch Ikonen ge-
nannt (315-321, hier: 320f), sonst ist aber
immer nur allgemein von ikonoklasti-
scher Haresie und Verfolgung auf der ei-
nen Seite und Orthodoxie auf der anderen
die Rede. Die einzige konkrete Ikone, die
in allen diesen acht Viten tiberhaupt ge-
nannt wird, ist das Christusbild aut dem
Enkolpion, an dem der ikonoklastische
Kaiser Theophilos seine Umkehr vollzieht
(372f). Ob die Heiligen etwa in ihrer Ere-
mitenhohle oder auf der Saule tiberhaupt
eine Ikone gehabt haben, wird nicht ge-
sagt. Wohl aber hat Ioannikios immer ein
Kreuz bei sich, mit dem er dann auch
einen Drachen besiegt (294). So vermittelt
selbst diese tendenzitse Literatur den Ein-
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druck, als habe es sich vor allem um eine
theoretische Debatte gehandelt, die kaum
Auswirkungen auf die Bilderverehrung
selbst hatte.

Die Unterscheidung von Ikonoklasten
und Ikonodulen geht weithin an den rea-
len Verhaltnissen vorbei. Der Erwerb ei-
nes Bischofsstuhls war mit einem Glau-
bensbekenntnis verbunden, spatere Fest-
legungen erforderten erneute Zustim-
mungen. Der Wechsel der offiziellen
Politik (726; 787; 815; 843) forderte Um-
orientierungen, die die meisten Bischofe
auch vollzogen haben. Die Zahl derjeni-
gen, die sich widersetzten und ihr Bistum
verloren, war ganz gering. Aber es gab
auch Bischofe, denen der Kurswechsel
nicht gelang. Dazu gehort Ignatios Diako-
nos. Er ist wohl kein tiberzeugter Bilder-
gegner gewesen, aber sein Aufstieg zum
Metropoliten von Nikaia war nattirlich
mit derartigen Bekenntnissen verbunden.
Als 843 die Bilderverehrung wiedereinge-
fithrt wurde, hat er schnell die panegyri-
schen Viten der beiden Patriarchen Tara-
sios und Nikephoros geschrieben, die als
Helden der Bilderverehrung gelten konn-
ten. Aber es nutzte ihm nichts. Er wurde
entthront und ist als ,Diakones” in die
Geschichte eingegangen. Was er in seiner
Nikephoros—Vita tiber die Bilderverehrer
und tiber den Druck schreibt, dem die Bi-
schofe ausgesetzt waren, ist von daher zu
lesen.

Wenn neuerdings wiederum auf die
Méonche als Hiiter der Ikonodulie verwie-
sen wird, bleibt weiterhin zu fragen, ob
das nicht auch nur fiir kleine Kreise zu-
traf, auf die dann freilich gegentiber den
belasteten Bischofen gern zuriickgegrilfen
wurde. Dal alle diese Bioi einleitend in
die Geschichte des Bilderstreits eingeord-
net werden, birgt doch wieder die Gefahr,
daR dieser vom Triumph der ,Orthodoxie”
her verzeichnet wird. Die vorgelegten Bioi
erschliefen orthodoxe Spiritualitat des 9./
10. Jh.s, sind aber kein Beitrag zur Ge-
schichte des Bilderstreits.

Greifswald Hans Georg Thiimmel

Steck, Wolfgang: Der Liturgiker Amalarius —
eine quellenkritische Untersuchung zu Le-
ben und Werk eines Theologen in der
Karolingerzeit (= Miinchener Theologi-
sche Studien, I. Historische Abteilung,
35, Band), St. Ottlien (EOS) 2000,
XXII , 227 S., geb., ISBN 3-8306-
7002-8.

Amalar (+ 850/52) ist als Verfasser des
Liber Officialis, eines Kommentars zur
MelRfeier, bekannt. In der Dissertation,

die der katholische Theologe Woligang
Steck (= S.) am Lehrstuhl fiir Liturgiewis-
senschaft von Reiner Kaczynski in Miin-
chen erarbeitet hat, liegt der Schwerpunkt
nicht auf liturgiegeschichtlichen Fragen
im engeren Sinne, sondern auf einer Sich-
tung der raren Quellen zur Biographie
dieses Theologen. Anders als noch Hauck
in seiner ,Kirchengeschichte Deutsch-
lands” (Bd. I®, 186-187, Anm. 1) setzt S.
mit der gesamten jingeren Forschung vo-
raus, dal der ab ca. 810 belegte Erzbischof
Amalar von Trier mit dem gleichnamigen
Lyoner Erzbischof um 835/39 und dem
Theologen, der im Jahre 850 um ein Gut-
achten im Prddestinationsstreit um Gott-
schalk den Sachsen gebeten wurde, iden-
tisch sei. Wie ein roter Faden zieht sich
dabei die Frage durch das Buch, ob Ama-
lar, der in seinem Hauptwerk die Metzer
Liturgie als die ,unsere” bezeichnet, zu
Recht allgemein als ,Amalar von Metz*
bezeichnet wird.

Nachdem S. in den ersten beiden Kapi-
teln in Kiirze die Bedeutung Amalars fiir
die Liturgiegeschichte, die wenigen siche-
ren Daten und die wichtigsten wissen-
schaftlichen Darstellungen seines Lebens-
laufs vorgestellt hat, beginnt mit dem drit-
ten Kapitel die Arbeit an den vorhande-
nen Quellen. Anhand der Erwdahnungen
Amalars in Handschriften des Liber
Officialis und bei anderen mittelalterlichen
Autoren geht S. der ,, Amalar-Tradition’ in
Schriften des Mittelalters” nach. Ergebnis
ist, dal} ,weiterfiihrende” Angaben zu sei-
ner Biographie erst im 11. Jh. auftauchen.
Nur in einem einzigen Werk (Honorius
von Autun, 12. Jh.) wird dabei eine Ver-
bindung nach Metz hergestellt.

Das vierte Kapitel widmet S. dem Liber
Officialis. Er schildert den theologischen
Ansatz dieses Werkes und verweist dabei
besonders auf die Rezeption der augusti-
nischen Zeichenlehre. AnschlieBend wer-
tet er die biographischen Hinweise aus,
die Amalar in dieser Schrift bietet. Seit
der Edition der Werke Amalars durch
Jean Michel Hanssens (1948-50) werden
vier Redaktionen dieses Werkes unter-
schieden, von denen drei auf den Verfas-
ser selbst zuriickgehen — eine Sicht, der S.
sich anschlieft. Die erste Fassung eroffnet
mit einer Widmung an Ludwig den From-
men, die S. aufgrund zeitgeschichtlicher
Hinweise zwischen 819 und 822 ansetzt;
die zweite Fassung, die vor allem den drei
Biichern der ersten Redaktion ein viertes
anhangt, datiert Steck aufgrund von An-
spielungen auf ,Wirren* im Reich ins Jahr
829, die dritte noch vor der Romreise, zu
der Amalar im Frithjahr 831 aufbrach.

Anschliefend, im 5. Kapitel, wendet
Steck sich dem Briefwechsel zu, der von
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Amalar tiberliefert ist. Besonders heraus-
fordernd ist dabei seine These, dal meh-
rere anonyme Schriften zur MeRerkla-
rung, die Hanssens als Antworten Ama-
lars auf Anfragen des Petrus von Nonan-
tola (um 814/15) gedeutet hatte (Missae
expositionis geminus codex, ed. Hanssens I,
255-281; Canonis missae interpretatio, ebd.,
285-333), nicht von Amalar stammen
und damit als Vorldufer seines Hauptwer-
kes nicht mehr in Betracht kommen.
Diese These verdient in der weiteren
Amalar-Forschung sorgfiltige Aufmerk-
samkeit, da S.s Argumentation zwar be-
denkenswert ist, aber doch nicht vollig
iiberzeugt. So zeigen die Zitate aus dem
Liber Officialis und den drei anderen
Schriften, anhand derer S. inhaltliche Un-
terschiede darlegen will, auch zahlreiche
Ubereinstimmungen bis in einzelne For-
mulierungen hinein (vgl. 70-74). Auch
S.s zweites Hauptargument, namlich die
Spannung zwischen einem lehrenden Ha-
bitus in diesen Schriften und der schiiler-
haften Bitte um Priifung, Korrektur und
Bestdtigung in Amalars Brief an Petrus,
wirft weitere Fragen auf. So konnte diese
Spannung auch mit den literarischen
Konventionen des Briefe- und Biicher-
schreibens in karolingischer Zeit erkldarbar
sein. Vor allem aber bezieht S. den hand-
schriftlichen Befund, wie ihn Hanssens
dargelegt hat, kaum in seine Uberlegun-
gen ein. Die einzige Handschrift, die Ama-
lars Brief an Petrus enthélt (Ziirich, Zent-
ralbibliothek, Car. C 102, 9./10. Jh., nach
Hanssens eine den Archetypen der Schrif-
ten Amalars recht nahe Handschrift),
iiberliefert die drei fraglichen Schriften
im Zusammenhang weiterer Briefe und
Werke Amalars, ohne sie allerdings direkt
auf Amalars Brief an Petrus folgen zu las-
sen. Fir den Missae expositionis geminus co-
dex ist sie sogar ebenfalls der einzige ge-
sicherte Textzeuge. S. miiRte erkldren
konnen, wie diese Schriften so frith im
Zusammenhang der Werke Amalars er-
scheinen konnten, wenn sie nicht doch
von ihm stammen. Die Diskussion um
die Zuschreibung dieser Werke an Amalar
diirfte mit S.s Ausfiihrungen erst erdffnet
und noch nicht abgeschlossen sein.

Wichtig ist jedenfalls eine Beobachtung,
die S. im Rahmen der Analyse des Briefs
Einhards an Amalar aus dem Jahr 831
ausfiihrt. Einhard spricht dort von einem
»~Zuhause” Amalars, das vom Aachener
Kaiserhof unterschieden ist. Anders als
Hanssens vorausgesetzt hat, ist darum
ein Aufenthalt Amalars bei Hof an der
Palastschule nicht nachweisbar.

Das sechste Kapitel der Untersuchung
widmet sich den Quellen iiber Amalars
Zeit als Erzbischof von Lyon. Im Zentrum

stehen hier die polemischen Schriften, die
der Lyoner Diakon Florus gegen seinen
Bischof und dessen Liturgik verfafdte. Die
Behauptung des Florus, eine in Quierzy
abgehaltenen Synode habe Amalar wegen
seiner Liturgieerkldrungen verurteilt, fin-
det in anderen Quellen keine Bestatigung.
S. kann wahrscheinlich machen, dal$ die
angebliche Verurteilung Amalars ,nicht
der historischen Realitdit entspricht”
(114) und ein Mittel der Verunglimpfung
darstellt.

Im siebten Kapitel kommt S. schlieBlich
explizit auf die Frage zu sprechen, in wel-
chem Verhiltnis Amalar zur Stadt Metz
stand. Die Bezeichnung des Metzer Litur-
gie als der ,unseren” scheint eine enge
Beziehung nahezulegen; andererseits
macht S. darauf aufmerksam (38, Anm.
156), daB Metz fir keine einzige Hand-
schrift des Liber Officialis als Herkunftsort
in Frage kommt — und das trotz einer
ziemlich breiten handschriftlichen Uber-
lieferung fiir dieses Werk. Ferner weist S.
auf die besondere Bedeutung hin, die die
Verehrung des hl. Medardus dem Liber
Officialis zufolge fiir Amalar besall. Me-
dardus hatte in der Metzer Liturgie nach-
weislich keine Bedeutung, wohl aber in
der Didzese Noyon, und an seinem Be-
grabnisort, dem Medardus-Kloster bei
Soissons. Eine von Amalar erwahnte Be-
gegnung mit Papst Leo II. legt S. hypo-
thetisch ebenfalls an diesen Ort, so dal3 im
Gebiet nordlich von Paris, besonders am
Medardus-Kloster, ein biographischer
Kulminationspunkt fiir Amalars Biogra-
phie aufscheint. Fiir die Frage, wie Amalar
dann dazu kam, die Metzer Liturgie als die
Junsere” zu bezeichnen, bietet S., etwas
versteckt in einer FuBnote, eine erwa-
genswerte Hypothese (166, Anm. 796):
Das Stundengebet, das die Metzer schola
cantorum um 750 unter Erzbischof Chro-
degang entwickelte, wurde in der Folge-
zeit fur das gesamte Frinkische Reich
mafgeblich; so konnte Amalar die Metzer
Liturgie als die eigene (frankische) be-
zeichnet haben, auch ohne selbst dem
Metzer Domstift anzugehoren. Abge-
schlossen wird die Untersuchung im ach-
ten Kapitel durch eine kurze Zusammen-
fassung.

S. verfolgt bei seiner Analyse einen
streng dekonstruierenden Stil, so dal5 er
die bisherige Sicht zwar an vielen Stellen
begriindet in Frage stellt, neue Synthese-
maoglichkeiten, die seine Beobachtungen
bieten, aber nicht ausarbeitet. So hatte es
attraktiv sein konnen, den Haftpunkten
der Biographie Amalars im Raum Noyon-
Soissons weiter nachzugehen. Ebenso
bleibt das Rétsel bestehen, wie Amalar
zuerst Erzbischof von Trier und dann,
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gut zwanzig Jahre spater, Erzbischof von
Lyon werden konnte. Die Liicken, die
Amalars Lebenslauf aufweist, kann auch
S. nicht fiillen, zumal er strikt auf verbin-
dende Hypothesen verzichtet. Lohnend
hitte es ebenfalls sein konnen, den Re-
kurs auf die augustinische Zeichenlehre,
den S. in der Liturgik Amalars herausge-
arbeitet hat, in die Theologiegeschichte
der Karolingerzeit einzuordnen. Augus-
tins Lehre von signum und res bildet
auch bei Amalars Zeitgenossen Hrabanus
Maurus in  seinem  theologischen
Handbuch De institutione clericorum (ent-
standen ca. 820, also gleichzeitig zum Li-
ber Officialis) die Grundlage der Herme-
neutik. Doch allein S.s Dekonstruktion
bietet so manchen Erkenntnisgewinn.

Zum Schutz des Autors sei abschliefend
ein Fehler bei der Gestaltung des Einbands
erwahnt. Wolfgang Steck ist Verfasser und
nicht, wie auf dem Einband angegeben,
Herausgeber dieses Werks. Es ist darum
wichtig, dieses Buch nach dem (korrek-
ten) Titelblatt im Inneren zu bibliogra-
phieren.

Hshefen Lothar Vogel

Herbers, Klaus (Hrg.): Europa an der Wende
vom 11. zum 12. Jh. FS fiir Werner Goez,
Stuttgart (Franz Steiner) 2001, 284 S.,
geb., ISBN 3-515-07752-9.

Die vorgelegte FS beginnt mit einem
Titelbild, das die Markgrafin Mathilde
von Tuszien zeigt, iber die der Jubilar W.
Goez intensiv gearbeitet hat. Gemeinsam
mit Elke Goez legte er 1998 in der Reihe
Monumenta Germaniae Historica eine
grundlegende Edition der Urkunden und
Briefe von Mathilde vor. Die FS bringt
Vortrage, die im Juli 1999 zum 70. Ge-
burtstag des Jubilars in Erlangen gehalten
worden sind. - Das damalige Thema ,Eu-
ropa in der spéteren Salierzeit: Umbruch
und Neuanfang” wurde freilich verandert.
Der Herausgeber Klaus Herbers bringt
gute Griinde fiir diese Verdnderung, wo-
bei er u.a. auch auf die alte Tradition der
Magdeburger Zenturien verweist, die ihre
'Schubladen' fiir je 100 Jahre angelegt
hatten (10).

Die beiden ersten Arbeiten gelten Rom
und Norditalien. Johannes Laudage kommt
in seinem Beitrag ,Rom und das Papsttum
im frithen 12.Jh.“ zu dem Ergebnis, daf}
die Jahre 1099 bis 1124 eine neue Form
pépstlicher Herrschaft hervorgebracht ha-
ben. Er zeigt, ,welch groBe Macht das
Geld inzwischen am papstlichen Hof er-
rungen hatte“ (51). Zumal unter Papst
Calixt IT. (1112-1119) bildete ,das Kardi-

nalskollegium von nun an das Riickgrat
der papstlichen Politik” (53). — Paolo Goli-
nelli schildert ,Die Lage Italiens nach dem
Investiturstreit und berlhrt dabei auch
ganz spezielle Arbeiten des Jubilars (61).
— Eugen Boshof verdeutlicht unter dem
Thema ,Stidosteuropa in der spateren Sa-
lierzeit“ die verschiedenen Ziele und Ent-
wicklungen insbesondere in den Lindern
Ungarn, Polen und Bohmen. — Odilo Engels
Beitrag ,Der Siidwesten Europas um
1100“ (7989) zeigt einerseits die enge Zu-
sammengehorigkeit zwischen Spanien
und Siidfrankreich, andererseits ditferen-
ziert er deutlich zwischen dem Osten und
Westen der Iberischen Halbinsel. Mit der
Erhéhung von Santiago de Compostela zu
einem Erzbistum ,war eine Kuriositdt in
die Welt gesetzt” (88).

Nikolas Jaspert sagt in seinem Aufsatz
JFriihformen der geistlichen Ritterorden
und die Kreuzzugsbewegung auf der Ibe-
rischen Halbinsel” einleitend: ,Kaum eine
Bibelstelle diirfte im 12. Jh. so unmittelbar
als eine Aufforderung zur Teilnahme am
Kreuzzug verstanden worden sein wie
Matthdus 16, 24: Si quis vult post me
venire, abneget semetipsum et tollat cru-
cem suam et sequatur me” (90). Er bringt
gute Griinde dafiir, die Reconquista in
Spanien und die Anfdnge der Kreuzzugs-
bewegung im  Zusammenhang zu
erforschen. — Ernst-Dieter Hehl untersuchit
die Worte ,Krieg, Individualisierung und
Staatlichkeit im ausgehenden 11. und im
12.Jh.“ (117-133). Die Pipste Urban IL
und Paschalis II. lassen in Briefen erken-
nen, dal sowohl die Intention des Kreuz-
fahrers wie auch die Sorge fiir die Gesell-
schaft von Bedeutung sind. Abaelard und
Gratian u.a. kommen zu Wort zur Ver-
deutlichung der komplizierten Problema-
tik: Die Kreuzziige galten damals ,insge-
samt als gerecht. Daraus folgte jedoch kei-
neswegs, daB der Kreuzfahrer gerechtfer-
tigt war”(127).

Dieter Higermann formuliert das Thema
,Technische Innovationen im 12.Jh. Zei-
chen einer Zeitenwende?” Es gab Innova-
tionen auf militdrischem Gebiet im Zu-
sammenhang mit den Kreuzziigen; das
Anwachsen der Stidte befruchtete Handel
und Gewerbe; der Bergbau ldft den
Wechsel von Sperzialisten erkennen. Ins-
gesamt sollte auch von dieser Thematik
her das 12.Jh. ,als Zeitalter eines Um-
bruchs eingeschatzt werden(142). — Ha-
rald Siems bestreitet in seinem Aufsatz
»Adsimilare — Die Analogie als Wegberei-
terin zur mittelalterlichen Rechtswissen-
schaft” die Ansicht, dal die Wiederentde-
ckung des rémischen Rechts ein ,Urknall”
gewesen sei (143). Er bezieht auch die
Entwicklung in England mit ein: Bracton
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(146) und Johannes von Salisbury (150).
Der zentrale Traditionsstrang fiihrt jedoch
auf die langobardische Gesetzgebung
zuriick, ,deren Wurzeln bis in die Zeit
Liutprands reichten” (170). — Johannes
Fried untersucht den Ursprung der Bolog-
neser Rechtsschule unter dem Thema: ...
‘auf Bitten der Grafin Mathilde’. Werner
von Bologna und Irnerius“(171-201). Die
Rezeption des romischen Rechts war ein
weitgespannter Vorgang. Spéter erinnerte
man sich jedoch nur noch an einen Irne-
rius an der Seite der Markgrifin von
Tuszien: ,Das kulturelle Geddchtnis selek-
tierte willkiirlich, machte vieles verges-
sen, lieR es verschwinden, ja verformte
es bis zur Unkenntlichkeit. Geschichte,
die elaborierte Form der Gedachtnisses,
bietet keine objektive Wahrheit; sie war
dazu noch nie in der Lage“(199f.). — Gun-
dula Grebner bringt einen Exkurs: ,Die ur-
kundlichen Erwdhnungen des Werne-
rius” (202-206).

Bernhard Vogel behandelt ,Hagiographi-
sche Handschriften im 12. Jh.” Es gab Hin-
zufiigungen und Weglassungen, die das
Bild der betroffenen Heiligen verdander-
ten. Das gilt z.B. auch fiir die Legenda
aurea. Mit Thomas Becket kommt erneut
ein Englinder in den Blick des iiberwie-
gend auf Stideuropa konzentrierten Ban-
des (213). — Die Arbeit von Peter Segl gilt
dem weiten Gebiet ,Hiresien und intel-

lektueller Aufbruch in der spéten Salier-
zeit*. Hauptzeuge ist fiir ihn Abaelard,
eine ,der Schliisselfiguren fiir eben diesen
Aufbruch und dessen gefdhrliche Nahe
zur Héresie“(227). Neben Abaelard wirk-
ten weitere ,professores dialectiae”(234).
— Hartmut Kriiger schreibt tiber ,Deutsche
Literatur in der spaten Salierzeit” und geht
zunichst auf ,die groBe Liicke” zwischen
den Jahren 900 und 1060 ein. Frau Avas
Gedicht tiber das Jiingste Gericht hat kein
Interesse an Politik (243-246), erst die um
1150 entstandene Kaiserchronik betritt
hier Neuland (246f.). — Rudolf Schieffer for-
muliert als letztes Thema ,Der Investitur-
streit im Bilde der Zeit nach 1122“. Die
Chronik des Zeitgenossen Ekkehard von
Aura vermittelt ,den Eindruck, eine ent-
schiedene Wende zum Besseren mitzuer-
leben” (248). Schon im Juni 1123 gab es
ein Echo aus dem Heiligen Land, ein Ge-
schichtswerk in England zitiert 1126 beide
Urkunden. Man bemerkt jedoch mit
Erstaunen, ,wie rasch die Konturen des
Investiturstreites verblait sind“ (253).
Selbst Otto von Freising wulite ,nach 20
Jahren nicht mehr so ganz genau Be-
scheid” (257). Gerhoh von Reichersberg
bot 1160 eine recht einseitige Sicht der
Vorgange. — Eine Bibliographie Werner
Goez und Register beschliefen den infor-
mativen und anregenden Band.

Rostock Gert Haendler

Reformation

Lindberg, Carter (Hrg.): The Reformation
Theologians. An Introduction to Theo-
logy in the Early Modern Period, Mal-
den (Blackwell Publishing) 2001, XIII,
396 S., kt., ISBN 0-631-21839-4.

Auf den ersten Blick ist dieser Band ein
Personenlexikon der Reformationsge-
schichte. In der reformationsgeschichtli-
chen Forschung international namhafte
Autoren behandeln eine Person, die in
der ein oder anderen Weise die Geschichte
des 16. Jh.s maRgeblich beeinfluf3t hat. Da-
mit wiirde sich dieser Band einreihen las-
sen in dhnlich strukturierte Werke wie das
Buch ,Reformatoren von Thomas Kauf-
mann (1998). Auf den zweiten Blick aber
will dieses Buch mehr als nur in die Bio-
graphien berithmter Mdnner und Frauen
einfithren. Der Untertitel verrat, dass es
sich zugleich um ,an introduction to theo-
logy in the early modern period” handelt
und damit die Biographie ein Zugang zu
einer umfassenderen Fragestellung sein
soll. Und zwar zu derjenigen, was ,Refor-

mation” der Sache nach ist, und von dort
aus darauf, was dies fiir gegenwartige
Theologie bedeuten kann und muf.

Vor diesem Hintergrund erklart sich die
Struktur des Werkes und die Auswahl der
Personlichkeiten, die betrachtet werden.
So werden unter dem Oberbegriff ,Refor-
mation Theologians” humanistische Den-
ker ebenso gefasst wie radikale Reformer
und Vertreter der katholischen Seite. Das
Anliegen des Herausgebers ist es, die Re-
formation als umfassendes Phanomen mit
vielerlei Facetten zu begreifen, dem Dar-
stellungen der Luther’schen oder der Cal-
vin‘schen Theologie allein nicht oder je-
denfalls nur unzureichend gerecht wer-
den kénnen. Die Einleitung verdeutlicht:
,The purpose of The Reformation Theolo-
gians is to introduce the theologies of se-
lected theologians of the sixteenth-cen-
tury Reformations to students of historical
theology, church history, and the history
of Christianity as well as to all persons
interested in jhow we got this way.’ In
addition to this historical goal, there is
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also a contemporary interest. In the words
of Bernd Moeller: ,We need the spiritual
and intellectual energies that the Refor-
mation has to offer. Moreover, the Chris-
tian life, the church, and contemporary
theology have so many ties to the Refor-
mation, that for our own self-knowledge
we should always be aware of this rela-
tionship, and should continually examine
it and test its relevancey for today” (1).

So offensichtlich das Anliegen ist, so
undeutlich ist das Kriterium der Auswahl.
Die genannte Ausweitung des Begriffs
,Reformationstheologen” ist grundsatz-
lich zu begriiflen, zeigt sie doch die Span-
nung, den Reichtum und die Breite des zu
untersuchenden Feldes und die damit zu-
sammenhéngenden Forschungsprobleme.
Warum aber Namen wie Johannes Bu-
genhagen, Martin Bucer oder Johannes
Eck fehlen, ist nicht plausibel. Natiirlich
kann man nicht alle Personen erfassen,
die Begriindung indes fiir die vorliegende
Auswahl ist nicht ohne weiteres ersicht-
lich. Dazu hilft auch nicht die mit den im
Titel auftauchenden Begriffen ,Theolo-
gen” und ,Reformation” operierende Ein-
leitung, die dem historischen wie dem
systematischen Sachgehalt der Fragestel-
lung gerecht werden will, dies aber erwar-
tungsgemdf nicht bewaltigen kann. Wer
etwa die Forschungsdiskussion um den
Begriff der Reformation verfolgt hat,
wird von dem auf den Seiten 4-9 Darge-
stellten enttduscht sein. Immerhin wird
das Wesentliche gestreift, und es ist her-
vorzuheben, dass dieser Band die Proble-
matik nicht verschweigt.

Ebenso ist positiv hervorzuheben, dass
von vornherein der historische und der
systematische Aspekt im Verbund be-
trachtet werden. Wenn es um Reforma-
tionstheologen geht, dann ist ihre Theolo-
gie in ihrem jeweiligen historischen Kon-
text zu untersuchen. Vielleicht wird der
Historiker manches Detail vermissen, viel-
leicht wird der Systematiker die histori-
sche Verhaftung als hinderlich
empfinden — allein durch Beachtung bei-
der Aspekte wird die Sache, um die es
geht, ins rechte Licht gertickt.

Die Beitrdge im einzelnen besprechen
zu wollen, wiirde den Rahmen sprengen.
Doch schon Stichproben ergeben, dass die
von jeweiligen Experten verfaliten Dar-
stellungen ansprechend, auf das Wesent-
liche fokussiert und meistenteils auf dem
Stand der aktuellen Forschung sind. Der
Erasmus-Beitrag von J. Laurel Carrington
etwa raumt gewissermalien im Vorbeige-
hen mit so manchem, namentlich fiir die
Erasmus-Perspektive drgerlichen Missver-
standnis auf und 6ffnet den Blick auf eine
gemaRigtere Beurteilung der Erasmus-

Luther-Kontroverse. Gleiches gilt fiir die
Betrachtung Thomas Miintzers aus der
Feder von Gottfried Seebass. Etwas blass
bleibt der Calvin-Beitrag, von dem man
sich mehr theologische Tiefe erwarten
wiirde und auch eine stdrkere Beachtung
des historischen Kontextes. Beim Me-
lanchthon-Beitrag Heinz Scheibles ware
— gerade angesichts der Ergebnisse des
Melanchthon-Jahres — eine zusitzliche
Einbindung der Person in die kirchenpo-
litischen Handel der Zeit (Stichwort: Me-
lanchthon als Diplomat) angemessen ge-
wesen. Der Luther-Beitrag des Systemati-
kers Oswald Bayer bietet eine an Bayers
eigene, frithere Ergebnisse angelehnte
Systematisierung der Theologie Luthers,
die vielleicht die historischen Bedingthei-
ten zu wenig in den Blick nimmt, nichts-
destotrotz in dieser Knappheit von er-
frischender Prazision ist. Erfreulich ist,
dass auch zwei Frauen beachtet werden,
ndmlich Katharina Schiitz Zell und The-
resa von Avila (und bezeichnend, dass die
Beitrdge von Frauen verfafit wurden).

Abgerundet werden die einzelnen Bei-
trage durch eine kurze Bibliographie, die
es den Lesern erleichtert, dort, wo sie das
Bediirfnis dazu verspiiren, weiter in die
Tiefe zu dringen. BEs ware allerdings zu
fragen, ob nicht ein allgemeines Literatur-
verzeichnis am Schluf} eine sinnvolle Er-
ganzung gewesen ware, das vor allem die
wichtigsten historischen Darstellungen
zur Reformationsgeschichte neben den
theologischen hitte bieten miissen. Ein
Verweis auf hilfreiche Internet-Seiten
wire ebenso wenig von Schaden gewesen
wie eine Differenzierung des Registers in
einen Orts- und Personenteil einerseits
und einen Sachteil andererseits.

_ Insgesamt liegt ein Band vor, dem eine
Ubersetzung ins Deutsche und damit eine
weitere Verbreitung zu wiinschen ist, da
er das Gesamt der Reformation andenken
will und es hinsichtlich der einzelnen Bei-
trage mit so manchem TRE-Artikel durch-
aus aufnehmen kann.

Giessen Athina Lexutt

[Johannes Calvin:] Ioannis Calvini Opera Om-
nia Denuo Recognita et Adnotatione Critica
Instructa Notisque Ilustrata , ed.B. G.
Armstrong et alii. Series III: Scripta
Ecclesiastica. Volumen 1: De Aeterna Dei
Praedestinatione/De la Predestination Eter-
nelle, ed. Wilhelm H. Neuser, Texte fra-
ngais établi par Olivier Fatio, Genf (Lib-
rairie Droz) 1998, XLII, 279 S., geb.,
ISBN 2-600-00296-0.
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Calvins Insistieren auf einer prazisen
Lehrbildung hinsichtlich der Pradestina-
tion als Konsequenz des reformatorischen
Gnadenverstindnisses stief auf Wider-
stand aus verschiedenen Lagern. Den alt-
gldubigen Albert Pigge (Pighius), den bib-
lizistischen Apokalyptiker Giorgio Siculo
(Siculus), den Genfer Arzt Hieronymus
Bolsec, aber auch die um ihre Stellung-
nahme ersuchten evangelischen Theolo-
gen aus Basel, Bern und Zirich ,verband
— die sonst in entgegengesetzten Lagern
standen — die Ablehnung der doppelten
Pradestination, die Betonung der ,bonitas
dei’ und die Scheu, Gott kénne zum Ur-
heber der Siinde gemacht werden.” (S.
XVIL). Calvins durch den Streit mit Bolsec
veranlafite, Ende 1551 ziigig niederge-
schriebene Schrift ,De praedestinatione”,
die 1552 in Genf lateinisch und franzo-
sisch erschien, nimmt diesen Widerspruch
auf, beschaftigt sich aber nicht mit Bolsec,
deutet die Differenzen mit den anderen
Schweizer Theologen nur an, widmet
sich hingegen ausfiihrlich den schon
1542 publizierten Ausfiithrungen von
Pigge und — weniger klar — denen von
Siculo. Fiir Calvin ist Pigge ,der klarden-
kendste seiner Gegner, mit ihm spricht er
die gleiche theologische Sprache und in
der Auseinandersetzung mit ihm trifft er
die gesamte katholische Schultheologie.”
(S.XIV). Der Aufbau von ,De praedesti-
natione” (s. die Gliederung, S. XXI-XXIII)
ist durch die Argumente der Gegner be-
stimmt, aber dennoch iibersichtlich in der
Gedankenfithrung und klar an Calvins
Ziel orientiert, seine Pradestinationslehre
als unerldRliche Voraussetzung echter
GlaubensgewilSheit darzustellen. Die Aus-
einandersetzungen gingen dennoch auch
nach Erscheinen der Schrift weiter.

Wilhelm H. Neusers Einleitung im Rah-
men der neuen kritischen Calvin-Gesamt-
ausgabe gibt knappen, aber zuverldssigen
Bericht von den Hintergriinden und der
Entstchung von Calvins Pridestinations-
schrift. Der theologiegeschichtliche Hori-
zont ist freilich eng gezogen, wenn nur die
unmittelbaren Gegner der Auseinander-
setzung vorgestellt werden. Der groRere
Kontext der reformatorischen Lehrdiskus-
sion bleibt unberticksichtigt. Wohl um die
Edition nicht zu tiberfrachten, hat Neuser
an dieser Stelle auch auf eine theologische
Einfiihrung in Calvins Darlegungen ver-
zichtet. Die Edition prédsentiert den latei-
nischen bzw. franzosischen Text nach den
Genfer Erstausgaben des Jahres 1552.
Durch behutsame Modernisierung ist ein
gut lesbarer Text entstanden, der mit kla-
ren, aber nicht tiberladenen Sacherkla-
rungen und prazisen Zitatnachweisen ver-
sehen ist. Bibelstellen, Personen und

theologische Stichworte sind in Registern
erschlossen.

Offenbar ist der Satz der Edition nicht
mehr ganz in die Einleitung eingearbeitet
worden. Es ist etwas argerlich, daf die
hilfreiche Gliederung die Abschnitte
nach der alten Ausgabe von CO angibt
(deren Seiten in der Edition vermerkt
sind) und nicht mit Seiten und Zeilen
der eigenen Ausgabe. Die Angabe ,354,
Anm.32“ (S.XX, Z.28) bezieht sich in der
vorliegenden  Ausgabe auf S.238,
Anm.1035. S.XVI, Anm. 37 mul} es
richtig ,Anm.43” heifen, S.XVIII,
Anm.52 richtig ,S. 24,16". Im tibrigen trii-
ben solche kleine Mikeleien nicht den
Dank fiir die Miihe der Bearbeiter, die
eine verldfliche Grundlage fiir die weitere
Arbeit an Calvins Theologie bereitgestellt
haben. Da ,De praedestinatione” sehr
deutlich werden 1d63t, da8 Calvins Prades-
tinationslehre sich in der Auseinanderset-
zung mit anderen profiliert, bleibt eine
Edition der Schriften seiner Gegner ein
dringendes Desiderat.

AbschlieRend sei darauf hingewiesen,
dalk Wilhelm H. Neuser parallel zu dieser
Ausgabe eine deutsche Ubersetzung von
,De praedestinatione” vorgelegt hat, die
gleichfalls 1998 in Disseldorf (Schriften
des Archivs der Evangelischen Kirche im
Rheinland 18) erschienen ist.

Wuppertal Hellmut Zschoch

Tallon, Alain: La France et le Concile de Trente
(1518-1563). Bibliothéque des Ecoles
Francgaises d'Athénes et de Rome, Rom
(Ecole francaise) 1997, 975 S., geb.

Das sehr breit angelegte Buch von Alain
Tallon (= T.) (beinahe 1000 Seiten!) will
die komplizierten Beziehungen Frank-
reichs zum Konzil von Trient im Kontext
der damaligen Welt und Kirchenge-
schichte von den ersten Regungen des
Konzilsgedankens nach dem Beginn der
reformatorischen Bewegung an
aufzeigen. — Die Arbeit ist in drei Teile
gegliedert. Der erste Teil behandelt die
Konzilspolitik des franzésischen Konig-
reichs in seinen einzelnen Phasen.

Die franzosische Krone sperrte sich in
den ersten Jahrzehnten des 16. Jh.s prin-
zipiell gegen ein Konzil. Als einziger
Grund dafir wird meist die Rivalitat zwi-
schen dem franzosischen Konigshaus und
den Habsburgern angesehen. Franz 1.
wollte kein Konzil unterstiitzen, das von
Kaiser Karl V. beherrscht war.T. betont
jedoch einen zweiten gewichtigen Grund:
Franz L filirchtete in den zwanziger Jah-
ren, das Konkordat von 1516, das auch
auf innerfranzosischen Widerstand stief3,
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konnte durch ein Konzil beseitigt werden.
Fiir die Zeit nach 1531 wendet sich T. ge-
gen den Vorwurf machiavellistischer Fi-
nessen, wie er von den deutschen Histori-
kern, vor allem von Stephan Ehses und
Hubert Jedin, erhoben werde. Mit stark
apologetischer Tendenz betont T., Cle-
mens VIL sei der eigentliche Schuldige
am Nichtzustandekommen des Konzils.
Der Papst sei nicht auf die Bedingungen
des franzosischen Konigs eingegangen,
namlich ein Konzil abzuhalten frei vom
beherrschenden Einfluss Karls V.

T. lehnt es auch ab, das Taktieren Franz
I. in den dreiBiger und beginnenden vier-
ziger Jahren als Machiavellismus zu be-
zeichnen. Seine Erkldrung: Der Konig
war unfdhig, den religiosen Faktor in
seine Politik einzubeziehen. Er habe die
tiefe Kluft unterschétzt, die sich bereits
zwischen Katholiken und Protestanten
aufgetan habe. Auf der anderen Seite
habe eine Versammlung in Melun gezeigt,
dass die dort diskutierenden franzosischen
Theologen nicht in der Lage gewesen
seien, eine ,neue, vom Humanismus be-
einflusste Theologie zu befordern. Als eine
,symbolische Teilnahme” bezeichnet T.
die Anwesenheit franzosischer Bischofe
bei der ersten Trienter Tagungsperiode.
Sie hatten nach der Intention des Konigs
nur die Aufgabe, bei den zu beschlief3en-
den Reformen dariiber zu wachen, dass
die Privilegien der Krone Frankreichs un-
angetastet blieben. Auf der anderen Seite
erhielt die Bologneser Periode des Konzils
die Unterstiitzung Frankreichs aus Oppo-
sition zu Karl V. Die Biindnisse Heinrichs
II. von Frankreich mit den deutschen Pro-
testanten und den Tiirken gegen die Inte-
ressen der Kirche interpretiert T. als Folge
der Intention, auswirtige und religiose
Politik scharf zu trennen. Dass es zwischen
der franzésischen Kirche und Rom zu kei-
nem Bruch kam (wie etwa in England)
schreibt T. dem Grundprinzip des Gallika-
nismus zu, ndmlich einem Gleichgewicht
zwischen Geistlichem und Weltlichem,
zwischen Nationalismus und Universalis-
mus.

In gewissem Sinn bedeutete 1559 einen
Einschnitt in der franzgsischen Konzilspo-
litik. War vorher die Religionsfrage eine
unter vielen, so wird sie nun zur wichtigs-
ten Angelegenheit. Nach dem Tod Franz
II. lag die franzosische Konzilspolitik in
den Handen Katharinas von Medici. Diese
musste jedoch auf die Schwache ihrer Au-
toritdt Riicksicht nehmen. Es kamen die
Jahre der blutigen innerfranzosischen
Auseinandersetzungen. Die Konzilsfrage
riickte unter Pius IV. wieder in den Blick-
punkt. Die franzosische Strategie war es,
mit einem Nationalkonzil zu drohen, um

ein allgemeines Konzil unter den eigenen
Bedingungen zu erlangen. Die Versamm-
lung von Poissy 1561 mit ihren Religions-
gesprichen bedeutete einen Misserfolg.
Das Verhiltnis Frankreichs zur dritten Tri-
enter Konzilsperiode tiberschreibt T. mit
Recht ,die beiden franzosischen Konzil-
spolitiken”. Auf der einen Seite steht die
Politik Katharinas von Medici der Koni-
ginmutter; auf der anderen Seite betrieb
der Kardinal von Lothringen, Charles
Guise, seine eigene Politik, die zuweilen
im Gegensatz zu derjenigen der anderen
Franzosen stand und auf die Ambitionen
seiner eigenen Person ausgerichtet war.

Der 2. Teil des Buches tragt die Uber-
schrift: Konzilskonzeptionen in Frank-
reich. Eine alte Erbschaft der franzosi-
schen Kirche war der Konziliarismus. Die-
ser bestand jedoch nicht in einer festste-
henden Theorie. Es gab eine Fiille
verschiedener Modelle. Die Konzeption
von Konstanz und Basel mit dem Gewicht
der Universitdten und der Nationen war
im 16. Jh. nicht mehr brauchbar. Der Hu-
manismus hatte die Universitdtskultur zu-
riickgedrdangt, und auch die Nationen
spielten nicht mehr die ehemalige Rolle.
Das kuriale Konzilsmodell hatte den Sieg
davongetragen. Die Franzosen in Trient
konnten dem keine geschlossene Alterna-
tive entgegenstellen.

Der 3. Teil des Buches behandelt die
Rolle der franzdsischen Vertreter in Trient.
Die Bischife werden als Diener Gottes
und Diener des Konigs bezeichnet. Sie
verhielten sich auf dem Konzil 1562/63
keineswegs nur als getreue Befehlsemp-
fanger koniglicher Weisungen. Sie such-
ten des Ofteren eigenstdndige Positionen
einzunehmen, sei es den koniglichen
Wiinschen oder dem Willen des Papstes
gegeniiber. — Die 3. Trienter Konzilspe-
riode war vor allem von den Reformde-
kreten gepragt. Wahrend die franzosi-
schen Prélaten in der ersten Trienter Zeit
iiber kein Gesamtkonzept fiir Reformen
verfiigten, hatten sie in der letzten Periode
die Reformforderungen von Poissy und
die koniglichen Instruktionen in Handen.
Im Januar 1563 prisentierten sie dem
Konzil eine Reformdenkschrift mit 34 Ar-
tikeln. Die franzosischen Prélaten vertra-
ten, so formuliert es T., einen pragmati-
schen Bpiskopalismus. ,Bildungsstand
und theologische Richtungen der Franzo-
sen auf dem Konzil” ist ein Kapitel iiber-
schrieben. Die generelle Ausrichtung der
franzosischen Theologen in Trient charak-
terisiert T. als einen scholastischen Huma-
nismus (humanisme scolastique). Das be-
deute, dass man zwar die klassischen
scholastischen Autoren nicht beiseite
schob, vor allem Thomas von Aquin,
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dass man aber, vom Humanismus beein-
flusst, in starkem Mal die Heilige Schrift
und die Kirchenviter als Textzeugen he-
rangezogen habe. Was das Verhaltnis zu
den Reformatoren betrifft, so nehmen die
franzosischen Bischofe und Theologen in
Trient in der Regel eine Haltung der kon-
sequenten Abgrenzung ein. Ein sehr
knapper Abschnitt ist der Frage gewidmet,
ob es in Trient eine gallikanische Ekklesio-
logie gegeben habe.

Das letzte Kapitel ist tiberschrieben:
,Der tridentinische Kompromiss“. Aus-
fithrlich wird dabei die Rolle des Kardinals
von Lothringen, Guise, besprochen. Der
Kardinal, von hoher Bildung und politi-
schem Geschick, aber aulerordentlich
ehrgeizig, suchte eine einflussreiche Rolle
auf dem Konzil zu spielen. Er bemiihte
sich um eine vermittelnde Stellung, zu-
weilen nicht im Einklang mit dem franzo-
sischen Hof und einem Grofiteil der Bi-
schofe Frankreichs, aber man begegnete
ihm von kurialer Seite mit Misstrauen
und schaltete ihn weitgehend aus. Im letz-
ten halben Jahr des Konzils vollzog Loth-
ringen eine Schwenkung in seiner kir-
chenpolitischen Haltung. Seit der Ermor-
dung seines Bruders war er politisch iso-
liert. Als weitere Griinde fiir eine
Anndherung an den Papst nennt T. das
Bestreben, zwar Reformen zu veranlas-
sen, aber in eigenem Interesse im Sinne
der Kurie bei der Benefizial-Praxis nicht
zu viel zu verandern. Doch wendet sich T.
gegen die Meinung, der Kardinal habe fiir
einige Benefizien seine gallikanischen
Uberzeugungen verraten. — Die Sensibili-
tdt der Gallikaner verband sich nach Tal-
lon mit dem Geist von Trient. Man kénne
in gewissem Sinn von einer ,Konversion”
der Franzosen sprechen. Beim Verlassen
des Konzils habe die Mehrheit der franzo-
sischen Pralaten zwar nicht durchweg den
Enthusiasmus Lothringens geteilt, sei aber
doch von dem Eindruck gepragt gewesen,
einen guten Kompromiss zwischen den
Forderungen des Gallikanismus und den
kurialen Uberzeugungen gefunden zu ha-
ben. Waren die Franzosen in Poissy noch
der Meinung, einen dritten Weg im Ver-
héltnis zu den Protestanten anstreben zu
konnen, so waren sie am Ende des Konzils
iiberzeugt, der richtige Weg sei die Ab-
grenzung im Verbund mit der Gesamtheit
der in Trient versammelten Vertreter der
Alten Kirche.

Einige Bemerkungen zu dem stattli-
chen Band seien gemacht. T. setzt sich im
Vorwort ausfiihrlich mit der Haltung Je-
dins zu Frankreich auseinander (12-15).
Seine Argumente bezieht er vor allem aus
dem Lebensbericht Jedins (H. Jedin, Le-
bensbericht, hg. von K. Repgen, Mainz

1984). Er bescheinigt ihm ein distanziertes
Verhdltnis zur franzosischen Nation und
zur franzosischen Kultur. Umgekehrt
habe auch Frankreich ein distanziertes
Verhiltnis zu Jedin. (Es gibt auller dem
1. Band keine franzdsische Ubersetzung
der Konzilsgeschichte!). Jedin habe, so
die Argumentation, seine Aversion gegen
die deutschiranzosische Politik Adenauers
und De Gaulles auf das 16. Jh. iibertragen.
Er ziehe eine Parallele zwischen dem
freundschaftlichen  Verhéltnis  Frank-
reich/Russland unter De Gaulle und dem
Bund Konig Franz I. mit den Tirken im
16. Jh. In einem Schreiben des Deutschen
Historischen Instituts in Rom fiir das Aus-
wartige Amt in Berlin vom 18. Oktober
1939, durch das dem rassisch verfolgten
Jedin die Ausreise aus Deutschland er-
moglicht wurde, heilst es, die Anwesen-
heit Jedins in Rom bewirke die Prdasenz
eines Deutschsprachigen in der Vatikani-
schen Bibliothek und bedeute dadurch ein
Gegengewicht gegen den Franzosen- und
Emigrantenkreis um Kardinal Tisserant
(Lebensbericht 240). T. bewertet dies
zwar richtig als Tendenzschreiben an das
nationalsozialistische Aulienministerium,
um ein Ausreisevisum fiir Jedin zu erlan-
gen, meint jedoch, diese Formulierung
entlarve das Umfeld, in dem der 1. Band
von Jedins Geschichte des Trienter Konzils
verfasst worden sei (14). Jedins Beurtei-
lung der franzésischen Konzilspolitik sei
daher, so folgert T., durch dessen Vorein-
genommenheit gegentiber Frankreich be-
einflusst. Der unvoreingenommene Leser
kann diesem Vorwurf nicht zustimmen.
Unleugbar hat die franzosische Konzilspo-
litik wegen ihrer Opposition gegen Kaiser
Karl V. sich lange gegen ein Konzil ge-
sperrt. Auf der anderen Seite hinterlasst
das Buch von T. zuweilen den Eindruck
apologetischer Tendenzen zugunsten der
franzosischen Konzilspolitik. Etwas eigen-
artig mutet an, dass T. Jedins Konzilsge-
schichte nicht nach dem deutschen Origi-
nal, sondern nach der italienischen Uber-
setzung zitiert.

Bei der Behandlung der Rolle des Kar-
dinals von Lothringen, Charles Guise, auf
dem Konzil im Zusammenhang mit seiner
Hinwendung zum Papst (la volteface du
cardinal de Lorraine) vermisst man die
Erwdhnung des raffinierten Schachzugs
der Kurie, durch das Versprechen, dem
Kardinal die papstliche Legation in Frank-
reich zu iibertragen, ihn fiir das Ein-
schwenken auf die papstliche Politik zu
gewinnen. Jedin hat in seinem Buch Kri-
sis und Wendepunkt des Trienter Konzils*
(Wiirzburg 1941) die einschlagigen Doku-
mente veroffentlicht und eine ausfiihrli-
che Darstellung des ganzen Sachverhalts
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geboten. Diirftig sind die Ausfiihrungen
zu den Diskussionen um die Ekklesiologie
auf dem Konzil. Die eigentlichen theolo-
gischen Probleme kommen kaum in den
Blick, obwohl neuere deutsche Arbeiten
vorliegen, die zwar zum Teil erwahnt,
aber nicht ausgewertet werden.

Das Buch von T. stellt eine ungemein
materialreiche (teilweise wohl zu breite)
Darstellung des Verhéltnisses der franzosi-
schen Kirche und Politik zum Konzil von
Trient dar. Viele Dinge konnen vertiefter
erfasst werden, neue Aspekie kommen
zum Vorschein. Die Starke liegt dabei in
der Schilderung des Ablaufs der Ereig-
nisse. Ein tieferes Verstandnis der theolo-
gischen Fragen des Konzils kommt zuwei-
len zu kurz. Insgesamt bedeutet das Buch
eine Bereicherung der Forschung zum
Konzil von Trient.

Bad Warishofen Klaus Ganzer

Herzig, Arno: Der Zwang zum wahren Glau-
ben. Rekatholisierung vom 16. bis zum
18. Jh., Gottingen (Vandenhoeck &
Ruprecht) 2000, 266 S., 5 Abb., kt,
ISBN 3-525-01384-1.

Unter dem Stichwort ,Rekatholisie-
rung* verbindet Arno Herzigs als Uber-
blick angelegte Darstellung das Konfessio-
nalisierungsparadigma der neueren Friih-
neuzeitforschung mit Inhalten des adlteren
Begriffs ,Gegenreformation”. Die ,er-
zwungene Rekatholisierung protestanti-
scher Untertanen” kommt dabei als ,radi-
kalste Form der Konfessionalisierung” (9)
in den Blick, als ein vom staatlichen
Machtinteresse initiierter und gesteuerter
Vorgang, der in alle Bereiche der Gesell-
schaft eingreift. Der Rekatholisierungsbe-
griff bezeichnet dabei ,die weitgehend
durch Gewalt herbeigefiihrte Einrichtung
der katholischen Konfession als allein giil-
tige Konfession im Staat” (14) und ist so
deckungsgleich mit rémisch-katholischer
~Monokonfessionalisierung” (12 u.0.).
Mit Ausnahme von Bayern, das mit Erfolg
schon frith im 16. Jh. die religitse Bin-
dung an Rom stdrkte und gegen reforma-
torische Bestrebungen vorging, setzt die
romisch-katholische Konfessionalisierung
erst spit, mit den achtziger Jahren des 16.
Jh.s ein und gewinnt gerade infolge dieser
,Verspatung” den Charakter von Reka-
tholisierung  bereits  protestantisierter
Stinde und Untertanen. Das gilt sowohl
fiir die habsburgischen Lande als auch fiir
die geistlichen Fiirstentiimer des Reiches,
im 17. Jh. dann erst recht fiir Gebiete, die
neu unter katholische Herrschaft geraten,
z.B. die dann bayerische Oberpfalz. H. be-

trachtet die Rekatholisierung — im deut-
lichen Kontrast zur katholischen Re-
form* —als ,primdr staatliche Manahme*
(10) und stellt die Rolle des Staates ins
Zentrum seiner Darstellung, geht aber
auch auf religitse Aspekte des Gesche-
hens ein. Die romisch-katholische Kon-
fessionskirche selbst riickt freilich ganz
an den Rand. Auch wenn man in Rech-
nung stellt, da die katholischen Fiirsten
im Zuge ihrer Rekatholisierungsmafnah-
men durchaus auch eigene Interessen ge-
geniiber der Kurie und der rémisch-ka-
tholischen  Hierarchie = wahrnehmen,
wire es doch interessant, das Zusammen-
wirken und die Differenzen von katholi-
schem Staat und katholischer Kirche ge-
nauer zu beleuchten. Es ist ja nicht zuletzt
die vom Tridentinum definierte univer-
sale und uniforme rémisch-katholische
Konfessionsidentitét, die eine staatlich ge-
lenkte Monokonfessionalisierung in der
Form der Rekatholisierung nahelegt.

Die frithneuzeitlichen Konfessionalisie-
rungsmaRnahmen sind ein im Detail
schwer zu tiberblickendes Feld. H. ordnet
seine Beobachtungen in drei grofSen sach-
lichen Komplexen an, indem er sich zu-
nichst der Politik im engeren Sinne zu-
wendet (17-80), dann Theologie und
Staatstheorie betrachtet (81-152) und
schlieBlich die Betroffenen behandelt
(153-212). Die territoriale Vielgestaltig-
keit der Vorginge ist dabei immer wieder
im Blick, doch konzentriert sich H. auf die
habsburgischen Lande und auf Bayern,
was um so plausibler ist, als Habsburger
und Wittelsbacher ihre Rekatholisierungs-
programmatik auch in andere Territorien
iibertragen (vgl. 491f.).

Das politische Programm der Mono-
konfessionalisierung ist gerade in den
habsburgischen Landen erst spat zum
Zuge gekommen und lost sich erst unter
Ferdinand II. endgiiltig von dem Zwang
zum Kompromi mit den protestantisch
gesinnten Standen. Wahrend die Prote-
stanten in Bohmen und Nieder- und
Oberdsterreich  noch 1609  vom
innerhabsburgischen ,Bruderzwist” profi-
tieren, verbinden sich nach der Schlacht
am Weillen Berge (1620) absolutistische
Tendenzen immer erfolgreicher mit der
programmatischen und mit allen obrig-
keitlichen Mitteln durchgefiihrten Mono-
konfessionalisierung. Fiir die habsburgi-
schen Gebiete bleibt die Bindung der
Staatsloyalitdt an die romisch-katholische
Konfession politisch leitend bis 1774
(Ende der ,Transmigrationen” [= Zwangs-
umsiedlungen] nach Siebenbiirgen) bzw.
1781 (Toleranzpatent Josephs IL). DaB die
protestantischen Obrigkeiten in ihrer Aus-
tibung des ius reformandi anders verfah-
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ren, insbesondere keinen Zwang zur
Emigration ausiiben, zeigt ein kurzer Sei-
tenblick auf Brandenburg-Preuffen und
Hamburg. An die Stelle konfessionellen
Glaubenszwanges tritt dabei — jedenfalls
in Brandenburg-PreuRen — ,bis weit ins
19.Jh. hinein die Forderung nach unbe-
dingter Anerkennung des Staatskirchen-
tums, der sich alle Konfessionen zu fiigen
hatten” (30).

.Theologie” ist bei H. begrenzt auf die
religiose Deutung der konfessionellen Si-
tuation durch kirchliche Vertreter des Re-
katholisierungsprogramms, insbesondere
aus den Reformorden der Kapuziner und
der Jesuiten, und auf ihre sich aus dieser
Deutung ergebende Umsetzung des Pro-
gramms. Im Gegensatz zu den ,loblichen
Gebriduchen” der Papstkirche, die als iden-
titdtsstiftende Riten neu propagiert und
im Rahmen des Barockkatholizismus
zum religiosen Gesamtkunstwerk gestal-
tet werden, erscheint das reformatorische
Christentum als ein ,Abfall”, der sich dem
Jleischlichen Evangelium*“ verdankt, das
zur Verweigerung einer strengeren, kirch-
lich normierten Moral unter dem Vor-
wand der Berufung auf die Schrift und
das eigene Gewissen ermuntert. Insbeson-
dere die Jesuiten lassen sich intensiv auf
den politischen Vorgang der Rekatholisie-
rung ein und stiitzen ihn durch ihre Kon-
zentration auf die Bildung einer katholi-
schen Elite, durch die Propaganda gegen
konfessionelle Konzessionen, durch emo-
tionalisiecrende Katechese, durch die
Gestaltung ,sakraler Landschaften” und
zugleich erlebnisbetonter wie sozial dis-
ziplinierender Riten (Prozessionen). Dem-
gegeniiber reagieren evangelische Theo-
logen zwiespdltig auf die Herausforderun-
gen des Rekatholisierungsprogrammes.
Zum einen wird im Anschluf8 an den spa-
ten Luther die Emigration als einzige
Mbglichkeit des Umgangs mit Glaubens-
zwang herausgestellt, zum andern wird
der Kryptoprotestantismus (Nikodemis-
mus) nicht vollig verurteilt. Leitend ist in
jedem Fall das BewuRtsein der Uberlegen-
heit der evangelischen Wahrheit gegen-
iiber der mit auferem Zwang restituierten
papstkirchlichen ,Abgotterei“. Der Exu-
lant und entschiedene Gegner des Kryp-
toprotestantismus ~ Josef  Schaitberger
(1658-1733), der sich die lutherische
Theologie als laikale Kontroverstheologie
selbstandig angeeignet hat, steht dabei
ebenso fiir die Lebendigkeit des Luther-
tums wie die zahlebige ,Kirche im Verbor-
genen”. Mit Recht vermerkt H. das Erstau-
nen der lutherischen Orthodoxie iiber die
Existenz dieser ,unsichtbaren Kirche”
(127) anlaRlich der erzwungenen Emigra-
tion von iiber 600 Kryptoprotestanten aus

dem salzburgischen Defereggental. Es ent-
sprach eigentlich nicht den Prinzipien lu-
therischer Ekklesiologie, daf} die Exulan-
ten, wie der orthodoxe Ulmer Superinten-
dent Elias Veyel (1635-1705) feststellte,
»der Augsburgischen Konfession zugeho-
rig sind [d.h. nach lutherischem Verstand-
nis einen wahren Glauben haben], ob-
wohl sie weder Lehrer noch Prediger ge-
habt und sich nur mit lutherischen Schrif-
ten behelfen muBten (ebd.). Weder die
lutherische noch die tridentinische Ortho-
doxie stellt Kategorien zur Deutung des
Konfessionalismus bereit, die ein friedli-
ches Nebeneinander bei gleichzeitiger vol-
ler Staatsloyalitdt erméglichen. Zur Uber-
windung dieses Dilemmas verhilft erst die
frithaufklarererische Staatstheorie von
Samuel von Pufendorf und Christian Tho-
masius mit ihrem den Ketzerbegriff
aufgebenden ,Toleranzkonzept” (149).
Leider unterldft es H., diesen zweifellos
richtigen Hinweis mit dem Ende der Re-
katholisierungspolitik zu verbinden und
schlieBt das Kapitel mit dem heilsamen
EinfluR der Aufklirung in Preuflen. Es
bliebe zu zeigen, wie die aufkldrerische
Staatstheorie auf den katholischen Klerus
und auf katholische Herrscher (Joseph II.)
wirkt. Die Behauptung, in Gestalt von
,Modernisierung und Rationalisierung”
fithrten innere Widerspriiche des mono-
konfessionellen Systems zu dessen Aufhe-
Ilsung (13), wird diesbeziiglich nicht be-
egt.

Die Auswirkungen des Rekatholisie-
rungsprogramms auf die Betroffenen
schildert H. anhand anschaulichen Mate-
rials in archivalischen und gedruckten
Quellen (drei Quellenstiicke sind im An-
hang abgedruckt, 221-229). Emigration,
Konversion und Kryptoprotestantismus
sind drei Weisen der Reaktion, die nicht
sauber voneinander zu trennen sind. Die
eindeutigen Falle lupenreiner Konversion
und der sofortigen Emigration sind eher
die Ausnahmen. Im Kryptoprotestantis-
mus verbinden sich scheinbare Konver-
sion mit verbleibender protestantischer
Praxis, die bei Zunahme des staatlichen
Drucks zur Emigration fiihren kann, wie
die verschiedenen Emigrationswellen aus
dem Salzburgischen und die Zwangsum-
siedlungen aus osterreichischen Landen
belegen. In der ersten Phase der Rekatho-
lisierungsmafRnahmen ist der erkennbare
Widerstand grofer, wobei Frauen hiufig
eine markante Rolle spielen (166f.), wo
sich der konfessionelle Dissens aber auch
noch mit sozialer Unruhe verbinden kann
wie im oberdsterreichischen Bauernauf-
stand von 1625/26. Eine echte Akkultura-
tion der rekatholisierten Protestanten im
Sinne der kollektivierenden Barockkultur
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erfolgt durchweg erst in der dritten Gene-
ration. H.s besondere Neigung gilt dem
Kryptoprotestantismus, der bei duferer
Anpassung an die erzwungene Konfes-
sion in Konventikeln seine wahre Uber-
zeugung lebt und sich dabei auf Bibel,
Erbauungsschriften und Gesangbiicher
reformatorischer Provenienz stiitzt, iiber
den Biicherschmuggel auch Verbindun-
gen zum Gesamtprotestantismus pflegt.
Diese verinnerlichte protestantische Reli-
giositdt behauptet sich trotz der Zwangs-
umsiedlungen iiber 150 Jahre lang. H. be-
trachtet die Kryptoprotestanten ,als die
ersten in der Neuzeit, die sich einer gei-
stigen Gleichschaltung durch den moder-
nen Staat widersetzten”, was ,freilich nur
bei einer fundamentalistischen Uberzeu-
gung von der Wahrheit ihrer Lehre mog-
lich” war (212, vgl. 14). Diese Wertung
diirfte allerdings nur dann zutreffen,
wenn man innerhalb des konfessionell
definierten Rahmens bleibt und den Dis-
sens zum konfessionellen System iiber-
haupt, wie er bei Tdufern und Spiritualis-
ten, Quietisten und radikalen Pietisten
Gestalt annimmt, unberticksichtigt 1a/3t.
Die vielen Detailbeobachtungen des
Buches konnen hier weder nacherzahlt
noch kommentiert werden; sie erhohen
insgesamt die Lesefreude erheblich. Ich
erlaube mir nur eine kleine Korrektur:
Urbanus Rhegius hat nicht ,um 1530
Hall/Tyrol reformiert* (184), sondern

scheinlich, daf® seine zuerst 1529 in Augs-
burg erschienene und dann bis ins kon-
fessionelle  Zeitalter  hinein  héufig
nachgedruckte ,Seelenarznei” auf dem
Weg iiber seine Tiroler Wirksamkeit zu
den salzburgischen Exulanten am Ende
des 17. Jh.s gelangt ist. Die Schrift war
fiir die Bediirfnisse der Kryptoprotestan-
ten besonders geeignet, weil sie mit der
geistlichen Kompetenz der ,Laien” rech-
net. — Mir sind nur wenige Druckfehler
aufgefallen, gravierend nur ,Constitudo”
statt ,Constitutio” auf S.87. Ein sehr aus-
fithrliches Quellen- und Literaturver-
zeichnis und ein Sach- und Personenre-
gister erschlieBen den Band und leiten zur
Weiterarbeit an. Karten und chronologi-
sche Tabellen, die helfen konnten, den
Uberblick iiber die Vorgdnge in verschie-
denen Territorien zu behalten, fehlen lei-
der.

Insgesamt ist H. ein klar strukturierter
und gut lesbarer Uberblick iiber die ro-
misch-katholische Monokonfessionalisie-
rung gelungen, der durch Studien zur
Theologie, zur Religiositdt und zur Institu-
tion der romisch-katholischen Konfes-
sionskirche in ihrem Gegeniiber zu den
,Akatholiken* zu ergdnzen widre. Wer
den nicht immer leicht faBbaren Wurzeln
der bis in die Gegenwart spiirbaren katho-
lischen Konfessionskultur nachspiiren
mochte, findet in H.s Darstellung einen
hilfreichen Zugang.

dort nur in den Jahren 1522/23 als Predi- Wuppertal Hellmut Zschoch
ger gewirkt. Insofern ist es ganz unwahr-
Neuzeit

Geyer, Hermann: Verborgene Weisheit. Johann
Arndis , Vier Biicher vom Wahren Christen-
tum* als Progranm einer spiritualistisch-
hermetischen Theologie. Bd. 1 1. theologia
sincerior. Johann Arndts Konzept einer
mystisch-spiritualistischen Theologie. —
II. libri dei. Die metaphorische Pro-
grammatik der ,Vier Biicher vom Wah-
ren Christentum®. — Bd. 2. HI. [umen
gratiae et naturae coniungere. Spiritua-
listisch-hermetische Theologie. Das
theosophische Programm der ,Vier Bii-
cher* (= Arbeiten zur Kirchenge-
schichte 80 / I-III), Berlin / New York
(Walter de Gruyter) 2001, XII, 452 S;
V1,.370:5.;X;546-5,; geb. ISBN-3-11~
017056-6.

Nicht weniger als drei Monographien in
einem sind hier zu besprechen; die erste
lag als Marburger theologische Disserta-
tion (betreut von Hans Schneider) vor.

Der Umstand, dass Herausgeber und Ver-
lag sich des komplexen Opus angenom-
men haben, signalisiert bereits dessen
Gewichtigkeit. Das bedeutet nicht, dass
man die Bdnde nicht hatte verschlanken
und entflechten konnen, aber der Vi
wollte wohl alles beieinander haben, was
auch seinen Sinn macht, wenngleich frag-
lich erscheint, wie die Fiille der Resultate
rezipiert werden soll. Immerhin sei den
lebenden Forschern tiber die Kirchen-
geschichte des 17. Jh.s mitgeteilt, dass sie
wie ihre Vorgdnger nahezu alle in diesem
Werk erwidhnt werden und zwar bis auf
wenige auch kritisch. Das verspricht und
verdient Aufmerken und Diskussion.
Kein Experte wird Johann Arndt mit
seinen Erbauungs-Bestsellern die enorme
Bedeutung und Wirkung absprechen,
auch wenn der sperrige Theologe und Kir-
chenmann in den Darstellungen zumeist
nicht so recht zu Buche schlug. Was er
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geschrieben hatte, war gar nicht so ein-
fach anzugeben, und hinsichtlich seiner
Einordnung konnte man leicht irritiert
werden. Wie man wei3, hat er radikale
Traditionen aufgenommen und bei sich
eingepasst, auch von seinen Schiilern bra-
chen wiederum manche aus den Bahnen
der Kirchlichkeit und Orthodoxie aus;
nichtsdestoweniger ist Arndt zum groBen
Kirchenvater der Frommen geworden.
Deshalb ist auch die Erkldarung seiner Re-
zeptionsgeschichte eine bleibend schwie-
rige Aufgabe. Die Forschung hatte somit
reichlich Chancen, sich mit Arndt zu
vertun. ,Das Phinomen Arndt polarisiert”
(2). Die vorliegende grofe Untersuchung
ist die Leistung eines Wissenschaftlers, der
die Quellen unvoreingenommener gele-
sen hat als die Meisten und dabei laut
des Vorworts weite Umschau gehalten
hat.

Der Gesamttitel 1dsst die Entschliisse-
lung einer zur damaligen Zeit gar nicht
so uniiblichen Geheimwissenschaft er-
warten, was zum Breitenerfolg von
Arndts Werk allerdings nicht so recht pas-
sen will. Laut des Titels des ersten Teils
wollte Arndt eine ,wahrere Theologie”,
niamlich eine ,mystisch-spiritualistische”
prasentieren. Damit hitte er sich sehr in
einer Randlage befunden! Arndt wird
denn auch zundchst im Kontext
radikaler, ,heterodoxer” Literaturlisten
(z.B. mit Mystikern, Paracelsus, Weigel
und Rosenkreuzern) aufgefihrt. Der
Magdeburger Verleger Arndts war auf sol-
che Literatur spezialisiert; in Tiibingen
wurde all dies miteinander seinerzeit kon-
fisziert. Der ,Kontext” muss in der Tat zu
denken geben. Arndts Theologiekritik,
wie sie sich entlang seinen Vorreden (u.
a. zum Wahren Christentum) vorfithren
ldsst, forderte eine andere ,wahre”, ,prak-
tische” Theologie sowie ein entsprechen-
des Theologiestudium ein, wobei es um
das heilige Leben geht. Parallelen finden
sich wiederum bei Weigel! Die von W.
Koe&)p angenommene urspriingliche Or-
thodoxie Arndts lasst sich nicht verifizie-
ren. Wie noch die Repetitio apologetica
(1620) zeigt, hat sich Arndt (in seinem
Weigelianismus) nie geandert; er trat fiir
eine Geist-vermittelte Theologie ein. Der
VI. insistiert dabei lberzeugend darauf,
dass es dem so wenig schulmaRigen Arndt
um (eine bestimmte) Theologie ge%angen
ist. Arndts Schrifttum soll darum als mys-
tisch-spiritualistische Theologie prasen-
tiert werden. An dieser Stelle wird ein
Forschungsbericht iiber Arndts Theologie-
verstandnis eingeschoben. Koepps Alter-
native von Dogmatik und Frommigkeit
wird abgelehnt.B. Hamms Terminus
~Frommigkeitstheclogie” und die von G.
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Arnold ins Spiel gebrachte ,mystische
Theologie* werden durchmustert. Als
problematisch erweist sich alsbald die
von Chr. Braw konstatierte ,bekenntnis-
treue evangelische Mystik”.

Als Aufgabe wird die ,Kldrung von
Arndts Theologieverstindnis anhand sei-
ner Schriften” formuliert. Thm ist es um
eine ,theologia practica” oder um eine
praxis theologiae, um Erfahrung Gottes,
nicht um doctrina zu tun. Theologie und
Frommigkeit fallen hier nahezu in eins,
und das hat sich auf die Interpretation
Arndts ausgewirkt. ,Der Lebensnerv die-
ser Theologie ist die Geistunmittelbarkeit”
(166). Ein wissenschaftlich gefasster
Theologiebegriff liegt nicht vor. Der Vi
hilt die Bezeichnungen ,mystische” oder
Lspiritualistische” Theologie flir angemes-
sen. Sie ist es, die Arndt als ,sincerior
theologia“ qualifiziert. Thr Skopus ist die
,cultura interioris hominis”, die in der T6-
tung des Fleischs und im ,Leben Christi”
besteht. Man befindet sich thematisch in
der Nihe der von Arndt edierten Theologia
deutsch oder Taulers. Diese Mystik war
zwar durch Luther innerhalb der Refor-
mation hoffihig gemacht worden; sie
hatte aber nichts von ihrer Sprengkraft
verloren! Die Vereinigung mit Gott als
Vollkommenheit des Menschen oder Er-
neuerung und Wiedergeburt konnen als
Jfinis theologiae” ausgegeben werden.
Der Ort der Theologie ist das menschliche
Herz, dort wird sie erfahren, dort ist Gott.
Hier macht sich standig der Einfluss Wei-
gels bemerkbar. Laut Arndts Studienan-
weisungen (an Johann Gerhard!) hat der
Kern des Theologiestudiums die mysti-
sche Theologie zu sein. Dementsprechend
werden mystische Autoren empfohlen,
die lutherischen Viter finden keine Er-
wahnung. Die konkrete Studienwirklich-
keit kommt nicht in den Blick, Arndt hat
sie selbst wohl nie kennengelernt. Entge-
gen bisheriger Unsicherheit will der Vi
Arndts Werke als ,theologische” im Sinne
der theologia practica verstanden wissen.
Sie beanspruchen, inspiriert zu sein. Da-
mit geht es Arndt um nicht weniger als
eine alternative Theologie. Wiederum hat
er Weigel an seiner Seite. Diese Theologie
offenbart dem Menschen in seinem In-
nern zuerst sein Elend und dann sein
Heil. Das Wahre Christentum ist keineswegs
lediglich ein Erbauungsbuch. Erstaunlich
ist allerdings, dass Arndt seine ,wahre”
Theologie anders als manche Gesinnungs-
genossen nicht im Gegensatz zur beste-
henden Kirche deklariert hat, sondern
mit ihr in den Individualismus ausweicht.
Gleichwohl war er, entgegen der Meinung
mancher Interpreten, keineswegs kompa-
tibel mit der lutherisch-orthodoxen Theo-
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logie und somit kein lutherischer Theo-
loge, wenngleich das Luthertum seine Er-
bauungsbiicher rezipierte.

In einem weiteren Schritt wird die Zu-
ordnung von Arndts mystischer Theologie
zum Kreis der Spiritualisten unternom-
men. Zuerst wird Valentin Weigel samt
seinen Bearbeitern und Fortschreibern
vorgefiihrt, dessen sich Arndt bekannter-
malken bedient hat. Die Ubereinstimmung
ist insgesamt frappierend. Der VI. hat fer-
ner als weiteren Gewahrsmann des inne-
ren Worts einen nicht ganz genau fassba-
ren Theosophen namens Bartholomaus
Sclei (1596 in Klein-Polen) ausgegraben,
der offenkundig auch von der Hermetik
beriihrt worden ist. Die Linien werden
{iber Arndt hinaus ausgezogen bis zur
Theologia Mystica (1684) des erheblich ra-
dikaleren Christian Hoburg, der seiner-
seits sich auf die Tradition der ,Frommen
Alten” berufen hat, sowie schlieflich auf
Gottfried Arnolds Beschaftigung mit der
Historie und Beschreibung der Mystischen
Theologie (1702/3), die in Kontinuitat zu
Arndt steht. An Johann Scheffler und
dem Tiibinger Arndt-Freund und spéteren
Konvertiten Christoph Besold wird dann
vorgefiihrt, wie die mystische Theologie
irgendwie zwischen den Konfessionen zu
stehen kommt, ohne bereits separatistisch
zu sein. Wie Besold und sodann die meis-
ten Spiritualisten konnte auch Arndt statt
Theologie von der gottlichen Weisheit
(theosophia) reden, die von Gott ins
Herz gegeben oder eingeblasen wird, wes-
halb auch der Terminus ,Enthusiasmus”
aufgenommen werden kann. Der Sach-
verhalt kann von Arndt auch als Gottes-
gelehrtheit bezeichnet werden. Mit guten
Griinden pladiert der Vi. in diesem Zu-
sammenhang (336f.) daftir, Arndt als gro-
Ren Mystiker anzuerkennen. Dies wiirde
freilich bedeuten, dass man ihn anders als
zumeist lesen und dann auch seine Wirk-
weise und Wirkung anders einschdtzen
miisste. Als weitere bezeichnende geistli-
che Qualifizierungen von Arndts Theolo-
gie werden (mit Weigel) die ,Pfingst-
schule“, die ,Salbung des Geistes” (mit
Weigel und anderen), die immediate Ein-
gebung bei beteuerter, aber unklarer
Schatzung des biblischen Worts (mit Wei-
gel und anderen), das eigentlich unver-
mittelt vom &duBeren Wort erfolgende
 Einsprechen des Heiligen Geistes”, die
feurigen Zungen des Pfingstwunders,
schlieRlich das ,Schmecken” und ,Emp-
finden“ als Ausdruck fiir den wahren
Glauben in einer affektiven Mystik aufge-
fuhrt, was Arndt nachtraglich mehrfach
entscharft hat. Arndts mehrfache Korrek-
turen an seinen Biichern vom Wahren
Christentum machen die Dringlichkeit ei-

ner kritischen Edition dieses Werkes fiir
eine fundierte Interpretation deutlich, da-
mit man nicht weiterhin vom orthodoxen
Firnis getduscht wird. Am Schluss des ers-
ten Teils werden ,Gottliche Weisheit und
Erkenntnis” als Generalthema des Wahren
Christentums benannt. Damit hat man es
mit einer Spielart der Gnosis zu tun. Die
Durchtdrbung ist dabei uniibersehbar spi-
ritualistisch. Die weiterfiithrende Frage er-
hebt sich, ob die Vier Biicher Arndts nicht
als ,gottliche Biicher” zu gelten haben.
Damit meldet sich allerdings auch noch
einmal das vordergriindigere Problem,
ob die (Schul-)Theologie im herkémmli-
chen Sinne mit der Arndts tiberhaupt ver-
gleichbar ist oder ob hier doch unter-
schiedliche Genera zu gebrauchen waren.
Arndt scherte sich darum freilich nicht.
Ein erster Anhang stellt Erorterungen
iiber den Begriff des ,mystischen Spiritua-
lismus* an, der derzeit in allerhand Apo-
rien fithrt. Der Vi will ihn in Ndhe zu
Troeltsch als theologische Kategorie ver-
wendet wissen, abgekoppelt von der
Kirchlichkeit und damit vom Separatis-
mus. Dies ldsst sich horen. Von ihrem all-
gemeinkirchlichen Anspruch und ihrer
Breitenwirkung her behilt diese Theolo-
gie jedoch eine Sprengkraft [iir die luther-
ische Theologie und Kirche. Ein zweiter
Anhang lehnt zunédchst Koepps Entgegen-
setzung von Mystik und Luthertum ab.
Umgekehrt wird auch der Einpassung
von Arndts Mystik in ein vorgegebenes
Bekenntnisluthertum, wie es in der
angeblich ,theologiegeschichtlichen” Me-
thode Chr. Braws erfolgt, widersprochen.
Der zweite Teil des Werkes ist ,/ibri dei”
iiberschrieben und befasst sich mit der
Metaphorik der ,Vier (spéter sechs) Bu-
cher vom Wahren Christentum®. Zwar hat
man schon immer die Bezeichnung der
einzelnen Biicher beachtet und reflektiert,
aber erst der VI. ist dem Sachverhalt auf
den Grund gegangen und hat den An-
spruch von Arndts Titel herausgearbeitet.
Wenn der Spiritualist Arndt ,Biicher vom
Wahren Christentum” vorlegt, dann be-
anspruchen die eine andere, singulare
Qualitdt als die vielen sonstigen Biicher.
Sie sind als Zeugnis des Geistes die ,rech-
ten Biicher”, die Offenbarungszeugnisse,
namlich konkret die Heilige Schrift, Chris-
tus als Exempel, das Gewissen und die
Natur. Neben der Bibel wurde schon seit
der Alten Kirche die Natur als Offenba-
rungsbuch begriffen. Arndt hat Vorstel-
lungen Raimunds von Sabunde in seinem
vierten Buch aufgenommen. Seine Zeit-
genossen wie Galilei und Kepler haben die
Entzifferung des Buchs der Natur betrie-
ben. Vielfach kommt die Buchmetaphorik
bei Paracelsus und seinen hermetischen
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Nachfolgern vor und zwar in Entgegen-
setzung zu den papierenen Biichern. Zu
den Auslegern des Buchs der Natur gehort
auch Arndts Eislebener Kollege und Ge-
sinnungsgenosse Christoph Hirsch, der
sich als Theosoph und Pansoph versteht.
Als drittes Buch neben Bibel und Natur
kann in Alchemie und Hermetismus so-
wie bei Arndts Studiengenossen Heinrich
Khunrath der Mensch bezeichnet werden.
Bartholomdus Sclei hat eine Theologia
universalis verfasst, die die drei Biicher
behandelt. Abraham von Franckenberg
empfahl die drei Biicher gleichfalls. Der
mystische Spiritualismus berief sich alter-
nativ auf die libri dei. Arndts Buchmeta-
phorik mit vier Biichern erweist sich als
komplexer als die der Zeitgenossen.

Die Programmatik der vier Biicher: Der
liber scipturae lasst sich auf dasselbe redu-
zieren wie die Theologia deutsch : ,Wie in
einem wahren Christen Adam taglich
sterben, Christus aber in ihm leben soll.
Und wie er nach dem Bilde Gottes tdglich
erneuert werden und in der neuen Ge-
burt leben miisse.” Weigel stimmt hier
ganz mit Arndt iiberein. Die Adam-Chris-
tus-Thematik muss allegorisch verinner-
licht werden. Mit dem Dualismus von
Fleisch und Geist sind strenge Forderun-
gen gesetzt. Der Glaube tibertragt die Wie-
dergeburtstheologie in die Innerlichkeit.
Dies erfolgt in der BuRe oder tdglichen
Kreuzigung und Totung des Fleischs. Die
Struktur ist durch und durch dualistisch.
Von Evangelium ist im [liber scripturae
kaum etwas zu vernehmen.

Im liber vitae , Christus, geht es um den
Prozess der Wiedergeburt. Christus als
Buch des Lebens ist nach franziskanischer
und sodann spiritualistischer Tradition (u.
a. Weigel) das Beispiel fiir die Nachfolge.
Arndt stiitzt sich in seiner Darlegung auf
Angela de Foligno, Buich des heiligen Lebens
Christi. Der Mensch soll der Welt abster-
ben, um in Christus zu leben. Der Gehalt
des Buches Christus liegt nicht in der
Lehre, sondern im Leben. Christus ist der
vollkommene Spiegel aller Tugenden. Die
Christusbotschaft samt dem Kreuzesge-
schehen sind — im Zentrum kaum noch
reformatorisch — vollig ethisiert. Christus
wird mit der Tugend selbst gleichgesetzt.
Bei der filligen spiteren apologetischen
Korrektur hatte Arndt an dieser Stelle,
wie auch ofter sonst noch, einiges zu-
rechtzuriicken (140). Aber die Korrek-
turen erschweren dann das Urteil iiber
das eigentlich Gemeinte. Der Glaube ldsst
sich bei der Ethisierung nur schwer zum
Zug bringen, gefordert wird die Tat in Ge-
stalt der Liebe. Das Evangelium wird zur
nova lex. Das historische Leiden Christi
tendiert auf den mystischen Mitvollzug.

Entscheidend ist allein, ob Christus im
Menschen lebt. An den daraus erwach-
senden Friichten wird der Mensch gemes-
sen. Arndt befindet sich mit dieser unre-
formatorischen Konzeption wiederum
ganz in der Nihe Weigels. Seinem Aufriss
nach ist das zweite Buch ein asketisch-
mystischer Heiligungsweg.

Die Methaphorik vom Herz oder Ge-
wissen als Buch ist wiederum bereits tra-
ditionell und findet sich auch in spiritua-
listischem Schrifttum, so konzentriert bei
Weigel. Arndt hat den liber conscientiae
sehr gesetzlich aufgefasst, auch wenn er
mit dem Reich Gottes in uns gleichgesetzt
wird, Der Herzens-Sabbat setzt die Abkehr
von der Welt voraus. Das Schema von der
alten fleischlichen und der neuen geistli-
chen Geburt hat Arndt nach Paracelsus
ausgestaltet. Die Leiblichkeit ist dabei
massiv abgewertet und muss abgetdtet
werden. Es geht, wiederum mit stark ethi-
scher Akzentuierung, um die Teilhabe der
Seele an der gottlichen Natur. Die ersten
drei Biicher werden dem Plan Weigels
folgend und nach dem klassischen
Schema der drei Stufen der Mystik von
dem Prozess der Wiederherstellung der
Gottebenbildlichkeit zusammengehalten.
Der Vi. sieht darin ,einen Gipfelpunkt
der Buchmetaphorik” und damit auch

von der Struktur her im Wakhren
Christentum eine ,theologische Pro-
grammschrift”.

Den meist {ibergangenen [liber naturae
deklarierte Arndt energisch als integralen
Bestandteil seines Werkes. Bei der Be-
zeichnung handelt es sich um eine
eingefiihrte ,Weltmetapher”. Dem mysti-
schen Erkenntnisweg ist die natiirliche
Theologie zur Seite gestellt. Die Kreaturen
haben Zeichenfunktion fiir die Seele. Die
Schépfung lobt ihren Urheber. Der
Mensch wird durch die Natur von Gott
in Pflicht genommen und auf ihn hin in
Bewegung gesetzt. Die Natur spricht die
Menschen an und ermahnt sie und dies
wiederum zumeist auf gesetzliche Weise.
Das Wort Gottes in der Schopfung und das
in der Erlosung stimmen iiberein. Der
menschliche Mikrokosmos entspricht
dem Makrokosmos. Aus der Schopfung
wird auf Gott geschlossen. Die Naturord-
nung gipfelt im Menschen, und von daher
bestimmt sich das Denken. Ausfiihrlich
wird M. Greschats These, Arndts religiose
Naturallegorese (Emblematik) folge der
analogia fidei und nicht der analogia entis,
erortert und, wie eigentlich zu erwarten,
zutreffend falsifiziert. In der weltfliichti-
gen Gelassenheit muss der Mensch mit
Gott konform sein. Das ist ein gut ver-
steckter Synergismus. Das Vakuum, in
das sich Gott ergieffen kann, muss vom



286 Literarische Berichte und Anzeigen

Menschen hergestellt werden. Trotz ent-
gegengesetzter Beteuerungen enthalt die
natiirliche Theologie gleichfalls alles, was
auch in der Bibel steht. Die natiirliche
Auslegung der Natur wird tibernatiirlich-
geistlich iiberhoht. Der mehrfache Ausle-
gungssinn fithrt dann auf Christus, das
heilige Leben, schlieRlich auf Gott und
seine Liebe. Die innere Ubereinstimmung
des liber naturae mit den drei anderen Bii-
chern diirfte evident sein. Dariiber hinaus
wird nunmehr nochmals umfassend die
Frage nach dem Weltbild Arndts gestellt.

Vor allem das Vierte Buch hatte das
Problem ,lumen gratiae et naturae con-
iungere” vorgelegt. Der dritte Teil von Ge-
yers Werk behandelt nunmehr die Spiri-
tualistisch-hermetische Theologie. Das theoso-
phische Programm der ,Vier Biicher” und
damit ein vergleichsweise wenig erdrter-
tes, ja vernachldssigtes Thema der Arndt-
forschung. Das hermetische Weltbild ver-
tritt einen damals konservativen, von Pa-
racelsus iibernommenen ,makrokosmi-
schen Geozentrismus”. Daraus abgeleitet
ist ein auch bei Paracelsus wie Weigel vor-
handener hermetischer ,mikrokosmi-
scher Anthropozentrismus”. Oben und
unten sind durchgehend mit einer golde-
nen Kette verbunden. Alle dulleren Dinge
flieRen aus dem Inneren heraus. Den Kre-
aturen sind nach verbreiteter Meinung
der Hermetiker Signaturen, Bedeutungen
der in ihnen waltenden Kréfte, mitgege-
ben. Die Signaturen gilt es zu erkennen,
was mit der Alchemie erfolgt. Der Vi.
schreibt Arndts Werk eine ,alchemische
Dimension” zu. In der Tat diirfte Arndt
auf diesem Feld spezifische Kenntnisse ge-
habt und dann auch experimentiert ha-
ben, wie die von ihm gebrauchten Termi-
nologien und Vorstellungen immer wie-
der erkennen lassen. Mystik und Herme-
tismus sind einander benachbart. An
einzelnen Redewendungen Arndts ldsst
sich immer wieder herausarbeiten, dass
alchemistische Sprache gebraucht wird.
Das Vorkommen der magia naturalis in
Arndts Schriften wird vorgefiihrt. Im Wah-
ren Christentum wird der Begriff allerdings
vermieden. Die Kirchengeschichtsfor-
schung mag davon iiberrascht sein, aber
dies beweist lediglich, wie stark der Her-
metismus von ihr vernachldssigt ist. Fiir
Arndt handelt es sich um eine uralte Tra-
dition. Arndts Kollege Christoph Hirsch
und andere Bekannte haben sich ausfiihr-
lich damit befasst. Die Cabala im liber na-
turae, eine ,himmlische Weisheit” bei
Hirsch, wird eigens dargestellt und dann
auf Arndt hin fortgefithrt. Der neue
Mensch befindet sich oberhalb der Kraft
der Sterne und ist der Welt iiberlegen und
steht in der unmittelbaren Gottesbezie-

hung. Das Renaissance-Denken bewegt
sich noch in ganz anderen Sphéren, als
das moderne Weltbild sie kennt. Der al-
chemische Transmutationsprozess kann
vielfiltig bezogen werden auf ein soterio-
logisches Perfektionierungskonzept. Dazu
bringt der V{. viel Material aus Arndt und
seinen Gesinnungsgenossen bei. In ent-
sprechender Weise kann mit dem Licht
natiirlicher und gottlicher Erkenntnis ar-
gumentiert werden. Dass den Vier Biichern
ein durchgehendes theologisch-theoso-
phisches Programm zugrunde liegt, ist
eine iiberzeugende Conclusio. Mystische
Theologie und Pansophie sind miteinan-
der verbunden. Als Problem der Rezep-
tion bleibt, dass die alchemische Durch-
farbung von Arndts Werk gewiss viel we-
niger von seiner Leserschaft wahrgenom-
men worden ist als die oberflichlichen
orthodoxen Korrekturen, die korrekte
Systemkonformitét suggerierten. Die tiefe
theologische Differenz zwischen Luther
und Arndt wird am Schluss erortert, und
es wird darauf hingewiesen, dass die Or-
thodoxie nicht die vollstandige Signatur
des Zeitalters war.

In den Anhdngen werden zundchst
Arndts schon immer eigentiimliche Eso-
terica prdsentiert, die die spiritualistisch-
hermetische Bestimmtheit seines Den-
kens nochmals eindriicklich erharten.
Ein weiterer Anhang geht der Rezeption
Arndts in der Geschichte der Alchemie
nach. Ganz uninformiert waren die Ken-
ner der Materie bis hin zu Buddeus und
Oetinger nicht. Der dritte Anhang doku-
mentiert die Vertreter der magia naturalis
in Arndts Umfeld, darunter nochmals den
Eislebener Prediger Chr. Hirsch. Von dem
durch den Vf. entdeckten Bartholomaus
Sclei und von Angelus Silesius werden
Quellenausschnitte vorgelegt. Die 25 Ab-
bildungen sind gut ausgewdhlt und in-
struktiv dargeboten. Besonders sei auf
das farbige Portrat beim Titel hingewiesen.

Mit der vorliegenden Untersuchung
diirfte Arndt wesentlich praziser verortet
sein als bisher. An seiner Pragung durch
Spiritualismus und Hermetik kann kein
Zweifel mehr sein. Arndt ist als Theologe
zu begreifen und ernst zu nehmen samt
seiner provozierend alternativen Theolo-
gie. Die Vier Biicher vom Wahren
Christentum lassen sich von ihrer Bezeich-
nung her nunmehr genuiner verstehen.
Zusammen mit Arndt bekommen Paracel-
sus, Weigel, die Rosenkreuzer und ihr
Umfeld einen festeren Stand in der Kir-
chengeschichte. Die Frage bleibt, wie bei
derart diinnem orthodoxem Firnis Arndt
sich gegen seine Gegner langfristig be-
haupten konnte. Denn im Grunde erweist
sich, dass schon Lukas Osiander mit sei-
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nem kritischen Gutachten gegen Arndt
vom Standpunkt der Orthodoxie aus
Recht hatte. In diesem Zusammenhang
wird zu iiberlegen sein, welches (ethi-
sche?) Defizit Arndt im Luthertum ab-
deckte und was ihn so unentbehrlich
und erfolgreich machte. Dass Arndt ein
allzu starres Schema des lutherischen
Konfessionalismus relativiert, wird zu ver-
kraften sein. Aber wie er bereits wenige
Jahrzehnte nach seinem Tod allenthalben
als kirchliche Autoritdt umgedeutet und
etabliert werden konnte, ist seinerseits
ein weiterhin erklarungsbediirftiger Vor-
gang, der durch die vorliegende Untersu-
chung noch nicht erledigt ist. Abgesehen
davon gebiihrt dem Autor besonderer
Dank fiir den frischen Wind und fiir die
Herausforderungen, die er in die For-
schung gebracht hat, auch wenn dem Le-
ser auf die Lidnge schier die Luft auszu-
gehen droht.

Miinster / W. Martin Brecht

Jakubowski-Tiessen, Manfred/Lehmann, Hart-
mut/Schilling, Johannes/Staats, Reinhart
(Hrg.): Jahrhundertwenden. Endzeit- und
Zukunfisvorstellungen vom 15. bis zum 20.
Jh. (= Verdffentlichungen des Max-
Planck-Instituts fiir Geschichte 155),
Gottingen (Vandenhoeck & Ruprecht),
1999, 402 S., ISBN 3-525-35471-1.

Soweit in den zuriickliegenden Jahren
anldRlich des Jahrtausendwechsels Erre-
gung herbeigeredet und -geschrieben
werden konnte, ist sie inzwischen restlos
verflogen. Viele Biicher und Broschiiren,
die aus diesem Anlaf auch im Bereich von
Theologie und Kirche entstanden, sind
Makulatur, von Interesse allenfalls fiir
spétere Generationen von Mentalitdtshis-
torikern und Sozialpsychologen. Der hier
anzuzeigende Sammelband zahlt nicht zu
diesen Ephemeriden. Hervorgegangen
aus einem Symposium im Max-Planck-
Institut fiir Geschichte in Gottingen (Mai
1998), bietet er eine aulRergewohnlich in-
teressante Sammlung von geistes-, reli-
gions- und mentalitdtsgeschichtlichen
Momentaufnahmen. Sie dokumentieren
in immer neuen Variationen die Interde-
pendenz von Zeit- und Geschichtserfah-
rung einerseits und Zukunfts- und End-
zeitvorstellungen andererseits — anldflich
der zur Entstehungszeit nahenden Jahr-
tausendwende unter der Leitfrage, welche
wechselnden Bedeutungen in diesem
Zusammenhang Jahrhundertwenden zu-
gekommen sind. Hier sind zundchst Fehl-
anzeigen zu vermelden: Die erste Jahr-

tausendwende hat keine verbreiteten
Endzeitingste und —erwartungen hervor-
gerufen. Das anderslautende Geschichts-
klischee stammt erst, wie R. Staats (Apo-
kalyptischer Riickblick vom Jahr 2000 auf
das Jahr 1000, 351-376, bes. 367-375)
nachweist, aus der Historiographie und
Belletristik des 19. Jh.s. Auch der Wechsel
vom 15. zum 16. Jh. lgste keine Wellen
religiser Erregung aus, wie J. Schilling
darlegt (Der liebe Jingste Tag. Endzeiter-
wartung um 1500, 15-26). Nachhaltig
wirksam wurden dann allerdings die im
Titel angedeutete reformatorische Aktua-
lisierung der Naherwartung des Endes so-
wie die Umwertung der angstbesetzten
dies irae zum Fluchtpunkt christlicher
Hoffnung. — Die ,Apokalyptischen Vor-
stellungen in der italienischen Kunst um
1500“, die H. Dormeier (27-51) vorstellt,
wurzelten denn auch nicht in allgemeinen
durch die runde Jahreszahl hervorgerufe-
nen Verstorungen, sondern in klar be-
nennbaren zeitgeschichtlichen Ereignis-
zusammenhingen: Die ,Mystische Ge-
burt“ Botticellis verarbeitete die Katastro-
phe Savonarolas; die Weltgerichts-Bilder
in den Fresken Luca Signorellis in Orvieto
entstanden wohl im Zusammenhang mit
gleichzeitigen, lokal recht wirkungsvollen
prophetischen Visionen, die Tommasio di
Silvestro, der ,mutmaRliche Berater Sig-
norellis bei der Konzeption des Bildpro-
gramms” (48), in einem Tagebuch festge-
halten hat und die ihrerseits auf den Jahr-
hundertwechsel keinen Bezug nehmen. —
Wie alle ,00“ — Jahre seit 1300 wurde
auch das Jahr 1500 von der romischen
Kirche als Jubiliumsjahr mit besonders
reichen Ablamoglichkeiten begangen —
erstmals Offnete Papst Alexander VI. die
Heilige Pforte. Ebenso war 1500 das Ge-
burtsjahr Kaiser Karls V. — H. Robinson-
Hammerstein (,1500 — Prognostik, Jubel-
jahr und habsburgisch-burgundische Pro-
paganda”, 53-69) stellt die Verbindung
zwischen diesen beiden Besonderheiten
des Jahres her: Im Wahlkampf um die
Kaiserkrone bediente sich die burgun-
disch-habsburgische Partei — neben einem
astrologischen Argument — der Koinzi-
denz von Jubildums- und Geburtsjahr zu-
gunsten ihres Kandidaten Karl. Damit
machte sie aus der Not eine Tugend:
.Der Nachteil des Geburtsjahres Karls V.
war es eben, daR keine Prophetie und
kein Prodigium es aus dem Alltag heraus-
gehoben hatten” (65f.). — Die Beitrédge, die
dem Wechsel vom 16. zum 17.Jh. gewid-
met sind, beleuchten allesamt die Dyna-
misierung des Welt- und Geschichtsbildes
und die Aktualisierung der Endzeiterwar-
tung im Gefolge der Reformation. Ein fas-
zinierend vielfdltiges, farbenprachtiges
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und differenziertes Panorama entwirft Th.
Kaufmann (,1600 — Deutungen der Jahr-
hundertwende im deutschen Luthertum®,
73-128). Die dynamisierte Geschichts-
theologie erméglichte es, natiirliche (Pro-
digien) und politische Katastrophen mit
einem hoffnungsvollen Deutungssinn zu
unterlegen. Erstmals gewann die Jahres-
zahl 1600 hervorgehobene Bedeutung,
und zwar nicht als ,runde” Zahl, sondern
weil der Prophet Johannes Ilten (gest.
1500) just fiir den Jahrhundertwechsel
den Einbruch der Endereignisse vorausge-
sagt hatte. Ilten erfreute sich in protestan-
tischen Milieus grofen Zutrauens, weil er
fiir 1516 den Untergang des Monchtums
prophezeit hatte: Schon Luther hatte diese
Vorhersage auf den Beginn seines Refor-
mationswerks bezogen. Daneben war es
die Tatsache, daR auch 1600 wieder ein
aufwendig gefeiertes Jubeljahr war, die
luth. Theologen zu geschichtstheologi-
schen Anstrengungen notigte: Evange-
lisch ist jedes Jahr ein Gnadenjahr! Der
Feier des Jubeljahres wurde von hier aus
ein feierliches Reformationsgedenken
entgegengestellt, und zwar auch lokal
und regional als Gedenken der je eigenen
Reformation, die damit jeweils als Spielart
des umfassenden heilsgeschichtlichen Ge-
samtphidnomens gewirdigt wurde. Die
apokalyptische Endzeitdiagnostik  for-
derte, gerade im Luthertum, die Aufmerk-
samkeit gegeniiber allen Phanomenen der
Natur und der Geschichte, denen in dieser
Hinsicht Bedeutungsschwere zu eignen
schien. Der opulente Anmerkungsappa-
rat, auf dem Kaufmann seine Studie er-
richtet hat, bedarf eigener Lektiire und
Wiirdigung — obgleich er es in diesem Auf-
satz nicht seinem Gottinger Amtsvorgan-
ger Gieseler gleichgetan hat, der ja biswei-
len mehrere aufeinanderfolgende Seiten
ohne Haupttext ganz mit FuBnoten
fiillte. — Einen schon bei Kaufmann ange-
sprochenen Aspekt vertieft R.B. Barnes
(,Der herabstiirzende Himmel: Kosmos
und Apokalypse unter Luthers Erben um
1600“, 129-145). Seit dem Ende des 16.
Jh.s nahm die apokalyptische Phantasie
Besitz vom Weltbild und stellte es zur Dis-
position der gottlichen Geschichtsdyna-
mik: Nur scheinbar unerschiitterlich
wolbt sich der Himmel iiber der Erde;
der Jiingste Tag wird auch hier alles zer-
storen und alles wunderbar neu machen.
Das war keine rein abstdndige Zukunfts-
spekulation, sondern sie warf ihre Schat-
ten voraus: An lutherischen Universitdten
wurde, anders als andernorts, der Entwurf
des Kopernikus offen debattiert, und die
Frommigkeit machte einen Internali-
sierungs- und Individualisierungsschub
durch. Die nach landldaufigem Vorurteil

so ganz ,mittelalterliche” apokalyptische
Mentalitat l6ste so gerade die scheinbar
ehernen kosmologischen Selbstverstand-
lichkeiten des Mittelalters auf! — H. Leh-
mann (,Weltende 1630: Daniel Schallers
Vorhersage von 1595, 147-161) fiihrt ei-
nen Endzeitpropheten vor, der herge-
brachte verfallstheoretische Deutungs-
muster zuspitzend aufnahm und so die
Katastrophenerfahrungen seiner Zeit zu
einem immanent stimmigen theologi-
schen Verlaufskonzept verdichtete. Der
Jahrhundertwechsel spielte in seinen
Uberlegungen keine erkennbare Rolle. —
Das anderte sich dann 100 Jahre spéter
auf breiter Front: 1700/01 fand der erste
wirklich weithin wahrgenommene und
reflektierte Jahrhundertwechsel statt. Es
bildeten sich auch sogleich die seither ste-
reotyp wiederkehrenden Argumente im
Streit dariiber aus, ob das neue Jh. mit
dem Jahr ,00” oder ,01“ beginnt. M. Ja-
kubowski-Tiessen (,Eine alte Welt und ein
neuer Himmel. Zeitgendossische Reflexio-
nen zur Jahrhundertwende 17007,
165-186) fiihrt das aus. Brisanteren
Ziindstoff bot die Streitfrage, ob der julia-
nische oder der gregorianische Kalender
malgeblich sein sollte. Es gelang Leibniz,
in dieser Frage die junge Berliner Akade-
mie geschickt zu positionieren. Aber es
verbanden sich auch theologisch reflek-
tierte Erwartungen mit dem Jahrhundert-
wechsel. Hier traten die auf das Weltende
sich beziehenden Deutungsmuster zu-
riick, widhrend vorsichtige Aufnahmen
chiliastischer Motive deutlich hervortra-
ten, was Jakubowski-Tiessen an einer
Neujahrspredigt Speners verdeutlicht. Ne-
ben der jungen Aufklarung war das ein
Impuls, der dazu fithrte, dah man dem
neuen Jh. vielfach mit einiger Vorfreude
entgegensah. — Radikalisierungen von
Speners geschichtstheologischem Ansatz
schildert H. Schneider (,Die unerfiillte Zu-
kunft. Apokalyptische Erwartungen im
radikalen Pietismus um 1700“, 187-212).
Die Erwartung, die bei Spener zur hoff-
nungsfrohen Reformarbeit in der Kirche
motivierte, fiihrte hier zur radikalen Dis-
tanznahme der Frommen vom verderbten
Babel. Ekstatische Erscheinungen ent-
sprangen dieser Stimmung und verstark-
ten sie wiederum. Biblische Texte (Apc
3,71f.: das philadelphische Zeitalter der
Kirche nach dem sardischen) sensibilisier-
ten die Welt- und Geschichtsdeutung; Ge-
schichtsereignisse wurden, solchermalsen
aufgeladen, zu ,Vorzeichen”, wahrend
der Jh.-Wechsel selbst nicht in dieser
Weise in Anspruch genommen wurde. —
Wie A. Holzem (,Zeit — Zeitenwende — End-
zeit? Anfangsbeobachtungen zum deut-
schen katl%olischen Schrifttum  um
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17004, 213-232) ausfithrt, hatten alle
diese Erscheinungen im deutschen Katho-
lizismus keine Entsprechungen. Hier blie-
ben in der Theologie die mittelalterlich-
thomistischen Fundamente der Welt-
und Geschichtssicht unerschiittert. In
Frommigkeit und Seelsorge dominierten
der Gedanke an den je individuellen Tod
und die Vorbereitung auf ihn mit kirch-
licher Hilfe. Apokalyptisches Denken war
wohl durch die Identifikation von Papst
und Antichrist zu sehr protestantisch be-
setzt, als daR es jenseits der Konfessions-
grenze hatte wirksam werden konnen
(vgl. 227); die Studie bietet so hochst be-
deutsame Impulse zur Entstehung der
neuzeitlichen Konfessionsprofile. — Noch
einmal ganz anders waren dann die Ver-
haltnisse 100 Jahre spater. B.v. Krusensi-
jern ('O Jahrhundert! Komm, beginne...!" —
Die Jahrhundertwende von 1800/1801 in
der zeitgendssischen Publizistik”,
235-251) zeigt, daB in populdren Texten
die eschatologischen Motive ganz in im-
manente Besserungs- und Fortschritts-
hoffnungen hinein verschlungen waren,
in Hoffnungen, deren Hauptgegenstand in
kriegserschiitterten Zeiten verstandlicher-
weise der Friede war. Aber die weiter aus-
greifenden religivsen und theologischen
Aspekte waren doch nicht ganzlich ver-
schiittet. Das weist K. Nowak an zwei
scheinbar ganz ungleichartigen Zeitgenos-
sen nach (,Die Welt ist angeziindet. End-
zeiterfahrung und Zukunfishoffnung um
1800 bei Gottiried Menken und Friedrich
Schleiermacher”, 253-276). Fiir beide
war die frz. Revolution der Anstof zur
geschichtsphilosophischen bzw. —theolo-
gischen Reflexion. Fiir den eigenwilligen
Riblizisten Menken waren die Umwalzun-
gen im westlichen Nachbarland ein end-
zeitliches  Aufbdumen  gottwidriger
Michte, das jedoch, wider Wissen und
Willen, dem Hereinbrechen des Reiches
Gottes vorarbeitete. Fiir Schleiermacher
hingegen verhieRen die revolutionaren
Zeitliufte eine Palingenesie der Religion.
Uberzeugend weist Nowak allerdings
nach, daR die Krisen- und Wiederge-
burtsthetorik der ,Reden” gleichsam im-
mer schon mit Gegengewichten versehen
ist: ,Schleiermacher folgte einem evolu-
tionaren Denken, das sich hauptsichlich
aus Griinden kultureller Dramatisierung
in das Gewand der Endzeit und Wieder-
geburtsverkiindigung hiillte. Die Reli-
gionsschrift ist als metaphorisch exaltier-
ter Text in Schleiermachers sonstiger Text-
produktion ein singuléres Ereignis” (274).
Das lieRe sich inshesondere noch mit Blick
auf die 5. Rede erhérten. — Mitten in das
geistige Milieu hinein, in dem sich
Schleiermacher zur Zeit der Reden be-

wegte, fithrt der Beitrag von L. Stockinger
(,/Es ist Zeit’. KairosbewuBtsein der Frith-
romantiker um 1800“, 277-302). Das Ge-
schichtsdenken des Kreises, das auf trans-
zendentalphilosophischen Pramissen ba-
sierte, hatte das Ziel, in der Pluralitat der
geschichtlichen Erscheinungen jeweils
unterschiedliche individuelle Realisa-
tionsgestalten der ,Idee” machzuweisen.
Das ,Unbedingte” ist immer nur in den
,Dingen” da, und es ist der ,Glaube”, der
es dort, offenbart und verhiillt zugleich,
erkennt. Das EpochenbewuBtsein der
Frithromantiker riihrte daher, daff sie
ihre eigne Zeit als den Kairos verstanden,
der die Bildung einer solchen neuen Syn-
these erforderte und ermoglichte. Novalis’
urspriinglich als Rede entstandener
Entwurf ,Die Christenheit oder Europa®
war der Versuch, mit den hinterlassenen
Sprach- und Vorstellungsmaterialien ei-
nes (scheinbar) unwiderruflich vergange-
nen Kulturphdnomens, namlich der
Papstkirche, die Konturen einer solchen
neuen Synthese zu entwerfen. Als der
Kairos dann folgenlos entschwunden
war, stob der Kreis auseinander. Fr. Schle-
gel suchte die Synthese im keineswegs
untergegangenen real existierenden 10-
mischen Katholizismus, wihrend A. Klin-
gemann in seinen ,Nachtwachen des
Bonaventura” eine zynisch-resignative
Riickschau auf die Zeit der groSen Erwar-
tungen hielt. — Fiir die Wende vom 19.
zum 20. Jh. untersucht zunéchst H. Oelke
den ,Jahrhundertwechsel 1899/1900 im
Spiegel der evangelischen Publizistik”. Das
Bild fallt erwartungsgemdfl vielgestaltig
aus. Oelke schildert exemplarisch natio-
nalprotestantische, antikatholische, kul-
turprotestantische und endzeitliche Ein-
stellungsmuster — das letzte ist bezeichnen-
derweise mit der geschichtstheologischen
Selbstdeutung der dufieren Mission ver-
kniipft. Fraglich bleibt, ob diese klare Un-
terscheidungen signalisierende Typologie
wirklich ein weiterfiithrendes Deutungs-
muster ist. Der wohl wirkungsvollste lite-
rarische Beitrag zum Thema, R. Seebergs
Buch ,An der Schwelle zum 20.Jh.*
(1900, hervorgewachsen aus Artikeln in
der NKZ und dann bis 1910 in erweiterten
Auflagen und unter neuem Titel immer
wieder neu aufgelegt) liee sich jedentfalls
keiner der Kategorien befriedigend
zuordnen. U. Wolff-Thomsen (,Weltende
oder Zeiten(wjende? Endzeit und Zu-
kunftsvorstellungen in der bildenden
Kunst um 1900, 327-347) analysiert
deutsche (A. Bocklin) und [ranzésische
(Rodin, Gauguin) Kunstwerke. Diese sig-
nalisieren das BewuBtsein einer Zeiten-
wende (fin de siecle), ermangeln aber je-
der apokalyptischen Dimension. Den Ab-
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schluR des Bandes bilden zwei Beitrage,
die die Situation kurz vor Anbruch des 3.
Jahrtausends beleuchten. R. Staats (s.
oben) weist in einer frommigkeitsge-
schichtlichen Momentaufnahme v.a. am
neuen Evangelischen Gesangbuch nach,
bis zu welchem Grade die in den theologi-
schen Lehrstiicken vom Tod, vom Jiings-
ten Gericht und vom Ewigen Leben ver-
dichteten Frommigkeitsmotive und Vor-
stellungen sich verfliichtigt haben und
ganz innerweltlichen Zukunfts- und Hoff-
nungsbildern Platz machen muften. G.
Sauter (,Endzeit- oder Endvorstellungen
und geschichtliches Denken”, 377-402)
weist zundchst im Gesprach mit R. Witt-
ram auf die eminente regulative Bedeu-
tung des Rechnens mit dem noch ausste-
henden Ende der Geschichte fiir die His-
toriographie hin: Es schérft unerbittlich
die Vorldufigkeit aller historischen Re-
konstruktionen und Urteile ein. Die spezi-
fisch theologische Perspektive reicht hier
allerdings weiter: Sie begniigt sich nicht
mit der Konstatierung von Unabgeschlos-
senheit, sondern bringt die dem Glauben
geschenkte Verheiung der tiberschwing-
lichen Vollendung zur Sprache, die die
Hoffnung auf eine Vollendung freisetzt,
die weit mehr ist als der bloRe Ertrag des
Bisherigen. Und diese Vollendungshofi-
nung darf sich, so Sauter, guten Gewissens
ihre unverwechselbar eigene theozentri-
sche Bilderwelt schaffen. Diese syste-
matisch-theologischen Uberlegungen be-
schlieBen eine thematisch hochkonzent-
rierte Aufsatzsammlung, die sicher noch
lange jeder dankbar konsultieren wird,
der sich auf die wandlungsreiche Geistes-,
Religions- und Mentalitdtsgeschichte
christlicher Geschichtsdeutungen und
Endzeitvorstellungen einlaf3t.

Wuppertal Martin Ohst

Samerski, Stefan: Numntiaturberichte aus
Deutschland nebst ergidnzenden Aktenstii-
cken. Die Kalner Nuntiatur, Bd. IV/2: Nun-
tius Atilio Amalteo (1607 Oktober — 1610
Oktober), 2 Halbbde., Paderborn (Ferdi-
nand Schoningh) 1999/2000, LXIII,
1069 S., kt., ISBN 3-506-76133-1.

Europaweit wird Nuntiaturforschung,
deren Schwergewicht nach wie vor auf
der Zeit zwischen dem 16. und dem 18.
Jh. liegt, bereits seit mehr als einem Jahr-
hundert betrieben — mit groRem Erfolg:
Eine 1998 veroffentlichte Bibliographie
der Aktenpublikationen umfalit 206
Nummern. Regional gesehen fallen unge-
fahr jeweils ein Viertel auf das romisch-
deutsche Reich und die Zentrale in Rom,

13% beziehen sich auf das ostliche Eu-
ropa, der Rest verteilt sich auf die papst-
lichen Diplomaten in den {ibrigen europa-
ischen Lindern. Die ,Nuntiaturberichte
aus Deutschland” zdhlen neben den
.Deutschen Reichstagsakten” und den
+Acta pacis Westphalicae” zu den grofen
Editionsunternehmen  der deutschen
Frithneuzeitforschung. Die erste, die Kol-
ner Nuntiatur betreffende Aktenpublika-
tion, erschien 1895, daran anschlieffend
trat eine lingere Pause ein, denn die
néchste Edition wurde erst ungefdhr ein
halbes Jh. spiter veroffentlicht. Mit bis-
lang 29 Nummern sind die Akten der
pépstlichen Gesandten in Kéln, denen
im Reich ein zentraler Stellenwert zukam,
inzwischen verhéltnisméaRig gut erschlos-
S€n.

Die beiden von dem Kirchenhistoriker
Stefan Samerski bearbeiteten Bande um-
fassen die Fortsetzung und den Abschlufl
der Nuntiatur Atilio Amalteos
(1545-1633), der von 1606 bis 1610 als
papstlicher Gesandter in der Reichsstadt
residierte. Der Briefwechsel der ersten
dreizehn Monate wurde bereits 1975
von Klaus Wittstadt publiziert. Ediert
wird die in ihrem Kernbestand fast voll-
stindig und grofRtenteils im Original {iber-
lieferte Korrespondenz zwischen dem
Pipstlichen Staatssekretariat und dem
Nuntius sowie dessen Schriftwechsel mit
verschiedenen kurialen Kongregationen.
Avvisi sind im allgemeinen nur ange-
merkt, bei einem inhaltlichen Konnex
zum Briefwechsel wurden sie entweder
als Regest wiedergegeben oder in den
FuBnotenapparat autgenommen. Fiir die
Edition der 1.317 Briefe wertete der Be-
arbeiter die Bestdnde von 21 Archiven in
Deutschland und Italien aus, er recherch-
ierte aber auch in der British Library (Lon-
don) sowie dem Archives du Ministere des
Affaires Etrangéres und der Bibliothéque
nationale de France (Paris). Der Grofteil
der Korrespondenz Amalteos befindet
sich entweder im Archivio Segreto Vati-
cano, in der Biblioteca Apostolica Vaticana
(beide Cittd del Vaticano) oder im Archi-
vio di Stato in Massa.

Die chronologisch angeordneten Briefe
werden grundsétzlich im Vollabdruck
wiederglegeben, ausgenommen Eingangs-
und Schlufformeln, die weggelassen wur-
den, sowie bereits bekannte Passagen, die
wie Eingangsvermerke sowie stereotype
GruR- und Dispensformeln verkiirzt als
Regest Beriicksichtigung fanden. Die
sachkritische Kommentierung, zu der ne-
ben der Literatur auch Archivmaterial he-
rangezogen wurde, konzentriert sich auf
den Nachweis von Personen, Orten und
Ereignissen, was zu einem ausgewogenen
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Verhaltnis zwischen Anmerkungsapparat,
Text und Gesamtumfang fiihrt. Die Be-
niitzung wird durch deutschsprachige
Kopfregesten, die den fast ausschlieBlich
auf Italienisch geschriebenen und wieder-
gegebenen Briefen vorangestellt wurden,
sowie durch ein Personen-, Orts- und
Sachregister wesentlich erleichtert. Edi-
tionstechnisch befindet sich das Werk so-
mit auf hohem Niveau, zu beméangeln
ware hochstens das Fehlen eines Gesamt-
verzeichnisses der abgedruckten Briefe,
das es dem Beniitzer erleichtern wiirde,
sich einen Uberblick tiber die Teilnehmer
an der Korrespondenz und die Dichte des
Briefwechsels zu verschaffen. Am Ge-
samteindruck, daR hier ein modernes,
sehr arbeitsintensives Konzept vorbildlich
umgesetzt wurde, soll dies jedoch nichts
dndern.

Die Einleitung konzentriert sich auf die
Herkunft und den Werdegang Amalteos
sowie seine Tatigkeit als Nuntius, was in-
sofern gerechtfertigt ist, als es sich dabei
um ein in der Porschung nur liickenhaft
erschlossenes Thema handelt, das fiir das
Verstindnis und die Interpretation der
Briefe eine unerldfliche Voraussetzung
darstellt. Einige Lebensphasen des Nun-
tius konnten nur durch aufwendige Ak-
tenstudien erschlossen werden, die vor
allem in den Archiven und Bibliotheken
Venedigs und des Veneto stattfanden. Mit
Hilfe der Informationen, die dabei gewon-
nen wurden, war es dem Bearbeiter mog-
lich, eine genealogische Tafel der Amaltei
di Oderzo zu erstellen, die vom 15. bis in
das 19. Jh. reicht und besonders hervor-
gehoben werden muf, da sie eine Novitdt
darstellt.

Die entscheidende Weichenstellung fiir
die kirchliche Laufbahn Amalteos erfolgte
in den Jahren nach 1570 in Rom, wo der
studierte Jurist und Theologe in den
Bannkreis der Jesuiten geriet und in Papst
Gregor XIII. (1572-1585) einen ersten
wichtigen Mentor fand. Nach der Priester-
weihe (1582) tibte er verschiedene Amter
an der Kurie aus, die ihn zunehmend mit
der internationalen Politik in Beriihrung
brachten. Nachdem er sich bei Missionen
nach Polen, Ungarn, Siebenbiirgen und
Frankreich bewadhrt und Erfahrungen
auf dem diplomatischen Parkett gesam-
melt hatte, wurde Amalteo 1606 zum Ti-
tularerzbischof von Athen und Nuntius
von Koln ernannt. Die Kolner Nuntiatur
lag zwar im Rang unter derjenigen in Pa-
ris, Madrid oder am Kaiserhof, gleichwohl
besall sie in dem von konfessionellen
Spannungen gebeutelten romisch-deut-
schen Reich kirchenpolitisch eine beson-
dere Bedeutung.

Der Aufenthalt Amalteos gestaltete sich
aufgrund des forschen Auftretens seines
Vorgingers von Anfang an nicht einfach.
Denn die geistlichen Kurftrsten, bei de-
nen er akkreditiert war, erwiesen sich mit
Ausnahme des Trierers als du8erst unkoo-
perativ und betrieben z.T. sogar in Rom
seine Ablgsung, weshalb ihm die ,grofe
Politik” {iber weite Strecken verschlossen
blieb — obwohl wahrend seiner Nuntiatur
die katholische Liga und die protestanti-
sche Union gegriindet wurden. Aber auch
personliche Dispositionen und die Politik
der Kurie bewirkten, daB er sich statt des-
sen auf Visitationen, die Schlichtung von
Streitfillen, Dispensvergaben, die Beset-
zung kleinerer und mittlerer kirchlicher
Pfriinde, die Durchfithrung von Informa-
tivprozessen fiir Bischéfe und Abte sowie
die Umsetzung der Reformdekrete kon-
zentrierte. Einen wichtigen Teil der Tatig-
keit des Nuntius bildete die Informations-
beschaffung, die nicht nur den religions-
politischen Bereich erfal’te, sondern auch
politische Ereignisse wie etwa die spa-
nisch-niederlindischen Friedensverhand-
lungen; sogar die Schiffahrt bildete ein
Thema. In Summe ist dabei eine deutliche
Nordwest-Orientierung ~ uniibersehbar.
Amalteo kehrte 1610 nach Rom zuriick,
wo er an der papstlichen Kurie keine
wichtigen Amter mehr ausiibte, zurtick-
gezogen lebte und 1633 im Alter von 88
Jahren starb.

In einer von Rationalisierungs- und
Einsparungsmafnahmen gekennzeichne-
ten Wissenschaftslandschaft stehen auf-
wendige Editionsunternehmen wie die
Nuntiaturberichte unter besonderem Le-
gitimationsdruck. In welcher Hinsicht
stellen die Briefe Amalteos, der wihrend
seiner Nuntiatur merkwiirdig unpolitisch,
ja unauffallig blieb, fiir die Geschichtsfor-
schung eine Bereicherung dar? Steht, um
es allgemein zu formulieren, der Aufwand
fiir die Erstellung der Edition in einem
vertretbaren Verhaltnis zu den moglichen
Ergebnissen?

Wolfgang Reinhard hat darauf hinge-
wiesen, daf® der groRe Wert der Nuntia-
turberichte dann zu erkennen ist, wenn
ein Perspektivenwechsel vollzogen wird,
der diese nicht mehr als ,intentionale Tra-
ditionsquelle” fiir eine von nationalen
Vorstellungen geleitete Diplomatie- und
Ereignisgeschichte betrachtet, sondern
als ,nicht-intendierte Uberreste”, die fiir
mentalitits-, sozial- und kulturgeschicht-
liche Themen wertvolle Hinweise enthal-
ten kénnen. Dies soll, um zur Korrespon-
denz Amalteos zuriickzukehren, an drei
Beispielen kurz aufgezeigt werden: Zum
einen sind die Berichte aus Sicht der Kul-
turanthropologie von Bedeutung, da der
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Nuntius nationale Wahrnehmungsstereo-
type multiplizierte (z.B. ,Der langsame
Deutsche”) und das Problem der soziokul-
turellen Assimilation — die dem Literatur-
liebhaber allerdings nie vollstandig gelang
— sich wie ein roter Faden durch die Kor-
respondenz zicht. Zum anderen bietet die
Edition Ansatzpunkte fiir kommunika-
tionsgeschichtliche Analysen, denn in
Koln flossen wichtige Nachrichtenkandle
zusammen, die ihre Urspriinge in Eng-
land, Frankreich, den Spanischen Nieder-
landen und den Generalstaaten hatten.
Fiir die Rekonstruktion zeitgendossischer
Wissenshorizonte und Perzeptionen der
Lebenswelt sind die Briefe und Berichte
daher von besonderem Wert. Zum dritten
sei noch auf die europdischen Dimensio-
nen des Briefwechsels hingewiesen, die
Vergleiche mit analogen diplomatischen
Korrespondenzen erlauben, etwa mit
den Berichten der kaiserlichen Gesandten
in Spanien oder den Relationen der vene-
zianischen Diplomaten. Denn die vor al-
lem im 16. und frithen 17. Jh. eingerich-
teten standig residierenden Gesandtschaf-
ten stellen ein allgemeines wie spezifi-
sches Phinomen der europaischen
Frithneuzeit dar, diplomatische Korres-
pondenzen sind daher eine Quellengat-
tung, die sich fiir eine europaorientierte
Komparatistik besonders eignet. Dies gilt
fiir die bereits erwahnten kulturanthropo-
logischen und kommunikationsgeschicht-
lichen Themen ebenso wie fiir den Kul-
turtransfer, die Ausbildung sozialer Ver-
haltensweisen oder diplomatiegeschichtli-
che Vergleiche, beispielsweise im Hinblick
auf Karriereverlaufe, Tatigkeitsfelder und
Arbeitsmethoden.

Die beiden von S.bearbeiteten Biande
seien daher jedem ans Herz gelegt, der
sich mit solchen Fragestellungen im Kon-
text des frithen 17. Jh.s auseinandersetzt —
stoRt dieser Rat auf offene Ohren, dann
lost sich das Problem der zu geringen Brei-
tenwirkung der Nuntiaturberichte und
dhnlicher Editionsunternehmen wohl
von selbst. — AbschlieBend sei noch darauf
hingewiesen: Will ein junger Frithneu-
zeithistoriker den Umgang mit Original-
quellen gediegen und fundiert erlernen,
dann sei ihm die Bearbeitung einer Edi-
tion empfohlen, es ist eine harte Schule,
die unter den Fachkollegen nicht immer
die gebiihrende Anerkennung findet, aber
es gibt kaum eine bessere.

Bonn Arno Strohmeyer

Koller, Alexander (Hrg.): Kurie und Politik.
Stand und Perspektiven der Nuntiaturbe-
richtsforschung (= Bibliothek des Deut-

schen Historischen Instituts in Rom, Bd.
87), Tiibingen (Max Niemeyer Verlag)
1998, 532 S., geb., ISBN 3-484-82087-
5.4

Als 1880/81 das Vatikanische Geheim-
archiv durch Papst Leo XIIL fiir die Quel-
len bis zum Jahr 1846 fiir die Forschung
geoffnet wurde, erhofften sich viele deut-
sche Protestanten wichtige, neue Infor-
mationen zur Reformationsgeschichte.
Preullen errichtete 1888 eine ,Station®,
deren Mitarbeiter die Aufgabe erhielten,
Berichte von Nuntien aus Deutschland zu
erfassen und zu edieren. Zu diesen ,Nun-
tiaturberichten” gehorten natiirlich von
Anfang an auch die Weisungen von der
Kurie, an die sich ihre Vertreter zu halten
hatten. Die Wissenschaftler der Preufi-
schen Station publizierten von 1892 bis
1913 neunzehn Binde, eine Zahl, die
von stupendem FleiR zeugt. Schnell
wurde aber deutlich, dak weder aus den
,Verliesen des Vatikans” noch von dessen
Vertretern in Deutschland nur Sensatio-
nen zu erfahren waren (das wird bei der
kiirzlich erfolgten Offnung des Archivs
der Glaubenskongregation auch nicht
viel anders sein). Erniichterung machte
sich breit, als man feststellte, daR es um
Alltagsarbeit ging, die sich in diesen wie in
allen anderen Quellen normalerweise
niederschldgt. Eine Fortsetzung des Kul-
turkampfes mit anderen Mitteln war je-
denfalls unmaéglich. Das Deutsche Histori-
sche Institut in Rom, das aus der Preul3i-
schen Station entstanden ist, wandte sich
weiteren Aufgaben wie der Erforschung
des Spatmittelalters oder der Neuzeit zu,
behielt aber auch nach dem Zweiten Welt-
krieg die urspriingliche Aufgabe im Blick,
die ihm gestellt worden war, die Edition
von Nuntiaturberichten aus dem 16. Jahr-
hundert. In den Jahren 1963 und 1971
wurden Kolloquien durchgefiihrt, auf de-
nen diskutiert wurde, wie man angesichts
der wihrend der spiteren Jahrhunderte
anschwellenden Menge von Quellen edi-
tionstechnisch verfahren kénne.

Auch wurde nach der Rezeption der
edierten Bande durch die Geschichtswis-
senschaft gefragt: Werden diese Quellen
benutzt, deren Bedeutung schon Leopold
von Ranke behauptet hatte? Oder werden
sie bestenfalls zur Bestdtigung bereits be-
kannter Sachverhalte zitiert? Die Vermu-
tung dringte sich auf, dal® die Historiker
siec mehr und mehr aus dem Blick verlie-
ren, weil sie der Kirche in der Neuzeit
zunehmend weniger Gewicht zubilligen.
Werden die Nuntiaturberichte von Kir-
chenhistorikern beachtet oder scheuen
diese die von den Gesandten benutzte
Sprache, das Italienische?

ZKG 115. Band 2003/2



Neuzeit 293

Das letzte Kollogium, das dieser Quel-
lengattung gewidmet war, fand in Rom im
Oktober 1996 statt und vereinte 22 Refe-
renten und weitere Teilnehmer aus ver-
schiedenen Liandern: Frankreich, Italien,
Osterreich, Schweiz, Niederlande, Polen,
Tschechien oder Deutschland. Die Vortra-
genden berichteten von Forschungen und
Editionen, die abgeschlossen oder im Ent-
stehen sind, von Einzelfragen oder von
neuen Forschungsansdtzen. Auch eine
neue Quellengattung wurde behandelt,
namlich die ,Hauptinstruktionen”. Diese
wurden den Nuntien am Beginn ihrer Ar-
beit in den verschiedenen Landern erteilt,
in denen sie wirken sollten. Ihre Aufgaben
wurden also schriftlich fixiert. Fa3t man,
wie geschehen, diese Hauptinstruktionen
wahrend eines Pontifikates zusammen,
dann wird rasch deutlich, daf’ es ungenii-
gend ist, die Nuntiaturberichte nur von
nationalen Fragestellungen her zu lesen,
wie dies im 19. Jh. nahelag. Vielmehr
muBte das Papsttum die verschiedenen
europdischen Lander im Blick haben. Von
dieser Perspektive her erhielten die Nun-
tien ihre Auftrige, die politischer, hdufig
aber auch kirchlicher Art waren. Jetzt war
leicht erkennbar, wo die Schwerpunkte
der papstlichen Politik lagen und wer sie
bestimmte: der Papst selbst, sein Kardinal-
staatssekretdr oder andere Mitarbeiter im
Staatssekretariat.

Eine ,Bibliographie zur papstlichen Po-
litik und Diplomatie” fiir die Zeit von 1500
bis 1800 schlieft sich den Referaten an und
zwar sowohl fiir die Akten als auch fiir die
Sekundarliteratur. Register fiir Personen,
Historiker und Orte erleichtern die Benut-
zung des Bandes, wenn es um Details geht.

Wiéhrend dieses Kolloguiums von 1996
wurden fast alle neuzeitlichen Nuntiatu-
ren behandelt. Kirchenhistoriker werden
unter anderem nach der Aufnahme des
Konzils von Trient in den verschiedenen
Liandern fragen; im hier zu besprechenden
Band wird diesem Thema in bezug auf
Spanien wahrend der Regierungszeit Phil-
ipps II. nachgegangen. Aber auch die
sogenannten ,Reformnuntiaturen” ver-
dienen nicht zuletzt in der Kirchenge-
schichte Aufmerksamkeit. Ging es hier,
namlich in Siiddeutschland, Schweiz, Os-
terreich, Briissel und Kéln, doch um die
Starkung des Katholizismus und die Zu-
riickdrangung des Protestantismus — wo-
bei die Nuntiatur in Koln auch fir den
Norden Deutschlands zustdndig war. Es
ist erforderlich, auch die pépstlichen Be-
miithungen in Osteuropa nicht aus dem
Blick zu verlieren: Welches Bild von den
,Hiretikern“ hatten die Nuntien in Polen
— Litauen? Wie gelang es ihnen, ihre Auf-

trage politischer und kirchlicher Natur
umzusetzen?

Das wirft grundsétzliche Fragen auf: Die
italienischen Nuntien kannten die Spra-
chen der Bewohner in Mittel- und Ost-
europa nicht. Was haben sie unter dieser
Voraussetzung  beobachtet,  wahrge-
nommen ,und manchmal sogar begrif-
fen“? Sie gehorten einer klerikalen Elite
an, die natiirlich auf der Karriereleiter
weiter nach oben klettern wollte.
Welcher ,Wahrmehmungsraster und Deu-
tungsmuster” bedienten sie sich? Konnten
sie alles ungeschminkt nach Rom mel-
den? Ein besonders negatives Bild besa-
Ren die Nuntien recht friih von den
Schweizern: Sie sind der Gegenpol der
zivilisierten Welt. Solche bdse Vorurteile
(die es auch iiber die Deutschen gab) er-
schwerten die Analyse des Tatsdchlichen
und minderten den EinfluR der papstli-
chen Gesandten. Aber dieses Bild hielt
sich durch und war nicht etwa auf einen
einzigen, besonders boswilligen Nuntius
beschrankt!

Wolfgang Reinhard fragt nach ,Wert
und Verwertung eines Editionsunterneh-
mens” —namlich der Nuntiatureditionen —
durch die deutsche Geschichtswissen-
schaft. Uberspitzt formuliert er: ,Italiana
non leguntur.” ,Catholica non leguntur.”
Dies hidnge aber auch damit zusammen,
daR ,der Wert der Nuntiaturberichte als
Informationsquelle {iber Deutschland be-
grenzt* sei. Dies muf jedoch einge-
schrinkt werden: Die Qualitit der Be-
richte hingt von der Qualitat des Schrei-
benden und seiner Informanten ab. Fallt
der Nuntius auf Fehleinschdtzungen her-
ein, beeinfluft dies moglicherweise die
Entscheidungen der Kurie negativ. Ver-
steht er sich aber gut mit dem Fiirsten,
bei dem er akkreditiert ist, vermag er
kirchliche und politische Vorginge in
Deutschland unter Umstdnden erheblich
im Sinne Roms zu beeinflussen. W. Rein-
hard mochte die Rezeption der Nuntiatur-
berichte durch die Aufnahme moderner
Methoden verbessern. Er fordert ,Pilot-
studien” zu ihrer Auswertung und nennt
sozio — Okonomische und historisch —
anthropologische ,Fallstudien” als reiz-
volle Aufgaben. Vor allem sollte stets
ganz Europa in den Blick genommen wer-
den. Denn das Papsttum sei ,eine europdi-
sche Institution® gewesen: ,Die Aktivitdt
der papstlichen Diplomatie (war) ein Pha-
nomen der europdischen Geschichte.”
Ganz neu ist dies fiir die Entstehungszeit
der Reformation, etwa fiir die Regierungs-
zeit Kaiser Karls V., nicht, aber es wird hier
als ein grundsatzlicher Ansatz vorgeschla-
gen. Auch ,Gruppengeschichten” werden
emplohlen: Nuntien, die gemeinsam aus-



294 Literarische Berichte und Anzeigen

gebildet worden waren, weisen mogli-
cherweise dasselbe religiose Profil auf. Da-
durch kénnten die Nuntiaturberichte ,als
Quelle fir die romische Klerikerkultur”
genutzt werden, Wegen des zunehmen-
den Verfalls der Dokumente wird gefragt,
ob sie nicht schon aus konservatorischen
Griinden ediert oder mit modernen Mit-
teln erfaB8t werden sollten.

Der Skepsis der Deutschen, ob sich die
Arbeit an den Nuntiaturberichten ,lohnt*,
steht eine zunehmende Zahl von For-
schungen von Vertretern anderer Lander
gegentuiber. Die Erfassung der Sekundar-
literatur zeigt, da wéhrend der jlingeren
Vergangenheit mehr Forschungen publi-
ziert wurden als je zuvor. Das sagt natiir-
lich noch nichts {iber die Qualitdt. Aber
Peter Schmidt meint angesichts dieses
Befundes: ,Die Krise der Nuntiaturfor-
schung, wenn es denn eine solche gibt,
(ist) im wesentlichen... eine deutsche
Krise.“ Es ist zu hoffen, daf die 1996 ge-
dulerten Perspektiven neue Impulse fiir
die Edition und die Auswertung dieser
nicht zuletzt kirchenhistorisch wichtigen
Quellen vermitteln.

Erlangen Gerhard Miiller

Hell, Leonhard: Entstehung und Entfaltung
der theologischen Enzyklopddie (= Ver-
offentlichungen des Instituts fiir Euro-
pdische Geschichte Mainz, Bd. 176),
1999, X, 233 S., ISBN 3-8053-2532-0.

Die im WS 1996/97 (fiir welches Fach?)
von der Theologischen Fakultdt der Uni-
versitdt Freiburg i.B. angenommene Habi-
litationsschrift will ein hochst wichtiges
Kapitel theologischer Wissenschaftsge-
schichte erkunden, nadmlich die Entste-
hung eines Theorietypus, der ,die Einheit
theologischer Wissenschaft in der Mehr-
zahl ihrer Disziplinen darstellt und be-
griilndet” (1 u.6.). Damit ist der Flucht-
punkt der Darstellung benannt: die je-
weils in ihren konfessionellen Kontexten
als klassisch l%eltenden Enzyklopddien,
namlich Fr. Schleiermachers ,Kurze Dar-
stellung(11811) und J.S. Dreys von die-
ser abhdngige ,Kurze Einleitung“(11819).
Diese im Grunde bis heute die Debatten
malgeblich in Ankniipfung und Wider-
spruch bestimmenden Entwiirfe selbst be-
zieht der Vi. allerdings nicht mehr in seine
Untersuchung ein - er begniigt sich
gleichsam damit, vom Berge Nebo herab
Blicke ins Gelobte Land zu werfen. Auf die
Griinde fiir dieses Vorgehen und auf die
daraus resultierenden Nachteile wird zu-
riickzukommen sein. — Durch seine
(durchaus einleuchtende) strenge Fas-

sung des Begriffs der Enzyklopédie be-
ginnt fiir ihn deren eigentliche Geschichte
erst im 18. Jh., genauer an der Géttinger
Universitdt, und erreicht ihre Vollendung
unter idealistischem, v.a. Schelling’schem
EinfluR. So verschieben sich in der Dar-
stellung die Gewichte {iberproportional
zugunsten der Vorgeschichte des eigent-
lichen Themas. Die Quellen und Thesen
zu deren Rekonstruktion 148t sich der Vi.
von solchen fritheren Autoren vorgeben,
die den Enzyklopadie-Begriff extensiver
gefalt und daher den Anfang ihrer Ge-
schichte friither gesetzt haben. — Kap. 2
(11-37) fiihrt ,Vermeintliche Vorldufer
der theologischen Enzyklopadie” vor (Jo-
hannes Gerson, Nicolas de Clémanges,
Erasmus von Rotterdam, Jacobus Lato-
mus, Luis de Carvajal sowie Bullinger
und Melanchthon). Hier wird, so Hells
These, noch nirgends ein deutlicher Neu-
aufbruch gegentiber den iiberkommenen
Verstehensmodellen  von  Theologie
vollzogen. — Allerdings wird an diesem
Urteil, das in der vom Vi. gewahlten Per-
spektive durchaus sinnvoll ist, ein gravie-
render Nachteil eben dieser engen Per-
spektive deutlich, denn wenn man sie
auch nur etwas erweitert, dann kann
man doch gerade an Melanchthons Wir-
ken und an seinen Werken schon ganz
einschneidende Verdnderungen der Theo-
rie und der Praxis der Theologie ablesen:
In Wittenberg wird die Theologie schon in
den 20er Jahren des 16. Jh.s zum akade-
mischen Massenfach mit strikter Orientie-
rung an der Aufgabe der Berufsvorberei-
tung, und genau dieser neuen Aufgaben-
stellung akademisch-theologischer Lehre
verdanken sich auch Melanchthons Loci
— wo hat dieser Typus theologischer Ge-
samtrechenschaft im Mittelalter ein Vor-
bild?

Es ldRt sich also schon hier eine tief-
greifende Verschiebung beobachten, auf
die Vi. dann zwar exakt, aber doch erst
viel zu spdt bei seiner Besprechung der
jesuitischen Ausbildungskonzeption auf-
merksam macht (77). - Kap. 3 (39-79)
geht iiber zu den ,Tatsichlichen Vorldu-
fern der theologischen Enzyklopéddie seit
der Mitte des 16. Jh.s“. Zur Darstellung
kommen A. Hyperius, der Versuch C. Ge-
sners, die Theologie in eine enzyklopadi-
sche Konzeption von Wissenschaft einzu-
ordnen sowie die ,Ratio Studiorum” der
SJ und einer ihrer Seitenganger (Maldo-
nado). Protestantische Vorganger- oder
Parallelphdnomene zur Ratio Studiorum
kennt der VL. nicht, und das fiihrt zu fol-
genreichen perspektivischen Verzerrun-
gen im 4. Kapitel (,Elemente Theologi-
scher Enzyklopadik im 17, Jh.”, 81-116);
in dem die Entwiirfe von Calixt, Gerhard,
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Alsted, Crocius und Calov besprochen
werden. In diesem Zusammenhang be-
hauptet der Vi. ndmlich, die von der jesui-
tischen Ratio Studiorum geleitete Reorga-
nisation der Theologie im nachtridentini-
schen Katholizismus und nicht etwa die
evangelischen Universitdten hétten erst-
mals der biblischen Exegese einen relativ
eigenstidndigen Status im Lehrprogramm
geschaffen (90, 100f., zusammenfassend
dann 207: ,So kommt es zu dem erstaun-
lichen, allerdings hochst konsequenten
Bild, daR sich eine von der systematischen
Theologie emanzipierte Exegese vor allem
auf der katholischen Seite etabliert, wih-
rend sie als Grundbestandteil theologi-
scher Ausbildung auf evangelischer Seite
auffallend in den Hintergrund tritt.“). Der
Verweis auf die allbekannten Wittenber-
ger Verhdltnisse, aber auch ein Blick etwa
in die Statuten der Rostocker Universitat
von 1564 (leicht zugédnglich bei Th. Kauf-
mann, Universitdt und lutherische Kon-
fessionsbildung, Giitersloh 1997,
705-709; weitere Literatur zum Thema
ibid, 255f. mit Anm. 15) stellen diese Be-
hauptung in das gebiihrende Licht, zumal
auch der VI. selbst schon 61f. so ziemlich
das genaue Gegenteil seiner eigenen
These festgestellt hat. — In denselben Sach-
zusammenhang gehort die vom Vf. in sig-
nifikant verqualter Diktion aufgestellte
Hypothese, Calixts Theologiekonzept sei
von jesuitischen Einfliissen abhdngig:
,Der erklarte Ireniker war nicht nur mit
katholischen Theologen, etwa aus dem
Jesuitenorden, personlich bekannt, er re-
zipierte auch zeitgendssische katholische
Theologie. Ist dies etwa im Fall der kir-
chenhistorischen Werke des Baronius
und seiner Nachfolger direkt belegbar, so
waére nun ein indirekter Nachweis gerade
in dem hier interessierenden theologieor-
ganisierenden Kontext zu fithren* (103;
NB: Sind mit den personlich bekannten
Jesuiten wohl Calixts erbitterte Gegner
Turrianus und Erbermann gemeint?) —
Diese Vermutung muf wohl auf erheblich
verbreiterter Quellenbasis noch einmal
gepriift werden. Des Vi.s Absicht, die gian-
gige Binschdtzung Calixts als eines Weg-
bereiters der Unterscheidung von Religion
und Theologie einer ,ideologiekritischen
Betrachtung” (105, Anm. 108) zu unter-
ziehen, diirfte die Aufmerksamkeit der
Calixt-Experten verdienen. — Kap. 5
(»Das Beispiel einer Genealogie in der Sta-
bilisierung der Gattung: Von Perizonius bis
Francke*, 117-145) weist nach, da A. H.
Franckes ,Methodus“ auch in einer Tradi-
tionslinie steht, die in den niederlandisch-
reformierten Bereich zuriickreicht. — Zwei
Franzosen, Mabillon und Du Pin, sind be-
deutsam als ,Letzter Widerstand gegen die

innere Differenzierung der Theologie in
enzyklopéddischer Verkleidung” (Kap. 6,
147-166). — Erst Kap. 7 (,Die akademi-
sche Institutionalisierung fachspezifischer
Enzyklopddien und ihre Ubernahme in
der Theologie”, 167-186) vollzicht den
Ubergang von der Vorgeschichte zur ei-
gentlichen Geschichte des Themas. Zur
Sprache kommen in der Hauptsache Got-
tinger Protagonisten der Entwicklungen,
die allerdings erstmals in Halle durch
Sam. Mursinna, einen Verwandten
Schleiermachers, ein Lehrbuch hervor-
brachten. Daneben geht der Vi auch auf
katholische Autoren (Wiest und Ober-
thiir) sowie den exzentrischen Kieler J.
Fr. Kleuker ein; die hochst wirkungsreiche
Hallische Lokaltradition nach Mursinna
(Nosselt), in der Schleiermacher (auch)
zu interpretieren ist, wird nicht erwahnt.
In Kap. 8 (,Theologische Enzyklopddie
auf idealistischer Grundlage”, 187-200)
erreicht die Arbeit ihren Hohepunkt.
Nach einem Seitenblick auf Schellings
,Vorlesungen tiber die Methode des aka-
demischen Studium” fallen einige Schlag-
lichter auf die friithe theologische Schel-
ling-Rezeption; als deren Friichte kom-
men die Theologie-Theorien von C.
Daub und I. Thanner zu stehen. — Das 9.
Ka{)’. (201-215) biindelt die Ergebnisse.
Dabei wird noch einmal deutlich, daf
der Vf. das neuzeitliche Verstandnis der
Theologie als einer Einheit relativ selb-
stindiger Facher und Methoden keines-
wegs als unhintergehbares Resultat der
von ihm geschilderten Vorgdnge ansieht:
,Mit dem epochalen Scheitern der Philo-
sophie des Deutschen Idealismus endet
notgedrungen auch ein Projekt, das, auf
diesem aufbauend, erstmalig und letztma-
lig zugleich das neuzeitliche BewuRtsein
von der Theologie als Disziplin aus Diszip-
linen in einem argumentativ notwendi-
gen Konzept meinte darstellen zu kon-
nen” (213). Wie die hiernach fallige, die
inhaltlich-methodische Einheit der Theo-
logie wiedergewinnende Neubesinnung
seines Erachtens auszusehen hatte, deutet
der V1. nicht einmal an. Allerdings erklart
sich von hier aus seine immer wieder
durchbrechende Aversion gegen Schleier-
machers Konzept, wie sie etwa in der Be-
merkung deutlich wird, Schleiermacher
habe im Grunde keinen tragfdhigeren Be-
griff von der Einheit der Theologie als
Wissenschaft als die ,Ratio Studiorum*
der SJ ausgearbeitet (79, Anm. 170).
Wenn der VI. sodann schlankweg be-
hauptet, Schleiermachers ,Kurze Darstel-
lung” bedeute keinen echten Fortschritt
iiber ihre unmittelbaren Vorganger hinaus
und im selben Atemzug der neueren
Schleiermacher-Forschung vorwirft, sie
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blende die Vorgeschichte von Schleierma-
chers Entwurf aus (213 mit Anm. 16), so
zeigt er damit lediglich, daf ihm der ge-
rade in diesen beiden Hinsichten einschla-
gige Aufsatz H.-J. Birkners (,Schleierma-
chers ,Kurze Darstellung’ als theologi-
sches Reformprogramm® (1986), jetzt in
Ders., Schleiermacher-Studien, hg. von H.
Fischer, Berlin/New York 1996, 285-305)
leider unbekannt geblieben ist.

Trotz der von mir angedeuteten kon-
zeptionellen und inhaltlichen Schwéchen
ist der Arbeit dankbar zu bescheinigen,
dal sie eine Reihe von wenig bekannten
Personen, Programmen und Konstellatio-
nen in der Theologiegeschichte zwischen
der Reformation und dem 19. Jh. auf
neue Weise beleuchtet. — Ein wirklich
wegweisendes Ergebnis liegt in dem wie-
derholten Hinweis darauf, wie intensiv
und fruchtbar auch auf dem hier unter-
suchten Gebiet der kontinuierliche wis-
senschaftliche Austausch tiber die Konfes-
sionsgrenzen hinweg war; auf zwei beson-
ders signifikante Einzelfélle sei eigens hin-
gewiesen: Lorenzo de Villavicencios
besorgte eine ,katholisierte Neuauflage”
von Hyperius’ Werk ,De recte formando
Theologiae studio”(45ff.), und der Ulmer
Prediger Johannes Frick, sonst eher als
kerniger, unerschrockener Wahrer evan-
gelischer Identitit bekannt, besorgte fir
den deutschen Buchmarkt eine lat. Uber-
setzung von Du Pins ,Méthode pour étu-
dier la théologie” (163f.). So ist dieses
Buch zu begriien als ein ebenso gewich-
tiges wie unverddchtiges Zeugnis wider
die von interessierten Kreisen in die Welt
gesetzte und fleiBig repetierte Tendenzle-
gende, vor der Entstehung des gegenwar-
tigen Konsens- und Papierokumenismus
hétten die groBen kirchlichen Formatio-
nen der abendldndischen Christenheit

einander ausschlieBlich feindselig-de-
struktiv gegeniibergestanden.
Wuppertal Martin Ohst

Mustakallio, Hannu: Palvelun Poluilla Poh-
jois-Suomessa — Oulun Diakonissakoti
1896-1916 (= Oulun Diakonissalaitok-
sen tieteellisid julkaisuja 2), Oulu (Ou-
lun Diakonissalaitoksen Sadatio), 2001,
672 S., geb., ISBN 952-91-3361-8.

Hannu Mustakallios Studie Palvelun Po-
Iuilla (Im Dienste der Diakonie) widmet sich
der Geschichte des Ouluer Diakonissen-
hauses in den Jahren 1896-1916. Die
vor zwei Jahren erschienene Arbeit besitzt
nicht nur lokal- und nationalgeschichtli-
che Bedeutung, sondern auch eine euro-
pdische Dimension: Dadurch, dass Musta-

kallio in extenso auf die mitteleuropdi-
schen Vorbilder des nordlichsten Diako-
nissenhauses der Welt eingeht und
detailgetren  die Kontakte finnischer
Frauen und Minner mit mitteleuropdi-
schen und skandinavischen Diakonisse-
nanstalten rekonstruiert, verldsst er die
lokalgeschichtliche Engliihrung zuguns-
ten einer weiten historischen Sicht. Die
Darstellung der Geschichte der finnischen
Diakonie und die eingehende Abhand-
lung theologischer Positionierungen gibt
Mustakallios Studie zudem den Charakter
eines hervorragenden Uberblickswerkes
iiber die finnische Kirchengeschichte
wihrend der Zarenzeit. — Fiir den mittel-
europaischen Rezipienten sind die detail-
reichen Darstellungen etwa der wirt-
schaftlichen Lage des Ouluer Hauses
oder seiner medizinischen Bedeutung si-
cher weniger interessant als fiir die nord-
europdischen Kollegen. Er wird sich eher
dafiir interessieren, dass sich an der Ge-
schichte des Ouluer Hauses paradigma-
tisch die theologischen Gegensatze des
Finnlands im 19. und zum Beginn des
20. Jh.s studieren lassen. — M.E. illustriert
die Geschichte des Ouluer Diakonissen-
heims besonders die Auseinandersetzun-
gen zwischen hoch- und niederkirchli-
chen Positionierungen sowie einen fiir
ﬁkandinavﬁen typischen Nord-Siid-Kon-
ikt.

Im Unterschied zu der — nach Kaisers-
werther Vorbild — in Anstalten organisier-
ten Diakonie, wie sie vielerorts in Skandi-
navien, u.a. in Helsinki und Wiborg ent-
standen war, sollte das Ouluer
Diakonissenheim freie” Diakonissen,
also reguldr bezahlte Gemeindeschwes-
tern ausbilden. Die Observanz iiber die
Schwestern sollte den Einzelgemeinden
und Bistiimern iibertragen sein. Dass die
Idee einer freien Diakonissentdtigkeit ge-
rade in Nordfinnland aufgegriffen wurde,
lasst sich m.E. mit einer strukturellen
Analogie dieser freien Diakonissentatig-
keit zu dem im Norden verbreiteten
Laienpredigertum erkliren. Gemeinde-
diakonie wurde also als Mittel verstanden,
die in Nordfinnland von der Kirche weg
wirkenden charismatischen Kréfte zu
kompensieren, indem die ,freie* Diako-
nissentatigkeit der Supervision der Plarrer
und Domkapitel unterstellt sein sollte.
Dass dies jedoch nur teilweise verwirklicht
wurde und schlieBlich das Ouluer Haus
sich zu Beginn des 20. Jh.s ndher einem
Kaiserswerther Modell anpasste, lasst sich
wiederum mit den Interferenzen zum
nordskandinavischem Erweckungschris-
tentum erkliren: Gegeniiber der Amtskir-
che wurde die ,geistliche” Funktion des
Diakonissenberufes betont und der Mut-
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terhausgedanke gestdrkt, der als eine Mo-
difikation eines von der Amtskirche unab-
héangigen Konventikels  verstanden
wurde.

Fiir den Leser des finnischen Textes 6ff-
nen sich derartige Verstandnisebenen
ohne Weiteres. In der deutschen Zusam-
menfassung sind solche Offnungen theo-
logischer Diskurse jedoch nicht immer
nachvollziehbar. Gerade wegen der viel-
faltigen Kontakte des Ouluer Diakonis-
senhauses mit Mitteleuropa und Skandi-
navien ware es daher wiinschenswert,
dass der Vi. in einem Artikel in einer der
grossen Wissenschaftssprachen austfiihrli-
cher die Ergebnisse seiner Arbeit einem
breiteren Publikum zuganglich machte. —
Mustakallios aufwendig gestaltete und
héchst professionell gemachte Studie er-
weitert den Blick auf die finnische Kir-
chengeschichte um viele bisher unbeach-
tete Fakten und illustriert eindriicklich die
kirchliche Entwicklung Finnlands im 19.
und zu Beginn des 20. Jh.s. Die zahlrei-
chen Abbildungen, Karten und Statistiken
runden den hervorragenden Gesamtein-
druck der vorliegenden Arbeit nochmals
positiv ab.

Stockholm Otfried B. Czaika

Lessing, Eckhard: Geschichte der deutschspra-
chigen evangelischen Theologie von Albrecht
Ritschl bis zur Gegenwart, Band 1:
1870-1918, Goéttingen (Vandenhoeck
& Ruprecht) 2000, 493 S., geb., ISBN
3-525-56196-2.

Die Methodik der Theologiegeschichte
ist in der gegenwirtigen evangelischen
Theologie ebenso umstritten wie die Be-
deutung der Theologiegeschichte fiir die
Dogmatik. Ist die Theologiegeschichte ein
Teil der allgemeinen Wissenschafts-, Men-
talitdts- und Institutionengeschichte, die
die Theologie einzeichnet in die Bewe-
gung der modernen Geschichte und Kul-
tur — oder handelt es sich um eine interne
Fachgeschichte, der vor allem an einer
Tradition und Variation iiberkommener
Lehrbildung liegt? Das ist die methodische
Alternative. Sie verbindet sich, wie bereits
aus der Formulierung dieses Gegensatzes
ersichtlich wird, sogleich mit der dogmati-
schen Alternative: Hat es die Theologie
mit einer Anpassung und Umformung
der christlichen Religion an die Neuzeit
zu tun, in deren Folge die dogmatischen
Bestande unweigerlich einer funktionalen
Revision unterzogen werden, oder ist statt
dessen ein  theologisch-dogmatischer
Grundbestand an Problemen kontinui-
tatsstiftend, auf den alle Neubildungen

sich zuriickfiihren lassen koénnen und
miissen? Zweifellos verfolgen beide Sicht-
weisen ein berechtigtes Anliegen. Die
eine, sozialgeschichtlich orientierte, hat
es mit der unstreitigen Einsicht zu tun,
daf die geschichtliche Dynamik der mo-
dernen Kultur auch die Religion in ihren
Bann zieht. Die andere, binnentheolo-
gisch ausgerichtete, rechnet mit der Not-
wendigkeit, auch derartige zeitinduzierte
Verdnderungen in der Modifikation des
theologischen Stoffes ausweisen zu miis-
sen. Nun kann es kaum eine Frage sein,
dal die sozialgeschichtliche Sichtweise die
umfassendere ist. Daf3 ihr eingelagert aber
auch die Binnenperspektive einen Sinn
hat, weil sie sorgfiltig und bescheiden
Lehrveranderungen registriert und Schul-
abhdngigkeiten konstatiert, diirfte in glei-
cher Weise gelten.

Klar ist, daR der nun von Eckhard Les-
sing vorgelegte erste Band eines aufl vier
Biande berechneten Werkes entschieden
fiir die theologieinterne Perspektive vo-
tiert. Er laft die Betrachtung im Jahr
1870 beginnen und strukturiert die Zeit
bis 1918 durch zwei theologisch positio-
nelle Gegensatzpaare: einmal durch den
Gegensatz von Albrecht Ritschl und Her-
mann Cremer/Martin Kdhler (daneben
tritt Franz Hermann Reinhold Frank), so-
dann durch den Gegensatz zwischen der
religionsgeschichtlichen Schule (vor allem
Ernst Troeltsch) und der modern-positi-
ven Theologie (vor allem Reinhold See-
berg). Diesen ,Ansitzen”, die sich im we-
sentlichen der differenten Akzentsetzung
bei der Uberlieferung bzw. bei der ent-
werfenden Subjektivitdt verdanken, ord-
net Lessing ,Schulen” zu — und er schil-
dert, inwiefern diese in Schulen ausge-
pragten (systematischen) ,Ansdtze” sich
in der Arbeit der theologischen Einzeldis-
ziplinen auswirken. Dadurch entsteht ein
reiches Bild der Theologie zwischen dem
Beginn des Kaiserreiches und dem Ende
des Ersten Weltkriegs, das sich naturge-
maR einer materialen Darstellung in die-
sem Rahmen entzieht. Insbesondere die
flichendeckend-gleichmdRige Einbezie-
hung der nicht-systematischen Diszipli-
nen (bis hin ins Kirchenrecht) jedoch bie-
tet ein breites Panorama sonst in der
Theologiegeschichte leicht vergessener
oder wenig beachteter Theologen. DaR
dabei auch Zuordungsprobleme auftau-
chen, weil Schulgrenzen eben nicht dicht
sind oder weil sich Disziplinen wechsel-
seitig befruchten bzw. herausfordern, hat
L. bewufit in Kauf genommen.

Allerdings drdngt sich bei L.s Konzept
auch eine ganze Reihe von Bedenken auf.
Ob man sich guten Gewissens allein auf
die deutschsprachige Theologie beschrdn-
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ken sollte, darf man nach den aufschlu-
reichen Querverbindungen in den euro-
gischen Raum, die Jan Rohls hergestellt
at, fragen. Indem L. seine Theologiege-
schichte mit 1870 beginnen ldRt, {iber-
nimmt er unausgesprochen Ritschls
Selbststilisierung seiner Theologie als Epo-
chenbruch. Auch hat L. darauf verzichtet,
dem Einsatz bei Ritschl ein Einleitungs-
kapitel iiber das frihere 19.Jh. vorzu-
schalten, in dem nicht nur Schleiermacher
eine wichtige Rolle einzunehmen gehabt
hitte, sondern auch die Religionskritik der
Linkshegelianer und ihre Rezeption in der
deutschen Arbeiterbewegung hitte Er-
wahnung finden miissen. Es erstaunt
iiberdies, daB3, wenn man denn mit 1870
einsetzt, das Reichsgriindungsjahr und die
nachfolgende Reichsgeschichte keine sys-
tematische Beriicksichtigung finden — an-
gesichts der inzwischen tiberreichen Lite-
ratur zum Kaiserreich doch ein gewicht-
iges Manko. L.s Gliederung nach
,Ansitzen”, ,Schulen” und Durchfithrun-
gen in den Fachdisziplinen hat auf der
einen Seite etwas Kldrendes an sich. Auf
der anderen Seite wirkt sie zu schema-
tisch; insbesondere, wenn ,Schriftver-
stindnis“, ,Rechtfertigungslehre” und
,Christologie” regelméfig zur Urteilsmat-
rix herbeigerufen werden. Auch die tat-
sdchliche Initialfunktion etwa von histori-
schen Methoden in der Exegese fiir wei-
tere  systematische Gedankenbildung
kann so schlecht erfat werden. Das stark
dualisierende Begriffspaar ,Geschichte”
gegen ,Metaphysik” mag zwar manchen
Selbstverstandnissen der historischen Au-
toren entsprechen, eignet sich aber —
schon seit Troeltsch — nicht mehr fiir
eine heutige Urteilsbildung. L.s im einzel-
nen durchaus minutiose und lehrreiche
Darstellung leidet am Ende doch unter
der methodischen Grundentscheidung,
die Kategorie ,Neuzeit” (wie immer man
sie kontrovers oder ambivalent bestim-
men mag) programmatisch zu verabschie-
den und statt dessen mit einer Fortsetzung
der christlichen Dogmengeschichte in der
und als Theologiegeschichte zu rechnen.
L.s im einzelnen eindrucksvolles Buch
belegt auf seine Weise eine Seite des Di-
lemmas  gegenwirtiger  Theologiege-
schichtsschreibung —namlich noch keinen
Weg gefunden zu haben, die in der Tat zu
beobachtenden Veridnderungen in der
theologischen Lehre mit den real- und
mentalititsgeschichtlichen Verdnderun-
gen der Zeit auf eine tiberschaubare und
genaue Weise zu synchronisieren. Dazu
wiren theologie- und religionsiibergrei-
fende Interdependenzen im Ausgang von
einem moglichst gut hypothetisch gefal3-
ten Neuzeit-Begriff an den Anfang zu stel-

len, um darauthin theologische Optionen
und Entwicklungstendenzen zuzuordnen,
die sowohl kirchlich-institutionelle Pro-
duktions- und Rezeptionsbedingungen
als auch biographische Schwerpunkte
und Kontingenzen zu beriicksichtigen in
der Lage sind. Erst dann kénnte auch ein
neues Urteil tiber die nicht nur rhapsodi-
sche und eklektische, sondern systemati-
sche Bedeutung der Theologiegeschichte
fiir die Dogmatik geféllt werden. Aber das
alles ist natiirlich leicht gesagt — hoch an-
zuerkennen ist die schwierige Arbeit der
Zuordnung von Themen, Schulen und
Disziplinen, der sich L. eben nicht nur
programmatisch, sondern tatsidchlich ge-
stellt hat.

Marburg Dietrich Korsch

Renz, Horst (Hrg.): Ernst Troeltsch zwischen
Heidelberg und Berlin (= Troeltsch-Stu-
dien 2), Giitersloh (Glitersloher Ver-
lagshaus) 2001, 362 S., kt., ISBN 3-
579-00393-3.

Nachdem der erste Band der Troeltsch-
Studien mit Beitrdgen zur Biographie und
Werkgeschichte bereits 1982 erschienen
war, hat man auf diesen zweiten Band
der inzwischen elfbéandigen Publikations-
reihe lange warten missen. Er versam-
melt, von Horst Renz (= R.) betreut, un-
terschiedliche Beitrdge zum Leben
Troeltschs, zu seinem akademischen All-
tag, zu seiner Schiilerschaft und zur Edi-
tionsgeschichte der ,Glaubenslehre” in
sich. Es liegt dabei auf der Hand, dai die
Einzelstudien von der Méoglichkeit Ge-
brauch machen, auch solche Details zur
Kenntnis zu bringen, die in der 1991 er-
schienenen Biographie Troeltschs von
Hans-Georg Drescher nicht vorkamen,
vor allem aber noch unveroifentlichtes
Material vorzustellen. R. teilt ausfiihrli-
che ,Beobachtungen zu Ernst Troeltschs
Heidelberger Jahren 1894-1915“ mit
(9-87) — in intimer Vertrautheit mit den
Lebensverhdltnissen Troeltschs., Daraus
entsteht ein anschauliches, vielleicht ein
wenig zu dichtes Bild des Privatmannes
Troeltsch in und unter all seinen akademi-
schen Tatigkeiten. Eigentiimlicherweise
bleibt die innere Dynamik des Verhaltnis-
ses zu Max Weber ohne entsprechend in-
tensive Wiirdigung. — Hans Rollmann er-
zahlt von der Reise Troeltschs und Webers
nach St. Louis im Jahre 1904 im Sinne
einer ,lebensgeschichtlichen Interpreta-
tion“ (88-117). Uber Troeltschs geschei-
terten (1908/09) und erfolgten Ruf
(1914/15) an die Berliner Universitdt be-
richtet im Umfeld der Berliner Fakultats-
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politik in der theologischen und philoso-
phischen Fakultdt Giinter Wirth — um-
fangreich (118-184), aber nicht immer
iibersichtlich und mit unpassenden Aus-
fliigen in die jiingste Vergangenheit
(1821f.). Shinishi Satos Vergleich von
Troeltsch und Gottfried Traub bewegt
sich im Rahmen des Erwartbaren und
aus den Debatten um Vaterlandspartei
und Volksbund fiir Freiheit und Vaterland
Bekannten. Hochinteressant dagegen ist
die empirisch fundierte Darstellung Mar-
tin Riesebrodts tiber Einkommensverhalt-
nisse, Studentenzahlen, Horerfluktuatio-
nen und Fakultitsrankings zwischen
1894 und 1912, mit deren Hilfe ein kon-
kretes Bild der Heidelberger Fakultét, von
Troeltschs Stellung an ihr und seiner (im
wesentlichen durch den philosophischen
Lehrauftrag gewachsenen) Horerzahl ent-
steht. Dieser Beitrag ist auch fiir andere
Forschungen zur ,Alltagsgeschichte” der
Universitat um die Jh.wende methodisch
und sachlich hoch bedeutsam und sollte
zur Nachahmung reizen. Daf Troeltsch
eine Schule gebildet habe, kann man -
jedenfalls im Sinne einer unmittelbaren
zeitlichen Nachfolge — nicht behaupten.
Dennoch konnen einzelnen Personen un-
ter dieser Perspektive vorgestellt werden;
Hans-Hermann Tiemann berichtet tiber
die im 1. Weltkrieg gefallenen Otto Lempp
und Hermann Siiskind, Matthias Wolfes —
in gewohnt souveraner, durch Zugabe ei-
ner Bibliographie auch methodisch vor-
bildlicher Weise — iiber Rudolf Paulus,
der erst nach dem 2. Weltkrieg, wiewohl
nur fiir kurze Zeit, das wiirttembergische
Pfarramt zugunsten einer Tiibinger Hono-
rarprofessur aufgab. Aus dem unverof-
fentlichten brieflichen Quellenbestand ih-
res Vaters schopft Erika Dinkler-von Schu-
bert, die erstmals die zum Teil dramati-
schen Umstinde der Edition von
Troeltschs Glaubenslehre durch Gertrud
von le Fort mitteilt. Darin wird der erheb-
liche Anteil Hans von Schuberts am orga-
nisatorischen Gelingen des Projekts
ebenso deutlich wie die Mitarbeit Georg
Wiinschs an der Endfassung des Textes —
freilich auch die unerfreuliche Rolle von
Marta Troeltsch gegeniiber Gertrud von le
Fort. DaR Theologiegeschichte auch bio-
graphisch verstanden werden muf, zeigt
sich nachdriicklich in diesem Band. Daf%
das Biographische immer auch einen star-
ken Anteil des allzumenschlich Privaten
besitzt, wird freilich nicht minder deutlich.
Immerhin tragen die zum Teil sehr per-
sonlichen Einzelheiten dazu bei, das Bild
des groRen Klassikers Troeltsch durch den
Aspekt des Angefochtenseins und partie-
llen MiRlingens nicht zu heroisch werden
zu lassen. Diese Perspektive aber als Aus-

gangspunkt fiir die Deutung der theologi-
schen und philosophischen  Arbeit
Troeltschs zu wahlen, ware sicher unzu-
reichend. In dem MaRe daher, wie die
biographisch zugespitzte Sichtweise sich
auch wieder ins Institutionelle (Ries-
ebrodt) und Historische (Tiemann, Wol-
fes) wendet, gewinnt der Band den Ab-
stand zurlick, der einer sachorientierten
Theologiegeschichte nottut.
Marburg Dietrich Korsch

Meyer, Dietrich (Hrg.): Kirchengeschichte als
Autobiographie. Ein Blick in die Werk-
statt zeitgenossischer Kirchenhistoriker,
Bd.2 (= Schriftenreihe des Vereins fiir
Rheinische Kirchengeschichte 154),
Koéln (Rheinland-Verlag) 2002, VIII,
421 S., ISBN 3-7927-1829-4.

Wie schon der erste, 1999 erschienene
Band will auch dieser einen “Blick in die
Werkstatt zeitgenossischer Kirchenhistori-
ker” werfen. Nach wu.a. Hans-Walter
Krumwiede, Giinther van Norden, Joa-
chim Rogge, Rudolf Mohr und Robert
Stupperich melden sich nun Historiker
zu Wort, die — eher zuféllig — in den meis-
ten Fillen die Forschungen zur Alten Kir-
che und des Mittelalters und diejenige der
ehemaligen DDR reprédsentieren: Luise
Abramowski, Peter FE Barton, Heinz Bo-
berach, Giinter Brakelmann, Hans-Dieter
Dopmann, Rudolf Mau, Knut Schéfer-
diek, Wilhelm Schneemelcher, Hans
Georg Thiimmel und Friedhelm Winkel-
manm.

Die einzelnen Beitrdge stellen ein ge-
lungenes Gemisch dar aus dem Bericht
des persinlich Erlebten, der Betrachtung
des Wesens, Gegenstandes und der For-
schung der Kirchengeschichte und einem
Einblick in die jeweilige historische Situa-
tion, in der Kirchengeschichtsschreibung
entsteht. Die gerade Studierenden
manchmal so fern erscheinende theologi-
sche Disziplin bekommt buchstéblich ein
Gesicht, und es ist interessant und span-
nend zu verfolgen, unter welchen oftmals
widrigen Umstdnden Lehre und For-
schung vonstatten ging. Wer einige der
Autoren selbst im Studium oder bei ande-
ren Gelegenheiten kennen lernen durfte,
erkennt sie in ihren Beitragen sofort wie-
der und ist dankbar fiir die nachtréagliche
Erhellung der Hintergriinde.

Der Herausgeber Dietrich Meyer ver-
weist im Vorwort auf die Schwierigkeit
eines solchen autobiographischen
Zuganges: ,Aus der Absage einzelner His-
toriker ist mir erst noch bewuRter gewor-
den, was es bedeutet, sich einer solchen



300 Literarische Berichte und Anzeigen

Arbeit zu unterziehen und wie leicht man
sich hier auch der Kritik aussetzen kann,
als wollte man sich selbst ins rechte Licht
setzen.” (S. VIII) Tatséchlich kommen die
Beitrage aber ginzlich unpréatentios daher,
und das Wenigste klingt nach Legitimie-
rung der eigenen Arbeitsweise und For-
schungsergebnisse. Man hat vielmehr den
Eindruck, als ndhmen die Autoren gerne
die Gelegenheit wahr, die Tiir zu ihrem
Arbeitszimmer zu 6ffnen, um manchen
Gedanken in Erinnerung und ins Ge-
sprach zu bringen. Das Genre ist dafiir
verantwortlich, dass der Riickblick biswei-
len etwas distanziert, um nicht zu sagen:
trocken gerdt, und man darf skeptisch
sein, ob der vom Herausgeber intendierte
“Anlass zu vermehrten Studien der darge-
stellten Forschungsergebnisse” (S. VIII)
von einer breiten Leserschaft wahrge-
nommen werden wird. Was auf jeden
Fall gelingen wird, ist die ebenfalls ge-
wiinschte Vermittlung von ,Freude an
der historischen Forschung” und die Ver-
tiefung der ,Dankbarkeit fiir das Geleis-
tete einer dlteren Forschergeneration” (S.
VIII), der gegeniiber mindestens der Res-
pekt gesteigert wird.

Der Beitrag von Giinter Brakelmann
beginnt etwa mit dem iiberraschenden
Bekenntnis: “In meiner Jugend waren
wir ein Haushalt ohne Bicher. Lesen
war in unseren Kreisen niemandes Lei-
denschaft. Lesen war das Gegenteil von
arbeiten” (111). Vieles, was der heutigen
Theologengeneration  selbstverstandlich
ist: das Vorhandensein einer Bibliothek,
gescheite Arbeitsrdume, Zugang zu Archi-
ven etc. pp., war fiir die Autoren dieses
Bandes eine Kostbarkeit. Und wer den
Riickblick von Luise Abramowski betrach-
tet, wird es schitzen lernen, dass es heute
fiir Frauen zwar immer noch nicht ein-
fach, aber doch sehr viel selbstverstandli-
cher ist, in Forschung und Lehre aner-
kannt zu werden, als dies zu ihren Zeiten
der Fall war. Thre wie auch so manche
andere mit Humor und sympathischer
Selbstdistanz gewiirzte Erinnerung gibt
Zeugnis von der Leidenschaft fiir die Sa-
che, was immer mehr sein muf, als eben
diese Sache ,beherrschen’ zu wollen. Es
zeigt sich (sehr deutlich etwa in dem Titel
des Beitrages von Peter E. Barton, der von
der  “Faszination”  Kirchengeschichte
spricht), dass man von ihr gefangen ge-
nommen sein muft und eher die Fragen
(und Antworten) den Historiker finden als

umgekehrt. Nicht selten erweist sich eine
intensive Beschéftigung dann als “Grat”-
oder “Randwanderung” (so die Betitelun-
gen der Beitrdge von Dépmann und Scha-
ferdiek), woraus sich bleibende Aufgaben
fiir heute ergeben. So ist z.B. die Mah-
nung Dépmanns sehr wohl zu héren:
“Kirchengeschichte kann nicht aus einsei-
tig abendldndischer Sicht betrieben wer-
den. Die gleichzeitige Beschaftigung mit
der ostlichen Entwicklung erweist sich
nicht nur als Kenntniserweiterung, son-
dern 14Bt manche auf konfessionellen
Vorurteilen beruhenden, in unserer tradi-
tionellen Forschung tradierten Fehlurteile
erkennen” (133). Und die eher beildufig
fallende Bemerkung Rudolf Maus “Fiir
mich waren und blieben Predigten, An-
dachten, wann und wo es auch sei ...,
der besondere Ort der Bewadhrung dessen,
was ich im Rahmen theologischer For-
schung alltaglich zu tun hatte” (191)
muf so manchen Historiker und so man-
che Historikerin von heute beschdmen,
der und die diesen fundamentalen Bezug
zur Wirklichkeit der angefochtenen Ge-
wissen, um die es auch und gerade in
der wissenschaftlichen Theologie zu ge-
hen hat, vermissen 1d8t. Der GroRteil der
Texte gibt Zeugnis davon, wie sehr ein
theologisches, kirchengeschichtliches In-
teresse einmal von den biographischen
Umstinden (hier: der Zeit des National-
sozialismus) provoziert, dann aber auch
von engagierten Lehrern angeregt und ge-
fordert wurde. Einige Autoren wissen zu
berichten, dass sie zur akademischen
Laufbahn eher wie die “Jungfrau zum
Kinde” kamen (so z. B. Knut Schéferdiek).
Die Beitridge der Autoren aus der ehema-
ligen DDR verdeutlichen, wie gliicklich
sich der Westen schdtzen konnte, ohne
staatliche Repressalien forschen und leh-
ren zu konnen, und wie sehr andererseits
die Liebe zur Sache zum Durch- und Da-
gegenhalten befihigt. Wiederum etwas,
was zum Nachdenken und Nachahmen
reizen sollte.

Mindestens in diesem Sinne sind die
Beitrdge ausgesprochen lesenswert, und
es ist zu hoffen, dass mehr Werke dieser
Art (dann vielleicht auch fir andere theo-
logische Disziplinen) folgen mégen. Sie
geben einen unvergleichlichen Einblick
in die Geschichte der Theologie, wie ihn
keine noch so sorgfaltig recherchierte Se-
kundarliteratur zustande bringen wird.

Giessen Athina Lexutt

ZKG 115, Band 2003/2
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Schréer, Alois: Brauchtum und Geschichte im
Bereich der Kirche von Miinster , Miinster
(Aschendorff) 2000, XII , 623 S., geb.,
ISBN 3-402-03989-3.

Der Vi. der im vorliegenden Bande ver-
einigten Beitrdge ist um die Erforschung
der westfélischen Kirchengeschichte des
Mittelalters und der frithen Neuzeit hoch-
verdient. Zu seinen bevorzugten Themen
gehort die von der Forschung nicht selten
vernachlassigte Volksfrommigkeit aulier-
halb der reglementierten Religiositdt der
Amtskirche. Seine Bemithungen auf die-
sem Gebiet fanden wissenschaftliche An-
erkennung und veranlaBten jiingere
Krafte, seinen Wegen zu folgen. Der in-
zwischen in hohem Alter verstorbene Kir-
chengeschichtler Alois Schroer wusste si-
cherlich am besten, daf sein Lebenswerk
in groRen Ziigen als abgeschlossen gelten
kann.

Die Summe seiner Ergebnisse liegt in
den bekannten sechs Banden vor: ,Die
Kirche in Westfalen vor der Reforma-
tion“, ,Die Reformation in Westfalen®,
und ,Die Kirche in Westfalen im Zeichen
der Erneuerung 1555-1648“. Jedes der
drei Werke zeichnet sich durch eindrucks-
vollen Materialreichtum und Zuverlassig-
keit in den Angaben aus. Die Bande wer-
den voraussichtlich auf langere Zeit als
maRgebend und nicht ersetzbar gelten.
Nach Herkunft und Bildung des Vi.s un-
verkennbar von katholischem Denken ge-
tragen, stellen sie doch solche Grundiiber-
zeugungen niemals aufdringlich oder gar
aggressiv in den Vordergrund.

Der hiermit vorliegende Band stellt ei-
nen Riickblick auf eine lebenslange und
ergebnisreiche Erforschung der westfali-
schen, vorwiegend miunsterlandischen
Kirchengeschichte dar. Er enthdlt insge-
samt 30 Beitrdge, von denen zwolf bisher
unverdifentlicht sind. Sie gliedern sich in
sechs Abschnitten: 1. ,Geheiligtes Brauch-
tum.” In den hier versammerlten Aufsat-
zen kommt die Herzensangelegenheit des
Vi., die Volksfrommigkeit in ihrer bunten
Vielfalt, zum Tragen. — 2.,Zur Geschichte

der Kirche von Miinster”, der Schroer als
Priester gedient hat und mit der er als
Ehrendomherr in besonderer Weise ver-
bunden ist. — 3. ,Der St. Paulus-Dom zu
Miinster”, in dessen Schatten er wohnte. —
4. ,Der Zweite Weltkrieg, seine Schrecken
und Folgen“, mit den schmerzlichen Er-
fahrungen seiner Generation und person-
lichen Erlebnissen. — 5. ,Verdiente Person-
lichkeiten“: Hier werden Gestalten wie
der [rithere Bischof von Miinster Johan-
nes Poggenburg (1913-1933), der Bres-
lauer Fiirstbischof Kardinal Melchior von
Diepenbrock (1 1853), ein Miinsterlander,
miinsterische Weihbischofe, Adolph Kol-
ping und sein Werk sowie Pralat Georg
Schreiber (+ 1963), erster Rektor der
Westlilischen Wilhelms-Universitat nach
dem letzten Kriege, gewiirdigt.

Ein besonderes Schwergewicht kommt
den Beitrdgen ,Liturgie und Volkstum®,
,Chronologische Untersuchungen zur
Vita Liudgeri“ und ,Das Tridentinum und
Miinster zu. Als neueste Veroffentli-
chung tritt der Aufsatz ,Die Stadtpfarrei
Warendorf, Thre Frithgeschichte und ihr
kirchenpolitischer Weg zur Zeit der Refor-
mation und der katholischen Erneue-
rung” als Beitrag zur Warendorfer Stadt-
geschichte hinzu. Alle in dem Band ent-
haltenen, wichtigeren Verdffentlichungen
sind bereits in den genannten Hauptwer-
ken des Vi. oder an anderer Stelle erschie-
nen und stehen der Forschung zur Ver-
fiigung, wenn auch nicht jeder interes-
sierte Leser sie sogleich zur Hand nehmen
kann. Neue, iiber den Stand der For-
schung hinausfithrende Ergebnisse sind
demnach von dem vorliegenden Band
nicht zu fordern. Er bietet vielmehr einen
dankbar zur Kenntnis zu nehmenden
Rundblick iiber ein langes und erfolgrei-
ches Forscherleben im Dienste der regio-
nalen Kirchengeschichte. Dem Mitarbei-
ter des vom VI. geleiteten Instituts fiir
religiose Volkskunde an der miinsteri-
schen Universitat, Reinhard Jiistel, ge-
biihrt Dank fiir eine sorgfaltige Redaktion
des ansprechend aufgemachten Bandes.

Miinster Wilhelm Kohl!
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UNTERSUCHUNGEN

Luther und das Apostelkonzil (Apg 15)"

Von Thomas Brockmann

Als entscheidendes Datum auf Luthers Weg zu einem genuin reformatori-
schen Konzilsverstandnis, mindestens aber als entscheidender Anstof, sich
offentlich zu diesem zu bekennen, gilt allgemein und zu Recht schon die
Leipziger Disputation®. Im Anschluf an die Leipziger Disputation, in seinen
wohl Anfang September 1519 im Druck an die Offentlichkeit gelangten
,Resolutiones [...] super propositionibus suis Lipsiae disputatis”, vertrat der
Reformator erstmals mit Nachdruck und in voller Klarheit die These von der
auch historisch manifesten Fehlbarkeit des allgemeinen Konzils®; als letzt-
verbindliche Quelle und Richtschnur der Glaubensorientierung akzeptierte er
nur noch die Heilige Schrift und stellte namentlich auch die Lehre und
Autoritat der Konzilien unter strikten Schriftvorbehalt. An dieser Position hielt
Luther, wie man weiR, auch 1521 in Worms vor Kaiser Karl V. fest*.

! Uberarbeitete und mit Anmerkungen versehene Fassung eines auf dem 10.
Internationalen KongreB fiir Lutherforschung in Kopenhagen am 8. August 2002 im
Rahmen des Seminars ,Texte zu den Konzilien und zum Konzilsbesuch der
Protestanten” vorgetragenen Referates.

2 Zu Luthers Konzilsdenken grundlegend: Albert Ebneter, Luther und das Konzil, in:
ZKTh 84 (1962) 1-48; Jaroslav Pelikan, Luthers Stellung zu den Kirchenkonzilien, in:
Kristen E. Skydsgaard (Hrg.), Konzil und Evangelium. Lutherische Stimmen zum
kommenden rémisch-katholischen Konzil, Gottingen 1962, 40-62; Christa Tecklenburg
Johns, Luthers Konzilsidee in ihrer historischen Bedingtheit und ihrem reformatorischen
Neuansatz, Berlin 1966; Remigius Biumer, Luthers Ansichten iiber die Irrtumsfahigkeit des
Konzilsundihre theologiegeschichtlichen Grundlagen, in: Leo Scheffczyk/Werner Dettloff/
Richard Heinzmann (Hrg.), Wahrheit und Verkiindigung. Michael Schmaus zum 70.
GeburtstagIl, Miinchenu. a. 1967, 987-1003; Friedrich Wilhelm Kantzenbach, Auftrag und
Grenze eines christlichen Konzils in der Sicht Luthers, in: ThZ 23 (1967) 108-134; Herbert
Immenkotter, ,Ein gemein, frei, christlich Konzilin deutschen Landen”. Zum Konzilsbegriff
Martin Luthers, in: Walter Brandmiiller (Hrg.), Synodale Strukturen der Kirche.
Entwicklung und Probleme (= TID 3), Donauwdérth 1977, 126-139; Hermann Josef Sieben,
Die katholische Konzilsidee von der Reformation bis zur Aufklirung (= KonGe.U),
Paderborn u. a. 1988, 13-51; Bernt Torvild Oftestad, Evangelium, Apostel und Konzil: Das
Apostelkonzil in der Sicht Luthers und Melanchthons, in: ARG 88 (1997) 23-56.

> WA 2, (388) 391-435; vgl. bes. 399,39-400,9, 404,1-408,33, 410,16-18, 410,32-33.

* vgl. Luthers Stellungnahme vom 18.April 1521, WA 7, (814) 825-857, hier
838,4-8: Nisi convictus fuero testimoniis scripturarum aut ratione evidente (nam neque Papae
neque conciliis solis credo, cum constet eos et errasse sepius et sibiipsis contradixisse), victus sum
scripturis a me adductis et capta conscientia in verbis dei, revocare neque possum nec volo
quicquam, cum contra conscientiam agere neque tutum neque integrum sit.
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7u betonen ist freilich, da Luther sich auch nach dieser fundamentalen
Weichenstellung teils intensiv und keineswegs nur repetitiv mit den Konzilien
und der Theologie des Konzils beschiftigt hat. Zu den Aspekten, bei denen es
auch nach 1519/21 noch Bewegung und Entwicklung gab, gehort, ohne dal3
die Zusammenhinge bislang hinldnglich erhellt wiren, bemerkenswerter-
weise die Rezeption des klassischen biblischen Konzilsparadigmas, des
sogenannten Apostelkonzils (Apg 15). Wie es scheint, unterlag Luthers
Haltung zum Apostelkonzil einem KlarungsprozeB, der erst 1539 zum
AbschluB kam; jedenfalls erhielt dessen Endergebnis, so weit man sehen
kann, erst um diese Zeit eine konsistente Textgestalt. Der folgende Versuch
geht Luthers Auseinandersetzung mit Apg 15 und dem Apostelkonvent
anhand der Schliisseltexte nach und fragt zugleich nach der Verwendung und
Funktion des Paradigmas ,Apostelkonzil’ in Luthers konzilstheologischer
Argumentation.

1. Apg 15 im mittelalterlichen Konzilsdiskurs

Das Kapitel 15 der Apostelgeschichte berichtet eingangs von einem Streit in
der Antiochener Christengemeinde iiber die Frage, ob Heidenchristen
heilsnotwendig der Beschneidung bediirften. Zur Klarung dieser Frage
wird eine Abordnung, der unter anderen Paulus und Barnabas angehdren,
nach Jerusalem entsandt (15,1-2). Dort kommt es zu einer Versammlung, die
dariiber berit, ob von den Heidenchristen die Beschneidung und die
Beachtung des jiidischen Gesetzes zu verlangen seien (15,6-29). Der
lukanische Bericht iiber die Jerusalemer Beratungen enthdlt drei besonders
akzentuierte Elemente, die Petrusrede (15,7-11), die Jakobusrede (15,13-21)
und das ,Aposteldekret’, das der Antiochener Gemeinde den Beschluf3 der
Versammlung mitteilt (15,23b-29). Petrus votiert in seiner Rede unter Hinweis
auf die rettende Gnade Jesu dafiir, den Heidenchristen das ,Joch” der
Beschneidung und des Gesetzes nicht aufzuerlegen. Jakobus, der einen
alttestamentlichen Schriftbeleg, namlich Amos 9,11-12, beizieht, spricht sich
gleichfalls dafiir aus, den Heidenchristen ,keine Last” (Beschneidung, Gesetz)
aufzubiirden, nennt aber vier Vorschriften, die weiterhin Bestand haben
sollen, und zwar die (spater so genannten) Jakobusklauseln’, die auch
Eingang in das Aposteldekret finden. In dem Schreiben an die Heidenchristen
in Antiochien, Syrien und Kilikien heifit es: ,Denn es hat dem Heiligen Geiste
und uns gefallen, euch weiter keine Last aufzulegen aufSer folgenden
notwendigen Stiicken: Thr sollt euch enthalten von Gotzenopfern, von
Blut, von Ersticktem und von der Unzucht” (15,28-29a)°. Uneindeutig sind
die Angaben zu dem an den Jerusalemer Beratungen und Entscheidungen
beteiligten Personenkreis. Die Verse 2, 6 und 23 sprechen von den Aposteln

5 7it. nach der deutschen Ausgabe der ,Jerusalemer Bibel“, 15. Aufl.: Die Bibel. Die
Heilige Schrift des Alten und Neuen Bundes. Deutsche Ausgabe mit den Erlduterungen
der Jerusalemer Bibel, hrg.v. Diego Arenhoevel, Alfons Deissler u. Anton Vogtle,
Freiburg/Br.u. a. '°1979.
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und Altesten (6 und 23: oi dndatohot kai of TpecPitepot), Vers 22 zusdtzlich
von der Gemeinde (Tote £80&e Tolg dnooTtoloig Kal Tolg mpesPutéporg civ OAY)
] ékkAnoia [...]), Vers 12 von der (ganzen) Menge (nav 10 T 00c)°.
Anders als die neuere, historisch-kritische Exegese, die hinsichtlich der
Historizitat der lukanischen Darstellung mehr oder minder weitreichende
Vorbehalte oder Einschrankungen geltend macht und zwischen der lukani-
schen Komposition und dem darin verwendeten Uberlieferungsmaterial
scheidet’, liest die vormoderne Tradition Apg 15, wie es scheint, im
wesentlichen als kompakten und authentischen Bericht. Seit alters gilt das
Kapitel als ein zentraler Schriftbeleg fiir die Kircheninstanz JKonzil’ und ihre
Autoritit. Der in ihm beschriebene Jerusalemer Konvent wird schon im
Mittelalter als Konzilsmodell und -paradigma aufgefat®. Die Tradition sieht
den Konvent zum Teil als eines von mehreren in der lukanischen Uber-
lieferung beschriebenen Apostelkonzilien an; als Ergebnisse eines Apostel-

® NTgr, Stuttgart *°1979, 364-367.

7 5. dazu und zum Verhiltnis zwischen Apg 15 und der Parallelstelle Gal 2,1-10 statt
anderer Hermann Josef Sieben, Die Konzilsidee der Alten Kirche (= KonGe.U),
Paderborn u.a. 1979, 385-390; Gerhard Schneider, Die Apostelgeschichte II. Kommen-
tar zu Kap. 9,1-28,31 (= HThK 5,2), Freiburg/Br.u. a. 1982, 175-177, 189-192; Alfons
Weiser, Das ,Apostelkonzil* (Apg 15,1-35). Ereignis, Uberlieferung, lukanische
Deutung, in: BZ, NF 28 (1984) 143-167, hier 147-157; Udo Schnelle, MufB ein Heide
erst Jude werden, um Christ sein zu kénnen?, in: Martin Karrer/Wolfgang Kraus/Otto
Merk (Hrg.), Kirche und Volk Gottes. Festschrift ftir Jiirgen Roloff zum 70. Geburtstag,
Neukirchen-Viuyn 2000, 93-109, bes. 96f., 102f. Monographisch handelt von Apg 15
und Gal 2 jetzt auch Burkhard Jiirgens, Zweierlei Anfang. Kommunikative Konstruk-
tionen heidenchristlicher Identitdt in Gal 2 und Apg 15 (= BBB 120), Berlin-Bodenheim
1999,

8 7u den Anfingen dieser Deutungstradition s. Sieben, Die Konzilsidee der Alten
Kirche (wie Anm. 7) 175f., 178, 183-186, 215f., 384, 415-423. Sieben zufolge wird man
iir den Anfang des 5. Jahrhunderts mit der Idee des Apostelkonzils als Vorbild von
Synoden [...] rechnen kénnen“ (ebd. 216); ,der Modellcharakter des Apostelkonzils
wird offensichtlich mehr und mehr im ausgehenden fiinften und beginnenden sechsten
Jahrhundert erkannt* (ebd. 422); ,gegen Ende” des in der Studie in den Blick
genommenen, bis ins 9. Jahrhundert reichenden Untersuchungszeitraumes ~wird Apg
15 zum klassischen Schriftbeweis und das Apostelkonzil zum Modell und zum ersten
JFall’ einer Synode” (ebd. 384).

Zur Bedeutung des Apostelkonzils bzw. von Apg 15 fiir das abendldndische
Konzilsdenken seit dem 9. Jahrhundert s. Hermann Josef Sieben, Die Konzilsidee des
lateinischen Mittelalters (847—1378) (= KonGe.U), Paderborn u.a. 1984 (Personen- und
Sachregister s. v. ,Apostelkonzil [Apg 15]* bzw. ,Apostelkonzilien”); ders., Traktate und
Theorien zum Konzil. Vom Beginn des Grolen Schismas bis zum Vorabend der
Reformation (1378-1521) (= FTS 30), Frankfurt/M. 1983, 40, 141-146, 237; Remigius
Baumer, Nachwirkungen des konziliaren Gedankens in der Theologie und Kanonistik

des frithen 16. Jahrhunderts (= RGST 100), Miinster/Westf. 1971, 71, 163, 176-178,
196.
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konzils werden etwa auch die Wahl des Matthiasin Apg 1,15-26 oder die Wahl
der sieben Diakone in Apg 6,1-6 interpretiert’. Dem in Apg 15 thematisierten
Konvent kommt jedoch schon im mittelalterlichen Konzilsdiskurs besondere
Bedeutung zu; mitunter wird er geradezu als ,erstes” Kirchenkonzil
apostrophiert'®.

2. Apg 15 in der Theologie und Publizistik der Reformationszeit

Im Konzilsdiskurs der Reformationszeit, jedenfalls in dem des deutschen
Sprachraumes, behauptet Apg 15, wie aus der zeitgendssischen Publizistik
ersichtlich ist, den in der mittelalterlichen Tradition innegehabten Rang eines
prominenten Schriftbelegs. Das gilt fiir beide religiés-konfessionellen Lager,
auch wenn die thematisch einschldgige evangelische Publizistik von der
Perikope, relativ betrachtet, weniger Gebrauch gemacht hat als die katho-
lische. Die Auswertung eines reprasentativen Sample von 499 dem deutsch-
sprachigen Raum entstammenden, konfessionell eindeutig verortbaren Flug-
und Streitschriften der Jahre 1520-1563, die auf die eine oder andere Weise,
nebenbei oder auch ausfihrlicher, die Konzilsfrage thematisieren, ergibt: ein
gutes Viertel der 164 katholischen Schriften und ein Achtel der 335
evangelischen Titel nehmen auf Apg 15 oder das Apostelkonzil Bezug''.
Die Differenz der Anteile ist wohl vor allem darauf zuriickzufiihren, daf3 sich
Apg 15 im Rahmen der katholischen Konzilsapologetik wesentlich leichter
und unkomplizierter nutzen und anbringen lieR als fiir die reformatorische
Argumentation. DaRR Apg 15 auf die Kircheninstanz ,Konzil’ zu beziechen sei,
wurde jedoch auch in der evangelischen Literatur so gut wie nie in Frage
gestellt.

Die Theologen und Publizisten beider Seiten machten von Apg 15, was
angesichts der oft unmittelbar propagandistischen Zielstellung auch gar nicht
weiter verwunderlich ist, meist einen ausgesprochen selektiven Gebrauch; sie

? Sieben, Traktate (wie Anm. 8) 142 zufolge begegnet die Idee ciner Vielzahl von
Apostelkonzilien wohl erstmals 870 bei Hinkmar von Reims. Vgl. zur Tradition einer
Vielzahl von Apostelkonzilien ferner Sieben, Die Konzilsidee des lateinischen Mittelalters
(wie Anm. 8) 98f., 130f., 310; ders., Traktate (wie Anm. 8) 40, 141-147, 237; Baumer,
Nachwirkungen (wie Anm. 8) 71.

19 ygl. etwa Pierre d’Ailly, Tractatus de materia concilii generalis, hrg.v. Francis
Oakley, in: Ders., The Political Thought of Pierre d’Ailly. The Voluntarist Tradition (= Yale
historical publications, Miscellany 81), New Haven-London 1964, Appendix III, (244)
252-342, hier 306: Nam in primo concilio celebrato Hierosolymis (de quo habetur Actuum 15)
7

! Thomas Brockmann, Apostelkonzil und Konzilsfrage in der Reformationszeit. Zur
Argumentation mit Apg 15 in der Publizistik des deutschen Sprachraumes 1520-1563,
in: Helwig Schmidt-Glintzer (Hrg.), Fordern und Bewahren. Studien zur europdischen
Kulturgeschichte der frithen Neuzeit [...] (= Wolfenbiitteler Forschungen 70),
Wiesbaden 1996, 25-48, hier 29, 37f. Absolut gesehen liegt die Zahl der innerhalb des
Sample ermittelten, auf Apg 15 bzw. das Apostelkonzil Bezug nehmenden katholischen
Titel (44) mit der der einschlagigen reformatorischen Titel (42) etwa gleichauf.
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verwiesen auf einzelne Verse oder Abschnitte, um ihre jeweiligen Konzils-
auffassungen biblisch zu fundieren'?. Es versteht sich, daR das katholische
Lager vor allem am Aposteldekret interessiert war, genauer: an der
Formulierung ,Denn es hat dem Heiligen Geiste und uns gefallen [...]%, die
die eigentliche Mitteilung {iber den Beschluf3 der Jerusalemer Versammlung
erdffnet (15,28). Mit diesem Teilvers wurden die Autoritdt des dkumenischen
Konzils verteidigt und das Theologumenon von der prinzipiellen Geist-
begnadetheit und Irrtumslosigkeit ordnungsgemaﬁ zustandegekommener
allgemeiner Kirchenversammlungen begriindet'>. Die evangelische Kontro-
verstheologie stiitzte dagegen mit dem Hinweis auf das Apostelkonzil ihre
Doktrin von der Schrift als Priifstein, Richtschnur und einziger Quelle aller
Konzilsbeschliisse; es wurde betont, daR sich der Apostelkonvent im Hinblick
auf die Glaubenslehre nach der Heiligen Schrift gerichtet und mit ihr im
Einklang befunden habe, und, konkret daB er dem alttestamentlichen
Zeugnis des Propheten Amos gefolgt sei'®. Was die Konzilszusammensetzung
anbetraf, so machten die Theologen und Pamphletisten beider Seiten den
unklaren biblischen Befund meist einfach durch selektive Bezugnahme
eindeutig. Die reformatorischen Autoren beriefen sich im Sinne der Laien-
beteiligung auf Vers 22; die Katholiken zogen fiir ihre Auffassung, daf das
allgemeine Konzil im wesentlichen eine Versammlung der hierarchischen
Kirchenspitze, also der allein entscheldungsberechtigten hohen Pralaten und
Bischofe, sei, die Verse 2 und 6 bei'”. Eine methodisch-konzeptionell
aufwendige, ambitionierte Exegese von Apg 15, die tiber das geschilderte
selektive Belegverfahren hinausgegangen ware, trifft man im iiberwiegend
polemisch-kontroverstheologisch ausgerichteten Konzilsdiskurs der Zeit
verhiltnismiRig selten an. Eine Ausnahme von dleser Regel stellt die hier
vorzustellende Beschaftigung Luthers mit Apg 15 dar'®

3. Luthers Interesse an Apg 15 und am Apostelkonzil

Fiir Luther sind mit Apg 15 zwei zentrale theologische Problemkreise zugleich
verkniipft: zum einen das ekklesiologische Problem der institutionell-kirch-
lichen und namentlich der konziliaren Autoritat, ihrer Reichweite und
VerlaRlichkeit; und zum anderen das Hauptanliegen der Reformation von

12 g 74 den in der Publizistik der beiden Lager vertretenen Konzilsauffassungen
ausfiihrlich Thomas Brockmann, Die Konzilsfrage in den Flug- und Streitschriften des
deutschen Sprachraumes 1518-1563 (= SHKBA 57), Géttingen 1998, 71-197.

1> Brockmann, Apostelkonzil (wie Anm. 11) 30f.

' Brockmann, Apostelkonzil (wie Anm. 11) 38-40.

!> Brockmann, Apostelkonzil (wie Anm. 11) 32-34, 40f.

' Eine eingehende Auseinandersetzung mit Apg 15 aus katholischer Sicht findet sich
iiberdies in Reginald Poles 1545 entstandenem und 1562 in Italien (Rom: Paolo
Manuzio; Venedig) und Deutschland (Dillingen: Sebald Mayer) im Druck erschienenem
Werk ,De concilio”; s. dazu Hermann Josef Sieben, Eine ,6kumenische’ Auslegung von
Apg 15 in der Reformationszeit: Reginald Poles De concilio, in: ThPh 60 (1985) 16-42 und
ders., Katholische Konzilsidee (wie Anm. 2) 52-89.
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Anbeginn an, die Rechtfertigungsthematik. Luthers Interesse an Apg 15 ergibt
sich konkret erstens aus dem Umstand, da die darin geschilderte Kirchen-
versammlung in einem rechtfertigungstheologisch brisanten Konflikt, und
noch dazu im Namen des Heiligen Geistes, einen Kompromil3 sanktioniert,
dessen Vereinbarkeit mit der reformatorischen Soteriologie auf den ersten
Blick sehr fraglich erscheint. Zweitens interessiert sich der Reformator fiir das
Apostelkonzil als potentielles Exempel in dem auf der Leipziger Disputation
1519 aufgebrochenen und den zeitgendssischen Konzilsdiskurs seitdem
pragenden Streit iiber die dogmatische VerlaRlichkeit der Kircheninstanz
Konzil''”. Mit seiner These, daR 6kumenische Konzilien fehlbar seien und
tatsichlich schon Irriges dekretiert hitten, vertritt er in dieser Kontroverse,
wie eingangs dargelegt, eine dezidiert konzilsskeptische Position. Drittens
gewinnen der Apostelkonvent, seine Beschliisse und deren Rezeptionsge-
schichte fiir Luther Bedeutung im Hinblick auf die Frage nach den Befugnissen
der verfaBten Kirche und ihrer Konzilien, insbesondere nach deren etwaiger
Berechtigung, citra scripturas Neues’ zu dekretieren'® oder Glaubensartikel
und Gottesgebote zu modifizieren. Herausgefordert sieht sich Luther hier, wie
es scheint, nicht zuletzt auch durch Argumentationen aus der katholischen
Tradition und Theologie, die die Tatsache, daB die Speiseklauseln des
Aposteldekrets nach einiger Zeit ihre Verbindlichkeit eingebiifit hatten, auf
eine legitime kirchliche Kassation derselben zuriickfithrten und daraus eine
kirchliche Befugnis zum Eingriff in den biblisch-christlichen Dogmen- und
Normenschatz ableiteten'”. Hinzu kommt schlieRlich viertens ein aus den
theologischen Sachproblemen erwachsenes Interesse am Apostelkonzil als
hermeneutisch-interpretatorisches Problem und Teil (oder Vorfeldphédno-
men) einer insgesamt schwer zu deutenden altkirchlichen Synodalgeschichte.

4. Die Predigt iiber Apg 15 von 1524/26

Luthers Auseinandersetzung mit der aus reformatorischer Sicht prima facie
sperrigen und schwierigen Perikope Apg 15 ist in zwei dem Genre und der
Uberlieferungsgestalt nach sehr unterschiedlichen Werken kompakt greifbar.

17 ygl. dazu Brockmann, Konzilsfrage (wie Anm. 12) 60-70, 113-124, 152-161.

18 7ur Kontroverse um das Verhiltnis von Schrift und Konzil in der Publizistik der
Reformationszeit vgl. insgesamt Brockmann, Konzilsfrage (wie Anm. 12) 87-98,
162-168.

12 vgl. dazu Luthers gleich eingehender zu analysierende Predigt tiber das 15. Capitel
der Apostelgeschichte (1524), WA 15, (571) 575-602, hier Text A (1526),
591,29-592,24; s. ferner Luthers spiter nidher zu besprechenden Trakiat: Von den
Konziliis und Kirchen (1539), in: Martin Luther, Studienausgabe [...], hrg.v. Hans-
Ulrich Delius, Bd. 5, Berlin 1992 (fortan: StA 5), (448) 456-617, hier 477,26-31, 518,1-9
bzw. WA 50, (488) 509-653, hier 528,22-27, 563,7-14. Der Papst und die Seinen,
erklirte Luther 1539, wollten unter Berufung auf die Jakobusklauseln jre Tyranney
stercken / vnd geben fur / weil die Kirche hat solche Artickel geendert / wollen sie auch macht
haben die Artickel des glaubens vnd die Concilia zu endern / das ist / Wir sind die Kirche./
mu(e)gen setzen vid thun was vrs gelu(e)st (StA 5, 518,4-8).
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Bei dem einen handelt es sich um die im Juni 1524 gehaltene und nur in
Nachschriften und zeitgendssischen Drucken von Nachschriften, nicht in oder
nach einem Autograph, iiberlieferte Predigt tiber das 15. Kapitel der
Apostelgeschichte, die im folgenden in der ausfiihrlichsten, 1526 gedruckten
Fassg{r)lg, freilich unter Beriicksichtigung der anderen Textversionen, benutzt
wird"".

Luther setzt in der Predigt mit der Rechtfertigungsthematik ein, die er als
Hauptgegenstand von Apg 15 namhaft macht. Den Widerstreit zwischen der
wahren Lehre, der zufolge die Gerechtigkeit vor Gott ganz Gnadengeschenk
an den Glaubenden ist, und der ,pelagianischen’ heubtketzerey, die auf die
heilswirksame Verdienstlichkeit guter Werke baue, stellt er als bleibende heils-
und kirchengeschichtliche Grundsituation heraus. Die dem Apostelkonzil
vorausgehende und auf ihm zur Entscheidung gebrachte Auseinandersetzung
prasentiert er als Konkretion dieses fundamentalen Konflikts®'.

Vom Umgang des Apostelkonvents mit der Rechtfertigungsfrage her wird
dann — zweitens — das Problem der Glaubensvergewisserung und der
VerlaRlichkeit der Autorititen einschlieBlich des Konzils thematisiert®”.
Luther geht dabei zunéchst nicht vom Ergebnis des Apostelkonvents aus,
sondern hebt darauf ab, daR die Vertreter der wahren Lehre, Petrus, Paulus
und Barnabas, auf dem Konzil, wiewohl am Ende im wesentlichen erfolgreich,
mit ihrem Bekenntnis zum sola gratia und sola fide dem irrenden hauff
gegeniiber erst einmal in der Minderheit gewesen seien®”. Dieser Befund,
erklirt der Reformator, fithre die Argumentation der Papstkirche mit der
groRen Zahl und dem hohen Rang ihrer alten und neuen theologischen
Gewihrsleute ad absurdum: Sollen die grosten, meisten und gelertisten schiiessen und
setzen, Warumb ist denn hie [in Apg 15] geschrieben, das uber der heubtsache des
Christlichen glawbens dahin fallen die allerbesten Christen bis auff drey person, die
allein ritterlich stehen?** Vor allem aber diskreditiert der Befund nach Luthers
Auffassung die Kircheninstanz ,Konzil; es sei yhe klar, heit es in der Predigt,
das die Concilia ungewis sind und mit nichtfen] drauff zu bawen ist">; der Heilige
Geist habe nicht verheissen, das er ynn den Conciliis wolle sein, sondern yn den hertzen
der Christen, die er weis®®. Damit ist schon Luthers Alternative zum unzu-
linglichen Modell der Glaubensvergewisserung durch formale, von aullen
kommende und institutionelle Autorisation angedeutet; jeder Christ, erklart
der Reformator, miisse sich selbs fursehen [...], das er der rechtschaffenen lere gewis
und sicher sey, und stelle es nicht auf anderer leute ordfnjen und schliessen®” .

20 predigt iiber das 15. Capitel der Apostelgeschichte (1524), WA 15, (571) 575-602.
Zur Uberlieferung s. ebd. 571-573; die Fassung von 1526 findet sich unter der Sigle A.
WA 15, 572 zufolge hat Luther den Text der 1526er Ausgabe zwar nicht selbst ,fiir den
Druck bearbeitet”, doch hat er die Ausgabe wohl ,veranlaBt und gebilligt”.

2L WA 15, Text A, 578,21-581,25, Zitat 578,33.

22 WA 15, Text 4, 581,26-585,27.

23 WA 15, Text A, 581,29-34, 583,24-28, 584,30-35, Zitat (hauff) 581,32.

24 WA 15, Text A, 582,32-583,31, Zitat 583,24-27.

2% WA 15, Text A, 585,20-21.

26 WA 15, Text A, 584,27-29.

WA 15, Text A, 582,26-28; vgl. auch ebd. 582,29-32, 583,32-584,27.
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SchlieRlich ~ und drittens — wendet sich Luther den Verhandlungen und
dem Ertrag des Apostelkonvents zur Sache, zur Problematik von Gnade,
Werken, Gesetz und Rechtfertigung, im einzelnen zu*®. Dem Zeugnis des
lukanischen Berichts nach folgt auf dem Jerusalemer Konvent auf ldngere,
kontroverse Beratungen die Petrusrede, in der der Apostel hinsichtlich der
Heidenchristen konsequent fiir den ErlaR der Beschneidung und der
Gesetzesverpflichtungen pladiert. An weitere Ausfiihrungen des Barnabas
und des Paulus schlief8t sich die Jakobusrede an; Jakobus stimmt im Prinzip
mit Petrus iiberein, schldgt aber im Gegensatz zu diesem vor, die Heiden-
christen auf einige konkrete Gesetzesvorschriften, die weiterhin beachtet
werden sollen, ausdriicklich zu verpflichten. Im Aposteldekret, auf das die
Komposition gewissermaRen als End- und Hohepunkt zulduft, wird der
JKompromiR'-Vorschlag des Jakobus zum Beschluf erhoben; es vereint die
allgemeine Festlegung, daR den Heidenchristen ,keine Last“ aufzubtirden sei,
mit den von dieser Freistellung ausgenommenen, in den ,Jakobusklauseln’
enthaltenen besonderen Vorschriften. Bs ist nun diese Doppelheit, die Luther
zu schaffen macht, und um deren Erkldrung er sichtlich ringt. Da schleusset er,
man sol Mosen nicht lenger halten, [...] und setzt doch ein gesetz dazu wie Moses. Wie
reymet sich das zuhauffe? — so formuliert er seine Anfrage an die Jakobusrede,
die den Inhalt des Aposteldekrets vorwegnimmt>’.

Im Grunde operiert der Reformator in der Predigt mit zwei Erkldarungs-
ansitzen, die verbunden werden, ohne sonderlich gut zueinander zu passen.
Eine — eine durchaus naheliegende — Erkldrung fiir den Jerusalemer
Doppelbeschlul? wire, daB hier tatsichlich eine Inkonsequenz und eine
spannungsvolle Polaritit vorliegen: dal also Petrus’ (aus Luthers Sicht
rechtfertigungstheologisch ganzrichtige) Absage an die Gesetzesverpflichtung
(und an die Vorstellung einer durch Gesetz und Gesetzesgehorsam gebotenen
Perspektive selbstverdienten Heils) durch die Jakobusklauseln wenn nicht
sogar direkt eingeschrinkt, verwassert oder verunklart, dann doch minde-
stens mit einem theologisch bedenklichen Zusatz versehen wird. Die Spuren
dieses Brklirungsmodells sind in der Predigt deutlich erkennbar. Kein Konzil,
heift es darin, sei ganz rein gewesen, noch jedes habe ein zusatz und abbruch
dem glawben gethan; auch in den Jerusalemer Beschliissen laufe das gesetz in
Gestalt der Jakobusklauseln, obzwar ohne Schaden, ein wenig mit’°. Das
Verhalten Jakobus’, des Stichwortgebers fiir den zweiten Teil des Doppelbe-
schlusses, wird folgerichtig als Fehler hingestellt; der heilige geist, befindet
Luther mit Blick auf die von dem Apostel vorgeschlagenen Speisegebote, habe
S. Jacob ein wenig lassen strauchlen’ .

28 WA 15, Text 4, 585,28-602,12.

2% WA 15, Text A, 593,32-34.

30 WA 15, Text A, 585,21-26. Vgl. auch die Parallelstellen in den anderen Fassungen,
WA 15, 585,1-5, 584,15-585,12, 584,18-585,17.

31 WA 15, Text A, 596,35-597,30, Zitat 597,27-28. Auch die anderen drei
Uberlieferungen stimmen an dieser Stelle, was die Kritik an Jakobus und seinen
Klauseln angeht, mit Text A iberein; vgl. WA 15, 596,7-597.4, 596,9-597,11,
596,21-597,19. Von Jakobus’ Straucheln spricht Luther auch ebd., Text 4, 583,27-28.
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Mit seiner Kritik des Apostelkonzils und -dekrets hat Luther in unserer
Predigt iibrigens, wenngleich nur ganz beildufig, auch eine Verlaufstheorie der
Konziliengeschichte verkniipft. Schon das erst und reiniste der Konzilien, eben
der Apostelkonvent, befindet er, seinicht fehlerlos gewesen, und seitdem sei es
mit den Konzilien nach der Regel yhe newer yhe erger immer schlimmer
geworden. Die Konziliengeschichte erscheint hier als Antiklimax, als insti-
tutionengeschichtlicher VerfallsprozeR*?.

Die skizzierte, erste Erklarung fiir den Jerusalemer Doppelbeschlul’ weist
das Apostelkonzil im Grunde, wie schon der stark akzentuierte Rekurs auf den
anfinglichen Irrtum der Jerusalemer Konzilsmehrheit, als problematisches
Ereignis aus; auch des Ergebnisses wegen wird der Apostelkonvent demgemafR
von Luther fiir seine These von der mangelnden VerlaBlichkeit der Kirchen-
instanz ,Konzil’ in Anspruch genommen”’. Die zweite Erklarung begreift die
Spannung zwischen den beiden Elementen des Doppelbeschlusses dagegen
als eine nur scheinbare und 16st sie auf. Konsequent zuendegedacht, lieRe
dieser Ansatz den Doppelbeschluf insgesamt, einschliefSlich seines zweiten
Teils, als positiv erscheinen; sein konziliarer Urheber wiirde damit, jedenfalls
was das Konzilsergebnis angeht, sozusagen voll rehabilitiert. Im Rahmen
dieses Deutungsansatzes unterscheidet Luther zwischen dem heubischius oder
heubtstuck und den zu diesem nur hinzukommenden (ibrigen Bestimmungen

32 WA 15, Text 4, 585,21-24; vgl. auch Fassung R, ebd. 585,1-2: Ideo concilia sunt

incerta, quia nullum adeo purum est, quod non fecit ein abbruch des glaubens et quanto noviora,
adeo nocentiora.
Vgl. zu Luthers Sicht der Konziliengeschichte als Verfallsgeschichte auch Tecklenburg
Johns, Konzilsidee (wie Anm. 2) 81-87, 148f., 163 und Sieben, Katholische Konzilsidee
(wie Anm. 2) 35 sowie die bekannten Ausfiihrungen in den Tischreden des Jahres 1539,
WA.TR 4, 255, Nr. 4357. Zu Luthers Sicht der Kirchengeschichte und der Geschichte im
allgemeinen s. John M. Headley, Luther’s View of Church History (= YPR 6), New
Haven-London 1963 und neuerdings Reinhard Schwarz, Weltzeit — Endzeit im Kontext
der reformatorischen Theologie. Fragen an unser geschichtliches BewuBtsein, in:
Hellmut Zschoch (Hrg.), Protestantismus und Kultur. Wirkungen - Spannungen -
Perspektiven (= VKHW, NE 6), Neukirchen-Vluyn 2002, 46-62 sowie Michael Basse,
Luthers Geschichtsverstindnis und dessen Rezeption im Kontext der Reformations-
jubilden von 1817 und 1917, in: LuJ 69 (2002) 47-70, bes, 47-53.

33 WA 15, Text 4, 585,20-24; vgl. auch Fassung R, ebd. 585,1-3, und Fassung a, ebd.
584,18-585,16 (Hie secht yr, das den Conciliis nit zu trawen ist. Es ist kain Concilium so heilig
nye gewesen, es ist etwas wider den glauben darin bestettiget worden, Wie auch hie [i.e. beim
Apostelkonzil] [...J). — Das Apostelkonzil wird in der reformatorischen Publizistik zur
Konzilsfrage, so weit wir schen, sonst kaum als Negativbeispiel in Sachen Konzil und
Exempel fiir die Unzuverlassigkeit der Konzilien ins Spiel gebracht, sondern fungiert hier
in aller Regel als Muster einer guten und formal vorbildlichen Kirchenversammlung;
Luthers Predigt von 1524/26 hat insofern nicht Schule gemacht. Eine weitere
Inanspruchnahme des Apostelkonzils als Exempel fiir die Unzuverldssigkeit und
Irrtumsfahigkeit der Konzilien von reformatorischer Seite findet sich jedoch in Jakob
Schorr, Radschlag vber den Lutherischen handel/ Dem Durchlenchtigen [!] hochge-
bornen Fursten vnd Herren/ herrn Ludewigen Pfaltzgrauen am Rheyn/ Hertzogen ynn
Beyern/ vnd Grauen zu Veldentz etc. gemacht auff Speyerischen reychstage [...], [0.0.,
0. Dr.] 1526 [Stadt- und Universititsbibliothek Frankfurt am Main. Flugschriftensamm-
lung Gustav Freytag, Microfiche-Edition, Miinchen 1980-1981, Nr. 3319], fol. Cla-Clb.
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des Apostelkonvents**: Hauptsache, Glaubensartikel und dogmatisches
Ergebnis des Konzils ist die in der Petrusrede vorgetragene und im ersten
Teil des Jerusalemer Doppelbeschlusses, der Freistellung von den Werken des
Gesetzes, umgesetzte Erkenntnis, daf allein die Gnade Gottes ~ nicht die
eigenen Werke, nicht die Beschneidung, nicht der Gesetzesgehorsam — selig
macht®®. Diesem zentralen Glaubensartikel stehen die Jakobusklauseln nur
entgegen, wenn man sie gleichfalls auf der Ebene der Glaubens- und
Rechtfertigungslehre verortet und in ihnen Gebote sieht, die dem Gewissen
tatsichlich als heilsnotwendig zu befolgende und heilswirksame aufgegeben
sind — aber so, das ist der Angelpunkt von Luthers zweitem Erklarungsansatz,
sind sie eben nicht aufzufassen, so ist jedenfalls, auch unabhéngig von dem
Problem, was Jakobus personlich intendiert haben mag, der zweite Teil des
Jerusalemer Doppelbeschlusses nicht zu interpretieren und nicht gemeint.
Damit stellt sich die Frage, als was, wenn nicht als im Gewissen bindende
Gebote heilsnotwendiger und -wirksamer verdienstlicher Werke, als bleibend
giiltige Vorschriften mit rechtfertigungstheologischem, auf das Gottverhaltnis
und dessen heilswirksame Gestaltung durch den Christen selbst zielendem
Gehalt, die vier Klauseln denn dann zu verstehen sind, und Luther bleibt die
Antwort auf diese Frage nicht schuldig. Es handelt sich, so darf man seine
Auskunft zusammenfassen, bei den Klauseln, abgesehen natiirlich vom
Verbot der Hurerei, um situations- und zielgruppenbezogene reine Liebes-
gebote, in denen geduldige Riicksichtnahme auf die Empfindlichkeiten der
Judenchristen (oder: potentieller Judenchristen) gefordert wird — um nicht
weniger, aber eben auch nicht um mehr>®.

Subjektiv ist diese Riicksichtnahme ein vom wahrhaft Glaubigen ohne
selbsterloserische Hintergedanken zu Gottes Ehre und zum Wohle des
jiidischen Gegeniibers vollbrachter Akt der Nachstenliebe; objektiv erfiillt
sie, auch das wird in der Predigt zumindest angedeutet, eine entsprechend
konkrete zielgruppenspezifische Funktion: sie hilft den geistlich Schwachen
aus dem Judentum, die sonst vielleicht briiskiert wiirden, zur wahren Lehre,
zum wahren Glauben zu kommen oder dabei zu bleiben®’. Ein Verhalten
evangelischer Christen gegeniiber Anhingern der Papstkirche, das der in den
Speiseklauseln gebotenen Riicksichtnahme zeitgemadf entspréiche, wird
deshalb von Luther im Rahmen des zweiten Deutungsansatzes — unter der
Bedingung, daR damit auf seiten des Handelnden keine Verdunklung des
GlaubensbewuRtseins verbunden ist — ausdriicklich gutgeheifSen: So mochte
man noch thun mit Monchen und Nonnen, das mans mit yhn halte, kleide, esse, bete
etc., nicht lenger, denn das man sie her aus bringe, da were mir auffgelegt, alles was sie
halten mit zuhalten, sondern alleine [i. . freilich nur] auswendig, ynwendig nach der
seele sollen wir uns kein unruge lassen machen>®,

Die Termini in WA 15, Text A, 586,33 (heubtschlus), 585,25, 598,32 (heubistuck).
3> WA 15, Text A4, 585,25-592,30, 598,22-33.

36 WA 15, Text 4, 592,31-600,34.

7 ygl. WA 15, Text A, 598,34-600,31.

38 WA 15, Text 4, 600,32-601,22; vgl. auch ebd. 597,30-34.
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Auch die zweite Interpretation des Jerusalemer Doppelbeschlusses hat, wie
die erste, gewichtige ekklesiologische Implikationen; und auch diese sind in
Luthers Predigt zumindest angedeutet. Der Reformator, so sagten wir’”, sah im
gegnerisch-katholischen Lager Argumentationen am Werk, die die Nichtbe-
achtung der Speiseklauseln aus Apg 15,29 in der jiingeren Kirchengeschichte
als Resultat eines legitimen autoritativ-kirchlichen Aufhebungsakts inter-
pretierten und daraus auf eine grundsitzliche Eingriffs- und Modifikations-
befugnis der verfaliten Kirchenspitze (Papst, tkumenisches Konzil) beziiglich
der christlichen Lebens- und Glaubenslehre schlossen. Luthers zweites
Deutungsmodell erméglicht nun eine andere Erklarung fiir den historischen
Geltungsverlust der Speiseklauseln, die gegen das oben genannte katholische
Interpretament und die darauf fuBende Erméchtigungs-Argumentation in
Anschlag gebracht werden kann. Unter der Pramisse, daf3 es sich nicht um
grundsitzliche rechtfertigungstheologische Anweisungen zur tatig-heilswirk-
samen Gestaltung des Gottverhdltnisses, sondern nur‘um situationsbezogene
Liebesgebote zugunsten des judenchristlichen Ndchsten handelt, a3t sich der
Fortfall der Klauseln namlich plausibel und zwanglos damit erkldren, daf sie
von selbst aus der Ubung gekommen sind, sobald das sie begriindende
zeitweilige Erfordernis der Riicksichtnahme historisch obsolet geworden war
—in der Diktion unserer Predigtnachschrift: Darumb hat Gott ynn keim Concilio
dem Babst nachgelassen, das dis [i. e. die Speiseklauseln] geendert sey worden. So
bestehet yhe nicht, das sie es macht haben zu endern. Wer hat es denn gethan? Der
gemeine man. Denn es ist von yhm selbs hin gefallen, da es nymmer ergerlich gewesen
ist. auch nicht mehr not den Juden damit zu dienen, hat man es frey lassen anstehen.
Denn die ursach hat nu auff gehort, darumb es die Apostel haben gesetzt™®.

Die beiden hier zu Analysezwecken voneinander geschiedenen, in der
Predigt von 1524/26 miteinander verschrankten Deutungsansatze bedienen
ganz offenkundig zwei konkurrierende Tendenzen, die beide rechtfertigungs-
theologisch motiviert sind: Luthers Aversion gegen die Speiseklauseln als
Relikte des ,Gesetzes’ (Ansatz 1); und sein Bestreben, die prinzipielle Einheit
des Konzilsresultats zu wahren, weil davon die Glaubwiirdigkeit namentlich
des Hauptbeteiligten Petrus als Protagonisten der wahren Rechtfertigungs-
lehre und damit die Brauchbarkeit der ganzen Perikope als Schliisselzeugnis
fiir die reformatorische Soteriologie abhdngt (Ansatz 2). Spannungsfrei ist die
aus diesen konfligierenden Tendenzen und der Verbindung der beiden
Interpretationsansatze resultierende Prasentation des Apostelkonzils und
seines Ergebnisses natiirlich nicht: Die Speiseklauseln tangieren, der Predigt
zufolge, durchaus die dogmatische Reinheit des Apostelkonzils, das ihret-
wegen, obwohl das erste und beste Konzil, selbst schon die Unzuverlassigkeit
der Kircheninstanz ,Konzil’ exemplifiziert (Ansatz 1) —aber sie bleiben, wie es
heiRt, doch unschédlich, on schaden, weil dem rechtfertigungstheologischen
heubtstuck des Apostelkonvents letztlich kein Eintrag geschehe (Ansatz el

*? 5. oben, bei Anm. 19.
40 WA 15, Text A, 594,33-595,25; vgl. auch ebd., Fassung R, 594,9-595,3.
41 WA 15, Text A, 585,20-27.
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die Speiseklauseln stehen fiir die Riicksichtnahme auf die Juden bzw. die
Judenchristen, sie sollen dazu beitragen, da} diese ganz zur wahren Lehre
finden*?, und eine sinngemaRe Ubung der in ihnen geforderten Riicksicht-
nahme gegeniiber Zeitgenossen, die der Papstkirche noch verhaftet sind, hat
Luthers Billigung®’ (Ansatz 2) — aber unnotig, on not, heifit es andererseits, sei
ihre Verordnung doch gewesen®?, sie werden von Petrus und seiner Gruppe
nur konzediert*”, und daf Jakobus sie vorgeschlagen hat, wird als Straucheln,
als Fehlleistung also, qualifiziert*® (Ansatz 1).

Insgesamt gesehen bleibt das Bild des Apostelkonzils in der Predigt von
1524/26 somit ambivalent. Der Konvent erscheint zwar einerseits als
Schauplatz und in gewisser Weise als Subjekt der fundamentalen rechtfer-
tigungstheologischen Option zugunsten des sola gratia; andererseits aber
fungiert er als selbst schon defizitirer Auftakt einer Verfallsgeschichte der
Kircheninstanz ,Konzil’ und demonstriert — notabene, unter anderem mit
seiner Haltung zum ,Gesetz’ — das grundsatzliche VerldRlichkeitsproblem der
Konzilsinstitution.

5. Der Traktat ,Von den Konziliis und Kirchen” von 1539

Einem ganz anderen Genre als die Predigt von 1524/26 gehort das zweite hier
zu erorternde Werk an. Bei der Schrift ,Von den Konziliis und Kirchen”
handelt es sich um einen einldBlichen, im Erstdruck von 1539 142 Quart-
blitter umfassenden Traktat, der allgemein und grundsatzlich nach dem
Orientierungswert und der legitimen Funktion und Befugnis der Kirchen-
konzilien fragt’’. Fithrte in der Predigt von 1524/26 die exegetische
Auseinandersetzung mit Apg 15 zur Konzilsthematik, so fithrt hier umgekehrt
die konzilstheologisch-ekklesiologische Fragestellung zum lukanischen Be-
richt iiber den Apostelkonvent. Der Traktat gliedert sich in drei Teile, deren
erster von den Konzilien und Kirchenvétern insgesamt handelt, wahrend der
zweite ganz dem Thema ,Konzil’ — und ein relativ schmaler dritter Teil dem
Thema ,Kirche’ — gewidmet ist. In den beiden ersten Teilen ist zusammen-
héngend, in geschlossenen Passagen, auch vom Apostelkonvent die Rede®®.

Im ersten Teil des Traktats*® will Luther zunéchst in kritisch-polemischer
Perspektive zeigen, daf Kirchenviter und Konzilien als solche und fiir sich

42 ygl. WA 15, Text 4, 598,34-600,31.

43 WA 15, Text 4, 600,32-601,22.

4“4 WA 15, Text A, 597,28-29.

45 WA 15, Text A, 585,24-25, dazu die Paralleliiberlieferungen, ebd. 585,34,
585,11-12; ebd., Text 4, 596,35-36, 597,30.

46 WA 15, Text A, 596,35-597,28.

47 Yon den Konziliis und Kirchen (1539), StA 5, (448) 456-617 bzw. WA 50, (488)
509-653; die Angaben zum Erstdruck nach StA 5, 455. Wir zitieren im folgenden stets
nach der Studienausgabe (StA), weisen aber die Belegstellen parallel nach beiden
Ausgaben nach.

48 Q1A 5, 475,13-479,28, 514,18-524,16; WA 50, 526,16-530,14, 560,4-568,27.

49 StA 5, 456,1-499,8; WA 50, 509,2-547,11.
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hinreichende und verlidRliche Orientierung fiir die Reformation der Kirche
wie iiberhaupt in Fragen der christlichen Glaubens- und Lebenslehre nicht
bieten konnen. Die in Viterschriften und Konzilsdekreten geronnene
Tradition, so darf man Luthers Argumentation zusammenfassen, ist in
mindestens dreierlei Hinsicht defizitir: ihre Auskiinfte und Inhalte stehen
zum Teil zueinander in Widerspruch®® (woraus folgt, dal Irrtum im Spiele ist),
sie sind nicht selten verwirrend und schwer verstandlich®' und in der Summe,
was die christliche Glaubens- und Lebenslehre angeht, unvollstindig?.
Vorzuziehen ist diesen (von der biblischen ,Quelle’ mehr oder minder weit
entfernten) bechlin (Bachlein) der Tradition der authentische Born der Heiligen
Schrift; es ist die Schrift, die im Zweifel meister vnd Richter bleiben mu3>*. Das
Apostelkonzil dient Luther in diesem Zusammenhang notabene nicht als
Beispiel fiir die Irrtumsproblematik, sondern fiir den zweiten Problemtyp, das
Verstindlichkeitsdefizit: Das Aposteldekret, dessen Speiseklauseln langst
niemand mehr hilt, ohne daR eigentlich ersichtlich wére, warum das so ist
und ob dies iiberhaupt (und gegebenentfalls warum es damit) seine Richtigkeit
hat, 1aRt den Christen des 16. Jahrhunderts zunéchst ratlos zuriick®.
Immerhin, erklart Luther, handele es sich beim Apostelkonvent um das erste
vnd ho(e)hest[e] Kirchenkonzil; wenn schon dieses, statt klarer Orientierung, so
viel gewirres (Verwirrung) biete, was solts werden / wenn wir die andern [, spateren
Konzilien] auch solten furnemen?’> Um die dunkle und verwirrungstiftende
kirchliche Synodaliiberlieferung so gut wie moglich zu erhellen, bedarf es
nach Luthers Auffassung einer anspruchsvollen Interpretation, die nicht die
buchstaben / sondern den verstand ansieht’® — ein Desiderat, das der Reformator
im zweiten Teil der Abhandlung mit einem eigenen, originellen Ansatz zu
befriedigen sucht.

In dem umfinglichen und inhaltlich gewichtigen anderfen] teil des
Traktats®” will Luther positiv bestimmen, was die Aufgabe eines Konuzils ist
und wie weit seine Befugnis reicht. Dabei geht der Reformator keineswegs,
wie man wohl hitte erwarten konnen, im herkommlichen Stile einer
ekklesiologisch-systematischen Erdrterung vor, sondern setzt historisch an,
um dann in einem zweiten Schritt unter Beriicksichtigung der quasi induktiv
gewonnenen Erkenntnisse zu systematisieren. In bemerkenswert eigen-
standigem methodischem Zugriff werden zundchst die traditionell besonders
hochgeschitzten vier ersten allgemeinen Konzilien der Alten Kirche — Nizda
(325), Konstantinopel (381), Ephesus (431), Chalkedon (451) - analysiert®®.

50 StA 5, 468,14-16, 490,9-494,9; WA 50, 520,12-13, 539,25-542,21.

51 ¢ hes. StA 5, 475,8-490,5; WA 50, 526,11-539,20.

52 GiA 5, 498,10-27; WA 50, 546,14-547,2.

53 StA 5, 468,1-12 (Zitate), 473,7-474,29; WA 50, 519,32-520,10, 524,12-525,36.
Die in StA 5, 468, Anm. 168 und 474, Anm. 260 gegebene Worterklarung ( bechlin =
Becherlein) ist unzutreffend.

5% StA 5, 475,8-479,31; WA 50, 526,11-530,17.

5 StA 5, 479,25-28; WA 50, 530,11-14.

56 StA 5, 499,5-7; WA 50, 547,8-10.

57 StA 5, 499,9-584,35, Zitat 499,9; WA 50, 547,12-624.3.

8 StA 5, 499,9-564,19; WA 50, 547,12-605,24.
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Der historischen Analyse der alten Konzilien schickt Luther eigens eine
Darlegung seiner Methode, wenn man so will: seiner Konzilshermeneutik>’
voraus; er folge dem spruch S(ankt) Hilarij de Trinitate. Ex causis dicendi sumenda
est intelligentia dictorum®®, Das ist / Wer eine rede verstehen wil / der mus sehen /
warumb oder aus was vrsachen es geredet sey. Sic ex causis agendi cognoscuntur acta® .
Ausgehend von der Frage nach den Ursachen der Kirchenversammlungen,
prapariert Luther, namentlich im Falle des Nicaenums und des Constantino-
politanums, die konziliaren ,Hauptstiicke’ heraus, worunter er eben jene
Themen versteht, derentwegen diese Konzilien eigentlich veranstaltet
worden sind; von diesen Hauptgegenstanden, samtlich dogmatischer Natur,
und den sie betreffenden Hauptartikeln grenzt er die tibrigen Konzilsmaterien
und -beschliisse von eusserlichem zeitlichem Regiment der Kirchen®® jeweils
trennscharf ab.

Der Apostelkonvent, von dessen Deutung hier vor allem zu sprechen ist,
wird in Luthers historischer Analyse nicht als sozusagen allererstes Kirchen-
konzil vorab, sondern in einem Exkurs diskutiert, der den Ausfithrungen iiber
das Nicaenum eingefiigt ist®>. Das bei den altkirchlichen Konzilien be-
obachtete hermeneutische Verfahren — die Frage nach Anlal® und Ursachen
sowie die daraus sich ergebende Scheidung zwischen Hauptgegenstand und
Nebensache(n) — kommt aber unterschiedslos und konsequent auch beim
Apostelkonzil zur Anwendung: Vid warumb, erklart Luther ausdriicklich,
wolten wir dasselb Concilium nicht auch besehen / wie es zuuerstehen sey aus den
vrsachen / die es haben erzwungen?®* Auf methodisch reflexe und wohlfundierte
Weise gelangt der Reformator dabei im wesentlichen zu jener zweiten
Deutungslinie von Apg 15, die wir aus der Predigt von 1524/26 kennen, und
die die beiden Elemente des Jerusalemer Doppelbeschlusses harmonisiert; im
Gegensatz zu der Predigt von 1524/26 ist diese Deutungslinie jetzt allerdings
ziemlich konsequent durchgehalten und nicht mehr mit kontrdren Aussagen
oder auffdlligen Spuren eines anderen Erklarungsmodells kontaminiert.

Eigentlicher Anlafl, Ursache und Hauptthema des Apostelkonvents,
befindet Luther, sei die von Judenchristen, insbesondere von christlich
gewordenen ehemaligen Pharisdern, vertretene Irrlehre gewesen, dall man
ohne die Beachtung des mosaischen Gesetzes und ohne die Beschneidung,
und das heilBe: ohne verdienstliche Werke, nicht selig werden konne. Die
Antwort auf diese Irrlehre, auf das konziliare Hauptproblem, enthalte die
Petrusrede (Apg 15,7b-11): Allein die Gnade Jesu Christi macht selig, nicht die

>® Diese Bezeichnung legt schon Sieben, Katholische Konzilsidee (wie Anm. 2) 14
und 32-43 Luthers in ,Von den Konziliis und Kirchen”, Teil 2 angewandter Inter-
pretationsmethode bei.

¢® Luther bezieht sich wohl auf Hilarius, De Trinitate 9,2: /... ] cum dictorum intellegentia
aut ex propositis aut ex consequentibus expetatur; s. PL 10, (9) 25-472, hier 282; Sancti Hilarii
Pictaviensis episcopi opera, Pars 2, 2 Bde., hrg. v. Pieter Smulders (= CChr.SL 62, 62A),
Turnhout 1979-1980, hier Bd. 2 (= CChr.SL 62A), 373,33-35 (Zitat).

! StA 5, 499,14-500,26, Zitat 499,14-17; WA 50, 547,17-548,23.

S2U5tA 5,505 1415 WA 50, 552,21 22

% StA 5, 514,18-524,16; WA 50, 560,4-568,27.

StA 5, 514,22-24; WA 50, 560,8-10.
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eigenen Werke und die Befolgung des Gesetzes; dieser Glaubensartikel Petri,
der im ersten Teil des Jerusalemer Doppelbeschlusses, in der Freistellung der
Heidenchristen vom Gesetz, zum Tragen kommt, ist der heubtartickel / vmb
welches willen dis Concilium gehalten ist®>, Der Petrusrede, namentlich 15,10-11,
gewinnt Luther auch Aufschliisse hinsichtlich der im zweiten Teil des Traktats
zentralen Frage ab, ob den Konzilien die Dekretierung ,neuer’ Glaubensartikel
gestattet sei: Selbst Petrus, der aufgrund der besonderen und einmaligen
apostolischen Gewaltim Verein mit den anderen Aposteln tatsachlich auffs new
zu dekretieren befugt gewesen wire, habe Wert auf die Tatsache gelegt, dal®
der Hauptartikel von der alleinseligmachenden Gnade nicht ein newe Lere
darstelle, sondern aus der kontinuierlichen Glaubenstradition des Alten
Bundes stamme®®.

Die ebenfalls ins Aposteldekret eingegangenen Speiseklauseln stellen
dagegen nach Luthers Auffassung nur neben hendlin dar, denen die Qualitaten
des konziliaren Hauptartikels abgehen: im Gegensatz zu diesem beantworten
sie nicht die dogmatische Hauptfrage des Konzils, die den Konvent veranlal3t
hat, und sind auch nicht Teil der Antwort; dem Charakter nach zufellige /
eusserliche Artickel, transportieren sie iiberhaupt keine zeitlosen Weisungen
von ewigem Rang®’. Fiir das Verhéltnis derartiger neben hendlin zum
Hauptartikel gilt, daf jene, wenn sie dem Hauptartikel zuwiderlaufen,
preiszugeben sind®®. Luthers Priifung, ob beim Jerusalemer Apostelkonzil
und seinem Doppelbeschluf ein solches Spannungs- oder Widerspruchsver-
héltnis vorliege, fillt 1539 aber recht eindeutig negativ, und das heifdt:
zugunsten des Konzils, aus. Die Speiseklauseln, die man im Lichte des
Hauptartikels interpretieren muB, werden nicht als Gesetz oder Gesetzes last[...]
auffgelegt, gebieten also keine heilsnotwendigen oder -wirksamen Werke und
tangieren daher die Rechtfertigungslehre des Hauptartikels nicht®®. Die
Bestimmung des positiven Sinns der Speiseklauseln, die Luther, dem
gewihlten hermeneutischen Grundsatz gemdl3, von der Frage nach den
vrsachen her betreibt’®, bestitigt und ergdnzt diesen Befund. Die Speise-
klauseln, erklart der Reformator, seien von Jakobus vorgeschlagen worden, da
mit die Ju(e)den / so tieff im Gesetz naturt [verwurzelt] / nicht fur den kopff gestossen
wui(e)rden vnd das Euangelium verspeieten [verschméhten]’'; der Apostel habe
dementsprechend auch nur die von Juden in nichtjiidischer Umwelt
tatsichlich als anstoRig empfundenen heidenchristlichen Verhaltensweisen
unterbunden wissen wollen und alle iibrigen Bestimmungen des mosaischen
Gesetzes ganz auflen vor gelassen’?. Jakobus’ Klauseln sind demnach reine
Liebesgebote; dem konziliaren Hauptartikel, der vom Glauben an die

55 GtA 5, 514,25-521,2, Zitat 519,5; WA 50, 560,11-565,26.

66 StA 5, 517,29-36; WA 50, 562,34-563,5.

57 §.dazu und zum Folgenden StA 5, 514,18-22, 518,21-524,11; WA 50, 560,4-8,
563,27-568,22. Die Zitate in StA 5, 521,3, 514,19-20.

%8 vgl. StA 5, 519,3-5, 520,1-7; WA 50, 564,4-6, 564,29-35.

6% gtA 5, 520,1-521,2, Zitat 520,20-21; WA 50, 564,29-565,26.

70 vgl. StA 5, 521,3-4; WA 50, 565,27-28.

71 StA 5, 521,3-20, Zitat 521,14-16; WA 50, 565,27-566,8.
StA 5, 521,21-25; WA 50, 566,9-12.
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alleinseligmachende Gnade Gottes handelt, nehmen sie nichts”>. Luther lost
den scheinbaren Widerspruch des Doppelbeschlusses aber nicht nur in ein
Nebeneinander zweier auf unterschiedlichen Feldern angesiedelter Teile auf,
sondern betont 1539 dariiber hinaus mit Entschiedenheit die Konvergenz
zwischen den ,Nebensachen’ und dem rechtfertigungstheologischen Haupt-
artikel des Apostelkonzils. Der gute rat S(ankt) Jacobi, schreibt er, sei nicht nur
das aller feinest mittel zum friede[n] gewesen, sondern habe auch vielen zur seligkeit
gereicht und den Juden Hiirden auf dem Weg zum wahren Glauben und
namentlich zur wahren Rechtfertigungslehre fortgerdumt: [...] S(ankt) Jacobs
Artickel lebet vnd isset mit den Menschen / vnd richtet alles dahin / das sie auch zu
S(ankt) Peters Artickel komen / vnd weret mit vleis / das ja niemand gehindert werde”®.
Vom Straucheln des Jakobus ist folgerichtig 1539, anders als in der Predigt von
1524/26, keine Rede mehr. Die Speiseklauseln werden auch nicht mehr als
,unndétig’, sondern im Gegenteil, im Einklang mit der Vorstellung, daf es sich
um situationsbezogene und -gebundene Gebote der Néchstenliebe handele,
als zu jrer zeit / notturfft qualifiziert’>. Was 1539 iiberdies fehlt, ist die
Argumentation mit dem anfénglichen Irrtum der Jerusalemer Konzilsmehr-
heit, mit der 1524/26 die These von der Unzuverldssigkeit der Konzilien in
erster Linie begriindet worden war.

Hat Apg 15 auch fiir die Ausbildung der konzilshermeneutischen Methode
von 1539 besondere Bedeutung gehabt? Man wird hier iiber Vermutungen
kaum hinauskommen kénnen, aber es erscheint doch angebracht, einige
diesbeziigliche Beobachtungen und Gedanken zur Erwdgung zu stellen.
Herausgefordert durch das problematische 15. Kapitel der Apostelgeschichte,
arbeitet Luther, wie wir gesehen haben, schon in der Predigt von 1524/26,
jedenfalls im Rahmen des zweiten Deutungsansatzes, mit der Scheidung
zwischen dem dogmatischen Hauptartikel und den anders gearteten
konziliaren Nebenbestimmungen ohne ewigen Geltungsanspruch. Denkbar
ist, daR die erfolgreiche Anwendung dieser Differenzierung auf das
Apostelkonzil den Reformator 1538/39 dazu bewogen hat, die Unterschei-
dung auch bei der Interpretation der ersten altkirchlichen Generalkonzilien
einzusetzen und zugleich mit einer Heuristik zu unterfiittern, die die
Konzilshauptsachen und -artikel anhand der Frage nach Konzilsanla3 und
-ursache identifizierbar macht. Zu der Hypothese, dafl das Apostelkonzil 1538/
39 bei der Entstehung des Konzilstraktats als ,Modellfall’ der Zweiheit von
ewigem Konzils-Hauptertrag und zeitliche[n] Nebensachen wichtig gewesen
sein kénnte, palt auch der Umstand gut, da das Beispiel des Apostelkonzils in
die Darstellung zum Nicaenum offenbar tatsichlich eingebracht wird, um

3 Also sind die zween Artickel S(ankt) Peter vad S(ankt) Jacob widernander vnd doch nicht
widernander | S(ankt) Peters ist vom glauben / S(ankt) Jacobs ist von der liebe (StA 5,
522,26-28; WA 50, 567,9-11).

74 StA 5, 522,11-523,4, Zitate 522,11-12, 523,2-4; WA 50, 566,27-567,16.

75 StA 5, 514,18-21; WA 50, 560,4-7. — Spuren einer Distanzierung von den
Speiseklauseln lassen sich, wenn iiberhaupt, allenfalls noch zwischen den Zeilen
ausmachen, vgl. etwa StA 5, 520,19-521,2; WA 50, 565,11-26.
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genau diese Doppelheit und Unterscheidung zu erldutern und zu illu-
strieren’”.

Luthers in dem Traktat von 1539 durchgefiihrte historische Analyse ergibt
hinsichtlich des Apostelkonvents und im wesentlichen auch beziiglich der vier
ersten groRen Konzilien der Alten Kirche ein positives Bild. Alle fiinf
Kirchenversammlungen haben in den jeweiligen dogmatischen Hauptsachen
nicht versagt’’; sie taugen als Paradigmata, auf die sich der Reformator bei der
anschlieRenden, systematischen Beschreibung der Konzilsaufgaben und
-befugnisse’® auch in der Tat beruft. Der Apostelkonvent vertritt, wenn
man ihn recht versteht, die unverfilschte Lehre von der alleinseligmachenden
Gnade Gottes; und auch die zeitbedingten Nebenartikel des Konzils haben
ihren guten Sinn; sie nehmen dem rechtfertigungstheologischen Hauptartikel
nicht nur nichts, sondern konvergieren mit ihm. Der Apostelkonvent zeigt
iiberdies an, daR den Konzilien die Befugnis zur Schopfung ,neuer’
Glaubensartikel fehlt, weshalb auf ihn gleich in der zentralen ersten der
zehn Lutherschen Thesen zum konziliaren Aufgabenprofil Bezug genommen
wird. Ein Konzil, heiRt es darin, habe keine macht newe Artickel des glaubens zu
stellen / vhangesehen / das der Heilige Geist drinnen ist / Denn auch der Apostel
Concilium zu Jerusalem [...] nichts newes im glauben setzet / Sondern / wie S(ankt)
Petrus schleust / das auch alle jre vorfaren gegleubt haben / diesen Attickel / Man
mu(e)sse on Gesetze / allein durch die gnade Christi selig werden”>. Auf der
Negativseite bleibt 1539 im Grunde nur {ibrig, daf sich der wahre und gute
Sinn des Apostelkonzils eben nicht ohne weiteres, nicht ohne umsichtige und
kundige Interpretation, erschlieft, so da tatsachlich die Gefahr des Nicht-
oder Miliverstehens gegeben ist.

Sein Konzept vom wahren, christlichen Konzil, das keine eigenberechtigt-
kreative’, gewissermafen autonome Kompetenz zur Dogmen- und Normen-
schopfung (im Sinne ,neuer’ Glaubensartikel, ,neuer’ guter Werke, ,neuer’,
heilsnotwendiger Frommigkeitsiibungen) beansprucht, nur die alte, ein fiir
allemal ergangene christliche Botschaft verteidigt und sich dabei ganz an die
Schrift als einzige, vollstindige und eindeutige Quelle und Richtschnur
christlicher Unterweisung gebunden weilk®?, sieht Luther im tbrigen, wie

76 StA 5, 514,7-22, Zitat (Bezug: Nebenergebnisse des Nicaenums) 514,10; WA 50,
559,31-560,8. Die etwas ungewohnliche und interpretationsbediirftige (vgl. Sieben,
Katholische Konzilsidee [wie Anm. 2] 22) Plazierung der Ausfithrungen Luthers zum
Apostelkonzil im zweiten Teil des Konzilstraktats (namlich inmitten der Darstellung des
Nicaenums) wire damit moglicherweise ebenfalls schon hinreichend erklart.

77 ygl. zu Nizda StA 5, 504,5-505,12, 531,14-29, WA 50, 551,11-552,19,
574,30-575,9; zu Konstantinopel StA 5, 536,29-537,11, WA 50, 579,16-28; zu Ephesus
StA 5, 544,28-545,5, 548,22-550,14, WA 50, 586,27-587,2, 590,23-592,15; zu
Chalkedon StA 5, 553,23-27, 558,25-559,2, 562,1-19, WA 50, 595,30-34, 600,20-29,
603,15-33; zu den vier Konzilien insgesamt StA 5, 564,10-19, WA 50, 605,15-24.

78 StA 5, 566,1-579,34; WA 50, 606,34-619,25.

7® StA 5, 566,11-16; WA 50, 607,6-11.

80 GiA 5, 564,10-579,16; WA 50, 605,15-619,8. S.bes. StA 5, 564,29-565,2: Auff diese
weise mus man nu auch alle andere Concilia verstehen / sie seien gros oder klein / vnd wenn jr viel
tausent weren / das sie nichts newes / weder im glauben noch guten wercken setzen / sondern / als
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durch das Apostelkonzil, so auch durch die Synodalpraxis der vier ersten
groRen nachapostolischen Kirchenversammlungen bestatigt. Der Reformator
{ibt an diesen zwar in mancher Hinsicht durchaus Kritik®', kommt aber
zugleich zu dem Ergebnis, da die Praxis der vier Konzilien in zentralen und
wesentlichen Punkten vorbildlich sei; sie iiberschreite nicht die in der ersten
These formulierte Grenze®?, und sie fiihre die Wahrnehmung der in der
zweiten genannten dogmatischen Konzils-Hauptaufgabe exemplarisch vor.
Ein Konzil, heilt es in der zweiten These, habe macht vid ists auch schuldig zu
thun / newe Artickel des glaubens zu dempfen vnd verdamnen / nach der heiligen
Schrifft vud altem glauben / gleich wie das Concilium zu Nicea verdampt den newen
Artickel Arij / Das zu Constantinopel / den newen Artickel Macedonij / Das zu Epheso /
den newen Artickel Nestorij / Das zu Calcedon / den newen Artickel Eutyches®.

6. 1539: Konzilsskepsis und Konzilsbegehren

Wiewohl aus Luthers historischer Untersuchung ein giinstiges Bild des
Apostelkonvents sowie — mit gewissen Abstrichen — der vier ersten, alten
Konzilien resultiert, bleibt der Reformator freilich auch in dem weitgehend
sachlich-unpolemisch gehaltenen, auf die positive Bestimmung der Konzils-
aufgaben und -befugnisse gerichteten zweiten Teil des Traktates von 1 539 im
wesentlichen bei der im ersten Teil angelegten konzilsskeptischen Linie.
Insbesondere halt Luther an seiner Auffassung vom Gewilheits- und
VerlaRlichkeitsdefizit der Kircheninstanz Konzil’ fest. So mu(e)ssen wir, erklart
er, auch etwas mehr vad gewissers haben fur vnsern glauben weder [i.e. als] die
Concilia sind | das selbige / mehr vnd gewissers / ist die heilige Schriffi**. Die
Miturheberschaft des Heiligen Geistes am BeschluB des Apostelkonvents (Apg
15,28), gegen deren Inanspruchnahme und Betonung durch die katholische
Konzilstheorie Luther schon im ersten Teil des Traktats beildufig polemisiert
hat®®, wird nicht als Geistbeistands- und UnfehlbarkeitsverheiRung fiir die
nachapostolischen Konzilien und ihre Lehrentscheide aufgefal8t; die Vor-
stellung einer per se gegebenen Geistbegnadetheit der allgemeinen Kirchen-
konzilien liegt dem Reformator vielmehr nach wie vor ersichtlich ganz fern®®.

der ho(e)heste Richter / vad der gro(e)ssest Bisschoff vater Christo / den alten glauben vid alte gute
werck verteidigen [ nach der Heiligen schrifft / on das [nur daB] sie auch daneben / von zeitlichen /
vergenglichen / wandelbarn sachen [ zu jrer zeit notturfft handeln [...].

&l Vgl. etwa zu Nizda StA 5, 514,15-18 ([...] ist der eine [Artikel] auch falsch vad varecht
/ das man die Keizer solle widerteuffen / ist er anders von den rechten Vetern selbs gesetzt / vnd
nicht von den Arianern oder den andern losen Bisschouen hinein geflickt), WA 50, 560,1—4; zu
Ephesus StA 5, 548,22-549,9, WA 50, 590,23-591,8; zu Chalkedon StA 5, 558,25-559,2,
562,36-563,10, WA 50, 600,20-29, 604,10-20; zu den vier ersten Konzilien insgesamt
StA 5, 568,17-20, WA 50, 609,14-17.

82 StA 5, 564,10-28; WA 50, 605,15-606,2.

83 StA 5, 566,17-21; WA 50, 607,12-17.

8% StA 5, 563,14-16; WA 50, 604,24-26.

85 StA 5, 475,23-24, 478,5-6; WA 50, 526,26-27, 528,32-529,2.
Das geht etwa hervor aus StA 5, 564,29-565,6; WA 50, 606,3-11.
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Ebensowenig nimmt Luther die 1536 in den Thesen ,de potestate concilii”
pointiert vorgetragene, scharfe Scheidung zwischen den besonders bevoll-
michtigten Aposteln und ihren in den Konzilien versammelten Nachfolgern
zuriick, denen es nach des Reformators Auffassung an einer der apostolischen
gleichkommenden Autorisation und BeistandsverheiRung gebricht®”. Glaub-
wiirdigkeit und Autoritét besitzt die — grundsatzlich irrtumsfahige — Kirchen-
instanz ,Konzil’, folgt man dem zweiten Teil des Konzilstraktats, iiberhaupt
nicht als solche und an sich; Verbindlichkeit erlangen ihre Lehren aus-
schlieRlich im Falle und aufgrund nachgewiesener Ubereinstimmung mit der
Heiligen Schrift®®.

Der Traktat von 1539 und die Predigt von 1524/26 stimmen also in der
Lehre vom GewiRheits- und VerlaRlichkeitsdefizit der Konzilien, die Luthers
Konzilsdenken seit 1519/20 im wesentlichen unverdndert und kontinuierlich
prégt, durchaus iiberein. Was sich in diesem Zusammenhang freilich in der Tat
verschiebt, ist die Bewertung, Prasentation und Argumentationsfunktion des
Apostelkonzils: Die mangelnde VerlaBlichkeit der Konzilien wird 1539 nicht
mehr mit dem Apostelkonvent belegt, der negativ nun nur noch das
Verstandlichkeitsdefizit der synodalen Tradition exemplifiziert. Ansonsten
ist das Apostelkonzil 1539 eindeutig positiv konnotiert; es avanciert vollends
zum Exponenten der wahren, ungeschmélerten und unverfalschten Recht-
fertigungslehre, und sein Beispiel tragt zur Entfaltung und Erlduterung des
eigenen, Lutherschen Konzilskonzepts bei.

Skepsis 148t Luther im zweiten Teil des Traktats im iibrigen nicht nur
hinsichtlich der autoritativen VerlaRlichkeit, sondern auch hinsichtlich der
tatsichlich-praktischen Wirksamkeit der Kirchenkonzilien erkennen. Eine
pessimistisch stimmende Nachgeschichte macht er insbesondere etwa beim
Nicaenum, aber auch fiir den Apostelkonvent aus®. Das im zeitgendssischen

57 g _die Disputationsthesen in WA 39,1, (181) 184-187, hier 184-186, Thesen 1-15:
1. Nulla autoritas post Christum est Apostolis et Prophetis aequanda. 2. Caeteri ommnes Successores
tantum Discipuli illorum debent haberi. 3. Apostoli certam (nion in specie solum, sed individuo
quogque) promissionem Spiritus sancti habuerunt. 4. Ideo soli fundamentum Ecclesiae vocantur,
qui articulos fidei tradere debebant. 5. Nulli successores in individuo promissionem Spiritus sancti
habuerunt. 6. Quare non sequitur, Apostoli hoc et hoc potuerunt, Ergo idem possunt eorum
successores. 7. Sed quidquid volunt docere aut statuere, debent autoritatem Apostolorum sequi et
afferre. [...] 11. Quod si fundamentum Apostolorum Hon sequuRIUT SUCCESSOTES, 1ec observant,
Haeretici sunt vel Antichristi, ut extra fundamentum perditi. 12. Possunt ergo Episcopi congregati
seu concilium errare, sicut alii homines, tum publici, tum privati. 13. Si vero non errant, hoc fit
casu, seu sancti alicuius inter eos, seu ecclesiae merito, non autoritafe congregationis eorum. [...]
15. Nowm enim est ulla promissione Spiritus sanctus alligatus ad Episcoporum vel Concilil
congregationem, nec hoc possunt probare.
Daf sich seitdem an Luthers Auffassung von der autoritativen Sonderstellung der
Apostel und der im Vergleich mit diesen minderen Autoritdt ihrer Sukzessoren nichts
gedndert hat, zeigen StA 5, 477,7-9 (Denn in diesem Concilio [sc. dem Apostelkonzil] sind
nicht schiechte Bisschoue odder Veter <wie in andern> sondern die Apostel selbs als des Heiligen
Geistes gewis [...]), 478,5-8, 517,29-31; WA 50, 528,3-5, 528,32-529,4, 562,34-36.

88 StA 5, 504,34-505,9; WA 50, 552,4-17.

89 StA 5, 524,12-23, 563,17-24; WA 50, 568,23-569,1, 604,27-34.
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Konzilsdiskurs haufiger herangezogenem Diktum Gregors von Nazianz, er
habe kein gut ende der Concilien [etwa: noch bei keinem Konzil einen guten
Ausgang] gesehen, wird beifallig zitiert®'. Und schlieRlich dufiert Luther auch
schwere Zweifel im Hinblick auf die aktuellen Realisationschancen eines
wahrhaft christlichen Konzils”?,

Fiir entschieden wiinschenswert befindet der Reformator die Abhaltung
eines derartigen, wirklich christlichen Konzils in seinem Traktat von 1539
allerdings schon — und zwar ausdriicklich gerade wegen des fundamentalen
Konflikts um Gesetz, Werke, Gnade und Rechtfertigung, in dessen Zeichen er
die Auseinandersetzungen der eigenen Epoche wie den Streit vor und auf dem
Apostelkonzil gleichermaRen stehen sieht. Der Papst, erklart er unter
Bezugnahme auf Apg 15, habe den alten / rechten glaubens Artickel S(ankt)
Petri auszutilgen versucht; daB wir (wie S(ankt) Petrus zeugt) allein durch die gnade
Christi selig mu(e)ssen werden (Apg 15,11), nenne der Papst Ketzerey vad hat von
anfang den selben Artickel jmer fur vad fur verdampt / kan auch nicht auffho(e)ren. [-]
Hie ruffen wir vnd schreien vinb ein Concilium / vnd bitten die gantze Christenheit /
vmb rat vad hu(e)iffe / wider diesen eriz Kirchenbo(e)rner [i. e. Kirchenverbrenner]
vhd C‘hg;’stenmo(e)rder / das wir diesen Artickel S(ankt) Petri mo(e)chten wider
kriegen .

% vgl. dazu Brockmann, Konzilsfrage (wie Anm. 12) 286, Anm. 191.

91 StA 5, 562,36-563,24; WA 50, 604,10-34. — Vgl. Gregor von Nazianz, ep. 130 (an
Procopius), in: PG 37, 225f., hier 226: Ego, si vera scribere oportet, hoc animo sum, ut ommnem
episcoporum conventum fugiam, quoniam nullius concilii finem laetum et faustum vidi, nec quod
depulsionem malorum potius, quam accessionem et incrementum habuerit.

92 StA 5, 583,26-27, 584,20; WA 50, 623,5-6, 623,27.

93 StA 5, 580,1-584,8, Zitate 580,16-25; WA 50, 619,26-623,16.
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Kanonbildung im Westen
Das Schicksal der Johannesapokalypse

von Marc Pe Groote
7 4

Einleitung

Die Johannesapokalypse gehorte in der frithen Kirche zu den umstrittensten
Schriften!: mehrmals wurde sie konsequent abgelehnt, ofters als nicht-
kanonisch eliminiert, obwohl der Autor selbst das Werk unverkennbar fir
analog zu den sonstigen Biichern der H. Schrift hielt, wie er in Apk 22,18-19
deutlich macht. Trotzdem hat die Offenbarung letztendlich doch, sei es sehr
spat und nach bitteren Kontroversen, ihren eigenen Platz im Kanon
eingenommen’.

Der Apostel Paulus legte, wie aus seinen Schriften deutlich wird, fiir sich
selbst einen doppelten ,Kanon' fest: einerseits die Lehre von Jesus Christus, die
einen bindenden Charakter hat (cf . I Kor 7,10,12 und 25), andererseits das
Alte Testament, sei es nur in Bezug zu Christus’. Dieser hatte seiner Meinung
nach nicht die Absicht, das Alte Testament zuriickzuweisen, sondern war

! val. Marc De Groote, Apokalyptik und die cigene Art der Johannesapokalypse, in:
BZ N.E 46 (2002) 103-106.

2 7ur Entwicklung des Kanonbegriffs, siche Heinz Ohme, Kanon ekklesiastikos. Die
Bedeutung des altkirchlichen Kanonbegriffs, AKG 67, Berlin / New York 1998. — Die Apk
hat sich iibrigens, sogar nach der Festlegung des Kanons im Konzil von Trient
(1545-1552), bis auf den heutigen Tag nie einer grolien Beliebtheit erfreuen kénnen,
weil sie so viele dunkle und unverstindliche Abschnitte in sich birgt. AuBerdem
iiberliefert sie wenig christliches Gedankengut und stellt sich als Niederschlag eines
Weltbildes dar, dem man heute nur noch historisches Interesse entgegenbringen will, so
Alexander Sand, Kanon. Von den Anfingen bis zum Fragmentum Muratorianum, HDG
I,3a (1), Freiburg / Basel / Wien 1974, 11, der in diesem Rahmen (1 1f.) auch auf die
Perikopenliste hinweist, wie diese bis vor kurzem in der katholischen Kirche noch im
Gebrauch war, und aus der deutlich wird, dass in der ordentlichen Liturgie des
Kirchenjahres nur zu Allerheiligen, am Tag der unschuldigen Kinder und am
Kirchweihfest Texte aus der Apk fiir die Lesung in Betracht kamen.

* Vgl. Marc De Groote, Bemerkungen zum Entstehen des Kanons in der alten Kirche,
in: ZKG 112 (2001) 372-376, hier 372f.
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genau dessen Erfiillung. Weil Paulus sich niemals auf die verschiedenen
Biicher des Neuen Testaments bezogen hat, muss angenommen werden, dass
er sich auf eine nicht niher abzugrenzende Sammlung von Uberlieferungen
beziiglich der Worte und Taten von Jesus stiitzte (vgl. I Kor 11,23). Tatsachlich
stimmt seine Version nicht immer mit der der anderen Biicher des Neuen
Testaments iiberein: Sie wurde moglicherweise miindlich weitergegeben. Die
Tatsachen waren allerdings in einem chronologischen Rahmen eingebettet,
wie I Kor 15,5-8 zeigt, wo der Apostel eine Ubersicht der Erscheinungen des
Herrn gibt, die mit Kephas anfangt und mit den folgenden Worten schlief3t:
,Als letztem von allen erschien er auch mir, dem Unerwarteten, der
,Missgeburt'“*.

Da der Apostel Paulus so wie andere Autoren Briefe und Berichte tiber das
Leben Christi aufsetzten (cf. Lk 1,1-4; Joh 21,24-25), entstand eine ganze
Reihe von ,euangelia’ und ,epistulae’; demzufolge ergab sich die Not-
wendigkeit, festzustellen, was als apostolisch, d.h. kanonisch betrachtet
werden konnte. Die ersten, die sich hieriiber &uRerten, waren wahrscheinlich
Kirchenfiihrer; ihre Namen sind fiir uns jedoch unbekannt geblieben®. Somit
nahm neben Christo und dem Alten Testament das ganze ,corpus aposto-
lorum’ als dritte Autoritit seinen Platz ein, und wurde spater noch mit Act ,
Hebr , katholischen Briefen und der Apk ergdnzt.

Obgleich die apostolischen Schriften nicht sofort in jeder Gemeinde
angenomimen wurden®, gewannen sie dennoch relativ schnell an Einfluss
(cf. Mt 28,16-20; Mk 4,11), weil dasjenige, was ekklesiastisch wichtig war und
was man als orthodox betrachtete, meistens auf die Apostel zurtickgefiihrt
wurde; so sagt z. B. Clemens Rom. in seiner Epist. ad Cor. (CPG 1001) 42,1: Ot
dméaTorot fuiv ednyyehicOnoav &nd 1ol kupiov Incot Xpiotol Incots 6
Xpiotoe and 1ot Beol EEenéndbn“ 7. Dieses Interesse wuchs auch dadurch, dass
manche dieser Briefe gedacht waren, in mehreren Gemeinden gelesen zu
werden (solches gilt iibrigens fiir alle katholischen Briefe): In Gal 1,2 ist z. B.
von den ,Gemeinden in Galatien“ die Rede, und in Kol 4,16 wird gebeten:
,Wenn der Brief bei euch vorgelesen worden ist, sorgt dafiir, dass erauch in der
Gemeinde von Laodizea bekannt wird, und den Brief an die Laodizener lest
auch bei euch vor*®,

# vgl. Robert M. Grant, The New Testament Canon, CHB I, Cambridge / London /
New York / Melbourne 1970, 284-308, hier 288.

® Grant, Canon (wie Anm. 4) 284.

¢ vgl. Anm. 18.

7 [Die Apostel empfingen die frohe Botschaft fiir uns vom Herrn Jesus Christus;
Jesus, der Christus, wurde von Gott gesandt.] (Ed. Gerhard Schneider, Clemens von
Rom. Epistola ad Corinthios. Brief an die Korinther. Ubersetzt und eingeleitet, FC 15,
Freiburg / Basel / Wien / Barcelona / Rom / New York 1994, 166,1-5 (Ubers. 167,1-3)).

# Yom Brief an die Gldubigen von Laodizea ist nichts {ibriggeblieben; Hieronymus
presbyter (ca. 347 — 30. September 420) spricht in seinem De uir. inlustr. (CPL 616) V.11
iiber einen apokryphen Brief: ,Legunt quidam et Ad Laodicenses, sed ab omnibus
exploditur* (ed. Aldo Ceresa-Gastaldo, Gerolamo. Gli Uomini illustri. De viris illustribus,
BPat 12, Firenze 1988, 86,7-8).

ZKG 114, Band 2003/3



Kanonbildung im Westen 325

Diese Entwicklung in Richtung von Kanonisierung setzt voraus, dass die
Schriften viel gelesen wurden und auf sie Bezug genommen wurde;
Evangelien, Act und vor allem die Briefe der Apostel wurden wahrscheinlich
laut gelesen — die Evangelien waren vielleicht mit dieser Absicht geschrieben
worden® —, gegenseitig ausgetauscht und in der Liturgie benutzt. Zwar war
solches noch nicht mit Kanonisierung identisch, aber es bedeutete doch einen
ersten Schritt: Obwohl neutestamentliche Schriften anfangs noch nicht in
dieselbe Kategorie wie die alttestamentlichen eingeordnet wurden, ver-
wischte sich allmihlich dieser Unterschied, sobald Sammlungen mit Schriften
ausbeiden Testamenten zustande kamen'®. Zudem verfiigte man in dieser Zeit
{iber eine reichere Vielfalt an Schriften, wie heutzutage noch aus den
verschiedenen Quellen festgestellt werden kann, und benutzten die Christen
damals in weit groRerem Umfang nicht-kanonische Werke, wie sich aus den
{ibriggeblicbenen Dokumenten zeigt''.

Marcion, urspriinglich ,nauclerus’ im paphlagonischen Sinope, und im
Zeitraum von 137 bis 144 Lehrer in Rom, entwickelte als erster in der
Geschichte der Christenheit den Begriff eines geschlossenen, allein giiltigen
biblischen Kanons. Nicht ganz verwunderlich akzeptierte er nur das Lukas-
Evangelium und zehn paulinische Briefe — die Pastoralbriefe wurden
ausgeklammert — als authentisch, denn die griechische Fassung dieser
Schriften bildete in seiner Zeit (also jedenfalls bevor seiner Vertreibung im
Jahre 144) in der katholischen Kirche in Rom den Standardtext'?. Er befreite
die Biicher von einer beschrinkten Anzahl'’ vermeintlicher jidischer
Interpolationen”, nachdem er die historische Legitimierung zu dieser
Reinigung auf Grund des Streits zwischen Petrus und Paulus — nach ihm

® Hans von Campenhausen, Die Entstehung der christlichen Bibel, BHTh 39,
Tiibingen 1968, 146. Dies gilt wahrscheinlich auch fiir die Apk, wie 1,3 zeigt: ,Selig,
wer diese prophetischen Worte vorliest und wer sie hort und wer sich an das hilt, was
geschrieben ist”.

19 Maglicherweise wurden die paulinischen Briefe als erste gesammelt; vgl. Wilhelm
Schneemelcher, NTApo I Evangelien, Tiibingen ©1990, 14, und Anm. 16.

11 ygl. Grant, Canon (wie Anm. 4) 295f. — Ein grobes Beispiel sind wohl die dem
Ignatius Antiochenus (gest. spatestens anno 117) zugeschriebenen Epistulae interpolatae et
epistulae suppositae (CPG 1026), deren Autor Ignatius' Bpistulae VII genuinae (CPG 1025) als
Vorbild nahm, denen er zahlreiche neutestamentliche Zitate zufiigte, von denen er
meinte, Ignatius hatte sie beniitzen miissen. Allgemein wird angenommen, dass dieser
Ps.-Ignatius mit dem Autor der ConstAp (CPG 1730; 4. Jh.) identisch ist; vgl. Mauritius
Geerard, CPG I, Turnhout 1983, 15; Ferdinand R. Prostmeier, Ignatios, in: LThK 5
(>1996) 407-9, hier 4071.

12 Gilles Quispel, Marcion and the Text of the New Testament, in: VigChr 52 (1998)
349-360, hier 350 359.

3 Quispel, Marcion (wie Anm. 12) 3501,

14 Mit Sicherheit (...) verstimmelte er einen ihm vorgegebenen, akzeptierten Text
des Lukasevangeliums®, so Adolf M. Ritter, Zur Kanonbildung in der Alten Kirche, in:
Charisma und Caritas. Aufsitze zur Geschichte der Alten Kirche, Gottingen 1993,
265-280, hier 267. Ganz im Gegensatz zu diesem Standpunkt Geoffrey M. Hahneman,
The Muratorian Fragment and the Development of the Canon, OTM 5, Oxford 1992, 91:
,Marcion's basic intent appears to have been to recover a lost tradition by editing the
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einer grundsitzlichen Auseinandersetzung um das ,0ayyéAtov’ vom fremden
Gott — gewonnen hatte'’. Somit bekam er ein Neues Testament, das aus einem
Evangelium und einem ,Apostolikon’ bestand und, obwohl offen bleibt, ob
Letztgenanntes noch den Umfang der von ihm rezipierte Sammlung von
Paulusbriefen besaR, fiir die Kanonisierung der paulinischen Briefe von
ausschlaggebender Bedeutung war'®. Dass es fiir Apk in seinem Kanon keine
Stelle gab, beruht angeblich nur auf gnostisch-héretischer Willkiir'”. Die
Kirche befiirwortete spiter Marcions Vorschlag eines zweiteiligen Kanons,
wiirde ihm aber nie darin beitreten, die Evangelien auf ein Einziges
einzuschranken'®.

Der Anfang des Kanonisierungsprozesses

Um zu iiberpriifen, was man im Westen fiir kanonisch hielt, bildet das Werk
von Justinus martyr, das die Situation in Rom um 150 darstellt, die friitheste
Quelle. In seiner Apologia (CPG 1073) 1,27 erwédhnt er, dass im Sonntags-
gottesdienst aus den ,&mopvnpovevpoto 1@V AnoctOAwY f 1@ cuYYpappaTa
OV wpodntd®v* (,Erinnerungen der Apostel oder Schriften der Propheten’)
vorgelesen wird. Weil er als Synonym fiir ,&ropvnpovevpara’'? mitunter den

sources known to him. There is no evidence that Marcion knew or excluded other
gospels“. Ebenso Lee M. McDonald, The Formation of the Christian Biblical Canon,
Peabody (Mass.) 1995, 157.

15 Barbara Aland, Marcion/Marcioniten, in: TRE 22 (1992), 89-101, hier 91. Vgl
McDonald, Formation (wie Anm. 14) 155: ,(...) it was an anti-Jewish rejection of both
the value of the OT scriptures and the Jewish influence on the Christian community“.

16 Marcion war nicht der erste der die paulinischen Briefe gesammelt hat: Die
sogenannten ,marcionitischen Prologe’ bilden einen von der Sammlung Marcions
unabhingigen Beleg fiir die Existenz einer Paulusbriefausgabe, die sehr wahrscheinlich
den gleichen Umfang und die gleiche Anordnung wie die marcionitische Ausgabe hatte;
vgl. Ulrich Schmid, Marcion und sein Apostolos. Rekonstruktion und historische
Einordnung der marcionitischen Paulusbriefausgabe, ANTT 25, Berlin 1995, 288. — Dass
die Apk in sein Neues Testament nicht aufgenommen wurde, kénnte durch seine
eingeborene Abneigung gegen apokalyptische Literatur im Allgemeinen erklart werden;
von Campenhausen, Entstehung (wie Anm. 9) 255; Tertullianus, Aduersus Marcionem
(CPL 14) IIL,14,4: ,Quodsi Iohannem agnitum non uis, habes communem magistrum
Paulum” (ed. Aemilius Kroymann, Quinti Septimi Florentis Tertulliani opera.l. Opera
catholica — Aduersus Marcionem, CCL 1, Turnholti 1954, 437-726, hier 526,151.); Ps.-
Tertullianus, Aduersus omnes haereses (CPL 34) VL 1: ,Acta Apostolorum et Apocalypsim
quasi falsa reicit“ (ed. Aemilius Kroymann, Quinti Septimi Florentis Tertulliani opera. II.
Opera Montanistica, CCL 2, Turnholti 1954, 1399-1410, hier 1408,27f.).

17 §o Otto Bocher, Johannes-Apokalypse, in: RAC 18 (1998), 595-646, hier 631f.

'8 Die endgiiltige Entscheidung iiber das Schicksal der Evangelien ist iibrigens nicht
unmittelbar gefallen: Wahrend sie Mitte 2. Jh.s noch nicht tiberall akzeptiert wurden,
bekamen gegen Ende dieses Jh.s Mf und Mk vollige Autoritdt; Lk wurde nur zogernd
akzeptiert, und gegeniiber Joh existierten erhebliche Vorbehalte.

1% Dieser Begriff wird im 2. Jh. sonst nirgendwo fiir christliche Schriften angewandt.
Nach Anton Ziegenaus, Kanon. Von der Viterzeit bis zur Gegenwart, HDG L3a (2),
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Begriff ,edoyyéha’ anwendet — oder, als Sammelname verschiedener
Schriften, ,edayyéAiov’, — kann als gesichert angenommen werden, dass
damit die ersten vier Biicher des Neuen Testaments gemeint sind*’, wihrend
die ,Schriften’ auf das Alte Testament verweisen. Von diesen Erinnerungen’
und ,Schriften’ unterscheidet er zudem andere Biicher, die er nicht, in der
kanonischen Bedeutung des Wortes, fiir ,Schrift’ halt, darunter auch die Apk,
wie aus seinem Dial. cum Tryph. Iud. (CPG 1076) 81,4 deutlich wird: JKai
Enerto, kol mop’ fply vifp TG, @ Svopa Todvvng, elg 1@V dnoctorwv Tob
Xpiotol &v Amokohipet yevouevy) abtd yidia Ern momjoerv (cf. Apk 20,4) év
Tepovcarip ToUG 1@ Npetépe XpioTd TOTEVCUVTAG TPOEPYTEVOE, Kol UETA.
Tabro T KaBolKiY Ko, GuveAOVTL ddva, aiwviary duoBupadov dua naviov
avioraotvyevicesOon kal kpiotv (cf. Apk 20,11-1 5)“2! Tatianus (geboren in
Assyrien ca. 120; wahrscheinlich 180-190 gestorben), in Rom einer der
~auditores’ des Justinus, betrachtete nur das Alte Testament als ,Schrift’.
Obwohl sein Vorgehen bei der Abfassung des von Eusebius als erstem
Diatessaron’ genannten Werkes (CPG 1106)*? — eine Verflechtung der vier
Evangelien zu einem Ganzen, das sich eines groen Erfolgs freuen durfte und
sich in Syrien bis weit ins 5. Jh. behaupten konnte — zeigt, dass die edoyyéhia
noch nicht unantastbar heilig waren; Tatianus kannte noch keinen exklusiv
abgegrenzten Kanon neutestamentlicher Schriften®’, und deswegen hatte er
die Absicht, wie Petersen es ausdriickt, ,to reconcile all the loose ends of the

Freiburg / Basel / Wien 1990, 11, wollte Justinus mit ihm insbesondere auf die
Autorschaft der Apostel Gewicht legen, die fiir die Wahrhaftigkeit ihrer Aussagen iiber
Christus blirgen.

20 go Ziegenaus, Kanon (wie Anm. 19) 12. Behutsamer ist jedoch Isidor Frank, Der
Sinn der Kanonbildung. Eine historisch-theologische Untersuchung der Zeit vom 15
Clemensbrief bis Irendus von Lyon, FThSt 90, Freiburg / Basel / Wien 1971, 125, der nur
die drei Synoptiker beriicksichtigt und hinzufiigt: ,es ist dariber hinaus nicht
unwahrscheinlich, daR er zu den éropvnuovevpata noch eine andere, uns heute nicht
mehr erhaltene evangelische Schrift nach Art der Synoptiker zahlt*. Siehe jedoch infra.

21 [zZudem prophezeite auch ein Mann bei uns, namens Johannes, einer der Apostel
Christi, in der ihm gegebenen Offenbarung, dass diejenigen, die an unseren Christus
glauben, in Jerusalem fausend Jahre verbringen werden, und dass danach die allgemeine
und kurzum ewige Auferstehung von einhellig allen zugleich so wie ein Gericht stattfinden
wird.] (ed. Miroslav Marcovich, Iustini Martyris Dialogus curm Tryphone, PTS 47, Berlin /
New York 1997, 211,14-18).

22 pusebius Caes., Hist. eccl. (CPG 3495) 1V,29,6: ,’0 pévrol ye npdtepog abtdv &pymyog
6 Tamavog cuvddeldy Tiva kol cuvaymyhy ovk old’ dnwg v edoyyErov cuvBeic, TO
81t TecGGpWY Tolra TpoceVOpaGEY, 8 kol mapd Tiowy &g ETt Vv dpépetan” (ed. Eduard
Schwartz, Eusebius Werke II. Die Kirchengeschichte — Theodor Mommsen, Die
lateinische Ubersetzung des Rufinus.I. Die Biicher I bis V, GCS 9,1, Leipzig 1903,
392,1-4) [Ihr (d.h. der Enkratiten) erster Leiter, Tatianus, brachte — ich wei nicht wie —
eine bestimmte Kombination und Kollektion der Evangelien zusammen, nennte dies das
.Diatessaron’, das noch immer von einigen angenommen wird].

23 g4 Frank, Kanonbildung (wie Anm. 20) 139; vgl. William L. Petersen, Tatian’s
Diatessaron. Its Creation, Dissemination, Significance, and History in Scholarship,
SVigChr 25, Leiden / New York / Kéln 1994, 25.
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various gospel accounts“**. Sein Werk weist nach, dass die Annahme der
ersten vier neutestamentlichen Biicher schon vor ihm eine Tatsache war, und
bestitigt die Vermutung, dass Justinus' ,dmopvnpovedpato’ tatsachhch mit
den synoptischen Evangelien und Jo/ identifiziert werden miissen®’, Auf dem
afrikanischen Kontinent dagegen wurden, wie aus den Akten der Martyrer
von Scili (§12)%°, der ersten Christen, die in Afrika um ihres Glaubens willen
starben (am 17.Juli 180 hingerichtet), deutlich wird, die ,libri“ des Alten
Testaments und (wahrscheinlich auch) die Evangelien als kanonisch akzep-
tiert?’; neben ihnen wurde eine unbekannte Anzahl von ,epistulae Pauli uiri
iusti zwar in Ehren gehalten, aber diese war noch nicht vollig als Teil der
kanonischen Schriften akzeptiert.

Gaius Rom. (Ende des 2 Jh.s — Anfang des 3. Jh.s), ein leidenschaftlicher
Gegner des Montanismus®®, verwarl Joh wegen seiner Disharmonie mit den
synoptischen Evangelien®”. Der Apk war das gleiche Schicksal beschert, und
zwar auf Grund folgender Argumente: (1) Wahrend laut I Thess 5,2.4 (cf. II Petr
3,10) die Endkatastrophe ,wie ein Dieb in der Nacht” kommen wird, erwartet
die Apk erst noch sieben Engel, sieben Posaunen und Plagen, die vier Engel am
Euphrat und ein Heer von vieltausendmal tausend Reitern (Apk 6,1-11,19) 30
(2) Das Problem der tausend Jahre (Apk 20,2-6), von den Montanisten schwer
missbraucht®!, bei dem er karikierend anmerkte: ,kai KnpwvBog 6 &
anomﬁwwsmv B¢ V1O EmosTO AOLUEYOAOL YEYPUUUEVOV tepa’cohoytag m.tw
(m; 3 ayyéhov adtd 886£wpevag wsuﬁousvog énemaysl Aéywv }.181:(1 'cnv
avactootv Enlyelov elva 10 Bam?natov 1oV XpioTo kol dAty énibu matg Ko
ﬁﬁovou,g &v “lepovcainu mv odpka Toritevopévny Sovievsty. kai &xBpog
VIhpy v Toig ypadailc ol B0t apBpoy yidtovtaetiog &v yaug Eoptiig O¢hwy

2% petersen, Tatian’s Diatessaron (wie Anm. 23) 68.

2?3 Ziegenaus, Kanon (wie Anm. 19) 14. — Zum textlichen Beweis einer Beziehung
zwischen dem Diatessaron und Justinus’ Anopvnuovetuata, siche William L. Petersen,
Textual Evidence of Tatian’s Dependence upon Justin’s Anopvnuovetpora, in: NTS 36
(1990) 512-534, hier 516-527.

26 Das numidische Scili ist bis heute noch nicht identifiziert worden; nach Rudolf
Freudenberger, Die Akten der scilitanischen Martyrer als historisches Dokument, in: WSt
N.E. 7 (1973) 196-215, hier 199, handelt es sich um ein kleines Stadtchen bei Karthago.

27 Nach Freudenberger, Akten (wie Anm. 26) 210 sind jedoch die ,libri* als Synonym
von ,epistulae” gemeint.

28 giehe McDonald, Formation (wie Anm. 14) 172-176.

2% Im Westen gingen die sogenannten ,Aloger’ noch drastischer vor, wiesen nicht nur
Joh und Apk zuriick, sondern entehrten sie zudem dadurch, dass sie sie Cerinthus
zuschrieben, einem jiidisch-christlichen Ketzer aus dem 1. Jh, der in Kleinasien
Unterricht gab und dort, laut Irenaeus Lugd., Adu. haer. (CPG 1306) III,3,4, und Busebius
Caesar., Hist. eccl. TV,14,6, mit dem Apostel Johannes in Kontakt kam. Vgl. Bruce M.
Metzger, The Canon of the New Testament. Its Origin, Development, and Significance,
Oxford #1992, 105.

30 Quelle: Epiphanius Constant., Panarion (Adu. haer.)(CPG 3745) L1,32,2 und 34,2
(ed. Karl Holl, Epiphanius. II. Panarion haer. 34-64, 2. bearbeitete Auflage herausge
geben von J. Dummer, GCS 31, Berlin 1985, 305,18-21 und 309,1-2).

3! Bicher, Johannes-Apokalypse (wie Anm. 17) 632.
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mhavay, Aéyer yivesBou“>?. (3) Die Weissagungen sind nicht in Erfiillung
gegangen und folglich falsch, wie zumindest in Bezug auf den Brief an die
Gemeinde von Thyatira (Apk 2,18-29) festgestellt werden kann: JEttd tiveg €€
aDTOY TAALY ETAappvovToL TovToL Tol onTod v T ity "Amokaidyet Kol
ddokovoty avtiéyovtes Ot slnev mddv: ypdyov m aypEde tic ékkAnolas
ticév Quareporg, xai ovk Evi ékel éxkhnoilo Xpotiov@y £v Buareipoig, TG
ovv Eypade T umn ooy’ 33 Obschon Gaius' Zuriickweisung der Apk als ein
Hinweis groRer Instabilitét in der derzeitigen Kirche gedeutet werden konnte,
bleibt es eine offene Frage, inwieweit er mit einem solchen Standpunkt in
seiner eigenen Zeit noch reprasentativ war #

Die Bildung des Kanons im Westen

Wihrend der Begriff ,Schrift bei Justinus und Tatianus nur auf das Alte
Testament anwendbar war und die christlichen Biicher nur Geltung hatten,
wenn sie von dem Heiland Zeugnis ablegten — dies erklart das geringere
Interesse fiir Act, die Briefe und die verschiedenen ,apocalypses’ —, entwickelte
sich im Gegensatz dazu gegen Ende des 2. Jh.s — Anfang desz3-Jh.srem
neutestamentlicher Kanon. Von nun an stand nur noch die Frage zur Debatte,
ob einzelne Biicher nicht oder wohl schon dem Kanon gehorten, und nicht
mehr das Neue Testament selbst. Dieser Kanon bekam nach und nach eine
gleichwertige Stellung neben der des Alten Testaments und verdrangte dieses
schlieBlich sogar als alleinige Autoritat, wie vor allem aus den folgenden fiinf
Quellen abzuleiten ist: der Canon Muratorianus, Irenaeus Lugd., Hippolytus
Rom., Tertullianus und Cyprianus Carthag.

Der Canon Muratorianus (CPG 1862; CPL 83a), der, 85 Zeilen umfassend,
im Cod. Ambros.1.101 sup. (Fol. 10 -11 *) aus dem 7.-8. Jh. iiberliefert ist>?
und seinen Namen dem in Modena verbleibenden Archivar und Bibliothekar

32 Quelle: Eusebius Caesar., Hist. eccl. 1L, 28,2 (ed. Schwartz, Eusebius (wie Anm. 22)
256,26-258,5) [Auch Cerinthus gibt uns durch Offenbarungen, die er, als wire er ein
grofer Apostel, geschrieben hatte, auf liignerische Weise Wundererzidhlungen, als wiren
sie ihm von BEngeln gezeigt. Er bringt an, dass nach der Auferstehung ein irdisches
Konigreich Christi komme, und dass das Fleisch als Sklave der Lust und des Genusses
wiederum in Jerusalem herrsche. Als Feind der heiligen Schriften behauptet er auch, um
die Menschen in die Irre zu fithren, dass tausend Jahre lang Hochzeit gefeiert werde].

*> Quelle: Epiphanius (wie Anm. 30) L1,33,1 (ed. Holl, Epiphanius (wie Anm. 30)
306,23-26) [Dennoch fechten einige unter ihnen diese Worte in der Apokalypse selbst
an, und zeigen ihre Bedenken: ,Er sagte abermals: ,Schreibe an den Engel der Gemeinde
in Thyatira’; es gab dort in Thyatira jedoch keine Gemeinde von Christen; wie schrieb er
also an eine Gemeinde die nicht bestand?“].

** Ziegenaus, Kanon (wie Anm. 19) 24: . Jedoch muBd offen bleiben, ob das Vorgehen
des Gaius in der rémischen Kirche tatsichlich ,noch moglich’ (im Sinn einer legitimen
Spannweite) war”.

35 Die Zeilen 42-50, 63-68, 81-85 und 54-57 (in dieser Reihenfolge) auch in den
Codd. Casinenses 235 (12. Jh.; Fol. 3), 349 (11. Jh.; Fol. 88-90), 535 (1L Jh.; Fol.
287-288) und 552 (11. Jh.; Fol. 56).
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Lodovico Antonio Muratori (1672-1750) verdankt*®, wurde wahrscheinlich
zwischen 170 und 220°7 (in Rom?®) verfasst und im spiten 4. Jh. mangelhaft
ins Lateinische iibersetzt’>. Nur zum Teil erhalten, beginnt er mit der
Erwahnung des Lukasevangeliums — ,quibus tamen Interfuit et ita posuit
tertio euangelii librum sec(a)undo Lucan“*® - und nennt in Z. 9 ,quartum
euangeliorum Iohannis“ und Z. 71 die ,apocalapse (...) Iohanis“ neben der des
Petrus, wobei er die Ablehnung der Letzteren durch ,quidam ex nostris”
erwahnt. Zudem wird ein Vergleich gezogen zwischen den sieben Briefen, die
in der Apk an sieben Gemeinden gerichtet werden (4pk 1,11; 2,1-3,22), und
den dreizehn paulinischen Briefen, die ebenfalls an sieben Gemeinden
gesandt werden: ,Et Iohannis eni(m) In alpocalebsy licet septe(m) eccleseis
scribat | tamen omnibus dicit (Z. 57-59)“*".

Genau so wie Justinus und Tatianus erkennt Irenaeus Lugd. (gest. ca. 202)
die Autoritit dessen an, was er ca. 170, von einer fritheren Quelle, die die
Identifikation der ,técoapa Lda’ von Ez bis zur Apk diskutierte *?, inspiriert, in
seinem Adu. haer. (CPG 1306) II1,11,8 das — der viergestaltigen Heilsveran-
staltung Gottes entsprechende — ,gbayyéhiov tetpdpoppov, évi 8¢ ITvevpott
ouvexOpevov” (,ein Evangelium vierfacher Form, aber von einem einzigen
Geist beisammengehalten’) nennt. Dem  kirchlichen Richtschnur
(ExkAnolaoticog kavav) treu figt er hinzu, dass es weder eine grolere
noch eine geringere Zahl an Evangelien gibt*’. Auffillig ist das Interesse, das er
den Actschenkt, denn dieses Buch, das Irenaeus als das Zeugnis der jungen, mit
den Aposteln verbundenen Kirche betrachtet**, und aus dem er 54-mal zitiert,
wird in seiner Zeit auBer im Canon Muratorianus (Z. 34) nie erwahnt. Er
akzeptiert Apk , deren Autor seiner Meinung nach der Evangelist Johannesist,
als ,Schrift* und fiihrt sie im 5. Buch seines Adu. haer. mehrmals an. Wegen

36 Lodovico A. Muratori, Antiquitates Italicae Medii Aevi, ITI, Mailand 1740, 851-854.

*7 yagl. Philippe Henne, La datation du Canon de Muratori, in: RB 100 (1993) 54-75,
hier 71-74.

38 Hahneman, Muratorian Fragment (wie Anm. 14) 26.

3 Hans-Jiirgen Findeis, Muratorisches Fragment, in: LThK 7 (*1998) 538; Hans
Lietzmann, Das Muratorische Fragment und die Monarchianischen Prologe zu den
Evangelien, KIT I, Berlin 21933, 5-10; Schneemelcher, NTApo (wie Anm. 10) 27.

40 [wobei er doch zugegen war und es so hingestellt hat. Das dritte Buch des
Evangeliums nach Lukas] (Ubers. Schneemelcher, NTApo (wie Anm. 10) 28). — # von
einem Korrektor hinzugefiigt.

41 [Denn auch Johannes in der Offenbarung schreibt zwar an sieben Gemeinden,
redet jedoch zu allen] (Ubers. Schneemelcher, NTApo (wie Anm. 10) 29).

42 Theodore C. Skeat, Irenacus and the Four-Gospel Canon, in: NT 34 (1992)
194-199, hier 198.

43 obte 88 mhelova tOv ApOudY TovTwy olite mAAv Ehdtrove EvBéyetan elvon TG
ebayyéMa” (ed. Adelin Rousseau — Louis Doutreleau, Irénée de Lyon, Contre les hérésies,
III,2, SChr 211, Paris 1974, 161, 170-171). Vgl. Ritter, Kanonbildung (wie Anm. 14) 267.

# Ziegenaus, Kanon (wie Anm. 19) 20, nach dem Act die ,Drehscheibe fiir die
Kanonbildung” wird. — In welchem MaBe Irenaeus die apostolischen Schriften bewertete
und was davon fiir die Kanonbildung die Folgen waren, zeigt Thierry Ziegler, Un regard
neuf sur la formation du canon, in: RHPhR 71 (1991) 45-59, hier 52.
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ihres ermutigenden Charakters, mit dem sie die Verfolgten trostet, so wie aus
eschatologischen Griinden, steht sie bei ihm in hohem Ansehen®’.

Hippolytus Rom. (gest. 235), dessen Ansichten mit denen seines Lehrers
Irenaeus iibereinstimmen und von ihm iiberdies in bestimmten Punkten
prazisiert werden, versucht als Seelenhirt den Rémern schwer begreifliche
Texte zu erkliren und wird auf diese Weise der erste und zugleich einer der
groften westlichen Kommentatoren sowohl des Neuen als auch des Alten
Testaments. Auch die Apk, die er als Teil des Schrifttums des Apostels Johannes
ansieht, bildet wiederholt den Gegenstand seiner Exegese, wie deutlich aus
seinem De Chr. et Antichr. (CPG 1872)* und den Comm. in Dan. (CPG 1873) *’
sichtbar wird. Obgleich er das Buch nicht explizit zu den kanonischen
Schriften zihlt — er betitelt es nur als ,ypadn*® —, verteidigt er in seinen Cap. c.
Gaium (Apologia ) (CPG 1891) wohl dessen Echtheit*”.

Die frithesten Werke des Tertullianus (160 — nach 220) ermitteln ein Bild
davon, inwieweit der Kanon in Nordafrika am Ende des 2. Jh.s Gestalt
bekommen hatte. Betonte Hippolytus noch das Alte Testament, so erhielt bei
ihm das Neue Testament Prioritit, indem er z. B. das Evangelium in seinem De
or.1,2 (CPL7) ,(...) expunctor totius retro uetustatis” nennt’’. Seine intensiven
Diskussionen mit Ketzern zwingen ihn dazu, noch mehr als Irenaeus die

45 yon Campenhausen, Entstehung (wie Anm. 9) 257, weist darauf hin, dass in
Irenacus' Zeit iiber das Schicksal der unterschiedlichen ,apocalypses’ im Kanon noch
nichts entschieden war: ,es erscheint durchaus vorstellbar, da das werdende Neue
Testament mit zwei oder drei Apokalypsen zum Abschluf® gelangen wiirde”.

46 passim (ed. Hans Achelis, Hippolytus Werke. 2. Kleinere exegetische und
homiletische Schriften, GCS 1, Leipzig 1897, 1-47, hier 3-47).

47 122 3 (ed. Maurice Lefévre, Hippolyte. Commentaire sur Daniel. Introduction de
G. Bardy, SChr 14 (Paris 1947), 113,2-8): franzosische Ubersetzung einer paldoslavi-
schen Fassung mit Anspielung auf Apk 20,6; 1,33 (mit Anspielung auf Apk 3,30; ed.
126,20-22); 11,27,9 (ct. Apk 14,8; 16,19; 17,5; 18,2,10,21; ed. 166,14-15); 111,9,10 (mit
einem Zitat aus Apk 9,13-14; ed. 216,16-21); IV,9,2 (mit einem Zitat aus Apk 2,17; ed.
278,3-12); Iv,10,4 (mit einem Zitat aus Apk 1,7; ed. 280,30-32); IV, 11,5 (mit einem Zitat
aus Apk 5,13; ed. 284,1-4); IV,15,1 (mit einem Zitat aus Apk 10,7; ed. 290,23-24);
1V,22,3 (hierauf folgt ein Zitat aus Apk 6,9-11; ed. 304,16 306,3); IV,23,5 (mit einer
Anspielung auf Apk 20,1-6; ed. 306,22-25); [V,23,6 (mit einem Zitat aus Apk 17,10; ed.
308,2-5); IV,24,8 (mit einem Zitat aus Apk 17,14; ed. 310,16-17); IV,34,1 (mit einem
Zitat aus Apk 3,7; ed. 332,3-4); 1V,34,1-2 (hierauf folgt Apk 5,1-10; ed. 332,4-28);
IV,49,2 (mit einer Anspielung auf Apk 13,17-18; ed. 364,5-6); IV,50,1 (Apk 11,3; ed.
366,3-5); IV,50,3 (das Wort nwAfjoo aus Apk 13,17; ed. 366,27); IV,52,4 (mit einem Zitat
aus Apk 13,2,5; 3,10; ed. 370,26-29); IV,60,2 (Anspielung auf Apk 3,5; 13,8 17.8;
20,12.15; 21,27; ed. 384,12-13).

8 Apk 13,18 betreifend: ,xod 1t TO tovTov Svopa T0 81 Tob dp1Opol &v T ypadf
UnVLGHEVOY, (...)* (De Chr. et Antichr. V; [und was sein Name ist, der durch die Zahl in der
Schrift offenbart wird, (...)] (ed. Achelis, Hippolytus (wie Anm. 46) 7,15-16)).

49 Moglicherweise sind die Cap. c. Gaium in Wirklichkeit nichts anderes als ein Auszug
aus der Apologia pro Apocalypsi et Euangelio Iohannis, die Ebedjesu Sobensis (gest.
November 1318) in seinem Catalogus librorum omnium ecclesiasticorum VII erwahnt; vgl.
Geerard (wie Anm. 11) 269: 1891 — Nota; Metzger, Canon (wie Anm. 29) 150.

50 Ed. Gerard E Diercks, Quinti Septimi Florentis Tertulliani opera. 1. Opera catholica
— Aduersus Marcionem, CCL 1, Turnholti 1954, 255-274, hier 257,11.
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eigene Position deutlich zu umschreiben. Wenn er in seiner Widerlegung von
Hiresien gelegentlich die Reihenfolge der neutestamentlichen Biicher
durchliuft, stellt er am Ende das ,instrumentum Iohannis’, d.h. I Joh und
die Apk ; dass letztgenanntes Werk oft ohne Erwahnung des Autors angefiihrt
wird, konnte darauf hinweisen, dass Tertullianus eine mogliche Verwechslung
z. B. mit der Petrusapokalypse (CANT 324) nicht fiirchtete >'. Als Kriterium fiir
Kanonizitit nennt er das Alter des Buches. Den Haretikern wirft er vor, sie
akzeptieren nicht die dlteren Schriften, wohl aber die Jingeren: ,posteriora
aduersus priora suscipiunt” (Adu. Prax. (CPL 26) XX,3 *?, eine Ansicht, die erin
seinem Adu. Marc. (CPL 14) 1V,5,1 noch deutlicher formuliert: ,In summa: si
constat id uerius quod prius, id prius quod <ab initio.> Id ab initio quod ab
apostolis, pariter utique constabit id esse ab apostolis traditum, quod apud
ecclesias apostolorum fuerit sacrosanctum” >>.

Die fiinfte wichtige Quelle liefert Cyprianus (200/210—14. September 258),
der in den letzten Jahren vor seinem Martertod als Bischof von Karthago auf
Grund seiner immensen Kenntnis der christlichen Literatur ** ein umfang-
reiches (Buvre verfasste, von dem nebst 11 Abhandlungen weitere 65 Briefe
erhalten sind. In seiner Argumentation verwendet er nicht nur die vier
Evangelien und die paulinischen Briefe, sondern auch I Petr, I Joh und die Apk.
Es ist jedoch vorstellbar, dass er daneben auch Hebr kannte, weil er
Tertullianus, der Giber dieses Buch redet, untersucht hat.

Wie aus dem Vorangehenden hervorgeht, wurde die Apk im Westen nur
zogernd als Schlussstein des tradierten christlichen Schrifttums angenommen,
mehrmals nur als Teil des johanneischen ,instrumentum’, ohne dass iiber
ihren wirklichen kanonischen Gehalt ein klares Urteil gefallt wurde. Erst im
Ubergang vom 2. zum 3. Jh. konnte sich das Werk in der Reihe kanonischer
Biicher einen festen Platz sichern.

>l Ziegenaus, Kanon (wie Anm. 19) 27. Metzger, Canon (wie Anm. 29) 159: ,Several
times he refers to the Apocalypse of John in ways that prove that, for Tertullian, there is
no other Apocalypse than that by the apostle John*.

32 Ed. Kroymann - Ernest Evans, Tertulliani opera II (wie Anm. 16) 1157-1205, hier
1186,13.

3 Ed. Kroymann, Tertulliani opera I (wie Anm. 16) 437-726, hier 550,11-14.

> Metzger, Canon (wie Anm. 29) 161: ,He seems to have memorized almost the
whole of the sacred writings then in circulation at Carthage, and the way he uses them
indicates that he had made a deep study of their meaning”.
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_Er ist ein Feind dieses Staates!”

I Martin Niemollers Aktivititen in den Anfangsjahren
der Bundesrepublik Deutschland

Martin Greschat

Aufgeregt reagierten groRe Teile der westdeutschen Presse, als in den letzten
Dezembertagen des Jahres 1951 bekannt wurde, Martin Niemoller werde
Anfang Januar 1952 auf Einladung des russisch-orthodoxen Patriarchen von
Moskau in die Hauptstadt der UdSSR reisen. Die Politiker der fithrenden
Parteien duBerten sich dezidiert ablehnend. So empfahl z. B. der Parteivor-
stand der Jungdemokraten dem hessischen Kirchenprisidenten, doch gleich
in Moskau zu bleiben. Der Pressedienst der Sozialdemokratie riickte
Niemollers Reise auf dieselbe Ebene wie das neutralistische Unternehmen
des ehemaligen Reichskanzlers Joseph Wirth und nannte das Eine wie das
Andere ,absolut unerfreuliche Aktionen®. Das ,Darmstadter Echo” titelte:
,Wirth und Nieméller ,spielen das Spiel der Russen’”, und Karl Gerold, Chel
der ,Frankfurter Rundschau”, attackierte beide Manner unter der Uberschrift
,Wallfahrt gegen Europa“. Adenauer schlieRlich klagte, dass Niemoller seiner
Regierung — wieder einmal - ,in den Riicken falle“.' Zuriickhaltender
duRerten sich in der Regel evangelische Gremien und Presseorgane.” Aber der
angesehene Tiibinger Theologe und Vorsitzende der Westdeutschen Rekto-
renkonferenz, Helmut Thielicke, schrieb in einem Offenen Brief an Bischof
Dibelius, den Ratsvorsitzenden der EKD, er miisse in seiner Eigenschaft als
Theologe ebenso wie als Sprecher der westdeutschen Universititen und
Hochschulen entschieden protestieren: ,Ich fiihle mich namlich verpflichtet,
Verwahrung dagegen einzulegen, dass Kirchenprisident Niemoller nach
Moskau reist und dass jedenfalls kein Einspruch der verantwortlichen
Kirchenorgane dagegen in der Offentlichkeit laut geworden ist. Vermutlich
wird man mir antworten, dass Niemoller selbst gesagt haben soll, dass die
Einladung nicht an die Evangelische Kirche, sondern an ihn personlich
ergangen sei. Das ist dann nur die gleiche und unsachgemalRe Argumentation,

I Die Zitate bei Jan Nieméller: Erkundung gegen den Strom. Stuttgart 1988, 34. Zu
wirth vgl. Ulrike Horster, Joseph Wirth, 1879-1956. Eine politische Biografie. Paderborn
1998.

2 Ein Beispiel dafiir ist die Erkldrung der schleswig — holsteinischen Kirchenleitung:
Kirchliches Jahrbuch fiir die Bvangelische Kirche in Deutschland (KJ) 79. 1952, 6f.
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die viele Nieméller — Affaren der letzten Jahre belastet hat: Dass ein Mann in
dieser Stellung iiberhaupt als Privatmann offentlich handeln diirfe. Sie
werden ebenso gut wissen wie ich, sehr verehrter Herr Bischof, wie unzdhlige
evangelische Christen aufs duBerste dariiber betriibt sind, dass die Leitung der
EKD tatenlos oder jedenfalls ohne wirksame Gegenwehr ein Ungliick nach
dem anderen geschehen lésst [...] Ich brauche nicht hinzuzufiigen, dass wir
jede Moglichkeit begriiBen, die den Ost — West - Konflikt entscharft und
unseren Gefangenen in Russland Hilfe bringt. Aber dass man einen Mann mit
der Behandlung dieses heikelsten aller Probleme befasst, der in den letzen
Jahren immer wieder verwirrt und verwirrend gehandelt hat und schon lange
nicht mehr eine einst von uns so geachtete Linie verfolgt, das ist Schuld und
Ungliick zugleich.*?

Bis in den Tonfall fasste dieses Schreiben die gangigen Einwdnde gegen
Niemoller zusammen: Das war nicht mehr der Mann, der fiir die Freiheit der
Kirche gegen Hitler und den Nationalsozialismus aufgetreten war! Jetzt trat er
mit seinen Interviews und offentlichen Stellungnahmen nahezu als Partei-
ginger Moskaus und der ostdeutschen Kommunisten auf. Und musste man
aufgrund seiner Amter — Nieméller war immerhin Kirchenprésident der
Evangelischen Kirche in Hessen und Nassau sowie Leiter des Kirchlichen
AuRenamtes der EKD — nicht davon ausgehen, innerhalb und erst recht
auRerhalb der evangelischen Kirche, dass dieser Mann folglich auch im
Namen dieser Kirche sprach? Nieméller war allzu bekannt und als Prediger
und Politiker auch zu einflussreich, als dass man {iber seine AuBerungen
stillschweigend hétte hinweggehen konnen. AuBerdem gehdrte er in den
Anfangsjahren der Bundesrepublik zu den entschiedensten Gegnern der
westdeutschen Staatsgriindung und insbesondere der Politik Konrad Ade-
nauers.

1. Der Kalte Krieg

Verstandlich wird diese Erregung nur auf dem Hintergrund des Kalten Krieges,
der seinen Hohepunkt in den frithen fiinfziger Jahren erreichte. Die USA
sahen sich ebenso bedroht wie die UdSSR. Der kommunistische Staatsstreich
in Prag im Februar 1948 und der Beginn der Blockade Berlins Ende Juni

3 KJ 1952, 71. Dort findet sich auch die souverdne Antwort von Dibelius mit seiner
Verteidigung von Nieméller. Allerdings waren Dibelius die Sorgen, die Thielicke hier
suRerte, nicht fremd, wie seine Briefe an Wellhausen (10. 11. 1950, NL Heinemann)
und spiter an Bischof Bell (Gerhard Besier, Zum Beginn des theologischen Gesprachs
zwischen BKD und der Russischen Orthodoxen Kirche nach dem Zweiten Weltkrieg. In:
Evangelische Theologie 46. 1986, 73-90, bes. 851ff.) belegen.

4 Aus der reichen Literatur zum Thema verweise ich besonders auf die folgenden
Uberblicke: Vladislav Zubok/ Constantine Pleshakov, Inside the Kremlin's Cold War. From
Stalin to Khrushshev. Cambridge, Mass. 1996; Frangois Furet, Das Ende der Illusion. Der
Kommunismus im 20. Jahrhundert. Miinchen 1996; Stephen Ambrose/ Douglas G.
Brinkley, Rise to Globalism. American Policy since 1938. New York 81997; wilfried Loth,
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desselben Jahres, die Ziindung der ersten sowjetischen Atombombe am 29.
August 1949, die Proklamation der Volksrepublik China, ebenfalls 1949, am 1.
Oktober, schlieRlich der Beginn des Koreakrieges am 25. Juni 1950 belegten in
den Augen der Amerikaner die Aggressivitit der Sowjetunion und ihr
Bemiihen, die Welt schrittweise ihrer Herrschaft zu unterwerfen. Die Antwort
darauf bildete die im Frithjahr 1950 fertig gestellte Stellungnahme Nr. 68 des
Nationalen Sicherheitsrates der USA (National Security Council — NSC 68):
Weil die UdSSR eine globale Bedrohung darstelle und jederzeit an ver-
schiedenen Stellen aufkenpolitisch losschlagen kénnte — oder auch innen-
politisch durch die von Moskau abhangigen kommunistischen Parteien —,
miissten die Vereinigten Staaten ebenfalls weltweit militdrisch sowie ideo-
logisch geriistet sein, um den Angreifern erfolgreich entgegentreten zu
konnen. Eine Mischung aus Aggressivitit und Angst miindete somit in ein
enormes Rustungsprogramin.

Dasselbe gilt fiir die Sowjetunion. Stalin misstraute allen kapitalistischen
Michten und insbesondere den USA mindestens ebenso sehr wie diese ihm.
Die wirtschaftliche Uberlegenheit der Amerikaner war ihm bekannt. Die
zahlreichen Stiitzpunkte, welche Washington rings um die UdSSR zu
errichten versuchte, mussten ihn ebenfalls beunruhigen. Zuversicht verliehen
dem Diktator und seinem Fiihrungskreis dagegen die Uberzeugung, dass die
kapitalistischen Staaten aufgrund der inneren Widerspriiche dieses Systems
frither oder spiter zusammenbrechen mussten. Strukturell dieselbe Uber-
zeugung herrschte in den USA. Auch hier zweifelte man nicht daran, dass das
eigene demokratisch-kapitalistische System allen anderen prinzipiell {iber-
legen sei, erst recht natiirlich dem kommunistischen. Sehr viel geschickter als
die Amerikaner verstand es Moskau jedoch, die eigenen Ristungsanstren-
gungen zu verbergen und stattdessen fiir eine weltweite Friedensbewegung zu
werben. Diese sollte, ganz auf der Linie der Volksfrontbewegung der dreiliger
Jahre, ausdriicklich diejenigen ansprechen und mobilisieren, die keine
Kommunisten waren oder sein wollten. Das Drangen auf Verhandlungen,
Achtung der Atomwaffen, allgemeine Abriistung und eben Frieden war es,
was die 1949 gegriindete Weltfriedensbewegung aufihre Fahnen schrieb. Und
dieses Gedankengut fiel vor allem in Europa auf fruchtbaren Boden.

Es fallt schwer, die Situation auf diesem Kontinent in wenigen Satzen zu
charakterisieren. Uberall sehnte man sich nach Frieden. Viele strebten nach
einem Zusammenschluss iiber die nationalen Grenzen hinweg zu einem
vereinten Europa. Aber sehr bald schon zeigte sich, dass die antagonistisch
einander gegeniiberstehenden Hegemonialmdchte eine derartige Uberein-
kunft nur zu ihren jeweils eigenen Bedingungen akzeptierten. Folglich verlief
bald eine Trennungslinie quer durch Europa. Der eine Teil musste sich an
Moskau orientieren, der andere an Washington.

Die Teilung der Welt. Geschichte des Kalten Krieges 1941-1955. Neuausgabe Miinchen
2000; Norman Friedman, The Fifty-Year War. Conflict and Strategy in the Cold War.
London 2000; Georges- Henri Soutou, La Guerre de Cinquante Ans. Le conflit Est-Ouest
1943-1990. Paris 2001.
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Die Europder im Westen wie im Osten wussten sich gegentiber ihren
Hegemonialmachten vielfach iiberlegen. Doch gleichzeitig fiirchteten die
Menschen und Regierungen im Westen das Vordringen der Sowjetunion, dem
sie sich nahezu wehrlos ausgeliefert fiihlten. Die USA zdégerten, militdrische
Garantieerklarungen abzugeben. Sie verlangten zunichst betrdchtliche
eigene Leistungen der Europder. Diese wollten, allen voran Grofbritannien
und mehr noch Frankreich, jedoch unbedingt ihre Eigenstandigkeit gegen-
iiber den USA bewahren. Aber gleichzeitig waren sie 0konomisch, militarisch
und politisch viel zu schwach, um eine wirklich selbstandige Rolle zwischen
den sich herausbildenden Blécken im Osten und Westen zu spielen. So
entstand im April 1949 die NATO, in der sich unter amerikanischer Fiihrung
zwolf Staaten zu einem Verteidigungsbiindnis zusammenschlossen — Kanada,
GroRbritannien, Frankreich und die Benelux-Linder, Italien, Portugal,
Dinemark, Norwegen sowie Island.” Bei der Unterzeichnung der Vertrége
in Washington spielte eine Militirkapelle Gershwins ,I've Got Plenty of
Nothin’*, gefolgt allerdings von ,It Aint Necessarily So“! Die danach wieder
auseinanderdriftenden Aktivititen der Westeuropder biindelte dann das
Erschrecken iiber den Koreakrieg. Man sah sich unmittelbar bedroht, dariiber
hinaus fiirchteten London und Paris das Ubergreifen des Krieges auf ihre
Kolonien in Asien. Dem dringenden Ruf nach einem verstarkten Engagement
in Europa stimmte Washington im September 1950 unter der Bedingung der
Wiederbewaffnung Westdeutschlands zu.® Die USA konkretisierten hiermit
die Uberlegungen von NSC 68: Ohne westdeutsche Truppen konnte man der
globalen Bedrohung durch die Sowjetunion nicht begegnen. Obwohl britische
und auch franzésische Militars dieser Logik wenig entgegenzusetzen ver-
mochten, reagierten die Politiker schroff ablehnend. Die Briten lenkten dann
vorsichtig ein, die Franzosen beharrten jedoch beim Nein. Einen Ausweg aus
diesem Dilemma schien der schlieRlich Ende Mai 1952 unterzeichnete Vertrag
iiber die Europaische Verteidigungsgemeinschaft (EVG) zu bieten.” Er sah die
Integration begrenzter westdeutscher Truppenteile in einem von Frankreich
gefiihrten militdrischen Verband vor. Die entschiedene franzosische Ableh-
nung selbst dieser eingegrenzten Wiederbewaffnung der Bundesrepublik
dauerte jedoch an. Geradezu fieberhaft versuchte Paris deshalb seit dem
Herbst 1950, eine Verstindigung mit Moskau zu erreichen, wodurch die
Bewaffnung Westdeutschlands Ttberfliissig wiirde. Diese Bemiihungen
scheiterten an der Unnachgiebigkeit der Sowjetunion.

5 Christian Greiner, Die alliierten militérstrategischen Planungen zur Verteidigung
Westeuropas 1947-1950. In: Anfinge westdeutscher Sicherheitspolitik 1945-1956. Bd. 1,
Miinchen 1982, 119-323, bes. 148-162. Das Zitat 161.

 Norbert Wiggershaus, Die Entscheidung fiir einen westdeutschen Verteidigungsbei-
trag 1950. In: Ebd., 325-402.

7 Ausfiihrlich dazu Klaus A. Maier, Die internationalen Auseinandersetzungen um
die Westintegration der Bundesrepublik Deutschland und um ihre Bewaffnung im
Rahmen der Buropaischen Verteidigungsgemeinschaft. In: Ebd., Bd. 2, Miinchen 1990,
1-234; Ulrich Lappenkiiper, Die deutsch-franzisischen Beziehungen 1949-1963. Bd.l,
1949-1958. Miinchen 2001, bes. 489-829.

ZKG 114. Band 2003/3



LEr ist ein Feind dieses Staates!” 337

sie band die Staaten in ihrem Herrschaftsbereich sogleich sehr viel strenger
und enger in ihr System ein. Abgesehen von Jugoslawien, wo es Tito gelang,
einen von Moskau unabhdngigen Kurs zu steuern, wurden iiberall ideolo-
gisch, politisch und dkonomisch gleichgeschaltete Volksdemokratien errich-
tet. Stalin treu ergebene Personen leiteten und kontrollierten durch die Partei,
das Militir, die Polizei sowie die Staatssicherheit die Gesellschaft. Der 1949
gegriindete Rat fur Gegenseitige Wirtschaftshilfe (RGW, auch COMECON)
sollte die Planwirtschaften der Staaten koordinieren. Im September 1950 trat
ihm auch die DDR bei.

Deutschland stand in mehrfacher Hinsicht im Zentrum des Kalten Krieges.
Gleichzeitig verfiigten die geschlagenen und nach der bedingungslosen
Kapitulation von den vier Siegermachten besetzten und verwalteten Deut-
schen iiber die geringsten Moglichkeiten, ihr eigenes Schicksal zu gestalten.
Das heift nicht, dass Ulbricht im Osten und Adenauer im Westen iiber keinen
politischen Spielraum verfiigt hitten. Nicht einmal die Sowjetunion unter
Stalin war derart monolithisch. Adenauer verfiigte tber mehr Moglichkeiten,
auch weil er sich mit drei Machten auseinander setzen musste, die in ihren
Zielsetzungen, wie wir sahen, keineswegs {ibereinstimmten. Beide deutsche
politiker konnten jedoch in diesen Jahren keinen Schritt tun, der nicht mit der
politisch-ideologischen Linie der jeweiligen Hegemonialmacht iiberein-
stimmte.

Konrad Adenauer war bereits vor 1945 zu der Uberzeugung gekommen,
dass es sich bei der Teilung Deutschlands und Europas zunichst einmal um ein
unabinderliches Faktum handelte. Diese Bipolaritdt von Ost und West bildete
die Basis seines politischen Denkens und Handelns.® Den Kommunismus, die
Sowjetunion und Stalin beurteilte er ebenso negativ wie Hitler und den
Nationalsozialismus. Deshalb musste die Bundesrepublik sich an die USA
binden, weil nur diese Macht Schutz vor der Bedrohung aus dem Osten zu
bieten vermochte. Insofern war Adenauer in der Tat ,fir die westlichen
Siegermiéchte der ideale Partner. Er war bereit, Lehren aus der Vergangenheit
zu ziehen und klug genug, sich den politischen Realititen anzupassen. Er sah
keine Alternative zur Westbindung und wollte als iiberzeugter Westeuropder
auch keine suchen.”’

& Aus der Fiille der Literatur hebe ich hervor: Arnulf Baring, Aupenpolitik in Adenauers
Kanzlerdemokratie. 2 Bde. Miinchen *1971; Hans-Peter Schwarz, Adenauer. Bd. 1: Der
Aufstieg, 1876-1952. Stuttgart 1986; Anselm Doering-Manteutfel, Die Bundesrepublik
Deutschland in der Ara Adenauer. Darmstadt *1988; Ludolf Herbst, stil und Handlungs-
spielriume westdeutscher Integrationspolitik. In: H. Herbst u.a. (Hg.), Vom Marshallplan
zur EWG. Die Eingliederung der Bundesrepublik Deutschland in die westliche Welt.
Miinchen 1990, 3-18; Hans-Erich Volkmann, Die innenpolitische Dimension ade-
nauerscher Sicherheitspolitik in der EVG-Phase. In: Anfdnge westdeutscher Sicherheitspolitik
1945-1956. Bd. 2, Miinchen 1990, 235-604; Hermann-Josef Rupieper, Der besetzte
Verbiindete. Die amerikanische Deutschlandpolitik 1949-1955. Opladen 1991; Christoph
H ;Nerth, Konrad Adenauer — Strategie und Weltsicht, Frankfurt a.M. 1991.

Walter Vogel, Vertane Chancen? Die Deutschlandfrage in den Konzeptionen der
Besiegten in Westdeutschland 1945-1955. Teil 2. In: Geschichte in Wissenschaft und
Unterricht 41. 1990, 396—417. Zitat 408.
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Das bedeutete jedoch nicht, dass Adenauer fiir die Bundesrepublik lediglich
die Rolle eines Satelliten Amerikas erstrebte. Er wollte die Souverénitédt und
die volle Gleichberechtigung Deutschlands im Rahmen eines westeuropai-
schen Zusammenschlusses. Um dahin zu kommen, miisse Deutschland jedoch
grundsitzlich auf die Versuchung verzichten, eine eigene Politik zwischen Ost
und West zu betreiben. Und es durfte keine Neutralisierung Deutschlands
geben, weil diese das Land notwendig zum Spielball der tiberlegenen Machte
im Osten und Westen machen wiirde. Dass die USA und Grof3britannien das
im Grunde genau so sahen, befriedigte Adenauer. Dass Frankreich zwischen
dieser Einsicht und der Neigung schwankte, Deutschland —im Einvernehmen
mit der Sowjetunion — auf der Grundlage der Potsdamer Beschliisse oder im
Rahmen eines europdischen Sicherheitssystems mit der Neutralisierung zu
beherrschen'®, beunruhigte ihn zutiefst. ,Ich habe auch meinen Alptraum?,
bemerkte Adenauer einmal, anspielend auf eine Auferung Bismarcks: ,Er
hei3t Potsdam.“ Und weiter: ,Die AuRenpolitik der Bundesrepublik” —also die
von ihm bestimmte — ,war von jeher darauf gerichtet, aus dieser Gefahren-
zone herauszukommen.“ Gleichzeitig verglich er die Moglichkeiten der
Siegermichte, sich ohne Riicksicht auf die Interessen Deutschlands und
vollends gegen diese zu verstindigen, mit zwei Miihlsteinen, die das Land
zermahlen wiirden."'

Zur Abwendung vom deutschen Sonderweg gehorte fiir Adenauer neben
der grundlegenden Bindung an die USA das Miihen um ein neues Verhaltnis
zu Frankreich. Die alte deutsch-franzésische ,Erbfeindschaft” hatte in der
Vergangenheit wesentlich zur ,Einkreisung” Deutschlands beigetragen. Also
musste man alles daransetzen, urteilte Adenauer, die Gefahr dieser politischen
Zange zu eliminieren. Frankreich sollte nicht linger in Russland seinen
natiirlichen Verbiindeten finden, sondern in Deutschland. Im Biindnis mit
den USA und einem vereinten Europa, gegriindet auf der Kooperation mit
Frankreich, wiirde die Bundesrepublik schlieBlich stark genug sein, um auch
die Wiedervereinigung Deutschlands zu erreichen.

Die westlichen Alliierten zeigten sich zunéchst jedoch keineswegs geneigt,
dem Bundeskanzler entgegenzukommen. Adenauers Hoffnung, die durch
den Koreakrieg im westlichen Lager intensivierte Diskussion {iber einen
westdeutschen Truppenbeitrag fiir die Befoérderung der Souverdnitdt der
Bundesrepublik nutzen zu kénnen, wurde voll und ganz enttduscht. Die
Westmachte sahen zwar die betrachtlichen Schwierigkeiten, in die Adenauer
durch die VorstoRe aus dem Osten geriet — dazu sogleich mehr -, aber sie
hielten auch in den folgenden Wochen und Monaten unvermindert an ihrer
Politik der strengen Einengung der Bundesrepublik fest. Die Anfang Marz
1951 von ihnen einseitig verfiigte Revision des Besatzungsstatuts blieb weit
hinter dem zuriick, was selbst skeptische westdeutsche Politiker erwartet
hatten. Ein neuer Vorsto Adenauers endete mit einer schweren Niederlage

19 vgl. dazu U.Lappenkiiper, Deutsch-franzdsische Beziehungen, Bd. 1, 2001, 140-178.
L 7it. bei H.-P. Schwarz, Adenauer. Bd. 1, 1986, 833,
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fiir den Kanzler.'? Auch bei dem am 22. November 1951 in Paris paraphierten
_Generalvertrag”, der an die Stelle des Besatzungsstatuts trat, kamen die
Westmichte Adenauer kaum entgegen. Der Vertrag konzedierte der Bundes-
republik weder die volle Souveranitit noch eine klare Sicherheitsgarantie und
auch nicht die Gleichberechtigung westdeutscher Truppen. Am 26. Mai 1952
wurde der Generalvertrag als ,Deutschlandvertrag” unterzeichnet, einen Tag
spater der EVG-Vertrag, der schlieRlich 1954 von Frankreich abgelehnt wurde.
7u diesem Zeitpunkt war die Bundesrepublik jedoch bereits fest im Westen
verankert. Aber die Monate und Jahre bis zum Mai 1952 gehorten fur
Adenauer und seine Politik zu den schwierigsten seiner Kanzlerschaft. Zu
Recht hat sein Biograf iiber die Zeit von 1950 bis 1952 die Uberschrift gesetzt:
Im Dauertief“."”

In dem MaR, in dem die Westmachte und insbesondere die USA die
Wiederbewaffnung und Integration der Bundesrepublik in ihr Lager voran-
trieben, riickte die Sowjetunion die Wiedervereinigung Deutschlands in den
Mittelpunkt ihrer Politik. Vertrat Konrad Adenauer aus Notwendigkeit und
Uberzeugung am entschiedensten die Linie des Westens, spielte Walter
Ulbricht die analoge Rolle im Osten. Als bedingungsloser Gefolgsmann
Moskaus besa er in der DDR von Anfang an die fiihrende Position.'* Sein
Lebensziel war der Aufbau des Sozialismus sowjetischer Pragung in Deutsch-
land. Zusammen mit der SED iibernahm Ulbricht nun nach den Weisungen
Stalins die deutschlandpolitische Initiative. Sie fand in der Bundesrepublik ein
breites, weit iiber die kommunistische Klientel hinausreichendes Interesse.'”
Gleichzeitig sank dort die Zustimmung zu Adenauers Politik. Im Friihjahr
1950 zeigten sich lediglich 28% der Bevolkerung mit dem Vorgehen des
Bundeskanzlers einverstanden, vom Sommer 1950 bis zum Herbst pendelten
die Zahlen zwischen 23% und 24%.'® Am 20.April 1951 informierte
Staatssekretir Otto Lenz den Bundeskanzler, ,dass die Quote auf 20%
abgesunken” sei.'”

12 per franzésische Hohe Kommissar Frangois-Poncet empfand Adenauers
Vorstellungen ,unglaublich vereinfachend und naiv*. Zit. bei U. Lappenkiiper, Deutsch-
franzdsische Beziehungen, Bd. 1, 2001, 125.

13 4 _p Schwarz, Adenauer, Bd. 1, 1986, 776-796.

14 Mario Frank, Walter Ulbricht. Eine deutsche Biografie. Berlin 2001. Vgl auch
Carola Stern, Ulbricht. Eine politische Biografie. Koln 1964.
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43,1996, 25-40; Heike Amos, Die Westpolitik der SED 1948/49-1961. Berlin 1999; Gerhard
Wettig, Bereitschaft zur Einheit in Freiheit? Die sowjetische Deutschland-Politik
1945-1955. Miinchen 1999; Torsten Ripper, Die Stalin-Note vom 10. Mirz 1952. Die
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Deutschlandpolitik der SED 1949-1961. Koln 2001; Jiirgen Zarusky (Hg.), Die Stalin-Note
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Die Sowjetunion und ihre Vasallen proklamierten den Willen zum Frieden
und zur Wiederherstellung der deutschen Einheit gegen den Imperialismus
der USA und ihre Kreaturen in der Bundesrepublik. Zur Zusammenfassung
aller friedlicbenden Krifte erfolgte auf Weisung Stalins am 4. Oktober die
Griindung der “Nationalen Front”. Sie sollte im Westen unter der Anleitung
der KPD arbeiten, in der DDR unterstand sie selbstverstdndlich der SED. Beiihr
iiberwog die Uberzeugung, dass es in Kiirze gelingen werde, Deutschland im
Sinn der kommunistischen Ideologie zu vereinen und umzugestalten. Denn
die Zeit, hiel es, arbeite fiir den Sozialismus, wohingegen der Kapitalismus
zugrunde gehen miisse. Wie sehr diese Ideologie realititsblind machen
konnte, belegt ein Bericht iiber das Treffen einer ostdeutschen Delegation mit
Stalin am 4. Mai 1950.'® Als das Gesprach auf die ,Nationale Front” kam und
Ministerprasident Grotewohl vorsichtig Schwierigkeiten bei der Durchset-
zung dieses Programms im Westen andeutete, korrigierte ihn Stalin. Eine breit
angelegte Friedenskampagne werde ganz sicher Erfolg haben. ,Warum??,
fuhr Stalin fort. ,Weil alle Handlungen der Amerikaner genau in diese
Richtung gehen: langfristige Besatzung, Vereitelung eines Friedensvertrags,
Demontage, Massenarbeitslosigkeit, keine Gewdhrleistung der Mittel zum
Leben fiir die Arbeiter und ihre Familien. Die Amerikaner und die Briten selbst
bringen — ohne es zu wollen — dem deutschen Volk den Widerstand bei.” Das
geschehe natiirlich nicht von heute auf morgen. Aber man miisse doch auch
,das sehen, was mit bloRem Auge nicht zu sehen ist. Im Volk existiert und
verstarkt sich der Hass auf die Imperialisten, die in Westdeutschland zurzeit
mehr als Okkupanten denn als Imperialisten betrachtet werden. Deshalb sind
die Perspektiven in Westdeutschland besser, als im Bericht Grotewohls zum
Ausdruck gekommen ist.” Gegen diese Darlegung gab es keinen Widerspruch.

Erheblichen Anlass zum Optimismus bot der SED dann die weitreichende
Ablehnung der Widerbewalfnung in der Bundesrepublik.'” Dieses Thema
bildete nun schnell den Dreh- und Angelpunkt der ostlichen Propaganda.
Weiteren Auftrieb erhielten diese Politiker durch den Riicktritt Gustav
Heinemanns als Innenminister.”’ Sicherlich iiberschétzten sie die Aus-
wirkungen dieses Schrittes. Aber das lie sich zundchst, also im Oktober
1950, noch keineswegs abschitzen. In derselben Zeit, ndmlich am 20./21.
Oktober, protestierten die Staaten des Ostblocks bei einem Treffen der
AuRenminister in Prag gegen die Widerbewaffnung Westdeutschlands und
initiierten eine umfassende politische Offensive: Am 30. November wandte
sich Grotewohl an Adenauer und schlug ihm die Bildung eines paritatisch mit
Vertretern aus beiden Staaten besetzten Gesamtdeutschen Rates vor. Die
wirkung dieses wiederum von der Sowjetunion beschlossenen Vorstolies war
diesseits und jenseits der Zonengrenze enorm. Adenauer musste antworten.
Um jedoch die DDR in keiner Weise anzuerkennen, lehnte er den Vorschlag

18 7it. bei W. K. Wolkow, Deutsche Frage, 2000, 41.

19 ygl. dazu die in Anm. 8 genannte Literatur.

20 {jher die Titel in Anm. 8 hinaus noch Diether Koch, Heinemann und die
Deutschlandfrage. Miinchen 1972; Josef Miiller, Die Gesamtdeutsche Volkspartei. Diisseldorf
1990.
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der SED am 15.Januar 1951 in einer Regierungserkldrung ab. Diese
verringerte jedoch nicht den massiven Druck, dem Adenauer sich nun bis
in die Reihen fiihrender Vertreter der CDU ausgesetzt sah. Denn die SED
konnte mit der Ende Januar von der Volkskammer dem Bundestag sowie der
Bundesregierung iibermittelten und zugleich breitenwirksam in die Offent-
lichkeit getragenen zugkréftigen Appell ,Deutsche an einen Tisch!®, einen
weiteren Erfolg verbuchen. Rund 60% der westdeutschen Bevilkerung
stimmte dieser Devise sowie der Forderung von Verhandlungen zwischen
beiden deutschen Regierungen zu.>' Neben angesehenen Politikern wie Jakob
Kaiser, Theodor HeuR oder Hermann Ehlers, die fir eine sorgfaltige Priifung
des Vorschlags eintraten, bemiihten sich insbesondere Reprasentanten der
evangelischen Kirche, Voraussetzungen fiir die Durchfiihrung deutsch-
deutscher Gesprache zu schaffen. Bischof Dibelius bot sich Bonn als Vermittler
an. Neben Heinemann gehorte auch Propst Heinrich Griiber, der Bevoll-
michtigte der EKD bei der Regierung der DDR, zu einem Kreis, der dafiir
eintrat, dass die evangelische Kirche dem ostdeutschen Gesprachsangebot
offiziell zustimmte. Der Berliner Generalsuperintendent Friedrich Wilhelm
Krummacher schlieBlich, der iiber gute Beziehungen zur sowjetischen
Kontrollkommission verfiigte, erkldrte sich ebenfalls bereit, Jr ein Zusam-
mentreffen Grotewohl — Adenauer die Briicke zu bilden* >

Um ihrer Aktion einen moglichst breiten Riickhalt in der Bevolkerung zu
verschaffen, organisierte die SED eine Volksbefragung in beiden deutschen
Staaten. Von der Bundesregierung wurde sie am 24. April verboten. Zu diesem
Zeitpunkt hatten von 6.267 312 Personen 5.917 683 die Frage bejaht: ,Sind Sie
gegen die Remilitarisierung Deutschlands und fiir einen Friedensvertrag mit
Deutschland im Jahre 19512“2> Das Ergebnis spiegelte sicherlich die
Stimmung eines grofRen Teils der Bevilkerung. Zugleich zeigte sich jedoch,
dass es der SED nicht gelang, in Westdeutschland einen politisch relevanten
Ansprechpartner zu finden. Die zahlreichen pazifistisch, neutralistisch oder
nationalistisch gesinnten Kreise und Gruppen, die gegen den Kurs der
Regierung protestierten, liefen sich nicht biindeln und bildeten somit keine
politisch relevante GroRe.>* Der Versuch, die SPD zu spalten — nach der Devise
,Basis gegen Spitze” — scheiterte klaglich. Nachdriicklich lehnte Kurt Schu-
macher ein Eingehen auf die Offerte der SED ab und hatte dabei die Partei im
Wesentlichen hinter sich. Der Sozialdemokrat charakterisierte Niemoller in
diesem Zusammenhang als ,einen Anti-Kommunisten, dessen Uberzeugun-
gen echt seien, deren praktische Anwendbarkeit jedoch so falsch seien [1], dass
er niemals eine haltbare politische Meinung vertreten” konne.”’

21 y _y. Rupieper, Beseizter Verbiindeter, 1991, 220f.

22 7 bei M. Lemke, Einheit oder Sozialismus? 2001, 1371. Hier wie auch sonst ist
falschlich vom ,Greifswalder Generalsuperintendenten Karl Krummacher” die Rede!

23

Ebd., 144f.

24 ausfithrlich dazu Alexander Gallus, Die Neutralisten. Verfechter eines vereinten
Deutschland zwischen Ost und West, 1945-1990. Diisseldorf 2001.

25 | -J. Rupieper, Besetzter Verbiindeter, 1991, 222.
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Die nichste groRe Unternehmung bereitete Moskau seit dem Friihjahr
1951 sorgfiltig vor. Geplant wurde, dass im Herbst des Jahres beide deutsche
Staaten oder, wenn die Bundesrepublik sich verweigerte, die DDR allein einen
Friedensappell an die vier Siegermichte richten sollten. Die Sowjetunion
wollte diesen Vorstol dann zustimmend aufnehmen und den Westméchten
den Entwurf eines Friedensvertrages mit Deutschland unterbreiten. Genau so
geschah es. Am 12.September 1951 ibermittelte die Volkskammer dem
Bundestag den Vorschlag, gesamtdeutsche Wahlen durchzufiihren und den
Entwurf eines Friedensvertrags vorzubereiten. Da Adenauer nach wie vor
innenpolitisch einen schweren Stand hatte, sah er sich gendtigt, auf das
Angebot einzugehen. Am 27. September erfuhr daher die Offentlichkeit, dass
auch die Bundesrepublik freie Wahlen wiinsche, die allerdings unter
internationaler Kontrolle durchgefiihrt werden miissten. Dass diese Stellung-
nahmen in der DDR ebenso wie in der Bundesrepublik von einer enormen
Propaganda begleitet wurden, liegt auf der Hand. Im Osten begriff man die
Einwilligung der Bundesrepublik als einen weiteren groBen Erfolg.

Der betrichtliche Widerhall dieser Propaganda auch im Westen liefs
allerdings verschiedene Probleme kaum ins Bewusstsein treten. So akzeptierte
die SED zwar das in der Weimarer Republik praktizierte Wahlverfahren,
wollte jedoch auch die von ihr abhidngigen Massenorganisationen als Parteien
akzeptiert sehen. Und eine Kontrolle der Wahlen durch die UNO lehnte sie ab.
Einer Untersuchungskommission der Weltorganisation verweigerte die DDR
am 9. Januar 1952 die Einreise. Aber das tat den grofen Hoffnungen in breiten
Kreisen der Bevolkerung nur wenig Abbruch. Vor allem in der evangelischen
Kirche fiel die gesamtdeutsche Argumentation der SED auf fruchtbaren
Boden. Wie ein Paukenschlag wirkte dann die sorgfiltig vorbereitete
sowjetische Friedensnote vom 10. Marz 1952.?° Obwohl dieser Text an die
drei Westmachte gerichtet war, fiihrte er in der Bundesrepublik zu enormen
offentlichen Auseinandersetzungen und verstirkte vollends die Turbulenzen,
mit denen Adenauer zu kimpfen hatte. Im Vorfeld dieser Ereignisse also reiste
Niemoller nach Moskau.

2. Die Einladung nach Moskau

Unter den vielerlei Denkspielen, die amerikanische Politiker und Militérs Giber
mogliche Riickwirkungen des Koreakrieges auf Westeuropa und vor allem
Westdeutschland anstellten, begegnet auch das Modell eines von der
westdeutschen Bevolkerung begriifiten ,friedlichen Einmarsches” der DDR
mit preuRischen Militirméarschen, schwarz-weif-roten Fahnen und der
Proklamierung Pastor Nieméllers zum Prasidenten des so wiedervereinigten
Reiches’“.?” Es sei dahingestellt, wie ernst diese Spekulation gemeint war.
Aber fiir viele Menschen in Amerika lag durchaus auf der Hand, warum
Niemoller nach Moskau reiste. Wir haben gesehen, dass keineswegs kleine

¢ vygl. dazu die in Anm. 15 genannte Literatur.
27 7it. bei N. Wiggershaus, Entscheidung, 1982, 342f.
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Kreise in der Bundesrepublik genauso urteilten.

In der Tat war der hessische Kirchenprésident einer der lautesten und
entschiedensten Gegner der Teilung Deutschlands und insbesondere der
Griindung zweier deutscher Staaten. Weil dieser Prozess vor allem von den
USA vorangetrieben wurde, richteten sich der Zorn und die Empdrung
Niemollers in erster Linie gegen diese Hegemonialmacht und dann vor allem
gegen Adenauer, der diese Politik offenkundig aus voller Uberzeugung
betrieb.

So konnte die amerikanische Journalistin Marguerite Higgins den Lesern
des New York Herald Tribune am 14. Dezember mitteilen, Niemoller habe ihr
gegeniiber erklart, dass die von der Potsdamer Konferenz beschlossene
deutsche Zentralregierung endlich eingesetzt werden miisse. Waren die
Westmachte dazu nicht bereit, sollte Deutschland der UNO unterstellt werden.
Andernfalls wiren ,beide, Deutschland und Europa, erledigt”. Uber die
Bundesrepublik hieR es sodann: ,Ich kann Sie versichern, dass der abge-
(rennte westdeutsche Staat kein Wesen ist, das viele Jahrzehnte bestehen
wird“. Und iiber Adenauers Kabinett urteilte Niemdller: ,Die derzeitige
westdeutsche Regierung ward empfangen im Vatikan und geboren in
Washington. Die Fortdauer des westdeutschen Staates bedeutet den Tod
des kontinentalen Protestantismus.“*® In dem am 15.Dezember in der
Wiesbadener ,Neuen Zeitung” veroffentlichten Interview hiel3 es zwar,
Nieméller habe nicht gesagt, die Deutschen wiirden lieber vereint unter dem
Kommunismus leben, als die Teilung ihres Landes zu akzeptieren. Aber die
anderen Aussagen wurden im Wesentlichen bestatigt.

Dieselbe Einstellung brachte Niemollers Brief an Heinemann am 22
Dezember zum Ausdruck.?’ Heinemann, Innenminister in der ,derzeitigen
westdeutschen Regierung”, hatte um eine Erkldrung gebeten. Niemoller
antwortete, es sei doch sonnenklar, dass der deutsche Protestantismus
aufgrund des Ausgangs des Zweiten Weltkriegs enorme Verluste erlitten
hitte. Warum diirfe man das nicht aussprechen? Angesichts der Fakten sei es
dringend geboten, alles zu tun, um am Zusammenhalt Deutschlands und der
Verbindung mit den Menschen und Christen im Osten festzuhalten. Keine wie
auch immer gearteten Vorteile, die der Westen biete, diirften ,zur Aner-
kennung des Status quo verfiihren”. Die moralische und konfessionelle
Verpflichtung, fiir die Einheit Deutschlands einzutreten, verband Niemoller
dann mit der weit verbreiteten Uberzeugung, dass die Teilung der Nation den
Weltfrieden bedrohe. Und diese Gefahr sah Niemdller durch die ,Schaffung
zweier deutscher Pseudostaaten” betrachtlich vergroRert. Niemand, behaup-
tete er weiter, mache sich noch ernsthafte Gedanken, wie die Aufspaltung
Deutschlands riickgingig gemacht werden konnte. Deshalb appelliere er so
laut und riicksichtslos an die Politiker, wieder zu den Beschliissen der
Potsdamer Konferenz zuriickzukehren — das war die Forderung der UdSSR —
oder aber Deutschland der Verwaltung durch die UNO zu unterstellen — wozu
simtliche vier Siegermichte erklartermafRen nicht bereit waren. Niemoller

28 KJ 1949, 240f.
2% Fbd., 250 — 253.
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nahm die Weigerung der Alliierten, auf diese Vorschlige einzugehen, nicht zur
Kenntnis. Thm ging es schlicht um das ersehnte Ziel, ndmlich den Fall des
Fisernen Vorhangs, wodurch ,der Weg zu einer demokratischen und eigenen
deutschen Entwicklung” frei wiirde.

Zu den Politikern, die sorgfiltig die AuBerungen Niemdllers sowie die
Reaktionen der westdeutschen Presse registrierten und dariiber regelmafig
und ausfithrlich an ihre Regierung berichteten, gehorte der franzosische Hohe
Kommissar André Francois-Poncet. Ihn irritierte offenkundig wie viele andere
die verwirrende Personlichkeit des Charismatikers und schlichten Christen,
des nationalistischen Politikers und frommen Predigers Niemoller. Am 29.
Dezember informierte Francois-Poncet seinen AuBenminister iiber die
Erregung, die in der westdeutschen Presse liber Niemollers jiingste Erkla-
rungen herrschte.?® Der Diplomat bescheinigte den Deutschen, mit ihrer
Ablehnung der Darlegungen Niemollers politische Reife an den Tag gelegt zu
haben, da sie sich fiir die Freiheit und gegen eine Politik der Illusionen erkldrt
hitten. Doch man diirfe nicht iibersehen, fuhr er fort, dass Niemdller in
Deutschland nach wie vor ein betrachtliches Ansehen geniele.

Am 21. Dezember bat Adenauer Niemoller ebenso hoflich wie kithl um den
Wortlaut seiner umstrittenen Auferungen ,iiber die Entstehung der Bundes-
republik Deutschland und {iber das Verhiltnis zu Sowjetrussland”.*!
Niemoller antwortete mit einer allgemeinen Erklirung. Adenauer beharrte
auf der Zustellung des authentischen Textes seiner Ausfithrungen.>* Dabei
merkte der Kanzler an, dass jenes Interview bekanntlich nicht nur in
Deutschland, sondern ,auch im Ausland und bei den hohen Kommissaren
etwas peinliches Aufsehen erregt hat”. Niemdller entgegnete, er habe nicht
nur in jenem Interview, sondern auch friither schon die Formulierung ,im
Vatikan gezeugt — in Washington geboren” gebraucht. Gleichzeitig wies er
,Belehrungen” durch Adenauer schroff zuriick. Er, Niemsdller, habe in der
Zwischenzeit sowohl mit Frangois-Poncet als auch mit McCloy ausfiihrlich
gesprochen, so dass er ,iiber die Auffassung dieser beiden Herren vollig im
Bilde* sei. Nieméller konnte derart selbstbewusst reden, weil er liber gute
politische Verbindungen verfiigte und im Ubrigen wusste, dass seine Stimme
im In- und Ausland weit trug.

Nieméller schwieg auch in den folgenden Wochen und Monaten nicht,
sondern wiederholte in vollbesetzten Salen und Kirchen seine Attacken gegen
die Bundesrepublik mitsamt dem hier herrschenden politischen Katholizis-
mus und proklamierte dagegen das unbedingte Beharren auf der Forderung
der Wiederherstellung der Einheit Deutschlands. Die Verantwortung dafiir

30 Archives du Ministére des Affaires Etrangéres (AMAE), Paris: EU 1949 — 35,
Allemagne, Bd. 324.

31 Adenauer. Briefe 1949-1951 , bearbeitet von H.P.Mensing. Berlin 1985, 147. Die
Antwort Nieméllers und Adenauers erneute Aufforderung am 4.1. 1950, ihm den
Wortlaut Threr gesamten Erklirung” zuzustellen: ebd., 4691.

32 gchreiben vom 18.1. 1950: Ebd., 161f. Dort, 478f., Anm. 2, auch Niemdllers
Antwort vom 25.1. im Auszug.
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wies er den Siegermichten und der UNO zu.>? Dass Niemdller es wagte, auf
einer Veranstaltung in Tibingen im Februar 1950 im Beisein des Innen-
ministers die Bonner Regierung scharf anzugreifen und Heinemann lediglich
vorsichtig widersprach, als der Kirchenprisident empfahl, anstelle der
katholischen CDU eine neue, betont soziale und protestantische Partei zu
griinden, erstaunte den franzésischen Berichterstatter sehr.** Und immer
wieder behauptete Niemoller, dass seine Auffassung auch diejenige breiter
Kreise in der DDR sei.

Weniger Beachtung fanden in derselben Zeit jene Vortrage Niemollers, in
denen er die Christen im Westen und Osten aufforderte, ihr Vertrauen allein
aul Gott zu setzen. So unterstrich er z. B.im April in der Berliner Marienkirche,
also im Osten der Stadt: ,Die Gemeinde Jesu Christi hat wahrhaftig keine
Angst vor dem Osten zu haben, wir haben wahrhaftig keine Hoffnungen in
den Westen zu setzen. Zu dem Evangelium von Jesus Christus kann der
Westen nichts dazutun, und der Osten kann nichts davon nehmen [...] Wir
haben die Botschaft auszurichten, dass es keine htheren Zwecke in dieser Welt
gibt. Die héheren Zwecke einer westlichen Kultur sind keinen Menschen wert
und die hoheren Zwecke einer 6stlichen Programmatik sind keinen Menschen
wert: denn der Mensch war ja so viel wert, dass Gott seinen eingeborenen
Sohn gab.”>® Sahen die einen in Nieméller nur diesen Prediger des
Evangeliums, begriffen ihn andere lediglich als einen dem Osten unkritisch
zugewandten Politiker. Die fortwédhrende Irritation, die er hier und dort
ausloste, bestand eben darin, dass er fiir beide Sichtweisen unentwegt
reichhaltige Argumente lieferte.

Am 11.Juni 1950 wetterte Nieméller in Diisseldorf gegen ,die infame
Lehre, wonach die Kirche zum Tode verurteilt sei, wenn sie sich eines Tages in
einer bolschewistischen Welt vorfinde“.>® Immerhin lebe die Halfte der
evangelischen Kirche Deutschlands hinter dem Eisernen Vorhang! Auf den
Glauben an Jesus Christus komme es an, fuhr Nieméller fort, nicht auf das
Bauen auf die Parolen der Amerikaner. Ein Kommunist, hiel8 es weiter, sei
keineswegs ,ein Monster” —und L vielleicht werden die Kommunisten und die
Freudenmadchen das Himmelreich vor den Christen des Westens sehen®. Im
August desselben Jahres teilte der hessische Kirchenprasident einem Pfarrer
mit, er verzichte ,solange wir zwei verschiedene Regierungen haben (in
Deutschland), auf die Ausiibung meiner so genannten ,staatsbiirgerlichen
Rechte’ grundsétzlich, weil ich keine Verantwortung fiir das iibernehme, was
heutzutage geschieht.“>’

In die zundchst noch keineswegs endgiiltig entschiedene Auseinander-
setzung zwischen Adenauer und Heinemann — erst am 9. Oktober akzeptierte

33 Ausfiithrliche Berichte dariiber, u.a. vom 27.2., 6.3. und 14.3. 1950, finden sich im
AMAE, Paris: EU, Allemagne, 49 -55 , Bd. 324.

% Bericht vom 27.2. 1950: ebd.

> KJ 1950, 162 ~ 165.

36 AMAE, Paris: EU/ Allemagne, 49 — 55 , Bd. 324: Bericht vom 12.6. 1950.

3 7it bei Andreas Meier, Hermann Ehlers. Leben in Kirche und Politik. Bonn 1991,
512, Anm. 144.
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der Kanzler den Riicktritt seines Innenministers — platzte dann am 4. Oktober
Niemollers Offener Brief an den Bundeskanzler im wahrsten Sinn des Wortes
wie eine Bombe.>® Niemoller warf dem Bundeskanzler in einem ausge-
sprochen riiden Ton vor, die ,Remilitarisierung Westdeutschlands” auf den
verschiedensten Ebenen im Einvernehmen mit den Amerikanern und hinter
dem Riicken des deutschen Volkes voranzutreiben. Hierbei handele Adenauer
eindeutig weiterhin gegen den Willen der Mehrheit des deutschen Volkes, das
weder dem Eisernen Vorhang noch der Griindung zweier deutscher Staaten
und auch nicht der westdeutschen Verfassung zugestimmt habe. Diese sei im
Ubrigen ,so geschickt gearbeitet, dass das deutsche Volk wieder in einen Krieg
hineingestiirzt werden kann, ohne dass es zuvor iiberhaupt gefragt wird”.
Doch ,evangelische Christen” wiirden sich entschlossen und entschieden
gegen die Militarisierung zur Wehr setzen. Deshalb forderten sie jetzt
Neuwahlen. Denn der gegenwdrtige Bundestag veriibe ,Volksbetrug®,
wenn er iiber ein Problem entscheide, das 1949, bei den Wahlen, noch
iiberhaupt nicht zur Diskussion stand, namlich ,dem Deutschen Bund die
Vollmacht zu einer Kriegsriistung oder Kriegsbeteiligung zu geben”. Falls die
Westmachte deutsche Waffen und Soldaten verlangten, sollten sie es selbst
befehlen ,und sich nicht hinter einer deutschen Demokratie verstecken”.

Diese Polemik und die zumindest fragwiirdigen Unterstellungen Niemdol-
lers belegen einmal mehr, wie distanziert er der Bundesrepublik und ihrer
Verfassung gegeniiberstand. Im Ubrigen hatte sich der hessische Kirchen-
prasident bei der Abfassung dieses Schreibens mit keinem Mitglied des Rates
der EKD oder einer anderen kirchenleitenden Personlichkeit abgesprochen,
wohl aber mit einigen Vertretern des Bruderrates der EKD. Denn am gleichen
4, Oktober 1950, an dem Niemdllers Offener Brief publiziert wurde, ver-
offentlichten Vertreter dieses Gremiums einen sachlich gleich lautenden Brief
sowie eine ,Handreichung an die Gemeinden zur Wiederaufriistung”.*’ Auf
die betrdchtlichen kirchenpolitischen und politischen Auswirkungen dieses
Vorgehens kann ich hier nicht weiter eingehen.*’

Niemoller fuhr jedenfalls fort, die Bundesrepublik und Adenauer zu
attackieren. Am 15. Oktober hielt er, neben Dibelius und Heinemann, auf der
Landesméannertagung in Frankfurt am Main eine grofSe Rede, in der sich
wieder politische Aussagen mit religivsen verbanden.*' Seinen Ausgangs-
punkt nahm der Kirchenprasident bei der Sehnsucht aller Deutscher in Ost
und West nach wirklicher Freiheit. Diese sei jedoch nur zu gewinnen, wenn
man sich unter Gottes Gericht beuge, anstatt in Angst- oder Trotzreaktionen

8 KJ 1950, 1741.

*? Ebd., 176 und 169 — 174. Auf die theologisch und politisch hochst fragwiirdige
Argumentation dieser Texte sei nur hingewiesen. Dasselbe gilt fiir die Flugschrift , An die
Gewehre? Nein“, in der Niemollers Schreiben, die oben genannten Texte, aber auch eine
besonnene Stellungnahme des Bruderrates der EKD vom 29.9. 1950 (ebd., 167f.)
veroffentlicht wurden.

4% ygl. Dazu auch Karl Barth, Offene Briefe 19451968, hg. Von Diether Koch. Ziirich
1984, 203-214; KJ 1950, 210-213,

#1 KJ 1950, 186-190.

ZKG 114. Band 2003/3



LEr ist ein Feind dieses Staates!” 347

auszuweichen. Eben das geschah jedoch nach seiner Uberzeugung gegen-
wartig in Westdeutschland mit der hier in Gang gesetzten Wiederbewaffnung,
die zur Aufriistung im Osten und somit zur Vertiefung der Spaltung
Deutschlands fithren miisse. Niemoller hob dann nachdriicklich die betracht-
lichen politischen Unterschiede hervor, die zwischen der Bundesrepublik und
der DDR existierten. Aber gerade deshalb diirfte der Westen die Menschen im
Osten nicht allein lassen. Was, fragte Niemdller, konne man denn tun?
Wesentlich bleibe die Beugung unter das Gericht Gottes, antwortete
Nieméller, denn allein dadurch konnten Menschen die echte christliche
Freiheit gewinnen, die iiber alle Grenzen hinweg verbinde, gerade auch die
Menschen in beiden deutschen Staaten. In einer eigentiimlichen Mischung
aus geistlicher und politischer Zielsetzung verkiindete Nieméller dann, gerade
die evangelische Kirche habe ,noch einen Auftrag fiir unser Volk“. Denn sie sei
_nach Gottes Fithrung die letzte und einzige Grofe, die noch fiir die Freiheit
des ganzen Volkes ihre Stimme erheben kann”. Im gleichen Atemzug bestritt
Niemoller sowohl Adenauer als auch Grotewohl ,die Vollmacht”, tiir das
ganze deutsche Volk zu sprechen und zu handeln. Der Kirchenprésident
beschloss seine Rede mit dem Gebetsruf: Herr, mach uns frei!” Das lieR sich
kaum anders als die Aufforderung verstehen, sich sowohl religios als auch
politisch gegen die beiden existierenden Staaten fiir die Einheit Deutschlands
zu engagieren. Adenauers Urteil tiber Niemoller diirfte deshalb nachvollzieh-
bar sein: ,Er ist ein Feind dieses Staates.“*?

Die Grundgedanken dieses Vortrags wiederholte Niemoller am 16.
November in seiner alten Gemeinde in Berlin — Dahlem. Dabei betonte er,
dass die 20 Millionen Deutsche in der DDR niemanden haétten, der sich um sie
kitmmere, schon gar nicht die Briten oder Amerikaner.*® Die Westdeutschen
miissten sich deshalb jetzt als die barmherzigen Samariter erweisen. Frangois-
Poncet schrieb dariiber nach Paris: Dass Niemdller ausgerechnet in West-
Berlin die Amerikaner angreife, zeige einmal mehr, wie sehr es ihm an
politischem Verstandnis fehle!** Uberhaupt ,triume“ er von einem ,un-
moglichen Neutralismus®, wodurch Deutschland sich ,durch irgendein
Wunder aus dem Spannungsfeld zwischen Ost und West heraushalten”
kénnte. Aber auch in diesem Bericht unterstrich der franzosische Diplomat
zuletzt, dass Niemoller nichtsdestoweniger eine wichtige und einflussreiche
Gestalt im deutschen Protestantismus bleibe.

Am Ende des Jahres 1950 veroffentlichte das Gemeindeblatt ,Bekennende
Kirche auf dem Weg* eine Wiirdigung Niemollers, die weniger Aufschluss
{iber die Fakten als iiber die Hochschitzung bietet, die er im Kreis seiner
Anhinger genoss.*> Nieméller habe, hief es da, seinen Offenen Brief an
Adenauer erst geschrieben, als ,die Méglichkeiten personlicher Fiihlung-
nahme erschipft und eine Aussprache vollig ergebnislos verlaufen war”. Das

42 g _p. Schwarz, Adenauer, 1, 1986, 772.

4 Vervielfaltiger Text des Vortrags, u.a. vorhanden im Archiv der Eglise Réformée,
Paris, Nr. 33: Papiers Nicolas .

44 poricht vom 17.11. 1950: AMAE, Paris. EU, Allemagne 44 — 60, Bd. 325.

43 Jg. 1, 1950, Nr. 11/12. Zitate 26 und 29, Anm. 10.
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entsprach nicht den Tatsachen. Und verzerrt wurde auch der Sachverhalt,
wenn das Blatt fortfuhr: ,Selbst iiber den Riicktritt Heinemans wére man
einfach zur Tagesordnung iibergegangen. Niemdoller hat es erreicht, dass die
Sorge, die ihn und viele andere in der Offentlichkeit bewegt, nicht langer
totgeschwiegen, sondern wenigstens in der Offentlichkeit laut werden kann.”
Der endgiiltige Riicktritt Heinemanns fand bekanntlich erst nach der
Veroffentlichung von Niemdollers Schreiben statt! Eine dhnliche Auffassung
vertrat der hessische Kirchenprasident, als er Anfang April auf der Synode der
EKD in Hamburg erklirte, er ,brauche heute nicht mehr zu schreien; denn der
Schrei, den ich ausgestoRen habe, ist von Sidney bis nach New York gehort
worden.“ Und im Ubrigen sei er iiberzeugt, zusammen mit Heinemann ,eine
politische Katastrophe im letzten Augenblick verhiitet zu haben.*® Meinte
Niemoller damit den Ausbruch eines neuen Weltkriegs?

Die Politiker im Osten horten Niemollers Kritik an Adenauer sowie seine
gesamtdeutschen Auferungen verstandlicherweise mit Freuden. Und es liegt
auf der Hand, dass sie ihn ausgiebig fiir ihre Propaganda benutzten. Im
Sommer 1949 hatte der Arbeitsausschuss der Deutschen Sektion des
Weltfriedensrates in der DDR gefordert, die Zusammenarbeit mit anderen
als den kommunistischen Kreisen und Kriften zu fordern.*” Am 17.
September 1951 kam es schlieBlich zu einem ausfithrlichen Gesprich
zwischen Heinz Willmann, dem Generalsekretdr des Deutschen Friedensrates,
und Niemdller in Wiesbaden.*® Willmann sprach ,von dem groRen Interesse,
das die fithrenden Persénlichkeiten des Weltfriedensrates den Verhaltnissen in
Westdeutschland und dem Auftreten von Niemoller gegen den Krieg
entgegenbringe”, {iberbrachte GriiBe von Frédéric Joliot -Curie, dem
Prasidenten des Weltfriedensrates, und fragte den Kirchenprasidenten, ob
er ,prinzipielle Bedenken gegen die Teilnahme” an den Aktivititen der
Bewegung habe. Das sei nicht der Fall, betonte Niemdller, doch diirfe man
nicht behaupten, ,dass er in allen Dingen derselben Auffassung sei, wie die
Veranstalter”. Daraufhin lud ihn Willmann offiziell zur anstehenden
Plenartagung des Weltfriedensrates in Wien ein. Niemdller erklérte, er
habe keine Zeit. Zum Beweis zeigte er Willmann seinen randvollen Termin-
kalender. Der lieB nicht locker. Konnte der Kirchenprasident nicht einen
offiziellen Vertreter schicken? ,Den Herren des Weltfriedensrats kommt es
darauf an, dass ein Mann Ihres Vertrauens Gelegenheit hat zu beobachten, wie
in unserer Bewegung Vertreter sehr verschiedener Art zusammenkommen,
um sich iiber die Wege, die zum Frieden fithren kénnen, zu verstandigen.”

Natiirlich konnte Nieméller keinen offiziellen Vertreter seiner Kirche zum
Weltfriedenskongress schicken. Aber, fuhr er fort, um jede sich bietende
Gelegenheit zu nutzen, um fiir den Frieden zu wirken, wolle er im nachsten

S R

47 sitzung des Arbeitsausschusses im deutschen Komitee der Kampfer fiir den
Frieden, 20.6. 1949: Bundesarchiv, Zwischenlager Dahlwitz-Hoppegarten. Bestand DZ 9,
Deutscher Friedensrat, 6.21. Frau Dr. Ellen Ueberschir sei auch an dieser Stelle fiir ihre
Unterstiitzung gedankt.

*® Bericht Willmanns vom 20. 9. 1951: Ebd ., DZ 9/ 53. 262.
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Monat nach Jugoslawien fahren, zum Friedenskongress in Agram. Dieser Plan
missfiel Willmann ganz und gar, galt Tito doch im Ostblock seit 1948 als der
hassenswerte Abweichler und Verrdter. Niemoller meinte dann, von den
Regierenden im Osten wie im Westen sei grundsitzlich nichts zu erwarten. Sie
alle titen, was sie wollten, und untersagten, was ihnen keinen Nutzen brachte.
Deshalb gelte es, die Bevolkerung zu mobilisieren. Br verstand sich selbst als
ein ,christlicher Realist und hielt deshalb wenig von friedlicher Koexistenz.
Jch glaube nicht daran, dass sich der Wolf mir zuliebe die Eckzahne
abschleifen lisst. Das Schaf wird auch nicht anfangen, Fleisch zu fressen. Es
wird wohlimmer ein Kampf sein, dieses Nebeneinander.” Aber darauf komme
es an, wiederholte Niemaoller, jetzt den Ausbruch eines neuen Weltkriegs zu
verhindern. Und das schien ihm moglich, wenn es nur gelang, in Deutschland
und dariiber hinaus eine breite Bewegung fiir den Frieden zu schaffen.

Als Niemoller schlieBlich erklirte, dass die Sowjetunion nach seiner
Uberzeugung keinen Weltkrieg wolle, hakte Willmann erneut ein: Wenn der
Kirchenprisident so denke und die Notwendigkeit sehe, alles zu tun, um den
Frieden zu sichern und einen Krieg zu vermeiden, miisse er doch jetzt
ottentlich dem Appell der Volkskammer an den Bundestag und die Bundes-
regierung zustimmen. Darauf wollte Niemoller sich nicht festlegen lassen. Er
miisse diesen Aufruf erst genauer studieren, habe auch nicht die Zeit, um
Artikel und Broschiiren zu verfassen, ,und schreibe eine langsame und
unbeholfene Feder [...] Im Ubrigen bin ich Redner, aber kein Schreiber. Was
ich Thnen jetzt hier so gesagt habe, das verspritze ich mal da oder dort bei den
verschiedensten Gelegenheiten”. Nun unterbreitete Willmann einen weiteren
Vorschlag, um Niemdéller fiir den Weltfriedensrat einzuspannen: Er habe
jiingst erfahren, dass man in Moskau das wirken des Kirchenprésidenten fiir
den Frieden mit groRem Interesse verfolge. Man wiirde es dort sicherlich
begriiBen, wenn Niemolller ,sich selbst einmal durch einen Besuch {ber die
Verhiltnisse in der SU informieren” wollte. Nieméller erklarte sich sofort
bereit, bemingelte jedoch, dass er diesen Wunsch schon mehrfach erfolglos
geduRert habe. Willmann belehrte den Kirchenprisidenten nicht iiber seine
engen politischen Verbindungen nach Moskau, sondern erklirte, dass eine
derartige Einladung nur ergehen kénne, wenn sichergestellt sei, dass sie auch
angenommen wiirde. Niemoller: ,Gut, dann wollen wir gleich nachsehen, wie
die Sache aussieht. Also, ich schlage vor, dass man mir eine Einladung durch
den Patriarchen zuschickt und zwar fiir die Zeit nach dem 27. Dezember des
Jahres, also unmittelbar nach dem Weihnachtsfest. Da konnte ich fiir 14 Tage
abkommen. Man muss die Einladung nur rechtzeitig ergehen lassen, damit ich
disponieren kann. Annehmen werde ich sie auf alle Fille, fahren werde ich
unbedingt, das lasse ich mir von niemand verwehren, da konnen sie in der
Presse hier schreien und hetzen, wie sie wollen. Ich fahre ebenso gut nach
Moskau, wie ich nach Agram fahre oder sonst wohin, und ich habe Thnen
schon gesagt, dass ich alles tun will, was dem Frieden niitzt.”

Genau so wurde dann verfahren. Am 17.Dezember 1951 libermittelte
Willmann Nieméller die Einladung des Moskauer Patriarchen. Bei einer
Besprechung am 23. Dezember kamen beide tiberein, die Presse erst nach
Weihnachten mit einer knappen Notiz dahingehend zu informieren, ~dass
auch der Leiter des Kirchlichen Aufenamtes der Evangelischen Kirche in
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Deutschland seit Monaten mit Vertretern der Russischen Kirche in Ver-
handlungen steht wegen eines Besuchs zum Zwecke 6kumenischer Informa-
tion“.*® Diese Angabe verschleierte natiirlich den wahren Hergang. Aber dem
Generalsekretar des Nationalkomitees der Weltfriedensbewegung in der DDR
konnte nicht daran gelegen sein, die eigene Mitwirkung offen zu legen. Und
dasselbe galt fiir Niemoller. Immerhin wehrten sich die evangelischen Kirchen
in der DDR gegen das mit psychischem und physischem Druck des Staates
begleitete Drangen, sich der Weltfriedensbewegung anzuschlieRen. Am 11.
Dezember 1950 hatte die Leitung der Kirchenprovinz Sachsen dagegen in
einer ausfiihrlichen 6ffentlichen Stellungnahme erklart, dass der im Glauben
an Jesus Christus gegriindete Friede nicht ,identisch oder vereinbar sei mit
dem Frieden, den die Weltfriedensbewegung erkdmpfen und erzwingen will*,
und dass der von ihr erhobene politische Absolutheitsanspruch ihr ,nach den
gottlichen Geboten gerade nicht zukommt und von keinem glaubigen
Christen zuerkannt werden kann“.>°

Am 29.Dezember beriet sich Niemoller im kleinen Kreis iiber die
bevorstehende Reise mit den Freunden und Kampfgefdhrten Heinrich
Held, Ernst Wilm, Joachim Beckmann und Hans-Joachim Iwand. Helmut
Gollwitzer, der verhindert war, schickte einen ausfiihrlichen Brief.”! Darin
sprach er einerseits die selbstverstandlich gegebene Gefahr des politischen
Missbrauchs des Besuches an, unterstrich jedoch andererseits die Chance, den
Sowjets darzulegen, dass die Kirche im Westen keineswegs nur aus Kriegs-
treibern bestehe und allein der hessische Kirchenprasident fiir den Frieden
kdampfe. Niemaoller miisse sich jedoch jeden Augenblick bewusst sein, dass er
stets auch mit dem Politbiiro der KPdSU rede, weil der Patriarch ,keinerlei
Handlungsfreiheit” besitze. Sodann mahnte Gollwitzer, den Sowjets klarzu-
machen, dass man im Westen das Reden vom Frieden an den entsprechenden
Taten messe. Und unbedingt miisse Niemdller sich schlieRlich fiir die
Freilassung der deutschen Kriegsgefangenen einsetzen. Am selben 29.
Dezember reagierte die Presse und brachte neben knappen Informationen
die eingangs zitierten, zumeist negativen oder betont feindseligen Stellung-
nahmen.

Am 31.Dezember flog Niemoller mit seiner Tochter Hertha als Dolmet-
scherin von Frankfurt a. M. nach Ost-Berlin. Sie wohnten bei Griiber.’? AuRer
einem Besuch bei Dibelius und einem Essen mit Griiber bei Nuschke kam es
hier zu einem ldngeren Gesprach zwischen Niemoller und Bischof Boris, dem
Exarchen der Russisch-Orthodoxen Kirche fiir Westeuropa. Niemoller
unterstrich den Friedenswillen der westdeutschen Bevolkerung, der so
grof? sei, dass ,die westdeutschen Politiker” es nicht wagen koénnten, ,offen
fiir die Vorbereitung eines Krieges einzutreten”. Deshalb werde von ihnen

49 7it. bei J. Niemoller, Erkundung, 1988, 16.

O KT 1950, 132-135,

1 7it. bei J. Niemoller, Erkundung, 1988, 17-21.

** Das Folgende vor allem nach Georg O. Becker, Einige Notizen zur Reise des
Kirchenprdsidenten Martin Niemdller nach Moskau , 2. 1. 1952: Deutscher Fnedensrat
Bundesarchiv, Zwischenlager Dahlwitz-Hoppegarten, DZ 9/ 53.262.
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behauptet, die Aufriistung ,sei im Interesse des Friedens notwendig”. An eine
Bedrohung durch den Osten glaube er nicht. Ausfiihrlich erlduterte Niemoller
dem Bischof sodann seine Konzeption der Neutralisierung Deutschlands. Am
friithen Morgen des 2.Januar 1952 flogen Niemoller, seine Tochter und der
Sekretir von Bischof Boris von Berlin-Schonefeld nach Moskau.

3. Anwalt der Zielsetzungen Moskaus?

Die Russische Orthodoxe Kirche hatte fiir den hessischen Kirchenprésidenten
in der Woche vom 2. bis zum 8. Januar ein reiches Programm mit zahlreichen
Besuchen, Begegnungen und Besichtigungen vorbereitet. Mit politischen
Stellen kam Nieméller anlisslich seiner Bemithungen um die Freilassung
deutscher Kriegsgefangener zusammen, u.a. bei Gespriachen mit dem
Stellvertretenden AuRenminister Walerian A. Sorin, dem spdteren Bot-
schafter der UdSSR in Bonn, sowie bei seinem schlieBlich erfolgreichen
Dringen fiir die Erlaubnis eines Besuchs bei deutschen Vertragsarbeitern, die
mit ihren Familien in der Nihe Moskaus lebten. Einige Kriegsgefangene
erhielten aufgrund seines mutigen Eintretens fiir diese .Kriegsverbrecher”
tatsichlich ihre Freiheit zuriick. Sein Besuch bei den Vertragsarbeitern loste
dann in der Bundesrepublik eine dffentliche Kontroverse dartiber aus, ob sich
Nieméller nicht durch die Vorspiegelung falscher Tatsachen habe tduschen
lassen.>?

Das besondere Interesse Niemollers galt der Frage, ob es in Russland nach
den Jahrzehnten zunichst brutaler Verfolgung und danach harter Unter-
driickung noch eine christliche Kirche gab, die diesen Namen verdiente.
Wieder und wieder unterstrich der Kirchenprisident vor und nach seiner
Moskauer Reise, dass ihn dieses Thema mehr als alles Andere beschiftige. Und
nun erlebte er eine ihn tief beeindruckende Urspriinglichkeit russischer
Menschen, insbesondere in den Gottesdiensten.”* Geradezu begeistert
erklirte Niemoller bereits im ersten Interview nach seiner Riickkehr, dass
er in Moskau ,echtes geistliches Leben” gefunden habe, dass man ,von einem
stark pulsierenden kirchlichen und religiésen Leben” in Russland sprechen
koénne und dass er sich dort geradezu ,in die besten Jahre seiner Dahlemer
Pastorenzeit zuriickversetzt” fithlte. Als ebenso begliickend erlebte Nieméller
die Gespriche mit dem Patriarchen. Hier warb der Kirchenprasident fiir die
Aufnahme dkumenischer Kontakte, vor allem mit der EKD. Und er gewann
den Eindruck, dass er mit diesem Wunsch auf wohlwollendes Interesse stief3.

Niemoller sah durchaus, dass er es mit einer eingeengten und bedrangten
Kirche zu tun hatte. Doch die schlimmsten Zeiten der Verfolgung seien vorbei,
urteilte er. Uberall entdeckte der Kirchenprdsident nun Anzeichen des
religivsen und kirchlichen Aufschwungs. Zwar existiere eine klare Trennung

53 Informative Berichte dariiber finden sich im EZA Berlin, 4/491.

54 Epd vom 10. 1. 1952, zit. bei J. Nieméoller, Erkundung, 1988, 95; ferner M.
Nieméller, Zu meiner Moskaureise. In: Martin Niemoller, Reden 1945-1954. Darmstadt
1958, 203-208; Ders., Deutschland wohin? Krieg oder Frieden. Darmstadt 1952.
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von Staat und Kirche, und die Kirche spiele in der Offentlichkeit keine Rolle.
Die Genossen besuchten sie selbstverstandlich nicht. Aber, fiigte Niemoller
hinzu, das seien doch nur drei Millionen! Das Kirchenministerium lasse die
Kirche gewahren, behauptete Nieméller. Es mische sich nicht in deren innere
Belange ein, wie es ehemals im nationalsozialistischen Deutschland das
Reichskirchenministerium tat. Und im Engagement fiir den Frieden stimme
die Russische orthodoxe Kirche aus voller Uberzeugung mit den staatlichen
Aktivitdten iiberein.

Die Fehlerhaftigkeit dieser Aussagen ist offenkundig. Sicherlich lebte die
Kirche auch unter der kommunistischen Herrschaft. Es stimmte auch, dass die
Sowjets nicht dieselbe Kirchenpolitik betrieben wie die Nationalsozialisten.
Aber von einer auch nur begrenzt selbstindigen Kirche konnte keine Rede
sein. Wenn Niemoller unmittelbar nach seiner Riickkehr aus Moskau auf einer
Veranstaltung des Deutschen Friedensrates erklarte, es gebe in Russland eine
lebendige Kirche, ,und deshalb wird sie auch etwas fiir die Verstandigung, d.
h. fiir den Frieden tun kénnen“>’, hatte er erneut den mahnenden Hinweis
Gollwitzers vergessen, dass der Patriarch ,keinerlei Handlungsfreiheit”
besitze, dass vielmehr alles, was er sage und schreibe, vom Kreml diktiert
werde. Fiir eine eigenstdndige Friedensbewegung fehlten hier somit simtliche
Voraussetzungen.

Niemoller zeigte sich regelrecht tiberwdltigt von der Spiritualitit seiner
russischen Gesprachspartner. Diese Dimension zahlte fiir ihn und deckte
offenkundig Anderes zu. Insofern legte Nieméller hier eine unbestreitbare
Naivitdit an den Tag. Fiir die kommunistischen Forderer seiner Reise
bedeuteten solche Stellungnahmen des hessischen Kirchenprasidenten frei-
lich einen betrdchtlichen propagandistischen Erfolg. Denn nun war aus
berufenem Mund bezeugt, dass die Kirche in Russland nicht nur existierte,
sondern trotz mancher Einschrankungen prinzipiell frei agieren und dabei ein
blithendes geistliches Leben entfalten konnte.

So laut und demonstrativ Niemoller und seine Freunde betonten, der
hessische Kirchenprasident sei lediglich als Privatperson oder allenfalls als
okumenisch engagierter Theologe nach Moskau gefahren: Auf dem Hinter-
grund der skizzierten politischen Vorgdnge bezweifelte kaum ein Zeitgenosse,
dass die Einladung dem Mann galt, der aufgrund seiner zahlreichen
AuRerungen sich auf einer Linie bewegte, die der ostlichen Position sehr
nahe stand. Daher rithrten die unfreundlichen AuRerungen in Westdeutsch-
land tiber seine Reise. Wir haben gesehen, dass sie zustanden kamen, weil die
Sowjetunion ihn als einen Verbiindeten ansah. Diese Einschatzung geht auch
eindeutig aus einer Mitteilung hervor, die das sowjetische AuRenministerium
der SED am 5. Januar zukommen lieB, also zum Zeitpunkt, als sich Niemoller
in Moskau aufhielt. ,Es wiirden ,alle notwenigen Schritte” getan, hieR es da,

°5 Abschrift des Textes seiner Rede im Bundesarchiv, Zwischenlager Dahlwitz-
Hoppegarten, DZ 9/ 478. 2490, Bd. 2. Weiter behauptete Niemdéller hier, die gegenwirtig
entscheidende Aufgabe sei die Verhinderung der Versuche, ,das deutsche Volk zur
Gluthitze des Kriegsverlangens zu bringen“. Das bedeute: ,Wenn wir jetzt Zeit
gewinnen, dann ist wirklich etwas gewonnen.” F
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um diesen Besuch ,politisch bestens auszunutzen”. In Moskau sei bekannt,
dass N. einen grofen Einfluss in Deutschland hat [...] Seine Ankunft wird
heute von der gesamten zentralen Sowjetpresse gemeldet, was immer nur bei
grofen und geschitzten Personlichkeiten geschieht.” Darauf folgte die in die
Form einer Empfehlung gekleidete Weisung, ,dass die SED und die Regierung
der DDR guten Kontakt mit N. suchen sollen*.”®

Niemoller war selbstverstindlich kein Kommunist oder ein Freund dieses
Systems. Was ihn mit den 6stlichen Machthabern verband, war die starke
Hoffnung, dass sie sich fiir die Realisierung seiner Sehnsucht engagierten, die
auf eine gesamtdeutsche politische Losung zielte. Dahinter traten fiir ihn die
brutalen Realititen der gesellschaftspolitischen Umwadlzungen in der SBZ
deutlich zuriick, angefangen bei der Bodenreform und den Enteignungen,
{iber den Wahlbetrug im Oktober 1950 bis zur schrittweisen militanten
Durchsetzung der marxistisch-leninistischen Ideologie mit ihren ,Sdube-
rungen”, Verhaftungen und vielfiltigen Bedrohungen, die ein Klima der
Einschiichterung und Angst erzeugten. Mit seiner Zustimmung zur Deutsch-
landpolitik der UdSSR sowie der DDR stand Niemoller damals keineswegs
allein. Er war freilich ein besonders lautes und breitenwirksames Sprachrohr
und lieR sich deshalb vom Osten hervorragend fiir die Propaganda nutzen.
Diese Politiker erkannten sehr genau, dass Niemollers Stimme Kreise
erreichte, die ihnen als Kommunisten verschlossen blieben. Ob Niemoller
das durchschaute, sei dahingestellt. Zu fragen ist auch, ob er nicht sich selbst,
sein Tun und die 6ffentliche Zustimmung dazu, insbesondere in der DDR, in
zunehmendem MaR iiberschitzte. Und um welchen Frieden ging es
Nieméller? Das Wort hatte doch langst seine politische Unschuld verloren
und taugte daher eher zur Vernebelung als zur Kldrung! Und schlieBlich
krankten Niemdllers Uberlegungen und Zielsetzungen — wie diejenigen vieler
Deutscher damals und danach — an einer enormen Uberschédtzung der
eigenen, nationalen Moglichkeiten. Denn nicht die Deutschen, sondern die
Siegermachte und unter ihnen insbesondere die Sowjetunion und die USA
bestimmten das Geschehen. Davon war die Rede, wie auch davon, dass jene
deutschen Politiker, die das begriffen hatten, alsbald im Westen ebenso wie im
Osten die fithrende Rolle spielten. In der von Misstrauen und Feindseligkeit
geprigten Zeit des Kalten Krieges dachte keine der Hegemonialmadchte
ernsthaft daran, seinen Teil Deutschlands in die Hande des Gegners geraten zu
lassen oder eine Politik zu treiben, die ein solches Risiko umschloss. Insofern
war es folgerichtig, dass Stalin am 1. April 1952 einer Delegation der SED die
Weisung erteilte, eine eigene Armee in der DDR aufzubauen, einen eigenen
Staat zu organisieren — und gleichzeitig fiir die Wiedervereinigung zu werben.
,Man muss die Propagierung der Einheit Deutschlands die ganze Zeit
fortsetzen. Das hat fiir die Erziehung des Volkes in Westdeutschland grofe
Bedeutung. Jetzt habt Ihr diese Waffe in den Handen, man muss sie die ganze
Zeitin den Handen behalten. Wir werden auch weiterhin Vorschlage zu Fragen
der Einheit Deutschlands machen, um die Amerikaner zu entlarven.>’”

56 7it. bei M. Lemke, Einheit oder Sozialismus? 2001, 190.
57 7it. Bei W. K. Wolkow, Deutsche Frage, 2000, 45-47.
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Beiallem seinem Reden und Tun verstand sich Niemoller freilich zuerst und
vor allem als Christ, als Prediger und Pastor. ,Ich bin als Mann der Kirche nach
dem Osten gereist”, schrieb er in einem Bericht liber seine Reise nach
Moskau.’® Insofern gab es fiir ihn auch eine eindeutige Rangfolge: An erster
Stelle stand die Verkiindigung des Evangeliums und der Glaube daran, alles
Andere blieb dem nachgeordnet. Deshalb konnte Niemdoller gegeniiber
scharfen bzw. iiberzogenen Urteilen bzw. Verurteilungen seiner Position
relativ gelassen bleiben. Dasselbe gilt im Blick auf die Lobspriiche aus dem
Osten. Niemoller verstand sich dem Westen wie dem Osten gegeniiber in
erster Linie als Zeuge einer anderen, tieferen, weltiiberlegenen Wahrheit.

In dem Vortrag, den der Kirchenprésident eine Woche nach seiner
Riickkehr aus Moskau vor einem breiteren Publikum in Darmstadt hielt,
unterstrich er eingangs, dass die Kirche auch jetzt, wie in der Zeit des
Nationalsozialismus, Aufgaben wahrnehmen miisse, die eigentlich in die
Verantwortung der Politiker gehorten. Gemeint war damit, dass diese es
versdumten, sich um die Sicherung der Menschlichkeit generell und dann
insbesondere des einzelnen Menschen zu kiimmern. Das begriff nun
Niemoller als die Aufgabe der Kirche.

Er wollte den Wert und die Wiirde jedes Einzelnen vor Gott und eben
deshalb auch in der Gesellschaft bis in die sozialen und politischen
Konkretionen hinein entfaltet, bezeugt und verteidigt sehen: gegen die
realen Verhaltnisse und allen Augenschein. Niemoller betonte deshalb, ,dass
unsere protestantische Verantwortung [...] in der Politik entschieden eine
prophetische Aufgabe im weitesten Sinn des Wortes ist und sein muss*.””
Hierbei handelte es sich um eine Richtungsangabe fiir das konkrete politische
Handeln der Christen: Nicht in jenem ideologischen Sinn, der nach Niemollers
Uberzeugung fiir die Politik in Ost und West kennzeichnend war, sondern
gerade im Bemithen um den einzelnen Menschen. Zugespitzt konnte
Niemoller deshalb auf der Sitzung des Bruderrates im Februar 1950 sagen:
,Wir sind nicht dazu da, uns als Kirche den Kopf zu zerbrechen, wie wir die
Welt erhalten, sondern wie wir ihr helfen.“®® Auf derselben Linie lag die von
ihm der Sache nach mehrfach wiederholte Aussage: ,Ich verstehe von Politik
nichts.” Diese Dimension kam bei Niemoller eben nie als eine eigenstédndige in
den Blick, sondern nur als der Raum, in den hinein er bemiiht war, den
christlichen Glauben konkret zu entfalten.

Wie das im Einzelnen aussah, ldsst sich auch an dem erwdhnten
Darmstadter Vortrag veranschaulichen, den er am 17.Januar 1952 unter
der Uberschrift ,Deutschland — wohin? Krieg oder Frieden” hielt.*' Niemoller
wiederholte zunédchst die uns bereits bekannten Gedanken iiber die deutsche
Teilung und die dadurch gegebene Kriegsgefahr. Eher nebenbei erwdhnte er

58 M. Niemoller, Zu meiner Moskaureise. In: Martin Niemoller. Reden 1945 — 1954.
Darmstadt 1958, 203 — 208. Zitat 204.

> An Pfarrer Ohngemach am 14. 2. 1950, zit. bei A. Meier, Hermann Ehlers , 1991,
312

%0 Ebd., 312f. Dort auch das folgende Zitat.

¢! Darmstadt 1952.
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die Wiederbewaffnung Westdeutschlands und die demokratische Staats-
ordnung. Erstere diene eindeutig nicht der Wiedervereinigung Deutschlands,
sondern der Einbindung der Bundesrepublik in den Westen. Und was sei die
Demokratie im Kriegsfall noch wert? Also komme es entscheidend darauf an,
den Krieg zu verhindern und den Frieden zu suchen. Das aber geschehe am
wirksamsten durch die Neutralisierung Deutschlands, besser noch Mittel-
europas. Die entscheidende Voraussetzung fiir alles das sei jedoch, dass man
miteinander rede. Denn daraus erwiichsen Nahe und Verstandnis fiireinander
_wie er, Niemoller, es jetzt in Moskau erfahren habe. Sich fiir Gesprédche iiber
Grenzen hinweg zu engagieren, sei deshalb im Besonderen die Aufgabe der
Christen.

Dieser Gedanke kehrte in sdmtlichen Berichten Niemollers iiber seine
Moskaureise wieder: Durch Begegnungen und Gesprache werden Briicken
gebaut, wird Koexistenz erprobt, Bruderschaft erfahren, erwachsen Ver-
stindnis fiireinander und Verbundenheit miteinander. So verstand Niemoller
auch seine Bemiihungen, die Russisch — Orthodoxe Kirche fiir den Welt-
kirchenrat zu gewinnen. Und dieselbe Bedeutung hatte fiir ihn die Okumene
insgesamt.

Die Geradlinigkeit dieser Haltung ist sicherlich beeindruckend. Gewonnen
wurde diese Eindeutigkeit allerdings durch die Ausblendung oder doch
Relativierung wesentlicher politischer Faktoren. Das Problem der Riistung in
Ost und West z. B. schob der Kirchenprisident hier ebenso mit leichter Hand
beiseite wie die Bedeutung und Verteidigungswiirdigkeit der Demokratie.
Und dasselbe ist im Blick auf die AuRerachtlasssung samtlicher Machtiragen
mitsamt der politisch-ideologischen Interessen der Alliierten zu konstatieren.
Daraus resultierte freilich nicht eine Position oberhalb oder jenseits der Politik,
sondern Hand in Hand mit der gewiss christlich gebotenen Forderung,
Grenzen zu iiberschreiten, den einzelnen Menschen zu sehen sowie Ndhe und
Vertrauen untereinander herzustellen, proklamierte Niemoller ein eindeuti-
ges politisches Programm. Weil dieser Ubergang faktisch unreflektiert blieb,
galt die von ihm bezogene Position recht selbstverstandlich als die genuin
christliche und daher im Grunde auch als die allein angemessene. Insofern
gehorte zur Klarheit und Einlinigkeit der Argumentation Niemollers immer
auch die Polarisierung. Das rationale Abwdgen unterschiedlicher Moglich-
keiten, die niichterne Priifung von Chancen und Gefahren, kurz die
Dimension des Politischen, fiel fiir Niemdller kaum ins Gewicht.

Fiir ihn als Christen, als Deutschen und Mann der Kirche gab es keine
Maoglichkeit, tiber die Not und das Elend, welche die Teilung Deutschlands mit
sich brachten, niichtern zu argumentieren oder gar distanziert hinwegzu-
gehen. Er sah und erlebte, was nicht sein sollte, und was sich trotzdem
susehends verschlimmerte: Die Vertiefung der Zerreiung des Landes, den
voranschreitenden Ausbau zweier deutscher Staaten sowie die Einbindung
beider Teile in internationale Systeme. Dagegen begehrte Niemoller auf, aus
nationaler, moralischer und christlicher Uberzeugung. Doch so verstandlich
diese Haltung ist: Sie hebt die hier ausfiihrlich entfaltete Fragwiirdigkeit von
Nieméllers politischem Reden und Handeln nicht auf. Aber gleichzeitig reicht
diese Feststellung nicht aus. Denn in seiner beharrlichen Emporung, in seinem
Aufbegehren gegen das, was unmenschlich ist und nicht sein darf, leuchtete
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doch auch die Wirklichkeit des christlichen Glaubens auf: Der erbittert
bekdmpft, was nicht sein soll; der ohnmachtig erlebt, wie die alltigliche Politik
solches Miihen planiert; und der gleichwohl festhilt an der unzerstérbaren
Utopie der umfassenden Menschlichkeit, wozu die Ndhe und Verbundenheit
von Menschen iiber alle Grenzen hinweg gehért.®> Auch diese gewichtige
Realitdt gehort zum Wirken Martin Niemollers in den Anfangsjahren der
Bundesrepublik.

®® An diesem Punkt sehe ich, anders als im Blick auf die historischen Zusam-
menhénge und Fakten, eine grundsitzliche Nihe zu den Ausfiihrungen von Giinther
van Norden, Martin Niemdller im Kalten Krieg. In: Hermann Diiringer/ Martin Stéhr
(Hg.), Martin Niemoller im Kalten Krieg. Frankfurt a. M. 2001, 47-73.
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Anton Praetorius (1560-1613)

" Bin frither Kimpfer gegen Hexenwahn und Folter,. .
Ein Beitrag zum 400-jihrigen Gedenken an das Erscheinen
seines Griindlichen Berichts von Zauberey und Zauberern

von Hartmut Hegeler und Hans-Jiirgen Kistner

Dieser Artikel wiirdigt einen kritischen Geist aus der Zeit der Wende vom 16.
zum 17. Jahrhundert, der eines der ersten Biicher gegen Hexenverfolgungen
und Folter verfasste. Wenn Anton Praetorius auch nicht der Erste war, der
seine Stimme gegen diese Verfolgungen erhob, so tritt er doch als erster
evangelischer Pfarrer vehement fiir die vollige Abschaffung der Folter ein.
Man hat ihn daher auch als einen ,Vorginger* von Amnesty International
bezeichnet. Von seinem Werk , Von Zauberey vid Zauberern Griindlicher Bericht.
Darinn der grawsamen Menschen thiriges / feindseliges / schindliches vornemmen:
Vind wie Christliche Oberkeit in rechter Amptspflege ihnen begegnen / ihr Werck
straffen / auffhebn / vnd hinderen solle / vnd konne , das er 1598 unter dem Namen
seines Sohnes Joannes Scultetus Westphalo Camensis als Pseudonym veroffent-
lichte, erschienen insgesamt vier Auflagen. Erst 1602, also vor genau 400
Jahren, fasste er den Mut, seinen eigenen Namen als Autor zu verwenden. Er
rechtfertigt dies im Vorwort der dritten Auflage 1613 mit seinen Bedenken
und dem Ratschlag angesehener Leute'. 1629 erschien die vierte und letzte
Auflage posthum.

Interessant ist, dass Anton Praetorius 12 Jahre vor der ersten Ver-
offentlichung seines Buches Rektor der Lateinschule in Kamen war. Die
Lateinschule kann man sich mit gewissen Vorbehalten als Vorganger des
Kamener Gymnasiums vorstellen. Weiter kommt hinzu, dass er als Pseudo-
nym den Namen Joannes Scultetus Westphalo Camensis in der ersten Auflage von
1598 verwendete. Man kann davon ausgehen, dass sein Sohn Johannes
Schultze aus Kamen in Westfalen war, also hier geboren war oder wohnte. Die
Auflage von 1613 widmete er 13 namentlich genannten Personen. Darunter

! vVon Zauberey und Zauberern Griindlicher Bericht... Heidelberg 1613, S.25
(Vorrede): ,Wie ich aber dif Biichlein Anno 1598. erstlich fassete / lieR ichs auf
sonderlichem bedenckens vnd ansehnlicher leute raht / in meines (nun sehligen) Sohns
Joannis Sculteti Westphalo Camensis Namen auBgehen. Darnach Anno 1602. Hab ich
meinen namen dafiir gesetzt / vnd es meinem Landsleuten in der Graffschafft Lippe
dediciret.”
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finden sich drei angesehene Kamener Biirger: Wilhelmo Schulenio (Schule),
Pastor; Johanno Badio (Bodde), Richter; und Hermanno Reinerman, LLL.
AuBerdem werden vier Personen aus Unna darin gewiirdigt: Caspare Fabricio,
Richtern ; Thome Gephyrandro alii Rectori ; Wilhelmo Keltzero, J.U.D. ; sowie
Heinrich Schultzen, Burgern zu Unna. Zu zwei weiter darin genannten Personen
scheint Praetorius in verwandtschaftlicher Beziehung zu stehen: Iodoco
Praetorio, Studioso Heidelbergensi ; und Balthasar Schultzen, zu Anklam in Pomern>.

Von Anton Praetorius ist vor seiner Kamener Zeit (vor 1586) kaum etwas
bekannt. Er wurde, das geht aus der iiberlieferten Predigt zu seiner Beerdigung
am 8.12. 1613 hervor, 1560 im westfdlischen Lippstadt geboren. Sein
eigentlicher Name war Anton Schultze, den er spiter nach dem Geschmack
der Zeit latinisierte: Praetorius (von lat. ,Praetor “ = Vorsteher, Oberrichter,
Schulze). Dies war die Latinisierung nach der Amtsbezeichnung, aus der der
Familienname Schultze iibernommen worden war. Die direkte Latinisierung
hiel ,Scultetus”. Diesen Namen haben wir oben schon gelesen. Sein Vater war
Matthes Schultze. Uber ihn und die Familie ist weiter nichts iiberliefert.
Praetorius wuchs in Lippstadt auf und erlebte im Alter von etwa 13 Jahren dort
einen Hexenprozess unter Anwendung der Folter, der zu seinem Denken
entscheidend beigetragen hat. Er schreibt riickblickend im Jahr 1613: ,Es ist
vber viertzig jahr / dass ich zur Lipp / in meinem Vatterlande / mit meinen
augen gesehen habe / dass etliche Burgers Weiber hinauR gefiihret und
verbrant worden / nur darumb / dass sie bekannt / sie hitten mit dem Satan
(welchen sie Fedderbusch nenneten) gezecht / getantzet / gebuhlt / vnd wetter
gemacht: Welches alles doch ihrer natur zu wider / vid unméglich gewesen*>.
In den Archivalien ist von einer Hexenverfolgung im Jahr 1573 in Lippstadt die
Rede. Auch im benachbarten Liesborn war es 1565 zu Hexenverfolgungen
gekommen.

Mit 21 Jahren (ca. 1581) ist Anton Praetorius in den Schuldienst in
Lippstadt berufen worden®*. Zu dieser Zeit existierten in Lippstadt eine
Lateinschule und eine 1542 gegriindete protestantische Schule im ehemaligen
Augustinerkloster. Uber seinen Ausbildungsgang bzw. seine Studien ist nichts
bekannt. Er muss aber vornehmlich Theologie studiert haben, sonst hitte er
nicht spéter als Pfarrer arbeiten kénnen. Zudem bildete damals eine
Schullehrertatigkeit den Binstieg zum Predigeramt. 1586 wird Praetorius,
etwa 26 Jahre alt, in der Urkunde zu der groBen Schenkung fiir die Kamener
Lateinschule als Rektor genannt. Hierbei muss betont werden, dass in der
damaligen Zeit die Schul- und Studienzeiten erheblich kiirzer waren als heute
und damit verbunden war auch der friihere Einstieg in das Berufsleben.
SchlieBlich waren die Lebenserwartungen auch deutlich geringer als heute.
Sein Sohn, Johannes Schultze, konnte wihrend seines Aufenthaltes in Kamen
zur Welt gekommen sein. Auch der Zusatz Westphalo Camensis 1598 als

2 Von diesen drei letztgenannten Personen soll laut Vorrede einer sein Bruder, die
anderen Vettern gewesen sein.

> ,Von Zauberey..., Vorrede, S. 20.

# Leichenpredigt, S.21.
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Herkunftsbezeichnung in der ersten Auflage deutet sehr darauf hin. Nach
einem erhaltenen Brief, der 1602 in Muschenheim bei Lich im heutigen
Hessen von Praetorius verfasst worden ist, muss sein Sohn Johannes im
Frithjahr 1585 geboren sein. Am 1. Mai 1604 immatrikuliert sich Johannes an
der Universitit in Heidelberg. Das Studium schlieBt er 1605 mit dem
Baccalaureat ab. 1613 ist er jedoch schon tot’. Wann Praetorius nach Kamen
wechselte, ist nicht iiberliefert. Doch sein Aufenthalt hier kann nicht von
Jlanger Dauer gewesen sein, da er bereits 1589 als Diakon an der Katharinen-
kirche im kurpfilzischen Oppenheim aktenkundig ist. Hier scheint er
eindeutig dem reformierten Bekenntnis anzugehoren®.

In den nichsten Jahren kam es zu hiufigen Ortswechseln. 1592 wird er
Pfarrer in der kurpfilzischen Gemeinde Dittelsheim. 1596, vier Jahre spéter
schon, soll Praetorius durch Berufung des Grafen von Ysenburg-Bilidingen in
Offenbach am Main Pfarrer werden. Die Gemeinde wehrte sich allerdings
vehement gegen die Einfithrung eines reformierten Pfarrers. So arbeitete er
von 1596 bis 1598 als Hofprediger in Isenburg-Birstein. Hier wurde Praetorius
wieder Zeuge eines Prozesses gegen vier Frauen. Dabei muss er so sehr
Ungerechtigkeit empfunden haben, dass er sich mit wiitendem Protest fiir
diese Frauen eingesetzt hat. Zwar konnte er durch sein couragiertes Eintreten
die letzte Frau aus der Folterkammer befreien, doch aufgrund der schlimmen
Folter konnte er ihr Leben nicht mehr retten. Dafiir musste er dann gehen.
Deshalb nahm er seinen nichsten und zugleich letzten Ortswechsel vor, als er
1598 nach Laudenbach in die verfolgungsablehnende Kurpfalz zuriickging.
Hier ist er schlieRlich 1613 im Alter von 53 Jahren gestorben. Uber die
Hintergriinde dieser haufigen Ortswechsel erfahren wir sonst nur wenig. Die
Leichenpredigt schildert ihn als cholerischen Menschen, der als Pfarrer
gegeniiber seinen Gemeinden glaubenseifrige Strenge walten lie3. Dieser
Findruck wird durch das Studium seiner Schriften bestatigt. Vielleicht mogen
in seiner psychischen Konstitution die Griinde fiir seine unstete Lebensweise
zu finden sein.

Anton Praetorius hat in seinem Leben viel Leid ertragen missen. Er
iiberlebte eine Verlobte sowie drei Ehefrauen, die ihm 11 Kinder schenkten.
Bis auf seinen iltesten Sohn Johannes sind alle anderen Kinder sehr frith
gestorben. Aber auch Johannes wurde nur etwa 27 Jahre alt und starb noch
vor seinem Vater. Auch hat Praetorius sich viel mit Krankheit herumschlagen
miissen. In seiner Leichenpredigt wird dies deutlich betont.

Anton Praetorius hitte nicht in Kamen als Rektor tatig sein konnen, wenn
die Kirchengemeinde der Stadt nicht zuvor zum Protestantismus ibergetreten
wire. Auch Praetorius’ Haltung zu Hexenverfolgung und Folter ist ohne den
Einfluss der Reformation und der damit verbundenen Entwicklung des
Humanismus undenkbar. Erst hierdurch wurde kritisches Denken gegen die
verbreiteten Auffassungen der Kirchen und der weltlichen Obrigkeit ge-

> Von Zauberey...“, Vorrede, S.25.
¢ J.M. Schmidt; Antonius Praetorius. In: www.sfn-muenchen.de/hexenverfolgung/
art784.htm (20.2. 2001).
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fordert. Die Entwicklung der Kamener Lateinschule zu einer relativ
bedeutenden Stitte humanistischer Gelehrsamkeit war eine Folge der wenige
Jahrzehnte zuvor durchgefiihrten Reformation. Auch die grofe Schenkung
von 1586 war ausdriicklich an die Beibehaltung der Augsburger Konfession
(lutherisches Bekenntnis) gebunden und hétte nach einer Riickkehr zum
Papsttum wieder zuriick erstattet werden miissen.

Der Beginn der Reformation in Kamen wird auf das Jahr 1553 gelegt”. Am
Trinitatissonntag (28. Mai) jenes Jahres legte der Vikar Hermann Hamelmann
vehement sein Bekenntnis zur neuen Lehre von der Kanzel der hiesigen
Severinskirche, der heutigen Pauluskirche, ab. Kurz darauf erhielt er vom
klevischen Amtmann v.d. Recke zu Reck und dem Kamener Stadtrat die
Entlassung. Sein Amtsbruder Johannes Buxtorf sen. war gleicher Gesinnung,
blieb aber im Amt. Johannes Buxtorf sen. (gest. 1582), wie seine Frau Maria,
geb. Vollmar, stammten angesehenen Kamener Geschlechtern ab. Der Sohn
Johannes Buxtorfjun. (1564 —1629) wurde spéter an der Universitit Basel ein
beriihmter Professor und der bedeutendste Kenner des jiidischen Schrifttums.
Johannes Buxtorf sen. gelang es noch 1553, die Gemeinde von der Wahrheit
der neuen Lehre zu iiberzeugen, so dass sich der grofte Teil der Bevélkerung
zur lutherischen Lehre bekannte. Trotz mancherlei Gegenstromungen hielt
sich der Protestantismus in Kamen. Kurz vor der Wende zum 17. Jahrhundert
wechselte die Gemeinde dann aber zur reformierten Lehre iiber.

Die Kamener Lateinschule, an der Anton Praetorius nachweisbar ist, hat
durch Reformation und Humanismus einen enormen Auftrieb erfahren. Die
Anfinge dieser Schule reichen zuriick bis ins Mittelalter. Der Kamener Pfarrer
Fr. Probsting legt in seiner 1901 erschienenen Stadtgeschichte den frithesten
Beleg auf 1320. Doch dafiir fehlt der schriftliche Beweis, der sich aber fiir 1418
finden ldsst. Unter Praetorius’ Rektoratszeit wird dieser Schule im Jahr 1586
eine groRe Schenkung zuteil. In diesem Jahr stiften wohlhabende Biirger eine
groBere Summe Geldes fiir Zwecke der besseren Schulausbildung in Kamen.
Die Spender erkldren, dass eine gute Schule jeder Stadt zu Nutzen und der
geistlichen und weltlichen Obrigkeit niitzlich und Heil bringend sei. Die Schule
der Stadt Kamen sei aber seit langeren Jahren nicht gut verwaltet. Die Jugend
wiirde iibel erzogen und wachse als wilde Rangen auf. Dies habe haupt-
sichlich seinen Grund, weil die Mittel der Unterhaltung der Schuldiener zu
gering seien und Kirche und Stadt wegen eigener Bediirftigkeit nicht zulegen
konnen. Deshalb wollen sie zur Vermehrung der Schulrenten beisteuern. Von
diesen 14 Biirgern, die sich an der Stiftung von insgesamt 1.520 Thalern und
72 Thl. Rente pro Jahr beteiligen, sind in diesem Zusammenhang zwei
Kamener besonders zu erwihnen, da er sie in seiner Buchwidmung des Jahres
1613 nennt: Hermann Reinermann schenkt: 100 Thaler, 6 Thl. Rente, sowie
Johann Bodde, 30 Thaler, 2 Thl. Rente®. Die Schenker verpflichten sich, die
Summen anzuweisen oder die Zinsen aus ihren Giitern halbjdhrlich auf
Ostern und Michaelis zu entrichten. Aus den Renten sollen die Schuldiener
besoldet werden und zwar soll der Primarius Magister Anton Praetorius 45

7 Vgl. A. Schréer; Die Reformation in Westfalen, Bd. 1, Miinster 1979, S.253
& Stadtarchiv Kamen, Perg.-Urk. 300a.
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Thaler, der zweite Magister Lambert Ulentorp 45 Thaler haben pro Jahr. Der
dritte Magister Jost Tifmann habe eine geniigende Kompetenz (Zugeteiltes)
von der Stadt. AuRerdem erhalten die Schuldiener das Schulgeld, welches pro
Person auf 4 Stiiber pro Halbjahr gesetzt ist, und zwar bekommt der Rektor die
Hilfte und die zweite Hilfte die beiden anderen. Die Donation soll nur so lange
Giiltigkeit haben, ,als die Augsburger Konfession in Kamen in Ubung ist.
Sollte Kamen durch die Obrigkeit oder von selbst zum leidigen Papsttum und
dessen verfiihrerischer abgottischer Lehre zuriickkehren’, so sollen die
Spender oder deren Erben alles zurticknehmen konnen.

Es {allt auf, dass es einige Beriihrungen zwischen Kamen und Lippstadt in
Verbindung mit der Reformation gegeben hat. So wird der um 1500 in Kamen
geborene Gerdt Oemeken 1530 nach Lippstadt berufen, um dort als Kenner
der deutschen Messe das Kirchenwesen auf evangelischer Grundlage zu
ordnen. Weiter wurde der Pfarrer Johann Schomburg genannt Mercator in der
Zeit des konfessionellen Interims 1548 in Lippstadt zum lutherischen Pastor
bestellt. 1556 kehrte er nach Kamen zuriick und betatigte sich hier intensiv mit
der Umsetzung der Reformation. Er hat hier geheiratet und gehorte zu den
Spendern fiir die Lateinschule. Er starb 1589 in Kamen. Im gleichen Jahr starb
auch der in der Schenkungsurkunde oben genannte und bedachte Konrektor
Lambert Ulentorp. Er soll laut J.D. v. Steinen aus Lippstadt stammen.
Moglicherweise haben diese Verbindungen, von denen es noch mehrere
gegeben haben mag, Praetorius nach Kamen gefiihrt.

Wie lisst sich Praetorius’ Haltung gegen Hexenverfolgung und Folter
charakterisieren? Anlass zu seinem Buch ,Von Zauberey vnd Zauberern
Griindlicher Bericht* gaben ihm wohl die Gréuel der Verfolgungen, die er
selbst an mehreren Orten selbst erlebt hat. Unmittelbar nach dem Birsteiner
Hexenprozess von 1597 verfasste er das Manuskript zur ersten Auflage. Die
Erlebnisse in seiner Jugend in Lippstadt haben ihn aber offenbar schon
gepragt. Sein Werk kennzeichnet ihn namlich als Kenner der Literatur zu
diesem Thema: und zwar die der Gegner wie der Befiirworter der Hexen-
verfolgungen. Damit muss er sich wohl linger beschéftigt haben.

In seinen Gedanken findet sich die Uberzeugung, dass Zauberei nicht ein
ausschlieRlich weibliches Phanomen sei. Er spricht in seinen Biichern fast nur
von Zauberei und Zauberern, wobei Frauen nur am Rande Erwdhnung
finden'’.

Praetorius gehort zu den absoluten Skeptikern des Hexenglaubens, ja er
bestreitet iiberhaupt, dass Zauberei ein straflicher Tatbestand sei. Dass es
Zauberei gebe, ist dagegen durchaus seine Meinung, wie vieler seiner
Zeitgenossen (z.B. Luther) auch. Jedoch sei dies kein Verbrechen, das so
hart untersucht und bestraft werden miisse. Aus seiner reformierten
Theologensicht macht er deutlich, dass die Zauberei nur ein Abfall von
Gott und ein Pakt mit dem Teufel sei. Aber weder der Teufel noch die Zauberer
haben eine iiber ihre Natur hinausgehende Macht. Sie seien den Naturge-
walten unterworfen, die ausdriicklich nur durch Gott beeinflusst werden

? Stadtarchiv Kamen, Perg.-Urk. 300a
10 pie Gedanken sind gut zusammengefasst bei J.M. Schmid, s.0.
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kénnen. Die der Hexerei unterstellten Akte wie Hexenflug, Hexentanz und
Teufelsbuhlschaft seien nur Erscheinungen, vom Teufel erzeugte Fantasien.
Die Zauberei wird von Gott bestraft, rechtfertige aber nicht die Todesstrafe
durch weltliche Gerichte.

Anfangs basiert seine Argumentation hauptsdchlich auf dem Alten
Testament. Die dort vorgegebene Todesstrafe solle nur fiir Giftmorder Geltung
haben: eine Siinde, fiir die er die Todesstrale anerkennt. An der ent-
scheidenden Stelle seiner Auseinandersetzung mit den Verantwortlichen des
staatlichen Hexengerichts allerdings geht er vom Neuen Testaments aus und
stellt den Sinn des Vergebungshandelns Christi in den Mittelpunkt seiner
Argumentation: ,Wie der Apostel Paulus sagt: Wir sind nicht unter dem
Gesetz, sondern unter der Gnade*'".

Neben der Bibel erkennt er auch das weltliche Recht an, das in der
,Peinlichen Halsgerichtsordnung Kaiser Karls V.“ von 1532, der ,Carolina“'?,
vorgeschrieben wird. Doch auch darin ldsst er nur die Todesstrafe fiir
Giftmorde zu, sonst sollten nur Geld- und Priigelstrafe oder der Pranger
angewandt werden. Die Unbeugsamen maogen aus dem Lande gewiesen
werden. So sei es auch viel wichtiger, gegen Zauberei und Hexerei praventiv
vorzugehen und eine Wiederherstellung des wahren christlichen Glaubens
und Verhaltens im Volk zu bewirken. Dieser Kampf gegen den magischen
Volksglauben wird bei Praetorius aber umso strenger gefordert. Der weltlichen
Strafgewalt spricht er vehement das Recht ab, unmenschliche Verfahren und
Strafen anzuwenden. Hierbei wendet er sich ganz besonders gegen die Folter,
die er als unchristlich und fiir die Wahrheitsfindung unbrauchbar abweist.
Dies ist zu der damaligen Zeit absolut neu und geradezu revolutionér gewesen.
Dabei gebraucht er starke Worte: ,O Ihr Richter, was macht Ihr doch? dass Thr
schuldig seid an dem schrecklichen Tod eurer Gefangenen“'*? ,Ihr seid
Totschlager!#1 ,O Thr unrichtigen Richter, Ihr solltet Unbilligkeit verhiiten —
und tut sie selbst. Gott schreibt es auf einen Denkzettel“'’!

Das Werk von Anton Praetorius ist uns heutigen Menschen kaum bekannt.
In seiner Zeit hat er sich vehement gegen eine Zeitstromung gewandt, die in
ihrer Hysterie kaum zu iiberbieten war. Dafiir wird er es nichtleicht in seinem
Leben gehabt haben. Er hat das bewiesen, was wir heute immer wieder
fordern sollten: Zivilcourage.

!l Romer 6,14 Praetorius Bericht 1598, §.294.

12 peinliche Halsgerichts Ordnung Kayser Carls def Fiinfften... [1532]; Ausgabe Ulm
1696, S.269: ,So jemand den Leuten durch Zauberey Schaden oder Nachtheil zufiiget /
solle man ihn Straffen vom Leben zum Tod / und man solle solche Straff mit dem Feuer
thun; Wo aber jemand Zauberey gebrauchet / und darmit niemand Schaden gethan
hatte / solle sonsten gestrafft werden / nach Gelegenheit der Sachen / darinnen die
Urtheiler Raths gebrauchen sollen / wie vom Rath=suchen anders wo in dieser P. H. O.
[Peinliche Halsgerichts Ordnung] geschrieben stehet.”

13 Ppraetorius Bericht 1598, S.253

14 praetorius Bericht 1598, S.254

!5 praetorius Bericht 1598, §.255 f
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Quellen

Stadtarchiv Kamen: Perg.-Urk. 300a; Archiv Haus Reck Urk. 303.

Von Zauberey vnd Zauberern Griindlicher Bericht. Darinn der grawsamen Menschen
thoriges / feindseliges / schandliches vornemmen: Vnd wie Christliche Oberkeit in
rechter Amptspflege ihnen begegnen / ihr Werck straffen / auffhebn / vnd hinderen solle
/ vnd kénne. Kurtz vnd ordentlich gestellet: Durch Antonium Praetorium Lippiano-
Westphalum, Pfarherrn zu Laudenbach in der Bergstrass. Hiezu ist gesetzet Der
Theologen zu Niirnberg gantz Christlich Bedencken / vnd Wahrhafftig Vrtheil von
Zauberey vnd Hexenwerck. Gedruckt zu Heydelberg / durch Johann Lancellot / In
verlegung Andrae Cambier. Anno 1613. (ebenfalls zitiert wird die Ausgabe von 1598)

Reinhard Wolf (Guolfius): Christliche Leichenpredigt. Bey der Begribnuss defs Ehrwiir-
digen Wolgelehrten Herren Antonii Praetorii Lippiano-Westphali, gewesenen Pfarrers
zu Laudenbach a. d. Bergstrassen gehalten d. 8. Dec. 1613. Heidelberg 1614 (gedruckt).

Peinliche Halsgerichts Ordnung Kayser Carls def3 Fiinfften... [1532]; Ausgabe Ulm 1696
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Der 13. August 1961 und die Kirchen

Michael Hohle

Wer das ,St. Hedwigsblatt“ aufschldgt, das den katholischen Christen im
Ostteil des Bistums Berlin zum Sonntag, dem 13. August 1961, zuging, wird
eine Beobachtung machen, die ihn erstaunen lasst. Auf der zweiten Seite fallt
die Uberschrift ins Auge, die zu einem Artikel anldsslich des Festes der heiligen
Klara gehort: ,Den Geist Gottes beengen keine Mauern*'. Wie erklart sich die
brisante Aktualitit? War sie zufallig? Hat sich der Redakteur von der
Atmosphire der vorangegangenen Wochen, den Befiirchtungen und Ge-
riichten, beeinflussen lassen? Dass der 13. August, fiir den er die Kirchen-
zeitung vorbeitete, als der Tag des ,Mauerbaus” traurige Bedeutung erhalten
wiirde, hat auch er sicherlich nicht geahnt®. Eines wird man sagen diirfen —
und zugleich fragen kénnen, ob seine Zeitgenossen damals die fett gedruckten
Buchstaben in diesem Sinne aufgenommen haben - : Es war das rechte Wort
fiir den Tag, und wenn Christen den Ereignissen nicht weniger rat- und
machtlos unterworfen waren als ihre Mitbiirger, diese Hoffnung durften sie
sich vom Glauben her immer wieder zusprechen lassen: Wer die Machtmittel
hat, kann Menschen einsperren und auch in Herz und Geist eng machen, uns
selbst nicht minder, aber ,den Geist Gottes beengen keine Mauern®. Am 13.
August 1961 schien der Bau der Berliner Mauer und die vollstandige
Abriegelung der DDR nach Westen hin die seit Kriegsende begonnene Teilung
Deutschlands und damit auch die SED-Diktatur im Ostteil nicht nur zu
verfestigen, sondern zu verewigen. Wie die beiden groBen Kirchen standzu-
halten und zu reagieren suchten, davon soll im Folgenden die Rede sein.
Allerdings konnen nicht das Leben der Gemeinden und die Note der Christen
vor Ort unmittelbar geschildert werden. Wir miissen uns auf die Kirchen-
leitungen beschrianken und auch hier noch auf den wichtigen Schauplatz
Berlin.

Die Unterschiede zwischen beiden grofen Kirchen in ihrer Mitgliederzahl,
in ihrem dogmatischen Selbstverstindnis, in ihrer rechtlichen Verfassung, in
den Traditionen sowie den wirksamen theologischen und kirchenpolitischen
Richtungen waren betrichtlich. Es lassen sich in den fiinfziger und sechziger

! St. Hedwigsblatt, 8. Jg. Nr.32, 13. August 1961, S. 2. Der Artikel ist signiert P.B. T.
(=P. Burchard Thiel OEM ?).

2 Chefredakteur war Pfarrer Otto Grof, der spétere kirchenpolitische Beauftragte von
Kardinal Alfred Bengsch.
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Jahren dennoch parallele Vorgidnge in ihnen finden, die vor allem eine
Ursache haben: Beide Kirchen waren gleichermafien einem uns heute kaum
noch vorstellbaren Druck des SED-Staates unterworfen, und beide Kirchen
standen an der Nahtstelle zwischen Ost und West. Die SED proklamierte 1952
den planméRigen Aufbau des Sozialismus, und dies bedeutete den Ausbau der
DDR zum Weltanschauungsstaat, in dem alle Bereiche des gesellschaftlichen
und auch des personlichen Lebens von der Ideologie des Marxismus-
Leninismus beherrscht werden sollten. Die Kirche konnte in diesem Konzept
nur als feudales oder biirgerliches Relikt, ja noch schlimmer als letzte Bastion
der westlichen Gegenwelt erscheinen. So sind die fiinfziger Jahre in der DDR
voll von Behinderungen der kirchlichen Seelsorgetitigkeit, von Mainahmen
zur Atheismus-Propaganda, zur Verdrangung der Kirche aus der Schule, aus
dem 6ffentlichen und privaten Leben — man denke an den Ersatzritus
,Jugendweihe” — sowie zur finanziellen Knebelung der Kirchen. Andererseits
suchte eine ,Differenzierungspolitik” kooperationsbereite Kirchenglieder
auszumachen und in das eigene ,Sozialismus”-Programm einzuspannen.
Die Dokumente lassen die primitive Wahrnehmung der Machthaber er-
kennen: entweder ,fortschrittlich bzw. ,realistisch” oder ,reaktionar”;
entweder Unterstiitzung der so genannten Friedenspolitik der DDR” oder
,NATO-Kirche* und _Atomwalfen-Bischof*’.

Die Leitungen beider Kirchen haben immer wieder in Verhandlungen und
auch dffentlich die Gewissensnote der Menschen zur Sprache gebracht und die
Verletzung der Verfassung von 1949 angeprangert; allen voran auf evange-
lischer Seite der in Berlin-Dahlem wohnende Otto Dibelius, seit Kriegsende
Bischof von Berlin-Brandenburg, 1949 bis 1961 Ratsvorsitzender der Evan-
gelischen Kirche in Deutschland, zugleich Vorsitzender der Kirchlichen
Ostkonferenz*. Auf katholischer Seite stand seit 1957 Julius Dopfner an
der Spitze des Bistums Berlin und hatte den Vorsitz in der Berliner
Ordinarienkonferenz inne. Ende 1958 erhob ihn Papst Johannes XXIIL
zum Kardinal®. Als Dopfner von Wiirzburg nach Berlin kam, fand er rasch

3 piir die evangelischen Kirchen vgl. Frédéric Hartweg (Hrg.), SED und Kirche. Eine
Dokumentation ihrer Beziehungen, Bd. 1: 1946-1967, bearb. von Joachim Heise,
Neukirchen-Vluyn 1995; Martin Georg Goerner, Die Kirche als Problem der SED.
strukturen kommunistischer Herrschaftsaustibung gegeniiber der evangelischen Kirche.
1945 bis 1958, Berlin 1997; Claudia Lepp/Kurt Nowak (Hrg.), Evangelische Kirche im
geteilten Deutschland (1945-1989/90), Gottingen 2001. Fiir die katholische Kirche:
Martin Hollen, Loyale Distanz? Katholizismus und Kirchenpolitik in SBZ und DDR. Ein
historischer Uberblick in Dokumenten, Bd. 1-3, Berlin 19942000, bes. Bd. 1-2; Thomas
Raabe, SED-Staat und katholische Kirche. Politische Beziehungen 1949-1961, Pader-
born u.a. 1995: Bernd Schifer, Staat und katholische Kirche in der DDR, Kéln u.
a. 21999; Christoph Kosters, Katholische Kirche und Katholizismus in der DDR/SBZ.
Eine Bilanz neuerer Forschungen, in: Historisches Jahrbuch 121 (2001) 532-580.

4 {Jber ihn vgl. Robert Stupperich, Otto Dibelius. Ein evangelischer Bischof im
Umbruch der Zeiten, Gottingen 1989; zur Entwicklung seiner theologischen und
kirchenpolitischen Positionen: Hartmut Fritz, Otto Dibelius. Ein Kirchenmann in der Zeit
zwischen Monarchie und Diktatur, Gottingen 1998.

5 {Jber Dopiners Berliner Zeit vgl. Klaus Wittstadt, Julius Kardinal Dopfner
(1913-1976). Anwalt Gottes und der Menschen, Miinchen 2001, 122-168.
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Kontakt zu den beiden evangelischen Amtskollegen Dibelius in Berlin und
Friedrich-Wilhelm Krummacher® in Greifswald. Dépfner und Dibelius haben
sich in diesen Jahren des verschirften Kirchenkampfes mehrmals besucht und
sich gegenseitig iiber ihre kirchenpolitischen Schritte informiert. So ver-
schieden sie schon vom Lebensalter her waren — Dopfner Mitte 40, Dibelius
fast 80 Jahre alt — , sie stellten Ubereinstimmung in der Einschdtzung der
Situation fest und empfanden die Verbundenheit im Denken und Handeln als
Starkung’. Dies trifft auch fiir Prases Kurt Scharf zu, den Dopfner an Dibelius’
Seite kennen lernte®. Von der Kirchenkanzlei der EKD in Ostberlin erhielt
Dépiner wichtige Dokumente, die ihn iber die Vorgange in der anderen
Kirche informierten. AuRerdem hielt der von ihm mit den Verhandlungen zu
Regil%rungsstellen beauftragte Pralat Johannes Zinke® den stindigen Kon-
takt .

Die Beschwerden und Proteste aus beiden Kirchen konnten das Regime
allerdings nicht zur Kurskorrektur veranlassen; vielmehr schlug es zuriick.
Dass Dibelius als Ratsvorsitzender der EKD den Militarseelsorgevertrag mit der
Bundesregierung mitunterzeichnete, nahm die DDR-Regierung zum Anlass,
eine Hetzkampagne zu eréffnen und ihm vom Frithjahr 1957 an die Einreise in
die DDR zu verweigern. Dibelius war fortan in seiner unmittelbaren
Wirksamkeit auf West- und Ostberlin beschrankt''. Ein Jahr spater wurde

© {Jher ihn vgl. Aulikki Mikinen, Der Mann der Einheit. Bischof Friedrich-Wilhelm
Krummacher als kirchliche Personlichkeit in der DDR in den Jahrem 1955-1969,
Frankfurt/M. u. a. 2002. Krummachers Schreiben an Dépfner vom 10.Juli 1961, mit
dem er auf die Begegnungen Bezug nimmt und Dopfners Weggang bedauert:
Didzesanarchiv Berlin, DAB V/7-24. Ich danke dem Erzbischof von Berlin fiir die am
24. Oktober 2001 erteilte Sondergenehmigung zur Nutzung gesperrten kirchlichen
Archivguts.

7 Vgl. Dibelius an Dopiner, 29. Oktober 1957; Dépfner an Karnatz, 12.November
1957; Dopfner an Dibelius, 19. Dezember 1957; Dopiner an Dibelius, 2.Mai 1958;
Dépiner an Dibelius, 28.Juli 1958; Dibelius an Dépiner, 9. Oktober 1958; Dopfner an
Dibelius, 10.Oktober 1958; Dépfner an Dibelius, 18.Oktober 1958; Aktennotiz
Dépiners, 22. Oktober 1958; Aktennotiz Dopiners, 21. Marz 1959; Dopiner an Dibelius,
16. Mai 1959; Dibelius an Dopfner, 22. Mai 1959; Dopiner an Dibelius, 31.Dezember
1959; Dibelius an Dépiner, 31. Dezember 1959; Déapfner an Dibelius, 21. Februar 1960;
Dépiner an Dibelius, 31. Dezember 1960; Dibelius an Dopiner, 3. Januar 1961. Ebd.

8 ygl. Scharf an Dépfner, 27. August 1958; Dopfner an Scharf, 19. September 1958.
Ebd. Nach seinem Amtsantritt in Miinchen suchte Dopfner den ausgesperrten Scharf auf
und bekundete seine ,briiderliche Teilnahme*. Vgl. ,Der Tag’, Berlin, 7.September
1961.

9 {Jber Zinke, der zugleich Leiter der Hauptvertretung Berlin des Deutschen
Caritasverbandes und Geschiftstrager des Commissariats der Fuldaer Bischofskonferenz
war, vgl. M. Héllen, Distanz (wie Anm. 3), Bd. 1, 311-313; Bd. 2, 316-318; Heinz-
Dietrich Thiel, Johannes Zinke, in: Ulrich von Hehl/Friedrich Kronenberg (Hrg.),
Zeitzeichen. 150 Jahre Deutsche Katholikentage 1848-1998, Paderborn u.a. 1999,
185-200.

10 yio]. Aktennotiz Dopfners vom 22. Oktober 1958. DAB, V/7-24 .

1 ygl, R. Stupperich, Dibelius (wie Anm. 4), 499f; F. Hartweg, SED (wie Anm. 3),
Bd. 1, 248.
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auch die Titigkeit des Bevollmachtigten der EKD bei der DDR-Regierung,
Heinrich Griiber, fiir beendet erklart. Der Ministerprasident sei jedoch bereit,
Leine Delegation der evangelischen Kirche in der DDR zu empfangen, deren
Teilnehmer ihren Wohnsitz innerhalb der DDR oder im demokratischen
Sektor von Berlin haben“'?. Um eine Entspannung zu erreichen, lieRen sich
die angesprochenen evangelischen Kirchenfithrer mit DDR-Wohnsitz tat-
sichlich auf Verhandlungen ein. Als Verhandlungsgrundlage wurde ihnen
eine Lovyalititserklirung abverlangt'’. Am 21.Juli 1958 konnte der DDR-
Ministerprasident Otto Grotewohl den vier Vertretern, unter ihnen die
Rischéfe Moritz Mitzenheim (Eisenach) und Krummacher (Greifswald), ein
_Gemeinsames Kommuniqué” aufzwingen. In der Erklirung hiel es, die
Kirche stimme ,grundsatzlich mit den Friedensbestrebungen der Deutschen
Demokratischen Republik und ihrer Regierung” iiberein; die Christen
Jrespektieren die Entwicklung zum Sozialismus”. Der ,gegen den Staat
erhobene Vorwurf des Verfassungsbruchs” werde ,nicht aufrechterhalten”'*.
Die staatlichen Zusicherungen blieben demgegeniiber mager, die Unter-
driickung der Kirchen und der Christen hérte nicht auf’. So stieR das
Kommuniqué innerhalb der evangelischen Kirche auch damals keineswegs
nur auf Zustimmung'®. Die Befiirworter erhofften sich einen ,Befreiungs-
schlag, mit dem sich die Kirche aus den stdndigen Diffamierungen loste —
allerdings um den Preis der beginnenden Spaltung“” der EKD und der
Heranfithrung an den SED-Staat. Der Historiker wird eine Linie ziehen
kénnen vom ,Gemeinsamen Kommuniqué“ hin zum ,Brief aus Lehnin” zur
sozialistischen” Verfassung 1968'® und schlieBlich — wiederum 10 Jahre
spiter — zum vielzitierten Gesprach mit Erich Honecker vom 6. Mairz 1978,
ebenso zur zwiespaltigen Formel ,Kirche im Sozialismus“*.

Auch die im Herbst 1958 vorgenommene Umwandlung der ,Berliner
stelle* der Kirchenkanzlei der EKD in eine ,Kirchenkanzlei fir die Glied-

12 Gerhard Besier, Der SED-Staat und die Kirche. Der Weg in die Anpassung,
Miinchen 1993, 260. Kritisch gegeniiber Besier, aber hilfreich zum ,Problem der
,Anpassung’“: Rudolf Mau, Eingebunden in den Realsozialismus? Die Evangelische
Kirche als Problem der SED, Gottingen 1994, bes. 174-186.

13 ygl. G. Besier, SED-Staat (wie Anm. 12), 193-240.

Vgl. ebd., 2791

15 ygl.R. Mau, Eingebunden (wie Anm. 12), 46-50. 72.

16 yo| G. Besier, SED-Staat (wie Anm. 12), 282-285.

So Wolf-Dieter Zimmermann, Kurt Scharf. Ein Leben zwischen Vision und
Wirklichkeit, Gottingen 1992, 86.

18 Der Brief der DDR-Bischofskonferenz vom 15. Februar 1968, der Desiderate des
Verfassungsentwurfs anmahnte, setzte voraus: LAls Staatsbiirger eines sozialistischen
Staates sehen wir uns vor die Aufgabe gestellt, den Sozialismus als eine Gestalt
gerechteren Zusammenlebens zu verwirklichen.” Vgl. M, Hollen, Distanz (wie Anm. 3),
Bd. 3/1, 107f.; R. Mau, Eingebunden (wie Anm. 12), 581,

19 ygl, ebd., 46-74; Wolfgang Thumser, Kirche im Sozialismus. Geschichte,
Bedeutung und Funktion einer ekklesiologischen Formel, Tiibingen 1996.

20 yel. G. Besier, SED-Staat (wie Anm. 12), 288-290. Am 22. Oktober 1958 wurde
Dopiner von Scharf tiber die neue Dienststelle informiert. DAB, V/7-24.
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kirchen in der DDR” ging auf Forderungen Grotewohls an Mitzenheim
zuriick, doch gab sich die Regierungsseite dann mit diesem Etappenziel nicht
zufrieden; die Trennung von der EKD ging ihr nicht weit genug?’.

Der evangelische Verhandlungsgang wurde auf katholischer Seite mit
Besorgnis registriert, nicht zuletzt deshalb, weil man Riickwirkungen auf sich
zukommen sah. Bereits zwei Monate vor dem Kommuniqué hatte Prdlat
Zinke eingeschatzt, dass der Staat die evangelischen Gliedkirchen in der DDR
auf zwei Wegen in ein ,stirkeres Abhédngigkeitsverhdltnis” zu bringen suche,
namlich durch die Bildung einer Fraktion ,fortschrittlicher Geistlicher” —kurz
darauf wurde der ,Bund Evangelischer Pfarrer* gegriindet — und durch
Abspaltung von der EKD?'. Als Dibelius am 3. August 1958 Dopiner besuchte,
wird er kaum seine scharfe Kritik an der Erklarung verborgen haben. Fiir ihr
Gesprich wollten die beiden Bischife diesmal nur je einen Begleiter zur Seite
habe, ,damit so eine intensivere Aussprache méglich ist, denn gerade in der
gegenwartigen Stunde wird uns ein briiderlicher Meinungsaustausch beson-
ders nahe gelegt”, wie Dopiner schrieb”?. Nach einem Gegenbesuch notierte
Dopfner am 22. Oktober: ,Auch auf evangelischer Seite wurde nach den
bisherigen Ergebnissen die Uberzeugung ausgesprochen, dass Verhandlungen
mit der Regierung nicht zum Ziele fithren; freilich wurde eine deutliche
Folgerung daraus nicht gezogen.” Wenn Kardinal Dépiner in der Folgezeit die
Situation analysierte, schétzte er stets ein, dass die Loyalitdtserklarung von
1958 den evangelischen Landeskirchen nur geschadet habe, sie namlich
rechtlos an den Parteistaat binde und in ihrer Einheit schwiche®®. Als
besonders problematisch sah man im Berliner Ordinariat den ,Thiiringer
Weg* des verhandlungstiihrenden Bischofs Mitzenheim an**. Als sich Dibelius
am 22.Mai 1959 bei Dopfner fiir die Pfingstpredigt seiner katholischen
Amtskollegen bedankte, klingt so etwas wie Bewunderung aus den Worten:
_Die Geschlossenheit Threr Kirche, die darin zum Ausdruck kommt, wird den
Eindruck auf die Regierung der DDR nicht verfehlen.” Dann richtet er den
Blick auf das eigene Lager und schreibt: ,In der evangelischen Kirche, in der
die theologische Auseinandersetzung eine so groRe Rolle spielt, geht es jetzt
besonders lebhaft um die Frage, ob der erste Vers von Romer 13 auch auf einen
Staat angewendet werden kann, der keineswegs die guten Werke belohnt und
die bosen bestraft, sondern eine Klassen-Moral proklamiert, die der Christ
nicht mehr als Gerechtigkeit im Sinne der H1. Schrift anerkennen kann. Ich
erinnere meine Amtsbriider standig an Augustins Wort: ,Remota iustitia, quid

21 yertrauliche Notizen betr.: das Verhaltnis des Staates zur Kirche in der DDR, 23.
Mai 1958. DAB, V/7-24.

22 pepiner an Dibelius, 28.Juli 1958. Ebd. Dibelius wurde von Scharf begleitet,
Dopiner vom Generalvikar Maximilian Prange.

23 ygl. M. Hollen, Distanz (wie Anm. 3), Bd. 2, 139f. (7./8. Oktober 1958). 172 (26.
Mai 1959). 238 (19. September 1960). 244f. (3. November 1960). 248 (24. November
1960 — Weihbischof Alfred Bengsch). 258 (31.Januar 1961). 262-264 (2./3. Mai 1961).

24 yo) Zinkes Notizen ,Zur innerkirchlichen Situation der Evangelischen Kirche* fiir
die Ordinarienkonferenz am 15./16. April 1959; ,Bemerkungen zum Verhéltnis von
Staat und Kirche fiir den Bereich der Evangelischen Kirche in der DDR“ fiir die
Ordinarienkonferenz vom 7./8. Juli 1959. DAB, V/7-24.
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sunt regna, nisi latrocinia?“*> Die Gegenposition bezog wiederum Bischof
Mitzenheim, der in Ostberlin beim Staatsakt zum zehnten Jahrestag der DDR
auftrat und die Zusicherungen des Kommuniqués bekraftigte; er begriindete:
,Wir Christen erkennen in jeder Ordnung, die das Miteinander der Menschen
formt und dem Chaos wehrt, Gottes gnadige, bewahrende Giite, fiir die wir
den Dank in taglicher treuer Pflichterfiillung gegeniiber der Forderung des
Tages erstatten.“?® Diese Deutung konnte sich auf den fiinften Artikel der
Barmer ,Theologischen Erkldarung” (1934) berufen, der den Staat als Gottes
Anordnung und ,Wohltat” begreifen will, blendete aber die im Anschluss
ausgesprochene Verwerfung der ,falschen Lehre” eines totalitdren Staates ganz
aus. Angesichts der Lebensbedingungen im SED-Staat 1959 musste Mitzen-
heims Auftritt als allzu billiger Anbiederungsversuch erscheinen®”. Dibelius’
eigene ,Obrigkeitsschrift” — von Dopfner als ,ungliicklich” eingeschatzt — hat
mit ihren tiberspitzten Thesen allerdings eher die Verwirrung vergréfSert und
dann den Riickzug des Bischofs aus der Kirchenleitung im Osten befordert®®,
Im Dezember 1959 erfuhr die katholische Seite, dass eine Neuregelung ins
Haus stiinde, die auch die Verhandlungsfithrung Mitzenheims einzudammen
und die kirchliche Einheit der beiden Teile Berlins zu stirken suche®’. Im
Sommer 1960 ging der Vorsitz der Kirchlichen Ostkonferenz auf den
Greifswalder Bischof Krummacher iiber. Im Februar 1961 wurde Prases
Scharf, einer der beiden geistlichen Leiter im Konsistorium von Berlin-
Brandenburg, zum Ratsvorsitzenden der EKD gewihlt’°. Dibelius’ Resigna-

25 Dibelius an Dépiner, 22. Mai 1959. Ebd. Das Augustinus-Zitat aus De civitate dei,
IV, 4.

26 yol R. Stupperich, Dibelius (wie Anm. 4), 553. Abschrift der Mitzenheim-
Erklirung aus dem ,Neuen Deutschland” vom 8. Oktober 1959 auch im NL Dépiner;
Durchschlag ,Teilnahme von Mitzenheim an 10-Jahr-Feier der DDR™ DAB, V/7-24.

2’ Heute wird danach gefragt, inwieweit die durch Mitzenheim und seinen
Oberkirchenrat Gerhard Lotz verkorperte ,eigentiimliche kirchenpolitische Option
bereits im Kirchenkampf und im Prozess der Selbstreinigung der [von den Deutschen
Christen dominierten] Thiiringer evangelischen Kirche nach 1945 ihre Wurzeln hat”. So
Thomas A. Seidel, Erblast und Erneuerungsversuche in Thiiringen. Eine mitteldeutsche
Landeskirche im Spannungsfeld von Besatzungsmacht und deutscher Verwaltung
1945-1949, in: Herbergen der Christenheit 20 (1996) 87-105, hier 105; ders. (Hrg.),
Thiiringer Gratwanderungen. Beitrdge zur fiinfundsiebzigjahrigen Geschichte der
evangelischen Landeskirche Thiiringens, bearb. von Dietmar Wiegand, Leipzig 1998,
188.

28 ygl.R. Stupperich, Dibelius (wie Anm. 4), 537-553; H. Fritz, Dibelius (wie Anm.
4), 496-506. Vgl. auch Zinkes Notizen ,Betr.: Besprechung in der Bischofsstr. 6-8 am 16.
11. 59 DAB, V/7-24; Dopiners Lageberichte vom 1. Dezember 1959 und 19./20. Januar
1960, in: M. Hollen, Distanz (wie Anm. 3), Bd. 2, 198. 205.

*? Notizen Zinkes ,Betr.: Neuregelung der Leitung der Evangelischen Kirche fiir den
Bereich der DDR und des Demokratischen Sektors von GrofB-Berlin“, 21.Dezember
1959. DAB, V/7-24.

*% vgl. auch Zinkes Notizen ,Zur Situation der Evangelischen Kirche in Deutschland®,
25. Februar 1961; ,Bericht iiber die Gesamtdeutsche Synode der Evangelischen Kirche
Deutschlands, 2. Mérz 1961; ,Betr.: Prases D. Scharf Ratsvorsitzender der EKD seit
Februar 61“, 24. Mai 1961. Ebd.
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tion auch als Bischof von Berlin-Brandenburg und Scharfs Nachfolge war nur
noch eine Frage der Zeit. Die Synode hatte gerade durch Scharfs Wahl die
Einheit der gesamtdeutschen EKD zu stirken versucht. Scharf besaf seit zehn
Jahren einen Wohnsitz in Ostberlin und den DDR-Ausweis, seine Familie
wohnte im Westteil der Stadt; die Ostberliner Behorden hatten ihr die
Zuzugsgenehmigung immer wieder versagt®'. Die Hoffnungen auf Erhaltung
der Einheit gingen nicht auf.

Die Sorge um die politische Situation Berlins und die Furcht vor einer
Abriegelung des Ostens erfiillte die Verantwortlichen in den Kirchen schon
lange vor dem ,Mauerbau”. Im November 1958 loste Chruschtschow die
zweite Berlin-Krise aus, indem er erklarte, die Sowjetunion werde den
Viermichte-Status aufkiindigen und ihre Funktionen in Berlin auf die DDR
{ibertragen. West-Berlin sollte nach dem ultimativ geforderten Abzug der
Westmichte entmilitarisierte Freie Stadt werden. Die Moskau-Reise des
britischen Premierministers im Februar/Mérz 1959 und die bevorstehende
AuRenministerkonferenz lieRen auf (west)deutscher Seite Besorgnisse um
eine gefihrliche Nachgiebigkeit der Westalliierten wachsen’. Am 18. Marz
suchte Dibelius Dopfner auf und iiberreichte ihm sein auf den 11. Marz
datiertes Schreiben an John Forster Dulles. Dibelius beschwort den amerika-
nischen AuRenminister, alles daranzusetzen, den freien Zugang nach West-
und Ostberlin offen zu lassen. ,Eine freie Stadt West-Berlin zu schaffen, ware
der Anfang vom Ende.” Der EKD-Ratsvorsitzende stellt die Folgen fiir die
Kirchen vor Augen, wenn der Vierméachte-Status Berlins aufgegeben und die
beiden Teile der Stadt voneinander getrennt wiirden: ,Das kirchliche Leben in
Ostdeutschland ist nicht mehr aufrecht zu erhalten, weder geistlich noch
wirtschaftlich, wenn wir den verarmten und bedriickten Gliedern der Kirche
dort nicht mehr vom Westen her helfen konnten. Dazu wiirde es aber
kommen, wenn eine Staatsgrenze mitten durch Berlin gezogen wiirde und wir
am Brandenburger Tor den Stacheldrahtzaun hatten.” Dibelius hielt daher - in
Ubereinstimmung mit Dulles — nur eine Antwort auf das sowjetische
Ultimatum fiir richtig: Der Kommunismus kénne nur ,durch festen und
entschlossenen Widerstand allmahlich iiberwunden werden**®. Seinen
katholischen Amtskollegen in Berlin suchte Dibelius auf, um ihn zu einem
shnlichen Schritt — eventuell beim US-Prasidenten Eisenhower — zu bewegen.
Dopfner nahm das Anliegen auf, aber er notierte nach einer Besprechung mit
seinen kirchenpolitischen Beratern, Pralat Zinke und Domkapitular Walter
Adolph?*, ein ahnliches Schreiben an Eisenhower sei nicht ratsam. ,Die
Gefahr einer Veroifentlichung und eines politischen Missverstandnisses ist zu
groR.” Adolph solle stattdessen in seinem Namen zu Hans Globke Kontakt
aufnehmen und auf diesem Weg dem Bundeskanzler nahe bringen, ,er moge

31 ygl. W.-D. Zimmermann, Scharf (wie Anm. 17), 69. 83-90.

32 ygl. Detlef Felken, Dulles und Deutschland. Die amerikanische Deutschlandpolitik
1953-1959, Bonn-Berlin 1993, 477-506.

33 Abschrift des Schreibens in: DAB, V/7-24.

34 Uber ihn vgl. Ulrich von Hehl, Walter Adolph, in: Jiirgen Aretz/Rudolf Morsey/
Anton Rauscher (Hrg.), Zeitgeschichte in Lebensbildern, Bd. 9, Miinster 1999, 169-181.
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bei den Verhandlungen die Sorge der Kirche um ihre weitere Arbeit in der
DDR auf der bisherigen Basis doch nach besten Kréften berticksichtigen”.
Auch Dopiner wollte das Anliegen vertreten wissen, dass die ~Menschenin der
Zone und die Hilfe, die sie durch Berlin haben, nicht vergessen werden”.
Adenauer, mit dem er zuvor am 18. Februar ein Gesprich hatte, sollte eigens
mitgeteilt werden, dass sich der Bischof von Berlin nicht zu einem dhnlichen
Schritt wie Dibelius in Richtung auf die US-Regierung entschlieBen konne,
_sondern ihm als Anwalt des deutschen Volkes diese Sorge in die Hand legen”
wolle?”.

Zweieinhalb Jahre spiter wurden Dibelius’ Warnungen vor einem
Stacheldrahtzaun am Brandenburger Tor traurige Realitdt. Im Juli 1961
konnte noch der Zehnte Deutsche Evangelische Kirchentag in Berlin — wenn
auch mit massiven Einschrankungen im Ostteil — gehalten werden. Am 13.
August riegelte das SED-Regime Westberlin ab, um die eskalierende Flucht-
bewegung und den wirtschaftlichen Ruin aufzuhalten. Was dies fir die
betroffenen Menschen bedeutete, lasst sich kaum ermessen. So war die
Tatsache, dass die Staatsfithrung die gewaltsame Grenzziehung dazu benutzte,
um zugleich die Spaltung der EKD zu erwirken, nur ein Unrechtsmoment in
jenen Tagen. Am 15. August erhielt Bischof Dibelius keine Erlaubnis mehr, die
Ubergangsstelle nach Ostberlin zu passieren, am 21. August Propst Griiber. Die
fiir den 31. August in Ostberlin geplante Tagung des Rates der EKD wurde
durch das Politbiiro des ZK der SED untersagt. Sie musste im Westteil
stattfinden. Einer bereits 1959 getroffenen Notverordnung gemaf3 war Prases
Scharf nun in der Ostregion fiir den amtsbehinderten Dibelius Bischofsver-
weser. Man lieR ihn am 31. August von Ost- nach Westberlin zur Ratssitzung
der EKD ausreisen, doch anschlieRend nicht mehr zuriickkehren. Das
Politbiiro begriindete dies u. a. mit der unwahren Behauptung, Scharf besitze
neben seinem DDR-Personalausweis auch einen Westausweis. Moglicher-
weise hat ihn das von ihm am 18. August mitunterzeichnete Telegramm an
Ulbricht und an den Ostberliner Oberbiirgermeister Ebert noch missliebiger
gemacht, das — wenn auch vorsichtig - Mitgefithl mit den betroffenen
Menschen ausdriickte und darum bat, die Abschniirung zu beseitigen.
Ausschlaggebender diirfte das Motiv gewesen sein, die evangelischen Kirchen
endgiiltig vom Westen zu lésen und den ,Differenzierungsprozess” voran-
zutreiben’®. Prases Scharf galt, obwohl er sich deutlich von der politischen
Orientierung Dibelius’ unterschied, in den Augen der SED-Fithrung als
vorrangiger ,Wortfithrer der Militarkirchenpolitik” Westdeutschlands®”. Von

35 Aktennotiz Dopiners vom 21. Marz 1959: DAB, V/7-24.

36 ygl. W.-D. Zimmermann, Scharf (wie Anm. 17), 91-93; G. Besier, SED-Staat (wie
Anm. 12), 421-428; F. Hartweg, SED (wie Anm. 3), Bd. 1, 295-303.

37 5o der Leiter der Arbeitsgruppe Kirchenfragen beim ZK der SED, Willi Barth, in
einer kirchenpolitischen Information an die Mitglieder des Politbiiros und Sekretariats
iiber den 10. Deutschen Evangelischen Kirchentag, 1. August 1961. Stiftung Archiv der
Parteien und Massenorganisationen der DDR im Bundesarchiv Berlin, DY 30/IV 2/14/5,
Bl 123. Vor der Wahl zum Ratsvorsitzenden der EKD charakterisierte Barth den
Kandidaten am 4.Januar 1961 so: ,Scharf hatte bisher als ,graue Eminenz’ bei jeder
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der Sitzung der Kirchenleitung von Berlin-Brandenburg, die am 17. August —
ohne Dibelius — in Ostberlin stattgefunden hatte, erhielt die Arbeitsgruppe
Kirchenfragen beim ZK rasch Kenntnis und gab Informationen an Walter
Ulbricht, Paul Verner und Erich Honecker weiter. Mit Genugtuung registrierte
sie eine ,starke Zerfahrenheit und Nervositat selbst bei den reaktionaren
Kriften”. In der Frage, wie sich die Kirche ,aktuell-politisch” engagieren solle,
hitten sich die meisten Westberliner Kirchenleitungsmitglieder als Dibelius-
Anhinger fiir die abwartende Haltung Adenauers ausgesprochen, Scharf
dagegen fiir den hirteren Kurs des Regierenden Biirgermeisters Willy
Brandt®®. Scharf wolle Dibelius noch ,rechts iiberholen”, wertete ein Artikel
des Parteiorgans ,Neues Deutschland”, der die Aussperrung des Préses’
rechtfertigen sollte, das abgeschopfte Wissen aus®”. Ebenfalls an die SED-
Funktionire gelangt waren Beflirchtungen aus der Berlin-Brandenburger
Kirchenleitungs-Sitzung, die DDR-Regierung baue Bischof Mitzenheim fiir
das ,alte Projekt einer ,Nationalkirche'” auf. Am 16. August — einen Tag nach
Dibelius” Aussperrung — hatte der von den Funktiondren hochstilisierte
,rangilteste Bischof” anldsslich seines 70. Geburtstages aus Ulbrichts Hand
den Vaterlindischen Verdienstorden in Gold erhalten®’. Propst Martin
Schutzka hielt eine Verhinderung der ,Nationalkirche” nur von der Berlin-
Brandenburger Landeskirche aus fiir moglich. Scharf miisse als neuer Bischof
im ,demokratischen Berlin“ ein ausreichendes Gegengewicht zu Mitzenheim
bilden*!. Auf diesem Hintergrund erklért sich der Politbiiro-Beschluss vom
29. August, den Ratsvorsitzenden und Bischofsverweser Scharf nicht mehr
nach Ostberlin zuriickzulassen*?. Nach den Kommunalwahlen im September
1961 stellte die Arbeitsgruppe Kirchenfragen befriedigt fest: ,Durch die

Provokation gegen die DDR seine Hand im Spiel, ohne dass er dabei selbst in den
Vordergrund getreten ist. (Ebd., Bl 2.) In einer ausfithrlichen Einschdtzung der
Arbeitsgruppe, die am 17. Februar 1961 den Politbliromitgliedern zuging, wurde Scharf
sogar als , pronondierter Verfechter der grofkapitalistischen Ordnung” und als ,Scharf-
macher” bezeichnet. Er sei auf kirchlichen Veranstaltungen ,immer derjenige, der in
geschickter Weise die Politik des Kalten Krieges schiirte”, gewesen. Hier findet sich auch
die Behauptung, dass er zwei Personalausweise und in Ostberlin lediglich eine
JInterimswohnung besitze. (Ebd., BL. 45f.) Beim Staatssekretar fiir Kirchenfragen wurde
der Westausweis lediglich vermutet. (BArch, DO/4/73, Karteikarte.)

38 Aktennotiz, Arbeitsgruppe Kirchenfragen, 19.August 1961. SAPMO-BArch, DY
30/IV 2/14/5, Bl. 136-140, auszugsweise abgedruckt: M. Hollen, Distanz (wie Anm. 3),
Bl 2 2721

3 Herr Adenauer und Prises Scharf” (unterzeichnet: ,W.A.“), in: Neues Deutsch-
land, 17. September 1961. Der Artikel war von der Arbeitsgruppe Kirchenfragen als
offentliche Antwort auf Scharfs Einspruch vom 7. September konzipiert. Vgl. Barth an
Stoph, 16. September 1961. SAPMO-BArch, DY 30/1V 2/14/5, Bl:159;

40yl F. Hartweg, SED (wie Anm. 3), Bd. 1, 3571,

41 g0 die an die drei genannten Polithiiromitglieder weitergeleitete Aktennotiz aus
der Arbeitsgruppe Kirchenfragen vom 19. August 1961. SAPMO-BArch, DY 30/1V 2/14/
5, Bl 139

42 yagl, das von Ulbricht unterzeichnete Protokoll Nr. 46/61: ebd., DY 30/J IV 2/2/788,
Bl. 8f., abgedruckt bei M. Héllen, Distanz (wie Anm. 3), Bd. 2, 278f.
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MaRnahmen des 13.Augusts konnen der Rat der EKD sowie andere
,gesamtdeutsche’ kirchliche Institutionen nicht mehr zusammentreten. Ein
direkter Einfluss der westdeutschen Militdrkirche ist nicht mehr méglich. Es
gibt keine einheitliche Konzeption.”43 Der ,Differenzierungsprozess” wurde
weiterverfolgt: In Anwesenheit Mitzenheims eroffnete der stellvertretende
Ministerprasident Willi Stoph dem Konferenzvorsitzenden Krummacher im
folgenden Jahr, dass die Regierung ihn nicht als Verhandlungspartner
akzeptieren wiirde, und hielt ihm in entwiirdigender Weise Feldpredigten
aus der NS-Zeit vor — ungeachtet seiner spateren Wandlung im ,National-
komitee Freies Deutschland“. Allerdings ging die Strategie, Mitzenheim an
seiner Stelle in die Fiihrungsposition zu heben, nicht auf**.

In der Frage der Abspaltung von der westdeutschen Kirche hatte der Staat
auf Dauer die starkeren Machtmittel. Parallele Synoden und Arbeitstagungen
in West und Ost suchten zundchst noch die Einheit der EKD aufrechtzuer-
halten, allerdings um den Preis einer Lihmung der Organisationsstruktur.
Mehr noch als die unmittelbaren staatlichen Einwirkungen drangte das
Auseinanderdriften der beiden deutschen Lebenswelten auf eine Regiona-
lisierung. Ein Jahr nach dem Erlass der DDR-Verfassung von 1968 kamen die
Kirchenleitungen dem Drangen der Regierung nach und griindeten den Bund
der Evangelischen Kirchen in der DDR*®. In der Evangelischen Kirche von
Berlin-Brandenburg nahmen nach Scharfs Aussperrung die Generalsupe-
rintendenten sprengelweise die bischoflichen Funktionen im Osten wahr. Als
Dibelius im November 1962 vom Bischofsamt zuriicktreten wollte, misslang
die Wahl des Nachfolgers. Scharf verfehlte auf der Regionalsynode Ost knapp
die notige Zwei-Drittel-Mehrheit, weil sich ein Teil der Synodalen nicht far
einen amtsbehinderten Bischof entscheiden mochte. Nachdem beide Regio-
nalsynoden Scharf beim zweiten Anlauf am 15. Februar 1966 zum Bischof
gewahlt hatten, drohte die DDR-Regierung, die Beziehungen zur Spitze der
Berlin-Brandenburgischen Kirche abzubrechen. Auf diese Weise wurde der
sum nebenamtlichen Bischofsverwalter gewahlte Generalsuperintendent
(1963-1966 Gilinter Jacob, seit 1967 Albrecht Schénherr) zum Bischof fiir
die Ostregion befordert. 1972 wurde die Binheit des Bischofsamtes in Berlin-
Brandenburg aufgegeben™.

43 Kirchenpolitische Information, unterzeichnet von Rudi Bellmann, 25. September
1961. SAPMO-BArch, DY 30/IV 2/14/5, Bl. 170.

44 ygl. G. Besier, SED-5taat (wie Anm. 12), 496-508:; F. Hartweg, SED (wie Anm. 3),
Bd. 1, 371-389. Vgl. auch Zinkes ,Vermerk tiber kirchenpolitische Linien in der EKD”,
Mirz 1962. DAB, V/5-10.

45 yl. G, Besier, SED-Staat (wie Anm. 12), 694-722; ders., Der SED-Staat und die
Kirche 1969-1990. Die Vision vom ,Dritten Weg*, Berlin-Frankfurt am Main 1995,
21-55. Zur Umorientierung im gesellschaftlichen Selbstverstindnis der EKD: Christian
Hanke, Die Deutschlandpolitik der Evangelischen Kirche in Deutschland von 1945 bis
1990. Eine politikwissenschaftliche Untersuchung unter besonderer Beriicksichtigung
des kirchlichen Demokratie-, Gesellschafts- und Staatsverstandnisses, Berlin 1999,
187-344.

46 ygl G. Besier, SED-Staat (wie Anm. 12), 520-536. 601-627; ders., ,Kirche im
Sozialismus®. Zur Transformation einer GroRinstitution (1969 bis 1990), in: Gerd
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Die Strategie des SED-Staates gegeniiber der katholischen Kirche war
zundchst dieselbe. Auch hier war es das Ziel, durch Druck, Abspaltung vom
Westen und ,Differenzierungsversuche” eine staatsloyale Kultkirche zu
erreichen. Der in Berlin-Zehlendorf wohnende Bischof Julius Dépfner erhielt
im Frithjahr 1958 — ein Jahr nach Dibelius - Einreiseverbot fiir die DDR*’.
Einen Teil seiner Aufgaben musste der im Mai 1959 ernannte Weihbischof
Alfred Bengsch®® fortan wahrnehmen. Eine Loyalitatserklirung im Sinne des
evangelischen Kommuniqués — von Ulbricht vor der Volkskammer am 4.
Oktober 1960 ausdriicklich gefordert*® — lehnte Dopiner und mit ihm die
Ordinarienkonferenz entschieden ab. Von groRer Bedeutung fiir die Einheit
der Kirche war, dass Dopiner 1957 eine Direktive seines Vorgangers Konrad
Kardinal von Preysing erneuerte, die die Verhandlungsfithrung mit staat-
lichen Stellen restriktiv regelte und den Geistlichen politische Stellung-
nahmen im Namen der Kirche untersagte®’. Uber den einzuschlagenden Kurs
konnten im Kreis der ostdeutschen Ordinarien allerdings auch Fragen
aufkommen: Die Gemeinden waren an die Grenzen der Belastbarkeit
gekommen, Erleichterungen oder lésende Verhandlungen nicht in Sicht.
Der neue evangelische Anndherungskurs verschlimmerte die Isolation. Der
Staatssekretdr fiir Kirchenfragen akzeptierte seit dem Frithjahr 1958 weder
den Konferenzvorsitzenden Dopiner noch Prédlat Zinke als Verhandlungs-
partner’'. Dopiner selbst hatte sich keineswegs auf das Westberliner Domizil
festgelegt. Nach einem Jahr Amtsbehinderung schrieb er an den Vatikan, dass
sich ihm die Frage stelle, ob er nicht seinen Wohnsitz in den Ostsektor der Stadt
verlegen solle, um die volle Bewegungsfreiheit zuriickzuerhalten. Problema-
tisch blieb freilich, ob dies nicht ,mit einer verminderten Verbindung mit West-
Berlin, der Bundesrepublik und dem Ausland bezahlt werden miisse. Fiir den
Fall der noch starkeren Abschniirung warf Dépfner sogar die Frage der

Heinrich (Hrg.), Tausend Jahre Kirche in Berlin-Brandenburg, Berlin 1999, 843-974, hier
843-880; Werner Radatz/Friedrich Winter, Geteilte Einheit. Die Evangelische Kirche in
Berlin-Brandenburg 1961 bis 1990, Berlin 2000, 20-24. 37-40. 102-111. Als Kirchen-
vertreter im Sommer 1969 eine evangelische ,Bengsch-Losung” in Berlin-Brandenburg
(Bischofsverwalter Schonherr als Bischof in beiden Teilen mit Passierschein fiir West-
Berlin) ins Gesprdach brachten, wurde dies von der DDR-Regierung entschieden abge-
lehnt. (Vgl. M. Hollen, Distanz [wie Anm. 3], Bd. 3/1, 183.)

47 ygl. M. Héllen, Distanz (wie Anm. 3), Bd. 2, 108f.

*% Uber ihn: Alfred Bengsch. Der Kardinal aus Berlin, hrg. vom Bischoflichen
Ordinariat Berlin (West), Berlin 1980; Gerhard Lange, Alfred Kardinal Bengsch, in:
Jiirgen Aretz/Rudolf Morsey/Anton Rauscher (Hrg.), Zeitgeschichte in Lebensbildern,
Bd. 7, Mainz 1994, 161-174; zum theologischen und pastoralen Ansatz vgl. Thomas
GrieRRbach, Das Evangelium unverkiirzt verkiinden. Das integrale Homiletik- und
Predigtverstandnis bei Alfred Bengsch, Nettetal 2002. Der 1948 ernannte Weihbischof
Paul Tkotsch war durch Krankheit an der Amtsausiibung gehindert.

4% vgl. M. Hollen, Distanz (wie Anm. 3), Bd. 2, 240f. Ahnlich die Direktiven des
scheidenden Staatssekretdrs Werner Eggerath (21. Oktober 1960): ebd., 242f.; R. Mau,
Eingebunden (wie Anm. 12), 86f.; T. Raabe, SED-Staat (wie Anm. 3), 264.

0 vgl. M. Hollen, Distanz (wie Anm. 3), Bd. 2, 73f.

! vgl. ebd., 221 Anm. 512.
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Ernennung von Apostolischen Administratoren fiir die Anteile westdeutscher
Dibzesen in der DDR auf —ein Schritt, der erst 1973 verwirklicht wurde®?. Rom
versprach 1959 lediglich, die Frage zu priifen. Aus den Tagebiichern des CDU/
CSU-Fraktionsvorsitzenden Heinrich Krone, der Berlin im Deutschen Bun-
destag vertrat, wissen wir, dass man in Bonn Dépiners Uberlegungen ganz und
gar nicht guthieR®?. Zur selben Zeit wurde in der Ordinarienkonferenz die
Frage laut: Was helfen die offenen Proteste? Der ,Beifall im Westen”
verbessere die eigene Lage kaum. Der Gorlitzer Kapitelsvikar Ferdinand
Piontek brachte das ,Opfer des Schweigens* ins Gespréch, das man bei einem
Gegner, der iiber alle Machtmittel verfiige, zu gegebener Zeit bringen miisse,
_so schwer es auch dem emporten Gefiihl ankommen mag“>*. Allerdings war
nicht vom Opfer diffuser Loyalitdtserkldrungen die Rede, sondern héchstens
vom ,Opfer des Schweigens”. Nur einmal ist dieses Opfer in der Amtszeit
Dopiners ausdriicklich gebracht worden, als die Ordinarienkonferenz am 3./
4.Juli 1961 iiber ein Schreiben an den Staatsratsvorsitzenden Ulbricht beriet,
das auf dessen programmatische Reden eingehen und die kirchlichen
Klagepunkte aufzihlen sollte. Dopfner notierte, das Schreiben sei ,wegen
der politischen Lage (neue Diskussion um Berlin-Frage!) vertagt” worden®”.
Zwei Tage spiter berief Johannes XXIIl. den Berliner Kardinal auf den
Miinchener Erzbischofsstuhl. Im Riickblick darf man den Moment dieser
Berufung — die damals schwere Bedenken ausloste — eine gute Fligung
nennen: die Chancen fiir die Einheit des Bistums waren ohne sie wohl sehr
gering gewesen. Uber die Motive des Papstes und der Kurie bei der
Transferierung Dépiners haben wir bisher keine genaue Kenntnis: Sicher
war nicht nur die Situation in Berlin im Blick, sondern auch in der bayerischen
Landeshauptstadt®® sowie die Personlichkeit des Kardinals, die nicht ,fir ihr
ganzes Leben auf dem abgeschnittenen Vorposten West-Berlin verbraucht
werden” sollte, wie der Berliner Biirgermeister Franz Amrehn vermutete®’.
Aus den Tagebuchaufzeichnungen Heinrich Krones wissen wir, wie sich
Dépfner im Juli 1961 - offensichtlich im Einklang mit Rom — seine Nachfolge
vorstellte: Weihbischof Bengsch wiirde Bischof und behielte den Wohnsitz im
Ostteil der Stadt. Fiir das gesamte Bistum werde ein Weihbischof mit Wohnung
in Westberlin ernannt. Der Unionspolitiker war damit ganz und gar nicht
einverstanden und wusste sich darin mit dem fiir die Berliner Kirchenpresse
verantwortlichen Domkapitular Walter Adolph und dem Generalvikar
Maximilian Prange einig: ,Wenn Rom diesen Weg ginge, schreibe es

2 ppiners Aide mémoire vom 26. Mai 1959: ebd., 171.

53 ygl. Heinrich Krone, Tagebiicher, 1. Bd.: 1945-1961, bearb. von Hans-Otto
Kleinmann, Diisseldorf 1995, 309 (5.Juli 1958). 313 (17. August 1958). 347. (3. April
1959). 390f. (29. Dezember 1959).

>4 ygl. B. Schafer, Staat (wie Anm. 3), 162 (7. April 1959).

55 DAB, V/5-7-2. Vgl. auch M. Hollen, Distanz (wie Anm. 3), Bd. 2, 264f.; B. Schifer,
Staat (wie Anm. 3), 164.

56 g war in CDU-Kreisen bereits im April 1961 zu horen. Vgl. H. Krone, Tagebticher
(wie Anm. 53), Bd. 1, 483-486. 494; Pressekommentare vom Sommer 1961: M. Héllen,
Distanz (wie Anm. 3), Bd. 2, 268f.

57 7Zitiert nach K. Wittstadt, Dopfner (wie Anm. 5), 160f.
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Westberlin politisch ab ... In Westberlin muss ein Bischof fiir das ganze Bistum
residieren. Das verlangen die Westberliner Katholiken, auch die Katholiken der
Zone; dasverlangtdie freiheitliche Weltdes Westens, die fiir Berlin einen Kampf
fiihrt, bei dem sie Moskau im Augenblick klarmacht, dass der Westen nicht zu
weichen bereit ist.“ — Im Hintergrund standen Chruschtschows Drohungen
gegeniiber Kennedy im Juni 1961.—Freilich wird hier bereits deutlich, dass die
politische Sicht zugunsten Westberlins auch die kirchliche Teilung bewusst in
Kaufnahm, denn Krone schreibt: ,Ich bin mir dariiber im Klaren, dass Pankow
[=die DDR-Fiihrung] das Bistum Berlin teilen will. Selbstverstandlich, dass in
Ostberlin und in der Zone ein tiichtiger Bischof stehen muss, zundchst als
Weihbischof, spiter, wenn es nicht anders geht, als eigener Bischof. Doch, was
fiir den Osten gilt, muss auch fiir Westberlin gelten. 3% Die Kirchenfiihrung hat
anders entschieden. Am 27.Juli 1961 wahlte das Berliner Domkapitel
Weihbischof Alfred Bengsch aus dem Dreiervorschlag des Vatikans®. Dies
entsprach sicher den Intentionen Kardinal Dopfners. Als der Papst am 16.
August die Ernennung aussprach, war allerdings die Abriegelung gegeniiber
der Bundesrepublik und Westberlin erfolgt. Der neue, gerade vierzigjahrige
Bischof musste jetzt die Weichenstellungen fiir das faktisch geteilte Bistum
und fiir die katholische Kirche in der DDR vornehmen.

Kardinal Dépfners Abschied aus Berlin und Bengschs Amisiibernahme
waren von den Behinderungen infolge der Teilung iiberschattet. Am 14.
August hatte Dopiner sein neues Amt in Miinchen tibernommen, kehrte aber
sofort nach Berlin zuriick. Am folgenden Tag war es ihm noch maglich,
Dienststellen und Priester in Ostberlin zu besuchen, am 16. August konnte der
Weihbischof zum letzten Mal nach Westberlin zum Kardinal kommen.
Danach war die Verbindung unterbrochen®®. Bengsch war ,durch hohere
Gewalt“ gehindert, personlich dem Domkapitel in Westberlin sein Ernen-
nungsdekret vorzulegen. Kardinal Dépiner musste daher als Prokurator fiir
seinen Nachfolger am 19. August die Didzese Berlin iibernehmen®'. Am
Abschiedsgottesdienst fiir ihren Bischof in der Charlottenburger St. Camsius-
Kirche, der am nachsten Tag stattfand, konnten die Katholiken aus dem Ostteil
des Bistums nicht mehr teilnehmen. Als sie sich am 22. August in der Kirche St.
Augustinus in Ostberlin versammelten, um von ihm Abschied zu nehmen
musste Bengsch anstelle seines Vorgangers den Gottesdienst feiern®?. Fiir die
Verabschiedung innerhalb der Ordinarienkonferenz blieb nur der briefliche
Weg zwischen den beiden Stadtteilen®®. Die turbulenten Ereignisse und die

8 H. Krone, Tagebiicher (wie Anm. 53), Bd. 1, 513-515 (12./13.Juli 1961). Es
scheint durch, dass Krone Bundeskanzler Adenauer nicht fiir seine pessimistische Sicht
gewinnen konnte.

 vgl. M. Hollen, Distanz (wie Anm. 3), Bd. 2, 270.

%0 vgl. ebd., 279 Anm. 37.

61 vygl. das Protokoll des Domkapitels: Bengsch (wie Anm. 48), 47.

2 Die Worte Dopfners und Bengschs: Gerhard Lange/Ursula Prufs, An der Nahtstelle
der Systeme. Dokumente und Texte aus dem Bistum Berlin 1945-1990, 1. Halbbd.,
Leipzig 1996, 421-425. 428f.

3 Ebd., 426f. (21. August 1961). Als Kurier konnte noch immer — ungehindert durch
die Grenze — Prélat Zinke fungieren.
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Erlebnisse der letzten Berliner Tage miissen Kardinal Dopfner nachdenklich
gestimmt haben. Am 5. September 1961 richtete er an seinen Nachfolger ein
personlich gehaltenes Schreiben. Zundchst stellte er die bisherige Lage dar:
Bengsch habe angesichts des 13. Augusts bewusst sein ,Ja“ zur Einheit der
Diézese gesprochen, auch weil die Verbindung mit Westberlin ,gerade jetzt
eine kostbare Hilfe” fiir die Stellung des Bischofs im 6stlichen Teil und in der
gesamten DDR sei. Dann fahrt er fort: ,Mittlerweile haben sich Tatsachen
ergeben, die gebieterisch ein neues Durchdenken fordern. Aus maligebenden
AuRerungen wird deutlich, dass der Bruch zwischen Ost- und West-Berlin als
endgiiltig gedacht ist, dass Ost- und West-Berlin als total entgegengesetzte,
unvereinbare Lebensraume gesehen werden. ... Ich glaube, du musstest um
der rechten Seelsorge in Ost und West willen aus deiner Verantwortung fiir
West-Berlin entlassen werden, solange die gegenwartige Lage andauert.”
Dopfner befiirchtet, dass Bengsch in seiner Amtsausiibung in Westberlin
unweigerlich etwas tun werde, was ihn in den Augen der DDR-Regierung
diskreditieren kénnte, die ihn dann, wie gerade mit dem evangelischen Prases
Scharf geschehen, in den Westen abschieben wiirde — mit L unausdenkbar
ernste[n] Auswirkungen” fiir die Kirche in der DDR. Bestarkt wurde Dopfner
in dieser Sicht von seinem bisherigen kirchenpolitischen Berater in Westber-
lin, dem Domkapitular und neuen Generalvikar Walter Adolph®®. Auffallig ist
auch die Ubereinstimmung mit der Option des CDU-Politikers Heinrich
Krone®®. Wir haben keine Kenntnis von einem Antwortschreiben Bengschs.
Seine Antwort ergibt sich daraus, dass er bewusst an der Einheit des Bistums
festhielt und zwei Inthronisationsfeiern, namlich am 19. September in der
Ostberliner Corpus-Christi-Kirche und zwei Tage spater in St. Matthias in
Westberlin, stattfinden lieR. Dazu war freilich die Ausreiseerlaubnis der DDR-
Fithrung notig. Es ergibt sich der auf den ersten Blick merkwiirdige Befund,
dass das Politbiiro der SED auf denselben Sitzungen vom 29. August und 12.
September®® die Aussperrung von Prases Scharf anordnete, dagegen Bengschs
Doppel-Inthronisation zulieR. Scharfs Aussperrung war ein Akt der gewalt-
samen Abtrennung von der EKD und zur ,Differenzierungspolitik“. Die
Neubesetzung des katholischen Bischofsstuhls durch Rom erschien dagegen
bereits als ein gewisses Einlenken der ,klerikalen Kreise”. Bengsch hatte seit
jeher seinen Wohnsitz im Ostteil — was in den Augen der Funktionare die
_realistische” Variante gegeniiber Dopfner darstellte®’, wenn man auch
einschitzte, dass der neue Bischof nicht minder ,die Politik der DDR und ihre
MaRnahmen zur Sicherung des Friedens” ablehne®®. Nach der Besitzer-

64 ygl. M. Héllen, Distanz (wie Anm. 3), Bd. 2, 2801

65 ygl. H. Krone, Tagebiicher (wie Anm. 53), Bd. 1, 526 (18. August 1961). 544 (10./
11.Oktober 1961).

56 Vgl. M. Hollen, Distanz (wie Anm. 3), Bd. 22771 2851

67 ygl. die Einschitzungen der Arbeitsgruppe Kirchen des ZK der SED bzw. beim
Staatssekretar fiir Kirchenfragen: ebd., Bd. 2, 273 (21.August 1961). 288f. (26.
September 1961).

8 go die Einschitzung des ,Arbeitsgebiets Katholische Kirche” beim Staatssekretar
fiir Kirchenfragen vom 26. September 1961: ebd., 289.
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greifung der Ditzese ernannte Bengsch nicht nur den in Westberlin amtie-
renden Walter Adolph zum Generalvikar, sondern auch zwei Ordinariatsrate,
die bei der im Wiederaufbau befindlichen St. Hedwigs-Kathedrale eine neue
Verwaltung im Ostteil einrichten sollten. Die Mitteilung von seiner Amts-
iibernahme lie® er aus dem Ordinariat unter dieser Ostberliner Anschrift
ergehen. Sie schliet mit dem von den Funktiondren dann {iberinterpretierten
,Wunsch auf eine gedeihliche Zusammenarbeit“®”. AuBerdem hatte Bengsch
sein Interesse an einem Antrittsbesuch beim Ministerprasidenten bekundet;
das bedeutete in den Augen der SED-Fiithrung grundsatzliche Verhandlungs-
bereitschaft. Dass er jedoch den Antrag stellen werde, die Grenze nach
Westberlin zu passieren, um auch dort sein Amt anzutreten, daran lieR3 er
keinen Zweifel”’.

Vor dem Gottesdienst zur Inthronisation im Ostteil entschloss sich der neue
Bischof zu einer sonst nicht iiblichen ,Statio”. Er versammelte die Geistlichen
seines Presbyteriums um sich und stellte ihnen in einer kurzen Ansprache die
Last seines Amtes vor Augen, er schloss: ,Ich sage es offen, aber ich will nicht
klagen, sondern um euer Verstandnis bitten, wenn unter den Stoffmassen des
Bischofsschmuckes hin und wieder ein Seufzer im Berliner Dialekt zu héren
ist.“ Dann folgen Mahnungen zum mutigen, unbeirrten Tun, zum Glauben
und vor allem zur Einheit: ,Jch mache mir keine Illusionen iiber die
Moglichkeiten zur Verschirfung der Lage. Aber was immer auch kommt, der
Einzelne ist verloren. Wir sitzen in einem Boot. Wir miissen — ohne
unmogliche Binzelanweisungen — eine geschlossene Gemeinschaft sein.
Das ist etwas anderes als eine Parteilinie. Niemandem wird es vertbelt,
wenn er in einigen Punkten anders denkt und es auch sagt. Aber weder den
Glaubigen noch den Ungldubigen diirfen wir das traurige Schauspiel liefern,
dass der eine verlacht, was dem andern Gewissenssache ist, oder aus
Geltungsdrang am Biertisch veralbert, was dem Bischof wichtig ist. Wir
haben — leider muss man das sagen — bei unseren evangelischen Briidern das
warnende Beispiel, wie teuer das bezahlt werden muss. In meiner Lage kann,
glaube ich, keiner etwas tun, was nicht aus der einen oder anderen Sicht falsch
erscheint. Habt Verstindnis dafiir!“’! Am Schluss des personlichen Wortes

%% Das von Prilat Bernhard Drews unterzeichnete Schreiben vom 21. August 1961:
ebd., Bd. 2, 273. 285 Anm. 57. Noch am selben Tag erarbeiteten der Leiter der
Arbeitsgruppe Kirchenfragen beim ZK, Willi Barth, und der Staatssekretdr fiir
Kirchenfragen, Hans Seigewasser, einen Antwortvorschlag, vor allem zur konkordatéren
Rechtslage. Hier hief es noch: ,Bischof Bengsch wurde auf Grund der geltenden
gesetzlichen Bestimmungen die Genehmigung zum Betreten von Westberlin versagt.”
(Ebd., 274.)

7 Hier waren die Sondierungen Prilat Zinkes beim Ministerium fiir Staatssicherheit
wichtig. Die Rahmenbedingungen des Antrittsbesuchs wurden geklart. Die Inthronisa-
tion in Westberlin erscheint in Zinkes Aufzeichnungen als Bedingung Bengschs. Vgl.
ebd., 276f. (25./26. und 28. August 1961). Bengschs unten erwahnte Antwort an den
Ost-CDU-Funktiondr Alfons Malik vom 24. August diirfte ebenfalls entspannend gewirkt
haben. Bezeichnend ist, dass Generalvikar Adolph iiber diese Gesprache auch Kardinal
Dopfner und den Bonner Nuntius unterrichtete. (Ebd., 282f.)

! ygl. G. Lange/U. PruB, Nahtstelle (wie Anm. 62), 1. Halbbd., 442f.
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kniete Bischof Bengsch nieder und bat alle Geistlichen um ihren Segen. Viele
haben diesen Moment nicht vergessen’”. Als Bengsch zum zweiten
Inthronisationsgottesdienst am 21. September die Berliner Mauer passieren
konnte, erdffnete er damit die Reihe seiner monatlichen Besuche im anderen
Teil der Dizese; zunichst gestatteten ihm die DDR-Behorden drei Tage, spater
zehn Tage im Monat”>. Dies blieb bis zum Ende der DDR wirksam. Auf die vor
dem 13.August geplante Weihbischofslosung in Westberlin hat Bengsch
verzichtet, um den persénlichen Zugang nicht zu gefahrden; lediglich der
Dompropst verblieb als Reprasentant im Westteil’#. In seiner Predigt bei der
Inthronisationsfeier in St. Matthias gab der neue Bischof seiner Freude
Ausdruck, dass er zum ersten Mal seit der Amtstibernahme vor den Glaubigen
Westberlins stehen konnte; freilich musste er hinzufiigen: ,dieser Festtag l0ste
die Schwierigkeiten nicht, in denen wir stehen. Er behebt unsere Sorgen nicht
und erfiillt nicht unsere Wiinsche.” Auf die Einladung politischer Reprdsen-
tanz des Senats und der Bundesregierung hatte Bengsch verzichten miissen’”.
Aber im Bonner Nuntius und in den aus Westdeutschland angereisten
Bischofen erblickte er ausdriicklich Zeichen der Verbundenheit innerhalb der
Weltkirche und ,mit den Bistiimern unseres deutschen Vaterlandes”. Auch die
Prisenz von Vertretern der evangelischen Kirchen wiirdigte er. Dann nannte
er die Beschrinkung beim Namen, die er sich in Westberlin auferlegen musste,
und umschrieb zugleich den Auftrag seines Bischofsamtes: ,Niemand wird es
mir verdenken, wenn ich in dieser Stunde nicht das sage, was man heute als
Stellungnahme zu den aktuellen Problemen bezeichnet. Diese mogen
unbestritten notwendig sein, aber ich trage zuerst Verantwortung dafiir vor
Gott, vor der Kirche und vor meinem Gewissen, dass ich das Evangelium
verkiinde, dass ich sage, was im Namen Christi gesagt werden muss. Ich
spreche dabei durchaus nicht im luftleeren Raum. Als Sohn dieser Stadt
beriihrt mich ihr Schicksal und die Sorge ihrer Bewohner unmittelbar. Aber
sprechen muss ich aus der ersten und unvertretbaren Pflicht meines Amtes,
namlich als Seelsorger und Diener zu eurem Heil.“”® Man wird diese Worte

72 Gesprich des Verfassers mit Domkapitular Heinrich Wessels, Demmin, im April
1993. Herrn Pfarrer Klaus Glowienke (Potsdam) verdanke ich den Hinweis, dass
Bengsch auch vor dem zweiten Inthronisationsgottesdienst in St. Matthias eine dhnliche
Ansprache vor dem Klerus hielt und um den Segen bat.

73 ygl. M. Hollen, Distanz (wie Anm. 3),°Bd. 2,292 (Politbiiro-Protokoll vom 14.
Oktober 1961). Bengsch und sein Kraftfahrer erhielten den Passierschein, ,5 west-
berliner katholischen Amtstrigern” wurden die Arbeitsbescheinigungen dagegen
abgelehnt mit der Begriindung, fiir eine Erweiterung der Kirchenverwaltung gentgten
Amtstriger mit Wohnsitz in der DDR bzw. Ostberlin.

74 ygl. ebd., 350.

75 ygl. ebd., 285. 295. Dies blieb bei der DDR-Regierung, aber auch in Westberlin
nicht unbemerkt. Der Westberliner ,Tag* vom 22. September 1961 duRerte Verstandnis
fiir Bengschs ,behutsame Worte”, kritisierte aber, dass Vertreter des Senats, der
Bundesbehérden und der alliierten Schutzméachte nicht eingeladen wurden.

76 ygl. G. Lange/U. PruB, Nahtstelle (wie Anm. 62), 1. Halbbd., 448f. Abgedruckt
auch im ,St. Hedwigsblatt” (fiir den Ostteil des Bistums), 8. Jg., Nr.39 vom 1. Oktober
1961.
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programmatisch fiir Bengschs Bischofsdienst nennen kdénnen: Der erste
Auftrag ist ein seelsorglicher: die unverkiirzte Verkiindigung des Evange-
liums’’. Um seine Erfiillung in Ost und West — und damit auch um die Einheit
des Bistums — nicht zu gefdhrden, muss sich der Bischof von unter anderen
Umstdnden vielleicht sogar gebotenen tagespolitischen Stellungnahmen im
Westteil zuriickhalten — dies war die eine Seite der ,politischen Abstinenz”,
von der wir noch zu sprechen haben. Die Einheit der Didzese Berlin war aber
fiir Bengsch nicht nur ein tiberkommenes und darum schiitzenswertes Erbe
der Geschichte, sondern ein Zeichen dafiir, dass sich die Kirche nicht mit den
jeweiligen politischen Systemen identifiziert und in ihnen aufgeht, sondern
dass sie mit dem Evangelium Jesu Christi Grenzen iiberwindet. In seiner
Silvesterpredigt 1961 in der Westberliner Rosenkranzbasilika gab Bengsch
unumwunden zu, es sei ,schwerer geworden, die Einheit des Bistums zu
wahren, und es liegt nicht in unserer Macht, die dulleren Bedingungen zu
dndern. ... Aber kann nicht in diesem Schweren auch Gnade liegen? Gott traut
uns zu, dass wir die Wachheit und die Geduld haben, etwas lebendig zu halten,
was uns nicht mehr einfach in den SchoR fallt.*”® Freilich brachte schon die
lange Zeit das Auseinanderleben beider Bistumsteile mit sich””. Fiir diejeni-
gen, die mit der Spaltung aufgewachsen sind, war die festgehaltene Einheit so
etwas wie ein Zeichen der Hoffnung gegen alle Hoffnung.

Nach dem 13. August musste der einzuschlagende Weg der Kirche in der
DDR neu bestimmt werden. Am 21. August 1961 wahlten die Bischife und
Kommissare der Berliner Ordinarienkonferenz Alfred Bengsch zu ihrem
neuen Vorsitzenden in Dopiners Nachfolge. In der ersten reguldren Sitzung
am 10./11. Oktober gab der Neugewadhlte ein Grundsatzrelerat, das er in drei
Punkte gliederte: Die verdnderte Situation — die nicht verdnderte Situation —
die dennoch verdnderte Situation. Er stellte fest: ,Die Strategie des
atheistischen Staates, in dem wir leben, hat sich um keinen Millimeter
verdandert.” — ja es gdbe nach dem 13. August Anzeichen dafiir, dass die
LEntwicklung zum weltanschaulichen Totalstaat” weiter vorangetrieben
werde. Mutlosigkeit und Resignation angesichts der Abschniirung vom
Westen seien unter den Menschen weit verbreitet. Die DDR-Fiihrung strebe
.€ine im sozialistischen Staat als ‘loyal’ stehende und moglichst fiir Staats-
zwecke, besonders in aussenpolitischer Sicht, als Kulisse zu verwendende
Kirche” an. Diesem Zielbild diirfe man niemals entgegenkommen und miisse
daher jetzt erst recht ein Abkommen nach dem Vorbild des Kommuniqués mit
den evangelischen Landeskirchen ablehnen. Auch der ,Dopfner-Erlass” gegen
politische Erkldrungen der Geistlichen erweise sich als notwendig, um den
immer neuen Spaltungsversuchen entgegenzuwirken. In einem Punkt erfolgt
eine Kurskorrektur. Bengsch formuliert: ,Es behalten auch die Eingaben und
Beschwerden der Bischofe gegeniiber dem Staat ihren Sinn*; freilich miissten
die Modalitaten abgewogen werden. Als erste und dringlichste Aufgabe sieht

77 vgl. auch Bengschs geistliches Testament: Bengsch (wie Anm. 48), 158.

78 vgl.G. Lange/U. PruR, Nahtstelle (wie Anm. 62), 1. Halbbd., 469.

7? Vgl. dazu Ruth Jung, Ungeteilt im geteilten Berlin? Das Bistum Berlin nach dem
Mauerbau, Berlin 2003.
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Bengsch den seelsorglichen Aultrag, namlich die Aufgabe, ,die Gldubigen zum
Leben aus dem Glauben” zu fiihren, und zwar gerade angesichts der in den
Tagen des 13. Augusts zerbrochenen Lirdischen Rechnungen und Hoffnun-
gen“®’. In dieser Spannung stand dann auch der erste Hirtenbrief der Berliner
Ordinarienkonferenz nach dem Mauerbau, der am 29. Oktober 1961 verlesen
wurde. Die Situation der Menschen musste zur Sprache kommen; aber ein
Wort offenen Protestes schied aus, denn es hatte an der Mauer nichts geandert
und die Lage der Kirche verschérft. Ein Wort des Mitleidens und der
Ermutigung war notig. So geht der Hirtenbrief vom Jesaja-Vers ,Trostet,
trostet mein Volk.” aus. Allerdings heifst es: ,Unser Trost kann nicht darin
bestehen, dass wir diese schweren Belastungen verharmlosen. Die Gewissens-
not, in der sich viele von euch befinden, verbietet jeden billigen Be-
schwichtigungsversuch.” Der Trost besteht in der Zusage der Nahe Gottes
an die Kirche des gekreuzigten Herrn — eine Ankniipfung an Kardinal
Dépiners Wort von der ,Kirche unter dem Kreuz“®! — ; und er besteht im
Wissen, ,dass es keinen Ort der Erde gibt, an dem der Glaube ... nichtlebendig
bleiben kann“®?.

Am 2.November — mit Bedacht nach beiden Inthronisationsfeiern®’ —
machte Bischof Bengsch beim amtierenden DDR-Ministerprasidenten Willi
Stoph einen Antrittsbesuch. Er folgte damit einer Form, der auch sein
Vorginger Dopiner 1957 geniigt hatte®. Im Zusammenhang mit dem 13.
August hatte die Begegnung allerdings an Bedeutung gewonnen. Die DDR-
Fiihrung erhoffte sich eine grundsitzliche Klarung des Verhaltnisses von
Kirche und Staat und wiinschte eine Vereinbarung nach dem Vorbild des
Kommuniqués mit den evangelischen Kirchen®’. Bengsch hatte diese
Erwartungen bereits im Vorfeld stark zu didmpfen versucht. Einem Funktionar
der Ost-CDU, der ihn in den krisenhaften Augusttagen aufsuchte und im
Auftrag seines Parteichefs, des stellvertretenden Staatsratsvorsitzenden Ge-
rald Gétting, um Loyalitdt bat, hatte er erklart: ,Toleranz von Seiten des Staates
wire uns sehr willkommen, aber der Staatsrat miisse wissen, dass sich Seelen
nicht kaufen lassen.“®® Der amtierende Regierungschef suchte Bengsch in
dem zweieinhalbstiindigen Gesprich auf eine ,Mitarbeit” an der Politik der
DDR festzulegen, die er im Sinne der tblichen Propaganda ganz unter das

80 yol M. Hollen, Distanz (wie Anm. 3), Bd. 2, 291f.

81 ygl. auch Dopiners Abschiedspredigt ,Bistum unter dem Kreuz” am 20. August
1961: G. Lange/U. Prufl, Nahtstelle (wie Anm. 62), 1. Halbbd., 421-425.

82 yo| G. Lange u.a. (Hrg.), Katholische Kirche — sozialistischer Staat DDR.
Dokumente und 6ffentliche AuBerungen 1945-1990, Leipzig 1992, 188-192.

83 s Politibiiro wiinschte den Antrittsbesuch am 20. September zwischen Ost- und
West-Inthronisation und suchte sich damit {iber die von Bengsch iiber Prélat Zinke
erkldrten Gesprachsbedingungen hinwegzuseizen. Vgl. M. Hollen, Distanz (wie Anm. 3),
Bd. 2, 285 (12.September 1961).

84 ygl. ebd., Bd. 2, 49f.

85 yagl. die Vorschlige des Staatssekretdrs Hans Seigewasser vom 31. Oktober 1961:
ebd., Bd. 2, 2951

8 vl Bengschs Notiz {iber sein Gesprich mit Alfons Malik am 24. August 1961: ebd.,
276.
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Friedensthema stellte. Bengsch durchbrach mehrmals Stophs Monologe und
brachte die Lebensbedingungen der Christen zur Sprache: Die aufoktroyierte
materialistische Weltanschauung und den Gewissensdruck, dem sich die
Menschen ausgesetzt fithlten und der die ,Republikflucht” mitverursacht
habe. Er verwahrte sich gegen den Einwand, dass er nur Einzelfille
verallgemeinere, und bekannte: ,als katholischer Bischof sind fiir mich
Fragen des Gewissens wesentlich, und Fragen des Gewissens sind nicht
Ubergangsfragen, sondern Lebensfragen des Volkes*®”. Gegeniiber politischen
Vereinnahmungsversuchen betonte Bengsch, dass ,die eigentliche Arbeit der
Kirche die Seelsorge ist“. Gerade hierin liege auch der Nutzen fiir den Staat
und fiir das Gemeinwohl®®. Die von den Funktiondren des Ministerrats
vorbereitete Pressemeldung lieR Bengsch soweit kiirzen, dass sie kaum mehr
als die Tatsache des Gesprachs enthielt und sich nicht als Kommuniqué
verwenden lieR®®. Dies ist die andere Seite der ,politischen Abstinenz” des
Berliner Bischofs und der Ordinarienkonferenz — eine Umschreibung, die man
allerdings mit Vorsicht verwenden muss. Sie verfolgte das Ziel, die Kirche nicht
als ,Kulisse fiir Staatszwecke” missbrauchen zu lassen. Sie fand aber eine
Grenze, wo die Bischofe die Glaubens- und Gewissensireiheit bedroht sahen
und um des Evangeliums willen nicht schweigen wollten. Man wird nach den
Griinden fragen kénnen, warum etwa bei der Einfiihrung der allgemeinen
Wehrpflicht (1962) ein starkeres Engagement unterblieb®’; zur Kenntnis zu
nehmen ist das Insistieren auf der permanent bedrohten Glaubens- und
Gewissensfreiheit. Dies wird beim Antrittsbesuch Bengschs deutlich, bei den
folgenden Begegnungen mit dem Staatssekretdr fiir Kirchenfragen®', in den
Eingaben und Beschwerden der Bischofe®? und in manchen Hirtenbriefen”>.

87 vgl. Seigewassers ,Kurz-Protokoll” der Unterredung: ebd., 300.

88 ygl. Bengschs Gesprichsnotiz: ebd., 298. Ahnlich hatte Prdlat Zinke bei der
Vorbereitung des Besuchs gegeniiber Vertretern des Ministeriums fiir Staatssicherheit die
Position des Bischofs erklart. Ebd., 277.

8 ygl. ebd., 296.

%0 val. ebd., Bd. 2, 321-324,

°1 ygl. etwa: ebd., 359 (27. Mirz 1963); Bd. 3/1, 44f. (21. Februar 1967).

92 Ausdriicklich meldeten sich die Bischéfe in Eingaben zu Wort: beim Erlass des
Jugendgesetzes 1963, beim Erlass des Familiengesetzes 1965, beim Erlass der
sozialistischen Verfassung 1968, bei der Freigabe der Abtreibung 1972, gegeniiber der
wachsenden weltanschaulichen Bedriickung der Jugend 1972, beim Erlass des
Jugendgesetzes 1973, bei der Einfilhrung des Wehrkunde-Unterrichts 1978. Vgl. M.
Hollen, Distanz (wie Anm. 3), Bd. 2, 386f. 429f; Bd. 3/1, 101f. 108-110. 266-268.
347-350; Bd. 3/2, 24f. Vgl. auch Bengschs grundsitzliches Schreiben an Willi Stoph vom
31. Oktober 1966: ebd., Bd. 3/1, 35-37.

93 ygl. etwa den Fastenhirtenbrief der Ordinarienkonferenz 1963, das Hirtenwort zur
Enzyklika ,Pacem in terris* (1963), den Hirtenbrief zum Glaubensjahr 1967, das
Hirtenwort zur christlichen Erziehung 1974 (G. Lange, Kirche [wie Anm. 82], 194-202.
215-218. 257-262) und die Schreiben, mit denen die Bischofe Klerus und Gemeinden
von ihren Eingaben unterrichteten. Zur Problematik vgl. auch Heinz Hiirten,
Bischofsamt im sozialistischen Staat DDR. Offentliche Stellungnahmen der katholischen
Bischofe zu brennenden Zeitfragen, in: Wichmann-Jahrbuch 36/37 (1996/97) 239-254.
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Ereilich hatten die Hirtenworte nicht mehr wie noch in der Dopfner-Zeit das
Forum der ,6ffentlichen Meinung” des Westens im Blick®?, sie konnten es
innerhalb der nunmehr abgeschlossenen DDR-Situation auch kaum. Als
Kardinal Dopfner 1961 seinem Nachfolger vorschlug, auf Westberlin zu
verzichten, bejahte er selbst, dass darin eine Umorientierung stattfinden
miisse. Allerdings favorisierte er —anders als Bengsch — die Moglichkeit eines
offeneren politischen Wortes in der Westberliner ,Insel”.

Wie Bengsch —in Ost und West —das Zeitgeschehen ansprach und den Blick
seiner Mitchristen im Glauben zu weiten suchte, soll durch ein letztes Beispiel
aus der bereits zitierten Westberliner Silvesterpredigt 1961 illustriert werden.
Ihr kénnten Worte aus der evangelischen Kirche an die Seite gestellt werden,
etwa Dibelius’ ,Reden an eine gespaltene Stadt” oder Scharfs Predigt vom
selben Tag, die vom unvergleichlichen _vaterlindischen Notstand” infolge der
Mauer sprachgs. Thre Brisanz liegt darin, dass Bengsch noch in beiden Teilen
der Stadt wirken konnte und doch nicht aus Angst an der Wahrheit
vorbeireden wollte. Er erinnerte: ,Wir wollen das neue Jahr beginnen in
der Gemeinschaft der Kirche, die auf ihrem jahrhundertelangen Weg
unendlich viel Leid gesehen und erduldet hat, aber auch alle Gewaltigen in
den Staub sinken und Reiche zerbrechen sah und groe Worte verhallen
horte. ... Wir wollen es tun im Glauben, der immer wieder versucht, die Dinge
mit Gottes Augen zu sehen, und der weil, dass nicht alles grof ist, was groB
erscheint, und dass die Triumphe Gottes nicht auf den Marktplitzen und in
den Stadien gefeiert werden. ... Wenn die groRen und furchtbaren Ereignisse,
die uns vielleicht heute erschrecken, Vergangenheit sind, ganz zu schweigen
von den Unmengen leeren Geschwitzes, dann wird unser demdiitiges
Vaterunser noch gelten vor Gottes Angesicht. Und wenn die Weltanschauun-
gen und Ideologien ausgewechselt sein werden, die heute herrschen, so wie
alle friiheren ausgewechselt wurden im Laufe der Jahrhunderte, dann wird
unser Credo noch gelten. Und wenn alle Michte der Erde in Vergessenheit
hingesunken sind, dann wird die Macht der Liebe Gottes noch wirksam sein,
mit der wir mitwirkten bei jedem guten Werk.“%® Fiir den zeitgenossischen
Christen war dies sehr deutlich und konkret. Es ist ein Wort iiber den
Menschen und sein Heil, das er - Gott sei Dank —nicht von Menschen erwarten
muss. Freilich ist ein solches Wort menschlichen Selbsterlosungsplanen —
wiederum in Ost und West — im Weg und darum doch nicht so unpolitisch.

% ygl. etwa Dopiners Aide mémoire an den Papst vom 26. Mai 1959, in dem er
einschitzte, dass der vom Westen her erzeugte Druck der offentlichen Meinung” die
DDR-Machthaber wiederholt zur MéRigung veranlasst habe. (M. Hollen, Distanz [wie
Anm. 3], Bd. 2, 171.)

9 ygl. Otto Dibelius, Reden an eine gespaltene Stadt, Stuttgart 1961; W.-D.
Zimmermann, Scharf (wie Anm. 17), 93.

% ygl. G. Lange/U. PruB, Nahtstelle (wie Anm. 62), 1. Halbbd., 472.



Wer vertrieb Guinther Dehn (1882-1970)
aus Halle?

von Friedemann Stengel

Wenig bekannt sind die politischen Umstande, die 1933 zu dem Antrag des
Senats der Vereinigten Friedrichs-Universitit Halle-Wittenberg gefiihrt
haben, der alma mater den Namen Martin Luthers zu verleihen, den sie bis
heute tragt'. Halle war seit 1931 aus dem Konzert der deutschen Universitaten
mit einem spektakuldren und tumultuarischen Fall herausgetreten, der wie
kaum ein anderer die Umbruchsphase zwischen dem Ende der Weimarer
Republik und dem Dritten Reich bezeichnete. Ein in Halle berufener
Praktischer Theologe, dem von seinen nationalsozialistischen und deutsch-
nationalen Gegnern das damals in der Offentlichkeit vernichtende Anathem
des volksfeindlichen Pazifismus und Marxismus angehdngt worden war,
geriet binnen kirzester Zeit durch eine massive Propaganda und eine
mehrheitlich nationalsozialistisch dominierte Studentenschaft zur Symbol-
figur fiir das gesellschaftliche und auch kirchlich-theologische Scheitern der
Demokratie im akademischen Deutschland der pranatalen Phase des NS-
Staates — ja gleichsam als , Vorspiel kommender Ereignisse”, wie es Glinther
Dehn selbst bereits im Dezember 1931 in prophetischer Manier interpretierte’.
Seit Herbst 1931 hatte die Studentenschaft zum Boykott der Halleschen
Universitat unter dem Motto ,Meidet die Dehn-Universitat” aufgerufen, ja
sogar den Beschluss gefasst, nach Jena und Leipzig abzuwandern, wenn Dehn
die Stadt nicht verlieRe>. Um dem entgegen zu wirken und die zeitweise
tatsachlich ins Auge gefasste SchlieBung zu vermeiden, war aus den Kreisen
der Theologischen Fakultit bald der Ruf laut geworden ,Rettet die Luther-
universitit”, bis sie auf Anregung des Neutestamentlers und Patristikers Erich
Klostermann (1870-1963) im Vorfeld der 450-Jahr-Feiern die Umbenennung
beantragte. Es mogen auch andere Griinde vor allem bei der Genehmigung
dieses Antrags durch den preuRischen Ministerprésidenten Hermann Goring

! 7ur Namenverleihung vgl. Werner Prokoph, Politische Aspekte des ,Falles Dehn?,
in: Standpunkt 11 (1985), Beilage zu Heft 1, 8-13, hier 12.

2 vgl. Giinther Dehn (Hrsg.), Kirche und Volkerversohnung. Dokumente zum
Halleschen Universitdtskonflikt, Berlin [1931], 89.

* vgl. Beschluss des Vorstands und des Ferienausschusses der Deutschen Studenten-
schaft Halle, ebd., 49-51; Prokoph, Aspekte (wie Anm. 1), 11.
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(1893-1946) und seinen Minister fiir Wissenschaft, Erziehung und Volks-
bildung Bernhard Rust (1883-1945)" eine Rolle gespielt haben wie etwa die
_volkisch* iibersteigerte nationalsozialistische und deutsch-christliche Rezep-
tion der Person Martin Luthers, der mitunter als direkte historische Parallele,
ja als Vorldufer Hitlers herzuhalten hatte’, die Namensdnderung war
allerdings lediglich ein Nebenprodukt des ,Falles Dehn”.

Obwohl dieser Hallesche Vorgang bereits vor Jahren die Aufmerksamkeit
der Zeithistoriker gewann, deren Interesse sich in mehreren wissenschaft-
lichen Arbeiten® niedergeschlagen hat, bleibt doch einigermalen im Dunkeln,
in welcher Weise die Theologische Fakultit und die Universitat selbst
Verantwortung fiir die Vertreibung Dehns trugen, und zwar nicht nur in
indirekt-atmosphirischer, sondern auch in direkt-juristischer Hinsicht. Als die
Sektion Theologie vor 20 Jahren ein wissenschaftliches Kolloquium zum 100.
Geburtstag Dehns abhielt, war nur vage davon die Rede, dass die Vor-
kriegsfakultdt es habe an ,Solidaritat” mit ihm fehlen lassen und auch die
Nachkriegsfakultdt der Ansicht gewesen sei, es bei einem ,kargen Ge-
burtstagsgru“ zu Dehns 85. Geburtstag (1967) bewenden lassen zu konnen’.
Ja bis zum Kolloquium (1982) selbst und dariiber hinaus bis heute steht eine
Mauer des Schweigens um die Beteiligung konkreter Personen, nicht etwa um
die historischen Umstinde und politischen Hintergriinde. Ein erstes Schlag-
licht wirft der Blick auf das Antwortschreiben, das der 85-jdhrige, mittlerweile
erblindete Dehn am 2.Mai 1967 an den Rat der Theologischen Fakultét
diktierte®. Neben einer Erinnerung an die Fiille des wihrend seines Studiums
in Halle erworbenen ,geistige[n] Gut[es]“ und dem Hinweis, dass erdann ,viel
Bitteres” habe erfahren miissen, dies aber ,langst iiberwunden” habe, bedankt
sich Dehn ausdriicklich dafiir, dass auch der ,Herr Kollege EiBfeldt” die

4 vagl. ebd.

> vgl. etwa Siegfried Brduer, Das Lutherjubilium 1933 und die deutschen
Universititen, in: ThLZ 108 (1983) 641-662; ders., ,Martin Luther und Adolf Hitler —
die Trager des deutschen Schicksals” (Kurt Thieme). Das Lutherbild der ,Deutschen
Christen” unter besonderer Beriicksichtigung der Ereignisse im Altenburger Land, in:
Altenburger Geschichts- und Hauskalender 6 (1997) 79-85.

¢ vgl. Kurt Meier, Die Theologischen Fakultaten im Dritten Reich, Berlin-New York
1996, 12—16; Werner Prokoph, Aspekte (wie Anm. 1); Walter Bredendiek, ,Ein Vorspiel
kommender Ereignisse, in: Standpunkt 11 (1985), Beilage zu Heft 1, 2-8; Wolfgang
Wiefel, Der ,Fall Dehn” und die Krise der akademischen Theologie, in: ebd., 13-17;
Eberhard Winkler, ,Ich suchte die Kirche ..., die weder sakular durchsetzt noch klerikal
bestimmt ist“, in: ebd., 18-20; Ernst Bizer, Der ,Fall Dehn*, in: Wilhelm Schneemelcher
(Hrsg.), FS Giinther Dehn, Neukirchen/Krs. Moers 1957, 239-261; Helmut Heiber,
Universitit unterm Hakenkreuz. Teil 1: Der Professor im Dritten Reich: Bilder aus der
akademischen Provinz, Miinchen 1991, 82-108; Raimund Hoenen, Giinther Dehn
(1882-1970) — AuBenseiter fiir den Frieden, in: Amo Sames (Hrsg.), 500 Jahre
Theologie in Wittenberg und Halle 1502-2002. Beitrige aus der Theologischen Fakultat
Halle-Wittenberg zum Unversitdtsjubildum 2002, Leipzig 2003 (LStRLO; Bd. 6),
161-180.

7 ygl. Wiefel, Krise (wie Anm. 6), 13.

8 UAH, Rep. 27, 306.



386 Friedemann Stengel

GruRadresse mit unterschrieben habe. Nun diirfte diese sarkastische
Marginalie dafiir sprechen, dass Dehn seine Hallesche Vertreibung keinesfalls
iiberwunden und die Auseinandersetzungen von 1931/32 selbst nach 35
Jahren offenbar uniiberbriickbare personliche Differenzen geschaffen hatten,
denn: die einzige Unterschrift, die unter der Gliickwunschadresse® fehlt, ist die
Otto EiRfeldts (1887-1973), des Einzigen zu dieser Zeit noch lebenden und
akademisch aktiven Fakultitsmitgliedes, der Zeuge und Beteiligter der
Vorgange um Dehns Vertreibung war. Eikfeldt, bertihmter Alttestamentler
und Ugaritologe, 1929/30 Rektor, in den zwei darauf folgenden Jahren
Prorektor und dann wieder Rektor 1945-1948, gehirte zweifellos nicht zu den
Randfiguren in Universitit und Theologischer Fakultdt. Nun soll es im
Folgenden keinesfalls darum gehen, die Rolle beider Institutionen bei der
Kampagne gegen Giinther Dehn auf die Person EiRfeldts zu fokussieren,
obwohl es nicht fern zu liegen scheint, dass sich hier ein Grund fiir die auch in
DDR-Zeiten nie geschehene und m.W. auch nicht angestrebte Rehabilitierung
Dehns befindet'?, Ziel der vorliegenden Studie soll es sein, der quellenméaRig
belegten Mitwirkung universitarer Entscheidungsgremien und hier handel-
nder Personen bei der Entlassung Dehns nachzugehen, um die gleichsam
systemiibergreifende Reserviertheit von Universitit und Theologischer
Fakultit gegeniiber Dehn zu erhellen. Gleichzeitig gilt es herauszuarbeiten,
inwieweit im Fall Dehn politische, theologische und personlich-psycho-
logische Momente nebeneinander und ineinander gewirkt haben — wie mir
scheint ein wesentlicher Grund dafiir, dass der Gesamtkomplex bei aller
wissenschaftlichen Aufarbeitung erstaunlich im Rahmen des Allgemeinen
blieb. Um des Verstindnisses willen ldsst es sich nicht umgehen, Person und
Profil Giinther Dehns kurz darzustellen und den Weg seiner Vertreibung aus
Halle nachzuzeichnen.

(I) Gtinther Dehn hatte wahrend der Weimarer Republik dem religiosen
Sozialismus nahe gestanden und 1920 bis 1922 auch der SPD angehort. Es
wire aber unzuldssig, ihn aul diese politisch-theologische Richtung zu
reduzieren, auch wenn sein diesbeziigliches Engagement sich insbesondere
im Berliner Pfarramt in der starken Orientierung auf die Situation des
GroRstadtproletariats zeigte. Ebenso ist seine Nahe zur Dialektischen Theolo-
gie Karl Barths (1886-1968) zu betonen, die sich nicht nur in einer zwar
kulturkritischen, aber dennoch weltbejahenden, evangeliumszentrierten
Worttheologie niederschlug, sondern auch in in einer ebenso kulturkritischen
Distanz zum monarchistisch oder biirgerlich gepragten Staatsprotestantismus.
Theologisch dennoch eher konservativ lutherisch, blieb er dabei Auienseiter
in der evangelischen Kirche der Weimarer Republik, die er selbst als

? vgl. ebd.

19 vgl, auch Prokoph, Aspekte (wie Anm. 1), 12. Immerhin wurde Dehn, als es um
die Nachfolge des wegen Mitgliedschaft in der NSDAP entlassenen Praktischen
Theologen Paul Keyser (1898-1987) ging, nicht in Erwdgung gezogen, vgl. dazu
Friedemann Stengel, Entnazifizierung und Neuaufbau der Theologischen Fakultat Halle
1945-1950, in: Hermann-J. Rupieper (Hrsg.), Beitrdge zur Geschichte der Martin-
Luther-Universitit Halle-Wittenberg 1502-2002, Halle 2002, 529-558, hier: 551-555.
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,antidemokratisch, antipazifistisch und selbstverstandlich auch antisozialis-
tisch” empfand"’.

Dieses AuRenseitertum brachte es mit sich, dass die Theologische Fakultdt
Halle ihn auch nicht zu ihren Kandidaten fir die Neubesetzung des Lehrstuhls
fiir Praktische Theologie zdhlte, die nach der Emeritierung des Geheimrats
Prof.D. Karl Eger (1864-1945) 1929 zu realisieren war'2. Die meisten
Halleschen Ordinarien vertraten theologisch vermittelnde Positionen, dach-
ten volkskirchlich, deutschnational und lehnten mehrheitlich liberale und
dialektische Theologien ab'>. Fast alle Mitglieder des Lehrkorpers gehorten
der rechten und antirepublikanischen Deutsch-Nationalen Volkspartei
(DNVP) an, nur einer jeweils der Deutschen Volkspartei (DVP, Karl Eger)
und der Deutschen Demokratischen Partei (DDP, Ernst Barnikol)'*. So
enthielt auch die erste Vorschlagsliste fiir die Besetzung des Egerschen
Lehrstuhls Theologen, die dem Profil der Fakultit entsprachen. Der sozial-
demokratische preuRische Kultusminister Adolf Grimme (1889-1963), der
mit Blick auf die Situation in den Kirchen auch an den Theologischen
Fakultidten neue politische Akzente setzen wollte, ignorierte die Liste der
Fakultit und bat sie seinerseits, die Berufung zweier religioser Sozialisten,
unter ihnen immerhin der spater in der DDR mafkgebliche Religionssoziologe
Emil Fuchs (1874-1971)!%, zu priifen. Die Fakultit lehnte beide mehrheitlich
ab, bat um Errichtung einer zusdtzlichen Spezialprofessur ftr Sozialethik und
Arbeiterpsychologie und beharrte auf ihren Vorschligen. Grimme ging
wiederum auf dieses Votum nicht ein und nannte der Fakultit erneut einen

11 yg]. Giinther Dehn, Die alte Zeit — die vorigen Jahre. Lebenserinnerungen,
Miinchen 1962, 209. Uber Dehns Pragung durch die ,pazifistischfe] [ ... 1.
antimperialistisch[e] und antinationalistisch[e]* Jugendbewegung Neuwerk” vgl.
ebd., 230-246, Zitat: 2311.

12 71, den Finzelheiten des Berufungsverfahrens vgl. das ,Pro Memoria in Sachen
Professor D. Dehn verfasst im Auftrag der Theologischen Fakultadt Halle-Wittenberg” von
Gerhard Heinzelmann, 15.3.33, UAH, Rep. 27, 384 (dort auch Abdnderungs- und
Zusatzvorschlige Erich Klostermanns); umfassend Prokoph, Aspekte (wie Anm. 1);
Bizer, Dehn (wie Anm. 6), 245-254; Meier, Fakultdten (wie Anm. 6), 12-15.

13 yol Hoenen, Dehn (wie Anm. 6), 173.

14 An der gesamten Universitit gab es nur einen einzigen Ordinarius, der der SPD

angehorte, sein akademisches Amt allerdings aufgab: der Staatswissenschaftler,
Oberprasident in Magdeburg und kurzzeitige preuBische Minister Heinrich Waentig.
Daneben existierten nur wenige Mitglieder der DDP, vgl. Prokoph, Aspekte (wie Anm.
19
15 ygl. Friedemann Stengel, Die Theologischen Fakultdten in der DDR als Problem
der Kirchen- und Hochschulpolitik des SED-Staates bis zu ihrer Umwandlung in
Sektionen 1970/71, Leipzig 1998 (Arbeiten zur Kirchen- und Theologiegeschichte; Bd.
3), 27 und an vielen Stellen. Zu Fuchs’ Rolle bei den Thiiringer religidsen Sozialisten vgl.
Reinhard Creutzburg, ,In der Kirche — gegen die Kirche — fiir die Kirche*. Die religios-
sozialistische Bewegung in Thilringen 1918-1926, ein Beitrag zur Geschichte des
religivsen Sozialismus in Deutschland und der evangelischen Kirche in Thiiringen, Halle,
Univ., Theol. Fak., Diss., 1989.

16 gjegfried gehorte (bis 1925) neben Karl-Ludwig Schmidt und Hans Miiller zu den
maRgeblichen Mitliedern der religios-sozialistischen Gruppe in Jena, vgl. ebd., 105-109,
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religiosen Sozialisten, Theodor Siegfried'® (1894-1971, Marburg) und
nochmals Giinther Dehn als Kandidaten der Regierung. Da Siegfried gar
kein Praktischer, sondern Systematischer Theologe war, lehnte die Fakultat
ihn ab. Uber Dehn sprach sie sich hingegen zwar nicht positiv aus, glaubte aber,
ihn nach Priifung aller vorliegenden Tatsachen und im Vergleich mit den
anderen von Grimme genannten Personen ,nicht als untragbar” befinden zu
konnen. Dieses Urteil war auch darin begriindet, dass Dehn iiber kein
Parteibuch, gemeint war: der SPD, verfiigte'”. Gegen dieses Votum legte aber
nun der Kirchenhistoriker Ernst Barnikol (1892-1968), eine schillernde
Personlichkeit mit starken Ambitionen zu den religivsen Sozialisten'®, ein
Sondervotum vor, in dem er sich gegen Dehn fiir den religiosen Sozialisten
Paul Piechowski (1892-1966) aussprach, der von Grimme neben Fuchs zuerst
genannt worden war. Gleichzeitig lehnte er Dehn als einen ,Glaubensge-
horsam fordernden Restaurationstheologen, augenblicklich dialektischer
Observanz und erneuter kirchenamtlicher Approbation” ' ab und erkannte
damit wenigstens Dehns kulturkritische Position und seine theologisch
begriindete Distanz zum religiosen Sozialismus als Spielart eines kultur-
protestantischen Ansatzes. Um der Gefahr einer von der Fakultdtsmajoritét
befiirchteten Berufung Piechowskis zu entgehen, legte der Systematiker
Gerhard Heinzelmann (1884—1951) nun seinerseits ein Sondervotum vor, das
sich vorbehaltlos fiir Dehn aussprach?®. Auf dieser Grundlage berief ihn
Minister Grimme Anfang 1931.

(1) Mittlerweile hatte Dehn auch einen Ruf an die Theologische Fakultat
Heidelberg erhalten, die ihn sogar primo loco nominierte. Diese Berufung
wurde aber wieder riickgiangig gemacht, nachdem der evangelische Theologe
Gottlried Traub (1869-1956) in den deutschnationalen ,Eisernen Blattern“*!
am 11.Januar 1931 vor einer Berufung Dehns gewarnt und in diesem
Zusammenhang an einen Vortrag erinnert hatte, den Dehn 1928 in einer
Magdeburger Kirchgemeinde gehalten hatte*?. Dehns Vortrag iiber ,Kirche
und Vélkerversbhnung” enthielt nicht einmal fundamental pazifistische,
geschweige denn sozialistische Gedanken, sondern reflektierte die Kriegs-

159-162 u.b.; ders., Religiose Sozialisten in der Thiiringer evangelischen Kirche
1918-1933, in: Thomas A. Seidel (Hrsg.), Thiiringer Gratwanderungen. Beitrage zur
fiinfundsiebzigjahrigen Geschichte der evangelischen Landeskirche Thiiringens, Leipzig
1998 (Herbergen der Christenheit; Sonderband 3), 62-74, hier: 65.

7 ygl. Pro Memoria Heinzelmanns (wie Anm. 12), 2.

18 ygl. Stengel, Entnazifizierung (wie Anm. 10), 531f.; Falko Schilling, Das kirchen-
und gesellschaftspolitische Engagement Ernst Barnikols unter Beriicksichtigung seines
theologischen Denkens in der Weimarer Republik und im NS-Staat (1918-1945), Halle,
Univ., Theol, Fak., 1990, MS.

' vgl. Prokoph, Aspekte (wie Anm. 1), 10; Schilling, Barnikol (wie Anm. 18), 25-32.

20 ygl. Sondervotum Heinzelmanns und andere Berufungsakten, UAH, Rep. 27,
1318.

21 ygl. Eiserne Blitter. Wochenschrift fiir deutsche Politik und Kultur 13 (1931) Nr. 2,
271

22 ygl. zu dem Magdeburger Vortrag und seinen Folgen Dehn, Kirche (wie Anm. 2),
6-23; Dehn, Zeit (wie Anm. 11), 250-261; Prokoph, Aspekte (wie Anm. 1), 10.
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thematik in theologischer Hinsicht. Die Punkte, die ihm von einigen seiner
zuhorer und dann spater in der Presse, universititsintern und deutschland-
weit vorgehalten wurden, betrafen vor allem den Vorschlag, die Militdr-
seelsorge abzuschaffen, zu erwagen, dass die Gefallenendenkmdler und
-tafeln nicht in die Kirchen gehorten, sondern von den biirgerlichen
Gemeinden verantwortet werden miissten, da Soldaten schlieBlich nicht
als christliche Mirtyrer betrachten werden konnten, weil sie selbst mit der
Absicht zu toten in den Krieg gezogen seien. Er sprach sich zwar nicht
ausdriicklich fiir die Kriegsdienstverweigerung aus, meinte aber, dass es im
Kriegsfall jedem freigestellt werden miisse, zu verweigern oder zu dienen. In
dem gesamten Konflikt unbewiesen bliecb Dehns nach dem Vortrag im
Gesprach getroffene prononcierte Aussage, Soldaten seien Morder. Aber eben
dieser Satz zog den Protest (sehr) weniger Anwesender und anderer
Nichtanwesender, zum Teil hoher a.D. gestellter Militars, nach sich, die das
Magdeburger und Berliner Konsistorium auf den Plan riefen, mit dem
Ergebnis, dass seitens der Kirchenleitung auf die Angelegenheit inhaltlich gar
nicht eingegangen, Dehn vielmehr zu groRerer Vorsicht gemahnt wurde.
Gottfried Traub verdffentlichte nun unbesehen die oben genannten
Vorwiirfe, die auf eine Entschliefung des Volkischen Ausschusses der
DNVP Magdeburg-Anhalt’ von 1928 und entsprechende Pressemeldungen
zuriickgingen. Er habe mit seinen Ausfithrungen die ,Gefallenen des
Weltkrieges beschimpft“?’. Die Heidelberger Fakultat lieR sich daraufhin
die Konsistorialakten schicken und zog — abgesehen von einem Sonder-
votum?2* des Neutestamentlers Martin Dibelius (1 883-1947) — den Ruf zuriick.
(II1) Auch die Hallesche Fakultit erhielt Kenntnis von Traubs Beschuldi-
gungen, konnte aber vor Dehns Berufung dem Vorgang nicht nachgehen, weil
sich die Akten noch in Heidelberg befanden. In der Fakultit machte sich aber
sofort ,scharfe Kritik und Beklemmung* breit, nachdem der Magdeburger
Vortrag bekannt geworden war?>. Sie befand sich aber in der Zwickmiihle.
Dehn war bereits berufen, die Fakultdt hatte nicht gegen ihn votiert. Sie hatte
es aber versiumt, vor dem entsprechenden Votum Kenntnis von dem
Magdeburger Vorfall zu nehmen. Gleichzeitig stieRen Dehns dort vertretene
Ansichten auf deutliche Missbilligung der nunmehrigen Kollegen. Der
damalige Dekan Erich Klostermann lieR die Presse am 5.Februar 1932
schlieRlich wissen, dass der Magdeburger Vorgang immerhin nicht zu
kircheninternen disziplinarischen Konsequenzen gefiihrt und offenbar

23 ygl. Dehn, Kirche (wie Anm. 2), 39. Zu erwéhnen ist, dass die Heidelberger
Universitit zu dieser Zeit bereits mit dem Fall des antimilitaristisch gesinnten
auRerordentlichen Professors fiir Statistik und sozialistische Politik Emil Julius Gumbel
(1891-1966) in die Schlagzeilen geraten wat. Gumbel wanderte 1934 iiber Frankreich in
die USA aus. Vgl. Eike Wolgast, Das zwanzigste Jahrhundert, in: Semper apertus.
Sechshundert Jahre Ruprecht-Karls-Universitdt Heidelberg 1386-1986, Bd. 3: Das
zwanzigste Jahrhundert 1918-1985, Berlin-Heidelberg 1985, 1-54, hier: 7-9.

24 yo). Gutachten von Martin Dibelius, 26.1.31, UAH, Rep. 27, 1318.

25 ygl. Pro Memoria Heinzelmanns (wie Anm. 12), 6.

26 ygl. ebd., 6.



390 Friedemann Stengel

auch die preuRische Regierung diesen Standpunkt vertreten habe?. Damit
hatte die Fakultit sich zunichst auf den Standpunkt zurtickgezogen, dass die
Berufung Dehns nicht von ihr, sondern vom preufischen Staat ausgegangen
sei. Gleichzeitig hatte sie aber darauf verzichtet, sich offiziell von Dehn zu
distanzieren. Sie schob die Urteilskompetenz und -verantwortung hin zu
Kirchenleitung und Regierung.

In Halle tauchte am 4. Februar 1931 ein Flugblatt auf, das der National-
sozialistische Deutsche Studentenbund (NSDStB) herausgegeben hatte,
folgenden Inhalts:

Wer ist Herr Dehn? 1. Herr Pfarrer Dehn ist Pazifist. 2. Herr Pfarrer Dehn ruft zur
Kriegsdienstverweigerung auf. 3. Herr Pfarrer Dehn fordert die Enfernung der Ge-
fallenengedenktafeln aus der Kirche 4. Herr Pfarrer Dehn will die deutschen Kinder zum
krassesten und feigen Pazifismus erziehen. Sollen wir zusehen, wie ein solcher Mensch ein
Ordinariat an unserer Universitdt erhilt? [ ... ] Liebt ein solcher Pazifist, der sein Volk zur
Wehrlosigkeit und zur Feigheit erziehen will, sein Vaterland? [ ... ]“*7.

In dieser Situation erkannte der Senat unter Rektor Gustav Aubin
(1881-1938), dass es nunmehr um den Schutz der Rechte eines berufenen
Ordinarius und nachgerade um die Freiheit der Wissenschaft in Lehre und
Forschung ginge. Einstimmig wurde die Hallesche Gruppe des NSDStB am 9.
Februar 1931 fiir ein Jahr verboten, weil ,ihr Bestehen die akademische
Disziplin gefihrdet“*®. Das Sommersemester 1931 verlief ruhig, weil Dehn
vorerst noch in Berlin wohnte und bis zum Herbst von der Lehrtatigkeit
freigestellt war. Allerdings legte die Fachschaft der Theologischen Fakultt,
damals: Theologenschaft, dem Fakultitsrat bereits am 31.Juli 1931 eine
EntschlieRung vor, in der zwar angekiindigt wurde, dass von den Theolo-
giestudenten keine ,Unbotmaéssigkeiten” gegen Dehn ausgehen wiirden, aber
unter ihnen kein Vertrauen zu Dehn vorhanden sei und daher eine zweite
praktisch-theologische Professur geschaffen werden miisse®”. Die Mehrheit
der Studenten war also von Anfang an distanziert.

(IV) Das Wintersemester 1931 begann furios. Am 17.Oktober fassten
Vorstand und Ferienausschuss der Deutschen Studentenschaft den Beschluss,
an die Universitdten Jena und Leipzig abzuwandern, wenn Dehn in Halle
bleibe*°. Dies zog eine dhnliche Resolution der Halleschen Arbeitsgemein-
schaft Deutscher Geschiftsleute an die Stadtverordnetenversammlung nach
sich, da beim Auszug der Studenten ein wesentlicher stadtischer Wirtschafts-
zweig wegzufallen drohte und bereits jetzt befiirchtet wurde, dass dann die
Universitit geschlossen werden konnte®'. Zu ,unerhérten Ausschreitungen”

27 Vgl. Dehn, Kirche, (wie Anm. 2), 46; Dehn, Zeit (wie Anm. 11), 265

28 ygl. Dehn, Kirche (wie Anm. 2), 46.

?? ygl. EntschlieBung, UAH, Rep. 27, 1318; Pro Memoria Heinzelmanns (wie Anm.
12), 9.

30 vgl. Dehn, Kirche (wie Anm. 2), 49-51. Der Auszugsbeschluss war allerdings nur
taktisch gedacht, um die Universitit und die Stadt unter Druck zu setzen. Schon am 4.
November wurde er zuriickgenommen, vgl. ebd., 66f.

31 ygl, ebd., 51,
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kam es aber, als Dehn Anfang November seine Vorlesungen beginnen
wollte>2. Hunderte von nationalsozialistischen Studenten skandierten ,Dehn
raus!”, und ,Deutschland erwache, Juda verrecke, Dehn verrecke!”. Sowurde
der Beginn der Veranstaltung verhindert, Feuerwerkskorper wurden ge-
worfen und die Tiiren zum Horsaal von den Studenten eingedriickt, wahrend
Dehn von seinen wenigen Horern aus der Theologenschatt geschiitzt werden
musste. Der anwesende Rektor Aubin lie schlieBlich die Polizei kommen, um
weitere Ausschreitungen zu verhindern. Hartnéckig hielt sich noch jahr-
zehntelang das Geriicht, Dehn selbst habe die Polizei gerufen, um sein Amt
antreten zu konnen, was eine Verkehrung der Tatsachen ist’>. Auch am
folgenden Tag demonstrierten nationalsozialistische Studenten mit massiver
Unterstiitzung der SA innerhalb und auBerhalb der Universitdt. Die Proteste
gipfelten in der Forderung der Deutschen Studentenschaft und des Hoch-
schulrings Deutscher Art™* nach dem Riicktritt des Rektors®® und einer
Kundgebung in Jena, an der 2000 Studenten teilnahmen, die scharf gegen
Dehn, Aubin und Grimme protestierten und alle pazifistischen und marxisti-
schen Stromungen verurteilten®®.

Der Senat wehrte zu diesem Zeitpunkt die studentischen Forderungen
eindeutig ab, erklarte Rektor Aubin einstimmig das Vertrauen und relegierte
spiter sogar den studentischen Schriftleiter der Hallischen Universitéts-
zeitung®’. Gleichzeitig sprach er sich 6ffentlich fiir Dehn aus’®.

Auch seitens der Theologischen Fakultdt erhielt Dehn zunidchst noch
Schiitzenhilfe, so in Form einer Publikation des Dekans Gerhard Heinzel-
mann, der Ausfithrungen Dehns zur umstrittenen Thematik in der Presse
verdffentlichte und mit der Bemerkung kommentierte, dass dessen Gedanken
reformatorisch seien und man sich theologisch mit ihnen auseinander setzen
miisse. Dehn konne nicht von ,fremden politischen Gegensatzen (Marxismus

52 ygl, ebd., 68-71; Dehn, Zeit (wie Anm. 11), 271-273.

33 ygl. Bizer, Dehn (wie Anm. 6) 257; Prokoph, Aspekte (wie Anm. 1), 11f.

34 200 diesen beiden studentischen Korperschaften vgl. (nur vorlaufig) Prokoph,
Aspekte (wie Anm. 1), 9.

3> ygl. Dehn, Kirche (wie Anm. 2), TR

3¢ vgl. ebd., 74f.

37 Am 9.2.32 wurde stud. rer.nat. Giinther Stove (*1908) relegiert, vgl. Pro Memoria
Rektor Aubins, UAH, Rep. 27, 384 und Rep. 4, 893 (zwei undatierte, in Teilen
unterschiedliche Fassungen, die laut Schreiben des Rektors vom 27.4.33 [an den
Minister fiir Wissenschaft, Kunst und Volksbildung] parallel zum Pro Memoria
Heinzelmanns, also im ersten Quartal 1933, verfasst worden sein kénnen, vgl. UAH,
PA 5296). Weitere Relegationen sind nicht nachweisbar, wie Dehn selbst (Dehn, Zeit
[wie Anm. 11], 272) meint, allerdings konnen auch Verurteilungen wegen Land-
friedensbruch und groben Unfugs (Bizer, Dehn [wie Anm. 6], 252) nicht nachgewiesen
werden. Diese waren von der Vossischen Zeitung offensichtlich aus propagandistischen
Griinden behauptet worden. Ebenso muss allerdings die Behauptung des ansonsten
sachlichen Werner Prokoph (1923-2000, Aspekte [wie Anm. 1], 12), eines ehemaligen
Dozenten fiir Marxismus-Leninismus in Halle, zurtickgewiesen werden, nicht ein
einziger Student sei diszipliniert worden.

8 ygl. Dehn, Kirche (wie Anm. 2), 72.

3 ygl. ebd., 63-65; Dehn, Zeit (wie Anm. 11), 271.
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— Antimarxismus)“ her beurteilt werden>”. Auch die theologische Studenten-
schaft stellte sich am 10. November noch hinter ihn, verwahrte sich ,auf das
entschiedenste” gegen seine Herabsetzung als ,sehr fragwiirdigen Charakter”,
aber ausdriicklich nicht gegen den Kampf des Hochschulrings Deutscher Art
und der Studentenschaft gegen das ,gegenwartige politische System“*°. Schon
einen Tag spiter zeigte es sich, dass bereits diese Erkldrung der Studenten-
schaft und die halbherzige Solidarisierung mit Dehn schon zu weitgehend war.
Als die ,Halleschen Nachrichten” den Text vom 10. November unter dem Titel
_Die Hallesche Theologenschaft fiir Prof. D. Dehn herausgab, stellte deren
Vorsitzender, Martin Kohlschmidt (*1898), in einer offiziellen Verlautbarung
klar, die Versammlung sei nicht offentlich und die Publizierung ihres
Ergebnisses unbefugt gewesen. Die Theologenschaft sei nicht gegen den
Kampf der deutschen Studentenschaft in Halle ,als solchen”, sondern ,nur
gegen die Kampfesweise**!. Da Kohlschmidt nicht konkretisierte, ob der am
10. November genannte Kampf gegen das politische System oder aber
derjenige gegen Giinther Dehn gemeint sei, war nunmehr wieder eine
deutliche Distanzierung von Dehn hergestellt.

Der 11. November (Tag von Langemarck) wird in der Forschung zuweilen
als ,Kapitulation des groRtenteils deutschnationalen Lehrkorpers vor der
nationalsozialistischen Studentenrevolte gesehen®?. M.E. ist aber die Er-
klirung®?, die die Vollversammlung der Dozenten an diesem Tag herausgab,
vor allem als Schlichtungsversuch und als konfliktminimierende Reaktion auf
den angedrohten Auszug der Halleschen Studenten zu verstehen. Wie in der
berichtigenden Verlautbarung des Theologiestudenten Kohlschmidt distan-
zierte sich die Dozentenschaft von der ,Kampfesweise” der Studenten,
bagatellisierte sie aber zugleich durch nur ,linden Tadel”.** MafRgeblich war
aber die dezidierte Uberzeugung des Lehrkorpers, dass er sich mit den
Studenten ,einig” wisse, weil sie, ,obwohl sie falsche Wege gegangen sind, von
reinen edlen Gefiihlen zum Vaterland getragen” seien. Noch war hier zwar die
Distanzierung von Dehn nicht ausgesprochen, aber mit der Anerkennung der
politischen Motive des Kampfes waren Konsens und Konnex zwischen
Deutschnationalen (vor allem Professoren) und Nationalsozialisten (vor allem
Studenten) an Halles alma mater exemplarisch benannt. Dehn selbst glaubte
sich angesichts der Erklirung der Dozentenschaft in der Riickschau als
,verlorene[n] Mann“*’.

(V) Dehns Befiirchtung schien sich aber zundchst nicht zu bestatigen.
Vielmehr konnte er im verbleibenden Wintersemester unbehelligt seine
Lehrveranstaltungen abhalten. Das war auch deshalb moglich, weil Karl Eger
als Emeritus parallel Lehrveranstaltungen anbot. Eine erneute Zuspitzung der

40 vl Dehn, Kirche (wie Anm. 2), 73; Schreiben Aubins an Grimme, 12.11.31, UAH,
PA 5296.

41 ygl. Erklarung Kohlschmidts, ebd.

42 ygl. Dehn, Zeit (wie Anm. 11), 274; Prokoph, Aspekte (wie Anm. 1), 12.

43 ygl. Dehn, Kirche (wie Anm. 2), 73; Bizer, Dehn (wie Anm. 6), 252f.

4 ygl. Prokoph, Aspekte (wie Anm. 1), 12.

4> ygl. Dehn, Zeit (wie Anm. 11), 274.
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Lage bewirkte Dehns Verdifentlichung JKirche und Vélkerversohnung:
Dokumente zum Halleschen Universitdtsstreit” vom 1.Dezember 1931
(erschienen am Monatsende), die 42 Texte beginnend beim Magdeburger
Vortrag von 1928 bis hin zu den Erklarungen, Briefen und Stellungnahmen
des Herbstes 1931 enthielt. Die Sammlung selbst wurde aber gar nicht
kritisiert. Vielmehr wurde Dehns interpretierendes Nachwort als ehren-
riihriger, ja ehrabschneidender Affront gegen die Hochschullehrerschaft
gewertet, wobei folgende Schlusspassage immer wieder im Mittelpunkt der
Kritik stand:

,[ ... 11ch habe die Sache der Kirche vertreten. Vielleicht ist das, was sich in Heidelberg und
Halle ereignet hat, nur ein Vorspiel kommender Ereignisse, wo ein rein machtpolitisch
orientierter Staat, der von seiner Verantwortung Gott gegeniiber nichts mehr weifs, von
der Kirche entweder volligen Gehorsam verlangen oder sie fiir staatsgefahrlich erkldren
wird. Es kann sein, dass die Kirche der Gegenwart an der Schwelle schwerster Kampfe mit
dem modernen Nationalismus steht, in denen sie in ihrer Existenz gefordert sein wird.
Sollte ich diesen kommenden Auseinandersetzungen dadurch ein triilbes Vorzeichen
geben, dass ich feige nachgebe und im Interesse meiner personlichen Ruhe dem Angriff
Jusweiche? Hier muss Widerstand geleistet werden. Man pilegt der Jugend in ihren
gegenwirtigen Kampfen ja meist einen, wenn auch irregefiihrten Idealismus lobend
zuzugestehen. Ich mochte dagegen doch ernste Bedenken duRern. Verzerrter Idealismus
ist Damonie. Es ist ja einfach nicht wahr, dass diese fanatische, meinetwegen religios
gefirbte, tatsichlich aber von Gott geloste Vaterlandsliebe dem Vaterland wirklich hilft. Im
Gegenteil, sie wird das Vaterland ins Verderben fithren. Weil hier Maf3 und Ziel fiir
sachliches, wirklich verantwortungsvolles Handeln, wie es nur der an Gott gebundene
Mensch haben kann, fehlen. Wir haben keinen Anlass, die Jugend in ihrem vielfach
bedenkenlosen Handeln womaoglich noch zu feiern, sondern wir sind verpflichtet, ihr auf
das ernsteste entgegenzutreten, sie zu warnen und zum Gehorsam gegen Gott zuriick-
zufithren. Es besteht sonst die Gefahr, dass ihr Tun ganz und gar in undeutschem Zynismus
ausartet, der nur noch zerstorend wirken kann. Nur wer Gott wirklich tiber alle Dinge setzt,
kann seinem Vaterlande wirklich dienen**®.

(VI) Nun hatte Dehn fiir viele seiner Kollegen die Grenze iiberschritten,
indem er eben den Konsens zwischen Studenten- und Dozentenschaft, der in
der Erklarung der Dozenten vom 11. November konkretisiert und zugleich
symbolisiert war, als ,damonisch” bezeichnete und den jugendlichen
Idealismus, den ja auch die Dozentenschaft Jobend” gewdirdigt hatte, mit
Gottlosigkeit, dem (prophezeiten) totalitaren Staat und schlieRlich mit einer
Volk und Vaterland verderbenden Bewegung in Verbindung brachte. Viele
Kollegen fiihlten sich mit dem Verdikt der Damonie offenbar direkt ange-
sprochen®’. Nun begann universititsintern die Solidaritdt mit Dehn auf der
Grundlage des bisher motivierend wirkenden Schutzes der akademischen
Freiheit zu wanken. Zuerst brach Karl Eger in der ,Neuen Preufischen
Kirchenzeitung” dffentlich mit Dehn: Dieser habe sich mit Polizeigewaltin sein

46 pehn, Kirche (wie Anm. 2), 89f; Bizer, Dehn (wie Anm. 6), 255.

47 ygl u.a. Pro Memoria Heinzelmanns (wie Anm. 12), 13, 16. Auch Aubin berichtet
in seinem Pro Memoria (wie Anm. 37, 7f.), Dehns Nachwort habe ein vollig fehlendes
Verstindnis fiir die ,tieferen Griinde des Vorgehens der studenten” gezeigt und auch in
der Dozentenschaft ,starke Erregung” hervorgerufen.
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Amt einfithren lassen, die Studenten seien nicht von politisch radikalen
.Elementen” aufgewiegelt worden, sie hatten einfach nur kein Vertrauen zu
Dehn als akademischem Lehrer. Vielmehr hatten sie sich mit der ,Instinkt-
sicherheitihres Gefiihls” gegen Dehns , kulturkritische” dialektische Theologie
gewandt, die eben einfach nicht kompatibel mit den vaterlindischen und
volkischen Fragen der Zeit sei. Dehn verstehe es einfach nicht, ,positiv* und
,einfiithlend” auf seine Gegner einzugehen*®.

Die AuRerungen Egers, in 5000 Sonderdrucken einer breiten Offentlichkeit
zuginglich gemacht, waren nur der Anfang. Wahrend sich zahlreiche, nicht
nur Karl Barth nahe stehende, nichthallesche Theologen 6ffentlich fiir Dehn
aussprachen®®, wandten sich fast alle seiner Kollegen in Halle nun ginzlich
von ihm ab, teils in Form des Ignorierens, teils in Form der offiziell erklarten
Feindschaft, hier im Falle des Neutestamentlers Ernst von Dobschiitz
(1870-1934), der Dehn am 17. Januar 1931 mitteilte:

,Herr D. Dehn. Sie wissen, dass wir trotz stark abweichender politischer, kirchlicher und
theologischer Einstellung und trotz der Tatsache, dass Sie uns aufgedrédngt waren [sic!], aus
Kollegialitit Sie gegen die Angriffe, die alsbald nach Ihrer Ernennung einsetzten, bis an die
Grenze der eigenen Uberzeugung und fast bis zur Aufopferung des Vertrauens unserer
Studenten, vielleicht des wichtigsten Gutes, iiber das ein akademischer Lehrer verfiigt, zu
decken bemiiht gewesen sind. Sie haben uns durch Ihr Verhalten, das vollige Ver-
standnislosigkeit fiir die Eigenart akademischen Wesens und fiir den vaterldndischen Geist
unserer akademischen Jugend zeigte, diese Aufgabe im steigenden Masse erschwert.
Durch Thre Veroffentlichung, die alle Sachlichkeit vermissen lasst, in der Sie sich zu der von
Rektor und Senat sowie von der Vollversammlung der Dozenten offentlich ausge-
sprochenen Beurteilung der studentischen Motive bewusst und nachdriicklich in
schneidenden Gegensatz stellen, haben Sie mir, wie wohl den meisten von uns, diese
Haltung kiinftig unméglich gemacht. Sie selbst haben durch diese Veroffentlichung, in der
Sie gegen ihre politischen Gegner und damit indirekt auch gegen uns, den Vorwurf der
Gottlosigkeit und Teufelsbesessenheit— wozu das verdeckende Fremdwort der Démonie? —
schleudern, der Kollegialitdt entsagt und werden sich nicht wundern diirfen, wenn Sie
fiirderhin mich in den Reihen IThrer offenen Gegner finden*>°.

Die von Ernst von Dobschiitz hier angefithrte Entsolidarisierung der
Halleschen Theologen gegeniiber Dehn teilten zwar durchaus nicht alle”’, die

48 ygl. PreuRische Kirchenzeitung 27 (1931), Nr.24, 374; Martin Rade, Der Fall Eger
und die Vorgdnge in Halle, in: Christliche Welt 46 (1932) 186-188; Bizer, Dehn (wie
Anm. 6), 257. Dehn, Zeit (wie Anm. 11), 282, bemerkte zu Egers Feststellung, seine
Theologie sei ,schlechterdings kulturkritisch”, erstaunt: ,Merkwiirdigerweise, denn wie
kann eine evangelische Theologie eigentlich anders als kulturkritisch sein?”

4 vgl. Dehn, Zeit (wie Anm. 11), 280f. Zahlreiche Erklirungen finden sich in UAH,
Rep. 27, 1318.

>0 ygl. UAH, Rep. 27, 1318; vgl. auch Dehn, Zeit (wie Anm. 11), 280.

>! Beispielsweise habe sich der Alttestamtler Hans Schmidt immer ,ritterlich” gezeigt,
so dass Dehn als Entlastungszeuge auftrat, als Schmidt wegen seiner langjahrigen
NSDAP-Mitgliedschaft im Zuge der Entnazifizierung 1945 entlassen wurde, vgl. Stengel,
Entnazifizierung (wie Anm. 10), 544. Heinzelmann verhielt sich nach Dehns Ansicht
,menschlich”, wiahrend Barnikol es bei der verbalen Beteuerung seiner personlichen
Solidaritdt habe bewenden lassen, vgl. Dehn, Zeit (wie Anm. 11), 279f.
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einst offentliche Unterstiitzung seiner Position an der Universitit schwand
allerdings immer mehr. Mittlerweile musste namlich allgemein befiirchtet
werden, dass der preuRische Staat Halles alma mater auf Grund der
tumultuarischen Zustinde schlieRen wiirde, wie es im Februar 1932 auch
in Wien geschah, und zwar auf Grund von heftigen Auseinandersetzungen
zwischen marxistischen und nationalsozialistischen Studenten®?. Solange
Dehn aber politische Riickendeckung in Berlin besal und die Auseinander-
setzung um ihn tatsichlich keine andere als eine politische und theologische
sein konnte, wagten es weder Universitdt noch Theologische Fakultdt, Dehns
Abberufung oder Entlassung zu beantragen oder formal zu betreiben.
Vielmehr versuchten makgebliche Stellen — Rektor Aubin, Prorektor Eildfeldt
und Kurator —, einerseits Dehn dazu zu veranlassen, eine Beurlaubung zu
beantragen, und andererseits, die Genehmigung eines zweiten Lehrauftrags
fiir Praktische Theologie zu erwirken’>. Da die Universitdt sich nicht
entschlieRen konnte und wollte, politisch gegen Dehn vorzugehen, beschloss
der Senat auf Antrag des theologischen Senators Hilko Wiardo Schomerus
(1879-1945), Dehn zu einer Selbstanzeige aufzufordern, um sich von den
_schweren Vorwiirfen zu reinigen”>*. Inhalt eines moglichen Verfahrens sollte
die erneute Priifung der Magdeburger Vorgdnge sein, offensichtlich mit dem
Ziel, ihm Unlauterkeit und Falschaussagen nachweisen zu konnen — immer-

52 Bereits am 2.11.31 wurde nach der Senatssitzung zu Protokoll gegeben, dass Halle
von der SchlieBung infolge der Auseinandersetzung um Dehn betroffen sein konnte, vgl.
UAH, Rep. 4, 687. In der Sitzung am 9.11.31 wurde erneut zu Protokoll gegeben, dass
Bestrebungen bestimmter Dozenten, gemeinsam mit der Studentenschaft Senat und
Rektor zu stiirzen und ein ,Biindnis” gegen die Regierung herzustellen, die
Staatsregierung nach ,Informationen” des Rektors zu einer zwangsweisen Schliefung
der Universitit veranlassen wiirden, vgl. ebd. Laut Saale-Zeitung 66 (1932) vom 17.2.32
zeigte sich die Stadt Magdeburg daran interessiert, im Falle der SchlieRung der
Universitit die Medizinische Fakultdt aus Halle zu iibernehmen und dafiir Kranken-
hiuser und dergleichen zur Verfiigung zu stellen [!].

53 yg]. Protokoll der Senatssitzung am 1.2.32, ebd. Am 22.1.32 reisten Rektor,
Prorektor und Kurator ,in einem hochst kritischen Augenblick, als es sich um die
SchlieRung der ganzen Universitat handelte”, ins preuBische Kultusministerium und
baten um den zweiten Lehrauftrag, der ihnen (unbezahlt) zugesichert wurde. Im
Sommersemester las weiterhin Karl Eger, danach ibernahm der aus GieBen fiir das Fach
Systematische Theologie neu berufene Friedrich Karl Schumann (1886-1960) den
Lehrauftrag.

>4 ygl. Senatsprotokoll vom 27.2.32, ebd. Der auf denselben Tag datierte Antrag von
Schomerus (UAH, Rep. 27, 1318) wurde im Senat yom juristischen Senator Gustav
Boehmer (1881-1969) mitgestellt. Erst danach wurde er der Theologischen Fakultat zu
einer erneuten Beschlussfassung vorgelegt. Dehn stimmte einer Untersuchung gegen
sich selbst zu, wenn der Minister damit einverstanden sei, vgl. Pro Memoria
Heinzelmanns (wie Anm. 12), 14f. Immerhin ist anzumerken, dass weder die Universitdt
noch das Berliner Konsistorium juristisch befugt waren, nochmals eine Untersuchung
iiber den Magdeburger Vortrag anzustrengen, vgl. auch Prokoph, Aspekie (wie Anm. 1y
12
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hin war die ,Soldaten-sind-Morder”-Aussage unbewiesen geblieben, aber
weiterhin behauptet bzw. bestritten worden’”. Damit sollte der Fall aus der
politisch-theologischen Ebene in eine personliche Ebene gebracht werden.
Gerhard Heinzelmann meinte, sich in seinem am 15. Mirz 1933 bereits unter
neuen politischen Machtverhéltnissen verfassten Pro Memoria zu erinnern,
dass ,der Fall Dehn kein theologisch-belangreicher[,] sondern ein personli-
cher” Fall fiir die Theologische Fakultit gewesen sei’®. Zur Flankierung dieser
Lesart hatten mittlerweile spater fiihrende Deutsche Christen und theologi-
sche Protagonisten des Nationalsozialismus wie Emanuel Hirsch (1888-1972)
gegen Dehn nicht nur theologisch protestiert und sich auf die Seite der
~volkischen” Bewegung gestellt, sondern ihm dariiber hinaus bescheinigt,
vollig unwissenschaftlich wie ein ,Laie“ iiber das in Magdeburg verhandelte
Thema gesprochen zu haben, so dass jeder ,ernsthaft“ mit diesen Fragen
Befasste die ,Lust” verlore, sich mit ihm {iberhaupt zu beschiftigen®”.

Dieses Verdikt iiber Dehn musste natiirlich auch die Theologische Fakultit
treffen, die Dehns Berufung ja einst nicht widersprochen hatte und ihm
nunmehr  offiziell kaum  Unwissenschaftlichkeit oder politisches
Fehlverhalten - zumindest unter der (noch) amtierenden Regierung —
unterstellen konnte.

(VII) Nachdem sich im spédten Winter 1932 die Situation zwar beruhigt
hatte, aber die Universitit im GroRen und Ganzen bereits von Dehn abgertickt
war, unterlief ihm, der nach den Turbulenzen der zuriickliegenden Monate
schwer in Bedrangnis geraten und in die Enge getrieben worden sein diirfte,
ein Fehler. Am 15. April 1932 wurde er nach Schmalkalden zum reguliren
Jahrestreffen der Studentenvertreter aller deutschen Theologischen Fakulti-
ten eingeladen®®. Der bereits genannte Hallesche Vertreter, Martin Kohl-
schmidt, referierte tiber den Fall Dehn und nannte im Zusammenhang mit
dessen Heidelberger Berufung ein Telegramm, in dem ihm der Beschluss des
dortigen Senats mitgeteilt wurde, von seiner Nominierung abzusehen - eine
Information, die faktisch keinerlei Bedeutung fiir Dehns Entscheidung hatte,
von Heidelberg Abstand zu nehmen. Kohlschmidt gab zu, die Quelle seiner
Information aus vertraulichen Griinden nicht nennen zu kénnen. Dehn
antwortete, immerhin vor einem Publikum, das Vertreter aller Fakultiten
umfasste, das genannte Telegramm nicht zu kennen. Kohlschmidt wurde
daraufhin von den anwesenden Vertretern Barth-naher respektive Dehn-
freundlicher Fakultiten wie Marburg und Bonn attackiert und in Misskredit

>* Dekan Heinzelmann gab im Senat am 27.2.32 zu Protokoll, die Fakultit hitte bei
genauer Kenntnis der Magdeburger Vorgiange einer Berufung Dehns in derselben Weise
wie Heidelberg gegeniibergestanden [also ablehnend], vgl. UAH, Rep. 4, 687.

36 Vgl. Pro Memoria Heinzelmanns (wie Anm. 12), 16.

*7 Vgl. Deutsches Volkstum 14 (1932) 270, zitiert nach dem Pro Memoria
Heinzelmanns (wie Anm.12), 15; vgl. auch Bredendiek, Vorspiel (wie Anm. 6), 4-6;
Bizer, Dehn (wie Anm. 6), 259f.

> Vgl. Dehn, Zeit (wie Anm. 11), 284; Pro Memoria Heinzelmanns (wie Anm. 12),
16-20; Pro Memoria Aubins (wie Anm. 37), 15. Die Forschung ignoriert diesen Vorgang
ganzlich — wird hier ein den personlichen Bereich betreffendes Problem schlichtweg
verschwiegen?

ZKG 114. Band 2003/3



Wer vertrieb Giinther Dehn (1882-1970) aus Halle? 397

gebracht. Vier Wochen spdter beschuldigte Kohlschmidt Dehn schriftlich,
falsches Zeugnis abgelegt und die Existenz des zur Sache stehenden
Telegramms vorsitzlich verschwiegen zu haben. Die Angelegenheit wurde
zunéchst nur der Fakultdt und der Halleschen Theologenschaft vorgetragen,
wobei nicht klarist, ob und von welcher Seite Kohlschmidt auf die Moglichkeit
dieses Schritts aufmerksam gemacht wurde. Am 11.Juni entzog die Theolo-
genschaft Dehn das Vertrauen und forderte den Senatauf, nun Konsequenzen
zu ziehen. Die Studenten sdhen sich nicht mehr in der Lage, ihm die fiir einen
Vertreter der Praktischen Theologie notige ,Achtung und das Verstehen”
entgegen zu bringen®®. Dehn musste gegeniiber der Fakultdt seinen Irrtum
zugeben, beharrte aber darauf, dass das Telegramm keinerlei Bedeutung
gehabt hitte, da er seinen Ruf nach Heidelberg schon vorher abgesagt hatte.
Nichtsdestoweniger hatte er sich in den Augen der Universitdts- und
Fakultitsoffentlichkeit der Falschaussage schuldig gemacht, auf die man
offenbar gewartet hatte. Dehn beantragte zwar beim Minister ein Disziplinar-
verfahren gegen sich selbst®®, das dieser ablehnte®’, weshalb am 20.
September nur ein Gesprach beim Kurator stattfand®?, trotz aller Richtig-
stellungen konnte er den Fakt der Falschaussage aber nicht ausraumen, wie
unwichtig die Tatsache an sich auch war.

Schon zuvor hatten sich aber jetzt auch Senat und Rektor formal von Dehn
zuriickgezogen. Am 4. Juli war nach Dekan Heinzelmanns Empfindung die
,Brregung” im Senat ,S0 stark“®?, dass Rektor Aubin einen Tag spéter an das
Ministerium folgendes Schreiben richtete:

9 Die Theologenschaft hatte sich unabhéngig ihrer theologischen Pragung wahrend
des Falls Dehn politisch offenbar zunehmend dem Nationalsozialismus geoffnet.
Wiihrend Dehn von einigen Dutzend Horern unter den damals 500 Theologen berichtet
(vgl. Dehn, Zeit [wie Anm. 11], 278), erinnert sich einige Jahre spater Wolfgang Trillhaas
(1903-1995), der 1934/35 interimistisch die Praktische Theologie vertrat, es sei in Halle
nicht untypisch gewesen, dass die Studenten gleichzeitig Mitglieder in der Bekennenden
Kirche und in SA und SS gewesen seien, vgl. Wolfgang Trillhaas, Aufgehobene
Vergangenheit. Aus meinem Leben, Gottingen 1976, 145.

80 ygl. Schreiben Dehns, 15.7.32, UAH, PA 5296. Zuvor hatte sich Rektor Aubin in
einem Schreiben an Ministerialdirektor Richter vom 15.6.32 gegen ein gerichtliches
Vorgehen ausgesprochen, aber dafiir votiert, die Magdeburger Vorgdnge unter Vorsitz
eines Senators erneut aufzurollen. Zur Begriindung hatte er auf einen juristischen
Kollegen verwiesen, der erkldrt hatte, Dehn so lange nicht als Kollegen betrachten zu
kémnnen, bis er sich von den Magdeburger Vorwiirfen gereinigt habe. Richter lehnte den
Vorschlag Aubins im Namen des Ministers zwei Tage spater ab, vgl. UAH, Rep. 4, 893.

61 gehreiben des Staatssekretirs Hans Heinrich Lammers (1879-1962) an den
Universitatskurator, 6.10.32, UAH, PA 5296.

62 yg|. Niederschrift vom 20./22.9.32, UAH, Rep. 4, 893.

6 ygl. Pro Memoria Heinzelmanns (wie Anm. 12), 19f; Senatssitzungsprotokoll,
UAH, Rep. 4, 687.

¢ vom 11.6.32.

65 Aubin teilte Dehn das tiefste Bedauern des Senats mit, dass durch sein ,schwaches
Erinnerungsvermégen im Punkte des Eingangs des Telegramms von Herrn Professor
[Robert] Jelke [1882-1952, Dekan] in Heidelberg erneut [sic!] das Einvernehmen und
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Herr Minister! In der Anlage erlaube ich mir im Namen des Akademischen Senats eine an
diesen gerichtete Eingabe der Theologischen Fachschaft®® sowie einen Brief®® zu
iibersenden, den ich im Auftrage des Senats an Herrn Professor D. Dehn geschrieben
habe. Die Vorgénge, die in der Eingabe der Fachschaft geschildert worden sind, haben bei
den Mitgliedern des Senats die Uberzeugung verstarkt, dass der Frieden an unserer
Universitit nicht erreicht werden kann, wenn nicht ein Weg gefunden wird, der ohne
Krinkung seiner Ehre Herrn Professor Dehn gestattet, seine Tatigkeit auf einem anderen
Porsten als dem eines Lehrers unserer Universitdt zu entfalten“®®.

Aus der politischen Auseinandersetzung war nun eine +psychologische”
geworden, Dehn stand in der Universitiatsoffentlichkeit nicht mehr wegen
umstrittener, aber ernst zu nehmender politischer AuRerungen zur Diskus-
sion, sondern auf Grund eines Lapsus, der seine Wahrhaftigkeit in Frage zu
stellen schien und verdeckte, dass die Ursachen der Kampagne gegen ihn ganz
andere waren. Dies zeigt auch ein Brief des theologischen Senators
Schomerus, der ein personliches klirendes Gesprach mit Dehn, das dieser
erbeten hatte, rundweg ablehnte und dies mit der ,eigentiimliche[n] Art und
Weise” und dem nach seiner und ,vieler Meinung nicht in jedem Stiicke
einwandfreie[n] Verhalten” begriindete, das Dehn im Umgang mit Fakultat
und Universitit an den Tag gelegt habe. Dehn besitze nicht nur eine
,eigentiimliche Art und Weise, die Dinge anzusehen und aus gewissen
Primissen Schliisse zu ziehen”, sondern sei an der Herstellung ,normaler”
Verhiltnisse iiberhaupt nicht interessiert. Ein bereits zugesagtes Vieraugen-
gesprach bringe daher, so Schomerus, keinerlei ,Nutzen®, sondern beschwore
die Gefahr neuer ,Missverstindnisse und Misshelligkeiten infolge falscher
Schlussfolgerungen usw.“%”.

(VIII) In dieser Situation sah Dehn keine andere Moglichkeit mehr, als den
von der Universititsleitung seit Anfang des Jahres erbetenen Studienurlaub
mit Auslandsaufenthalt zu beantragen. Der Minister genehmigte diesen
Urlaub fiir das Wintersemester 1932/33 und das darauf folgende Sommer-
semester einschlieRlich eines Stipendiums®®. Der Fall erhielt durch Dehns
Abreise nach England (spiter auch nach Holland) eine neue Wendung. Nach
Gerhard Heinzelmanns Darstellung vom 15, Marz 1933 war aber der Fakultat
bereits damals klar, dass eine Riickkehr Dehns ,zu neuen katastrophalen
Schwierigkeiten fiihren” wiirde und es ,ganz undenkbar* sei, noch Lirgend ein

das unerlissliche Vertrauensverhiltnis zwischen dem Lehrkorper und der Studenten-
schaft und auch das Vertrauensverhiltnis innerhalb der Kollegenschaft aufs schwerste
gefihrdet worden ist“, vgl. UAH, Rep. 4, 893.

% AH, Rep. 4, 893, zitiert auch bei Heinzelmann, Pro Memoria (wie Anm. 12), 19£,
und Aubin, Pro Memoria (wie Anm. 37), 16f. Dehn selbst geht auf den Senatsbeschluss
in seinen Ausfilhrungen ebenso wenig ein wie Prokoph, Bredendiek und Bizer.
Wichtiger erschien allen vier Schilderungen offenbar der unten genannte Antrag der
Fakultdt vom 8.12.32.

67 ygl. Schomerus an Dehn, 24.7.32, UAH, Rep. 27, 1318. Dehn bedauerte die
Gesprichsabsage Schomerus’,schmerzlich”, vgl. Schreiben vom 27.7.32, ebd.

68 ygl. Schreiben Dehns an den Minister fiir Wissenschaft, Kunst und Volksbildung,
22.9.32; Schreiben des Kurators an Dehn, 11.10.32, ebd; Dehn, Zeit (wie Anm. 11), 284f.

% ygl. Pro Memoria (wie Anm. 12), 21.
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Vertrauensverhalinis zwischen Dehn und den Studenten oder Dozenten
herzustellen“®”. Folgt man Heinzelmanns Darstellung, waren die Publikatio-
nen mit Dehn sympathisierender Theologen, allen voran Karl Ludwig Schmidt
(1891-1956, Bonn), Herausgeber der Theologischen Blitter, und Hermann
Sasse (1895-1976, damals Berlin), Herausgeber des Kirchlichen Jahrbuchs,
dafiir verantwortlich, dass die Fakultat am 8. Dezember 1932 auf Antrag des
Dekans Ernst Kohlmeyer (1882-1959) mit elf Stimmen bei Stimmenthaltung
Ernst Barnikols (,aus prinzipiellen Griinden”) den Beschluss fasste, ,dass eine
anderweitige Verwendung D. Dehns zu erstreben sei“’®. Grund fiir diesen
Beschluss sei — dies geht letztlich aus Heinzelmanns Bericht hervor — Sasses
Schilderung im Kirchlichen Jahrbuch” gewesen, die bei ,aller Kritik“ an Dehn
den ,ganzen Fall so darstellte, als ob die Fakultdt dem politischen Terror der
Studenten nicht den gebiihrenden Widerstand entgegengesetzt und die
theologische Bedeutung des Streites nicht erkannt hitte“. Am 12. Dezember
wurde Sasses Publikation im Kirchlichen Jahrbuch auch im Senat zur
Kenntnis genommen. Vorsichtiger als Heinzelmann im Mérz 1933 formuliert
das Senatsprotokoll aber, dass Sasse den ,Eindruck einer umfassenden und
objektiven Darstellung erwecken” wolle. Aubin, zu diesem Zeitpunkt bereits
Prorektor, wurde mit der Abfassung einer Denkschrift ,im Einvernehmen* mit
EiBfeldt und Heinzelmann gebeten’?. Am 27. Februar 1933 informierte der
Dekan der Theologischen Fakultédt, Ernst Kohlmeyer, den Senat iiber weitere
Schritte, die im Falle Dehn unternommen worden seien, nachdem die
Fakultat sich ,wieder eingehend” damit befasst habe’>. Hans Schmidt
(1877-1953), Alttestamentler und theologischer Senator, habe Gespriche
mit Regierungsvertretern gefiihrt, da der Fall in der Dehn ,nahe stehenden*
Presse nach wie vor besprochen und in ,theologischen Kreisen wachgehalten*
werde. Nach Kohlmeyers Ansicht miissten nun ,weitere Schritte* beim
Ministerium unternommen werden. Der Senat sprach sich ebenso, ohne es
protokollarisch zu konkretisieren, daftir aus, ,dass eine Regelung des Falles

7® vgl. Protokollbuch der Fakultat, im dortigen Archiv, Bl. 489, fast wortlich zitiert in
Heinzelmanns Pro Memoria (wie Anm. 12), 21. Heinzelmann nennt den 6.12., das
Protokollbuch der Fakultdt den 8.12.32. Anwesend waren neben Kohlmeyer und
Barnikol: von Dobschiitz, Eger, Klostermann, Heinzelmann, Hans Schmidt, EiRfeldt,
Schomerus, Schumann, Kurt Galling (1900-1987) und Walter Elliger (1903-1985). Der
Beschluss ist als einzelnes Dokument, etwa als Brief an Dehn, den Senat oder die
Regierung sonst in den Akten nicht nachweisbar! Dehn selbst berichtet in der
Riickschau, die Kollegen der Theologischen Fakultdt hitten ihm vor Aniritt seiner
Studienreise versichert, dass er nach einem Jahr zuriickkehren kénne. Deshalb habe er
die anders lautende - offenbar schriftliche — ,Nachricht” als einen ,DolchstoR im
Riicken” empfunden, vgl. Dehn, Zeit (wie Anm. 11), 285. Eifdfeldt bemerkte in einem
Schreiben an Rektor Gustav Frilich (1879-1940) vom 4.4.33, die Fakultit habe Dehn
nach Sasses Veroffentlichung mitgeteilt, dass sein ,Urlaub [ ... ] nicht zu seiner Riickkehr
nach Halle fiihren diirfe”, vgl. UAH, Rep. 4, 893.

71 vgl. KJ 59 (1932) 77-113.

72 vgl. Protokoll, UAH, Rep. 4, 687. Heinzelmann war schon am 8.12. von der
Fakultdt beauftragt worden.

73 ygl. Protokoll, UAH, Rep. 4, 688.
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Dehn herbeigefithrt werden muss”, und sagte seine Unterstiitzung bei
Verhandlungen zu. Einige Tage spater wurde Heinzelmann als Prodekan
aktiv mit einem Schreiben an den zustindigen Ministerialrat Wolfgang
Windelband (1886-1945), in dem er dringte, den Fall Dehn schnell zu
erledigen’”. In einer Besprechung zwischen Windelband und Hans Schmidt
seien ,Schwierigkeiten einer erneuten Inangriffnahme des Falles” benannt
worden. Da die ,Dehn nahe stehende theologische Presse” in einer ,nicht
abreissende[n] Kette” die Hallesche Fakultdt angreife, sei auch mit seiner
Beurlaubung keine Beruhigung des Falls eingetreten. ,Beschwichtigungs-
versuche” der Halleschen Theologen hatten keinen ,Erfolg” gezeitigt, viel-
mehr sei das offentliche ,Schweigen“ der Fakultit mit der Warnung
kommentiert worden, ,nicht das moralische Kapitel [sic!] der Fakultét vollig
verfallen zu lassen”. Um dies zu vermeiden und den Ruf der Fakultdt zu
bewahren, sei ,eine riickhaltlose Bekanntgabe der Vorgange bis zu den bisher
grundsitzlich verschwiegenen Intima [welcher eigentlich?] des ganzen
Streitfalles” zu erwigen. Dies sei zwar effektiv bereits in ,Privatgesprachen
moglich” gewesen, die Fakultit habe aber die Offentlichkeit bisher nicht
einbeziehen wollen. In dieser nunmehr ,fiir ihr Ansehen unertragliche[n]
Lage“, halte sie es nicht fiir méglich, ,auf unbestimmte Zeit hin sich der durch
diese Angriffe mehr und mehr gesteigerten ungiinstigen Beurteilung auszu-
setzen”, im Klartext: die genannten ,Intima” weiterhin zu verschweigen.
Sollten erneute Verhandlungen zwischen Ministerium und Fakultat keinen
Erfolg bringen, bitte die Fakultdt darum, den Fall dem Reichskommissar ,zur
Entscheidung zu unterbreiten”.

Mit keinem Wort lieR Heinzelmann durchblicken, worauthin die Be-
strebungen der Fakultit zielten. Gleichzeitig wird deutlich, dass es noch im
Mairz 1933 juristisch diffizil war, einen Professor respektive Staatsbeamten aus
seinem Amt zu entfernen. War der merkwiirdig undeutliche Ton und die
Androhung der Publikation angeblich belastender ,Intima“ darauf zuriick-
zufiihren, dass das universitire Vorgehen gegen Rechte von Professoren —
zeitlich vor der bald beschlossenen juristischen Sduberung des Beamten-
standes schlechthin — trotz Nachweis erheblichen personlichen Fehlverhaltens
gianzlich uniiblich war und daher von dem neuen ,starken” Staat erhofft
wurde?

So war dann das Pro Memoria, das Gerhard Heinzelmann am 15. Mdrz 1933
abschloss, von seinem Grundmotiv her darauf ausgelegt, den Fall Dehn nicht
als politischen oder theologischen, sondern als einen personlich-psycho-
logischen Fall darzustellen, der sein Fundament und seine Eskalation in der
persinlichen — unausgesprochenen — Unlauterkeit Dehns hatte. Der Fall sei
ein ,Personalfall und kein theologischer Fall“. ,Nicht das Zuriickweichen vor
der Studentenschaft war der Grund, sondern die allmahlich entstehende
Erkenntnis, dass D. Dehn nach seiner ganzen [!] Vergangenheit und seiner
personlichen Eigenart nicht zur Ausiibung seines Amtes als praktischer
Theologe, zum Mindesten nicht Halle [sic!], geeignet sei*’”. Die Fakultét habe

™ vygl. Heinzelmann an Windelband, 9.3.33, UAH, PA 5296.
75 ygl. Pro Memoria Heinzelmanns (wie Anm. 12), 21f.
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einen ,schweren Leidensweg” hinter sich, da sie trotz dieser Einsicht und im
Interesse einer ,friedlichen Losung” Dehns Stellung in der Fakultit ,schiitzen”
wollte. Sie habe aus ,kollegialer Riicksicht und universititspolitischer
Besonnenheit” bisher geschwiegen und die schriftliche Darlegung geschehe
nun, ,um aber im entscheidenden Augenblick ihre Haltung rechtfertigen zu
konnen“”®,

Gemeinsam mit Otto EiRfeldt fuhr Heinzelmann am 3. April 1933, also vier
Tage vor Inkrafttreten des Gesetzes zur Wiederherstellung des Berufs-
beamtentums, nach Berlin, um dort nochmals mit dem zustindigen
Ministerialrat Johann Daniel Achelis (1898-1963) zu verhandeln. Aus dem
Bericht tiber dieses Gesprdch, den Eififeldt einen Tag spéter an den Rektor
weiterleitete, geht deutlich hervor, wie ernst es den Theologen und der
Universitdt war, die Angelegenheit Dehn endlich zum Abschluss zu bringen,
und zwar ausdriicklich ohne Riickkehr Dehns nach Halle””. Schon die durch
Heinzelmann gelieferte Ubersicht hatte einen stark apologetischen Impetus:
Das ,nicht untragbar” der Fakultdt tiber Dehn sei zustande gekommen, um die
Berufung eines religiosem Sozialisten zu verhindern; der Magdeburger
Vorgang sei nicht einbezogen worden, weil dem Referenten der Fakultit
die Sache als belanglos geschildert worden sei; die Akteneinsicht wire dann
nicht maglich gewesen, weil sie sich in Heidelberg befunden hétten; dass Dehn
mit der Veroffentlichung der Dokumente zum Universititsstreit selbst dafiir
verantwortlich sei, dass die Kollegen ,vor den Kopf gestoRen“ worden seien,
die eigentlich die ,Unruhe” an der Universitit hétten beseitigen wollen; dass
Senat und Fakultat erst jetzt die Konsistorialakten eingesehen hatten, was zu
dem Eindruck beigetragen habe, dass Dehn ,auch sonst die Wirklichkeit nicht
immer so sieht, wie sie ist [sic!]“; dass nun die Aufrollung des Falls von der
Fakultdt beantragt, aber von Dehn dadurch boykottiert worden sei, dass er die
- von vornherein nicht zu erwartende — Zustimmung des Ministeriums zur
Bedingung dafiir gemacht habe. Dem folgte der Hinweis auf die Schmal-
kaldener Vorgange und den Antrag von Senat und schlieBlich Fakultit infolge
der Verdffentlichung Sasses im Kirchlichen Jahrbuch. Heinzelmann beendete
nach Eilfeldts Bericht seine Darlegungen wie folgt:

~1. die Riickkehr D. Dehns in sein Lehramt in Halle erscheine uns ganz unmdéglich, weil
sonst die Universitédt in ihrer Existenz gefahrdet wiirde; 2. wir wiinschten, dass der Fall
Dehn eine Erledigung fande, bei der die Lehrfreiheit und die personlichen Rechte des
Professors gewahrt blieben.”

Zweiteres sei Motiv der zuriickliegenden Bemiihungen von Rektor und
Fakultdt gewesen. Die von Aubin und Heinzelmann vorgelegten Memoran-
den sollten zwar zunichst nicht verdffentlicht und auch nicht nach Berlin

’® Vgl. ebd., 1. Das Pro Memoria Aubins (wie Anm. 37) ist gegeniiber Heinzelmanns
Ausfiihrungen weitaus weniger defensiv-apologetisch, sondern viel stitker an den
Fakten orientiert.

"7 Vgl. im Folgenden UAH, Rep. 4, 893. In den UAH-Akten der Theologischen
Fakultdt (Rep. 27) konnte dieses wichtige Dokument nicht nachgewiesen werden (1),
auch nicht in den speziell angelegten Akten 384, 1318 und in der Personalakte Dehns.
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gegeben werden, ,im Notfall stiinden sie jedoch Berlin zur Verfligung”. Weiter
betonte er, dass das Verhalten von Rektor, Senat und Fakultdt im Falle Dehns
in dessen ersten und zweiten Stadium — vor und nach der Veréffentlichung —
darauf gerichtet gewesen sei, Dehn zum freiwilligen Verzicht auf sein Lehramt
zu bewegen, und dieses Verhalten ,rein von der Achtung vor akademischer
Art und Sorge um unsere Universitdt bestimmt worden und von politischen
Motiven frei geblieben” sei. Auf diese Feststellung legten EiBfeldt und
Heinzelmann groRen Wert, da sie — und das diirfte ein Widerspruch zum
vorher Gesagten sein — ,die Unhaltbarkeit der Position” Dehns bereits dem
Ministerium Grimme ,klargemacht” hatten. Ferner hétte die ,vorsichtige und
die Flucht in die Offentlichkeit unter allen Umstanden vermeidende Haltung”
von Senat und Fakultit seinen Grund darin gehabt, dass ,fortwéhrend und
zwar sehr ernsthaft” gedroht worden sei, die Universitdt zu schliefSen.

Ministerialrat Achelis stellte auf der Basis des ,in Arbeit befindliche[n]
Ermichtigungsgesetzes” — also des Gesetzes zur Wiederherstellung des
Berufsbeamtentums — in Aussicht, dass die Professoren, ,die in den letzten
Jahren den Fakultiten aufgezwungen sind“, emeritiert wiirden, wobei deren
Lehrfreiheit gewahrt werden solle, da ja auch Emeriti Lehrveranstaltungen
abhalten diirften. In einigen Fillen konnte die ,Beschrankung mancher
Professoren in ihrer erziehlichen und auf Gesinnungsbildung berechneten
Titigkeit eintreten, wobei aber auch hier das Prinzip der Lehrfreiheit
eingehalten werden wiirde — beides Vermutungen, die sich als zu optimistisch
herausstellen sollten. Achelis gab Heinzelmann und Eiffeldt

_seiner festen Zuversicht Ausdruck, dass unser Fall noch vor Semesterbeginn, ja vor
Ostern, seine Erledigung finden wiirde. Herr Kollege Heinzelmann und ich waren iiber
diese Antwort sehr erfreut, da sie den von uns geltend gemachten Gesichtspunkten
durchaus entgegenkam.”

Weitere Verhandlungen eriibrigten sich fiir EiRfeldt nach diesem Gesprach.

(IX) Nur eine Woche nach Inkrafttreten des Gesetzes zur Wiederherstellung
des Berufsbeamtentums vom 7. April wurde Dehn laut Erlass des Ministers fiir
Wissenschaft, Kunst und Volksbildung beurlaubt und entgegen allen oben
geduRerten Vermutungen iiber die Wahrung der Lehrfreiheit am 21.
November 1933 aus dem Staatsdienst entlassen’®. Rektor Gustav Aubin,
der sich einst besonders stark fiir Dehn gemacht hatte, wurde strafversetzt”,
Dehns Sympathisanten und Unterstiitzer an den Theologischen Fakultaten,
allen voran Karl Barth und Karl Ludwig Schmidt, wurden nach und nach aus
dem Staatsdienst entfernt oder in den Ruhestand versetzt®’.

Dehn, der sich der Bekennenden Kirche anschloss und in diesem
Zusammenhang auch politischen Verfolgungen mit Gefdngnis und ange-

78 ygl. Schreiben des Universitatskurators an den Rektor, 22.4.33, Schreiben des
Ministeriums vom 21.11.33, UAH, PA 5296.

7% ygl. Prokoph, Aspekte (wie Anm. 1), 12.

80 yol Meier, Fakultiten (wie Anm. 6), 365-373 (fiir die Theologische Fakultat
Bonn) u.0.
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drohter KZ-Haft ausgesetzt war®', wurde 1946 auf den Lehrstuhl fiir
Praktische Theologie nach Bonn berufen.

(X) Bei allen gegenteiligen Beteuerungen ist der Fall Dehn kein ,Personal-
fall*, wie Gerhard Heinzelmann und die Fakultitsmehrheit ihn bewertete,
sondern ein sehr wohl politischer, ,theologisch-belangreicher“®2. Dass
personliche, ja gleichwohl denunziatorische, im Ubrigen offentlich nie
benannte Aspekte erst zur zwischenmenschlichen und dann auch zur
formaljuristischen Entsolidarisierung, zur inneruniversitdren Isolierung und
Distanzierung von Dehn fiihrten, gehort zum perfiden Geschehensverlauf.
Hatten Theologische Fakultdt und Senat Dehn dort angegriffen, wo sie ihn
tatsdchlich beschuldigten — namlich letztendlich in seiner wenn zum Teil auch
nur unterstellten und durch die Studentenschaft anpropagierten Haltung —
waren sie zweifellos nicht nur in einen offenen Konflikt mit der ungeliebten
republikanischen Regierung geraten, sondern auch mit der damals modernen,
wenn auch minderheitlichen protestantischen Stromung der kulturkritischen
dialektischen Theologie. Es musste ein Weg zwischen politischem Protest und
grenzenloser Solidarisierung mit den nationalsozialistischen Studenten ge-
funden werden, mit denen man sich bei aller Betonung des Schutzes der
Lehrfreiheit in der politischen Ablehnung Dehns einig wusste, auch wenn die
Form des nationalsozialistischen Studenten-,Kampfes” als Revolte der
jingeren Generation den ,alten” deutschnationalen Professoren im Kern
fremd blieb. Dass die auch noch wegen eines personlichen Fehlers ange-
zweilelte Integritat des in die Enge getriebenen und wenigstens an Halles
Universitdt vollig isolierten Dehn als Instrument dafiir benutzt wurde, ihn als
Hochschullehrer fallen zu lassen, scheint ein Grund dafiir gewesen sein, bei
aller wissenschaftlichen Beschaftigung mit seinem Fall manche konkreten
Zusammenhadnge und Personen kurzerhand auszublenden. Ein anderer
Grund fiir das nach dem Krieg lange anhaltende Hallesche Schweigen diirfte
schlichtweg darin gelegen haben, dass Dehn in ,Kirche und Vélkerver-
sohnung” immerhin schon 1931 das kommende nationale Verderben, den
totalitdren Staat und den Kirchenkampf prophezeit hatte, und zwar auf der
Grundlage sehr konkreter, von ihm selbst und den Zeitzeugen bewusst
erlebter Vorgdnge. Wie auch sollten sich Universitait und Theologische
Fakultdt nach dem Krieg zu ihm dufern, wo sie ihn bei aller Betonung ihrer
politischen Unschuld doch wirklich vertrieben hatten?

81 ygl. Dehn, Zeit (wie Anm. 11), 286-354.
82 ygl. Pro Memoria (wie Anm. 12), 16.
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1. Aus Anlass des 500-jdhrigen Geburtstages des Schweitzer Reformators
Heinrich Bullinger findet vom 25.-29. August 2004 Internationaler Kongress
in Zirich statt: ,Heinrich Bullinger (1504-1575) — Leben - Denken -
Wirkung”. Das wissenschaftliche Vorbereitungskomitee bilden Irena Backus,
Genlf: Fritz Biisser, Ziirich; Emidio Campi, Ziirich; Kaspar von Greyerz, Basel;
Diarmaid MacCulloch, Oxford; Elsie McKee, Princeton; Herrman J. Selder-
huis, Apeldoorn; Christoph Strohm, Bochum; Hans Stickelberger, Ziirich.
Anmeldungen bei Lic. theol. Roland Diethelm, Institut fiir schweizerische
Reformationsgeschichte (IRG), Kirchgasse 9 (Biiro 200A), CH-8001 Ziirich,
eMail: bullinger2004@theol.unizh.ch

In diesem Zusammenhang s.a. den Beitrag von Dieter Groh: Heinrich
Bullingers Bundestheologie, der in H. 1/2004 der ZKG erscheint.

2. Vom 13.-17. September 2004 findet in der Benediktinerabtei Gerleve in
Billerbeck ein Symposion iiber ,Staatliche Normierung und kirchliche
Strukturierung: Bistiimer und Bistumsgrenzen von der Spatantike bis zur
Gegenwart” statt. Veranstalter sind E. Klueting/Innsbruck, H. Klueting/Ko6ln
und H.-J. Schmidt/Fribourg, Anmeldungen bei Prof. Dr. Dr. H. Klueting, Hist.
Seminar der Univ. zu Kéln, Albertus-Magnus-Platz, D-50923 Koln, eMail:
harm.klueting@t-online.de

Anschriften der Mitarbeiter an diesem Heft

Dr. Thomas Brockmann

Univ. Bayreuth/Gesch. der Frithen Neuzeit
Universitatsstr. 30/GW II

95440 Bayreuth

Dr. Marc De Groote

p/a Kortebrugge 3

B 8200 Sint-Michiels-Brugge
Belgien

Prof. Dr. Martin Greschat
Magdalenenstr. 3
48143 Miinster

Hartmut Hegeler
Sedanstr. 37
59427 Unna

PD Dr. Michael Hohle
Schwyzer Str. 2
13349 Berlin

Dr. Friedemann Stengel
Steiler Berg 5
06114 Halle/S.
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Allgemeines

Blaufup, Dietrich (Hrg.): Handbuch Deutsche
Landeskirchengeschichte, im Auftrag des
Arbeitskreises Deutsche Landeskir-
chengeschichte (= Vertffentlichungen
der Arbeitsgemeinschaft der Archive
und Bibliotheken in der evangelischen
Kirche 26), Neustadt an der Aisch
(Degener & Co) 1999, ISBN 3-7686-
3066-8.

Die ersten territorial- bzw. landeskir-
chengeschichtlichen Vereine oder Gesell-
schaften entstanden Ende des 19. Jh.s, so
z.B. in Sachsen (1880), Schlesien (1882),
Niedersachsen (1895), Schleswig-Holstein
(1896) oder Westfalen (1897). In den
1920er Jahren folgte ein zweiter Schub
mit den Griindungen in Wiirttemberg
(1920), Bayern (1924), der Pfalz (1925),
in Pommern (1926), Baden (1928) und
Thiiringen (1929). Nach dem Zweiten
Weltkrieg kam es dann zu einer dritten
Griindungsphase. Aus dieser Zeit stam-
men entsprechende Arbeitsgemeinschaf-
ten in Anhalt (1947), Hessen (1949)
oder im Rheinland (1953). Obgleich es
Ansatze gab, kam es bis zum Ende des
20. Jh.s nicht zu einer tbergreifenden
und dauerhaften Kooperation. Erst 1992,
als die ersten Vereine bereits ihr 100jadhri-
ges Jubildum planten bzw. bereits hinter
sich hatten, kam es zur Griindung der
Arbeitsgemeinschaft ~ Deutsche  Landes-
kirchengeschichte. Die Impulse gingen vom
Verein fiir bayerische Kirchengeschichte aus.
Inzwischen kann man auf vier gemeinsam
durchgefiibrte Kirchengeschichtssympo-
sien zuriickblicken, 1992 in Schweinfurt
(Thema: ,Die Evangelischen Kirchen und
die Revolution 1848“), 1995 in Hannover
(,Christentum und Kirche vor der Mo-
derne: Industrialisierung, Historismus
und die Deutsche Evangelische Kirche*),
1997 in Lengerich (,Der westfalische
Friede 1648 und der deutsche Protestan-
tismus“) und 1999 in Rothenburg o.T.
(»Endzeiten — Wendezeiten? Chiliasmus
in Kirche und Theologie”). Fiir 2002 und
2005 sind solche in Mecklenburg bzw.
Sachsen geplant.

Ziel der neuen Arbeitsgemeinschaft ist
es, ein gemeinsames, und das heif$t grof3e-
res Forum fiir landeskirchengeschicht-
liche Fragen zu schaffen, ,ohne Eigen-
standigkeiten anzutasten und ohne das
Erfordernis neuer Organisationen und
Strukturen heraufzubeschworen” (1). In
der Konsequenz werden die Tagungen
zwar in einer eigenen Reihe, den Studien
zur deutschen Landeskirchengeschichte, publi-
ziert. Doch handelt es sich dabei um eine
fast schon virtuell zu nennende Reihe, da
der verlagstechnische Erscheinungsort
quasi herumgereicht wird. So erschien
die Dokumentation der Schweinfurter Ta-
gung verlegerisch als Band 62 der Zeit-
schrift fiir bayerische Kirchengeschichte und
die weiteren Veroffentlichungen als Band
93 des Jahrbuchs der Gesellschafft fiir nieder-
sdchsische Kirchengeschichte, Band 6 von Re-
ligion in der Geschichte bzw. Band 69 der
Zeitschrift fiir bayerische Kirchengeschichte.

Auf der Tagung in Lengerich urteilte
Hermann Ehmer, dass die Kirchenge-
schichte als theologische Disziplin die Lan-
deskirchengeschichte weitgehend igno-
riere oder nichts von ihr wisse. Umso
wichtiger und erfreulicher ist die Heraus-
gabe des Handbuches Deutsche Landes-
kirchengeschichte. Denn hier werden
Grundinformationen tber alle bestehen-
den evangelischen Landeskirchenge-
schichtsvereine, den Verein fiir ostdeut-
sche Kirchengeschichte sowie die Gesell-
schaft fiir die Geschichte des Protestantis-
mus in Osterreich gebiindelt. Den
jeweiligen Darstellungen liegt ein Schema
zugrunde, das jedoch nach Bedarf variiert
wurde. Zundchst wird die Geschichte des
Vereins — d.h. mogliche Vorstufen, Griin-
dung und Arbeitsfelder sowie weitere
Entwicklung — vorgestellt, dann folgen
die Entfaltung von Zielen und Aufgaben
des Vereins, die Darstellung der Organisa-
tion und Publikationstatigkeit sowie
Biogramme der fiir die Vereinsentwick-
lung entscheidenden Personlichkeiten.
Gerahmt werden diese 22 Vereinsdarstel-
lungen durch eine kurze Binfithrung zu
Bedeutung und Aufgabe der Landeskir-
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chengeschichte (XVI-XXVII) und eine
Darstellung des Arbeitskreises Deutsche
Landeskirchengeschichte durch den He-
rausgeber (1-3) sowie eine Anschriften-
liste der Deutschen Diodzesan-Kirchen-

geschichtsvereine (259-260) sowie ein
Personenregister (261-262).
Heidelberg Volker Herrmann

Alte Kirche

Speyer, Wolfgang: Friihes Christentum im an-
tiken Strahlungsfeld. Kleine Schriften II
(= Wissenschalftliche Untersuchungen
zum Neuen Testament 116), Tiibingen
(Mohr Siebeck), 1999, X, 303 S., geb.,
ISBN 3-16-147051-6.

In diesem Buch bietet Wolfgang Speyer
nach den Aufsatzsammlungen ,Friihes
Christentum im antiken Strahlungsfeld,
Tiibingen 1989 und ,Religionsgeschicht-
liche Studien, Hildesheim 1995“ eine
dritte Sammlung seiner Aufsatze, die —
der erste ist ein Neusatz — seit 1989 er-
schienen sind (vgl. 287 / 8); sie werden
durch Nachtrage (281-286) erganzt. Als
Ziel stand dem Verfasser (Vorwort) vor
Augen, die Detailforschung der histori-
schen Disziplinen ,in einer anderen, ho-
heren Dimension” — d.h. in den religions-
philosophischen und anthropologischen
Fragen, der Theologie und Philosophie —
eingebettet zu sehen.

Die Einleitung (1-13) Die Grundlagen des
geistigen Europa ... ist zunachst durch die
Frage nach dem Verhaltnis von ,Antike
und Christentum’ strukturiert (4). Den
Gottern der Heiden als Beherrschern
bestimmter Bereiche der Welt wird (4-8)
der jiidisch-christliche, der eine trans-
zendente Schopfer-Gott gegeniiberge-
stellt. Doch dann (9 / 10) fragt S. nach
dem Gemeinsamen, nach einem allge-
mein menschlichen religiosen Bewul3t-
sein. Entsprechend charakterisiert er seine
jingsten Aufsatze als religionsphilosophi-
sche, spricht von notwendiger ,Besin-
nung auf das Beharrende in allem Wech-
sel ..., das als das Mythische, Symbolische,
Archetypische und Idealtypische auf-
leuchtet und Zeichencharakter fiir die Ge-
genwart Gottes besitzt.” — Hier liegt fiir
mich ein Problem: Fiir welchen Gottes
Gegenwart bietet das Mythische etc. Zei-
chen?

Dieses Problem wird schon am ersten
Beitrag (15-49) Téten als Ritus des Lebens
deutlich: S. fragt nach der ,urspriingli-
chen Bedeutung des Opfers” in der ma-
gisch-religiosen Kultur der Jdger und
Sammler, lehnt dabei den psychologisch-
soziologischen Ansatz von R. Girard, wie
den evolutionistisch-ethologischen von

W. Burkert ab, hat vielmehr eine ,Onto-
logie des religiosen Opfers” (26) im Blick
und geht von der allgemeinen Uberlegung
aus, dall der Mensch zum Wirklichkeits-
ganzen gehore und fahig sei, ,.das Welt-
ganze zu verstehen und es symbolisch-
bildlich in der Religion, d.h. in Mythos
und Kultur zu spiegeln’” (27 unten). Das
Opfer, das ganz besonders auf ,,den Ur-
grund der Wirklichkeit aufmerksam”
macht (28 oben), verdichtet das Grund-
phdanomen der Natur selbst: ,in ihr schei-
nen Leben und Tod so miteinander ver-
kniipft zu sein, daR nur das eine anwe-
send sein kann, wenn auch das andere
mitanwesend ist“ (29 unten). S. spricht
von der Uneindeutigkeit von Leben und
Tod, wo das ,Gesetz des Paradoxes und
zugleich auch der Komplementaritat” gilt
(35). Den Sinn des Opfers erkennt S.”, in
den Urmythen” (30 unten), in denen ein
Chaosungeheuer vom Himmelsherrn,
dem Vertreter des Kosmos, getotet wird.
In den rituellen Totungsformen des ma-
gisch-religiosen Zeitalters scheint der t6-
tende Mensch die Totung des Chaosunge-
heuers zu wiederholen (31 oben). Durch
dieses Toten wird das ,in sich kreisende
Wirklichkeitsganze ... in seinem immer-
wahrenden Schwung erhalten® (35
unten). — Diesen religionsgeschichtlich-
anthropologischen Ansatz des ersten Bei-
trags, der doch nur Postulat sein kann —
traut S. doch dem Jédger und Sammler ein
umfassendes Abstraktionsvermogen zu —,
bringt S. auch in anderen Beitrdgen (so z.
B.in Nr. 12) als erwiesenen Sachverhalt. -
Der spateren Ackerbaukultur schreibt S.
dann das ,Erwachen zur Individualitdt”
(38) zu, das zu einem Uberdenken des
Opfers und zu seiner Rechtfertigung in
der Spannung zwischen sittlich Gut und
Bose fiithrte (39 unten). Dem schlief3t er
aber iiberraschenderweise als Zeugnisse
fiir das Wandlungsritual Tod-Leben, das
doch eigentlich zu S.s erster Periode ge-
horte, Hinweise auf das Entstehen von
Pflanzen aus dem Blut eines Getdteten
(z.B. Narkissos) an (41-45). Merkwiirdi-
gerweise folgt (46—48) noch ein ,Ausblick
auf das ,eine’ Opfer Jesu Christi“: Hier
findet S., daR ,die innere Struktur des
Kreuzesopfers dem zuvor skizzierten
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Sinn des Opfers” (der Kosmoswerdung;
47 unten) ,parallel lduft”. M.E. existiert
diese behauptete Parallele aus der ma-
gisch-religiosen Periode zu dem im NT
iiberlieferten  christlichen Verstindnis
von Jesu Kreuzestod nicht.

Der zweite Beitrag (51-68) ist Fluch-
méichte und Dédmonen iiberschrieben. Nach
S. ist die religiose Erfahrung von Segen
und Fluch in den Volksreligionen ambiva-
lent, indem in der Gottheit und auch im
Menschen selbst ungeschieden Didmo-
nisch-Fluchhaltiges und Gottlich-Segen-
haltiges wohnen (55-60, bes. 57 unten).
— Den Leser stort, dal® S. im Zusammen-
hang mit dem magisch-religiosen Zeitalter
und den Volksreligionen den Begriff ,Da-
monen” rein negativ verwendet, wie das
erst bei den Christen geschieht. Zuvor wa-
ren die ,daimones’ positive und negative
Vermittler zwischen Géttern und Men-
schen (vgl. S. I. Johnston, Der Neue Pauly
s.v. Ddmonen V, B). Deshalb ist auch S.s
Argumentation in den folgenden Ab-
schnitten schief, die dem ,Uberwiegen
des Fluchaspektes im Weltbild der Grie-
chen” und der ,Spaltung der Segens-
von der Fluchmacht und damit des Gottes
vom Ddmon innerhalb der griechischen
Religionsgeschichte”  gewidmet sind
(60-67). Dabei muR S. ,die magisch-reli-
giose Vorstellung” ,Fluch’ (61 Mitte) sehr
dehnen, wenn er aus Homer, Herodot und
Tragikern die Verblendung (Ate) anfiihrt,
wo doch beim rivalisierenden Nebenei-
nander von ,gottlicher und menschlicher
Motivation” (62 mit Anm. 43: vgl. Albin
Lesky, nicht Bruno Snell) die moralische
Verantwortung des Menschen erhalten
bleibt. — In diesem Beitrag spannt S. Hete-
rogenes in dem Bestreben zusammen, in
einer anthropologischen Aussage gleiche
Mentalitdten trotz aller historischen Un-
terschiede zu erkennen.

Das Gleiche findet sich auch im dritten
Beitrag Dekadenzempfinden und Sehnsucht
nach den fiir machtvoll gehaltenen Anfingen:
Zu einem romantischen Charakterzug in der
Antike (69-87). Es werden hier einander
zwar dhnelnde, aber doch unterschiedli-
che Phanomene zusammengespannt: Ro-
mantik ist ein weiter und sjlwer zu defi-
nierender Begriff. Neuzeitliche Romanti-
ker bejahen m.E. auch die von ihnen trau-
rig-innig-schmerzhaft-schén empfundene
Welt. Hesiod, den S. anfiihrt, dagegen
wire gern auf keinen Fall einer vom fiinf-
ten, schlechtesten Menschen-Geschlecht;
er bejaht nicht, sondern weist zuriick. Die
Hochschédtzung der Romer fiir ihre Alter-
tiitmer und ihr Achthaben auf die mores
maiorum (81) ist nichts Romantisches,
sondern entspringt einem Orientierungs-
bediirfnis an diesen exempla. Die Propa-

gierung der Wiederkehr des Goldenen
Zeitalters in der rémischen Kaiserzeit ist
gezielte Propaganda, die Untertanen soll-
ten dabei keine romantischen Stimmun-
gen entwickeln, sondern auf Besserung
ihrer konkreten Situation hoffen.

Im vierten Beitrag Der Dichter in der Ein-
samkeit (89-101) geht S. von modernen
Aussagen tiber die Bedeutung der Ein-
samkeit fiir den Kiinstler aus und ver-
gleicht sie mit verwandten Stimmen aus
dem Altertum, wo er die urspriingliche
Situation der Einsamkeit findet, in der
ein Mensch sich vom Profanen lossagt
und dem Heiligen, Gottlichen in der Natur
begegnet. — Das Betonen der urspriingli-
chen religiosen Erfahrung ist eine wich-
tige Erinnerung angesichts der tiblichen
nur literarisch-motivgeschichtlichen Fra-
gestellung.

Der fiinfte Beitrag Toleranz und Infole-
ranz in der Alten Kirche (103-123) hat
deutlich apologetischen Charakter. Mit
Recht arbeitet S. heraus (104), daR
Toleranz — sogar in der Demokratie — auf
eine gewisse Intoleranz angewiesen ist,
um die Authebung der Identitit der jewei-
ligen politischen Institution zu vermeiden
(105 / 6). — Sicherlich ist richtig, daR® der
Absolutheitsanspruch der Alten Kirche
sich nicht in Toleranz auflésen konnte
(122). Das Enttduschende an dieser Into-
leranz ist m.E. aber ihr Widerspruch zum
christlichen Liebesgebot; das ist das ei-
gentliche, die Christen betreffende Prob-
lem, das von S. noch deutlicher hétte her-
vorgehoben werden kénnen.

In viel behandelten Problembereichen,
vor allem dem des Monchtums, bewegt
sich die historische These des sechsten
Beitrages Das christliche Ideal der geschlecht-
lichen Askese in seinen negativen Folgen fiir
den Bestand des Imperium  Romanum
(125-150). S. bietet eine kundige, sehr
gelehrte — die Anmerkungen bersten vor
Sekundarliteratur (z.B. 129) — und zuver-
lassige Kurzdarstellung des Monchtums.
Die geschlechtliche Enthaltsamkeit wurde
auch in den héheren Schichten, so dem
Kaiserhaus geiibt, Beispiel ist Petros der
Iberer (138-141). Wegen des groRen
Anteils der Monche an der Bevolkerungs-
zahl, der auch wahrscheinlich gemacht
wird (144-146) — freilich aber nicht be-
wiesen werden kann —, und des dadurch
bedingten Sinkens der Geburtenzahl
wurde die Verteidigung des Reiches gegen
die Bedrohungen seit dem 4. Jh. entschei-
dend geschwacht.

Der siebente Beitrag Der christliche Hei-
lige als religioses Leithild in der Kirchenge-
schichte (151—-180) ist eine sehr instruktive
Zusammenfassung von Kapiteln eines ge-
planten Buches iiber den ,religiésen Aus-
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nahmemenschen in Antike und Christen-
tum“(151). Der kirchliche Heilige wird als
,Nachfolger der alttestamentlichen und
frith-jiidischen heiligen Menschen und
zum anderen“ als ,Nachfolger der numi-
nosen oder gottlichen Menschen des anti-
ken Heidentums (151) dargestellt. Die
Unterschiede zwischen diesen Ausnah-
memenschen werden eindringlich he-
rausgearbeitet; dabei wird allerdings der
christliche (und auch der jiidische) Heilige
nicht religions-phdnomenologisch vom
heidnischen géttlichen Menschen abge-
setzt, sondern theologisch, gestiitzt auf
die jiidisch-christlicheLehre der von Gott
verliehenen Heiligkeit. Es erscheinen mit
den Aposteln beginnend die ,Typen des
kirchlichen Heiligen in geschichtlicher
Abfolge” mit ihren Aufgabenbereichen
(162-179). Im SchluRwort (179 / 180)
wechselt S. allerdings seine Bewertungs-
ebene: Im Hinblick auf unsere Gegenwart
stehen sich bisweilen — phidnomenolo-
gisch betrachtet (S. spricht jetzt als
Religionswissenschaftler) — die Theurgen,
die Zauberer und die christlichen Heiligen
sehr nahe, niher jedenfalls als es die theo-
logisch-dogmatische Betrachtung zuge-
ben konnte“, die aber hat auch 5. zuvor
vertreten.

Zwei Beitrdge, der achte und neunte,
haben den Bibeldichter Dracontius zum
Thema, einmal als Exeget des Sechstagewer-
kes Gottes (181-206); dann werden die
Vorzeichen —im  Bibelgedicht untersucht
(207-219). Dracontius habe es ,nicht im-
mer verstanden ..., Antikes und Jidisch /
Christliches iiberzeugend in Beziehung zu
setzen“ (186). Was S. in seiner Interpreta-
tion der Verse 1, 1-555 von ,De laudibus
dei’ als Zeichen fiir epigonenhaftes Ver-
haftetsein des Dichters in der paganen
Dichtungstradition hervorhebt, ist jedoch
nicht eindeutig. Die aus der paganen
Dichtersprache stammende Benennung
Gottes als ,Tonans’ ist nicht als ,sehr au-
Berchristlich” (186, Anm. 19) zu bewer-
ten; in der Bibel wird ofters (u.a. Hiob
26,14; 37,2; Ps. 77,19; 104,7; Jes. 29,6;
Offb. 4,5) von Gottes Donner gesprochen.
Die Darstellung der Schopfungstage, die
S. vom Rest des ersten Buches abgetrennt
untersucht, ist bei Dracontius nicht Selbst-
zweck, sondern Hinfithrung zu seinen
ausfiihrlichen Aussagen iiber den siindi-
gen Menschen vor dem zornigen, aber
auch milden Gott, wie das die Thema-An-
gabe in den Versen 1, 1-2 ankiindigt. Wie
S.schreibt, wollte Dracontius missionie-
rend wirken, dem dient seine Argumen-
tation, er wollte gar nicht dsthetisch mit
der Erhabenheit der biblischen Vorlage
(205) rivalisieren, was S.ihm unterstellt.
— Im anderen Beitrag ordnet S. religions-

wissenschaftlich die heidnischen Vorzei-
chen dem Fluchaspekt der heiligen Macht
(209) zu und hebt dann theologisch mit
Recht die Umdeutung des rémischen Pro-
digienglaubens durch Dracontius als
Warnungen des barmherzigen Christen-
gottes (218) hervor.

~ Mit dem zehnten Beitrag (221-230)
Uber die Uneindeutigkeit des Barbarischen
hat S. das — bekannte — Nebeneinander
des fremdenfeindlichen Bildes vom sitt-
lich niederstehenden Barbaren (221)
und des positiven vom edlen Wilden
(227) im Blick und erklart es mit einer
anthropologischen Reflexion (vgl. den
ersten Beitrag) als ein Paar, das nach
dem Gesetz der Komplementaritdt anei-
nander gebunden ist. Vor der Natur
(= Gesamtwirklichkeit) seien Kultur und
Kosmos und andererseits Barbarei und
Chaos keine fundamentalen Gegensitze,
sondern aufeinander bezogene Spiegelun-
gen der Gesamtwirklichkeit, die aneinan-
der teilhaben miissen (223) und in den
Hochkulturen sich gegenseitig stiitzen. In
den verschiedenen Kulturepochen erfah-
ren die Barbaren freilich eine unterschied-
liche Bewertung (227 / 8). — Ich meine, es
liegt eine Schwache der S.schen Systema-
tik darin, daB8 er seinen Aussagen iiber
entfaltete Kulturen Charakteristika der
magisch-religiosen Jager-Sammler-Epo-
che (im ersten Beitrag = Frithkultur) als
entscheidende Merkmale beigesellt (223,
Anm. 7).

Im elften Beitrag (231-243) Die Griechen
und die Fremdvolker mit dem Untertitel:
Kulturbegegnungen und Wege zur gegenseiti-
gen Verstindigung werden in Grundziigen
die Griechen bei ihrem verschiedenarti-
gen Zusammentreffen mit Hoch- und Pri-
mitivkulturen (241 / 2), in ihrer Wiibe-
gier (235), ihrer Auffassung von der Zu-
sammengehdorigkeit aller Menschen (237)
generell als Vorbilder der Weltoffenheit
(236) dargestellt.

Unter der Uberschrift Kulturwandel und
Wanderungen in Europa stellt S. im zwoli-
ten Beitrag (245-260) die Frage, ob sich
heute, da wir ,an einer seelisch-geistigen
Zeitenwende stehen”, diese ,sich so fol-
genreich herausstellen wird wie die
Wende von der Jiger- und Sammlerkul-
tur zur Ackerbaukultur, der Grundlage
der mediterranen Hochkulturen”. Zur Be-
antwortung fithrt S. die Entwicklung von
den Hochkulturen Babylons und Agyp-
tens tiber die des Mittelmeerraumes (die
griechisch-romische und die mittelalterli-
che) bis zur europdischen des frithen 20.
Jhis (248), versteht Kulturen in ihrem
Werden und Vergehen wie Individuen
(249 / 50). Angesichts des nachweisbaren
Phinomens, dal einer neuen Hochkultur
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Auflosung und Zerfall der alten voraus-
geht, scheint fiir S. ein Gesetz zu wirken
(245), das er im ersten Beitrag dem my-
thenbildenden Bewuftsein im religios-
magischen Zeitalter zugeschrieben hatte,
jetzt aber selber wirksam sieht: ,Leben
kann nur auf dem Hintergrund des Todes
bestehen und auch entstehen” (259). Da-
rauf hofft S. angesichts des gegenwaértigen
Zerfalls der europdischen Hochkultur,
fiirchtet andererseits als Alternative ein
postkulturelles und posthumanes Zeit-
alter. — Diese Furcht teilen alle Gebildeten
mit S., ob sie aber mit S. ihre Hoffnung
auf den mythischen Gedanken der Jager
und Sammler vom Miteinander von Ver-
gehen und Werden griinden, steht dahin.

Im dreizehnten Beitrag Zur Identifit des
Menschen geht es um die zentrale Lebens-
orientierung. In der Suche nach Identitat
strebt die Seele — so S. ganz platonisch
(262) — danach, ,das vollkommen Wahre,
Gute, Schone und Heilige zu erreichen”.
Platonisch-stoisch argumentiert S. (264,
Anm. 12): Der Mensch hat ein Empfinden
seiner Identitdt, indem er ,seine Uberein-
stimmung mit der Gesamtwirklichkeit”
(Natur bzw. Schopfung) erfalt. Wenn S.
dann (266) von einer ,aufsteigenden
Kette von Wirklichem” spricht, die iiber
den Menschen hinaus in einem absoluten
Geist griindet, so ist das unbestreitbar
neuplatonisch. — Als Klassischen Philolo-
gen freut es mich, daR S. uneingeschiich-
tert durch moderne philosophischen
Richtungen antike Gedanken lebendig
sein laft.

Konnte man im vorangehenden Beitrag
das sperzifisch Christliche vermissen, so
kommt es im letzten, vierzehnten
(271-279) Das einzige Entweder-Oder deut-
lich zur Sprache. Wie der Untertitel verrat,
geht es um die Neuheit der jiidischen und
christlichen Offenbarung. Stark systemati-
siert, fast wie in einer Predigt vereinfacht
wird gesagt: Fur die Menschen der anti-
ken Kulturen gab es kein Ja oder Nein der
inneren Entscheidung gegeniiber dem
Weltganzen, man erlebte die Heiligkeit
der Welt und ihr Gefiigtsein aus sinnvoller
Ordnung (273). Das Verhiltnis zur Welt
anderte sich infolge der Offenbarung
(274/5). ,Der weltunabhéingige Schopfer-
gott und die Schopfung, deren Teil auch
der Mensch ist, traten auseinander, um in
einer personal verantworteten Entschei-
dung ... zum Glauben oder zum Unglau-
ben wieder zueinander zu finden” (275). -
Register der Stellen aus dem Alten und
Neuen Testament sowie der Personen
und Sachen (289-303) erschlieen zuver-
ldssig die Beitrdge.

Die hier versammelten kleinen Schrif-
ten S.s sind alle wegen der in sie einge-

gangenen bewundernswert  grosen
Gelehrsamkeit — S. kann auch auf seine
zahlreichen Artikel im RAC

zurlickgreifen — und Bildung eingehender
Lektiire wert. Gut sind auch die Versuche
S.s, Gesamtdeutungen zu bieten. Auch
wenn man mit der Begrifflichkeit und
der Systematik, mit denen dabei die Ge-
danken entwickelt werden (S.s hoherer
Dimension), nicht immer einverstanden
sein kann, lohnt sich die Lektiire auch
deshalb, weil sie den kritischen Leser zu
eigenen Versuchen, groRere Zusammen-
hange zu erkennen, anregt.

Hirschberg Hans Armin Gdrtner

Hoffimann, Andreas: Kirchliche Strukturen und
Romisches Recht bei Cyprian von Karthago
(= Rechts- und Staatswissenschaftliche
Verdffentlichungen der Gorres-Gesell-
schaft), Paderborn (Schéningh) 2000,
345 S., kt., ISBN 3-506-73393-1.

Pontius, der Diakon und Biograph Cy-
prians von Karthago, berichtet, durch die
Hinrichtung des Bischofs habe der den
Prozess fiihrende iudex die disciplina wie-
derherstellen wollen, und so sei es auch
gekommen, denn Cyprians Tod habe die
disciplina martyrum wieder in Kraft gesetzt
(Vita Cypriani 17). Pontius sprach damit
einen der Leitbegriffe des Bischofs von
Karthago an: Sein Amtsbewusstsein, sein
aus der Erfahrung aktueller Konflikte
noch verstarktes Suchen nach klaren
kirchlichen Strukturen und nicht zuletzt
sein weniger theologisch gepragter und
um so mehr auf disciplina , lex etc. zielen-
der Wortschatz haben bleibenden Ein-
druck hinterlassen. Diese grundlegenden
Aspekte der Amtsfithrung Cyprians lassen
danach fragen, ob hier nicht Abhangigkei-
ten von romischen Rechtsvorstellungen
vorliegen. Der Vi. hat sich mit einer in
Bochum bei Wilhelm Geerlings entstan-
denen Habilitationsschrift dieser Heraus-
forderung gestellt. In gewisser Weise ist
damit die fruchtlose Frage , War Tertullian
Jurist?” an den ndchsten nordafrikani-
schen Kirchenvater gestellt worden.
Auch fiir Cyprian ldsst sich diese Frage
nicht eindeutig beantworten, doch ist bei
ihm eine gewisse Vertrautheit mit recht-
lichen Kategorien vorauszusetzen, und
bei ihm lédsst sich diese Frage auch diffe-
renzierter und ertragreicher beantworten.

In erster Linie ist die vorliegende Unter-
suchung eine gewissenhafte FleiBarbeit —
was ware an der Schnittstelle verschiede-
ner Disziplinen angemessener —, die man-
che altere Frage und Vermutung (man vgl.
den Forschungsiiberblick) beantwortet.
Wer Cyprian kennt und ihn als theolo-
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gisch reflektierenden Pragmatiker schétzt,
wird hier viel Vergleichsmaterial aus der
réomischen Rechtstradition finden. Durch
das oft weitrdumige Abschreiten der romi-
schen Rechtsquellen zu bestimmten Ter-
mini und Vorstellungen hat die Arbeit ge-
wisse Langen, empfiehlt sich dadurch aber
um so mehr in rechtsgeschichtlicher und
althistorischer Hinsicht. Die Fiille und die
Vielfalt des Materials machen den Reiz des
Buches aus, auch wenn dies gelegentlich
auf Kosten der Lesbarkeit geht.

Der Vi. hat das Ziel, die Termini heraus-
zuarbeiten, die fiir das Kirchenverstindnis
Cyprians wichtig sind und deren Vorkom-
men in den romischen Rechtsquellen zum
Vergleich heranzuziehen (33). Es geht
also primar um die rechtliche Festlegung
der Kirchenstruktur und der Funktion des
Bischofs (34) — da Cyprians Werke im
Wesentlichen um diese Fragen kreisen,
ist dieser Ansatz auch sinnvoll. An Rechts-
quellen werden vorwiegend solche, meist
aus den Digesten und dem Codex Theo-
dosianus, herangezogen, die der Zeit Cy-
prians nahestehen (40).

Im Ersten Teil ,Rechtliche Grundlagen
der christlichen und staatlichen Gemein-
schaft” beschreibt der Vi. in einem 1. Ka-
pitel den Befund bei Cyprian: Zentral sind
die Begriffe lex und ius , wobei lex der be-
vorzugte Begriff ist und praktische Regeln
des kirchlichen Lebens, die aus der Schrift
abgeleitet werden, umschreibt. Auch an-
dere Begriffe wie ordinatio und fraditio
werden in ihrem cyprianischen Umfeld
vorgestellt. Deutlich zeigt sich aber, dass
diese Begriffe primdr aus Vorstellungen
einer von Gott gegebenen Rechtsordnung
stammen, biblisch begriindet werden und
letztlich auf eine Stirkung der Amtsauto-
ritdt des Bischofs zielen. Auffallig ist die
auch sonst zu findende Einschatzung des
Vi.s, die Begriffe bezogen sich auf prakti-
sche Regelungen des kirchlichen Lebens,
die aus der Schrift abgeleitet werden (58).
Die Rechtsbegriffe ergeben kein geschlos-
senes System, sondern sind eher Versu-
che, theologische und personlich-amtsbe-
wusste Begrindungen zu verstarken. Da
das Recht durch Gott, die Bibel oder eben
die Kirche begriindet ist, sind auch alle
RechtsverstoRe Angriffe auf diese norm-
gebenden Instanzen. Rechtsbruch ist
theologisch qualifiziert als Stinde (101).
Der Vergleich mit den rémischen Rechts-
quellen wird im 2. Kapitel des Ersten Teils
sorgféltig durchgefiihrt, doch zeigt sich
hier einerseits, dass viele cyprianische Ter-
mini fehlen, und andererseits, dass trotz
der Fiille des untersuchten Materials kein
wirklicher Einzelvergleich moglich ist. lex
bezeichnet im romischen Recht anders als
bei Cyprian eben in der Regel keine

Summe von Normen. So bleibt trotz eini-
ger etwas konkreterer Vergleichspunkte
der etwas unspezifische Befund, ,daB die
bei Cyprian beobachteten Grundsatze zu
den fundamentalen Grundlagen juristi-
schen Denkens gehoren” (144), insofern
als eine fiir alle verbindliche Rechtsord-
nung eingefordert wird. Es ware also viel-
leicht eher von ,Ordnungsvorstellungen”
denn von ,Recht” zu reden gewesen.

Der Zweite Teil ,Hierarchische Zweitei-
lung der Gemeinschaft” arbeitet in einem
1. Kapitel wiederum den Begriffsapparat
(clerus , plebs etc.) heraus, den Cyprian fiir
die hierarchische Strukturierung der Ge-
meinde und die Begriindung seiner Amts-
theologie verwendet. Das Verhaltnis von
Bischof, Klerus und Kirchenvolk wird
dann wiederum in einem 2. Kapitel an
den romischen Rechtsquellen gespiegelt.
Analogien zwischen der Bischofseinset-
zung und der Einsetzung in stadtische Ma-
gistraturen werden hergestellt. Viele cy-
prianische Begriffe zur Funktion des Kle-
rus finden sich in Bezug auf staatliche
Amter auch in den Rechtstexten. In die-
sem Teil geht es also faktisch eher um
Sozial- als um Rechtsgeschichte.

Der am Schluss zusammengefasste Be-
fund verweist auf das Grundproblem der
von dieser Untersuchung gewahlten und
von ihr selbst reflektierten Fragestellung.
So zeigt sich zwar, ,dal die von Cyprian
fiir die kirchliche Ordnung verwendeten
Bezeichnungen zumeist auch in den
Rechtsquellen belegt sind” (297), doch
stellt sich eher der Eindruck sehr selekti-
ver Ubernahme von Rechtstermini ein,
die zu einer ,deutlichen rechtlichen Far-
bung der Sprache Cyprians“ fiihrten
(303). Der Vi. weicht der Frage, inwieweit
man Cyprian als juristisch gebildeten
Menschen bezeichnen koénne, nicht aus,
doch ergibt sich eher das Bild eines durch
den Umgang mit Seinesgleichen (den De-
curionen) gepriagten Mannes, der den auf
seinem Bildungsgang und in den schich-
tenspezifischen Diskursen erworbenen
Sprachschatz (wie honor und dignitas )
nun in seine neue Funktion einflieen
ldasst (vgl. 310). Wenn der Vi. umgekehrt
konstatiert, dass Cyprian eine allzu grof3e
Nihe zur profanen Sprache und Gesell-
schaft vermeidet, auch wenn er deren Ter-
mini und Grundsdtze teilweise iiber-
nimmt (308f), ldsst sich weiter fragen, ob
Cyprian je systematisierend iiber die
Ubernahme der Rechtstermini nachge-
dacht hat.

Abschlieend arbeitet der V{. noch ein-
mal die theologische Pragung heraus, die
Cyprians Rechtsdenken iiberformt: Die
vorausgesetzte gottliche Rechtsordnung
dient der Stirkung der Position des Bi-
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schofs, die besonders im Bufverfahren
ihre Bewahrung erfahrt. Letztlich erweist
sich Cyprian wieder als Pragmatiker, der
christlich-biblische Kategorien um solche
der profanen Gesellschaft ergdnzt (310).

Das Buch bietet aus kirchengeschichtli-
cher Sicht in den Cyprian betreffenden
Partien einen spezifischen und lehrrei-
chen Blick auf diesen in klaren Strukturen
denkenden Bischof. Bei der Analyse der
Werke Cyprians wird das Buch an vielen
einzelnen Stellen sehr hilfreich sein. Wo-
moglich widre es sinnvoll gewesen, die
Vergleiche straffer zu fassen. Da die Be-
griffe bei Cyprian sozusagen an den Kont-
roversen seiner Amtszeit ,durchdekli-
niert” werden, verliert die Untersuchung
nie den konkreten kirchengeschichtlichen
Bezug. Die hohe Quote dessen, was nicht
vergleichbar ist, belehrt immerhin darii-
ber, dass Cyprian kein frither Kanonist,
sondern ein tatkrdftiger Gemeindeleiter
und Seelsorger war.

Leipzig Klaus Fitschen

Hess, Hamilton: The Early Development of
Canon Law and the Council of Serdica,
Oxford Early Christian Studies, Oxford
(University Press) 2002, XII, 279 S., geb.,
ISBN 0-19-826975-7.

Bei dieser Monographie handelt es sich
um eine {iiberarbeitete Neuauflage des
vergriffenen Standardwerkes zu den Ka-
nones von Serdika ,The Canons of the
Council of Sardica A.D. 343. A Landmark
in the Early Development of Canon Law”
von Hamilton Hess (= H.), in Oxford 1958
erschienen (vgl. die Rezension von K.
Schiferdiek in ZKG 70, 1959, 152-155).
Der Autor hat nicht nur Kleinigkeiten
oder Literaturangaben iiberarbeitet, son-
dern ein neues und langes Kapitel voran-
gestellt (Part I: Councils, Canons, and Ca-
non Law, 1-89). Hier erhdlt der Leser zu-
nachst Informationen tiiber die Entste-
hung des kirchlichen Synodalwesens (1.
The Conciliar Movement, 5-34), anschlie-
Rend iiber die ersten iiberlieferten Syno-
dalakten und ihre Bedeutung (2. The
Emergence of Canonical Legislation,
35-59), und schlieRlich einen Ausblick
auf die frithen Kanones-Sammlungen
und die Entstehung des Kirchenrechts
(3. The Development of an Ecclesiastical
Rule of Law, 60-89). In dieses neue Kapi-
tel sind Elemente aus den fritheren An-
héngen eingeflossen, die in der Neuauf-
lage nun entfallen, statt dessen stellt der
Autor dem Leser zusitzlich ,Texts and
Translations of the Serdican Canons”
(211-255) zur Verfiigung, und zwar so-
wohl des lateinisch als auch des griechisch

iiberlieferten Textes und drittens der
Theodosius Diakonos zugeschriebenen la-
teinischen Version. Textbasis ist die kriti-
sche Edition von C.H. Turner (EOMIA I 2/
3, 490-531). Indizes zu modernen Auto-
ren und zu antiken Namen und Begriffen
schlieRen den Band ab.

H. hat seine Ansicht nicht gedndert, daf®
die beiden Versionen der Kanones von
Serdika (die dritte, theodosianische Ver-
sion ist eine Ubersetzung des griechischen
Textes in einem frithen Uberlieferungssta-
dium) schon auf zweisprachige Protokolle
der Synode selbst zuriickgehen — entgegen
der These von E. Schwartz und C.H. Tur-
ner, die eine Prioritit des lateinischen Tex-
tes vertreten (S.VII und 131-133). Inte-
ressant ware es, in dieser Sache die Uber-
lieferung des Synodalschreibens mit zu
beriicksichtigen, da sich hier ebenfalls die
Frage nach einer griechischen oder latein-
ischen Prioritét stellt. Ebenfalls ohne Revi-
sion sind die Abschnitte zur weiteren
Uberlieferung der Textfassungen in die
Neuauflage tibernommen worden, so
daR in dieser Sache nach wie vor auf die
kritischen Anfragen von Schéaferdiek ver-
wiesen werden kann. Auch in der Datie-
rungsproblematik bleibt H. bei seinem
Votum fiir des Jahr 343 (S. VII), verzichtet
aber auf eine erneute Diskussion und laRt
deshalb den urspriinglichen Anhang I
(The Date of the Council of Sardica) aus.

Die Anfinge des Synodalwesens veror-
tet H. in den Zusammenhang der Identi-
tatskrise des 2. Jh.s, warnt aber berechtig-
terweise davor, die oft so genannten ers-
ten Synoden Kleinasiens gegen die Mon-
tanisten schon als solche zu bezeichnen,
da das monarchische Bischofsamt zu die-
ser Zeit erst entstehe und es iberregionale
Bischofsversammlungen noch nicht gege-
ben habe (5-8). Erst im 3. Jh. kénne man
von Synoden reden, im Osten vornehm-
lich nach der Praxis in Philosophenschu-
len, im Westen nach dem Vorbild der
Versammlungen des rémischen Senats
organisiert — hier basiert H. hauptsachlich
auf Studien von Fischer (J.A. Fischer/A.
Lumpe, Die Synoden von den Anfingen
bis zum Vorabend des Nicaenums, Konzi-
liengeschichte Reihe A, Paderborn 1997),
Sieben (H.J. Sieben, Die Konzilsidee in
der Alten Kirche, Konziliengeschichte
Reihe B, Paderborn 1979) und Brent (A.
Brent, Hippolytus and the Roman Church
in the Third Century: Communities in
Tension Before the Emergence of a Mo-
narch Bishop, Leiden 1995). ,.... what we
seem to see is the development of the
inter-ecclesial synod or council from the
intra-ecclesial assembly through the soli-
dification of monepiscopal government
and a resulting diminuation of the role
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of presbyters, deacons, and laity” (24). Der
Autor stellt ausfiihrlich dar, wie erst nach
der Ausbildung des Synodalwesens ab
dem 4. Jh. im Zusammenhang einer fort-
schreitenden Institutionalisierung, Hierar-
chisierung und Klerikalisierung der Kir-
che aus den Mitschriften der Stenogra-
phen erste Sammlungen von Kanones
entstehen; entsprechend kénnten oftmals
in den Kanones noch Elemente der Syno-
dalverhandlungen entdeckt werden. Ins-
besondere die Kanones von Serdika zei-
gen ein frithes Stadium in der Entwick-
lung der kirchlichen Kanones, welches H.,
wie schon in seiner ersten Auflage, dixit-
placet- Form nennt, d.h. die Kanones er-
scheinen als Exzerpt der Mitschrift: Ossius
episcopus dixit ... responderunt universi: placet
(Kanon 1). Die schon etwas elaboriertere
Formulierung nennt H. placuit -Form; es
handelt sich um die drei Kanones 7, 19
und 21 von Serdika, in denen nur die
sententia eines Bischofs ohne folgende Ab-
stimmung wiedergegeben wird (701.). H.
sieht dadurch bestatigt, daR die romischen
Senatsverhandlungen den Synoden als
Vorbild gedient haben (24-29, 74f.), eine
schon oft und immer wieder vorgetragene
These seit Gelzer (H. Gelzer, Die Konzilien
als Reichsparlamente, Ausgew. Kl. Schrif-
ten, Leipzig 1907, 142-155). In spdterer
Zeit entwickelt sich die dritte, kurze, von
H. so genannte statutum -Form der spate-
ren Kanones-Sammlungen, in denen je-
der Synodalbezug fehlt (85). — Abgesehen
von dieser Darstellung der formalen Ent-
wickung der Kanones gibt H. eine Uber-
sicht tiber die ersten Synoden, von denen
Kanones uberliefert sind, und tiber die
Anfinge der Kanones-Sammlungen und
des Kirchenrechts (40-59). Diese Uber-
sicht féllt zwar sehr kurz aus, es finden
sich aber jeweils auch Hinweise auf die
neueste Literatur. Hier sei auf folgende
Zahlenvertauschungen hingewiesen: Von
Elvira sind 81 (nicht 87) Kanones iiber-
liefert (S.40), die Synode von Tyrus fand
335 (nicht 355) statt (S.50), die Synode
von Ephesus 431 (nicht 341, S.62).

Insgesamt gewinnt diese Monographie
durch das vorangestellte Kapitel und
bleibt so ein solides Standardwerk iiber
das frithe Kirchenrecht im allgemeinen
und iiber die Kanones von Serdika im
besonderen. Da zusdtzlich der dreifache
Textanhang mit Ubersetzungen den Um-
gang mit Uberlieferungs- und Interpreta-
tionsfragen erleichtert, sei dem Autor ge-
dankt, seine Studie zu Serdika durch diese
aktualisierende Uberarbeitung wieder zu-
ganglich gemacht zu haben.

Forchheim Uta Heil

Klein, Richard: Die Haltung der kappadoki-
schen Bischéfe Basilius von Caesarea, Gre-
gor von Nazianz und Gregor von Nyssa zur
Sklaverei (= Forschungen zur antiken
Sklaverei 32), Stuttgart (Franz Steiner)
2000, VI, 306 S., kt., ISBN 3-515-
07746-4.

Der Erlanger Althistoriker Richard
Klein (= K.) ist schon durch eine Reihe
von Arbeiten zur Einstellung von spitan-
tiken Christen zur Sklaverei hervorgetre-
ten (S.insbes. Die Sklavenfrage bei Theo-
doret von Kyrrhos. Die 7. Rede des Bi-
schofs tiber die Vorsehung, in: G. Wirth
[Hg.], Romanitas — Christianitas. FS Jo-
hannes Straub, Berlin 1982, 586-633;
Die Sklaverei in der Sicht der Bischofe
Ambrosius und Augustinus [Forschungen
zur antiken Sklaverei 20], Stuttgart 1988).
Diese ergdnzt er jetzt um eine Studie zu
den drei bekanntesten kappadokischen
Bischofen. Die Gliederung ist iibersicht-
lich: Zunédchst handelt K. knapp iiber die
Verhailtnisse in der Provinz sowie iiber die
soziale Herkunft der Bischife, die einem
Milieu entstammten, in dem Sklavenbe-
sitz eine Selbstverstandlichkeit war. Da-
nach werden die Werke des Basilius von
Caesarea, Gregor von Nazianz und Gregor
von Nyssa entsprechend der folgenden
Systematik, die sich an die Gliederung il-
terer Arbeiten anlehnt, untersucht: Gleich-
heit und Abhangigkeit der drei gottlichen Per-
sonen, Entstehung und Rechifertigung der
Sklaverei, Die Sklaverei als staatliche Institu-
tion, Die personliche Einstellung des Bischofs,
Die Sklaverei im christlichen Gesellschaftsver-
sténdnis. Das mag schematisch wirken,
fithrt jedoch nicht zu schematisierenden
Interpretationen, vielmehr machen die
subtilen Einzelinterpretationen von Be-
legstellen die Stirke des Buches aus. —
Gemeinsam ist den Dreien zwar, dald sie
die Sklaverei als Institution einerseits
nicht in Frage stellen, andererseits die
Sklaven als Briidder im Glauben betrach-
ten, die das Recht auf eine gerechte Be-
handlung haben. Ferner sind sie in den
traditionellen Urteilen ihres Standes iiber
die Sklaven befangen bzw. nehmen die
entsprechenden Vorstellungen ihrer Leser
und Horer auf. Gregor von Nyssa, der al-
lerdings auch weniger in die Auseinander-
setzungen des Alltags verstrickt ist als
seine Amisbriider, zeigt sich am wenigsten
rigoros in der Affirmation der Sklaverei.
In der 4. Homilie zum alttestamentari-
schen Predigerbuch verurteilt er sogar
die Sklaverei grundsitzlich, wobei K. zu
Recht darauf hinweist, dass dies nicht als
ein Aufruf zu verstehen sei, der in die
politische Praxis umgesetzt werden
konnte (2051f.); dagegen stehen im {ibri-
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gen ganz anders gewichtete AuBerungen
des Nysseners (2051f.). Johannes Chrysos-
tomos ging da sehr viel weiter.

K. bietet eine sorgféltige Materialauf-
nahme, die seine Vertrautheit mit philo-
logischen wie mit theologischen Proble-
men zeigt. Das Ergebnis ruft wieder ein-
mal in Erinnerung, dass man die orthodo-
xen Kirchenschriftsteller nicht tiber einen
Kamm scheren darf, selbst wenn sie so
eng miteinander vernetzt waren wie die
Kappadoker. Wirklich iiberraschen kann
es allerdings nicht, und leider geht K. iiber
die — exzellente — Materialvorlage nicht
hinaus. - Eine tiefergehende sozial-
geschichtliche Interpretation etwa der
Macht der Bischéfe fehlt, da K. persona-
lisierenden Kategorien verhaftet ist. Der
Begriff personliche Einstellung (bei Basilius
und Gregor von Nazianz mit bestimmtem
Artikel, bei Gregor von Nyssa ohne ver-

wendet), der eine zu simple Vorstellung
vom literarischen Subjekt verrdt, sollte
nach modernen Kategorien der Textana-
lyse zumindest prazisiert, wenn nicht ver-
mieden werden. Die verschiedenen Text-
gattungen mit ihren spezifischen Rhetori-
ken sollten — etwa bei der Behandlung
einer Invektive 146ff. — sorgfaltiger aus-
einandergehalten werden. Es ist keines-
wegs tiberraschend, wenn in verschiede-
nen Textsorten unterschiedlich gewich-
tete und zum Teil divergierende Aussagen
zur Sklaverei auftauchen. Hier kann man
noch weiter kommen, doch eben fiir sol-
che Forschungen bietet K.s Werk, das
durch ausgezeichnete Indizes erschlossen
wird, eine wertvolle Grundlage.

Frankfurt / Main Hartmut Leppin

Mittelalter

Meyer zu Schlochtern, Josef / Hattrup, Dieter
(Hrg.): Geistliche und weltliche Macht. Das
Paderborner Treffen 799 und das
Ringen um den Sinn der Geschichte
(= Paderborner Theologische Studien,
Bd. 27), Paderborn (Ferdinand Schon-
ingh) 2000, XI, 194 S. kt. ISBN 3-506-
76277-X.

Im Sommer 1999 bot die Katholisch-
Theologische Fakultdt Paderborn eine
Vorlesungsreihe an iiber das Treffen zwi-
schen Karl d. Gr. und Papst Leo IIL in
Paderborn 799, um tiber ,den aktuellen
Stand des historischen Wissens”, ,seinen
geschichtlichen Kontext” und auch die
»philosophischen und theologischen Deu-
tungen” zu informieren (VII). Die Reihe
stand zundchst unter dem Titel ,Tragik,
Ironie und Hoffnung der Geschichte”.
Der Rahmen weitete sich jedoch, so dass
man sich zu der allgemeineren Uberschrift
,Geistliche und weltliche Macht” ent-
schloss. Bei der Fiille der Gesichtspunkte
wird das Treffen von 799 mitunter gar
nicht mehr erwéhnt. Die folgende Rezen-
sion gilt primér den Beziigen zu dem Tref-
fen von 799.

Arnold Angenendt bietet einen histori-
schen Einstieg zur Thematik ,Geistliche
und weltliche Gewalt im Mittelalter”.
Der Normalfall, dass der Konig zugleich
Priester ist (rex et sacerdos), wurde 492
durch die Zweigewaltenlehre des Papstes
Gelasius bestritten, eine ,abendldndische
Schicksalsidee“(5). Karl d. Gr. fiihlte sich
jedoch als rex et sacerdos, ebenso seine

Nachfolger. ,Seit Innozenz II. (+ 1216)
beanspruchten die Pdpste das Priester-
konigtum® (15). Dem Mittelalter war das
Priesterkonigtum  eine  ,Verfassungs-
grundlage” geworden (18). Erst die Auf-
kldrung hat eine wirkliche Trennung von
weltlicher und geistlicher Gewalt pro-
klamiert. Das Christentum achtet als
+Entscheidungsreligion” die Freiheit des
einzelnen. ,Dal sich aber zuletzt die freie
Religionsausiibung durchsetzte, daftir ist
eine der wichtigsten Voraussetzungen die
westliche Zweigewaltenlehre geworden”
(19). — Karl Hengst sprach zum Thema:
»Karl der Grofe und Papst Leo III. 799 in
Paderborn: Dichtung und Wahrheit”. Er
informiert zundchst iiber die archaologi-
schen Funde der letzten Jahrzehnte, die
Paderborn als die ,Urbs Karoli” erweisen
(30). Hier trat Karl dem bedrdngten Papst
gegeniiber als Schutzherr der Kirche, als
Mehrer der Christenheit und als Vater
Europas (33). Zuletzt bringt H. die literari-
schen Nachrichten in einer tabellarischen
Ubersicht (38).

Der Literaturwissenschaftler  Walter
Schmitz formuliert: ,Der verschiittete
Born des Reiches — Reinhold Schneiders
tragischer Blick auf die Geschichte”
(39-63). Schneider hatte in seinem Buch
~Auf Wegen deutscher Geschichte — Eine
Fahrt ins Reich” 1934 auf Paderborn
verwiesen, ,das gegriindet worden war
auf dem Zwiespalt und aus ihm empor-
wuchs zu tragischer Herrlichkeit”, als ,Ur-
sprung und zugleich als verschiitteter
Born des Reiches” (47). 1942 hatte
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Schneider in Karl d. Gr. das Inbild eines
christlichen Herrschers gesehen und
formuliert: ,Der Kaiser empfing die
Krone; der sie ihm gereicht hatte, beugte
sich vor dem Gekronten. Was bedeutete
das anders, als dass ein Dritter gegenwar-
tig war, der eigentliche Herr” (55). ,Der
Kaiser ist priesterlich, der Papst ein Herr-
scher im hochsten Sinne; beide sind ja
Erben des Konigtums Christi, des Herrn,
der die Liebe ist” (56).

Die folgenden Beitrdge gehen auf Karl
d. Gr. kaum noch ein, Jorn Riisen fragt
~Was heifit: Sinn der Geschichte?“ Er un-
tersucht moderne Fragestellungen, die er
u.a. mit gut illustrierenden zeitgendssi-
schen Karikaturen verdeutlicht 671.). Her-
mann Liibbe gibt unter der Uberschrift
.Das politische Heil und der Terror“
einen ,Riickblick auf die europdische Un-
heilsgeschichte” (76-92). Die Massen-
morde Stalins tibertreffen rein quantitativ
den nationalsozialistischen Terror, ,die or-
ganisationstechnisch fabrikmédRige Per-
fektion des deutschen Terrors blieb freilich
in der Sowjetunion unerreicht* (77).
Dazu verwendeten die Machthaber auch
medizinische Begriffe wie ,Reinigung”
oder ,Sduberung” (91). Dem Massengrab
fiir die Opfer steht der Kult um Lenins
Leiche als Kontrast gegeniiber (92).

Zwei Beitrdge untersuchen die letzte
Bitte der Bibel. Knut Backhaus libersetzt
»~Maranatha - Unser Herr, komm”
(93-115). Er geht auch auf Naherwartun-
gen des frithen Mittelalters ein und ver-
weist auf die heute in Wien gezeigte
~Krone Karls des Grofen”, die in ottoni-
scher Zeit entstand (93-95). Hubert Fran-
kemdlle tibersetzt prasentisch: ,Maranatha
— Unser Herr ist da“ (116). Er kritisiert
verharmlosende AuBerungen von Kardi-
nal Joseph Ratzinger zu den Sachsenkrie-
gen Karls, wonach die Sachsen ,nun in
den Raum des christlichen Friedens he-
reingetreten” seien (144). Solche Sitze
gehoren zu der ,Tragik einer heilsge-
schichtlich verengten ekklesiozentrischen
Perspektive“, ,bei der eine historisch-kri-
tische Wahrnehmung vergangener Ge-
schichte, die das Leid und die Identitit
der Anderen wahrzunehmen versucht,
nicht einmal im Ansatz festzustellen ist*
(144).

Eberhard Jiingel ist mit dem Beitrag
vertreten: ,Zwei Schwerter — Zwei Reiche.
Die Trennung der Machte in der Reforma-
tion” (146-166). Jungel ldsst die Bibel, Kir-
chenviter und vor allem Luther zu Wort
kommen. Seine Untersuchungliuft hinaus
auf das Verhaltnis des christlichen Glau-
bens zur Offentlichkeit. Das Paderborner
Treffen 799 kommt nicht vor, die Symbole
derReichskrone erwdhnt eine Anmerkung

(150, A.12). Der Dogmatiker Pefer Hiiner-
mann geht mit dem Thema ,Geschichte
versus Heilsgeschichte” auf Schuld, Tragik
und Hoffnung ein, die die Geschichte be-
gleiten. Die Hoffnungen konnen nicht
eingelost werden. Geschichte ist ,Aus-
schau nach géttlicher Offenbarung“(173).
Zur ,Heilsgeschichte” beruft er sich vor
allem auf Dokumente des 2. Vatikani-
schen Konzils (175-180).

Im letzten Beitrag ,Die Totalitdt der Ge-
schichte und ihre Befreiung durch messia-
nisches Denken” (181-193) nimmt Diefer
Hattrup den Begriff Tragik auf. Sie liegt vor
~beim Verfehlen eines Zieles gerade da-
durch, daR man es erreichen will” (181).
Erkenntnis und Wille sind Quellen der
Tragik — ,im Messianischen wird das ge-
genwartig, was erst noch kommen soll,
aber durch Erkennen und Wollen nicht er-
reicht wird“. Hier kommt Karl d. Gr. vor:
»Was kann man dem Christentum nicht
alles vorwerfen aus der Geschichte! Sach-
senmission, Kreuzziige, Hexenwesen, In-
quisition! Aber das geht nur, weil damit
der Sinn des Glaubens universal anerkannt
wird. Im Papst von heute kann ich Papst
Pius XII. anklagen, Pius XI., Leo X. oder,
ganz schlimm, Alexander VI.

Oder ich kann dem heutigen Bischof
von Paderborn vorwerfen, ,was die
Bischéfe von Paderborn getan haben”
(188). Das zeichnet die Kirche aus: ,Nur
die Kirche ist dieselbe, nur sie kann An-
klagen entgegennehmen. Oder kann man
dem Biirgermeister von Paderborn die Ta-
ten seiner Vorgdnger vorwerfen? Nein,
das geht nicht, er mu3 nur einmal bei
einem Amtswechsel die Partei gewechselt
haben, und schon ist er unschuldig” (188).
Vorwiirfe gegen die Kirche erhalten so
eine positive Bedeutung: ,Erst durch die
Fremdanklage, gegen die ich mich nicht
wehre, bekommt die Geschichte einen
Sinn und behélt ihn. Werde ich angeklagt,
so bin ich ~ Accusor ergo sum. Ich beginne
den Sinn des Lebens zu spiiren und die
Lasten zu tragen” (188). — Kurz vorher
begriindet der Autor die Gedenkver-
anstaltungen: ,Wer Jubilden feiert, liebt
das Leben mehr als den Tod. Des Lebens
Lust ist das Bleiben, alles Leben will tiefe,
tiefe Bwigkeit” (187).

Rostock Gert Haendler

Podskalsky, Gerhard: Theologische Literatur
des Mittelalters in Bulgarien und Serbien
865-1459, Miinchen (Beck) 2000, X,
578 S., geb., ISBN 3-406-45024-5.

Mit diesem umfangreichen Werk legt

der Frankfurter Theologe, Slawist und By-
zantinist die seit Matthias Murkos ,Ge-
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schichte der &lteren siidslawischen Litte-
raturen” (Leipzig 1908) erste deutschspra-
chige Gesamtschau iiber die mittelalterli-
che Literatur der Siidslawen vor. Wie
schon in seiner meisterhaften Darstellung
der theologischen Literatur der Kiever
Rus’ verfolgt der Autor dabei die Absicht,
~die Besonderheiten der orthodoxen Kul-
turldnder ... Stidosteuropas aus ihren
Wurzeln und Anfingen heraus genauer
zu erfassen” (VII) und die im westeuropdi-
schen Raum weitgehend unbekannten
Sprachdenkmaler ,dem Kenner des west-
lichen Mittelalters” (1) bekanntzuma-
chen. Zu diesem Zweck ist dem darstellen-
den Hauptteil neben einem hilfreichen
Uberblick iiber den Forschungsstand ein
souverdner historischer Abriss der Chris-
tentumsgeschichte des Balkans von der
Spdtantike bis zum Spétmittelalter vo-
rausgeschickt, in dem sich der Podskalsky
(= P.) auch kritisch mit der nicht selten
von nationalistischen Stereotypen geprag-
ten Rezeption der siidslawischen Literatur
durch bulgarische, serbische und makedo-
nische Gelehrte des 19. und 20. Jh.s
auseinandersetzt.

Im Hauptteil werden die von der Taufe
Bulgariens (864/865) bis zur endgiiltigen
osmanischen Unterwerfung Serbiens
(1459) entstandenen Originalschriften
nach literarischen Gattungen geordnet
und in chronologischer Abfolge vorge-
stellt. Der knappen Inhaltsangabe des je-
weiligen Werkes sind zentrale historische,
literarkritische und biographische Anga-
ben sowie ausfiihrliche bibliographische
Anmerkungen beigefiigt. Bei diesem an
Karl Krumbachers klassischer Darstellung
der byzantinischen Literaturgeschichte
orientierten Ansatz tritt die zuletzt von
G. Tshavrukov (Sredishta na bulgarskata
knizhovnost, Sofia 1987) betonte Eigenart
regionaler literarischer Zentren ebenso
wie die Bedeutung der Mazene des litera-
rischen Schaffens zugunsten einer Dar-
stellung des theologischen Profils der vor-
gestellten Werke in den Hintergrund.
Nachdem P. die Ubersetzungen, welche
die Hauptmasse der mittelalterlichen Lite-
ratur der Siidslawen ausmachen, in einem
einleitenden Uberblick behandelt hat,
konzentriert er sich im Folgenden darauf,
die von ihm insgesamt als hoch bewertete
theologische Eigenleistung des siidslawi-
schen Mittelalters angemessen zu wiirdi-
gen. Dabei leugnet der Autor keineswegs
die Existenz einer ,Grauzone“, die nicht
immer eine klare Trennung zwischen Ori-
ginal- und Ubersetzungsliteratur erlaubt,
insofern auch viele der vermeintlich
~selbststindigen“ Passagen der mittelalter-
lichen Literatur der Siidslawen von spét-

antiken und byzantinischen Vorlagen ab-
hédngig sind.

In seinem Nachwort hebt P. zusammen-
fassend die wichtigsten Charakteristika
der stidslawischen Literatur des Mittelal-
ters hervor. Wie schon im Fall der theolo-
gischen Literatur der Rus’ konstatiert er
ein Ubergewicht der narrativen Theologie,
deren Werke in der Tat mehr als ein Drittel
des Umfangs des darstellenden Teils bean-
spruchen. Daneben kritisiert er — wohl
auch mit dem Blick auf Ereignisse unserer
Zeit — den hyperbolischen Herrscherpreis
und die Landnahmetheologie der serbi-
schen Herrscherbiographien und unter-
streicht die ,Schwiche in der dogmati-
schen Spekulation (526) der bulgari-
schen und serbischen Literatur. Freilich
trifft der letzte Kritikpunkt nur in einem
eingeschrankten MaB zu: Sind nicht auch
Werke wie Konstantins von Preslav Uber-
setzung der Hauptwerke des Johannes
Damaskenos oder die Ubersetzung des
Pseudo-Dionysios Areopagita durch den
serbischen Monch Isaja eigenstdndige
Leistungen dogmatischer und spekulati-
ver Theologie?

Aus der Gesamtheit der hier vorgestell-
ten Literatur ist dem westlichen Medidvis-
ten meist nur die gern als Quelle fiir die
Friihgeschichte der Katharer herangezo-
gene ,Rede gegen die Bogomilen” des
Kozmas Prezviter ein Begriff. Mit Ps
kenntnisreicher Darstellung liegt nun ein
den neusten Forschungsstand zusammen-
fassendes und das gesamte heute bekann-
te hagiographische, homiletische, dog-
matisch-polemische und kirchenrecht-
liche Originalschrifttum einschlieBlich sei-
ner Ubersetzungen in westeuropdische
Sprachen kritisch sichtendes Handbuch
vor, das in Zukunft ein unentbehrliches
Nachschlagewerk fiir Ostkirchenkundler,
Slawisten und Siidosteuropahistoriker
sein wird.

Unter der Masse der Angaben konnte
der Rezensent nur zwei erwahnenswerte
Versehen des Autors ausmachen: Nicht
Ivan Asen II (1218-1241), wie auf S.515
behauptet, sondern Ivan Alexander
(1330-1371) heiratete in zweiter Ehe die
konvertierte Jiidin Theodora. AuRRerdem
ist das Chrysostomuszitat des Evtimij von
Turnovo entgegen der Feststellung des
Autors in Anm. 2190 sehr wohl im Text
der Chrysostomusschrift ,De sacerdotio”,
ndamlich in deren sechstem Buch (SC 272,
ed. Malingrey, S.318, Z. 51-56), zu verifi-
zieren (vgl. M. Illert, ByzSlav 61, 2003,
265-266).

Hamburg Martin Illert
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Baum, Wilhelm: Die Verwandlungen des My-
thos vom Reich des Priesterkonigs Johannes.
Rom, Byzanz und die Christen des
Orients im Mittelalter (=Tangenten),
Klagenfurt (Verlag KITAB) 1999, 438
S., 5 Kart., 17 Abb.u. eine Stammtafel
im Text, kt., ISBN 3-902005-02-5.

Der im Jahre 1998 gegriindete Verlag
KITAB will mit seinen Publikationen dazu
beitragen, ,die gesamte Menschheit als
Einheit zu betrachten, deren kulturelles
Erbe zu bewahren gilt“ (Verlagsprospekt);
und seine besondere Reihe ,Tangenten”
dientdem Zweck, ,durch die vergleichende
Erforschung und Darstellung der Kulturen
zu einem besseren Verstdndnis der Ande-
ren beizutragen” (Vorstellung der Reihe
nach S.438 des vorliegenden Bandes).
Diese allgemeine Zielsetzung an einem
konkreten Beispiel durchzufiithren, bietet
sich der mittelalterliche Mythos vom
~Priesterkonig Johannes’, in dem sich
Abendland und Morgenland miteinander
verbinden, als lohnendes Thema an. Geht
es dem Vf. doch darum, aufzuzeigen, wie
sich das zunachst unscharfe abendlindi-
sche Bild vom Oriens Christianus allmah-
lich prazisierte, wobei politische Interessen
(Kampf gegen den Islam) wie kirchenpoli-
tische (Roms Unionsbemiihungen) die
Entwicklung pragten (26t.).

Um zu seinem eigentlichen Thema zu
kommen, holt Baum freilich weit aus.
Denn sein Buch, eine iiberarbeitete und
erweiterte Fassung seiner theologischen
Dissertation (8), behandelt nach einer
Einleitung (,Zur Methodologie und Ter-
minologie”, 10-27) zwei Themen-Kom-
plexe, die weithin selbstindig nebenei-
nander stehen. Der erste (Kap. I: ,Das
orientalische Christentum in der Spatan-
tike und im frithen Mittelalter”, 29-122)
blickt auf den christlichen Osten allge-
mein und bietet in diesem Umfang, der
ein Drittel des Buches einnimmt, in seinen
acht Unterkapiteln einen Uberblick iiber
die Kirchengeschichte Asiens und Afrikas
von Armenien und Georgien bis nach In-
dien, China und Athiopien. Hier in der
gebotenen Kiirze das jeweils Entschei-
dende prazise und unmissverstindlich
herauszustellen, ist dem V{. nicht ganzlich
gelungen. Manches ist unscharf darge-
stellt, bleibt gelegentlich hinter dem ge-
genwartigen  Forschungsstand  zuriick
oder wird mehrfach wiederholt und ist
dann auch nicht frei von Widerspriichen.
Dazu seien aus einer groferen Liste von
Einwendungen nur einige Beispiele
genannt:

Verwirrend ist es, auch die Kopten
(oder gar alle Miaphysiten) als ,Westsy-
rer” zu bezeichnen (19f. 35. 63. 66f.), wo

Vf. doch (14 oben) die Dinge korrekt be-
nannt hat und es (20) ausdriicklich fiir
problematisch halt, die Kirchen Arme-
niens und Athiopiens unter die ,westsyri-
schen” zu subsumieren. Diese ,Westsyrer*
standen gerade nicht ,unter dem Einfluss
der antiochenischen Schule“ (34), son-
dern waren (und sind) in ihrer Christolo-
gie alexandrinisch geprdgt. Aber auch
sonst werden die Positionen im christolo-
gischen Streit in ihren feinen Differenzie-
rungen (59-61. 65f.) wohl nur dem wirk-
lich deutlich, der dazu bereits eigene
Kenntnisse mitbringt. — Im Nebeneinan-
der des zur ,Apostolischen Kirche des Os-
tens” (,Perserkirche”) Gesagten (13. 16f.
18f.) muss dem Unkundigen unklar blei-
ben, was im Blick auf den Zeitpunkt ihrer
Unabhéangigkeit, ihr fritheres Verhilinis
zu Antiochia und den Beginn ihrer kon-
fessionellen Eigenstdndigkeit gelten soll.
Natiirlich war diese Kirche niemals
,Staatskirche” (20), aber V. meint das ja
auch nicht (18). — Nubiens christliche An-
fange liegen doch wohl vor dem 6. Jh.
(97), woriiber uns die inzwischen reich-
haltig publizierten Ergebnisse der archio-
logischen Forschungen belehren. So wird
dem Leser zwar durchaus der Oriens
Christianus in der Spédtantike und im
Frithmittelalter im groRen Uberblick
vermittelt — aber er wird dabei auch gele-
gentlich in die Irre gefiihrt. Das diesen
ersten Teil des Buches abschlieBende
Unterkapitel (,Das Bild ,Indiens’ und
Athiopiens im europdischen Mittelalter*,
113-122) wendet die Perspektive vom
Orient zum Okzident und o6ffnet damit
den Blick fiir den zweiten Themen-Kom-
plex, den Baum deutlich ausfiihrlicher be-
handelt und dann auch zum Titel seines
Buches gemacht hat: den Mythos vom
Priesterkonig Johannes.

Dessen Entstehung und Weiterwirken
entfaltet er in mehreren Kapiteln. Zu-
nachst (Kap. IT, 123-199, mit sechs Unter-
kapiteln) ist es ,Der Mythos vom Priester-
konig Johannes im Zeitalter der Kreuz-
zlige“, d.h. im Blick auf seine Urspriinge
wie seine Verkniipfung mit den Mongolen
Zentralasiens, Chinas und Persiens. Dabei
nimmt der legendare Brief des Priesterko-
nigs (an Manuel 1. von Byzanz, zweite
Halfte des 12. Jh.) mit seiner in mannig-
fachen Ubersetzungen und Bearbeitun-

en ausufernden handschriftlichen Uber-
ieferung einen zentralen Platz ein
(127-134); und dieses in einer im Anhang
beigegebenen Liste zusétzlich verdeutlicht
zu haben (353-363, in Bearbeitung und
Ergianzung der Liste von Friedrich Zarn-
cke, 1879), ist ein besonders hervorzuhe-
bendes Verdienst des Vi.s. Dass der Johan-
nes-Mythos dann auch seinen Weg in die
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schéngeistige Literatur des Abendlandes
gefunden hat, zeigt das kurze Kap. III
(~Der Priesterkonig Johannes in der mit-
telalterlichen Literatur”, 200-216), das
freilich dann bis in das 20. Jh. hinein
fiithrt. In besonderer Weise wirksam wird
die Johannes-Tradition schlieflich im
Ubergang des Mittelalters zur Neuzeit
(Kap. IV. ,Die Bedeutung des Mythos
vom Priesterkénig Johannes fiir die Ent-
deckungsgeschichte”, 217-302, mit drei
Unterkapiteln): Sie konzentriert sich auf
den christlichen Herrscher Athiopiens
und fiihrt im Rahmen portugiesischer Pra-
senz zu Unionsbemiihungen Roms in die-
sem Lande wie auch in Indien.

Weniger in der im Kap. I gebotenen
allgemeinen Uberschau, als in der Entfal-
tung dieses zweiten Komplexes, in dem
Baum in breiter Ausfihrlichkeit alles
zum Thema ,Priesterkénig Johannes”
Greifbare beriicksichtigt und abschlieRend
noch einmal auflistet (Kap. VI: ,Chrono-
logische Ubersicht iiber die Quellen zum
,Priester Johannes'”, 347-352), liegt somit
der eigentliche Wert des vorliegenden
Bandes. Mit Recht konzentriert sich da-
rauf dann auch die ,Zusammenfassung”
(Kap. V, 303-307), zu der im einzelnen
freilich zu ergdnzen wdre, dass sich das
Christentum nicht nur in den S.303 ge-
nannten Lindern neben dem Islam bis
heute behauptete, sondern auch in ande-
ren Landern des Vorderen Orients (zumal
in Syrien und im Irak); und im Zusam-
menhang mit dem (306) zu den Quellen-
publikationen Gesagten konnte man doch
immerhin an M. K. Kuriakose (,History of
Christianity in India: Source Materials”,
Madras 1982) denken. Eine ausfiihrliche
Bibliographie (366—407) und ein Namen-
register (408—438) runden das Ganze ab;
die beigefiigten Karten sind freilich (als
Schwarz-WeiR-Wiedergaben farbiger Vor-
lagen) nur bedingt aussagefdhig.

Insgesamt aber bietet diese Publikation
ein eindriickliches Beispiel fiir den
Charakter der anspruchsvollen neuen
Reihe, in der sie erschienen ist; und den
selbstkritischen Schlussbemerkungen des
abendldndischen Vi.s mag man gerne
zustimmen.

Marburg Wolfgang Hage

Pahlitzsch, Johannes: Graeci und Suriani im
Paliistina der Kreuzfahrerzeit. Beitrdge
und Quellen zur Geschichte des grie-
chisch-orthodoxen Patriarchats von
Jerusalem (= Berliner historische Stu-
dien 33: Ordensstudien XV), Berlin
(Duncker & Humblot) 2001, 452 S.,
Abb., Tabellen, brosch., ISBN 3-428-
09884-6.

Mit J. Pahlitzschs (= P:s) Berliner Dis-
sertation von 1998, die von Kaspar Elm
betreut wurde, liegt eine Untersuchung zu
einem bisher nur stiefmiitterlich behan-
delten Themenkomplex vor, namlich der
Frage nach den Existenzbedingungen des
chalcedonensischen Patriarchats von Je-
rusalem wihrend der Kreuzfahrerzeit. —
Die europdische und amerikanische histo-
riographische Literatur iiber die Epoche
der Kreuzziige hat traditionell die Per-
spektive des ,westlichen” Blicks einge-
nommen, widmete sich daher vornehm-
lich den Strukturen der gesellschaftlichen
Subsysteme der Kreuzfahrerstaaten. Die-
ser gewissermafien postkolonialistische
Blickwinkel gestattete nur in Ausnahme-
fallen die Analyse der Lebensumstinde
der ostlichen Christenheit im Heiligen
Land. Kreuzfahrerforschung hatte stets
mit der Aufarbeitung der je eigenen na-
tionalen Geschichte zu tun und diente
eben auch der Legitimierung zeitgendssi-
scher Herrschaftsanspriiche auf den
syrisch-palastinensischen Raum wie zahl-
reiche Beispiele in GroRbritannien,
Frankreich und Deutschland zeigen.

Der einseitige Blickwinkel liegt aber
auch an Qualitdtund Quantitit des zur Ver-
fiigung stehenden Materials. Wahrend die
lateinischen Quellen beziiglich des Kénig-
reichs Jerusalem und seiner westchristli-
chen Nachbarstaaten reichlich flieRen, lie-
ferten die bisherbekannten byzantinischen
Quellen wenig Essentielles zur Erhellung
der Geschichte von Staat, Kirche und Ge-
sellschaft der seit dem 7. Jh. vom Islam
beherrschten ehemaligen Reichsprovin-
zen. Die Historiographen der miaphysiti-
schen Kirchen der Syrer und Armenier —
wie Michael Syrus, Patriarch der syrisch-
jakobitischen Kirche von 1166 bis 1199 —,
die im Norden der Kreuzfahrerterritorien
lebten, waren dagegen willens und in der
Lage, ihr Verhaltnis zu den Westchristen zu
reflektieren. Vor allem aber: ihre Werke —
zum Teil mit umfangreichen Zitaten sonst
untergegangener dlterer Texte—waren und
blieben im nichtbyzantinischen christli-
chen Orient bekannt.

P. versuchte, in den Bestinden der Bib-
liotheken des griechisch-orthodoxen Pat-
riarchats in Jerusalem, Quellen zu finden,
die eine Erweiterung der Perspektive auf
die von Kreuzfahrern und Muslimen do-
minierten alteingesessenen Kirchen er-
moglichen. Dabei ist klar, dal im Zentrum
die chalcedonensischen Christen stehen,
da ja nur sie durch den Jerusalemer Pat-
riarchen reprasentiert wurden, nicht aber
die konfessionell von ihnen geschiedenen
Miaphysiten. Auf die vom Autor verwen-
deten Terminologie werden wir weiter
unten kritisch eingehen.
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P. gliedert sein Werk in zwei Hauptteile.
Teil A: die Geschichte des griechisch-ortho-
doxen Patriarchats von Jerusalem vom 11.
bis zur Mitte des 13. Jh:s. Teil B: Quellen
und Quellenkritik. An eine Untersuchung
zudenBeziehungenzwischenderorthodo-
xen und der lateinischen Kirche vom soge-
nannten Schisma von 1054 bis zum 1.
Kreuzzug (19-60) schlieBt sich die Analyse
der Griindung des lateinischen Patriarchats
an (61-100). Die Epoche des lateinischen
Konigreichs (1099-1187) und ihre Bedeu-
tung fiir den orthodoxen Klerus und das
Kirchenvolk stehen im Mittelpunkt des
folgenden Kapitels (101-234). Untersu-
chungen iiber die Zeit der Ayubiden
(1187-1229), als Jerusalem wieder unter
muslimische Herrschaft geraten war, und
iiber das Intermezzo der Herrschaft Kaiser
Friedrichs II. werden angestellt. Eine Zu-
sammenfassung (290-297) sichert den
Ertrag. —Teil B (Quellen und Quellenkritik,
298-382) bietet Untersuchungen zu den
Kreuzfahrerbriefen Patriarch Symeons II.,
zu Heiligenviten, Traktaten tiber die Azy-
menfrage, Kaufvertrigen und Predigten.
Es gelingt dem Autor, die wachsende
Fremdheit zwischen lateinischem Westen
und griechisch-orientalischem Osten ein-
drucksvoll und differenziert darzustellen.
Wichtigist die Feststellung, daf trotzlatein-
ischer Dominanz in Jerusalem die Konti-
nuitdtder LebensauBerungen der alteinge-
sessenen chalcedonensischen Kirche deut-
lich groBer war, als bisher — aufgrund ein-
seitiger Quellenlage -vermutet werden
konnte.

Bei aller Freude an neu entdeckten und
ausgewerteten Jerusalemer Texten hat
der aufmerksame Leser doch einige
Fragen an Ps Arbeit zu stellen. Zunachst
eine methodologische Kritik. Der Autor
verwendet die Termini ,griechisch” und
Lgriechisch-orthodox” in anachronisti-
scher Weise. Erst nach dem griechischen
Freiheitskampf des 19. Jh.s sind solche
nationalkirchlichen Epitheta legitim. Im
Hochmittelalter jedoch stellte sich die
Frage nach der Identitdt, der Zugehorig-
keit zur GrofRgruppe ganz anders. Obwohl
der Autor die grundlegenden Untersu-
chungen von Fattal und Tritton zum
Rechtsstatus der nichtchristlichen Unter-
tanen im muslimischen Herrschaftsbe-
reich kennt, die klar herausstellen, dal®
die Zugehorigkeit zu einer staatlich an-
erkannten Religionsgemeinschaft (ahlal-
kitab) den Schutzbefohlenen (dhim-
miyyun) ihren Status verleiht, wird dem
Leser suggeriert, die Angehorigen des Je-
rusalemer Patriarchats seien ,griechisch-
orthodox” gewesen. Nein, sie definierten
sich in erster Linie als chalcedonensische
Christen im Gegensatz zu den miaphysiti-

schen Syrern, Armeniern oder Kopten
und sogenannten Nestorianern. In zwei-
ter Linie fiihlten sie sich nicht als ,Grie-
chen”, sondern als Rhomader (rhomaioi),
also christliche Romer, so wie das byzan-
tinische Reich sich ja nach wie vor als
~Reich der Romer” bezeichnete (kratos
ton rhomaion). Wie ausgepragt ihre grie-
chische Bildung — inmitten eines arabisch
und syrisch sprechenden Umfelds — war,
ist jeweils zu kldren. Gerne verwendet der
Autor auch den Terminus ,orthodox“. Er
nutzt zur Differenzierung von Kirchen im
ostkirchlichen Kontext leider gar nichts,
da alle Ostkirchen sich in der Selbstbe-
zeichnung als integralen Teil der orthodoxos
ekklesia definierten und die jeweils andere
Konfession als héretisch betrachteten.
Hier miissen die Trennlinien zwischen
den Konfessionen, die durch die christo-
logischen Diskussionen vom 5. bis 7. Jh.
entstanden waren, sorgfiltiger beachtet
werden. Die gleiche terminologische Un-
sicherheit fallt bereits im Titel auf. Es ist
von ,Graeci und Suriani” im Paldstina der
Kreuzfahrerzeit die Rede. Aber hier han-
delt es sich wiederum um lateinische Ter-
mini, also die Wortwahl westlicher Quel-
len, die vor allem beziiglich der Suriani
vollkommen unklar ist. Denn ,Suriani®
kénnen sowohl Christen der syrisch-jako-
bitischen Kirche sein (erst heute ,syrisch-
orthodox” genannt); oder Einheimische,
die aus geographischen Griinden (Syrien)
so genannt werden; bezichungsweise Ein-
heimische, die sich der syrischen Sprache
bedienten. Dariiber, zu welcher Kirche sie
also gehérten — und damit zu welchem
staats- und privatrechtlich definierten
Verband -, sagt der Begriff nichts aus.
Kurzum, hdtte der Autor konsequent das
begriffliche Instrumentarium der Ostkir-
chenkunde verwendet, hitte er diese
Schwachstellen vermeiden konnen. —
Nichtsdestoweniger ist die Arbeit wichtig
zu lesen, weil sie einen Beitrag zur
Aufhebung eines blinden Flecks westli-
cher mediavistischer Forschungstradition
liefert: der weitgehenden Ausblendung
und Marginalisierung der einheimischen
Christen, eines bedeutenden Teils der Be-
volkerung des syrisch-paléstinischen Rau-
mes.

Kassel Thomas Benner

Berger, Jutta Maria: Die Geschichte der
Gastfreundschaft im hochmittelalterlichen
Ménchtum. Die Cistercienser, Berlin (Aka-
demie-Verlag) 1999, 438 S., geb., ISBN
3-05-003208-1.

Die innerhalb der deutschen Wissen-
schaftslandschaft traditionell gut repra-
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sentierte Ordensforschung hatte unter
den Sparzwidngen und Umstrukturie-
rungsmafnahmen der letzten Zeit beson-
ders zu leiden, wird aber nach wie vor
insbesondere in Dresden und Miinster
schwerpunktmalf3ig betrieben — mit Ergeb-
nissen, die die Mediavistik insgesamt be-
reichern. Vorliegende Monographie, die
als eine von J. Wollasch an der Universitat
Miinster betreute Dissertation 1996/1997
angenommen wurde, widmet sich einer
der zentralen Lebensformen der mittelal-
terlichen Gesellschaft: der Gastfreund-
schaft. Die Autorin gliedert ihre Untersu-
chung in fiinf grolBe Abschnitte. Nach Ein-
leitung und Blick auf die geschichtlichen
Voraussetzungen, nach Aussagen zur Ver-
ankerung der Gastfreundschaft in den
grundlegenden normativen Dokumenten
des Zisterzienserordens, folgt das zentrale
und umfangreichste Kapitel, das Norm
und Praxis der zisterziensischen Gast-
freundschaft in Consuetudines und Statu-
ten untersucht. Die Arbeit schliefft mit
Gedanken zu Traditionslinien und Inno-
vationen der monastischen Gastfreund-
schaft im hohen Mittelalter. Der selbst ge-
steckte Anspruch ist hoch: worin besteht
das Spezifische der zisterziensischen Gast-
freundschaft, lassen sich daraus Riick-
schliisse auf die Entwicklung von Ordens-
strukturen ziehen, in letzter Konsequenz
also auf die Geschichte des 12. und 13. Jh.
s, in deren neue Stromungen die Ordens-
geschichte eingebettet ist? Die eigentliche
Untersuchung bezieht dabei nicht nur den
Griindungsbericht, das Exordium und die
Carta caritatis, sondern auch ,praxisorien-
tiertere“ Zeugnisse der zisterziensischen
Legislative wie Consuetudines und Statu-
ten mit ein. Zusatzliche Tiefenscharfe er-
hélt das Bild durch den direkten Vergleich
mit zeitgendssischen Consuetudines und
Statuten der Pramonstratenser und Kar-
tduser, durch die Auswertung literarischer
Zeugnisse wie Viten, Streit- und Er-
bauungsliteratur sowie der Historiogra-
phie. Zisterziensische Gastfreundschaft
entwickelt sich vor dem Hintergrund des
omniprasenten Cluny mit seiner in den
Augen vieler Zeitgenossen tiberdimensio-
nierten Gastfreundschaftspraxis. Als un-
umstoRliches benediktinisches Regelpos-
tulat wird die Gastfreundschaft von den
Zisterziensern zwar geachtet, jedoch in ei-
ner von Cluny abweichenden Form inter-
pretiert, wobei ein zentraler Punkt in der
Unterordnung der aufzunehmenden
Gaste unter das eigene Ordensideal be-
steht.

Welche konkrete Ausgestaltung erfahrt
nun die normierte Gastfreundschaft in-
nerhalb der Zisterzienserkloster? Mit
welchen ,Dienstleistungen” konnten die

Gaste rechnen, worauf mussten sie ver-
zichten? Zisterzienser betonen den eremi-
tischen Aspekt des Monchtums, suchen
bewusst den Riickzug aus der Welt (nie-
mals vergessend, dass Gaste eben diese
Welt verkorpern) und ersinnen Schutz-
mechanismen, um das gelebte Ideal von
monastischer Armut und Askese zu schiit-
zen. Die Gastehduser werden in kloster-
lichen Randlagen errichtet, die strikte
Trennung von Klausur und Gastbereich
eingescharft. Abt, Portarius und Hospitar
sind die einzigen Amitstrager, denen es
erlaubt ist, mit den Géasten in ndheren
Kontakt zu treten. Um seinen Konvent
vor allen weltlichen Einfliisterungen zu
schiitzen, ist es der Abt, der die gesamte
Verantwortung gegeniiber der Aullenwelt
auf sich nimmt, der mit den Gésten im
Gastehaus speist und den Vorsitz im mo-
nastischen Refektorium dem Prior iiber-
lassen muss. So scheint es nur folgerichtig,
dass die Zisterzienser alles daran setzen,
die vom engeren Klosterterritorium unab-
hdngigen Grangien zu komplementdren
Zentren der Gastaufnahme zu machen.
In der Bewertung und Differenzierung
der ankommenden Gaste zeigt sich der
Orden innovativ: Unterscheidungsmerk-
male sind nicht mehr in erster Linie die
Stellung des Gastes in der weltlichen oder
kirchlichen Hierarchie, nicht mehr das
simplifizierende arm-reich, sondern zu-
ndchst die Aussage zisterziensisch-nicht
zisterziensisch mit substantiellen Auswir-
kungen auf die Qualitdt der Gastfreund-
schaftsangebote. Die Ubernachtung von
Frauen innerhalb der Klosterummaue-
rung gilt als Tabu. Die Autorin mag zwar
betonen, dass die schlichte Feststellung,
Zisterzienser hatten ihren armen Gdsten
ein nur geringes Interesse entgegenge-
bracht, zu kurz greife. Durch die detail-
lierte Darstellung der Armenfiirsorge in
Cluny, die als Vergleichsmafstab fiir den
Zisterzienserorden herangezogen wird,
verfestigt sich aber gerade dieses Bild. In-
teressant immerhin, wie man sich in bei-
den Féllen auf die Regula Benedicti beruft,
die konkrete Armenfuirsorge jedoch zwei
recht unterschiedliche Ergebnisse zeitigt.
Unbestritten ist Cluny das Armensorge-
zentrum des Mittelalters, wahrend ein ar-
mer Pilger in zisterziensischen Klostern
nicht allzu viel zu erwarten hatte. Auch
die Rolle der Gaste in der Klosterliturgie
ist auf ein absolutes Minimum beschréankt.
Als Individuen werden sie kaum wahrge-
nommen. In spiritueller Uberhéhung las-
sen die Zisterzienser ihren Gasten demii-
tige Verehrung einzig und allein aus dem
Grunde zuteil werden, weil sie in ihnen
Christus erblicken. Und dennoch diirfen
sich die NutznieRer zisterziensischer Spi-
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ritualitdt und Gastfreundschaft privilegiert
filhlen, lehnt der Orden doch ansonsten
die cura animarum Fremder strikt ab. In
ihrer Arbeit zeichnet die Autorin ein an-
schauliches Bild zisterziensischer Gast-
freundschaft. Die Beschrankung auf das
12. Jh., in dem sich normative Bestim-
mungen der Legislative und praktische
Ausgestaltung vor Ort zu einem koharen-
ten Ganzen verdichten, erscheint vor dem
Hintergrund der kaum mehr bewaltigba-
ren Devianz von normativen Bestimmun-
gen in nachfolgenden Jahrhunderten ge-
rechtfertigt. Mit ihrer auf das Klosterideal
abgestimmten Gastfreundschaft tragen
die Zisterzienser nicht unwesentlich zum
Entwicklungschub bei, der das Entstehen
gewerblicher Gastfreundschaft im spaten
12. und 13. Jh. begiinstigt. Ein umfang-
reiches Literaturverzeichnis, gefolgt von
einem Register der Orts- und Personen-
namen beschlieft diese Arbeit, die auf-
grund tberbordender FuBnotenapparate
zwar nicht immer ganz einfach zu lesen
ist, deren Lektiire insgesamt aber einen
groflen Gewinn darstellt.

Berlin Ralf Liitzelschwab

Melville, Gert; Oberste, Jorg (Hrg.): Die Bettel-
orden im Aufbau. Beitrdge zu Institutiona-
lisierungsprozessen im mittelalterlichen Re-
ligiosentum (= Vita Regularis 11), Miins-
ter (LIT) 1999, IX, 668 S., kt., ISBN 3-
8258-4293-2.

Der umfangreiche Band ist aus der
Arbeit des Forschungsprojektes ,Institu-
tionelle Strukturen religioser Orden” in-
nerhalb des Dresdner Sonderforschungs-
bereiches 537 ,Institutionalitit und
Geschichtlichkeit” hervorgegangen. Er
vereinigt 14 Beitrdge, die in vier Sektio-
nen gegliedert sind: Normen und Werte;
Funktionen; Verfassung und Organisa-
tion; Vor- und Umfeld. Beigegeben ist
ein Orts- und Personenregister. Gert Mel-
ville fithrt mit seinem Beitrag ,Duo novae
conversationis ordines. Zur Wahrneh-
mung der frithen Mendikanten vor dem
Problem institutioneller Neuartigkeit im
mittelalterlichen Religiosentum” in die
Thematik ein (1-23). Hier geht es um Alt
und Neu in der Ordensgeschichte, um
Einheit und Vielfalt. Die bekannten Aufie-
rungen der mittelalterlichen Texte — Jakob
von Vitry, Humbert de Romanis, Anselm
von Havelberg, Libellus de diversis ordini-
bus, u.a. — werden in Erinnerung gerufen
und die in der mittelalterlichen Ordensge-
schichte vielfach beanspruchte Novitas
auf ihren Aussagewert hin {iberpriift. Die
neue Organisationsform Orden haben
nach G. Melville die Zisterzienser erfun-

den. Er bestimmt den Orden als ein
Rechtssubjekt und spirituelle Einheit zu-
gleich, dessen Grundelemente Rechtssat-
zung, Generalkapitel und Visitation sind
(13-14). Diese Bestimmung trifft fiir die
Neugriindungen des 12. Jh. zu und mit
ihr ist auch eine Briicke geschlagen zu
den Bettelorden trotz ihrer massiv beton-
ten Neuheit. Die Definition ist auch fiir die
neuere Ordensgeschichte zutreffend.

Die Beitrdge gehen nicht den Griindun-
gen von Franziskanern und Dominika-
nern nach. Ihr leitendes Interesse gilt der
Institutionalisierung, mit der Dauer be-
griindet wird, mit der eine sinnhafte Ord-
nung von Verhaltensregeln und konkre-
ten Verhaltensweisen geschaffen wird, die
einem Sozialgebilde Bestand geben (Th.
Fiiser, 57 mit K. Schreiner). In der ersten
Sektion wird das Exemplum in seiner
Bedeutung fiir die Institutionalisierung
vorgestellt: ,Normativitdt exemplarischer
Verhaltensmuster in den Bettelorden des
13. Jh.” (Thomas Fiiser, 27-105), eng ver-
wandt der Beitrag iiber ,Die Dominikaner
und das Problem der generaciones ventu-
rae” (Markus Schiirer, 169-214).

Beide Beitrdge gehen von den hagio-
graphischen Texten der Orden aus und
zeigen deren Rollen im Institutionalisie-
rungsprozess auf. Die Exempla haben
zuerst innerklosterliche Bedeutung: mit
dem Blick auf Griinder und erste Briider
werden die Anfinge der Orden normativ;
ein kulturelles Gedachtnis soll entstehen,
das kollektive Identitat stiften will. In bei-
den Beitrdgen liegt das Schwergewicht auf
dominikanischen Texten (Gerhard von
Frachet, Thomas von Cantimpré, Hum-
bert de Romanis; dazu auch ein ausfiihr-
liches Referat des zisterziensischen Exor-
dium magnum des Konrad von Eberbach,
74-78).

Achim Wesjohann nimmt den Leitbe-
griff der Simpiidtas auf und riickt ihn in
den Prozess der Institutionalisierung des
Minoritenordens (107-167). Das Bild des
Griindervaters in den franziskanischen
Exempla zeigt Marie-Anne Polo de Beau-
lieu auf (215-241).

Die 2. Sektion ,Funktionen” vereinigt
drei Beitrdge: Jorg Oberste, Predigt und
Gesellschaft um 1200. Praktische Moral-
theologie und pastorale Neuorientierung
im Umfeld der Pariser Universitat am Vor-
abend der Mendikanten (245-294). Pet-
rus Cantor und seine Schiiler, darunter
Jakob von Vitry, bereiten eine neue ,Ars
praedicandi” vor. Von den Dominikanern
und Franziskanern, die Jakob von Vitry
auch als ,ordo praedicatorum” bezeich-
net, werden diese Anregungen aufge-
nommen. Sie sind dann die Prediger
~verbo et exemplo”, ,opere et sermone”,

ZKG 114. Band 2003/3



Mittelalter 421

die das 4. Lateranum Const. 10 gefordert
hat. In den folgenden Beitrdgen wird die
pastorale Praxis der Dominikaner exemp-
larisch vorgefiihrt. Ramona Sickert, Do-
minikaner und Episkopat (295-319),
Anne Miiller, Die dominikanische Mission
inter fideles et scismaticos (321-382, je-
doch eingeschrankt auf Humbert de Ro-
manis).

In der 3. Sektion geht es um ,Verfas-
sung und Organisation” aufgezeigt an der
Funktion der dominikanischen Verfas-
sung (Florent Cygler, 385-428), um die
Anfange des Klarissenordens (Cristina
Andenna, 429-492), die Formierung der
Gemeinschaften der Minderen Briider in
England nach Thomas von Eccleston (An-
nette Kehnel, 493-524) und um die An-
finge des Dominikanerinnenklosters in
Cronschwitz (bei Weida) und des Klaris-
senklosters SeuBlitz (bei Meillen, Rein-
hardt Butz, 525-554).

In der 4. Sektion sind Beitrdge iiber
Cluny (Sébastien Barret, 557-601), die
Anfinge des Hospitalordens von S. Spirito
in Sassia (Gisela Drossbach, 603-617; die
Vf.n bereitet eine Habilitationsschrift tiber
den genannten Orden vor) und iiber das
Papsttum angesichts der institutionellen
verfassungskrise der Zisterzienser im frii-
hen 13. Jh. (Guido Cariboni, 629-653) zu
finden.

Die knappe Inhaltsangabe ldsst den Ma-
terial- und Auskunftsreichtum des Bandes
erkennen. Die Beitrdge, mit ausfiihrlichen
Quellenbelegen ausgestattet und reich-
lichst mit Literaturverweisen versehen,
sind als Einzelarbeiten anzusehen. Das
fithrt haufig zu Wiederholungen. Der Do-
minikaner Humbert de Romanis ist gera-
dezu omniprisent, einen Franziskaner mit
gleicher Allgegenwart kann ich nicht ent-
decken. Die Arbeitsweise ist der institu-
tionsgeschichtlich- analytischen Methode
verpflichtet, was nicht bei allen Beitrdgen
in die Augen springt. Bei einigen jedoch
wirkt die ungestiime Begeisterung fiir ei-
nen elitiren Fachjargon storend. Die ver-
sprochene Komparatistik ist zugunsten
der Dominikaner abgeschwacht, die gene-
rell den Typ Bettelorden bestimmen.
Weibliches Religiosentum ist nur in den
Beitrdgen von C. Andenna und R. Butz
angesprochen. Der erste Beitrag geht in
einem Vorspann kurz auf die ,nuovi mo-
vimenti religiosi feminili“ ein (429-436)
mit reicher Literaturangabe.S. 433, An-
merkung 13 wird Kanon 20 des 2. Konzils
von Nizaa (787), der die Griindung von
Doppelklistern untersagt, zitiert. Dabei
wird der 2. Teil des Kanons nicht beriick-
sichtigt. Br verlangt die Ordnung besteh-
ender Doppelkldster ,nach der Regel un-
seres hl. Vaters Basilius“. Die erlaubten

Einrichtungen méchte ich als ménnlich-
weibliche Nachbarschaftskloster bezeich-
nen. Zu R. Butz, Klarissenkloster Seuf3litz:
Eine Mitwirkung von Soflinger Klarissen
an der Griindung dieses Klosters ldsst sich
aus Soflinger Uberlieferung nicht belegen!
Und ganz bestimmt kamen zur Griindung
von Séflingen keine Schwestern aus dem
~Mutterkloster in Assisi* (548). Das mag
erbaulich sein, ist aber nicht wahr! Das
Soflinger (bzw. Ulmer) Kloster entstand
aus einer Sammlung frommer Frauen
(,Schwestern der hl. Elisabeth”), die unter
dem Einfluss der Ulmer Franziskaner zu
Klarissen wurden.

S. 18 zweimal und S. 433 muss es Ro-
bert von Arbrissel (statt Abrissel) heilen.
S. 68 heil3t es: ,Hieronymus, dem im Mit-
telalter ebenfalls einige Viten der Wiisten-
véter zugeschrieben wurden”; das ist min-
destens missverstindlich. Die bekannten
Monchsviten — Vita des Paulus, Malchus,
Hilarion — sind zwar von eigener literari-
scher Art, aber doch authentische Werke
des Hieronymus.S. 75: Gerhardus de
(statt des); S. 97: Promptuarium (statt
Proptuarium).

Freiburg i.Br. K. Suso Frank

Schmidt, Hans-Joachim: Kirche, Staat, Nation.
Raumgliederung der Kirche im mittelal-
terlichen Europa (= Forschungen zur
mittelalterlichen Geschichte 37), Wei-
mar (Hermann Bohlaus Nachfolger)
1999, 580 5., geb., ISBN 3-7400-1087-8.

Das umfangreiche Werk ist im Sommer
1994 vom Historischen Institut der Uni-
versitidt GieRen als Habilitationsschrift an-
genommen worden. Fiir den Druck wur-
den vor allem neuere Publikationen nach-
getragen. Ziel ist eine Beschreibung der
kirchlichen Raumordnung von der Spat-
antike bis zum Ende des Mittelalters, wo-
bei die Frage nach der Errichtung und
Veranderung von Bistiimern eine heraus-
ragende Rolle spielt. In dem von Guy P.
Marchal herausgegebenen Sammelband
Grenzen und Raumvorstellungen (Clio
Lucernensis 3, Ziirich 1996) hat der VI
unter dem Titel: Grenzen in der mittel-
alterlichen Kirche. Ekklesiologische und
juristische Konzepte — bereits einen Uber-
blick iiber seine Ergebnisse prasentiert
(137-162, nicht in der Bibliographie
zitiert; vgl. DA 55, 1999, 622). Das ordent-
lich verlegte Werk basiert auf umfassen-
den Quellenstudien (541-548 verzeich-
net) und reicher, in tiber 1500 Anmer-
kungen nachgewiesener Nutzung der Li-
teratur (Bibliographie, 548-563),
auRerdem sind ihm einige Karten und
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Schaubilder sowie ein Register (567-580)
beigegeben.

Ausgangspunkt des Vfs., der inzwischen
an der Universitdt Fribourg lehrt, ist die
Spannung zwischen Einheit und Vielfalt
in dem institutionellen Gefiige der Kirche
und deren Bemiihen um die Kombination
dieser Aspekte. ,Da die verfasste Kirche
sich niemals als einzige Form der Herr-
schaft und der Vergesellschaftung durch-
setzte, kontrastieren ihre Raumeinheiten
mit anderen Mustern der rdumlichen
Ordnung: mit denen von Staaten, von
Sprachgemeinschaften oder von Natio-
nen. Die kirchlichen Grenzen trennten
Teile einer Einheit. Sie gliederten eine ein-
zige Institution, die universale Geltung be-
anspruchte und friedliches Zusammen-
wirken von allen forderte” (11f.). Univer-
sal intendiert und territorial fundiert ergab
sich daraus zwangsldufig eine grofe He-
rausforderung fiir die Kirche, zumal sich
das politische Europa durch eine poly-
zentrische Struktur auszeichnete. Denn
das Christentum beanspruchte fiir sich,
»die Gegensadtze zwischen den Geschlech-
tern, zwischen den Stdnden und schlief3-
lich zwischen den Violkern aufzuheben
(25) und wollte folgerichtig die Einheit
im Glauben mit der institutionellen Ein-
heit verbinden. Theologische Grundlage
dessen war die von Augustinus entfaltete
Lehre vom Monogenismus, auf die
Schmidt nicht eingeht (der Hinweis S. 25
auf Augustinus, der im Register als ,Philo-
soph’ eingefiihrt wird, ist zu knapp). Ziel
der Arbeit ist es, ,verschiedene Arten
kirchlicher GroRraumgliederung zu un-
tersuchen” (33), wozu der gesamte Be-
reich der ,okzidentalen papstkirchlichen
Christenheit” erfasst werden soll (31).
Schmidt orientiert sich dabei an den von
der Kirche zu bewiltigenden Aufgaben:
,Erstens den eigenen universalen An-
spruch mit dem Mittel der Raumbeherr-
schung innerhalb der Kirche durchzuset-
zen, dabei zweitens das multifunktionale
Raumgefiige der Kirche zu koordinieren
und schlieRlich drittens gegeniiber den
durch staatliche Verdichtungsvorginge
gestarkten weltlichen Machtzentren zu
behaupten, die auch die Kirche zu verein-
nahmen versuchten” (ebd.). Trotz der auf
den ersten Blick sperrigen Thematik ging
es dabei durchaus nicht nur um formale
Dinge: ,Raumgliederung der Kirche be-
wirkte mehr als die Gestaltung des religio-
sen Lebens. Sie hatte Auswirkungen auf
die Gesamtheit des Lebens. Sie lenkte
Kontakte, sie verband Menschen und
trennte sie zugleich, sie biindelte Kommu-
nikation. Sie legte den Grund sowohl fiir
die europl)féiische Einheit als auch europa-
ische Vielfalt” (38).

Chronologisch aufgebaut, behandelt
Schmidt zunéchst die ,Grundlagen kirch-
licher Raumgestaltung’ (39-101) von den
kirchlichen Circumscriptionen der Spét-
antike bis zu den Sprengeln in der Papst-
kirche am Ende des 12. Jh.s. Auf die friih-
mittelalterliche Bischofsherrschaft in Gal-
lien (so der Titel des nicht benutzten Bu-
ches von Martin Heinzelmann, Miinchen
1976) und die Ubertragung des im angel-
sdchsischen England neu konzipierten
Erzbischofsamtes ins Frankenreich durch
Willibrord, auf das Arnold Angenendt ver-
schiedentlich hingewiesen hat, wird nicht
eingegangen. Irritierend sind einige feh-
lerhafte Angaben. So fand das Concilium
Germanicum 742/43 statt, nicht 752/53
(91), und die Admonitio generalis triagt
in den Capitularia der MGH die Nr. 22,
nicht 55 (92 Anm. 172). Die Briefe des
Bonifatius sollten nach der besseren Edi-
tion von Michael Tangl (1916) und nicht
nach der édlteren von Ernst Diimmler
(1892) zitiert werden (57 Anm. 72).

Nach der Grundlegung folgt die Erorte-
rung der einschligigen Bestimmungen
des vierten Laterankonzils von 1215
(102-119) sowie der Provinzen und pro-
vinzialen Institutionen mnach 1215
(120-175) und der Verinderungen von
Bistiimern und Provinzen seit dem 13.
Jh. (176-228). Fortgefiihrt wird die detail-
lierte Analyse mit Schwerpunkt im Hoch-
und Spatmittelalter durch die Kapitel
/Péapstlicher Zentralismus und die Bezirke
von pépstlichen Gesandten’ (229-332),
~Verbiande von Klostern, Provinzen von
Orden’ (333-439) und schlieBlich ,Land,
Sprengel und Nation auf den ékumeni-
schen Konzilien des Spéatmittelalters’
(440-512).

Unter der Uberschrift ,Gestaltung von
Rdumen, Definition von Bezirken, Festle-
gung von Grenzen’ bemiiht sich Schmidt
S. 513-540 um die Zusammenfassung sei-
ner Ergebnisse, die mit immerhin acht
Kapiteln wegen ihrer Lange wenig tiber-
sichtlich geraten ist. Registriert wird, dass
das Papsttum den Charakter der Kirche als
Herrschaftsverband herauszustellen und
die Problematik zu bewiltigen wusste,
denn es hat ,erstens den eigenen univer-
salen Anspruch mit dem Mittel der Raum-
ordnung durchgesetzt, dabei zweitens das
multifunktionale Raumgefiige der Kirche
bewahrt und schlieBlich drittens die auto-
nome Gestaltungsmacht gegeniiber den
durch staatliche Verdichtung zunehmend
gestarkten weltlichen Machtzentren be-
hauptet* (513). Tradition und Effizienz
waren dabei die Legitimationsbasis. Dieses
Konzept vermochte auch auf die Heraus-
bildung der Nationen auszustrahlen. ,Die
universalistisch konstituierte GroRgruppe,
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die Lovyalitét einforderte, Glaubensinhalte
festlegte und alle Angehorigen einer geg-
liederten Befehlsgewalt unterwarf, eben
die okzidentale Papstkirche, lie3 sich als
Vorbild eines anderen Typs von Grof-
gruppen verwenden, deren Bindungskraft
ebenfalls allumfassend sein sollte: der Na-
tionen” (533). Gegen Ende des Mittelal-
ters erfasste ,die Tendenz zur Absonde-
rung von Lindern und Regionen auch
die dort beheimateten kirchlichen Institu-
tionen” (536), deren einheitsstiftende Ge-
meinschaft dann seit der Wende zur Neu-
zeit obsolet wurde.

Wer immer sich in Zukunft mit der
Raumgliederung der Kirche im mittelal-
terlichen Europa beschiftigen muss, wird
dankbar auf die umfassende Studie von
Schmidt zurtickgreifen.

Paderborn Lutz E. v. Padberg

Pring-Mill, Robert: Der Mikrokosmos Ramon
Llulls. Eine Einfithrung in das mittelalter-
liche Weltbild (= Clavis Pansophiae 9),
Stuttgart-Bad Cannstatt (frommann-
holzboog) 2001, XII, 141 S., geb., ISBN
3-7728-2002-6.

Was ist von einem Buch zu erwarten,
das laut dem Untertitel eine Einfiihrung in
das mittelalterliche Weltbild bieten will,
das in einer Reihe ,Clavis Pansophiae”
erscheint, das erstmals 1960 auf Englisch
erschienen ist und das mit kryptischen
Widmungen beginnt und einer esoteri-
schen Schlussbemerkung endet? Immer-
hin aber ist Ramon Llull oder Raimundus
Lullus (ca. 1232-1316) einer der origi-
nellsten mittelalterlichen Theologen ge-
wesen. Seine Herkunft und seine Reisen
haben ihn mehr als andere mit der arabi-
schen und jiidischen Geisteswelt in Kon-
takt gebracht, und seine ,neue Logik” war
eben keine scholastische.

In einem 1. Teil ,Gesichtspunkte” wird
die Biographie Llulls — der vom Vi. im
Ubrigen immer nur ,der Selige” genannt
wird — vorgestellt, die Zentrierung auf den
,Mikrokosmos“ Llulls (gemeint ist sein
Menschenbild) wird begriindet und der
Bezug zu den mittelalterlichen (christli-
chen, arabischen, jiidischen) ,Gemein-
platzen” im Weltbild wird hergestellt. —
Der 2. Teil behandelt ,Das mittelalterliche
Weltbild“. Gemeint ist zum Beispiel die
Vorstellung einer geordneten Seinshierar-
chie, die Theorie der vier Elemente, die
Lehre von den Himmelssphéren, die Zah-
lenspekulationen und -symbolik und die
Anschauungen zur Beziehung von Mikro-
kosmos und Makrokosmos. — Der 3. Teil
ist dann dem ,lullschen Weltbild” gewid-
met, das im Rahmen der erwdhnten ,Ge-

meinplédtze” verortet wird, die wiederum
auf die Antike und besonders auf den Pla-
tonismus und die augustinische Tradition
zurtickgefithrt werden. Hervorgehoben
wird die ,Korrelativenlehre”, also die Be-
schreibung der innertrinitarischen Korre-
lation auf unterschiedlichen Ebenen. Die
Klimax der Betrachtungen bilden das vor-
letzte und das letzte Kapitel: ,Wir stellen
nun in diesen Rahmen von Gemeinpldt-
zen die spezifisch lullschen Lehren von
den gottlichen Grundwiirden und -
danach - von deren ‘wahren, notwendi-
gen und eingeborenen’ Korrelativen.”
(119). Die Integration der verschiedenen
Aspekte bei Llull in ein einheitliches Welt-
bild soll also dargestellt werden (120).
Ausgehend von der innertrinitarischen
Korrelation werden die neun Grundwdir-
den Gottes (Gutheit, Weisheit, Macht etc.)
auf die Struktur des Universums iibertra-
gen. Der Mensch aber fasst als Mikrokos-
mos die ganze Welt zusammen. Die Seele
entspricht dabei in ihrer Dreigliederung
der geistigen, der Korper in seiner Vier-
gliederung der materiellen Welt.

Das mittelalterliche Weltbild wird weit-
gehend von Llulls Spekulationen ausge-
hend aufgeschliisselt; dies fiihrt zu einer
eigentiimlichen Reduktion gegeniiber
dem, was sich sonst iiber das ,Weltbild
des mittelalterlichen Menschen” sagen
liefe — man vergleiche nur das Buch von
Gurjewitsch und dort das Kapitel iiber
Makrokosmos und Mikrokosmos. Die py-
thagoreische und daraus abgeleitet die
mittelalterliche Zahlenspekulation wird
schon in der Gliederung des Buches (vgl.
das Explicit: 135) als interpretativer
Grundzug genommen, die verschiedenen
Ebenen Gott — Mensch — Kosmos werden
von hier aus unter Anwendung eines
grundlegenden Dreier- und Vierersche-
mas (analog zur Trinitdt und den vier Ele-
menten) und der Vorstellung einer Seins-
hierarchie miteinander ,korreliert”. Das
Literaturverzeichnis ist nur teilweise fiir
das deutschsprachige Publikum ergédnzt
worden. Die ,Ars Brevis“ und die ,Logica
nova“, auch auf Deutsch zugdnglich, héat-
ten stdrker einbezogen werden konnen.
Der VI., ehemals Literaturwissenschaftler
in Oxford, hat einen originellen Theolo-
gen und seine ,Ars nova“ aus der An-
nahme einer schon durch die gemeinsame
mallorquinische Herkunft bedingten Geis-
tesverwandtschaft heraus originell zu in-
terpretieren versucht. Fiir nicht Einge-
weihte (und sei es nur fiir den Nicht-Me-
didvisten) ist das Buch passagenweise nur
schwer verstandlich, mag es am katalani-
schen Original oder an der deutschen
Ubersetzung liegen.

Leipzig Klaus Fitschen
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Hamm, Berndt / Lentes, Thomas (Hrg.): Spdt-
mittelalterliche Frommigkeit zwischen Ideal
und Praxis (= Spatmittelalter und Refor-
mation. Neue Reihe 15), Tiibingen
(Mohr Siebeck) 2001, X , 212 S., geb.,
ISBN 3-16-147414-7.

In dem hier anzuzeigenden Sammel-
band werden fiinf auf dem Frankfurter
Historikertag (1998) gehaltene Vortrage
prisentiert. Zusatzlich enthédlt der Band
noch einen weiteren Beitrag (Eva
Schlotheuber, ,,Nullum regimen difficilius
et periculosius est regimine feminarum.
Die Begegnung des Beichtvaters Frederik
van Heilo mit den Nonnen in der Devotio
moderna“, 45-84) sowie zwei Editionen:
Den ,Sermo zum 10. Sonntag nach Trini-
tatis” Johannes Herolts OP und die ,Lehre
fiir angefochtene und kleinmiitige Men-
schen” Stephan Fridolins OFM.

Thomas Lentes eroffnet den Band mit
einem Beitrag iiber ,Die Deutung des
Scheins. Das symbolische Verhalten im
Spétmittelalterbild (1830-1945)" (1-23),
der im Grunde das Rankesche Dictum
st Religion etwas Objektives oder Sub-
jektives?“ (1) als eines der Leitmotive der
(theologischen) Spatmittelalterforschung
bis 1945 behandelt; es steht zu hoffen,
dass die von ihm in Anm. 1 angekiindigte
Arbeit bald erscheinen wird. — Petra Seegets
handelt {iber ,Leben und Streben in
spatmittelalterlichen Frauenklostern”
(24-44), vornehmlich am Beispiel niirn-
bergischer Frauenkloster (St. Katharina,
Dominikanerinnen; St. Klara, Klarissen)
im XV. und frithen XVI. Jh. Dabei beriick-
sichtigt sie vor allem die Probleme des All-
tags (z.B. das frithe Aufstehen fiir den
Chorgesang), ,die Spannung zwischen
Anspriichen und realen Gegebenheiten”
(25), aber auch die Reformtatigkeit, die
nicht unbedingt freiwillig erfolgte. Der
Beitrag ist reich mit zeitgendssischen
Handschriften unterfiittert, auch findet
sich hier auf S. 39 die (leider unkommen-
tiert gebliebene und fiir sich stehende)
einzige Abbildung. Ergénzt wird der Bei-
trag durch die gut kommentierte Edition
Stephan Fridolins ,Lehre fiir angefoch-
tene und kleinmiitige Menschen”
(189-195).

~Nullum regimen difficilius et periculo-
sius est regimine feminarum. Die Begeg-
nung des Beichtvaters Frederik van Heilo
mit den Nonnen in der Devotio moderna*
(45-84) hat Eva Schlotheuber ihren Beitrag
tibertitelt, welcher lebensnah die Sorgen,
Note und Problematik beichtviterlichen
Daseins schildert. Mit Leben gefiillt wird
dies in Gestalt des Beichtvaters Frederik
van Heilo, dessen eigene Konflikte, aber
auch seine Einbindung in den Humanis-

mus, ebenfalls dargestellt werden. — Chris-
toph Burger handelt in seinem Beitrag ,Di-
rekte Zuwendung zu den ,Laien’ und
Riickgriff auf Vermittler in spatmittelalter-
licher katechetischer Literatur” (85-109)
weniger iiber das Scheitern, als vielmehr
iiber das Nichtweiterkommen eines Ideals
an den Beispielen Jean Gersons (1 1429),
Ulrich von Pottensteins (+ 1416/17) und
Johannes von Paltz (+ 1511). An diesen
drei Beispielen verdeutlicht er uns ein-
dringlich, dass die volkssprachige Hin-
wendung an die ,Laien”, um diesen das
Glaubenswissen in einer ihnen verstand-
lichen Sprache zu liefern, nicht alleiniges
Artikulationsmedium war, sondern dass
auch die traditionelle Art der Wissensver-
mittlung genutzt wurde. Dies geschah, um
eine noch bessere Erreichung der ,Laien”
iiber die anderen, lateinkundigen, Kleri-
ker zu gewahrleisten. — Berndt Hamms
Aufsatz, tiberschrieben mit ,Wollen und
Nicht-Kénnen als Thema der spatmittelal-
terlichen Bul3-Seelsorge” (111-146),
bringt im Grunde genommen ein weiteres
Beispiel fiir die Kontinuitdit zwischen
Spatmittelalter und Reformation, aber
auch die Beendigung einer spatmittelal-
terlichen Dynamik [,Die spatmittelalterli-
chen Maximalisierungen menschlichen
Kénnens schlagen um in die Perspektive
des vélligen Nicht-Koénnens ,coram deo’,
wihrend die spdtmittelalterliche Maxi-
malisierungen der Barmherzigkeit Gottes
zur Lehre von der soteriologischen Allein-
wirksamkeit Gottes radikalisiert werden”
(145)], das defizitare Fehlen affektiver Re-
gungen, vor allem des Nicht-Schmerz-
Empfinden-Kénnens (in und trotz
Beichte). Hingegen wird die ,Mindestan-
forderung an die Bufe der Siinde”
(S.VII), verglichen mit der entlastenden
Bedeutung der Barmbherzigkeit Gottes,
gesenkt. — ,Contemptus mundi — con-
temptus Judaei? Nachfolgeideale und An-
tijudaismus in der spdtmittelalterlichen
Predigtliteratur” (p. 147-178) hat Hans-
Martin Kirn seinen Beitrag tiberschrieben.
Darin wird festgestellt, dass ldnderiiber-
greifend mendikantische Autoren ein Be-
ziehungsgeflecht (vom ausklingenden XIV.
bis zum XVI. Jh.) zwischen christlicher
Nachfolgetrommigkeit und Antijudaismus
kntipften, denn: ,Christliche Ideale der Ab-
sage an die stindige Welt werden durch die
Konstruktion einer jiidischen Weltverfal-
lenheit profiliert. Indem so Judenfeind-
schaft zum Ausweis christlicher Frommig-
keit stilisiert wird, entsteht eine Spannung
zur realen Koexistenz mit Juden. In den
Predigten zeichnet sich die Tendenz ab,
diese Koexistenz durch Marginalisierung
des Judentums bis hin zu seiner Vertrei-
bung immer mehr in Frage zu stellen und
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so die Wirklichkeitdem Ideal anzundhern.”
(S. VII).— Allesin allem lasst sich festhalten,
dass der Band sehr reichhaltig und gut ge-
lungen ist und sicherlich starke Rezeption
evozieren wird.

Heidelberg Klaus-Frédéric Johannes

Merz, Johannes: Fiirst und Herrschaft. Der
Herzog von Franken und seine Nach-
barn 1470-1519. Miinchen (R. Olden-
bourg Verlag) 2000, 267 S., 9 Karten,
geb., ISBN 3-486-56508-7.

Vorliegende Arbeit, eine Habilitations-
schrift der Ludwig-Maximilians-Universi-
tat Miinchen, beschaftigt sich mit der Frage:
~Was ist Herrschaft im Alten Reich?” Sie
geht dieser Frage in einem bisher noch
wenig behandelten Teilbereich nach, nam-
lich in der Behandlung der grundlegenden
Herrschaftsanspriiche von Fiirsten und ih-
rer Durchsetzungsmoglichkeit im Zeit-
raum des Ubergangs von Mittelalter und
Neuzeit, also nicht in der vielbehandelten
Darlegung der inneren Ausgestaltung der
Territorien, sondern in der Umschreibung
der Herrschaft eines deutschen Fiirsten in
einem bestimmten Zeitraum, das heilRt im
Aufweis dessen, worin sie begriindet war,
wie die mit ihr verbundenen Rechte im
Konfliktfall von ihrem Inhaber wahrge-
nommen wurden, wo der Fiirst ,an seine
Grenzen stie3“. Als (ideales) Unter-
suchungsgebiet diente die Landschaft
,Franken”, im Zentrum hier das Herzog-
tum Franken des Bischofs von Wiirzburg.

Landesgeschichte bei der Bayerischen
Akademie der Wissenschaften, beschreibt
nach einleitenden, die Grundpositionen
der Forschung zur Entwicklung der deut-
schen Fiirstentiimer konturierenden und
das Thema der Studie begriindenden Aus-
fithrungen im II. Kapitel, dem Hauptteil
der Arbeit, die wichtigsten herrschaftsbe-
zogenen Konfliktfdlle in Franken und
analysiert — auf Grundlage einiger tausend
Streitschriften und Briefe — Herrschaft-
sprogrammatik, -praxis und -verstandnis
er Wiirzburger Furstbischofe, und dies
im Vergleich mit den Positionen der Nach-
barfiirsten, konkret der von Branden-
burg-Ansbach, Fulda und Mainz, ergin-
zend auch im Hinblick auf andere Regio-
nen des Reichs. Im abschlieBenden IV.
Kapitel werden die Ergebnisse und Folge-
rungen der Untersuchung formuliert, die
eine neue Sicht der Verfassungsstrukturen
und der ,politischen Dynamik” (nicht
nur) in Franken erlaubt, damit einen
iiberaus wichtigen, weil wegweisenden
Forschungsbeitrag leistet. Die in allen
Teilen minutis erarbeitete Studie enthalt
neun aussagekriftige Karten und Schau-
bilder, ausfiihrliches Quellen- und Litera-
turverzeichnis — Beleg fiir die gewaltige
Arbeitsleistung! — und Register.

Die ausgezeichnete Arbeit von Johan-
nes Merz bringt in einer sorgfiltigen, auf
breiter Quellen- und Literaturbasis bes-
tens fundierten Ubersicht eine ganz we-
sentliche Bereicherung unseres Wissens
zum Gegenstand.

Der in Miinchen als Privatdozent leh- Miinchen Manfred Heim
rende Verlasser, wissenschaftlicher Mitar-
beiter der Kommission fiir bayerische
Reformation

Greyerz, Kaspar von: Religion und Kultur.
Europa 1500-1800, Gottingen (Vanden-
hoeck und Ruprecht) 2000, 395 S.,
ISBN 3-525-36240-4.

An der Wende zum neuen Jahrtausend
will der Vi. eine Uberblicksdarstellung ge-
ben, die es einem historisch interessierten
Publikum erleichtert, ,die Religiositdt als
zentralen Aspekt der Geschichte unserer
Vorfahren wahrzunehmen und anzuer-
kennen” (345). Die in der Titelformulie-
rung angesprochenen schier unermess-
lichen Stoffmassen reduziert der Vf. zu-
néchst, indem er den ganzen Osten Euro-
pas ausschaltet und indem er sodann
makro- und mikrohistorische Perspek-
tiven kombiniert (18f.) — in der Erwar-

tung, dass moglichst grofrdaumige Struk-
turanalysen und ganz kleinrdumige
Momentaufnahmen einander wechselsei-
tig deuten und erhellen. — Seine makro-
historischen Perspektiven entfaltet der Vi.
in der Einleitung nur sehr knapp; ich
werde daher schon bei ihrer Darstellung
bisweilen auf den eigentlichen Darstel-
lungsteil ausgreifen miissen. Gegenstand
des Buches soll die ,Religion” sein, gele-
gentlich kann der Vf. auch ,Frommigkeit”
oder ,Religiositdat” sagen. Seinen Reli-
gionsbegriff will er strikt von jedem ,Dog-
matismus”, also von jeder normativen
Konnotation, freihalten, aber auch von
jedem Reduktionismus. So schlieBt er
sich der Religionsdefinition Th. Luck-
manns an (obligates Symbolsystem zur
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Ermoglichung von Weltorientierung, na-
tiirlichen und ges. Ordnungen und tiber-
individuellen Sinngebungen; vgl. 11), er-
weitert diese jedoch sogleich noch, indem
er gerade die frithneuzeitliche Religion als
ein Symbol- und Ritualsystem (vgl. 11f.)
bezeichnet. Zu bemerken ist dazu, dass
diese Definition ihre sicher sehr weit rei-
chende heuristische Brauchbarkeit durch
Inhaltstsarmut erkauft: Die ,Symbole”
kommen gar nicht nach ihren bzw. den
ihnen von den Glaubigen zugeschriebe-
nen Primdrgehalten und -intentionen
zur Sprache, sondern werden allein aus
der Perspektive ihrer sozialen Wirksam-
keit gedeutet. Zumindest aus theologi-
scher Sicht wird man diesem Religions-
begriff kaum bescheinigen konnen, er sei
nicht reduktionistisch. — Die so verstan-
dene Religion existiert immer nur in und
mit einem sozialen Kontext: ,Religion
ohne Gesellschaft ist nicht denkbar”
(11). Und sie ist als soziales Phanomen
ein Kulturphanomen, wobei die Kulturde-
finition, der sich der VI. anschlief3t, ebenso
formal und letztlich funktionalistisch ist
wie seine Religionsdefinition (vgl. 17f.).
Durch diese rein formale Fassung der Deu-
tebegriffe sind schon gravierende inhaltli-
che Vorentscheidungen getroffen, die dann
die materiale Gestaltung des ganzen Bu-
ches prégen. Die vom VI. gewahlten Leit-
begriffe sind der Wahrnehmung institutio-
nalisierter Religion duferst ungiinstig, und
inderTatwerden dennauch dieinstitution-
ellen Verfestigungen religiosen Lebens im
folgenden durchgangig in ihrer Bedeutung
unterbewertet. Der Vi. hat sich durch den
vonihmgern falschlich als ,Religionssozio-
loge” bezeichneten E. Troeltsch (vgl. etwa
243, wo von Troeltsch dann ein dezidiert
theologisches Werturteil wiedergegeben
wird) nicht hinlédnglich den Blick fiir das
soziale Gestaltungspotential der christli-
chen Religion scharfen lassen, das jaimmer
doppelschichtig wirksam ist — einmal im
Aufbau und in der Ausgestaltung besonde-
rer Sozialformen religiosen Lebens, sodann
aber auch im Anspruch auf Formung und
Pragung der ganzen Gesellschaft. Der Kul-
tur- und Religionsbegriff des Vi. weisen
vielmehr miteinander auf einen Zustand
hin, in dem Kultur, Gesellschaft und Reli-
gion ein unscheidbares Ineinander gebildet
haben, fiir das der Vi. auch den Begriff der
»Volkskultur” verwendet. Diesen Deutebe-
griff will er dezidiert nicht als Bezeichnung
fiir eine Ebene in einem dichotomischen
Schichtenmodell verstanden wissen, son-
dern als Gesamtsignatur eines kulturellen
Zustandes, in dem die Angehorigen einer
Gesellschaft je auf ihre Weise an allen ge-
meinsamen kulturellen Vorgaben partizi-
pieren. Dieses integrierte Ineinander der

gesellschaftlichen Schichten und der Deu-
tungssysteme, das wohl nach des Vi.s Auf-
fassungim Mittelalter einmal existierte, hat
sich nach und nach entflochten, und in
diesem Entflechtungsprozel3 ist die mit
der Reformation beginnende Friihe Neu-
zeit der Schliisselzeitraum. In ihr hat sich
die Religion distinkt als ein Deutungssys-
tem neben anderen (bzw. gegen andere)
aufgebaut. Immer briichiger wurden die
eingespielten Zusammenhdnge zwischen
Religion und Magie (24-28), aber eben
auch zwischen Religion und Naturwissen-
schaft (28-41). In der frithen Neuzeit wa-
ren es zunachst die Reformation und ihre
vielfaltigen Wirkungen, die diese schon zu-
vor im Gang befindlichen Prozesse ent-
scheidend beschleunigten: Aus allen Him-
melsrichtungen seines Untersuchungs-
gebiets zieht der Vi. eine Riesenmenge
von Fallstudien herbei, an denen er zeigen
will, daf die Konfessionalisierung ein ein-
ziger grofler und hochst effektiver Kampf
wider jene , Volkskultur” war, wobei er sich
en passant immer wieder gern in Theorie-
debatten etwa mit H. Schilling verwickeln
1aRt (vgl.z.B. 66-71). In diesem Zusam-
menhang entfaltet nun der von ihm ge-
wahlte Vorbegriff von Religion auch inhalt-
lich seine Wirkungen. Die Darstellung reli-
gitser Vorstellungen oder Rituale ist durch-
gdngig an deren sozialen Konsequenzen
ausgerichtet, wie sie sich dem einschligig
orientierten riickblickenden Analytiker
darstellen. Die religiosen Mentalitdten, die
Befiirchtungen und Erwartungen von
Menschen, die sich selbst sub specie aeter-
nitatis deuteten und auslegten, kommen in
dieser Perspektive ebensowenig zu ihrem
Recht wie die institutionalisierten Organi-
sationsformen religiosen Lebens und reli-
gioser Kommunikation. Die unterschiedli-
chen Lebensvollziige in den konfessionel-
len Lebenswelten werden immer wieder
auf ihre im Rahmen des Konfessio-
nalisierungsparadigmas erschlossenen
gemeinsamen oder doch analogen Grund-
intentionen hin betrachtet (,Sozialdiszipli-
nierung”); ihre aus inhaltlichen Deutungs-
differenzen und -gegensatzen erwachsen-
den je eigenen Formen und Gestalten blei-
ben ganz unterbelichtet. Exemplarisch
hierfiir sind die Ausfithrungen zur kirch-
lichen Sittenzucht (79-82): Die konfessio-
nellen Differenzen, die gerade hier bei na-
herem Hinsehen ins Auge fallen miissen,
werden bis zur Unkenntlichkeit nivelliert.
Dass also in dieser Uberblicksdarstellung
der Religion in der frithen Neuzeit die un-
terschiedlichen Predigt- und Musikkultu-
ren der werdenden und sich entfaltenden
Konfessionskirchentiimer wie der kleinen
Gruppen ebenso wenig zur Darstellung
kommen wie die geistliche Dichtung, dass
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die Bildende Kunst im Spannungsfeld zwi-
schendenjeweils ganz unterschiedlich ver-
messenen sakralen und profanen Spharen
vollig im Schatten bleibt, dass in dieser Dar-
stellung also wesentliche Elemente ausfal-
len, die bis heute als religioses und kultur-
elles Erbe des Konfessionellen Zeitalters
hochst lebendig und wirksam sind, ergibt
sich ganz folgerichtig aus den methodi-
schen Grundentscheidungen, die bei der
Auswahl und Interpretation des Stoffs lei-
tend sind. Die fiir den Vf. maRgeblichen
Religions- und Kulturbegriffe fithren fast
zwangsldaufig zur Unterschatzung des Ei-
gengewichts der institutionalisierten Reli-
gion in den unterschiedlichen kulturellen
Gefligen der frithen Neuzeit. Im 17 Jh. war
doch Religion nirgends blof ein partikula-
rer Aspekt einer ubergeordneten Gesami-
kultur, sondern die institutionalisierte Re-
ligion erhoballenthalben einen gesamtkul-
turell ~prdgenden Deutungs- und
Normierungsanspruch, den sie mit einer
reichen Fiille von Mitteln der Uberzeugung
wie des Zwanges in der Gesellschaft und
notigenfalls gegen Teile der Gesellschaft
bzw. gegen andersartige religiose Deu-
tungs- und Normierungssysteme durchzu-
setzen strebte — und zwar jeweils deutlich
andersartig in einer Hugenotten- oder Pu-
ritanergemeinde, in einem lutherischen
Territorialfiirstentum des Alten Reiches
oder in einem Gemeinwesen mit katholi-
schen Grundlagen. Es waren dann erst die
schlimmen Erfahrungen mit den katastro-
phalen Konsequenzen des Konkurrenz-
kampfes derreligiésen Deutungs- und Nor-
mierungssysteme und ihrer exklusiven
Geltungsanspriiche, die dazu fiihrten,
dass Systeme sozialer Verbindlichkeit ober-
halb der Differenzen zwischen den religio-
sen Wahrheitsanspriichen ausgearbeitet
wurden, die darauthin ihre Anspriiche er-
heblich zuriickschrauben und partikulari-
sierenmussten. Amsignifikantestenisthier
die Geschichte des englischen Dissent nach
1688: Die Unterschiedlichen nonkonfor-
mistischen Gruppen nahmen ihre Globa-
lanspriiche auf die Gestaltung der Gesamt-
gesellschaft zuriick und etablierten sich als
spezifisch religiose Gemeinschaften inner-
halb des akzeptierten Zusammenhanges
der akzeptierten gesellschaftlichen Vor-
gaben.

Im Aufbau der materialen Hauptteile
des Buches kommen die makrohistori-
schen Leitgesichtspunkte nicht durchgrei-
fend zur Geltung; hier sind weithin ganz
herkbmmliche Gesichtspunkte und Stich-
worte leitend. Unter dem Generaltitel
,Umbruch und Erneuerung® (43-171)
kommen als ,Sogwirkungen der Refor-
mation” zundchst die Reformation selbst
und die Gegenreformation mitsamt den

Problemkomplexen ,Konfessionalisie-
rung” und ,Zweite Reformation” zur Dar-
stellung (43-121). In einem weiteren gro-
Ben Unterabschnitt ,Erneuerung versus
Erstarrung” werden der Pietismus und
seine niederldndischen Vorlaufer, der
Puritanismus, der Jansenismus sowie die
Herrnhuter und die Methodisten vorge-
stellt (122-171). — Der zweite Hauptteil
(,Integrierte, Ausgestofiene und Auser-
wihlte”, 173-284) umfasst drei grof3e Un-
terteile. Unter der Rubrik ,Gemeinschaft”
kommen die Rolle der Gemeinden in der
Reformation (sehr interessante Auseinan-
dersetzung mit P. Blickles Kommunalisie-
rungs-Konzept), die Anderungen des
Eheverstandnisses und des Bherechts so-
wie die ,Volksreligiositat als kollektives
Ritual” zu stehen (173-203). Als ,Ausge-
stolene” werden miteinander Juden und
Hexen gewlirdigt (204-242), und als Ex-
ponenten des Separatismus schildert der
Vi. die Taufer, die Baptisten, die Quaker
und den radikalen Pietismus (243-284).
Die Darstellung der Aufklarung des 18.
Jh.s geht dann methodisch andere Wege.
Sie orientiert sich nicht mehr an institu-
tionalisierten Phanomenbestianden, son-
dern an deutenden Leitbegriffen: Der
dritte Hauptteil (,Fragmentierung der
Religiositat”, 285-341) schildert zunachst
aus der Leitperspektive der ,Privatisierung
der Frommigkeit” die unterschiedlichen
Konstellationen des Verhaltnisses von
Christentum und Aufkldrung in England,
Frankreich und im deutschsprachigen
Raum. Fiir England ist das Ausein-
anderdriften von Volkskultur und neu-
artigen Bildungswelten charakteristisch
(297-305). Die franzosischen Entwick-
lungen schildert der VI. als eine allmah-
liche Emanzipation der Gesellschaft von
kirchlich-autoritativen Vorgaben (,dé-
christianisation”, 305-318). Fiir Deutsch-
land verweist der Vi. auf Tendenzen der
Enttheologisierung des Interesses an
menschlicher Subjektivitat (318-324). —
Der zweite Unterabschnitt des Kapitels
traktiert sodann in zwei thematischen
Durchgdngen den EinfluRverlust der Re-
ligion nach dem Ende der friithen Neuzeit.
Im iberischen Raum und iiber diesen
hinausgreifend (Spinoza) wirkten die
Nachkommen zwangsgetaufter Juden
wirkungsvoll auf die Relativierung posi-
tiv-religioser Absolutheitsanspriiche hin
(325-331). Diesem auf den Begriff der
JExternalitit gebrachten Zusammen-
hang stellt der Vf. Max Webers These an
die Seite, insbesondere der angloamerika-
nische asketische Protestantismus habe
die Keime seiner eigenen Sakularisierung
immer schon in sich getragen (331-341).
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Soweit der Uberblick. Der Eindruck,
dass hier mancherorts Zusammengeho-
riges auseinandergerissen und weit Ent-
ferntes kombiniert wird, triigt nicht. Die
Schilderung der historischen Zusammen-
hange ist oftmals sprunghaft und lasst Lii-
cken; ein paar Beispiele aus der Kirchen-
geschichte Englands — hier ist der VI. ja ein
ausgewiesener Experte! — seien genannt:
145 wird auf das Ergehen der Erben des
klass. Puritanismus in der Restaurations-
zeit hingewiesen, erst 264 aber kommt die
Religionsgesetzgebung jener Zeit zur
Darstellung — und gleich darauf in einer
Riickblende die Frithgeschichte der Qua-
ker. Die 265 angedeuteten Versuche Karls
II. (wie Jakobs II.), gegen das Parlament
einen toleranteren religionspolitischen
Kurs zu steuern, werden nur erwahnt,
aber nicht motiviert, wie insgesamt das
verwickelte religionspolitische Kriftespiel
im damaligen England gar nicht hinrei-
chend deutlich wird. Uberhaupt bleibt
hier wie auch bei der Darstellung des
Highchurchman John Wesley die anglika-
nische Staatskirche, die in jenen Jahr-
zehnten die letzten Etappen ihres ganz
eigenen Weges zur ,Konfessionalisie-
rung” hinter sich brachte, ungebiihrlich
im Dunkeln. Sind diese Defizite sicherlich
den Sachzwingen der Darstellungssyste-
matik geschuldet und daher nur einge-
schrankt zu monieren, so gilt das nicht
im selben MaRe fiir die Wiedererweckung
lingst nachhaltig iiberwunden geglaubter
Klischeeurteile wie dem von der starren,
den Glauben mehr hemmenden als for-
dernden prot. Orthodoxie (125) oder der
Einordnung von Speners ,Pia Desideria“
als ,Kampfansage an die Vertreter der Or-
thodoxie” (130). Argerlich ist auch eine
Formulierung wie ,Seine Glaubenszweifel
brachten ... Martin Luther aufgrund sei-
nes Bibelstudiums zu radikal neuen Ein-
sichten” (43) oder die verzerrte
Darstellung von dessen reformatorischer
Erkenntnis (,Glauben an die ausschlieR-
liche Wirksamkeit der gottlichen Gnade”,
ibd). — Den Chiméaren ,Wilhelm Schleier-
macher” und ,Wilhelm Mommsen* (117)
hétte wohl spétestens das Lektorat den
Garaus machen miissen.

So misslich es ist, mit dem hoch renom-
mierten Autor eines so anspruchsvollen
Werkes iiber solche Kleinigkeiten zu
rechten - es kann doch in diesem Falle
nicht unterbleiben, denn die Kleinig-
keiten haben symptomatische Bedeutung.
Das ganze Buch wirkt vom Anfang bis
zum BEnde unausgeglichen und unfertig.
Die Bandigung des Stoffes durch die mak-
rohistorischen Leitgesichtspunkte ist nicht
wirklich gelungen. Der Schwerpunkt liegt
ganz eindeutig im 16. und 17. Jh.s Die

Ausfithrungen die Aufklirung des 18.
Jh. sind viel zu knapp und viel zu schema-
tisch geraten. Es entsteht auch nicht an-
satzweise ein Bild der Frommmigkeits-,
Theologie- oder Kirchengeschichte jener
Zeit — so reprasentative Gestalten wie
Spalding oder Gellert werden nicht einmal
erwahnt. Gerade fir den Laien, der als
Leser explizit angesprochen ist, muss das
mikrohistorische Springen von Schau-
platz zu Schauplatz sowie die Durchmi-
schung der Geschichtserzihlung mit
Theorieerwagungen stérend wirken. — So
gern der Rez. dankbar bekennt, aus der
Lektiire in Zustimmung und Widerspruch
viel gelernt zu haben — der Vi. hitte wohl
doch die Jahrtausendwende verstreichen
und sich mit dieser Zwischenbilanz seiner
Arbeit noch einige Jahre Zeit lassen sollen.

Wuppertal Martin Ohst

Qison, Oliver K.: Matthias Flacius and the
Survival of Luther s Reform (= Wolfenbiit-
teler Abhandlungen zur Renaissance-
forschung 20), Wiesbaden (Harrasso-
witz) 2002, 428 S., Ln. geb., ISBN 3-
447-04404-7.

In schoner Aufmachung und frischem
Stil feiert mit der Flacius-Biographie von
Oliver K. Olson ein Gedanke frohliche Ur-
stdnd, der in der historiographischen Mot-
tenkiste verschwunden schien: GroRe
Mainner machen Geschichte. Die einst un-
ter ganz anderen forschungsgeschicht-
lichen Bedingungen in der RE erfolge
Aussage Gustav Kaweraus, das Uberleben
der lutherischen Reformation sei das Ver-
dienst des Flacius, nimmt Q. programma-
tisch zur Grundlage seiner Teilbiographie
(15), die 1557 endet und der ein weiterer
Teil folgen wird. Es ist zu hoffen, dass
dieser zweite dem ersten Teil an Griind-
lichkeit gleichkommt, aber die heroi-
schen, ja streckenweise fast hagiographi-
schen Ziige des Flacius-Bildes etwas zu-
riicktreten; nicht zuletzt ist zu wiinschen,
dass in diesem Falle nicht wieder sieben
Jahre zwischen der Unterzeichnung des
Vorwortes und der Drucklegung vergehen
miissen. Die Vorziige von O.s Werk sind
offenkundig: In klarer und plastischer
Sprache stellt er materialgesattigt Leben
und Werk des Illyricus vor. Das theologi-
sche Urteil ist unverhohlen und sehr si-
cher, die Aufarbeitung des Oeuvres von
Flacius griindlich, besonders im Blick auf
die von O. seit vier Jahrzehnten unter-
suchten liturgischen Beitrige.

Doch schon an scheinbar nebenséchli-
chen Ziigen ist ein tendenzidser Charakter
der Biographie empfindlich spiirbar,
wenn etwa die Erfahrungen der Nieder-
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geschlagenheit bei Flacius in Analogie zu
Luther und gerade darin in Gegensatz zu
Melanchthon gestellt werden (49). Hier
wird eine theologische Option biogra-
phisch illustriert. Dieser Anlage entspricht
es, dass das eigentliche Herz der Biogra-
phie in der Zeit von Schmalkaldischem
Krieg und Interim liegt — und hier die
Konfrontation des Flacius mit Melanch-
thon scharf konturiert wird. Dessen
Verhalten wird in so kritisches Licht
gesetzt, dass man sich unmittelbar an sei-
nerzeitige Polemiken erinnert fiihlt: Treu-
los erscheint der Praeceptor Germaniae,
nicht nur gegeniiber Johann Friedrich
von Sachsen (71), sondern auch gegen-
iiber der reinen reformatorischen Lehre
(99-101) — kaum iiberraschend fiir einen
Leser, der im Zusammenhang der Ande-
rungen in den Loci communes von 1548
ohne erkennbare Distanzierung von Sei-
ten des Autors mit der siiffisanten Bemer-
kung konfrontiert wird: ,Indeed, the old
Elector had long suspected that Melanch-
thon had looked forward to Luther’s
death” (72).

Vor diesem finsteren Hintergrund lasst
Flacius sich leicht als Lichtgestalt profilie-
ren: Im Unterschied zu dem in geradezu
topischer Weise als lavierend kritisierten
Melanchthon erkannte er den casus confes-
sionis und zog die einzig konsequente Fol-
gerung: Widerstand hieraus (112-116). Er
lieR — die Implikation: wie die Apostel ist
iiberdeutlich — Familie Freunde und Hei-
mat um des BEvangeliums willen zuriick
(128-131). Dass er die theologische Seele
der ,steadfast resistance” (207) der Mag-
deburger in der Interimszeit wurde, ist da-
nach nur noch folgerichtig. So konzen-
trieren sich hochkomplexe Vorgange, die
gerade in ihrem Gruppencharakter zu ei-
ner eingehenden Analyse einladen, auf
letztlich eine Person. Und es ist wohl nicht
allein das literarische Genre der Biogra-
phie, das zu einer solchen Darstellung
zwingt, sondern die historiographische
Uberzeugung des Autors. Eine solche
Darstellung gibt nun allerdings in der Tat
trotz — oder gerade wegen ihrer Uber-
zeichnungen — die Moglichkeit, das Wir-
ken des Flacius von einer Mitte aus ge-
schlossen darzustellen. Zu den beeindru-
ckendsten Kapiteln zahlt — auch wenn es
sich gelegentlich in Einzelnachrichten
iiber wichtige Beitrdge des Flacius von
Berengar bis Dante zu verlieren droht —
das iiber den Catalogus testium veritatis und
die Zenturien, die wissenschaftlichen Aus-
drucksformen von Flacius’ antiromischem
Kampf; dass der Forschungsstand im Falle
der letzteren eine klare Zuordnung zu Fla-
cius’ Werk verbietet, nimmt O. trotz seiner
sonstigen personalistischen Tendenzen

auf — wohl auch, weil es ihm erméglicht,
Flacius vor dem Vorwurf der Wider-
spriichlichkeit in seinem Werk freizu-
sprechen (279). Beeindruckend modern
wird in diesen Analysen Geistesgeschichte
mit allgemeiner Kirchengeschichte, ja
iiberhaupt mit allgemeiner Geschichte —
und dies durch stete Blicke auf Flacius’
Heimat auch mit hoher Internationalitdt
— verschrankt. Das storende theologische
Pathos wird so durch plastische Schild-
erungen ausgeglichen. Doch kénnen diese
nicht verbergen, dass das Werk in seiner
personalistischen Zuspitzung und seinem
identifikatorischen Gestus insgesamt ei-
nen Anachronismus darstellt.

Jena Volker Leppin

Lurz, Friedrich: Die Feier des Abendmahls
nach der Kurpfilzischen Kirchenordnung
von 1563. Bin Beitrag zu einer dkumeni-
schen Liturgiewissenschaft (= PTHe 38),
Stuttgart (Kohlhammer) 1998, 526 S.,
kt., ISBN 3-17-015572-5.

Mit dieser Untersuchung zur Feier des
Abendmabhls nach der Kurpfalzischen Kir-
chenordnung von 1563 wurde F. Lurz an
der Katholisch-Theologischen Fakultdt
der Rheinischen Friedrich-Wilhelms-Uni-
versitit Bonn promoviert. Das Buch hilt
manche Uberraschung bereit: Zum einen
befasst sich ein romisch-katholischer
Theologe liturgiewissenschaftlich mit ei-
ner reformierten Abendmahlsordnung,
an deren Beginn eine Abendmahlsver-
mahnung steht und nicht ein Lobgebet
als Eucharistiegebet. Zum anderen wird
die Untersuchung dieser aus dem Jahr
1563 stammenden Abendmahlsordnung
in ein Konzept von okumenischer Litur-
giewissenschaft gestellt, das eine Zu-
kunftsperspektive fiir das Fach Liturgie-
wissenschaft bieten will. Deshalb versteht
sich Lurz vornehmlich als Theologe und
weniger als Historiker. Dieses Konzept
wirft allerhand Probleme auf, denn im-
merhin wurde seitens der romisch-katho-
lischen Kirche zumindest vor dem 2. Va-
ticanum den evangelischen Liturgien kei-
nerlei Giiltigkeit zugesprochen, insbeson-
dere was das Sakrament des Altars betraf.
Seit dem Konzil werden die Dinge — auch
offiziell — differenzierter gesehen. In die-
sem nicht mehr konfessionell verengten
Sinne sind auch Ansétze zu einer okume-
nisch verstandenen Liturgiewissenschaft
gemacht worden, mit denen Lurz sich
auseinandersetzt. Sie wurde projektiert
als eine Liturgiewissenschaft, die die ge-
meinsamen Traditionsbestdnde in bibli-
schen und altkirchlichen Zeugnissen auf-
suchte und von dorther zu verstehen ver-
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suchte, wie es zu all den verschiedenen
Traditionen, auch Traditionsumbriichen
oder gar -abbriichen gekommen ist. Die-
ses Anliegen kritisiert Lurz, zum Teil auch
mit einer gewissen Polemik, weil er an-
nimmt, mit diesem Bemiihen wiirden alt-
kirchliche Liturgien zu Normen fiir die
Gegenwart erhoben. Denn schlieflich ist
dieses Bemiihen — was die Abendmahls-
feier betrifft — auf die Wiedergewinnung
des Eucharistiegebets sowohl in der ro-
misch-katholischen als auch in den evan-
gelischen Kirchen lutherischen und neu-
erdings sogar reformierten (!) Bekennt-
nisses hinausgelaufenl anstatt auf eine
ungebrochene Verwendung einer Ver-
mahnung, wie Lurz hier untersucht hat.
Er beklagt gleich in den ersten Sétzen sei-
ner Einleitung, dass nicht wenige ,evan-
gelistische” (15, damit meint er wohl
,evangelische”) Kirchen einen radikalen
Wandel vollziehen: Wo bisher Vermah-
nung und Rezitation der Einsetzungs-
worte iiblich waren, finden sich nun Eu-
charistiegebete. Dieser Vorwurf mag fiir
reformierte Kirchen gelten, aber in Agen-
den lutherischen wie unierten Typs (eben-
falls evangelische Kirchen!) finden sich
neben Vermahnungen auch Prifationen
mit Sanctus, gefolgt von weiteren Gebets-
teilen und den Einsetzungsworten.

Was also versteht Lurz unter einer oku-
menischen Liturgiewissenschaft? Er be-
schreibt das zu untersuchende Objekt,
den von den Konfessionen so bezeichne-
ten Gottesdienst, als Dialog zwischen Gott
und seinem Volk. Einheitsstiftend sei aber
nicht dieselbe Form, die sich in den
verschiedenen Konfessionen ja auch nicht
finden ldsst, sondern das Pascha-Myste-
rium, das mit dem Gottesdienst gefeiert
wird, wie es das 2. Vaticanum durch die
Liturgiekonstitution beschrieben hat. Die-
se Beschreibung impliziert fiir den Vi. ei-
nen kirchenkritischen Impuls, weil nun
,Okumenische” Liturgiewissenschaft nicht
mehr ein Teil der Ekklesiologie ist, son-
dern ihrerseits vielmehr beobachtet, wie
sich in der Feier des Pascha-Mysteriums
Kirche bildet. So gesehen besteht das lei-
tende Interesse der Liturgiewissenschaft,
wie er sie versteht, im Verstehen der
Liturgie trotz ihrer verschiedenen Aus-
drucksformen. Hinzu gehort aber auch
anzuerkennen, dass der Hl. Geist diese
Liturgien gewirkt hat. Letzteres scheint
Lurz fiir eine Voraussetzung zu halten:
Warum sollten schlieRlich sonst nicht-ro-
misch-katholische Liturgien untersucht
werden, wenn sie nicht geistgewirkt wa-
ren und sich mit ihnen weder das Pascha-
Mysterium vollziehen noch Kirche bilden
wiirde? So stellt sich fiir ihn also die Frage,
wie kirchenkritisch im institutionellen

Sinn eine Okumenische Liturgiewissen-
schaft agieren will oder soll, die von r6-
misch-katholischen Liturgen unternom-
men wird. Dazu fiihrt er seine Interpreta-
tion des Konzilsdokuments vor, die darauf
hinauslauft, dass auch die romisch-katho-
lische Kirche nicht gleichzusetzen ist mit
der Kirche Jesu Christi. Kirche wird hier
nicht so sehr als institutionelle GréRe an-
gesehen, sondern vielmehr als das von
Gott gerufene Volk, das ihm antwortet.
Aus dieser Sicht ist das Objekt einer oku-
menischen Liturgiewissenschaft nicht al-
lein die von der Institution Kirche durch-
gefiihrte Liturgie — unter Institution Kir-
che versteht Lurz die romisch-katholische
Kirche —, sondern die Liturgie aller ande-
ren Kirchen auch, da auch hier Gott sein
Volk rufen und es ihm antworten kénnte.
Ganz stringent ist diese Argumentation
nicht, denn er ldsst unerwahnt, dass sich
auch die anderen Kirchen durchaus als
Institutionen verstehen! Gleichwohl ruft
der Vf. begeistert aus: ,Es geht darum,
Kirche als Einheit der Vielfalt von Kirchen
zu erfahren!” (29)

In diesem Sinne macht er deutlich, dass
ihm an einer rein historisch agierenden
Liturgiewissenschaft nicht viel liegt.
Denn auf Grund des gefeierten Pascha-
Mysteriums kénnen nicht Bilicher wie
Missalien oder Agenden allein im aus-
reichenden Male Auskunft iiber den Got-
tesdienst geben, sondern vielmehr der
von einer Gemeinde tatsachlich gefeierte
Gottesdienst (24) selbst.

Umso erstaunlicher ist es, dass Lurz zur
Demonstration seines Konzepts nun keine
Gottesdienste der Gegenwart auswahlt,
um an ihnen zu zeigen, ob iiberhaupt
und dann wie in den evangelischen Kir-
chen das Pascha-Mysterium gefeiert wird
und dass sie geistgewirkt seien, obwohl sie
nach anderen Liturgien gefeiert werden
als nach romisch-katholischen. Damit
hitte er zeigen konnen, wie — 6kumenisch
verstanden — Pluriformitét, Prozesshaftig-
keit und das Ertragen der damit verbun-
denen Spannungen sich ereignen, die er
fiir eine oOkumenische Liturgiewissen-
schaft erwartet (47). Stattdessen wahlt er
fiir seine Untersuchung das historische
Objekt einer Abendmahlsfeier aus, die in
dieser Form und dem Inhalt nach selbst in
heutigen reformierten Kirchen immer sel-
tener in Gebrauch zu sein scheint. Sein
Untersuchungsgegenstand hat lediglich
den Vorteil, bisher kaum untersucht wor-
den zu sein.

Da ihm leider keine Berichte iiber die
gefeierte und erlebte Liturgie von vor tiber
400 Jahren zur Verfiigung stehen, muss er
die ,Textgestalt” (50) der Kurpfalzischen
Abendmahlsordnung in den Vordergrund
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stellen. Denn es geht ihm nicht darum,
diese Abendmahlsordnung in die Entwick-
lungsstrome  reformatorischer Abend-
mahlsfeiern einzuordnen — konsequenter-
weise verfolgt er auch nicht ihren weiteren
Entwicklungsprozess  bis  hin  zur
Gegenwart —, sondern es geht ihm um
.die Aufschliisselung der Feier selbst”
(50). Zu diesem Zweck zeichnet er den his-
torischen Kontext der Kurpialz seit der Re-
formation mitdem Wechsel von anfdnglich
unentschlossenem, dann eher luther-
ischem und schlielich reformiertem Be-
kenntnis nach und stellt heraus, dass der
Heidelberger Katechismus als dogmatische
Grundlage fiir die gesamte Kirchenord-
nung fungiert, in die ja das zu untersu-
chende Abendmahlsformular eingebettet
ist. Aulerdem werden die Umstdnde der
Abendmabhlsfeier erhoben unter besonde-
rer Wiirdigung der Frommigkeit jener Zeit
sowie die Platzierung von Abendmahls-
feiern im Gottesdienstverlauf und ihre
Haufigkeit.

Weil die Abendmahlshandlung mit der
Abendmahlsvermahnung beginnt, wird
diese auch als Erstes ausfiihrlich unter-
sucht: Der Begriff Vermahnung und die
damit bezeichnete Redegattung werden
erldutert, mogliche, auch vorreformatori-
sche Herkiinfte, werden eruiert, dann der
Kontext anderer reformatorischer Ver-
mahnungen und selbst Vermahnungen
innerhalb romisch-katholischer Ritualien
beigezogen. Lurz nimmt fiir die Vermah-
nung der Kurpfalz 1563 eine Rede-
gattungseinteilung vor, die sich an Klie-
foth orientiert: Weil ein ,nouthetischer”
(140 f., Warnungs-Typ) von einem anam-
netischen (gedenkenden) Typ zu unter-
scheiden ist, klassifiziert er die kurpfalzer
Abendmahlsvermahnung auf Grund der
in ihr aufzufindenden theologischen Aus-
sagen als synthetische Mischform. Dabei
stellt sich die Frage, ob der Begriff Abend-
mahlsvermahnung, der zuerst von Lohe
(sic 1) verwendet wurde, gut gewdhlt ist.
Der Begriff Vermahnung kann dariiber
hinaus nicht die ganze Abendmahlsfeier
bezeichnen. Zwar ist die Vermahnung si-
cherlich das Besondere des reformierten
Abendmahlstyps, aber — wie der Vi. selbst
in seiner Begriffsuntersuchung ausfiihrt —
es stehen doch eher das Auffordern und
das Erinnern und dann erst das Mahnen
im Begriffsfeld. Zwar ist die gesamte Rede
ausfiihrlich, Vermahnung und Abmah-
nung bilden aber nicht den gréBeren Teil.

Denn zundchst beginnt — nach Predigt
und Gebet — die sog. Vermahnung mit
dem Verlesen der Einsetzungsworte. Die
kurpfalzische Kirchenordnung kennt kei-
nen Mischtext, der auf ein romisches Mis-
sale oder auf lutherische Pragung zuriick-

zufithren ware, sondern verwendet I Kor
11,23-29. Das ist von besonderer Bedeu-
tung, weil ja mit diesem biblischen Ab-
schnitt nicht nur die Einsetzungsworte
vorgelesen werden, sondern dazu auch
die sich ihnen anschlielende biblische
Vermahnung. Nach der biblischen Lesung
folgt die eigentliche Abendmahlsrede, die
eingeleitet wird mit einer Zielangabe: Die
Abendmabhlsfeier soll die Kommunizier-
enden trosten, darum sollen sie sich selbst
priifen und ihren Sinn auf das Gedachtnis
Christi ausrichten. Der Text zur Selbstprii-
fung leitet zur Stindenerkenntnis an, stellt
das Leiden und Sterben Christi fiir die
Glaubenden heraus und weist darauf
hin, dass die Glaubenden fortan ihr ganzes
Leben in Dankbarkeit zubringen sollen.
(Hier ist unschwer der Aufbau des Heidel-
berger Katechismus — des Menschen
Elend, seine Erlosung und Dankbarkeit —
wiederzuerkennen.) Danach folgt die Ab-
mahnung Unbubf{ertiger, die sich selbst zu
Gericht essen und trinken werden, wenn
sie an der Kommunion teilnehmen.
Gleich anschliefend werden die Kleinmii-
tigen getrostet, die meinen, vielleicht doch
der Kommunion unwiirdig zu sein. Thnen
wird das Heilswerk Christi ausfiihrlich
dargelegt. Dies geschieht als Gedéchtnis-
handlung: Zuerst wird ihnen der Wille des
Vaters zum Heil aller Menschen dargelegt.
Dieses wird im Kreuzestod Christi Wirk-
lichkeit, und die Glaubenden bekommen
es im Abendmahl zugeeignet. In diesem
Zusammenhang werden die Einsetzungs-
worte ohne die paulinische Vermahnung
wiederholt. Dann wird deutlich gemacht,
dass mit der Kommunion zugleich die
durch den Hl. Geist gewirkte Gemein-
schaft mit Christus als auch mit den Brii-
dern zum Ausdruck kommt. Es wird eine
Leib-Christi-Theologie verwendet. Die
Rede endet mit Amen. Nun folgt ein im
Verhaltnis zur Rede kurzes Abendmahls-
gebet, mit dem um die Wirkung der Kom-
munion, um ein gottgefdlliges Leben und
um ewige Seligkeit gebetet wird. Es schlie-
Ben sich das Vaterunser und das Credo an.
Unmittelbar vor der Kommunion ergeht
nun eine kurze Vermahnung. Sie wird ge-
meinhin als ,Sursum corda” bezeichnet,
denn sie fordert auf, die Herzen in den
Himmel zu erheben, weil dort Christus
leiblich ist und sich nicht mit den Abend-
mahlsgaben verbindet. Damit wird jegli-
cher Konsekrationsgedanke auf Grund
der calvinischen Abendmahlslehre abge-
wehrt. Die Kommunion wird als eine spi-
rituelle Handlung der Christusbegegnung
verstanden. Wahrend der Kommunion
soll entweder gesungen oder zum Ge-
ddchtnis Christi je nach Moglichkeit Joh
15-18 und Jes 53 gelesen werden. Nach
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der Kommunion bietet die Kirchenord-
nung zwei Dankgebete zur Auswahl an.
Lurz untersucht den Text zur ,Vermah-
nung” als Kommentar. Dazu stellt er
dogmatisch den Bezug zum Heidelberger
Katechismus her und bezieht Vermah-
nungen, die als Vorldufer der Kurpfilzi-
schen Ordnungen gelten kénnen, in den
Deuteprozess ein. Ebenso verfahrt er mit
den auf die ,Vermahnung“ folgenden
Feierelementen (Abendmahlsgebet, Vater-
unser, Credo, ,Sursum corda“, Mahl-
handlung — Bezeichnung der Mahlhand-
lung, Ort der Kommunion, Brot und
Wein, Brotbrechung, Empfang der Abend-
mahlsgaben, Spendeformel, Begleitge-
sange und -lesungen — Dankgebet und Ab-
schluss der Feier). Hinzu kommen kurze
Uberblicke iiber die geschichtliche Ent-
wicklung seit biblischer Zeit — falls das zu
untersuchende Feierelement dies ermog-
licht — bis auf die Kurpfélzer Kirchenord-
nung. Theologisch wird herausgestellt,
dass die dogmatische Vorgabe des Heidel-
berger Katechismus stringent in dieser
Form der Abendmahlsfeierumgesetzt wor-
den ist. Dabei stehen die Anamnese des
Heilswerkes Christi in der Vermahnung
und die Bitte um den HL Geist im Abend-
mahlsgebet im Vordergrund. Der V. zeigt
zu Recht auf, dass hier ein schopferischer
Umgang mit der theologischen Tradition
und ihre Umsetzung in eine Feiergestalt
zu erkennen ist und nicht zuvorderst ein
Abbruch gegeniiber der liturgischen Tradi-
tion verzeichnet werden muss. Hier zeigt
Lurz, dass er sein Konzept einer kumeni-
schen Liturgiewissenschaft umsetzt, indem
er die zu untersuchende Liturgie aus sich
selbst heraus zu verstehen versucht und
nicht mit Hilfe von auRen herangetragener
Kriterien, die von einer wie auch immer
gearteten ,Institution” Kirche herriihren.
Gleichwohl bringt er immer wieder
seine gegenwadrtigen Erfahrungen mit
bzw. seine Ansichten iiber Eucharistie-
feiern, die er in seiner Kirche erfahren
hat, in den Deuteprozess ein. Das ist viel-
leicht 6kumenisch, aber kaum historisch.
Dariiber hinaus wird der Canon Romanus
nicht kritisch gewiirdigt, sondern Lurz be-
trachtet ihn als Eucharistiegebet, was zu-
mindest fiir die Reformationszeit hoch
fraglich ist: Der Canon Romanus wurde
zu dieser Zeit als Opfergebet angesehen,
mit dem Christus dem Vater geopfert
wurde. Der Dank- und Lobcharakter ist
dabei weitestgehend verloren gegangen.
Auch die Reformatoren haben ihn nicht
wiederentdeckt und folglich einen ande-
ren liturgischen Weg suchen miissen, um
das Heilige Mahl zu feiern und nicht eine
Opferhandlung, mit der das Kreuzesopfer
wiederholt wurde. Dass die Reformatoren

dieses Problem zum Teil auf imponierende
Weise gelost haben, zeigt diese Untersu-
chung wohl auf. Aber damit sind keine
Fragen, die die der Gegenwart betreffen,
gekldrt, sondern es wurden lediglich kont-
roverstheologische Sichtweisen iiber die
Reformationszeit revidiert. Denn in der
O6kumenischen Diskussion geht es um die
Frage, nach welchem Paradigma die
Mabhlfeier gestaltet werden soll: Ist der
Dank oder die Verkiindigung grund-
legend — wenn das denn iiberhaupt eine
Alternative ist.

Die Reformatoren haben jedenfalls die
Verkiindigung als grundlegend angesehen
und dementsprechend die Mahlhandlung
gestaltet. Auch sie wird als Verkiindigung,
ja als Predigt aufgefasst. Diese Auffassung
ist an der Kurpfalzer Ordnung durchaus
zu erkennen, doch damit beschaftigt sich
Lurz nicht weiter, sondern bringt stattdes-
sen seine Bedenken gegen die Vorherr-
schaft des Eucharistiegebets ein. Das wirkt
sich nicht nur erkenntnishemmend aus,
sondern verfehlt letztendlich das in der
Kurpfilzer Kirchenordnung niedergelegte
Abendmahlsverstdndnis. Denn er fragt
sich nicht, warum in der Kirchenordung
1563 selbst fiir die Predigt dieselben in-
haltlichen Aspekte angegeben werden,
die auch in der Vermahnung zu Wort
kommen: ,An denen tagen, wann man
das abendmal halten will, soll eine predigt
vom todt und abendmal des herrn gesche-
hen, darin vom einsetzen, ordnung, ur-
sachen, nutz und frucht deR heiligen
abendmals gehandlet werde.“ (Coena Do-
mini I, hg. v. I. Pahl, 509 {.) Nach solcher
Predigt erfolgt eine Abendmahlshandlung
gewissermalien als zweite Predigt: Zuerst
werden als Predigttext die Einsetzungs-
worte verlesen, dann werden sie ausge-
legt. Der Dank erfolgt erst nach der Kom-
munion, weil die Glaubenden nun die
sakramentale Vergewisserung ihrer eige-
nen Erlosung erfahren haben. Vorher
kénnen sie nicht danken — das ist des Ver-
fassers Argument nicht allein gegen das
Eucharistiegebet, das ja vor der Kommu-
nion als Dankgebet gesprochen wird, son-
dern auch gegen die Ausrichtung, die die
okumenische Liturgiewissenschaft ge-
nommen hat. Aber gerade hier stellen
sich erst kumenische wie grundsétzliche
Fragen: Ist die Predigt im protestantischen
Verstindnis nicht schon Gegenwart
Christi und das Horen nicht schon die Zu-
eignung des Heilswerkes Christi? Wenn
dem so ist, dann wird die Sakramentsfeier
zu einer Vergewisserung des Gehorten,
die nicht sonntiglich begangen werden
muss, sondern vielleicht monatlich oder
vierteljahrlich — je nach dem, wie die
Lage nach einer Vergewisserung des Glau-
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bens eingeschétzt wird. Was bedeutet das
aber fiir das Gottesdienstverstindnis,
wenn nun sowohl durch die rémisch-ka-
tholische als auch durch die protestanti-
sche Liturgische Bewegung des 19. und
20. Jh.s der Dank und das Lob wiederent-
deckt wurden als grundlegendes und
damit fiir beide Kirchen okumenisches
Gottesdienstverstindnis? Diese Fragen
schmadlern nicht den Wert der hier vor-
liegenden Arbeit, die wichtige theolo-
gische Aspekte der Abendmahlsfeier
auch in der Vermahnungsrede heraus-
stellt und wiirdigt. Doch dieses Paradigma
bleibt dem ausgehenden Mittelalter ver-
haftet und kann als ein solches durchaus
okumenisch gewiirdigt werden, aber
wohl nur angemessen, wenn man sich
auf das 6kumenische Paradigma des Dan-
kens und Lobens verstdndigt hat. Insofern
wiirde es sich bei dem vorliegenden Werk
um eine historische Arbeit handeln, die
vergangene Entwicklungen fiir alle an
diesem ,Reformationsprozess” beteiligten
Kirchen verstindlich machen kénnte,
ware da nicht der Anspruch von Lurz,
die Form der Vermahnung als Anfrage
an die Form des Eucharistiegebets zu ver-
stehen als das fiir die Mahlfeier sich
durchsetzende Paradigma des Dankens
und Lobens und das auch noch als 8ku-
menisch betrachten zu wollen. Denn er
fiihrt zu Recht (!) aus, dass das altkirch-
liche Eucharistiegebet nicht dem Lebens-
gefiihl des Spatmittelalters und damit der
Reformationszeit entspricht, das den an-
gefochtenen Siinder im Blick hat, und
nicht mehr dem Lebensgefiihl des im
Glauben Heilsgewissen, der seine Existenz
als Lob und Dank gegeniiber Gott ver-
steht, sondern dem Lebensgefiihl eines
Menschen, der der Erldsung vergewissert
und getrostet werden will. Unter diesem
Aspekt sieht Lurz die reformatorischen
Abendmahlsordnungen als Inkulturatio-
nen (462) an. Darum stellt er die Frage
an die heutige, auf die Form des Eucha-

ristiegebets Wert legende 6kumenische Li-
turgiewissenschaft: Welche Form der
Mabhlfeier entspricht dem heutigen Welt-
und Gottesverstindnis? Die Form konne
doch nicht mehr durch - altkirchliche —
Erlosungsgewissheit oder durch — spatmit-
telalterlich-reformatorische — Erldsungs-
bediirftigkeit bestimmt sein, sondern viel-
mehr durch das Gefiihl der Gottesferne.
Sollte diese Zeitdiagnose stimmen, wiirde
Lurz Recht bekommen: Dem Gefiihl der
Gottesferne wird man kaum gerecht mit
dem Gefiihl der Erlosungsgewissheit, ein
wenig ndher kime man dem Zeitempfin-
den noch durch die Erlésungsbediirftig-
keit. Doch stellt sich vielmehr die Frage,
ob man mit dem Gefiihl der Gottesferne
iberhaupt das Mahl des Herrn feiern
kann! Dass seine eigene Fragestellung
diese Anfrage impliziert, bemerkt Lurz
selbst und versteckt sie in einer FuRnote
(462). Damit ist aber fiir die Liturgiewis-
senschaft nur insofern etwas gewonnen,
dass sich Impulse und neue Aspekte fiir
die aktuelle Diskussion ergeben (431). So
ist jedenfalls seine Absicht, denn er sieht —
und damit beendet er seine Untersuchung
—, dass alle bekannten Typen von Bucha-
ristiefeiern bezogen auf ihre jeweilige Zeit
«ihre zwar relative, aber doch wirkliche
Berechtigung” (466) haben und auch ent-
sprechend zu wiirdigen sind. So begriin-
det Lurz, warum er sich mit einer Form
der Mahlfeier auseinandersetzt, die in sei-
ner ecigenen Tradition nicht zu Hause ist;
und wenn das Ergebnis der Untersuchung
seiner eigenen Kirche nicht viel niitzen
wird, so doch wenigstens einer 6kumeni- -
schen Liturgiewissenschaft, die sich seines
Erachtens mit allen Traditionen und Pha-
nomenen befassen soll. Ob das aber aus-
reicht, einen 6kumenischen Anspruch zu
erheben oder ob das nicht einfach nur
wissenschaftlich redlich ist, soll dahinge-
stellt bleiben.

Leipzig Jorg Neijenhuis

! Liturgie. Herausgegeben im Auftrag der Liturgiekonferenz der Evangelisch-reformierten
Kirchen in der deutschsprachigen Schweiz, Bd. I1l. Abendmahl, Bern 1983, 15-25 (Erlauterung
zu verschiedenen Abendmahlsformen, wie z.B. der eucharistischen, 151-170.281-286 (Texte).
Reformierte Liturgie. Gebet und Ordnungen fiir die unter dem Wort versammelte Gemeinde, im
Auftrag des Moderamens des Reformierten Bundes erarbeitet und herausgegeben u.a. von Peter
Bukowski, Wuppertal/Neukirchen-Vluyn 1999, 34 f. (Gottesdienstordnungen), 344 f. (Abend-
mahlsformen), 360-370 (Abendmahlstexte). Neben der Fortfithrung der Mahnrede wird unter
Bl die Moglichkeit eines eucharistischen Hochgebets nach altkirchlichem Vorbild und unter B2
die Moglichkeit eines Abendmahlsgebets nach dem Vorbild von Luthers Deutscher Messe 1526

angeboten.
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Schicketanz, Peter: Der Pietismus von 1675 bis
1800 (= Kirchengeschichte in Einzeldar-
stellungen I1I/1), Leipzig (Evangelische
Verlagsanstalt) 2001, 196 S., kt., ISBN
3-374-01858-0.

Das Schreiben einer neuen Monogra-
phie zum Pietismus ist angesichts der seit
1993 erscheinenden und auf vier Bande
angelegten ,Geschichte des Pietismus”
keine leichte Aufgabe. Bei aller Kritik an
der Konzeption dieser Darstellung, die vor
allem M. Brecht herausgibt, muss zuge-
standen werden, dass hier ein umfangli-
ches Standardwerk im Entstehen ist. Au-
RBerdem liegt mit dem 1990 in der Reihe
,Kirche in ihrer Geschichte” publizierten
Pietismus-Band von J, Wallmann ein Ent-
wurf mit einer Zielstellung vor, wie sie
auch Schicketanz (= Sch.) verfolgt haben
diirfte: namlich eine kurzgefasste Uber-
sicht tiber jene Frommigkeitsbewegung
im 17./18. Jh. bieten zu wollen, die in
erster Linie Studienzwecken dienen soll.
Gleichwohl konnte man das Vorliegen
derartiger Veréffentlichungen nicht nur
als Last, sondern auch als Mdglichkeit ver-
stehen, im Gegeniiber dazu ein Buch mit
eigener, pointierter Akzentsetzung zu ver-
fassen. Allem Anschein nach war dieses
jedoch nicht Sch.s Absicht.

Auf dem Hintergrund der seit langem
gefithrten Kontroverse iiber die zeitliche
Abgrenzung des Phanomens ,Pietismus”
ist die genaue Angabe von Jahreszahlen
im Titel des Buches duerst erstaunlich.
Fast entschuldigend schreibt Sch. im Vor-
wort, dass dabei die urspriingliche Vor-
gabe aus der Planung fiir die Reihe ,Kir-
chengeschichte in Einzeldarstellungen” (=
KiE) beibehalten wurde. Auch wenn so
bereits im Titel der Anschluss zu Bd. I1/8
von E. Koch (zum konfessionellen Zeit-
alter) innerhalb der ,KiE” ersichtlich ist,
hétten doch die Autoren bzw. Herausge-
ber gleich aus mehreren Griinden auf jene
Jahresangaben verzichten sollen. Denn
weder Koch noch Sch. gelang es, exakt
den vorgegebenen zeitlichen Rahmen
einzuhalten. Zudem sind beide Jahreszah-
len (1675 und 1800) als Eingrenzung des
Pietismus heutzutage hochst strittig und
entsprechen schlieflich nicht der Ansicht
Sch.s, der den Pietismus-Begriff ,nicht
mehr auf jene klassische Zeit beschrankt”

sehen will. Dabei handelt es sich freilich
um eine Position, zu der — wie nur einmal
kurz andeutet wird — in der gegenwarti-
gen Forschung ebenfalls kein Konsens be-
steht.

Besondere Beachtung verdient Sch.s
kurzes Einleitungskapitel: ,Der klassische
Pietismus in seiner Zeit” (13-18), da hierin
gleichsam die Vorzeichen fiir die weiteren
Darlegungen vorgetragen werden. Ver-
mutlich schuf Sch. den Begriff ,klassischer
Pietismus” ausder oft vonihm gebrauchten
Wendung von der ,klassischen Zeit des Pie-
tismus”. Doch wann war diese Zeit? Der
erste Unterabschnitt (,Grundziige des Pie-
tismus zwischen 1648 und 1789*) scheint
gemdiR seiner Uberschrift, eine Antwortauf
diese Frage zu geben. Tatsachlich wird hier
aber nicht eine zeitliche Einordnung des
Pietismus vorgenommen noch ,Grund-
ziige” dessen vorgestellt. Auf diesen Seiten
erfahrt man lediglich etwas tiber die allge-
meine Situation in Deutschland in den 150
Jahren nach dem Westfalischen Frieden.
Erst der zweite Unterabschnitt (,Pietismus
als Antwort auf die Orthodoxie und als
Wegbereiter der Aufklarung”) enthalt
eine nihere Auskunft tiber jene Frommig-
keitsbewegung. Leider verweist Sch. bei
den z.T. sehr allgemeinen AuBerungen
nicht auf das oben erwdhnte Buch von
Koch und auf den ebenfalls vorliegenden
Bd. ITI/2 von W. Gericke (zu Theologie und
Kirche im Zeitalter der Aufklirung). Zu-
dem ist anzufragen, warum Sch. — im Ge-
gensatzzudenanderen Autorender ,KiE* ~
auf die Aufstellung einer Zeittafel am Ende
des Bandes verzichtete, denn auf diese
Weise hdtte ausgezeichnet das zeitliche
Ineinandergehen von Orthodoxie, Pietis-
mus und Aufklarung verdeutlicht werden
konnen. So tritt bei Sch. nun beispielsweise
die lutherische Spatorthodoxie nur noch
als ,Streitmacht” gegen den ,klassischen
Pietismus” in Erscheinung. In einem drit-
ten Unterabschnitt seines Einleitungskapi-
tels fragt Sch. direkt: ,Was heifit Pietis-
mus?” Im GroRen und Ganzen schlieft er
sich dabei der Ansicht von Brecht an. Aus-
driicklich will Sch. an dieser Stelle keine
eigene Definition des Pietismus geben, son-
dern lediglich ,aus der historischen Entste-
hung des Begriffes heraus einige Charakte-
ristika unterstreichen”.

ZKG 114. Band 2003/3



Neuzeit 435

In einem wiederum kurzen Kapitel 2
(19-26) stellt Sch. die ,Traditionen im Pie-
tismus” vor, die nach seiner Meinung ins-
besondere im Erbe der Reformation sowie
in dem EinfluB der deutschen und west-
europdischen Erbauungsliteratur beste-
hen. — Unter der Uberschrift ,Der Pietis-
mus in den Niederlanden, am Niederrhein
und in Bremen” wird in einem 3. Kapitel
(27-45) ein Uberblick tiber den her-
kommlicherweise als ,reformierten” be-
zeichneten Pietismus geboten. Zu Recht
wird dabei von Sch. der bislang verwen-
dete Begriff, weil dieser die Sache un-
scharf beschreibt, abgelehnt. — Die weitere
Kapitelreihenfolge ist stark an den ersten
beiden Bdnden der ,Geschichte des Pietis-
mus* orientiert. Wie Sch. gern zugibt, bil-
dete jenes Werk — mehr als die vielen Hin-
weise darauf es anzeigen — allzu oft die
Grundlage seiner Ausfithrungen. Nach
Philipp Jakob Spener (46-67) wird der
sog. radikale Pietismus (68-87) behandelt.
Dem folgt je ein Kapitel zu August Her-
mann Francke und den Halleschen Pietis-
mus (88-113), dann zu Nikolaus Ludwig
Graf von Zinzendorf und seiner Briiderge-
meine (114-139) sowie letztendlich zum
wiirttembergischen Pietismus (140-158).
— Gut ist, dass Sch. sein Buch mit einem
Kapitel (159-176) schlieft, das den
,Ubergang zur Erweckungsbewegung” in
Blick nimmt. So gelingt es ihm, den An-
schluf zu Bd. II/3 der ,KiE“ von M.H.
Jung (zum deutschen Protestantismus im
19. Jh.) aufzuzeigen. — Gewiss wird Sch.s
konzentrierte und klar strukturierte Dar-
stellung eine dankbare Leserschaft finden.
Ganz im Sinne des Autors diirfte es sein,
wenn man bei der weiterfiihrenden Lek-
tiire immer wieder auf die eingangs ge-
nannten Veroffentlichungen von Brecht
und Wallmann zuriickgreift.

Greifswald Volker Gummelt

Raabe, Paul / Pfeiffer, Almut (Bearb.): August
Hermann Fancke 1663—1727. Bibliogra-
phie seiner Schriften (= Hallesche Quel-
lenpublikationen und Repertorien 5),
Halle (Verlag der Franckeschen Stiftun-
gen) / Tiibingen (Max Niemeyer) 2001,
XXV, 783 S., 15 Abb., geb., ISBN 3-
931479-18-8 / 3-484-84105-2.

Die kritische Ausgabe von Werken Au-
gut Hermann Franckes lduft seit 1981 —
die im ,Studienzentrum August Hermann
Francke” erarbeitete Grundlage dafiir liegt
nun (2001) vor. Der aus dem Amt des
Direktors der Franckeschen Stiftungen
scheidende Paul Raabe machte ein nobles
Abschiedsgeschenk. In der ,Mitautorin”
Almut Pfeiffer, ihm bekannt ,aus Marba-
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cher Zeiten”, fand er ,eine umsichtige und
selbstlose Mitarbeiterin® (S. VIII), er war
aber auch selbst in die Detailarbeit ver-
strickt (s. Nr.C 10.5/Komm.). Raabe gibt
mit dieser entsagungsvollen Arbeit der
Francke-Forschung einen kriftigen Im-
puls. Das ,[Interdisziplindre] Zentrum fiir
Pietismusforschung” hat hier freilich seine
(Raabes) ,Hoffnung [...] [auf] eine neue
Bliite [...] bis heute [Sept. 2000 — DB]
nicht erfiillen konnen.” (S.V)

1700 Titel sind erfasst; genannt sind
Folge-Projekte: die Erfassung der Uberset-
zungen Franckes in moderne Sprachen
und ,ein Epistolar von allen [,alten” ist
Druckfehler; S.XVI/13.] gedruckten und
vor allem auch ungedruckten Briefen
Franckes”. Auch anonym verarbeitete
Texte Franckes wie der ,Von frommen
Gerechten und Ungerechten Richtern” in
einer Heinrich-Miiller-Kompilation wvon
1690 sind nicht beriicksichtigt (Th. Kauf-
mann: Universitat [...], 1997, 701).

Man braucht nicht viel riihmende
Worte zu verlieren: hier waren zwei Bib-
liotheks-Profis am Werk und erschlossen
uns Franckes Werk in einer Breite und
Tiefe, die vorbidlich ist. Man werfe einen
Blick z. B. auf die EinzelerschlieRung gro-
Rer Predigtsammlungen (191-196) oder
die Erfassung der ,Segensvollen Fulistap-
fen” (531-533.537-550), um die Dichte
der Aufnahme zu ermessen. Bei 95% Au-
topsie verwundert das nicht. Hier der
Empfehlung folgend, ,Bibliographien
wie spannende Biicher zu lesen” (S.
VIII), bleiben Entdeckungen nicht aus.
Geduldige Lektiire st6ft z. B. endlich ein-
mal auf ein Exemplar eines der wohl mehr
in Halle und Géttingen als in Leipzig vor-
handenen Leipziger Programme (J.B.
Carpzovs), hier des 'Pfingstprogramms’
1691. Meist werden diese fiir die Leipziger
Pietismuskontroverse wichtigen Quellen
nur aus zweiter Hand zitiert (s. Nr.C 2.1
und 2; vgl. P. Griinberg: Spener 1, 1893
[1988], 240; H. Leube: GesStud, 1975,
158L.).

Bibliographische  Einzelerdrterungen
seien einschldgigen Fachbldttern tiberlas-
sen. Der Pietismus-Forschung ist hier das
Hilfsmittel zum Eindringen in das literari-
sche Werk Franckes geboten (die Hand-
schriftenerschliefung steht aus). Zehn (!)
Register/Verzeichnisse lassen kaum einen
Wunsch offen. Die Abstimmung etwa
zwischen chronologischem Gesamtregis-
ter und Datenregister ist prazise. (Nicht
fiir moglich hielt ich allerdings bisher die
hier im Bibelstellenregister S.735-743
praktizierte Anordnung der biblischen
Biicher AT/NT in alphabetischer Reihen-
folge: ,[...] Mk — Mose — Mt — Num -
Offb - Paulus-Briefe [...].“ Das sollte nicht
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Sitte und Brauch werden!) — Errata (wie
ein Brief Franckes 8.12. 1705 an Joh.
Caspar Schade, + 1698; N 54.1, eine Diss.
iiber G. Spiegel [Spizel!] N 53.1, u.a.)
passieren natiirlich; davon méchte 'Halle'
erfahren, v.a aber von Ergdnzungen. Mir
sind nur marginale Titel aus dem 19. Jh.,
aus 1937 und allerdings solche zu Ungarn
(Bél 1993 und Csepregi 2000) unter-
gekommen (Meldungen an bibliothek@
francke-halle.de).

Vorliegende Francke-Bibliographie hat
nicht den Weg in die Reihe ,Bibliographie
zur Geschichte des Pietismus” [BGP] der
Historischen Kommission zur Erforschung
des Pietismus gefunden - wie aus ganz
verschiedenen Griinden schon vorher
Bibliographien zu G. Arnold oder N.L. v.
Zinzendorf (s. ThR 1988, 321-324) dort
nicht erschienen. So entging der BGP
nun auch der Begriinder des weltweit wir-
kenden hallischen Pietismus. Das ,Stu-
dienzentrum August Hermann Francke®
der Franckeschen Stiftungen zu Halle
(Saale) ist schon verschiedentlich, nicht
zuletzt durch das Georgia-Findbuch (s.
ZBKG 2001, 236-240) und viele andere
Forschungs- und ErschlieBungsprojekte,
aufgefallen. Nun hat dieses Studienzent-
rum ein weiteres Mal seinen Anspruch
eingelost, mitzuwirken an der Spitze der
Pietismusforschung.

Erlangen Dietrich Blaufuf3

Kemper, Hans-Georg / Schneider, Hans (Hrg.):
Goethe und der Pietismus (= Hallesche
Forschungen 6), Tiibingen (Verlag der
Franckeschen Stiftungen Halle im Max
Niemeyer Verlag) 2001, VIII, 278 S., kt.,
ISBN 3-484-84006-4.

Noch heute ist es nicht selbstverstand-
lich, dass Germanisten und Theologen
sich gemeinsam an der Aufarbeitung der
Geschichte des Pietismus sowie der deut-
schen Literatur beteiligen. In den spaten
Achtzigerjahren scheiterten innovative,
interfakultdr angelegte (Habilitations-)
Projekte an fragwiirdigen Kompetenzzu-
weisungen und Priifungskonventionen,
an verhdrteten Fronten innerhalb der Pie-
tismusforschung, vielleicht sogar an diver-
genten Erkenntnisinteressen von Theolo-
gie und weltlichen Wissenschaften oder
aus anderen, nicht weniger haltlosen
Griinden. — In Anbetracht dieser vielleicht
zugespitzt diister geschilderten Ausgangs-
lage stellt der Sammelband ,Goethe und
der Pietismus“ einen forschungspoliti-
schen Meilenstein dar. Dasselbe gilt fiir
die von Paul Raabe in den Franckeschen
Stiftungen (Halle) initiierte sowie mit ei-
nem Katalog einem breiten Publikum na-

hegebrachte Ausstellung ,Separatisten,
Pietisten, Herrnhuter, Goethe und die Stil-
len im Lande” (9.Mai bis 3.Oktober
1999), zu welcher das Goethe-Pietismus-
Symposion (25. bis 27. Midrz 1999) der
passende Auftakt war. Erstmals hatte
sich also ,eine aus Theologen und Germa-
nisten paritdtisch besetzte und um eine
Medizinhistorikerin bereicherte Forscher-
gruppe” gebildet, um ,das Thema ,Goethe
und der Pietismus” mit interdisziplindrem
Sachverstand zu behandeln [...]” (VII).
Bleibt zu hoffen, dass diese Bestrebungen
weitere Kreise (einbe)ziehen und der be-
dauerlich spat aufgekommene interdiszi-
plindre Pioniergeist zu Nutz und From-
men der verschiedensten wissenschaftli-
chen Disziplinen weiterwirkt. Um ein an-
deres Beispiel und eine weitere bis jetzt
fast ganz verpasste Chance zu nennen,
konnte eine analoge Kooperation zwi-
schen Theologie und Rechtsgeschichte
zur Klarung des Verhaltnisses von Friih-
aufkldrung und Pietismus beitragen.

Die vorliegende Sammelpublikation
enthalt ein Dutzend Aufsatze. Diese sind
der hermetisch-alchemistischen Tradition
und ihrer pietistischen Einfarbung
(Christa Habrich), pietistischen Erbau-
ungsschriftstellern wie Karl Heinrich von
Bogatzky (Paul Raabe), ferner Personen
gewidmet, die Goethe begegnet und (zeit-
weise) mit ihm befreundet waren wie Su-
sanna Katharina von Klettenberg (Burk-
hard Dohm), Johann Kaspar Lavater
(Horst Weigelt) und Jung-Stilling (Gustav
Adolf Benrath). Hinzu kommen Beitrage
tiber (radikal-)pietistische Gewaihrsleute
wie Gottfried Arnold (Hans Schneider)
und Arbeiten zu einzelnen inhaltlichen
Aspekten, so zum Einfluss von Hermetis-
mus und Pietismus auf den jiingeren Goe-
the und dessen Lyrik am Beispiel von
L+Willkommen und Abschied” und von
~Wandrers Sturmlied” (Christian Soboth;
Hans-Georg Kemper, dem mein 1986 er-
schienener Arnoldaufsatz tiber die ,Rhe-
torik des Heiligen Geistes” wohl entgan-
gen ist) sowie auf die Studierzimmer-
Szene im Faust (Hans-Jiirgen Schrader).
Den Schluss macht die Darstellung des
Pietismus-Bildes in ,Dichtung und Wahr-
heit* (Giinter Niggl). Ausgespart bleibt
Goethes Alterswerk. Ist das ein Hinweis
darauf, dass es fiir die gewahlte Fragestel-
lung wenig hergibt? Der Sammelband
greift ein altes, selbst in Goethebiogra-
phien (Karl Otto Conrady) behandeltes
Thema auf, vermittelt aber in mancherlei
Hinsicht neue Detailerkenntnisse, so vor
allem iiber das geistige Umfeld von Goe-
thes Mutter, iiber die nicht unmittelbare
Bekanntschaft Goethes mit sowie seine
Distanz zu den Herrnhutern (Paul Peu-
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cker) und iiber das Fraulein von Kletten-
berg. In Gottfried Arnold erkannte Goethe
weniger einen Seelenverwandten als eine
kirchengeschichtliche Autoritat, die ihm
bei der Suche nach einem individuellen
Religionsverstandnis behilflich war. Der
Irrtum, dass Arnold den ,Geistlichen
Wegweiser” des spanischen Mystikers Mi-
chael de Molinos nicht nur herausgege-
ben, sondern auch iibersetzt habe (S.92
und S. 120f), ist zu korrigieren. Bei aller
Hervorhebung pietistisch-spiritualistisch-
hermetischer Einfliisse, die sich aber nicht
zuletzt wegen der nur fragmentarisch er-
haltenen Textzeugnisse des jungen Goe-
the nicht mit der gewiinschten Genauig-
keit nachweisen lassen, muss auch an
Goethes zum Teil gleichzeitige Rezeption
von Naturkonzepten, wie zum Beispiel an
das des Spinoza, erinnert werden, die mit
den pietistischen Varianten, der christlich
tingierten Naturmagie und der negativ
konnotierten Natur als Gegenbegriff zur
Gnade wenig gemeinsam haben. Damit
sei stellvertretend nur auf die Vielzahl
von (nichtpietistischen) Anregungen hin-
gewiesen, die in Goethes friiher Natur-
auffassung auch ihre Spuren hinterlies-
sen, die aber, wie die Pietisten, in seinen
Texten oft genug nur auf der Basis von
Vermutungen entdeckt werden konnen.
Neben Spinoza war, in religionsbildender
und geniedsthetischer Hinsicht, auch der
im Sammelband an mehreren Stellen auf-
tauchende Johann Gottfried Herder ein
wichtiger Einflussfaktor. Ubrigens hatte
Goethe auch in Arnolds ,Kirchen- und
Ketzerhistorie“ Zugang zur christlich ge-
filierten Naturmagie finden kénnen
(lange Paracelsusausziige), eine tiberprii-
fenswerte Hypothese, da ihm Arnolds
Hauptwerk nachweislich bekannt war. —
Diese Suche nach pietistischen Spuren in
Goethes Werk nehmen einige Beitrdge
des Sammelbandes verdienstvoll wieder
auf, manche machen aber aus der Not
der Quellenlage die fragwiirdige Tugend,
statt iiber Goethes Verhaltnis zum Pietis-
mus fast nur iiber die Bezugspersonen
Goethes oder {iber noch entferntere geis-
tige Referenzen zu berichten. — Das Na-
mensregister, fiir das den Herausgebern
zu danken ist, enthdlt leider einige Schief-
heiten (verkehrte Personenfolgen, unkor-
rekte Namen wie z. B. ,Baumgarten, Gott-
fried Alexander”, statt ,Baumgarten, Ale-
xander Gottlieb”).

Insgesamt vermittelt der Aufsatzband
eine gute Dokumentation zum aktuellsten
Forschungsstand des anvisierten Themas.
Moge sie, trotz desolat bleibender Quel-
lenlage, weitere, prazise auf Goethes Be-
ziehung zum Pietismus ausgerichtete Stu-
dien anregen, besonders zur Frage, inwie-

weit die Geniedsthetik als eine sdkulari-
sierte Rhetorik des Heiligen Geistes gelten
kann.

Engi / Schweiz Hanspeter Marti

Bayer, Oswald: Vernunft ist Sprache. Ha-
manns Metakritik Kants (= Spekulation
und Erfahrung. Abt II, 50), Stuttgart —
Bad Cannstatt (frommann-holzboog),
2002, XIV, 504 S., geb., ISBN 3-7728-
210-X.

Wenn es denn in den Geisteswissen-
schaften Grundlagenforschung gibt, so ge-
hort dieses Werk hinzu: Als Summe von
dreilRig Jahren Forschung und entspre-
chend zum Teil unter Verwendung schon
vorliegender Publikationen legt Oswald
Bayer (= B.) einen eindringlichen Kom-
mentar zu Hamanns Metakritik und den
fiir ihre Entwicklung entscheidenden Tex-
ten Hamanns vor: von Hamanns rasch auf
die ,Kritik der reinen Vernunft” reagie-
render Rezension des Jahres 1781 iiber
zwei Entwiirfe zur Metakritik und deren
1784 an Herder gesandte Fassung bis hin
zu einem erlduternden Brief an Christian
Jakob Kraus aus dem Dezember desselben
Jahres. Die ,Metakritik” wird damit in
eine lebendige Denkbewegung Hamanns
eingeordnet und zugleich in die Diskus-
sionslage der gerade einmal dreieinhalb
Jahre, in denen die Texte entstanden
sind: Die dem heutigen Leser in der
Regel verschlossenen geistesgeschicht-
lichen Kontexte arbeitet B. akribisch auf
und ordnet die Fiille geistesgeschichtli-
chen Materials konzentriert dem gedank-
lichen Duktus der sauber rekonstruierten
Schriften zu, deren Zentrum in der Ent-
deckung der sprachlichen Vermitteltheit
des Denkens liegt, wie B. nicht miide
wird zu betonen.

Nach einer kurzen einleitenden Kla-
rung der Grundlagen von Hamanns Posi-
tion im Verhdlinis zu Kant im ersten
Kapitel folgt im zweiten Kapitel eine
Sichtung des Briefmaterials auf dem
Weg zur Metakritik®, 1759-1781: die
Inkubationszeit” (23) der Metakritik.
Dabei beobachtet B. schon vor der Ver-
offentlichung der ,Kritik der reinen Ver-
nunft” eine besondere Skepsis Hamanns
gegeniiber dem Kantschen Vertrauen auf
umfassenden und reinen Vernunfige-
brauch, vor allem aber eine Einiibung
der metakritischen Argumentationsweise
in der Auseinandersetzung mit dem Ko-
nigsberger Hofprediger Johann August
Starck — Hamanns eigenem Beichtvater;
durch die Analyse dieses Stranges wird
in besonderer Weise die theologische
Motivation Hamanns, der seinen Kampf
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gegen die natiirliche Religion — zu dem
er sich Humes Religionsschrift zunutze
mache — als Kampf gegen Gesetzlichkeit
verstand, erkennbar. Vor diesem theolo-
gischen Hintergrund ist es ganz folgerich-
tig, dass in Hamanns Briefwechsel — an-
ders als in der spéteren ,Metakritik” — als
der problematische Punkt der ,Kritik der
reinen Vernunft“ besonders die Gottes-
lehre der transzendentalen Dialektik er-
scheint.

Die rasch erfolgte explizite Stellung-
nahme Hamanns zur ,Kritik der reinen
Vernunft”, eine zwanzig Jahre lang unver-
offentlicht gebliebene Rezension aus dem
Juli 1781, behandelt B. im dritten Kapitel.
Der kurze Text wird, in Paragraphen ein-
geteilt, jeweils zitiert und eingehend kom-
mentiert. Dabei arbeitet B. die fundamen-
talen Implikationen von Hamanns Kritik
heraus: Schon der Grundansatz, nach
dem wirkliche Kritik erst ,Ergebnis einer
umfassend existenzkritischen Bildung der
Subjektivitat und Individualitit vor Gott
im Spiegel des Nachsten” sein kann (85)
steht der Kantschen Erkenninisanalyse
unversohnlich gegeniiber. Und auf ein
theologisches Motiv, den Schépfer als Ur-
heber aller Sprache, verweist auch die in
der Rezension schon in nuce enthaltene
sprachphilosophische Kritik Hamanns an
Kant, die sich vor allem gegen Kants
Scheidung von apriorischer und aposte-
riorischer Erkenntnis richtet und deren
reziproke Einheit in Sprache und Begriff
postuliert. Die friiher fiir einen einzigen
Text gehaltenen Entwiirfe zur Metakritik,
die B. Mitte der achtziger Jahre in Edition
und Kommentierung vorgestellt und ana-
lysiert hat, werden im vierten Kapitel be-
handelt. Der Entwurf A steht danach in
einem unmittelbaren zeitlichen Zusam-
menhang mit der Rezension, wihrend
Entwurf B erst im Frithjahr 1782 entstan-
den ist; die Kommentierung erfolgt mit
Riicksicht auf Uberschneidungen mit der
endgiiltigen Fassung der ,Metakritik”
selbst sehr knapp. Dabei wird deutlich,
dass Entwurf A noch einmal in aller
Schérfe unter Verweis auf die Sprache
als Voraussetzung der Vernunft die Frage
nach der Reinheit der Vernunft angeht,
wihrend Entwurf B eine parodistische
,,G;:lschichte der reinen Vernunft” dar-
stellt.

Zur ,Metakritik tiber den Purismum der
Vernunft” selbst gelangt B. dann im fiinf-
ten Kapitel; wie die Rezension ist auch
diese Schrift Hamanns erst postum verof-
fentlicht worden. Die schon in den Ent-
wiirfen formulierte Einsicht, dass Ver-
nunft ihrerseits auf Sprache beruhe, wird
hier nach B. in § 9 zum Umschlagpunkt
eines Textes, dem elenchthische Darle-

gungen vorausgehen und konstruktive
Uberlegungen zur eigenen Theorie Ha-
manns folgen. Im Blick auf Hamanns
Quellen darf es als besonders bemerkens-
wert gelten, dass er seine Uberlegungen
nun erneut durch die englische Aufkla-
rungsphilosophie — Berkeley, Hume, und
nun vor allem: Locke — absichert. Doch
macht ein erhellender Exkurs (325-327)
deutlich, dass Hamann bei aller Nihe zu
Locke dessen Deutung der Wérter als
bloRe Repridsentanten von Ideen nicht
folgt, sondern Sprache grundsitzlich als
Waurzeln allen Denkens ansetzt und damit
ihre post lapsum gegebene Missverstind-
lichkeit anders als Locke als nicht in dieser
Welt, sondern einzig eschatologisch aui-
l6sbar versteht. In seiner eigenen Lésung
steht — sowohl in sprachlicher Anspielung
(358) als auch in expliziter Losung — die
sakramentale Deutung der Sprache im
Vordergrund. Die philosophische Kritik,
die historisch ihren Ausgangspunkt in
der Theologie genommen hatte, gipfelt
wieder in Theologie, und zwar, wie B.
aufzeigt, in einer eigenartigen Mischung
aus spielerischer Umdeutung der paulini-
schen Gegeniiberstellung von Geist und
Buchstabe und zugleich durchaus sinnge-
maler Anwendung lutherischer Sakra-
mententheologie auf die Sprache (421).
Das magistrale Werk endet mit einer
Analyse von Hamanns Kritik an Kants
~Beantwortung der Frage: Was ist Aufkla-
rung?” in einem Brief an den Konigs-
berger Professor fiir praktische Philo-
sophie und Staatswissenschaft Christian
Jakob Kraus vom 18.Dezember 1784.
Neben tberscharfer Polemik gegen Kant
enthdlt dieser Brief ein Bekenntnis zur
wahre Miindigkeit begriindenden Frei-
heitskonzeption Luthers (463) — damit ist
die theologische Kritik im Zentrum des
Selbstverstandnisses der Aufklirung an-
gelangt.

B.s Studie ist eine historisch profunde
Arbeit in systematischer Absicht. Auch
wenn in historischer Perspektive Ha-
manns Metakritik trotz ihrer Wirkung
auf Herder und Hegel schon allein auf-
grund ihrer Artikulation jenseits des pub-
lizistischen Marktes nicht sehr stark ge-
wichtet werden kann, macht B. doch ein-
driicklich deutlich, welch unterschiedli-
che Fdden der Geistesgeschichte des 18.
Jh.s hier zusammen kommen. Hamanns
hermetische Sprache hat seine Wirkung
vielfach behindert. B. hat sein Denken in
groRer Klarheit und Gelehrsamkeit re-
konstruiert und so der Forschung den
Weg zu Hamann erleichtert, ja wohl in
mancher Hinsicht allererst erdffnet. Es
liegt nun ein grundlegendes Werk vor,
dem reger Gebrauch auch iiber den enge-
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ren Kreis der Hamann-Forschung hinaus
zu wiinschen ist.
Jena Volker Leppin

Basse, Michael: Die dogmengeschichtlichen
Konzeptionen Adolf von Harnacks und
Reinhold Seebergs (= Forschungen zur
Kirchen- und Dogmengeschichte 82),
Gottingen (Vandenhoeck & Ruprecht)
2001, 384 S., geb., ISBN 3-525-55190-8.

Ohne Zweifel markieren die dogmen-
geschichtlichen Entwiirfe von Harnack
und Seeberg ,einen Hohe- und Wende-
punkt der Wissenschaftsgeschichte dieser
Disziplin® (110). An Materialfiille und
Darstellungsweise uniiberholt, gehéren
die leitenden geschichtstheoretischen
Prinzipien und die lebenspraktische Ab-
zielung der historischen Arbeit jedoch un-
verkennbar der wilhelminischen ,Bliite-
zeit” (304) der Dogmengeschichte (=
DG) an, die durch den geistesgeschicht-
lichen Einschnitt im Gefolge des Ersten
Weltkrieges beendet wurde. Mit der
Arbeit, die 1998/99 der Universitdt Bonn
als Habilitationsschrift vorlag, unter-
nimmt B. den Versuch, im Dialog mit
den Altmeistern des Fachs Orientierung
fiir dessen heutige Arbeitsweise und Ziel-
setzung zu entdecken. Einer Skizze der
+biographischen und kirchenpolitischen
Rahmenbedingungen” (20-51) folgt die
parallel verfahrende Analyse des jeweili-
gen Geschichtsverstandnisses und dessen
Konkretion in der DG, illustriert an der
Frage nach dem ,Ausgang” der DG sowie
am Apostolikumsstreit (52-224). Sodann
werden die Auswirkungen der theolo-
gisch-historischen Forschung auf die so-
zial- und kirchenpolitische Betédtigung der
Protagonisten entfaltet (225-294); die
~Aufgabe heutiger Dogmengeschichts-
schreibung” wird abschlielfend mit Bezug
auf das ,Vermdchtnis Harnacks und See-
bergs” skizziert (295-342).

Harnack und Seeberg einte die Ver-
pflichtung auf die streng quellenkritische
Erforschung ihres Gegenstandes, die Ver-
wurzelung im Idealismus des 19. Jh.s mit
seiner geistphilosophischen Ausrichtung
(57. 891.), die Konzentration auf das Indi-
viduum und seine schopferische Rolle im
Geschichtsprozess (,Médnner machen Ge-
schichte!”, 159) und die Uberzeugung von
der Kulturbedeutung der christlichen Re-
ligion, weshalb ihre kirchen- und dog-
menhistorische Forschung grundlegend
auf die Gestaltung der Gegenwart ausge-
richtet war (vgl. 66. 169f. 227. 254. 281 u.
0.). Der spezifische Unterschied zwischen
ihnen kann anhand der Formel ,Wesen
vs. Wahrheit” dort lokalisiert werden, ,wo

mit der Wahrheitsfrage die historische Er-
forschung eines zwar fortwirkenden, je-
doch in seiner Historizitdt begrenzten Pha-
nomens iiberschritten und der Akzent auf
die Gegenwartsbedeutung gelegt wurde”
(218). Fiir Harnack bedeutete dies eine
,konsequente Historisierung der Theolo-
gie” (109; vgl. 129), insofern die Ge-
schichtsforschung das Wesen des Chris-
tentums durch Abschilen seiner vergang-
lichen dogmatischen Hiillen zu ergriinden
habe; DG ist damit im Gefolge F.Chr.
Baurs vornehmlich Dogmenkritik. See-
berg intendierte dagegen einen ,Mittel-
weg zwischen der Historisierung der
Geschichte und ihrer Dogmatisierung”
(ebd.), insofern die Geschichte trotz ihrer
empirischen Kontingenz zugleich auch
transzendental als Heils-Geschichte auf-
zufassen sei (vgl. 105. 158f.). Bezogen
auf die DG bedeutet dies, dass in der Ge-
schichte des Dogmas dessen bleibender
Wahrheitsgehalt  aufgesplirt werden
musste (222), wahrend fur Harnack die
Erforschung des Dogmas allein dessen In-
addquanz als Ausdrucksform des ,reinen
Evangeliums Jesu” aufzuweisen hatte,
dem seit dem 2. Jh. eine ,hellenistische”
Uberfremdung widerfahren sei (135). Das
Evangelium ,lauter und rein“ zu verkiin-
digen bedeute — wie Harnack im Zusam-
menhang des Streits um das Apostolikum
hervorhob —, ,geschichtlich zuverldssig”
zu predigen (201). Das Dogma als ,Ge-
wand des Evangeliums“ aufzufassen (so
Seeberg mit unverhiillter StoRrichtung
gegen seinen Berliner Kollegen: 208)
war fiir Harnack aufgrund seiner Helleni-
sierungsthese (das Dogma sei ,ein Werk
des griechischen Geistes auf dem Boden
des Evangeliums“: 136) undenkbar. Viel-
mehr diente ihm — im Gefolge von Ritschls
systematischer Konzentration auf die
Reich-Gottes-Botschaft Jesu — die DG
«als Nachweis dafiir, wie weit sich die Kir-
che von ihrem Ursprung entfernt habe
und welche Alternative hier insbesondere
der recht verstandene Protestantismus er-
offne“ (131). Das fiir Harnacks Lehrbuch
insgesamt maligebliche Schema von
(evangelischem) ,Kermn” und (hellenis-
tisch-dogmatischer) ,Schale” kommt am
pragnantesten bei der Darstellung Luthers
zum Ausdruck, dessen Theologie ange-
messen zu analysieren und in ihrer
Fruchtbarkeit fur die Gegenwart zu ent-
decken fiir Harnack die entscheidende
Aufgabe protestantischer DG-Schreibung
war (175). Denn mit der Reformation —
konkret: mit der Theologie des frithen
Luther, nicht mit dessen spaterer ,Restau-
ration” des Dogmas oder gar mit der ,ge-
reinigten katholischen Lehre” der CA! —
sei das Dogma als ,Glaubensgesetz neben
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dem Glauben” prinzipiell iiberwunden
worden (174). Die DG habe demnach die
bestehenden konfessionellen Differenzen
in aller Schéirfe aufzuzeigen, um damit
einer gegenseitigen Anerkennung der
Kirchen als ,Gemeinschaften eines
schlichten Glaubens und briiderlicher
Liebe” (zit. 285) den Weg zu bahnen.
Dies entspricht nach B. einer ,konver-
genzhermeneutischen”  dkumenischen
Position (286), die auf dem Wege dog-
mengeschichtlicher Rekonstruktion die
trennenden Gegensitze zwischen den
Konfessionen (nicht diese selbst!) zu {iber-
winden trachtet.

Wird hieran deutlich, dass der ,liberale”
Historiker Harnack das Dogma in Analo-
gie zum romisch-katholischen Dogmen-
verstindnis seiner Zeit auffasste, so hielt
der ,modern-positive” Systematiker See-
berg auch fiir den Protestantismus ein po-
sitives Verhaltnis zum Dogma fiir moglich,
und zwar im Sinne eines ,synthetischen
Wahrheitsurteils” (161). Eine Okumeni-
sche Verstindigung jenseits der historisch
gewachsenen konfessionellen Differenzen
war daher nur im Blick auf praktisches
innerweltliches Engagement denkbar —
Jum des gemeinsamen Zieles der Verwirk-
lichung des Reiches Gottes diirfe es aber
[zwischen den Konfessionen] ,auch an
Gegensatz und Kampf nicht fehlen™
(293; vgl. 155). Grundlage des dogmenge-
schichtlichen Prozesses war fiir Seeberg
nicht die Lehre des Menschen Jesus von
Nazareth, sondern das ,Evangelium quad-
raginta dierum” der Zeit zwischen Ostern
und Pfingsten, das in seiner spezifischen
Verschrinkung von Geist und Geschichte
zum Bezugspunkt der DG avancierte: ,In
der Tradition der Erlanger Geschichts-
und Erfahrungstheologie wurde hier
eine urspriinglich ,rein religitse Intuition’
historisch aufgewiesen, deren theologi-
sche Reflexion dann den Grundbestand
des kirchlichen Dogmas bilden und dessen
fortwahrende Wahrheit sichern sollte”
(169). Das sich daraus ergebende entwick-
lungsgeschichtliche Prinzip umgreift auch
die Reformation, die keineswegs diamet-
ral zur vorangegangenen dogmenge-
schichtlichen Entwicklung stehe (so See-
bergs Kritik an der ,Lutherrenaissance”
Holl’scher Provenienz: 187). Die Reforma-
tion habe nicht das Dogma selbst, sondern
nur seinen Anspruch auf Infallibilitdt auf-
gehoben (186. 195). Somit sei mit Luther
der schon lange wider den ,Romanismus”
streitende ,germanische Geist” machtvoll
zur Entfaltung gekommen und das ,Erl6-
sungsprinzip” des Urchristentums konse-
quent durchgefithrt worden (188f.; zu
dieser Leitdifferenz vgl. 99). Dieser natio-
nalistische Grundton paarte sich mit der

Auffassung Luthers als ,heroischer
Fiihrerpersonlichkeit* und ,geborenem
Herrenmenschen” (192) und entsprach
nicht nur Seebergs Interpretation des Ers-
ten Weltkriegs als Kampi ,zwischen dem
deutschen Luthertum und dem angel-
sachsischen Calvinismus” (269), sondern
auch seiner Affinitdt zur nationalsozialis-
tischen Ideologie, die sich anno 1933 in
positiver Zuordnung seiner Luther-Dar-
stellung zu dem ,sich neuorientierenden
Geist unseres Volkes, unserer Kirche und
auch unserer Theologie” konkretisierte
(zit. 277).

B. versteht es, die interne Struktur der
beiden groBen dogmengeschichtlichen
Entwiirfe prdgnant herauszuarbeiten
und die dahinter stehenden systemati-
schen Entscheidungen anhand der ver-
streuten geschichtstheoretischen Refle-
xionen Harnacks und Seebergs deutlich
zu machen. Besonders im Blick auf letzt-
eren ist dies ein verdienstliches Werk, hat
doch bislang Harnacks Konzeption der DG
zu Unrecht das Interesse der Dogmen-
geschichtshistoriker weitgehend allein
absorbiert (vgl. 307). Auch die wissen-
schaftsbiographischen Faktoren, die kir-
chenpolitischen Einfliisse in den verschie-
denen Berufungsverfahren wie auch die
Auseinandersetzung mit den pragenden
theologischen Traditionen werden diffe-
renziert geschildert, so dass die beliebten
Etiketten ,liberal” und ,modern-positiv”
bestenfalls als Verkiirzung der komplizier-
ten Verortung beider Theologen in ihrem
Umfeld erscheinen (so war Seeberg be-
stindigen Verddchtigungen seitens der
konfessionalistischen Lutheraner ausge-
setzt, denen er sich selbst zurechnete:
153 u.d.). Die Unterschiede zwischen
den Protagonisten werden luzide prasen-
tiert; konzeptionell bleibt allerdings zu fra-
gen, warum B. darauf verzichtet, das dog-
mengeschichtliche Werk Friedrich Loofs’
in den Vergleich einzubeziechen (zumal
dieser beim Stichwort ,Hohe- und Wen-
depunkt der DG” im gleichen Atemzug
genannt wird: 110).

Was lernt die ,nach-Harnacksche Dog-
mengeschichtsschreibung” (K. Beyschlag,
zit. 319; vgl. den Abriss der Diskussion seit
dem Zweiten Weltkrieg: 311-318) aus der
Beschiftigung mit den ,grofen Persdn-
lichkeiten” ihrer eigenen Geschichte?
Dass es ,eine voraussetzungslose Ge-
schichtsbetrachtung gerade in der dogmen-
geschichtlichen Perspektive nicht geben
kann“ (307), ist heute eine hermeneuti-
sche Trivialitét, schérft aber den Blick da-
tiir, welche Relevanz der zu Grunde lie-
gende Dogmenbegriff fir die konkrete
Ausgestaltung der DG hatte und haben
wird. B. plddiert dafiir, an der ,gegen-
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wartsgenetischen Konzeption” der DG
(321. 332) und an deren doppelter, histo-
rischer wie systematischer, Ausrichtung
festzuhalten. Das Dogma erscheint dabei
als ,ein ,Lehr-Bekenntnis’ der Kirche, in
dem die Definitheit eines Wahrheitsan-
spruches mit der Relativitdt seiner histori-
schen Gestalt untrennbar verbunden ist”
(321). Von dem Dogmenverstindnis Karl
Barths her ist mit der ,konsequenten His-
torisierung der Dogmen” zugleich ein
prinzipieller eschatologischer Vorbehalt”
geltend zu machen, um gleichermafRen
einer heilsgeschichtlichen Uberstrapazie-
rung zu wehren wie auch die Moglichkeit
der Dogmenkritik offen zu halten - frei-
lich nicht (wie bei Harnack) am Leitfaden
eines urchristlichen Ideals, sondern aus
dem immanenten Verlauf der DG heraus
(324). Dessen Kriterium ist —mit G. Sauter
— die ,Konsistenz eines Dialogprozesses”,
fiir den die Dogmen als fundamentale Di-
alog- und Interpretationsregeln zu gelten
haben (327). Eine Aufgabenteilung zwi-
schen DG und Konfessionskunde im
Sinne W. Bienerts ist nach B. dem Gegen-
stand nicht angemessen (328); insofern es
in der DG um den ,,Wandel’ kirchlicher
Lehre und kirchlichen Dogmas” geht, ist
sie fiir alle Konfessionen bis in die Gegen-
wart fortzuschreiben (332). Dabei ist die
DG nicht unter Ausblendung der Wahr-
heitsfrage denkbar, wobei ihre Begren-
zung darin liegt, dass sie ,den Wahrheits-
und Geltungsanspruch eines kirchlichen
Lehrsatzes nachzuzeichnen” hat (337),
,aber ihre Beurteilungskriterien nicht
aus sich selbst heraus entwickeln kann*
(335), ohne in eine universale Geschichts-
theologie zurtickzufallen.

Es ist bedauerlich, dass B. hier auf eine
eingehendere Auseinandersetzung mit
dem seit Anfang 2000 komplett
vorliegenden ,Grundriss der DG* Karl-
mann Beyschlags verzichtet (B.s Vorwort
datiert immerhin vom Juni 2001), der
selbst Harnacks Ansatz und die Erlanger
Tradition als sein ,geistiges Spannungs-
feld” benennt (DG I, XIV) und entspre-
chend mit der Reformation endet, wobei
vor allem der jiingste Band ganz in den
Bahnen Seebergs ,an [seinen] Nahtstellen
als ein Reflex der eigenen systematisch-
theologischen Grundanschauungen” er-
scheint (171). Insofern B. mit Bezug auf
Beyschlag ,die Ergriindung der Normati-
vitat des Dogmas” als Spezifikum der DG
(gegeniiber Theologie- und Kirchenge-
schichte) hervorhebt, kénnte an dem
,Grundriss” gepriift werden, ob hier nicht
doch wieder eine ,Legitimationsge-
schichte” gegenwirtigen protestantischen
Christentums (334) vorgelegt wird. Dies
impliziert auch die Frage nach dem dog-

mengeschichtlichen Stellenwert der ,Ge-
meinsamen Erklarung zur Rechtferti-
gungslehre”, die m.E. als neueste ,Dialog-
regel” ebenso wie Barmen und die Basis-
formel des ORK (vgl. 339) in eine heutige
DG gehorte. SchlieBlich wiére zu kldren,
ob in Okumenischer Perspektive tat-
sdchlich ,die Einheit der Kirche [das]
JZiel der Dogmengeschichte’ darstellt
(338; Zitat B. Lohse). B. zeichnet die Ar-
beit der DG in das Spannungsfeld von
Schriftbezug und eschatologischer Offen-
heit ein; sie habe ,die kirchlichen Lehr-
sdtze als die historischen Haftpunkte die-
ses Auslegungsgeschehens zu markieren
und daraufhin zu iiberpriifen, inwieweit
diese theologisch begriindet auf ,das’
Dogma hinweisen” (ebd.). Die gegenwar-
tige DG hat dabei den ,Konstitutionszu-
sammenhang der historischen Erkenntnis
mit der Lebenspraxis” zu reflektieren
(340f., Zitat J. Rlsen), wobei Harnack
und Seeberg nach B. ,herausragende Bei-
spiele ,moderner Historik’* (341) darstel-
len. Ob die DG auf ihren Spuren heute
aber immer noch ,einen wichtigen Bei-
trag zur Standortbestimmung der Kirche
und der Gesellschaft” leisten kann, muss
B. zufolge offen bleiben (ebd.). Und genau
an diesem Punkt stellt das Werk Harnacks
und Seebergs m.E. doch eher einen
(lohnenden!) ,Gegenstand der Dogmen-
geschichtsforschung” (342) dar denn ei-
nen produktiven Bezugspunkt der aktuel-
len Diskussion iiber die Wege und Ziele
der DG.

Jena Peter Gemeinhardt

Schmidtsiefer, Peter: Kirche und Gesellschaft
im Wilhelminischen Kaiserreich. Eine Ana-
lyse der Zeitschrift ,Licht und Leben”
(1889-1914) (= Schriftenreihe des Ver-
eins fiir Rheinische Kirchengeschichte
139), Koln (Rheinland-Verlag) 1999,
IX, 597 §., geb., ISBN 3-7927-1779-4.

Die an der Universitdt-Gesamthoch-
schule Wuppertal bei Karl-Hermann Be-
eck entstandene Dissertation ist ein wich-
tiger Beitrag zur Geschichte der Gemein-
schaftsbewegung und zur Frommigkeits-
geschichte des deutschen Protestantismus
im ausgehenden 19. und frithen 20. Jh.
Mit dem Projekt zielt der Vi. allerdings
weniger auf die Frommigkeitsgeschichte
als auf einen ,Zugang zur Sozial- bzw.
der Mentalitatsgeschichte” (23). Der Titel
signalisiert, dafl der V. den Bogen ganz
weit zu spannen und seine Arbeit in einen
groBen Horizont einzuordnen versucht,
konnte aber auch falsche Erwartungen
wecken. Denn in Wirklichkeit nimmt der
Verfasser nicht die Kirchen des Kaiser-
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reichs insgesamt in den Blick, sondern nur
ein Segment des deutschen Protestantis-
mus, namlich die Gemeinschaftsbewe-
gung, und auch dieses Segment und sein
Verhaltnis zur Gesellschaft wird nicht auf
der Basis umfassender Quellenstudien be-
handelt, sondern — wie der Untertitel kor-
rekt anzeigt — nur auf der Grundlage der
von der Bewegung herausgegebenen
Zeitschrift ,Licht und Leben”, die an der
Gnadauer Konferenz orientiert, aber fiir
die unterschiedlichen Richtungen der Ge-
meinschaftsbewegung offen war. Die dop-
pelpolige Titelformulierung steht ferner in
einer gewissen Spannung zu der Auffas-
sung des Verfassers, dal3 ,Kirche” nur eine
~spezifische Ausdrucksform der Gesell-
schaft selbst” sei, eine ,Institution, in der
sich Gesellschaft organisiert und zugleich
darstellt” (25). Frommigkeit wird in der
Konsequenz ,als sozialgeschichtliches
Phanomen” begriffen (22). Dies sind mog-
liche, aber aus theologischer Sicht natiir-
lich verkiirzte wissenschaftliche Wahr-
nehmungsperspektiven.

Die Arbeit beginnt mit einer theoreti-
schen Grundlegung, in der die Begriffe
Mentalitdt und Mentalitatsgeschichte er-
ortert und definiert werden und auch eine
Auseinandersetzung mit neueren, diskur-
sanalytischen Ansdtzen der Geschichtsfor-
schung stattfindet (1-25). Im zweiten Ka-
pitel der sich durch einen klaren Aufbau
und methodische Reflektiertheit aus-
zeichnenden Arbeit wird zunéchst ein
Uberblick iiber die Geschichte der Ge-
meinschaftsbewegung gegeben, begin-
nend mit der Griindung der ,Evangeli-
schen Gesellschaft fiir Deutschland” und
Wicherns Innerer Mission (26-74). Da-
rauf wird die als ,Evangelisches Wochen-
blatt fiir das Volk” erschienene Zeitschrift
der Gemeinschaftsbewegung ,Licht und
Leben” vorgestellt (75-108). Der Vi
macht mit den Herausgebern der Zeit-
schrift bekannt, schildert Griindung und
Struktur der Zeitschrift und ihre Verbrei-
tung und stellt Uberlegungen zur Leser-
schaft an. Auf diese beiden einleitenden
Kapitel folgt der sich aus insgesamt sechs
Kapiteln zusammensetzende Hauptteil
der Arbeit (109-523), der auf der Grund-
lage einer detaillierten Analyse und diffe-
renzierten Interpretation aller Jahrgange
der Zeitschrift zwischen 1889 und 1914
mit mentalititsgeschichtlich relevanten
Hauptthemen bekannt macht. Behandelt
werden zundchst ,Schliisselbegriffe ge-
meinschaftsbewegter Frommigkeit”, wo-
bei es konkret um das Verhiltnis zur Bibel,
die Sicht der Natur, das Phidnomen der
Erweckung und die Erfahrung der Zeit
geht (109-163), aber auch um die Ab-
grenzung, die Angehorige der Gemein-

schaftsbewegung zu den ,Gebildeten”
vollzogen haben (163-209). Ferner wer-
den im Hauptteil der Arbeit die groRen,
damals aktuellen Themenkomplexe ,Fa-
milie und Gemeinschaft” (210-264), ,So-
ziale Frage” (265-333) und ,Nation und
Nationalismus” (377-435) behandelt. Ein
weiteres Kapitel stellt am Beispiel der So-
zialdemokratie, der Bourgeoisie und der
Juden dar, wie ,in der Konstruktion des
Gegners” bei den Gemeinschaftsleuten
eine ,Spiegelung der eigenen Position”
stattgefunden hat (334-377). Das letzte
Kapitel des Hauptteils steht unter der
Uberschrift ,Apokalypse 1914 und be-
handelt ,apokalyptische Vorstellungen
und Erwartungen” in der Gemeinschafts-
bewegung, schildert ,das Hintreiben der
deutschen Gesellschaft auf einen Krieg”
und das als ,Erweckung” erlebte Jahr
1914 (436-523). Im abschlieRenden Kapi-
tel der Arbeit setzt sich der Vi. auf dem
Hintergrund des Erarbeiteten in allgemei-
ner, theoretischer Weise mit der ,klein-
biirgerliche[n] Mentalitdt* auseinander
(524-545), wobei er bei seinem ,spekula-
tiven Versuch [...], idealtypisch das in-
dustrielle Kleinbiirgertum zu skizzieren”
(544/45), die Linien vom spiten 19. Jh.
bis in die zweite Hélfte des 20. Jh.s aus-
zieht. Der VI. schlieft aus den - teilweise
sehr subjektiv interpretierten — Artikeln
der Zeitschrift, deren Autoren als Akade-
miker und Pfarrer ja gar nicht dem ,in-
dustriellen Kleinbtirgertum*“ angehorten,
auf die Mentalitit der Leser, und er
schliel3t dann aus der Analyse dieses klei-
nen, intensiv religios gepragten Segments
des ,industriellen Kleinbiirgertums” auf
das industrielle Kleinbiirgertum insge-
samt. Er verfolgt die Absicht, ,durch die
Auslegung der Zeitschrift ,Licht und Le-
ben’ in mentalitdtsgeschichtlicher Hin-
sicht einen qualitativen Kleinbiirgerbe-
griff zu gewinnen” (23). Das abgesehen
von einigen Tippfehlern und Versehen
(S. 546 wurde bei der RE die Angabe der
Auflage — cs ist die dritte — vergessen, aus
dem RGG -Herausgeber Gunkel wurde
,Gunktel” und die RGG* wurde mit allen
Bdnden falschlich in das Jahr 1957 da-
tiert) sorgfdltig gestaltete Buch ist mit ei-
nem Quellen- und Literaturverzeichnis
und einem Personenregister ausgestattet.

Es fillt schwer, die Fiille des vom VI.
Erarbeiteten in wenigen Worten zusam-
menzufassen oder auch nur auf das Wich-
tigste hinzuweisen. Der V. verzichtet tibri-
gens selbst darauf, die Einzelkapitel durch
zusammenfassende Worte abzuschlieBen
oder am Ende seines Buches Ergebnisse
festzuhalten. Das erschwert die Lektiire
und Verwertung des umfanglichen Buches
erheblich. Hinzu kommt, daR der Schreib-
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stil des Verfassers weitschweifig, detailbe-
sessen und reich an Wiederholungen ist
und seine Ausdrucksweise manchmal un-
prazise. Die Studie enthdlt viele interes-
sante Beobachtungen und aufschluRRreiche
Interpretationen, aber das Gesamtbild ver-
schwimmt hinter einer Uberfiille von Ein-
zelbeobachtungen.

Aus kirchenhistorischer Perspektive be-
sonders lesenswert sind unter anderem
die Ausfiihrungen tiber die Spenerschen
Konventikel und ihre Gemeinsamkeiten
und Unterschiede mit den ,Gemeinschaf-
ten” des 19. Jh.s (214-228) sowie das Ka-
pitel iiber die Reaktionen der Gemein-
schaftsbewegung auf den Ersten Welt-
krieg (489-523).

Defizite hat die Arbeit an manchen Stel-
len im biblisch-theologischen Bereich. Die
Ausfithrungen iiber die Eschatologie zei-
gen, daB der Verfasser die verschiedenen
Konzeptionen nicht verstanden hat, wenn
er die Naherwartung des Tausendjahrigen
Reiches mit der Fernerwartung des Wel-
tendes vermengt (436-443), und aus kir-
chengeschichtlicher Sicht verfehlt, da die
eigentliche theologische Dimension igno-
rierend, ist die Behauptung, Paulus sei fiir
Gemeinschaftschristen ,in lutherischer
Tradition” vor allem ,wegen seiner kon-
kreten Handlungsanweisungen und sei-
ner genauen Ordnungsvorstellungen von
Bedeutung gewesen” (113). Auch die
Textinterpretationen sind nicht immer
schliissig. Beispielsweise wird auf S. 441
ein Text des Naumburger Dompredigers
Miihe analysiert, der, wie der Vf. richtig
herausstellt, auf Mt 25 basiert. Aus den
Differenzen zwischen dem Miihe-Text
und Mt 25 auf eine ,zugespitzte Ausle-
gung” zu schliefen, die ,auf eine gestei-
gerte eschatologische Aufmerksamkeit”
verweise, scheint mir jedoch kurzschliissig
zu sein, denn die beobachteten Differen-
zen lassen sich erkldren, wenn man mit-
bedenkt, da Miihe bei seinen Ausfiih-
rungen neben Mt 25 sicher auch Mk
13,36 und Philipp Nicolais Lied ,Wachet
auf, ruft uns die Stimme* im Blick hatte.
Ein anderes Beispiel einer iiberzogenen, ja
fast schon gewaltsamen Textinterpreta-
tion: Darf man aus der Aussage ,Die Ju-
denfrage wird nicht durch Beseitigung der
Juden, sondern durch Bekehrung und
Besserung der Christen [...] gelost” wirk-
lich eine ,relative Ndhe des Autors und
seiner Zeitgenossen zu moglichen Ver-
nichtungsphantasien” (367) folgern, also
eine Negation zu einer Position umwan-
deln und gleichzeitig ,Beseitigung” als
»Vernichtung” interpretieren? Bei der teil-
weise auf Vermutungen angewiesenen,
da nur immanenten Hinweisen folgenden
Untersuchung des Leserkreises der Zeit-

schrift und seines Leseverhaltens
(89-108) hadtten externe Quellen wie Kar-
teien, Briefe und Tagebiicher herangezo-
gen werden kénnen. Zu bemingeln ist
ferner, daR pietismusgeschichtliches Hin-
tergrundwissen aus Albrecht Ritschl (109)
und nicht aus der neuen ,Geschichte des
Pietismus“ bezogen und daB Speners Pia
desideria nicht nach einer historisch-kriti-
schen Ausgabe zitiert werden (109). Bei
den Titelaufnahmen im Literaturverzeich-
nis fallen Uneinheitlichkeiten ins Auge.
Osnabriick Martin H. Jung

Benz, Wolfgang / Bergmann, Werner: Vorurteil
und Volkermord. Entwicklungslinien des
Antisemifismus (= Herder-Spektrum
4577), Freiburg-Basel-Wien (Herder)
1997, 439 S., kt., ISBN 3-451-04577-X.

Die Diskussion iiber Ursprung und Ei-
genart des modernen Antisemitismus halt
trotz erheblicher Fortschritte in seiner Er-
forschung unvermindert an. Kontrovers
ist nach wie vor nicht nur die Moglichkeit
einer Typologie unterschiedlicher Auspri-
gungen des Antisemitismus, sondern auch
dessen historischer Ursprung. Kontrovers
ist ferner sein Wesen. Soll man ihn ver-
stehen als ein mentalitdtsgeschichtliches,
ein ideologisches, ein religioses, ein psy-
chologisches oder ein sozialhistorisches
Phanomen? — Das Zentrum fiir Antisemitis-
musforschung der Technischen Universitat
Berlin unter seinem Leiter Wolfgang Benz
verortet den Antisemitismus in erster Li-
nie im Rahmen der modernen Vorurteils-
forschung. Dies macht bereits der Titel des
vorliegenden Sammelbandes deutlich,
der, von Benz und Werner Bergmann
herausgegeben, wichtige Beitrdge aus
den letzten Jahren zur Erforschung dieses
Phdnomens vereinigt. Wie die Herausge-
ber im Vorwort deutlich machen, war
denn auch das entscheidende Kriterium
der Auswahl aus der Fiille der Beitrdge
zum Thema der ,Zusammenhang von an-
tijiidischem Vorurteil und der Gewalt ge-
gen Juden in der Geschichte” (9). Mit
Ausnahme einer dlteren Studie von Rein-
hard Riirup stammen alle Aufsitze aus den
achtziger und neunziger Jahren. Dabei
wird die altere Geschichte des Phédno-
mens, das fiir die Herausgeber nicht erst
im 19. Jh. auftritt, mindestens exempla-*
risch diskutiert. Es fehlt leider ein Beitrag
zum Antijudaismus des Altertums; auch
wird der christliche Antijudaismus nur
am Rande thematisiert.

Die Herausgeber vertreten im Vorwort
die These, dass man hinsichtlich der Ent-
wicklung des modernen Antisemitismus
von einem ,sehr hohen Grad an inhalt-
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licher und motivischer Kontinuitidt zu-
mindest seit dem Friih-Antisemitismus’
der Emanzipationsperiode” auszugehen
habe, dass es aber ,zwischen der Eman-
zipationszeit und dem Kaiserreich” sowie
,zwischen diesem und der durch Krieg
und Niederlage verwilderten politischen
Kultur der Weimarer Republik® ,Bruch-
linien“ gegeben habe, die zu einer Ver-
schirfung des Antisemitismus fiihrten
(11f.). Dies diirfe man aber nicht im
Sinne einer ,Entwicklungs”- oder ,Rad-
ikalisierungslogik missverstehen; viel-
mehr weise der deutsche Antisemitismus
,neben Kontinuititen auch zahlreiche
Briiche, Phasen von Dynamik und relati-
ver Ruhe auf, in denen die Entwicklung
hitte anders verlaufen konnen” (14). Zu
Recht fordern die Herausgeber, dass die
Besonderheiten des deutschen Antisemi-
tismus im Vergleich mit den Entwicklun-
gen in anderen europdischen Lindern
profiliert werden miissten. Auf dem Weg
zu einem solch umfassenden Vergleich
schlagen sie vor, den modernen Anti-
semitismus ,als eine Form der zahlreichen
Anti-Bewegungen gegen die Moderne” zu
verstehen. Daher finde er sich ,in unter-
schiedlichen Formen und Intensitdten in
allen europdischen und von européischen
Einwanderern gepragten Lindern” (16).
In geraffter Form geben Benz und Berg-
mann sodann einen Uberblick iiber diese
Proteste in einigen europdischen Landern.
Sie stellen dabei u.a. fiir Deutschland fest,
dass hier die Verschdarfung des Anti-
semitismus ,Kulminationspunkt einer
sich vertiefenden strukturellen Krise” ge-
wesen sei, die ,in den 1870-80er Jahren
begann, nach Russisch-Polen ausstrahlte
und spitestens nach dem Ersten Weltkrieg
auf Ungarn, Rumaénien, die Slowakei und
die Baltischen Staaten iibergriff“ (24). In
Deutschland seien zusitzlich die Person
Hitlers sowie der besondere volkische An-
tisemitismus der NS-Bewegung in Rech-
nung zu stellen, ,wenn man den Uber-
gang zur Vernichtungspolitik verstehen”
wolle. Der Erfolg des Nationalsozialismus
»war nur im Kontext der nach dem Ersten
Weltkrieg entstandenen politischen und
dkonomischen Instabilitit der Verlierer-
staaten Deutschland und den Nachfolge-
staaten der K.u. K. Monarchie moglich”
(29).

Frantisek Graus beschreibt in seinem
Beitrag die ,Judenfeindschaft im Mittel-
alter” (35-60). Dabei betont er einerseits
die Diversitit und Vielfalt des Antijudais-
mus’ in dieser Bpoche, so dass man nur
sehr eingeschrankt von Kontinuitat spre-
chen konne, andererseits dessen religio-
sen Charakter. Aus dem religidsen Gegen-
satz erklire sich die Erbitterung der

Polemik, ,denn im Bereich der gottlichen
Wabhrheit konnte es eben nur eine Wahr-
heit geben, nur einer konnte recht haben”
(36). Der Antagonismus sei allerdings erst
im Hochmittelalter ,voll wirksam” ge-
worden, ,als sich ein christlicher Volks-
glaube zu formen begann” (37). Verur-
sacht durch den religitsen Gegensatz
kam es auch beiderseits zu sozialen Ab-
grenzungen sowie zur Beschrankung ji-
discher Partizipation am Wirtschaftsleben.
Diese Prozesse werden sodann in einem
Durchgang durch die Geschichte der jii-
disch-christlichen Beziehungen im Mittel-
alter konkretisiert.

Zwei Fallstudien schlieBen sich an:
Horst Pietschmanns (gekiirzter) Uberblick
iiber die ,Vertreibung der Juden aus Spa-
nien im Jahre 1492 (61-89) und Woll-
ram Baers Studie iiber das Schicksal der
Juden in Augsburg vom Spdtmittelalter
bis ins 18. Jh. (,Zwischen Vertreibung
und Wiederansiedlung — Die Reichsstadt
Augsburg und die Juden vom 15. bis zum
18. Jh.“, 90-113). Pietschmann sieht in
den Statuten der Blutsreinheit (estatufos
de limpieza de sangre) ,die Wurzeln des
modernen Rassismus”, so dass der ,Be-
ginn der Geschichte des europdischen
Rassismus” in Spanien zu suchen sei
(89), eine These, die dem Rezensenten
ohne einen genaueren Nachweis einst-
weilen wenig plausibel ist. — Der Fall
Augsburg ist interessant, weil hier die Ju-
den 1438 ausgewiesen worden waren,
aber dieses Aufenthaltsverbot immer wie-
der erfolgreich unterliefen. Fiir die Re-
pressionen, denen sie ausgesetzt waren,
macht Baer zunéchst vor allem religiose,
spiter, im Laufe des 17. und 18. Jhis,
izlu?ehrmf:nd wirtschaftliche Griinde nam-

aft.

Reinhard Riirup thematisiert in einer
mittlerweile klassischen Studie das Ver-
hiltnis von ,Judenemanzipation und biir-
gerliche[r] Gesellschaft in Deutschland”
(117-158). Rirup versteht die rechtliche
Gleichstellung der Juden als Teil des ,all-
gemeinen Emanzipationsprozesses der
biirgerlichen Gesellschaft“ (118). Er un-
terscheidet fiir Mitteleuropa zwei ,Haupt-
phasen“ der Judenemanzipation: von
1780 bis 1815 und von 1840 bis 1870.
Wie die Herausgeber des Bandes sieht
auch Riirup die antisemitische Bewe-
gung ,als die erste groe Gegenbewegung
gegen die moderne Gesellschaft und ge-
gen die Ideen von 1789 (119). Die Inten-
sitdt, mit der die Debatte hierzulande ge-
fithrt wurde, sowie die komplexen politi-
schen wie sozialen Verhdltnisse wiesen
Deutschland einen besonderen Platz in
dieser Entwicklung zu. Diese These ver-
sucht Riirup durch einen Durchgang
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durch die verschiedenen Stadien der Ju-
denemanzipation in den deutschen Lan-
dern zu erweisen, wobei er auch prézise
die Faktoren analysiert, die einer ziigigen
Verwirklichung der Emanzipation in
Deutschland im Wege standen.

Stefan Rohrbacher gibt einen Uberblick
{iber antijiidische Ausschreitungen im
19. Jh. (,Sozialer Protest und antijidische
Ausschreitungen im 19. Jh.”, 159-174).
Im Unterschied zu den Herausgebern
hebt Rohrbacher die multiplen Ursachen
der Ausschreitungen hervor, v.a. den Wi-
derstand gegen die Emanzipation der Ju-
den sowie religiose Motive. Die monokau-
sale Annahme etwa einer ,Aggressions-
verschiebung” (E. Sterling) erkldre nicht,
,warum und auf welche Weise die Juden
zur Projektionsfliche der Aggressions -
bzw. Wahrnehmungsverschiebung “ wurden
(160; kursiv im Original).

Den Antisemitismus des Kaiserreichs
behandelt Werner Jochmann (,Struktur
und Funktion des deutschen Antisemitis-
mus 1878-1914, 177-218). Er betont vor
allem dessen Funktionalisierung durch
die politische Elite zur ,Nationalisierung
der Massen“ (179) gegen Liberalismus
und Sozialismus. Damit trug der
Antisemitismus ,zu der starken Deforma-
tion des deutschen Nationalismus” bei
(180).

Als Fallbeispiel zieht Christhard Hoff-
mann den Berliner Antisemitismusstreit
heran (,Geschichte und Ideologie: Der
Berliner Antisemitismusstreit 1879/81%,
219-251). ,Mehr als jeder andere” habe
Heinrich von Treitschke durch diese
Kontroverse ,dazu beigetragen, die anti-
semitische Ideologie in Deutschland ge-
sellschaftsfihig zu machen” und mit
seiner ,wissenschaftlichen Reputation zu
rechtfertigen”. Durch die Debatte sei eine
.moderne[.] Weltanschauung” entstan-
den, ,in der sich Antiliberalismus, Anti-
modernismus, Antisemitismus und Natio-
nalismus” zu einem wirkungsvollen Ge-
misch verbanden (226). — Kaiser Wil-
helms II. antijiidische Ressentiments
belegt eindrucksvoll John C€.G. Rohl
(,Kaiser Wilhelm II. und der deutsche An-
tisemitismus®, 252-285). — Helmut Berding
beschreibt den ,Aufstieg des Antisemitis-
mus im Ersten Weltkrieg” (286—303).
Noch wihrend des Krieges habe sich an-
gesichts der ausbleibenden militarischen
Erfolge in der deutschen Politik eine
,reaktiondr-demagogisch-nationalistische
Richtung” herausgebildet (286), eine ,all-
deutsch-konservative[.] Allianz*, die dem
Antisemitismus ,ideologisch und propa-
gandistisch einen herausragenden Platz”
einrdumte (287).

Die theoretischen Grundlagen des vol-
kischen Antisemitismus skizziert Volker Lo-
semann (,Rassenideologien und antisemi-
tische Publizistik in Deutschland im 19.
und 20. Jh.”, 304-337). Er konzentriert
sich dabei auf die Linie, die von Gobineau
und Darwin tiber Diihring und Chamber-
lain zu Hitlers ,Mein Kampf“ hinfiihrt. -
Sozialgeschichtliche Interessen leiten
Heinrich August Winkler bei seiner Darstel-
lung der Judenfeindschaft in der Weima-
rer Republik (,Die deutsche Gesellschaft
der Weimarer Republik und der Anti-
semitismus — Juden als ,Blitzableiter’”,
341-362). Winkler bestreitet, dall rein
okonomische Erklarungen ausreichen,
um das erneute Erstarken des Antisemi-
tismus in der Weimarer Republik zu
verstehen: ,Die auslosenden Momente
der antisemitischen Kampagne in jenen
Jahren waren ganz tberwiegend politi-
scher Natur” (343). Triger der Kampagne
findet Winkler, ,mit der faktischen Aus-
nahme der sozialistischen Arbeiterschaft,
in allen Schichten der deutschen Gesell-
schaft“ (358). Die Frage nach der Rolle des
Antisemitismus fiir den Aufstieg des Na-
tionalsozialismus beantwortet er differen-
ziert: ,Fiir die Binnenintegration der na-
tionalsozialistischen Bewegung war der
Antisemitismus entscheidend; bei der Mo-
bilisierung von Wahlern stand er dagegen
weniger im Vordergrund” (358).

Rein faktenbezogen beschreibt Wolfgarg
Benz das Schicksal der deutschen Juden im
Dritten Reich (,Die Juden im Dritten
Reich”, 365-394). Nach weitergreifenden
Erklarungsversuchen fiir die entschei-
dende Radikalisierung des Antisemitis-
mus, wie er in der ,Endlosung” zum Aus-
druck kam, sucht man hier vergebens. —
Auf das Fortleben des Antisemitismus bis
in jingste Zeit gehen Werner Bergmann
und Rainer Erb ein (,Antisemitismus in
Deutschland 1945-1996“, 397-434).
Grundlage hierfiir bilden mehrere Umfra-
gen, aber auch Beobachtungen offentlich-
politischer Stellungnahmen zum deutsch-
jlidischen Verhaltnis. Die Autoren konsta-
tieren nach 1945 einen langsamen und
diskontinuierlichen Riickgang des Antise-
mitismus. Heute finde sich nur noch bei
einem ,harten Kern” ein geschlossener
antisemitischer Vorurteilskomplex, der
sich vor allem als Ressentiment dufere,
,das sich als ,sekundarer Antisemitismus’
aus den Problemen im Umgang mit der
NS-Vergangenheit, insbesondere mit dem
Holocaust” ergebe. Aber ob dies ausreicht,
um die persistierenden Ubergriffe auf
Auslander und die hdufig damit verbun-
dene antisemitische Propaganda zu erkla-
ren?
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Alles in allem liegt hier ein Band vor,
der einen instruktiven Uberblick iiber die
Entstehung des modernen Antisemitis-
mus vornehmlich aus der Perspektive
deutscher Profan‘historiker bietet, ohne
iiber den bisher erreichten status quaestio-
nis wesentlich hinauszufiihren. Ange-
sichts des angestrebten handbuchartigen
Charakters sind das vdllige Fehlen von
Registern sowie das schlechte Papier zu
bedauern.

Bonn Wolfram Kinzig

Blet, Pierre: Papst Pius XII. und der Zweite
Weltkrieg. Aus den Akten des Vatikans. Aus
dem Franzosischen von Birgit Martens-
Schone, Paderborn u.a. (Schoningh)
2000, XIII, 314 S., kt., ISBN 3-506-
71903-3.

Gerade in den letzten Jahren hat wiede-
rum eine intensive (und nicht immer wis-
senschaftliche) Diskussion tiber die Politik
Pius’ XII. im Zweiten Weltkrieg und seine
Haltung zur Judenfrage eingesetzt. Ob-
gleich 1981 der letzte Band der zwdlfteili-
gen Serie derpépstlichen Amtsakten ,Actes
et Documents du Saint-Siége relatifs a la
Seconde Guerre mondiale” erschienen ist,
ldsst das Rezeptionsverhalten immer noch
zuwiinschen uibrig. Ausdiesem Grunde hat
der emeritierte Professoran der Papstlichen
Universitdt Gregoriana eine Zusammen-
stellung der einzelnen Einleitungen dieser
Aktenpublikation zundchst fiir das franzo-
sische Publikum erarbeitet. Der Untertitel
des besprochenen Werkes — ,Aus den Ak-
ten des Vatikans” — markiert damit sowohl
die Bedeutung als auch die Grenzen des
Buches. Blet (= B.) arbeitet eng an den
Quellen und folgt noch in seiner Kapitel-
gliederung in weiten Teilen der Bandein-
teilung der Actes et Documents. Der Zielset-
zung seines Werkes wird B. in jedem Fall
gerecht: unwissenschaftlicher Verun-
glimpfung (u.a. Cornwell, Hitler's Pope)
entgegenzutreten; die Situation des Paps-
tes zu verdeutlichen, dessen moralischer
und politischer Einfluss haufig immer
noch als unbegrenzt betrachtet wird; die
Bemiihungen des Papstes darzustellen,
der retten wollte, was noch zu retten
war. Die absolute Quellenndhe fordert
dementsprechend den Eindruck wvon
Pacellis grundniichterner Realitatsnahe,
seines vielseitigen Engagements fiir Frie-
den und Gleichberechtigung der Voélker
sowie — seiner Erfolglosigkeit. Der Ver-
dacht der politischen Vorsicht und des
wie auch immer gearteten Kampfes gegen
den Sowjetkommunismus erhalt aus den
vatikanischen Akten keine Nahrung. Da-
bei erkennt B. drei Phasen der papstlichen

Friedenspolitik: Pius’” Bemiithungen um
die Verhinderung des Krieges durch inter-
nationale Konferenzen und den Ausgleich
der Interessen; seine diplomatische Akti-
vitdt zur Vermeidung einer Ausweitung
des Krieges auf europdischer und welt-
weiter Ebene; konkrete und personenge-
bundene Hilfsmalknahmen fiir die Opler
des Krieges und des Nationalsozialismus
sowie ein rasches und moglichst verlustar-
mes Ende des Weltkriegs auf der Basis der
Gerechtigkeit und Volkerverstdndigung.
B. setzt seine Untersuchung, entspre-
chend der Aktenlage, mit der Papstwahl
Pius’ XII. ein, den er als politischen und
religiosen Pontifex charakterisiert. Unmit-
telbar nach der Huldigung durch die Kardi-
nile begannen seine Friedensinitiativen,
die Anfang Mai 1939 im Projekt einer Frie-
denskonferenz gipfelten, welche alle strit-
tigen Fragen behandeln sollte. Nach dem
vorhersehbaren Scheitern dieser Bemii-
hungen setzte der Papst diplomatisch auf
die italienische Karte und rief Polen zur
MaiRigung auf. Gegeniiber allen Instru-
mentalisierungsversuchen der westlichen
Staaten, den bevorstehenden deutschen
Angriff zu verdammen, blieb der Papst re-
sistent und verfolgte unbeirrt eine Politik
strikter Unparteilichkeit. Im zweiten Kapi-
telschildert B. minutiés das Bemiihen Pius’
XII. um die Neutralitdit Mussolinis nach
dem deutschen Uberfall auf Polen. Da der
Papst jedoch keinerlei Einfluss auf den
Duce hatte und dieser an der Ausweitung
seiner Einflusssphédre interessiert war,
musste auch dieses papstliche Engagement
vergeblich sein — ebenso wie das Ausloten
von Waffenstillstandsverhandlungen nach
der deutschen Westoffensive, das am ent-
schiedenen Kampfeswillen der Briten
scheiterte. Das dritte Kapitel widmet sich
deutschen Fragen. Pius XII. schloss eine
weitere Enzyklika nach ,Mit brennender
Sorge“ aus, da eine Verbreitung 1939 nicht
mehr gewihrleistet war und hetftige Re-
pressalien zu befiirchten waren. Damit
ware die Treue zur Kirche in Deutschland
einer noch starkeren Belastungsprobe aus-
gesetzt gewesen. Probleme innerhalb des
deutschen Episkopats, die B. iiberspielt,
hemmten aulerdem die Aktionsmog-
lichkeiten des Papstes. Seine klaren und
unmissverstandlichen Ansprachen und 6f-
fentlichen AuRerungen wurden in
Deutschland nicht gehort. Ein dhnliches
Problem gab es auch in Polen (Kapitel IV).
Der greise Krakauer Erzbischof Sapieha
veranlasste den Papst zu weiteren deutli-
chen Worten, um die Greueltaten der Nazis
im okkupierten Polen anzuprangern. Sie
erreichten dann auch tatsachlich im Juni
1943 den Adressanten. Die deutsche Kir-
chenpolitik in Polen hétte dagegen wesent-
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lich differenzierter dargestellt werden miis-
sen. Der weitgehende Verzicht auf Sekun-
darliteratur bei der Darstellung fiithrt hier
zu mehreren Ungenauigkeiten und Fehl-
interpretationen (Ernennung von Aposto-
lischen Administratoren; Greisers Kirchen-
politik), die die tatsdchliche Polenpolitik
Pius’ XII. geradezu auf den Kopf stellen.

Der Papst verdanderte weder seine Posi-
tion noch seine Vorgehen, nachdem die
deutsche Militirmacht im Juni 1940 ihren
Hohepunkt erreicht hatte (Kapitel V). Er
setzte auf die Veranderung der gegebenen
Zustande, zeigte dementsprechend bei der
Bischofsernennung keine Konzessionen
und schrinkte seine Berichterstattung
iiber Deutschland erst dann kurzfristig
ein, als sie dem Westen zu Propaganda-
zwecken diente. Der deutsche Uberfall auf
die Sowjetunion 1941 lieR dann keinen
Zweifel mehr an der pépstlichen Haltung
gegentiber Deutschland (Kapitel VI): Pius
XII. erdffnete US-amerikanischen Katho-
liken im Herbst die Moglichkeit, eine ame-
rikanische Waffenhilfe fiir die Sowjet-
union offen zu unterstiitzen. Die kuriale
Taktik war folgende: Durch den Krieg
werde Russland in jedem Fall geschwacht;
wiirde das Dritte Reich jedoch den Krieg
gewinnen, wiirde dies das Ende der Ka-
tholischen Kirche in Deutschland bedeu-
ten. Der amerikanische Traum von einer
Bekehrung und politischen Einbindung
der Sowjetunion galt jedoch bereits zu je-
ner Zeit im Vatikan als Chimare.

Gleich in mehreren Kapiteln beschaftigt
sich B. mit der immer wieder kritisierten
Haltung des Papstes zur Judenfrage (Kapi-
tel VII-IX). Da der papstliche Standpunkt
gegeniiber der nationalsozialistischen Ras-
senlehre spdtestens seit 1937 allgemein be-
kannt war, setzte der Hl. Stuhl bis zur
Wannseekonferenz auf die aktive Unter-
stiitzung jiidischer Fliichtlinge und auf hu-
manitdre Hilfe. AnschlieBend intervenierte
Pius XII. immer wieder in Binzelfdllen und
sorgte fiir Unterschlupf in kirchlichen Ein-
richtungen. Im Gegensatz zu dieser viru-
lenten Problematik stellen der Einsatz des
Papstes zur Rettung Roms vor der drohen-
den Zerstorung (Kapitel X) und die Fran-
kreichpolitik Pius’ XII. (Kapitel XI) Spezial-
fragen dar, die ganz auf der Linie des bisher
Gesagten beantwortet werden. Im letzten
Teil (Kapitel XII) schildert B., wie sich der
HL. Stuhl gegen den ,totalen Sieg” wendet.
Der Papst setzte sich schon 1944 —entgegen
US-amerikanischen Vorstellungen — fiir ei-
nen sofortigen demokratischen Neubeginn
in Deutschland ein, das wieder zum gleich-
berechtigten Mitglied der Volkerfamilie
werden sollte, und wandte sich scharf ge-
gen die Prinzipien der Rache und der Kol-
lektivschuld.

Dieser Spannungsbogen von Pius’
Weitblick und Erfolglosigkeit, den B. sehr
sachlich und solide nachzeichnet, brilliert
auBerdem durch die klare Zuordnung von
Kompetenzen im diplomatischen Rader-
werk des Vatikans. Wer welche Entschei-
dung initiiert, vorbereitet und herbeige-
fiihrt hat, wird dem Leser durch die Quel-
lenndhe des Werks ganz deutlich. Das
Werk ist insgesamt nicht dazu angetan,
die wissenschaftliche Diskussion iiber die
wichtigen Fragen des Pacelli-Pontifikats
voranzutreiben, sondern ihr einen soliden
Ausgangspunkt zu schaffen.

Leipzig Stefan Samerski

Feldkamp, Michael F. Pius XII. und Deutsch-
land (= KVR 4026), Gottingen (Vanden-
hoeck & Ruprecht) 2000, 236 S., 1 Abb.,,
ISBN 3-525-34026-5.

Der Berliner Historiker Feldkamp (= F.)
versucht in einer knappen Studie, eines
der wichtigsten Tatigkeitsfelder Pius’ XII.
darzustellen. Deutsche Fragen haben den
jungen Monsignore in der romischen Ku-
rialverwaltung im tibrigen schon vor (!)
1917 beschaftigt; deutsche Fragen blieben
noch ein wesentlicher Bestandteil der
pdpstlichen Politik in der Adenauer-Ara,
die E. unter den Gesichtspunkten Ostpoli-
tik, Anerkennung des Reichskonkordats
und diplomatische Beziehungen themati-
siert. In diesem Zusammenhang hatte
man sich wenigstens einen Hinweis auf
die speziell fiir die deutsche Vertriebenen-
problematik geschriebene Apostolische
Konstitution ,Exul Familia” (1.8. 1952),
die immerhin jeden dritten Bundesbiirger
direkt betraf, erwartet. Das Schwerge-
wicht der Arbeit liegt jedoch auf Pacellis
Auseinandersetzung mit dem Nationalso-
zialismus, dem Weltkrieg und der Juden-
frage. Ohne Zweifel legt E hier den Kern
von Pacellis Politik frei, wenn er von einer
strikten Unparteilichkeit, einer niichter-
nen Realitatsnahe und der faktischen Un-
terstiitzung der deutschen Kriegsgegner
und zahlreicher Juden berichtet. E. macht
deutlich, dass nicht trotz sondern wegen
des angeblichen ,Schweigens” des Papstes
- ein Begriff, der aufgrund von einer ,gan-
zen Registratur” (v. Ribbentrop 1942) von
Eingaben und papstlichen Verlautbarun-
gen ohnehin in den Bereich der Propa-
ganda gehort — zahlreiche Juden gerettet
werden konnten und die Situation der
Katholiken im Reich sich nicht noch wei-
ter verschlechterte.

Die solide wissenschaftliche Studie, die
neben der breiten Literaturbasis auch un-
publizierte Quellen heranzieht, bringt in-
haltlich kaum Neues. Sie hat ihren Wert
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vor allem in der Synthese, im Deutsch-
land-zentrierten Querschnitt durch ein
langes Pontifikat, das im wissenschaftli-
chen Diskurs (leider) immer noch auf
das Dritte Reich fokussiert ist.

Leipzig Stefan Samerski

Schott, Christian-Erdmann (Hrg.): Spuren
und Wirkungen der schlesischen evangeli-
schen Kirche im Nachkriegsdeutschland,
Wiirzburg (Bergstadtverlag W.G. Korn)
2000, 2608S., geb., ISBN 3-87057-232-9.

Im Sommer 2000 wurde des 50. Jahres-
tages der ,Charta der Heimatvertriebe-
nen” nicht nur durch den Bundeskanzler
in feierlicher Form gedacht. In der Charta
hatten die ,erwihlten Vertreter von Mil-
lionen von Heimatvertriebenen” am 5.
August 1950 in feierlicher Form erklart:
. Wir Heimatvertriebenen verzichten auf
Rache und Vergeltung.” Auch der Berlin-
Brandenburgische Bischof Wolfgang Hu-
ber wiirdigte die ,Charta” in einem 6ku-
menischen Gottesdienst im Berliner Dom
als ein ,Dokument des Friedens”. Zur glei-
chen Zeit wurde allerdings auch der Ost-
kirchenausschufs der EKD durch einen
Beschlull des Rates der EKD aufgelost,
der mehr als 50 Jahre lang seinen ,Dienst
fiir die evangelischen Vertriebenen” getan
hat. Die in der sog. ,Ostkirchenarbeit”
Engagierten, die sich — zumeist schon in
hoherem Alter stehend — nach der Off-
nung der Grenzen zum Ostlichen Europa
hin mit ganz unerwarteter Energie der
grenziiberschreitenden Partnerschaftsar-
beit mit den evangelischen Christen in
den ,alten Heimatgebieten” zugewandt
haben, konnten diese Entwicklung nur
mit Trauer und weithin mit Unverstandnis
registrieren.

Die kirchliche Integration der evange-
lischen Heimatvertriecbenen war ein
schwieriger Prozess, der sich mehr durch
den Zeitablauf und die Macht des Fakti-
schen regelte als auf der Grundlage sorg-
faltig bedachter und theologisch sorgsam
reflektierter Uberlegungen. Die Spannun-
gen, die dadurch entstanden, hat Hartmut
Rudolph in seiner grolen zweibdndigen
Studie ,Evangelische Kirche und Vertrie-
bene 1945 bis 1972“, die 1984/85 bei
Vandenhoeck & Ruprecht erschien, detail-
liert nachgezeichnet. Welche ,Spuren und
Wirkungen“ die Fliichtlinge und Vertrie-
benen in den aufnehmenden Landeskir-
chen hinterlassen haben, wie sie also auf
das Binnenklima der aufnehmenden Ge-
meinden einwirkten, neue Frommigkeits-
formen dort heimisch werden liefen und,
indem sie sich allmdhlich integrierten,
auch einen Beitrag zur inneren Gestal-

tung ihrer ,neuen Heimat” leisteten, ist
bisher allenfalls am Rande erortert wor-
den. Einschldgige Veroffentlichungen
blieben in aller Regel auf den Kreis der
unmittelbar Betroffenen begrenzt. Erst
mit der Griindung des Arbeitskreises
Deutsche Landeskirchengeschichte 1992
sind zumindest die Beitrage zur Kirchen-
geschichte der untergegangenen Heimat-
kirchen im Osten einer breiteren Offent-
lichkeit zugédnglich gemacht worden (vgl.
Dietrich BlaufuR [Hg.]: Handbuch Deut-
sche Landeskirchengeschichte [= Verof-
fentlichungen der Arbeitsgemeinschaft
der Archive und Bibliotheken in der evan-
gelischen Kirche 26], Neustadt an der
Aisch 1999).

Die schlesische Kirche war nicht nur die
grolte der Kirchen im Osten. Ihre ehe-
maligen Glieder gehoren auch bis in die
Gegenwart hinein zu denjenigen, die am
aktivsten fiir das eigene Erbe einstehen
und die Partnerbeziehungen zu den Pro-
testanten im heute polnischen Schlesien
pflegen. Der ,Verein fiir schlesische Kir-
chengeschichte” mit seinem renommier-
ten Jahrbuch und die ,Gemeinschaft
evangelischer Schlesier”, die den ,Schlesi-
schen Gottesfreund” herausgibt, eine
beachtliche ,Schlesienhilfe” leistet und
sich auf den ,Schlesischen Kirchentagen”
reprasentiert, aber auch die restschlesi-
sche Kirche um Gorlitz, die seit 1992 den
Namen ,Evangelische Kirche der schlesi-
schen Oberlausitz” trdgt (in der DDR hiels
sie gezwungenermafen ,Evangelische
Kirche des Gorlitzer Kirchengebietes”),
stehen bis heute fiir die Lebenskraft der
Schlesier.

Christian-Erdmannn Schott, der bereits
vielfach mit Studien zur Geschichte seiner
Heimatkirche hervorgetreten ist und dem
,Verein fir schlesische Kirchenge-
schichte” vorsteht, ist es zu danken, daf
jetzt eine erste Bilanz der ,Spuren und
Wwirkungen der schlesischen evangeli-
schen Kirche im Nachkriegsdeutschland”
vorgelegt werden konnte. Der EKD-Rats-
vorsitzende Prises Manfred Kock erklart
dazu in seinem GruBwort: ,Das Beispiel
der Schlesier macht Hoffnung, daf der
lange und mithsame Weg der Erinnerung
sich lohnt und daf Friedensarbeit und der
Dienst der Versohnung ihr Ziel nicht ver-
fehlen miissen” (12).

In einem ersten Teil stellt sich die heu-
tige Evangelische Kirche der schlesischen
Oberlausitz” mit Beitrdgen u.a. von Bi-
schof Joachim Rogge (1) vor. Das ist um
so bemerkenswerter und erfreulicher, als
das Zusammenfinden der ,Gemeinschaft
evangelischer Schlesier” in Westdeutsch-
land mit der ,Restkirche” ihrer fritheren
Heimat keineswegs spannungsfrei verlief.
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Ein zweiter Teil widmet sich der Betrach-
tung der Situation in einzelnen Landes-
kirchen. Hier konnte Vollstandigkeit of-
fensichtlich nicht erreicht werden, so fehlt
z.B. die Ev.-Luth. Landeskirche Sachsens.
Der dritte Teil charakterisiert ,Schlesische
Einrichtungen/Institutionen”, bei denen
hier nur auf die sieben Diakonissenhduser
schlesischer Herkunft hingewiesen sei. Es
schlief’t sich eine Vorstellung der ,Ost-
West-Begegnungen” an, bei denen sich
die ,Schlesienhilfe” nicht nur um den
Transfer materieller Gaben in die ,alte
Heimat” bemiiht, sondern auch um eine
wachsende geistliche Gemeinschaft iiber
Grenzen hinweg. Den Schluss bildet das
Kapitel {iber den ,Schlesischen Kirchen-
tag”, der eine enge Zusammenarbeit mit
dem ,Heimatwerk schlesischer Katholi-
ken” pflegt.

Die einzelnen Beitrage dieses Sammel-
bandes sind von durchaus unterschiedli-
cher Qualitdt. Das erklart sich vor allem
daraus, dass die Aufarbeitung der schlesi-
schen Spuren und Wirkungen in den lan-
deskirchlichen Archiven noch ganz am
Anfang steht. Zwei Bereiche mussten be-
dauerlicherweise ganz ausgespart bleiben.
Dabei geht es einmal um eine Zusammen-
schau der wissenschaftlichen Studien zur
Kirchengeschichte Schlesiens, die in be-
trachtlicher Anzahl nicht nur im Umfeld
evangelischer Fakultdten vorgelegt wur-
den, sondern auch weit dartiber hinaus.
Ebenso vermisst man einen Beitrag zur
Rolle der aus Schlesien stammenden aka-
demischen Theologen und der kirchlichen
Fiihrungspersonlichkeiten im Nachkriegs-
deutschland, die keineswegs gering gewe-
sen ist. Solche Fehlanzeigen sollen aber
die Bilanz schlesischer Spuren und Wir-
kungen nach 1945 nicht verdunkeln. Sie
ist tatsdchlich so betrachtlich und tiefgrei-
fend genug, dass sie auch auf gesamt-
kirchlicher Ebene mit Sorgfalt und Dank-
barkeit registriert werden sollte.

Telgte Peter Maser

Treidel, Rulf Jiirgen: Evangelische Akademien
im Nachkriegsdeutschland. Gesellschafts-
politisches Engagement in kirchlicher
Offentlichkeitsverantwortung (= Kon-
fession und Gesellschaft 22), Stuttgart
(Kohlhammer) 2001, 259 S., kt., ISBN
3-17-016878-9.

Die kirchliche Zeitgeschichtsschreibung
erlebte in den letzten Jahren einen Auf-
schwung. Jedoch konzentrierte sich das
Forschungsinteresse im wesentlichen auf
einen Gegenstand: die evangelischen Kir-
chen in der DDR. Dadurch entstand ein
starkes Ungleichgewicht. Wahrend der

Weg des ostdeutschen Protestantismus
durch vierzig Jahre DDR-Geschichte in-
zwischen relativ gut erforscht ist, obgleich
es auch hier noch blinde Flecken gibt, so
ist die Geschichte der evangelischen Kir-
chen in der alten Bundesrepublik noch
weitgehend eine terra incognita.

So ist es erfreulich, dass Rulf Jirgen
Treidel (= T.) mit seiner Hamburger Dis-
sertation hier gegen den Strom schwimmt
und sich der Erforschung der Ev. Akade-
mien in der Friihzeit der westdeutschen
Demokratie widmet. Akademiegriindun-
gen erfolgten im gesamten Nachkriegs-
deutschland, der Historiker T. konzentriert
sich jedoch in seiner Untersuchung auf
den Bereich der alten Bundesrepublik
und West-Berlin. Diese Beschrankung ist
angesichts der unterschiedlichen politi-
schen und gesellschaftlichen Bedingun-
gen, unter denen die Ev. Akademien in
den beiden Teilen Deutschlands agierten,
nachvollziehbar. Nur im westlichen Teil-
staat, so argumentiert der Autor, war es
den Akademien moglich, im ,gesell-
schaftspolitischen Leben mitzuspielen”
(14). Hier konnten sie sich als herausra-
gende evangelische Institutionen zur
Wahrnehmung der kirchlichen Offent-
lichkeitsverantwortung etablieren. Sie bil-
deten ein Diskussionsforum fiir eine iiber
kirchliche Funktionstrdger hinausrei-
chende protestantische Elite, welche die
Frithzeit der Bundesrepublik maRBgeblich
mitgestaltete. T. dokumentiert dies exem-
plarisch anhand einer Rekonstruktion der
in den Akademien gefiihrten Gesprache
iiber Fragen der Sozialparinerschaft und
der Demokratievorstellungen.

Insbesondere zwei Ev. Akademien setz-
ten sich intensiv mit der Gestaltung der
Sozial- und Wirtschaftsordnung im jun-
gen Weststaat auseinander: die Akademie
Bad Boll unter Leitung des agilen Eber-
hard Miiller sowie die Akademie Her-
mannsburg / Loccum. Dabei zeigte sich
eine gewisse Nahe zwischen traditionel-
len, patriarchalisch strukturierten Unter-
nehmenskonzepten und dem in der evan-
gelischen Kirche verbreiteten sozialfiirsor-
glichen Gedankengut, das sozialethisch
motiviert und historisch gewachsen war.
Der in den Akademien in Hermannsburg /
Loccum und Bad Boll vertretene Protes-
tantismus zielte im ersten Nachkriegs-
jahrzehnt in sozialethischen Fragestellun-
gen auf eine vorsichtige Offnung der tra-
ditionellen sozialpatriarchalen Vorstellun-
gen in Richtung auf die Erfordernisse
einer komplexeren Industriegesellschaft.
Anstelle von Mitbestimmung préferierte
man das Konzept einer Mitverantwortung
und unterstiitzte daher mit verschiedenen
Initiativen die Sozialpartnerschaftskon-
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zeption. Eine Sonderentwicklung im Ver-
gleich zu den iibrigen Akademien vollzog
sich in der Ev. Akademie der geteilten
Stadt Berlin. Dort wurden gegen Ende
der 50er Jahre unter Leitung von Erich
Miiller-Gangloff ~ Gemeinwirtschaftsfor-
men diskutiert, deren kommunitdre Ele-
mente der sozialfiirsorgerlichen Neigung
des deutschen Protestantismus noch star-
ker entgegenkamen, als die von der Wirt-
schaftselite der unmittelbaren Nach-
kriegszeit verfolgten, letztlich doch zweck-
rational orientierten Sozialpartnerschafts-
konzepte.

Anhand der Akademietagungen mit
politischen Parteien in Bad Boll, Loccum,
Arnoldshain und Berlin sowie der Veran-
staltungen des ,Arbeitskreises Ev. Akade-
mie beim Rat der EKD“ untersucht T. das
Demokratieverstandnis im westdeutschen
Protestantismus und dessen Verhiltnis zu
den politischen Parteien. In den Gespra-
chen mit Politikern und Parteien offen-
bare sich, so der Autor, ,die fiir den deut-
schen Protestantismus der Nachkriegszeit
typische breite BewuBtseinslage” (218).
Weder in der politischen Orientierung
noch im didaktischen Ansatz der ver-
schiedenen Initiativen der Akademien
und des Arbeitskreises herrschte Uberein-
stimmung. Im Umgang mit den Mitteln
der modernen Demokratie entwickelte
sich kein einheitlicher Stil heraus. Wollte
der Arbeitskreis die aus dem ,politischen
Mandat der Kirche” resultierende Verant-
wortung realisieren, so wurden auf den
Akademietagungen Fragen des Umgangs
mit den Erscheinungsformen der moder-
nen Demokratie oder die Legitimation ei-
ner parteilichen Bindung autgrund moral-
ischer Werte verhandelt. Auch in der
Deutschland- und Ostpolitik wurden Ge-
gensdtze offenbar: wihrend Eberhard

Miiller den deutschlandpolitischen Weg
Adenauers unterstiitzte, suchte Miiller-
Gangloff nach ,dritten Wegen” und pla-
dierte fiir eine Entspannungspolitik ge-
geniiber dem Osten. So dokumentieren
die Tagungsgesprache mit politischen Par-
teien in Ev. Akademien, dass sich der Pro-
testantismus nicht an eine politische Kraft
band. Das bedeutet nicht, dass sich nicht
gewisse Tendenzen ausmachen lassen: So
war das erste Nachkriegsjahrzehnt trotz
der Gesprache des Arbeitskreises mit der
SPD vor allem von der mentalen Bindung
vieler protestantischer Fiihrungskréfte an
die iiberkonfessionelle Sammlungspartei
CDU bestimmt. Im Verlauf der zweiten
Halfte der 50er Jahre kam es indes zu
einer sozial-, deutschland- und ostpoli-
tisch bestimmten Anndherung zwischen
protestantischen Kreisen und einer ge-
wandelten SPD. Die entscheidende, von
den Ev. Akademien vermittelte Innova-
tion im westdeutschen Protestantismus
aber, so der Autor, bestand in der Akzep-
tanz eines Parteiensystems und demokra-
tischer Ordnungsprinzipien (228).

T. zeigt in seiner quellengestiitzten Un-
tersuchung tiber die Ev. Akademien und
ihre Tagungen zur Sozial- und Wirt-
schaftsordnung sowie mit Parteien, dass
die 40er und 50er Jahre geprigt waren
von einem Spannungsverhaltnis zwischen
Denkansdtzen aus dem 19. Jh. und ak-
tuellen Herausforderungen. Er bestatigt
damit die Ergebnisse neuerer Arbeiten
im Bereich der kirchlichen Zeitgeschichte,
die ebenfalls die Mischung von Tradition
und Innovation im Protestantismus der
frithen Bundesrepublik betonen.

Miinchen Claudia Lepp

Notizen

Krieg, Matthias / Zangger-Derron, Gabrielle
(Hrg.): Die Reformierten. Suchbilder einer
Identitdt, Ziirich (Theologischer Verlag
Ziirich) 2002, 480 S., geb., ISBN 3-290-
17236-8.

Das Erscheinen dieses Buches ist Aus-
druck einer in letzter Zeit unter den Re-
formierten neu aktuell gewordenen
Nachfrage nach dem konfessionellen
Selbstverstdndnis. Dieses Buch ist mit
Liebe gemacht, und ein ausgesprochen
schones Werk ist dabei herausgekommen.
Man liest gern darin und man wird ein
anderes Mal gern wieder nach ihm grei-

fen. Dabei lasst sich nicht so einfach sagen,
was man in den 475 S.vor sich hat: ein
Lexikon? ein Arbeitsbuch? einen Bilanz-
bericht? eine Orientierung fiir die Zu-
kunft? Irgendwie ist das Buch alles mit-
einander. Die darin vereinten 157 Texte
wollen auch miindige Laien ansprechen,
sind allgemein verstandlich geschrieben
und durch eine Fiille von Bildern
illustriert — vielsagend z.B. der schwung-
voll-wiirdig, mit selbstbewusstem Blick
einsam Schlittschuh laufende schottische
Pfarrer auf S.20! Die Texte mdochten
Nicht-Reformierte tiber ihre Konfession
informieren und auch Reformierten selbst
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ihr spezifisches Geprédge bewusst machen.
An dem Band, herausgegeben von Mat-
thias Krieg und Gabrielle Zangger-Derron,
unterstiitzt von fiinf Gehilfen, haben eine
stattliche Reihe von Autoren mitgearbei-
tet. Obwohl das Buch aus Schweizer Per-
spektive verfasst ist, kommen auch ver-
schiedene Stimmen aus anderen Lindern
und Kontinenten zu Wort. Vollstandigkeit
ist nach keiner Seite angestrebt. Aber der
Wille zu exemplarischer Kennzeichnung
des Typischen ist deutlich.

Das Buch behandelt sein Thema in
neun grollen Kapiteln, die dasselbe unter
verschiedenen Aspekten besprechen. Un-
ter dem Titel ,Eigenheiten“ werden be-
zeichnende Anliegen der reformierten
Theologie vorgestellt, und unter dem
Titel ,Formulierungen” beantworten drei
Pfarrerinnen Glaubensfragen, die ihnen
im Gemeindedienst begegnet sind. Es
werden ferner verschiedene Anreiche-
rungen des apostolischen Glaubensbe-
kenntnisses im Gebrauch von Ziircher Ge-
meinden zitiert und sodann 17 Statements
verschiedener Theologen zu dem, was ih-
nen im Reformiertentum vorrangig wich-
tig scheint. Dann wird an 22 ,Lebensbil-
dern” der Reichtum reformierter Existenz
ausgeleuchtet, hiibsch ,demokratisch”, so
dass von Zwingli nicht langer als von
Friedrich Wilhelm Raiffeisen und von Cal-
vin nicht mehr als von Friedrich Diirren-
matt und Rosa Gutknecht gehandelt wird.
Das wird in anderer Form durch Inter-
views mit bekannten reformierten Laien
wie Johannes Rau fortgesetzt. Das aus-
fiihrlichste Kapitel fithrt vor, wie reform-
ierter Glaube in der Gestaltung der gottes-
dienstlichen Praxis und dariiber hinaus in
Dichtung, Musik und Kunst und Philoso-
phie Ausdruck gefunden hat. Das letzte
Kapitel besteht in einem Reisefiihrer
durch reformierte Statten in der Schweiz,
in Frankreich, in Hessen, Italien, Ungarn
und in den USA. Erwdhnt sei noch der
umfangreiche Anhang, der ein Lexikon,
einen Gedenkkalender und andere Hilfs-
mittel zur Arbeit mit dem Buch anbietet.

Starke Seiten hat das Buch da, wo das
seit dem 16. Jh. Typische des Reformier-
tentums einleuchtend erkliart wird. Um
nur einiges beispielsweise anzufiihren:
Die Koreanerin Meehyun Chung verweist
gegeniiber dem Slogan der ,Globalisie-
rung“ auf die kritische Aktualitdt der
Denkfigur des dlteren Reformiertentums,
»dass die Relativierung Jesu Christi zur
Verabsolutierung von Menschen, Dingen
oder Ideologien fiihrt, zur Vergétzung von
Macht und Mammon® (138). Oder der
Generalsekretar des Reformierten Welt-
bunds Setri Nyomi nennt es als erste Auf-
gabe der Reformierten, ,die gute Nach-

richt von Gottes Heilshandeln denen zu
verkiindigen, die noch nichts davon ge-
hort haben”(144). Hilfreich ist der kurze,
préazise Nachweis von Peter Opitz, welche
Konsequenzen der zentrale Bundesge-
danke fiir das Verstandnis Gottes, der Bi-
bel, des gottlichen Gebots und des Ver-
héltnisses von Christen und Juden hat
(48-50), und ebenso die ErschlieBung
des guten Sinns des von den Reformierten
ernst genommenen Bilderverbots durch
Christian Zangger (51-53), namlich die
Warnung vor der Verdringung der An-
dersartigkeit des anderen und der anderen
durch Wunschbilder. Interessant, wie der
Maler Samuel Buri in diesem Sinn dem
Bilderverbot zustimmen kann (244). Oder
Jan M. Lochmann betont, dass das refor-
mierte Erbe dazu anhalt: ,BEs geht dem
Leben aus Glauben um einen neuen Him-
mel und um eine neue Erde, um eine
neue Seele und um eine neue Stadt*
(128). Ob die Fokussierung auf die dyna-
mische dritte Person der Trinitét tatsach-
lich in der reformierten Tradition so zen-
tral ist, wie Elsie McKee erklart, wire zu-
mindest noch an Texten der Tradition zu
iiberpriifen.

Es gibt in dem Buch auch Schwicheres
— etwa, wenn es heillen kann, tief unter
dem Niveau sogar des Tridentinum: Wo
~Menschen sich zum Guten verdndern,
da ist Vergebung moglich” (86), oder:
Jdm Gottesdienst besinnen wir uns auf
unsere christliche Tradition” und ,suchen
Antwort auf die Frage: Wer bin ich? ...
(88). Wichtiger ist mir aber etwas Grund-
sdtzliches: Schon im Vorwort stoflen wir
auf die Fragestellung, die offenbar fiir das
ganze Buch gelten soll: ,wie vermeiden
wir den Eindruck einer fixierten refor-
mierten Doktrin? ... Wie entscharfen wir
den Verdacht, ... billigen Konfessionalis-
mus betreiben zu wollen?” (5) Merkwiir-
dige Probleme in einem Kirchentum, das
im Unterschied zu auslidndischen Refor-
mierten langst, lingst die konfessionellen
Bekenntnisse nicht nur, sondern sogar
auch das Apostolikum abgeschafft hat
(64)! — in dem vermutlich die wenigsten
wissen, was das ,HB“ bedeutet, mit dem
sich die reformierten Kirchen Osterreichs
schmiicken: Helvetischen Bekenntnisses!,
oder was im Heidelberger Katechismus
steht, der in deutschen reformierten Got-
tesdiensten gesprochen und nach dem im
Konfirmandenunterricht gelernt wird.
Uber der Freude am Reichtum der reform-
ierten Konfession ist die Frage nach der
Notwendigkeit eines Streits um die Wahr-
heit des Evangeliums niedriger gehdngt.
Diesem Streit ist damit ausgewichen,
dass so bestindig weg von der Lehre
zum Leben hingewiesen wird.
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Das aber lduft schnurstraks auf solche
Thesen hinaus wie die: Es gehore ,zum
letzten Zeichen fiir reformierte Identitét,
gerade nicht sagen zu kdnnen, was eigent-
lich reformiert ist und wozu man sich ei-
gentlich bekennt. Ratlos vor der Geschichte
und sprachlos in der Gegenwart, waren
dies die Markenzeichen der
Reformierten? — In gewisser Weise ist es
tatsdachlich so, denn die Worte der Tradition
zu vergessen und sich an die Worter des
Zeitgeistes zu verlieren, gehort selbst ja
auch zur Freiheit des individuellen Geis-
tes”, der angeblich unter den Reformierten
weht (35). Michael Beintker hat schon
Recht, wenn er bemerkt, dass ,ich sehr un-
sicher bin, ob wir so anerkennend von un-
serem augenblicklichen Ist-Zustand reden
kiénnen, wie wir es im Hinblick auf unsere
Herkunft wohl wagen diirfen” (118). Esist
eben nicht Ausdruck eines Reichtums, son-
dern einer tiefen Ungeklértheit, die nicht
mit dem Stichwort des Reichtums wegge-
redet werden darf: ob wir das ,ecclesia re-
formata semper reformanda“ verstehen als
Vorsatz, in Zuwendung zur jeweiligen
Gegenwart ,unterwegs zu bleiben” (120),
oder ob dieser Sinn der Formel im Blick auf
unsere Reformatoren direkt bestritten
wird, weil er vielmehr die immer wieder
notige Hinwendung zur Autoritat des Wor-
tes Gottes bezeichnet (711.). Oder ob es so
ist: ,Uberall in der Bibel wird von dem Gott
erzihlt, derliebt” (80), oder ob zu sagen ist:
Der Vater Jesu Christi sei nach Erkenntnis
des reformierten Bibelstudiums der ,zor-
nige und leidenschaftlich liebende Gott”,
und: ,Ein Ausspielen des neutestamentli-
chen,GottesderLiebe’ gegen den ,zornigen
Gott’ des Alten Testaments hat noch immer
zueiner...demjeweiligen Zeitgeist wehrlos
ausgelieferten Liebesreligiositdt gefiihrt”
(49). — Die Herausgeber erkldren in dem
Buch ihr Projekt ,Reformierte Identitat”
fiir abgeschlossen, sagen aber: ,Die refor-
mierte Identitat selbst hoffentlich nicht.”
Darauf ist in der Tat zu hoffen. Und es ist
zu hoffen, dass bei der Kliarung der Fiille
dessen, was sich alles ,reformiert” nennen
kann, der Grundsatz Augustins Beachtung
findet: ,In der Kirche Jesu Christi zdhlt
nicht: so spreche ich, noch: so sprichst du,
sondern: So spricht der Herr.”

Gattingen Eberhard Busch

Kohler, Joachim: Geschichte — Last oder
Befreiung: ausgewdihite Vortrige und Auf-
sitze , hrg. von Rainer Bendel unter
Mitwirkung von Christoph Holzapfel
und Christian Handschuh, Ostfildern
(Schwabenverlag) 2000, 251 S., geb.,
ISBN 3-7966-1003-X.

Die vorliegende Auswahl von Auf-
sitzen und Vortrigen wurde Joachim
Kohler, der in Tiibingen Mittlere und
Neuere Kirchengeschichte mit besonderer
Beriicksichtigung  Stidwestdeutschlands
lehrte, zu seinem 65. Geburtstag und zu-
gleich zu seiner Emeritierung dediziert.
Neben den dreizehn Arbeiten des Jubilars,
die durch Register erschlossen werden,
findet sich daher auch ein Verzeichnis
der wissenschaftlichen Vertffentlichun-
gen des Jubilars (229-242). Eingeleitet
wird der Band unter der Uberschrift ,Ge-
schichte zwischen Prophetie und Mystik’
von dem Herausgeber Rainer Bendel und
Lydia Bendel-Maidl, die auf wohl nicht
jedem zugdnglichem hohen Reflexionsni-
veau die abgedruckten Aufsétze vorstellen
und in Kohlers Sicht der Geschichte ein-
zuordnen bemiiht sind. Das Anliegen der
Historiographie beispielsweise sehen sie
darin, ,nicht mehr (nur allein) das Ganze
aufzuzeigen, sondern das Singuldre, nicht
mehr das Regelhafte, sondern das Rétsel-
hafte, die oft unverstandlichen Abwei-
chungen, nicht das Eigene, sondern das
Fremde wahrzunehmen, die Totalitdt ei-
nes uniformen Wahrheitsanspruches zu
zerschlagen zugunsten einer Wahrneh-
mung der Wahrheit in der Pluralitat, der
Diskontinuitdt und Alteritat” (14). Zumin-
dest der Rezensent fragt sich, wem mit
solch iiberfrachteten Formulierungen
gedient ist und registriert den erheblichen
stilistischen Unterschied zwischen der
Einfiihrung und den Texten Kohlers.
Auch ist ihm nicht so recht klar geworden,
wo denn nun die Geschichte zwischen
JProphetie und Mystik‘ liegt. BegriiRens-
wert sind freilich die prazisen, jeweils petit
gesetzten Zusammenfassungen der fol-
genden Aufsdtze. Sie sind der Einleitung
zufolge getragen nicht nur von der Kritik
an systematischer Theologie und man-
chen Wegen der Institution Kirche, son-
dern vor allem von dem ,kritischen Auf-
trag der Theologie gegeniiber Kirche und
Welt: Auftrag stindiger Evangelisierung,
Ruf zur Umkehr, die zundchst immer
Selbstevangelisierung ist” (23).

,Das Idiom Joachim K&hlers ist von sei-
ner Herkunftsregion nicht allein schle-
sisch geprégt, es hat viele Formen des
Schwabischen, des Bistums Rottenburg
angenommen. Nur so ist sein Engagement
fiir die Geschichte der Glaubigen vor Ort
zu verstehen: Der Glaube will vor Ort ge-
lebt werden, eingebettet in das grofrdu-
mige Klima, geprdgt von einzelnen Cha-
rakteren” (12). Dem entsprechen die zu-
sammengetragenen Gelegenheitsschriften
in inhaltlicher und geographischer Aus-
richtung. Sie verlieren sich nie in theoreti-
schen Erwdgungen zur Geschichte ohne
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Bodenhaftung, sondern iiberpriifen gene-
relle Aussagen an konkreten Beispielen
und Entwicklungen. Die 1991 gehaltene
Predigt zum Thema ,Glaube und Ge-
schichte’ etwa geht von der Frage aus,
ob es méglich sei, ,aus der traditionslosen,
individualistischen und hedonistischen
Gegenwart in eine heile Vergangenheit
zu fliehen” (29) und diskutiert als Ant-
wort die Hirsauer Reformen mit ihrem
gescheiterten Versuch der Trennung von
Laien und Monchen. Nach diesem Kon-
zept, das die Reflexion ber die Vergan-
genheit fiir die Gegenwart fruchtbar ma-
chen machte, beschiftigt sich Kohler mit
der mittelalterlichen Legende als Medium
christlicher Verkiindigung, mit dem Heili-
gen Wolfgang als Monch, Bischof und Po-
litiker, mit Franz von Assisi sowie den
Mystikern Heinrich Seuse und Angelus
Silesius. Andere Beitrdge sind lokalhisto-
risch orientiert, etwa iiber die Kirchenge-
meinde St. Katharina in Wendelsheim, die
Stadtjubilden von Horb und Otterswang
oder die Geschichte der Pfarrfamilie von
St. Nikolaus in Stuttgart.

Natiirlich konnen in solchen Skizzen
nicht alle Aspekte der Forschung abge-
deckt und beriicksichtigt werden. Das
zeigt sich in einem Rundfunkvortrag
iiber Bonifatius, dessen Romverbunden-
heit anhand seiner Briefe deutlicher als
geistlich bestimmte Haltung hiétte ausge-
leuchtet werden konnen. Die S. 63 er-
wahnte Synode von Whitby fand tibrigens
664, nicht 644 statt. Eine sorgfaltige Inter-
pretation des Schreibens von Papst Gregor
II. an die Sachsen, in dem er sie zur Ab-
kehr vom Gétzendienst auffordert, hatte
zeigen konnen, dass er es durchaus nicht
in kindlicher Naivitdt’ abgefasst hat (64).
Und die beriihmte Fallung der Donareiche
als ,gegen die Natur gerichtet” zu bezeich-
nen und daraus dann auch noch Folge-
rungen uber den gegenwartigen ,hem-
mungslose(n) Umgang mit der Natur” ab-
zuleiten, ist dann der Aktualisierung doch
zu viel (66).

Joachim Kohler ist ein wohlwollend-
kritischer Begleiter seiner Kirche, was in
etlichen seiner Arbeiten deutlich wird. So
nutzt er beispielsweise Beobachtungen
zur Laienbewegung im Mittelalter zu
Uberlegungen bezuglich der Rolle der
Laien in der gegenwartigen Amtskirche.
Dabei kommt er zu dem Schluss, die lai-
kale Lebensform des 11./12. Jh.s kénne
keine Alternative sein, betont aber auch:
»Die Hierarchie, die sich von der Lebens-
form der Laien distanziert oder diese Dis-
tanz mit Hilfe priesterlicher Vollmachten
iiberbriicken will, fallt in eine sterile Iso-
lation.” Deshalb seien Laienbewegungen
Lnotwendig, um Systeme und Modelle,

hierarchische und solche, die an der Basis
gedacht werden, in Frage zu stellen. Keine
Alternative. Aber Dynamit. Das kénnen
Laienbewegungen sein” (97). Dieses Zitat
vermittelt iibrigens auch einen Eindruck
von Kohlers Stil, der oft additiv mit knap-
pen Satzen und Abschnitten arbeitet und
somit seine Herkunft aus offentlich ge-
haltenen Reden nicht verleugnet.

Am Schluss der Sammlung steht ein im
Jahre 1991 an der katholisch-theologi-
schen Fakultat der Universitit Wien ge-
haltener Vortrag zu dem Thema ,Kirchen-
geschichte von unten: Ein Plidoyer fiir
vorletzte Wahrheiten’ (216-228), der
sich mit der Stellung der katholischen Kir-
che im Dritten Reich auseinandersetzt
und dabei manche Defizite der Historio-
graphie aufzeigt. Kohler endet mit der
Mahnung: ,Der Historiker muss auf die
vorletzten Wahrheiten aufmerksam ma-
chen und die Menschen aus den tédlichen
Abstraktionen befreien. Riickblickend
wird er Trost geben konnen. Fiir die Zu-
kunft wird es notwendig sein, sich fiir
vorletzte Wahrheiten einzusetzen, damit
wenigstens  die Moglichkeit erhalten
bleibt, letzte Wahrheiten zu bedenken*
(228). Er selbst hat sich in seinen Arbeiten
durchaus mit Erfolg darum bemdiiht, die-
ser Maxime zu folgen.

Paderborn Lutz E. v. Padberg

Miiller, Gerhard / Weigelt, Horst / Zorn, Wolf-
gang (Hrg.): Handbuch der Geschichte der
evangelischen Kirche in Bayern. Zweiter
Band, 1800-2000. Redaktion: Nora
Andrea Schulze , St. Ottilien (EOS Verlag)
2000, XXXVII, 661 S., geb., ISBN 3-
8306-7042-7.

Neben zahlreichen, zum Teil hervorra-
genden Einzelwerken und kleineren Dar-
stellungen bringt das von Max Spindler
herausgegebene ,Handbuch der bayeri-
schen Geschichte* die umfassendste
Geschichte Bayerns (in den Grenzen des
heutigen Freistaats) von der Vorge-
schichte und der Romerzeit bis zur Gegen-
wart (4 Bande in 6 Teilbdnden, Miinchen
19671975, stark iiberarbeitete 2. Aufl.
1981 ff.). Dieses von vielen Fachleuten
erstellte Werk bleibt auch fiir die Bereiche
der Kirchen- und Kulturgeschichte wei-
terhin unentbehrlich. Eine begrii3ens-
werte Erganzung ist das von Walter
Brandmiller herausgegebene dreibdn-
dige ,Handbuch der bayerischen Kirchen-
geschichte” (St. Ottilien 1991-1998), dem
jetzt — angeregt durch den Landeskirchen-
rat der Evangelisch-Lutherischen Kirche
in Bayern — erfreulicherweise ein ,Hand-
buch der Geschichte der evangelischen
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Kirche in Bayern” (HGEKB) folgt. Beide
im gleichen Verlag erschienenen Werke
verbindet neben der Disziplin der geo-
graphische Bezug: sie verstehen unter
~Bayern” den heutigen Freistaat und be-
handeln dementsprechend Territorien, die
im Verlauf der Jahrhunderte ganz unter-
schiedlich strukturiert und politisch ver-
schieden verbunden waren. Unter der
~evangelischen Kirche” — so die Heraus-
geber in ihrem Vorwort — ,werden nicht
nur die Evangelisch-Lutherische und die
Reformierte Kirche in Bayern verstanden,
sondern auch andere Gruppen, wie
beispielsweise radikale Gemeinschaften
wahrend der Reformationszeit in Bayern.
Auch auf die evangelischen Freikirchen
wird eingegangen. Wir verstehen dies als
einen Beitrag zur Geschichte der gesam-
ten Christenheit in Bayern, denn Oku-
mene beschrankt sich nicht auf die
Bezichungen zwischen lutherischer und
romisch-katholischer Kirche.” Auch die
sogenannten  ,Sondergemeinschaften”
werden in der Darstellung beriicksichtigt,
um damit ,zu zeigen, wie weit diese ge-
gebenenfalls von dem, was von der Ar-
beitsgemeinschaft Christlicher Kirchen
(ACK) als christlich definiert wird, ent-
fernt sind“ (S.X). Gleichwohl liegt das
Schwergewicht in dem hier anzuzeigen-
den zweiten Band sach- und zeitgerecht
auf der Evangelisch-Lutherischen Kirche
in Bayern, zumal ihre Geschichte — Ent-
stechung und Entwicklung — in den hier
behandelten zweihundert Jahren von
1800 bis zur Gegenwart anzusiedeln ist.

Der wissenschaftliche Wert grofer,
iibergreifender Werke hidngt immer und
entscheidend ab von der Sachkompetenz
der Mitarbeiter. In dieser Hinsicht ist auch
der vorliegende zweite, als erster erschie-
nene und den Zeitraum der Jahre 1800 bis
2000 umfassende Band hervorragend
qualifiziert (Band 1: ,Von den Anfingen
bis zum Ende des 18. Jahrhunderts” ist in
Vorbereitung). Die mit Kapitel V (Evange-
lische Kirche im Konigreich Bayern) be-
ginnende Darstellung ist jeweils eingebet-
tet in den gréferen Rahmen der politi-
schen, kirchlichen und kulturellen Ge-
schichte iiber zweihundert Jahre hinweg.
Sie umfalt neben dem genannten Ein-
gangskapitel ,Die evangelische Kirche in
Bayern von der Weimarer Republik bis
zum Ende des Zweiten Weltkrieges”
(Kap. VI), ,Kontinuitit und Neubeginn
seit 1945 (Kap. VII), ,Die Evangelisch-
Reformierte Kirche in Bayern” (Kap.
VII) und ,Evangelische Freikirchen”
(Kap. IX), in einem Anhang zudem ,Son-
dergemeinschaften. Ein sehr niitzliches
LPersonen- und Ortsregister sowie Sach-
und Stichwortverzeichnis” schliefen mit
dem Verzeichnis der insgesamt 32 Mitar-
beiterinnen und Mitarbeiter das sorgfal-
tigst redigierte und in jeder Hinsicht ver-
dienstvolle opus magnum ab. Allen daran
Beteiligten — Herausgebern und Autoren —
gebiihrt dafiir grofser Dank und hohe An-
erkennung.

Miinchen Manfred Heim
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Beckmann, Klaus: Die fremde Wurzel. Altes Testament und Judentum in der evangelischen Theologie
des 19. Jahrhunderts (= Forschungen zur Kirchen- und Dogmengeschichte 85), Gottingen
(Vandenhoeck & Ruprecht) 2002, 400 S., geb., ISBN 3-525-55193-2

Bernard Holzer, A.A.: Myr. Petit, Assomptionniste, Fondateur des “Echos d Orient”, Archevéque Latin
d Athenes (1868-1927) (= Orientalia Christiana Analecta 266), Roma (Ponteficio Istituto
Orientale) 2002, 229 S., kt., ISBN 88-7210-337-1

Desmette, Philippe: Les Brefs d Indulgences pour les Confréries des Diocéses de Cambrai et de Tournai
aux XVLLe et XVIIle siecles (A.S.V., Sec. Brev.; Induls. Perpetuae, 2-9) (= Institut Historique
Belge de Rome Analecta Vaticano-Belgica, Premiére Série/Belgisch Historisch Instituut te
Rome, Analecta Vaticano-Belgica, Eerste Reeks XXXIII), Turnhout (Brepols Publishers)
2002, 318 S., kt., ISBN 90-74461-47-6

Drige, Markus; Engelke, Erich; Metzing, Andreas; Offerhaus, Ulrich; Schneider, Thomas Martin;
Stahl, Rolf (Hg.): Pragmatisch, preufisch, protestantisch... Die Evangelische Gemeinde
Koblenz im Spannungsfeld von rheinischem Katholizismus und preuBischer Kirchen-
politik (= Schriftenreihe des Vereins fiir Rheinische Kirchengeschichte 161), Bonn
(Verlag Dr. Rudolf Habelt GmbH) 2003, XTI, 525 S., geb., ISBN 3-7749-3200-X
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Verena Postel
Die Urspriinge
Europas

‘Migration und Integration
im frishen Mittelalzee

Verena Postel

Die Urspriinge Europas

Migration und Integration im friihen Mittelalter
2004. 296 Seiten. Kart. € 28,-

ISBN 3-17-018405-9

Das frilhe Mittelalter war eine Epoche des beschleunigten politi-
schen und kulturellen Wandels. Das romische GroBreich, das jahr-
hundertelang die Funktion einer politischen Ordnungsmacht wahr-
genommen hatte, lste sich im Westen auf und wich einer Plura-
litdt von Konigreichen unter gotischen, burgundischen, vandali-
schen und frankischen Hemrschemn. Postel beschreibt, auf welche
Weise es der diinnen Schicht der germanischen Zuwanderer und
Eroberer gelang, das Machtvakuum zu fiillen. Sie beleuchtet die

tiefgreifende Kontinuitét der neuen Reiche zum spétantiken Imperium, wie sie sich in Verfas-
sung, Verwaltung, Verteidigung, Rechtsleben und kirchlicher Organisation spiegelte. Zukunfts-
weisend fiir eine gemeinsame europdische Kultur wirkten vor allem die Christianisierung und
die Akkulturation verschiedener Ethnien an die rémische Zivilisation.

Die Autorin: Professor Dr. Verena Postel (ehem. Epp), lehrt Mittelalterliche Geschichte

an der Universitat Marburg.
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2004. 208 Seiten. Kart. € 16,-
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Von den zahlreichen Volksverbdnden, die der V§lkerwanderungszeit
ihren Namen gaben, gehdren die Goten zu den bekanntesten. Hel-
densagen, historische Romane, markante Baudenkmaler, aber auch
Bezeichnungen wie ,die Gotik” oder ,die gotische Schrift”, haben
ihnen besondere Popularitdt verliehen. Der Autor stellt die Ge-
schichte der Ost- und Westgoten anhand vieler Quellen historisch
verldsslich dar. Vom Weg beider Vélker aus dem unteren Donau-
raum ab dem 4. Jahrhundert in die Westhélfte des Romischen Rei-

ches, der Griindung des westgotischen Reiches in Siidfrankreich und des ostgotischen Reiches
unter Konig Theoderich in Italien bis zum Untergang dieser Reiche 711 bzw. 552 schildert der
Autor nicht nur Ereignisgeschichte, sondern beleuchtet auch die Assimilations- und Entwick-
lungsprozesse, die durch das Zusammenleben von Goten und Romanen in Gang gesetzt wur-
den. Dabei dffnet sich der Weg aus der Spitantike ins Mittelalter.

Der Autor: Professor Dr. Wolfgang Giese lehrte Mittelalterliche Geschichte an der
Ludwig-Maximilian-Universitdt Miinchen.
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