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so die Wirklichkeitdem Ideal anzundhern.”
(S. VII).— Allesin allem lasst sich festhalten,
dass der Band sehr reichhaltig und gut ge-
lungen ist und sicherlich starke Rezeption
evozieren wird.

Heidelberg Klaus-Frédéric Johannes

Merz, Johannes: Fiirst und Herrschaft. Der
Herzog von Franken und seine Nach-
barn 1470-1519. Miinchen (R. Olden-
bourg Verlag) 2000, 267 S., 9 Karten,
geb., ISBN 3-486-56508-7.

Vorliegende Arbeit, eine Habilitations-
schrift der Ludwig-Maximilians-Universi-
tat Miinchen, beschaftigt sich mit der Frage:
~Was ist Herrschaft im Alten Reich?” Sie
geht dieser Frage in einem bisher noch
wenig behandelten Teilbereich nach, nam-
lich in der Behandlung der grundlegenden
Herrschaftsanspriiche von Fiirsten und ih-
rer Durchsetzungsmoglichkeit im Zeit-
raum des Ubergangs von Mittelalter und
Neuzeit, also nicht in der vielbehandelten
Darlegung der inneren Ausgestaltung der
Territorien, sondern in der Umschreibung
der Herrschaft eines deutschen Fiirsten in
einem bestimmten Zeitraum, das heilRt im
Aufweis dessen, worin sie begriindet war,
wie die mit ihr verbundenen Rechte im
Konfliktfall von ihrem Inhaber wahrge-
nommen wurden, wo der Fiirst ,an seine
Grenzen stie3“. Als (ideales) Unter-
suchungsgebiet diente die Landschaft
,Franken”, im Zentrum hier das Herzog-
tum Franken des Bischofs von Wiirzburg.

Landesgeschichte bei der Bayerischen
Akademie der Wissenschaften, beschreibt
nach einleitenden, die Grundpositionen
der Forschung zur Entwicklung der deut-
schen Fiirstentiimer konturierenden und
das Thema der Studie begriindenden Aus-
fithrungen im II. Kapitel, dem Hauptteil
der Arbeit, die wichtigsten herrschaftsbe-
zogenen Konfliktfdlle in Franken und
analysiert — auf Grundlage einiger tausend
Streitschriften und Briefe — Herrschaft-
sprogrammatik, -praxis und -verstandnis
er Wiirzburger Furstbischofe, und dies
im Vergleich mit den Positionen der Nach-
barfiirsten, konkret der von Branden-
burg-Ansbach, Fulda und Mainz, ergin-
zend auch im Hinblick auf andere Regio-
nen des Reichs. Im abschlieBenden IV.
Kapitel werden die Ergebnisse und Folge-
rungen der Untersuchung formuliert, die
eine neue Sicht der Verfassungsstrukturen
und der ,politischen Dynamik” (nicht
nur) in Franken erlaubt, damit einen
iiberaus wichtigen, weil wegweisenden
Forschungsbeitrag leistet. Die in allen
Teilen minutis erarbeitete Studie enthalt
neun aussagekriftige Karten und Schau-
bilder, ausfiihrliches Quellen- und Litera-
turverzeichnis — Beleg fiir die gewaltige
Arbeitsleistung! — und Register.

Die ausgezeichnete Arbeit von Johan-
nes Merz bringt in einer sorgfiltigen, auf
breiter Quellen- und Literaturbasis bes-
tens fundierten Ubersicht eine ganz we-
sentliche Bereicherung unseres Wissens
zum Gegenstand.

Der in Miinchen als Privatdozent leh- Miinchen Manfred Heim
rende Verlasser, wissenschaftlicher Mitar-
beiter der Kommission fiir bayerische
Reformation

Greyerz, Kaspar von: Religion und Kultur.
Europa 1500-1800, Gottingen (Vanden-
hoeck und Ruprecht) 2000, 395 S.,
ISBN 3-525-36240-4.

An der Wende zum neuen Jahrtausend
will der Vi. eine Uberblicksdarstellung ge-
ben, die es einem historisch interessierten
Publikum erleichtert, ,die Religiositdt als
zentralen Aspekt der Geschichte unserer
Vorfahren wahrzunehmen und anzuer-
kennen” (345). Die in der Titelformulie-
rung angesprochenen schier unermess-
lichen Stoffmassen reduziert der Vf. zu-
néchst, indem er den ganzen Osten Euro-
pas ausschaltet und indem er sodann
makro- und mikrohistorische Perspek-
tiven kombiniert (18f.) — in der Erwar-

tung, dass moglichst grofrdaumige Struk-
turanalysen und ganz kleinrdumige
Momentaufnahmen einander wechselsei-
tig deuten und erhellen. — Seine makro-
historischen Perspektiven entfaltet der Vi.
in der Einleitung nur sehr knapp; ich
werde daher schon bei ihrer Darstellung
bisweilen auf den eigentlichen Darstel-
lungsteil ausgreifen miissen. Gegenstand
des Buches soll die ,Religion” sein, gele-
gentlich kann der Vf. auch ,Frommigkeit”
oder ,Religiositdat” sagen. Seinen Reli-
gionsbegriff will er strikt von jedem ,Dog-
matismus”, also von jeder normativen
Konnotation, freihalten, aber auch von
jedem Reduktionismus. So schlieBt er
sich der Religionsdefinition Th. Luck-
manns an (obligates Symbolsystem zur
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Ermoglichung von Weltorientierung, na-
tiirlichen und ges. Ordnungen und tiber-
individuellen Sinngebungen; vgl. 11), er-
weitert diese jedoch sogleich noch, indem
er gerade die frithneuzeitliche Religion als
ein Symbol- und Ritualsystem (vgl. 11f.)
bezeichnet. Zu bemerken ist dazu, dass
diese Definition ihre sicher sehr weit rei-
chende heuristische Brauchbarkeit durch
Inhaltstsarmut erkauft: Die ,Symbole”
kommen gar nicht nach ihren bzw. den
ihnen von den Glaubigen zugeschriebe-
nen Primdrgehalten und -intentionen
zur Sprache, sondern werden allein aus
der Perspektive ihrer sozialen Wirksam-
keit gedeutet. Zumindest aus theologi-
scher Sicht wird man diesem Religions-
begriff kaum bescheinigen konnen, er sei
nicht reduktionistisch. — Die so verstan-
dene Religion existiert immer nur in und
mit einem sozialen Kontext: ,Religion
ohne Gesellschaft ist nicht denkbar”
(11). Und sie ist als soziales Phanomen
ein Kulturphanomen, wobei die Kulturde-
finition, der sich der VI. anschlief3t, ebenso
formal und letztlich funktionalistisch ist
wie seine Religionsdefinition (vgl. 17f.).
Durch diese rein formale Fassung der Deu-
tebegriffe sind schon gravierende inhaltli-
che Vorentscheidungen getroffen, die dann
die materiale Gestaltung des ganzen Bu-
ches prégen. Die vom VI. gewahlten Leit-
begriffe sind der Wahrnehmung institutio-
nalisierter Religion duferst ungiinstig, und
inderTatwerden dennauch dieinstitution-
ellen Verfestigungen religiosen Lebens im
folgenden durchgangig in ihrer Bedeutung
unterbewertet. Der Vi. hat sich durch den
vonihmgern falschlich als ,Religionssozio-
loge” bezeichneten E. Troeltsch (vgl. etwa
243, wo von Troeltsch dann ein dezidiert
theologisches Werturteil wiedergegeben
wird) nicht hinlédnglich den Blick fiir das
soziale Gestaltungspotential der christli-
chen Religion scharfen lassen, das jaimmer
doppelschichtig wirksam ist — einmal im
Aufbau und in der Ausgestaltung besonde-
rer Sozialformen religiosen Lebens, sodann
aber auch im Anspruch auf Formung und
Pragung der ganzen Gesellschaft. Der Kul-
tur- und Religionsbegriff des Vi. weisen
vielmehr miteinander auf einen Zustand
hin, in dem Kultur, Gesellschaft und Reli-
gion ein unscheidbares Ineinander gebildet
haben, fiir das der Vi. auch den Begriff der
»Volkskultur” verwendet. Diesen Deutebe-
griff will er dezidiert nicht als Bezeichnung
fiir eine Ebene in einem dichotomischen
Schichtenmodell verstanden wissen, son-
dern als Gesamtsignatur eines kulturellen
Zustandes, in dem die Angehorigen einer
Gesellschaft je auf ihre Weise an allen ge-
meinsamen kulturellen Vorgaben partizi-
pieren. Dieses integrierte Ineinander der

gesellschaftlichen Schichten und der Deu-
tungssysteme, das wohl nach des Vi.s Auf-
fassungim Mittelalter einmal existierte, hat
sich nach und nach entflochten, und in
diesem Entflechtungsprozel3 ist die mit
der Reformation beginnende Friihe Neu-
zeit der Schliisselzeitraum. In ihr hat sich
die Religion distinkt als ein Deutungssys-
tem neben anderen (bzw. gegen andere)
aufgebaut. Immer briichiger wurden die
eingespielten Zusammenhdnge zwischen
Religion und Magie (24-28), aber eben
auch zwischen Religion und Naturwissen-
schaft (28-41). In der frithen Neuzeit wa-
ren es zunachst die Reformation und ihre
vielfaltigen Wirkungen, die diese schon zu-
vor im Gang befindlichen Prozesse ent-
scheidend beschleunigten: Aus allen Him-
melsrichtungen seines Untersuchungs-
gebiets zieht der Vi. eine Riesenmenge
von Fallstudien herbei, an denen er zeigen
will, daf die Konfessionalisierung ein ein-
ziger grofler und hochst effektiver Kampf
wider jene , Volkskultur” war, wobei er sich
en passant immer wieder gern in Theorie-
debatten etwa mit H. Schilling verwickeln
1aRt (vgl.z.B. 66-71). In diesem Zusam-
menhang entfaltet nun der von ihm ge-
wahlte Vorbegriff von Religion auch inhalt-
lich seine Wirkungen. Die Darstellung reli-
gitser Vorstellungen oder Rituale ist durch-
gdngig an deren sozialen Konsequenzen
ausgerichtet, wie sie sich dem einschligig
orientierten riickblickenden Analytiker
darstellen. Die religiosen Mentalitdten, die
Befiirchtungen und Erwartungen von
Menschen, die sich selbst sub specie aeter-
nitatis deuteten und auslegten, kommen in
dieser Perspektive ebensowenig zu ihrem
Recht wie die institutionalisierten Organi-
sationsformen religiosen Lebens und reli-
gioser Kommunikation. Die unterschiedli-
chen Lebensvollziige in den konfessionel-
len Lebenswelten werden immer wieder
auf ihre im Rahmen des Konfessio-
nalisierungsparadigmas erschlossenen
gemeinsamen oder doch analogen Grund-
intentionen hin betrachtet (,Sozialdiszipli-
nierung”); ihre aus inhaltlichen Deutungs-
differenzen und -gegensatzen erwachsen-
den je eigenen Formen und Gestalten blei-
ben ganz unterbelichtet. Exemplarisch
hierfiir sind die Ausfithrungen zur kirch-
lichen Sittenzucht (79-82): Die konfessio-
nellen Differenzen, die gerade hier bei na-
herem Hinsehen ins Auge fallen miissen,
werden bis zur Unkenntlichkeit nivelliert.
Dass also in dieser Uberblicksdarstellung
der Religion in der frithen Neuzeit die un-
terschiedlichen Predigt- und Musikkultu-
ren der werdenden und sich entfaltenden
Konfessionskirchentiimer wie der kleinen
Gruppen ebenso wenig zur Darstellung
kommen wie die geistliche Dichtung, dass
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die Bildende Kunst im Spannungsfeld zwi-
schendenjeweils ganz unterschiedlich ver-
messenen sakralen und profanen Spharen
vollig im Schatten bleibt, dass in dieser Dar-
stellung also wesentliche Elemente ausfal-
len, die bis heute als religioses und kultur-
elles Erbe des Konfessionellen Zeitalters
hochst lebendig und wirksam sind, ergibt
sich ganz folgerichtig aus den methodi-
schen Grundentscheidungen, die bei der
Auswahl und Interpretation des Stoffs lei-
tend sind. Die fiir den Vf. maRgeblichen
Religions- und Kulturbegriffe fithren fast
zwangsldaufig zur Unterschatzung des Ei-
gengewichts der institutionalisierten Reli-
gion in den unterschiedlichen kulturellen
Gefligen der frithen Neuzeit. Im 17 Jh. war
doch Religion nirgends blof ein partikula-
rer Aspekt einer ubergeordneten Gesami-
kultur, sondern die institutionalisierte Re-
ligion erhoballenthalben einen gesamtkul-
turell ~prdgenden Deutungs- und
Normierungsanspruch, den sie mit einer
reichen Fiille von Mitteln der Uberzeugung
wie des Zwanges in der Gesellschaft und
notigenfalls gegen Teile der Gesellschaft
bzw. gegen andersartige religiose Deu-
tungs- und Normierungssysteme durchzu-
setzen strebte — und zwar jeweils deutlich
andersartig in einer Hugenotten- oder Pu-
ritanergemeinde, in einem lutherischen
Territorialfiirstentum des Alten Reiches
oder in einem Gemeinwesen mit katholi-
schen Grundlagen. Es waren dann erst die
schlimmen Erfahrungen mit den katastro-
phalen Konsequenzen des Konkurrenz-
kampfes derreligiésen Deutungs- und Nor-
mierungssysteme und ihrer exklusiven
Geltungsanspriiche, die dazu fiihrten,
dass Systeme sozialer Verbindlichkeit ober-
halb der Differenzen zwischen den religio-
sen Wahrheitsanspriichen ausgearbeitet
wurden, die darauthin ihre Anspriiche er-
heblich zuriickschrauben und partikulari-
sierenmussten. Amsignifikantestenisthier
die Geschichte des englischen Dissent nach
1688: Die Unterschiedlichen nonkonfor-
mistischen Gruppen nahmen ihre Globa-
lanspriiche auf die Gestaltung der Gesamt-
gesellschaft zuriick und etablierten sich als
spezifisch religiose Gemeinschaften inner-
halb des akzeptierten Zusammenhanges
der akzeptierten gesellschaftlichen Vor-
gaben.

Im Aufbau der materialen Hauptteile
des Buches kommen die makrohistori-
schen Leitgesichtspunkte nicht durchgrei-
fend zur Geltung; hier sind weithin ganz
herkbmmliche Gesichtspunkte und Stich-
worte leitend. Unter dem Generaltitel
,Umbruch und Erneuerung® (43-171)
kommen als ,Sogwirkungen der Refor-
mation” zundchst die Reformation selbst
und die Gegenreformation mitsamt den

Problemkomplexen ,Konfessionalisie-
rung” und ,Zweite Reformation” zur Dar-
stellung (43-121). In einem weiteren gro-
Ben Unterabschnitt ,Erneuerung versus
Erstarrung” werden der Pietismus und
seine niederldndischen Vorlaufer, der
Puritanismus, der Jansenismus sowie die
Herrnhuter und die Methodisten vorge-
stellt (122-171). — Der zweite Hauptteil
(,Integrierte, Ausgestofiene und Auser-
wihlte”, 173-284) umfasst drei grof3e Un-
terteile. Unter der Rubrik ,Gemeinschaft”
kommen die Rolle der Gemeinden in der
Reformation (sehr interessante Auseinan-
dersetzung mit P. Blickles Kommunalisie-
rungs-Konzept), die Anderungen des
Eheverstandnisses und des Bherechts so-
wie die ,Volksreligiositat als kollektives
Ritual” zu stehen (173-203). Als ,Ausge-
stolene” werden miteinander Juden und
Hexen gewlirdigt (204-242), und als Ex-
ponenten des Separatismus schildert der
Vi. die Taufer, die Baptisten, die Quaker
und den radikalen Pietismus (243-284).
Die Darstellung der Aufklarung des 18.
Jh.s geht dann methodisch andere Wege.
Sie orientiert sich nicht mehr an institu-
tionalisierten Phanomenbestianden, son-
dern an deutenden Leitbegriffen: Der
dritte Hauptteil (,Fragmentierung der
Religiositat”, 285-341) schildert zunachst
aus der Leitperspektive der ,Privatisierung
der Frommigkeit” die unterschiedlichen
Konstellationen des Verhaltnisses von
Christentum und Aufkldrung in England,
Frankreich und im deutschsprachigen
Raum. Fiir England ist das Ausein-
anderdriften von Volkskultur und neu-
artigen Bildungswelten charakteristisch
(297-305). Die franzosischen Entwick-
lungen schildert der VI. als eine allmah-
liche Emanzipation der Gesellschaft von
kirchlich-autoritativen Vorgaben (,dé-
christianisation”, 305-318). Fiir Deutsch-
land verweist der Vi. auf Tendenzen der
Enttheologisierung des Interesses an
menschlicher Subjektivitat (318-324). —
Der zweite Unterabschnitt des Kapitels
traktiert sodann in zwei thematischen
Durchgdngen den EinfluRverlust der Re-
ligion nach dem Ende der friithen Neuzeit.
Im iberischen Raum und iiber diesen
hinausgreifend (Spinoza) wirkten die
Nachkommen zwangsgetaufter Juden
wirkungsvoll auf die Relativierung posi-
tiv-religioser Absolutheitsanspriiche hin
(325-331). Diesem auf den Begriff der
JExternalitit gebrachten Zusammen-
hang stellt der Vf. Max Webers These an
die Seite, insbesondere der angloamerika-
nische asketische Protestantismus habe
die Keime seiner eigenen Sakularisierung
immer schon in sich getragen (331-341).
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Soweit der Uberblick. Der Eindruck,
dass hier mancherorts Zusammengeho-
riges auseinandergerissen und weit Ent-
ferntes kombiniert wird, triigt nicht. Die
Schilderung der historischen Zusammen-
hange ist oftmals sprunghaft und lasst Lii-
cken; ein paar Beispiele aus der Kirchen-
geschichte Englands — hier ist der VI. ja ein
ausgewiesener Experte! — seien genannt:
145 wird auf das Ergehen der Erben des
klass. Puritanismus in der Restaurations-
zeit hingewiesen, erst 264 aber kommt die
Religionsgesetzgebung jener Zeit zur
Darstellung — und gleich darauf in einer
Riickblende die Frithgeschichte der Qua-
ker. Die 265 angedeuteten Versuche Karls
II. (wie Jakobs II.), gegen das Parlament
einen toleranteren religionspolitischen
Kurs zu steuern, werden nur erwahnt,
aber nicht motiviert, wie insgesamt das
verwickelte religionspolitische Kriftespiel
im damaligen England gar nicht hinrei-
chend deutlich wird. Uberhaupt bleibt
hier wie auch bei der Darstellung des
Highchurchman John Wesley die anglika-
nische Staatskirche, die in jenen Jahr-
zehnten die letzten Etappen ihres ganz
eigenen Weges zur ,Konfessionalisie-
rung” hinter sich brachte, ungebiihrlich
im Dunkeln. Sind diese Defizite sicherlich
den Sachzwingen der Darstellungssyste-
matik geschuldet und daher nur einge-
schrankt zu monieren, so gilt das nicht
im selben MaRe fiir die Wiedererweckung
lingst nachhaltig iiberwunden geglaubter
Klischeeurteile wie dem von der starren,
den Glauben mehr hemmenden als for-
dernden prot. Orthodoxie (125) oder der
Einordnung von Speners ,Pia Desideria“
als ,Kampfansage an die Vertreter der Or-
thodoxie” (130). Argerlich ist auch eine
Formulierung wie ,Seine Glaubenszweifel
brachten ... Martin Luther aufgrund sei-
nes Bibelstudiums zu radikal neuen Ein-
sichten” (43) oder die verzerrte
Darstellung von dessen reformatorischer
Erkenntnis (,Glauben an die ausschlieR-
liche Wirksamkeit der gottlichen Gnade”,
ibd). — Den Chiméaren ,Wilhelm Schleier-
macher” und ,Wilhelm Mommsen* (117)
hétte wohl spétestens das Lektorat den
Garaus machen miissen.

So misslich es ist, mit dem hoch renom-
mierten Autor eines so anspruchsvollen
Werkes iiber solche Kleinigkeiten zu
rechten - es kann doch in diesem Falle
nicht unterbleiben, denn die Kleinig-
keiten haben symptomatische Bedeutung.
Das ganze Buch wirkt vom Anfang bis
zum BEnde unausgeglichen und unfertig.
Die Bandigung des Stoffes durch die mak-
rohistorischen Leitgesichtspunkte ist nicht
wirklich gelungen. Der Schwerpunkt liegt
ganz eindeutig im 16. und 17. Jh.s Die

Ausfithrungen die Aufklirung des 18.
Jh. sind viel zu knapp und viel zu schema-
tisch geraten. Es entsteht auch nicht an-
satzweise ein Bild der Frommmigkeits-,
Theologie- oder Kirchengeschichte jener
Zeit — so reprasentative Gestalten wie
Spalding oder Gellert werden nicht einmal
erwahnt. Gerade fir den Laien, der als
Leser explizit angesprochen ist, muss das
mikrohistorische Springen von Schau-
platz zu Schauplatz sowie die Durchmi-
schung der Geschichtserzihlung mit
Theorieerwagungen stérend wirken. — So
gern der Rez. dankbar bekennt, aus der
Lektiire in Zustimmung und Widerspruch
viel gelernt zu haben — der Vi. hitte wohl
doch die Jahrtausendwende verstreichen
und sich mit dieser Zwischenbilanz seiner
Arbeit noch einige Jahre Zeit lassen sollen.

Wuppertal Martin Ohst

Qison, Oliver K.: Matthias Flacius and the
Survival of Luther s Reform (= Wolfenbiit-
teler Abhandlungen zur Renaissance-
forschung 20), Wiesbaden (Harrasso-
witz) 2002, 428 S., Ln. geb., ISBN 3-
447-04404-7.

In schoner Aufmachung und frischem
Stil feiert mit der Flacius-Biographie von
Oliver K. Olson ein Gedanke frohliche Ur-
stdnd, der in der historiographischen Mot-
tenkiste verschwunden schien: GroRe
Mainner machen Geschichte. Die einst un-
ter ganz anderen forschungsgeschicht-
lichen Bedingungen in der RE erfolge
Aussage Gustav Kaweraus, das Uberleben
der lutherischen Reformation sei das Ver-
dienst des Flacius, nimmt Q. programma-
tisch zur Grundlage seiner Teilbiographie
(15), die 1557 endet und der ein weiterer
Teil folgen wird. Es ist zu hoffen, dass
dieser zweite dem ersten Teil an Griind-
lichkeit gleichkommt, aber die heroi-
schen, ja streckenweise fast hagiographi-
schen Ziige des Flacius-Bildes etwas zu-
riicktreten; nicht zuletzt ist zu wiinschen,
dass in diesem Falle nicht wieder sieben
Jahre zwischen der Unterzeichnung des
Vorwortes und der Drucklegung vergehen
miissen. Die Vorziige von O.s Werk sind
offenkundig: In klarer und plastischer
Sprache stellt er materialgesattigt Leben
und Werk des Illyricus vor. Das theologi-
sche Urteil ist unverhohlen und sehr si-
cher, die Aufarbeitung des Oeuvres von
Flacius griindlich, besonders im Blick auf
die von O. seit vier Jahrzehnten unter-
suchten liturgischen Beitrige.

Doch schon an scheinbar nebenséchli-
chen Ziigen ist ein tendenzidser Charakter
der Biographie empfindlich spiirbar,
wenn etwa die Erfahrungen der Nieder-
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