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geboten. Diirftig sind die Ausfiihrungen
zu den Diskussionen um die Ekklesiologie
auf dem Konzil. Die eigentlichen theolo-
gischen Probleme kommen kaum in den
Blick, obwohl neuere deutsche Arbeiten
vorliegen, die zwar zum Teil erwahnt,
aber nicht ausgewertet werden.

Das Buch von T. stellt eine ungemein
materialreiche (teilweise wohl zu breite)
Darstellung des Verhéltnisses der franzosi-
schen Kirche und Politik zum Konzil von
Trient dar. Viele Dinge konnen vertiefter
erfasst werden, neue Aspekie kommen
zum Vorschein. Die Starke liegt dabei in
der Schilderung des Ablaufs der Ereig-
nisse. Ein tieferes Verstandnis der theolo-
gischen Fragen des Konzils kommt zuwei-
len zu kurz. Insgesamt bedeutet das Buch
eine Bereicherung der Forschung zum
Konzil von Trient.

Bad Warishofen Klaus Ganzer

Herzig, Arno: Der Zwang zum wahren Glau-
ben. Rekatholisierung vom 16. bis zum
18. Jh., Gottingen (Vandenhoeck &
Ruprecht) 2000, 266 S., 5 Abb., kt,
ISBN 3-525-01384-1.

Unter dem Stichwort ,Rekatholisie-
rung* verbindet Arno Herzigs als Uber-
blick angelegte Darstellung das Konfessio-
nalisierungsparadigma der neueren Friih-
neuzeitforschung mit Inhalten des adlteren
Begriffs ,Gegenreformation”. Die ,er-
zwungene Rekatholisierung protestanti-
scher Untertanen” kommt dabei als ,radi-
kalste Form der Konfessionalisierung” (9)
in den Blick, als ein vom staatlichen
Machtinteresse initiierter und gesteuerter
Vorgang, der in alle Bereiche der Gesell-
schaft eingreift. Der Rekatholisierungsbe-
griff bezeichnet dabei ,die weitgehend
durch Gewalt herbeigefiihrte Einrichtung
der katholischen Konfession als allein giil-
tige Konfession im Staat” (14) und ist so
deckungsgleich mit rémisch-katholischer
~Monokonfessionalisierung” (12 u.0.).
Mit Ausnahme von Bayern, das mit Erfolg
schon frith im 16. Jh. die religitse Bin-
dung an Rom stdrkte und gegen reforma-
torische Bestrebungen vorging, setzt die
romisch-katholische Konfessionalisierung
erst spit, mit den achtziger Jahren des 16.
Jh.s ein und gewinnt gerade infolge dieser
,Verspatung” den Charakter von Reka-
tholisierung  bereits  protestantisierter
Stinde und Untertanen. Das gilt sowohl
fiir die habsburgischen Lande als auch fiir
die geistlichen Fiirstentiimer des Reiches,
im 17. Jh. dann erst recht fiir Gebiete, die
neu unter katholische Herrschaft geraten,
z.B. die dann bayerische Oberpfalz. H. be-

trachtet die Rekatholisierung — im deut-
lichen Kontrast zur katholischen Re-
form* —als ,primdr staatliche Manahme*
(10) und stellt die Rolle des Staates ins
Zentrum seiner Darstellung, geht aber
auch auf religitse Aspekte des Gesche-
hens ein. Die romisch-katholische Kon-
fessionskirche selbst riickt freilich ganz
an den Rand. Auch wenn man in Rech-
nung stellt, da die katholischen Fiirsten
im Zuge ihrer Rekatholisierungsmafnah-
men durchaus auch eigene Interessen ge-
geniiber der Kurie und der rémisch-ka-
tholischen  Hierarchie = wahrnehmen,
wire es doch interessant, das Zusammen-
wirken und die Differenzen von katholi-
schem Staat und katholischer Kirche ge-
nauer zu beleuchten. Es ist ja nicht zuletzt
die vom Tridentinum definierte univer-
sale und uniforme rémisch-katholische
Konfessionsidentitét, die eine staatlich ge-
lenkte Monokonfessionalisierung in der
Form der Rekatholisierung nahelegt.

Die frithneuzeitlichen Konfessionalisie-
rungsmaRnahmen sind ein im Detail
schwer zu tiberblickendes Feld. H. ordnet
seine Beobachtungen in drei grofSen sach-
lichen Komplexen an, indem er sich zu-
nichst der Politik im engeren Sinne zu-
wendet (17-80), dann Theologie und
Staatstheorie betrachtet (81-152) und
schlieBlich die Betroffenen behandelt
(153-212). Die territoriale Vielgestaltig-
keit der Vorginge ist dabei immer wieder
im Blick, doch konzentriert sich H. auf die
habsburgischen Lande und auf Bayern,
was um so plausibler ist, als Habsburger
und Wittelsbacher ihre Rekatholisierungs-
programmatik auch in andere Territorien
iibertragen (vgl. 491f.).

Das politische Programm der Mono-
konfessionalisierung ist gerade in den
habsburgischen Landen erst spat zum
Zuge gekommen und lost sich erst unter
Ferdinand II. endgiiltig von dem Zwang
zum Kompromi mit den protestantisch
gesinnten Standen. Wahrend die Prote-
stanten in Bohmen und Nieder- und
Oberdsterreich  noch 1609  vom
innerhabsburgischen ,Bruderzwist” profi-
tieren, verbinden sich nach der Schlacht
am Weillen Berge (1620) absolutistische
Tendenzen immer erfolgreicher mit der
programmatischen und mit allen obrig-
keitlichen Mitteln durchgefiihrten Mono-
konfessionalisierung. Fiir die habsburgi-
schen Gebiete bleibt die Bindung der
Staatsloyalitdt an die romisch-katholische
Konfession politisch leitend bis 1774
(Ende der ,Transmigrationen” [= Zwangs-
umsiedlungen] nach Siebenbiirgen) bzw.
1781 (Toleranzpatent Josephs IL). DaB die
protestantischen Obrigkeiten in ihrer Aus-
tibung des ius reformandi anders verfah-
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ren, insbesondere keinen Zwang zur
Emigration ausiiben, zeigt ein kurzer Sei-
tenblick auf Brandenburg-Preuffen und
Hamburg. An die Stelle konfessionellen
Glaubenszwanges tritt dabei — jedenfalls
in Brandenburg-PreuRen — ,bis weit ins
19.Jh. hinein die Forderung nach unbe-
dingter Anerkennung des Staatskirchen-
tums, der sich alle Konfessionen zu fiigen
hatten” (30).

.Theologie” ist bei H. begrenzt auf die
religiose Deutung der konfessionellen Si-
tuation durch kirchliche Vertreter des Re-
katholisierungsprogramms, insbesondere
aus den Reformorden der Kapuziner und
der Jesuiten, und auf ihre sich aus dieser
Deutung ergebende Umsetzung des Pro-
gramms. Im Gegensatz zu den ,loblichen
Gebriduchen” der Papstkirche, die als iden-
titdtsstiftende Riten neu propagiert und
im Rahmen des Barockkatholizismus
zum religiosen Gesamtkunstwerk gestal-
tet werden, erscheint das reformatorische
Christentum als ein ,Abfall”, der sich dem
Jleischlichen Evangelium*“ verdankt, das
zur Verweigerung einer strengeren, kirch-
lich normierten Moral unter dem Vor-
wand der Berufung auf die Schrift und
das eigene Gewissen ermuntert. Insbeson-
dere die Jesuiten lassen sich intensiv auf
den politischen Vorgang der Rekatholisie-
rung ein und stiitzen ihn durch ihre Kon-
zentration auf die Bildung einer katholi-
schen Elite, durch die Propaganda gegen
konfessionelle Konzessionen, durch emo-
tionalisiecrende Katechese, durch die
Gestaltung ,sakraler Landschaften” und
zugleich erlebnisbetonter wie sozial dis-
ziplinierender Riten (Prozessionen). Dem-
gegeniiber reagieren evangelische Theo-
logen zwiespdltig auf die Herausforderun-
gen des Rekatholisierungsprogrammes.
Zum einen wird im Anschluf8 an den spa-
ten Luther die Emigration als einzige
Mbglichkeit des Umgangs mit Glaubens-
zwang herausgestellt, zum andern wird
der Kryptoprotestantismus (Nikodemis-
mus) nicht vollig verurteilt. Leitend ist in
jedem Fall das BewuRtsein der Uberlegen-
heit der evangelischen Wahrheit gegen-
iiber der mit auferem Zwang restituierten
papstkirchlichen ,Abgotterei“. Der Exu-
lant und entschiedene Gegner des Kryp-
toprotestantismus ~ Josef  Schaitberger
(1658-1733), der sich die lutherische
Theologie als laikale Kontroverstheologie
selbstandig angeeignet hat, steht dabei
ebenso fiir die Lebendigkeit des Luther-
tums wie die zahlebige ,Kirche im Verbor-
genen”. Mit Recht vermerkt H. das Erstau-
nen der lutherischen Orthodoxie iiber die
Existenz dieser ,unsichtbaren Kirche”
(127) anlaRlich der erzwungenen Emigra-
tion von iiber 600 Kryptoprotestanten aus

dem salzburgischen Defereggental. Es ent-
sprach eigentlich nicht den Prinzipien lu-
therischer Ekklesiologie, daf} die Exulan-
ten, wie der orthodoxe Ulmer Superinten-
dent Elias Veyel (1635-1705) feststellte,
»der Augsburgischen Konfession zugeho-
rig sind [d.h. nach lutherischem Verstand-
nis einen wahren Glauben haben], ob-
wohl sie weder Lehrer noch Prediger ge-
habt und sich nur mit lutherischen Schrif-
ten behelfen muBten (ebd.). Weder die
lutherische noch die tridentinische Ortho-
doxie stellt Kategorien zur Deutung des
Konfessionalismus bereit, die ein friedli-
ches Nebeneinander bei gleichzeitiger vol-
ler Staatsloyalitdt erméglichen. Zur Uber-
windung dieses Dilemmas verhilft erst die
frithaufklarererische Staatstheorie von
Samuel von Pufendorf und Christian Tho-
masius mit ihrem den Ketzerbegriff
aufgebenden ,Toleranzkonzept” (149).
Leider unterldft es H., diesen zweifellos
richtigen Hinweis mit dem Ende der Re-
katholisierungspolitik zu verbinden und
schlieBt das Kapitel mit dem heilsamen
EinfluR der Aufklirung in Preuflen. Es
bliebe zu zeigen, wie die aufkldrerische
Staatstheorie auf den katholischen Klerus
und auf katholische Herrscher (Joseph II.)
wirkt. Die Behauptung, in Gestalt von
,Modernisierung und Rationalisierung”
fithrten innere Widerspriiche des mono-
konfessionellen Systems zu dessen Aufhe-
Ilsung (13), wird diesbeziiglich nicht be-
egt.

Die Auswirkungen des Rekatholisie-
rungsprogramms auf die Betroffenen
schildert H. anhand anschaulichen Mate-
rials in archivalischen und gedruckten
Quellen (drei Quellenstiicke sind im An-
hang abgedruckt, 221-229). Emigration,
Konversion und Kryptoprotestantismus
sind drei Weisen der Reaktion, die nicht
sauber voneinander zu trennen sind. Die
eindeutigen Falle lupenreiner Konversion
und der sofortigen Emigration sind eher
die Ausnahmen. Im Kryptoprotestantis-
mus verbinden sich scheinbare Konver-
sion mit verbleibender protestantischer
Praxis, die bei Zunahme des staatlichen
Drucks zur Emigration fiihren kann, wie
die verschiedenen Emigrationswellen aus
dem Salzburgischen und die Zwangsum-
siedlungen aus osterreichischen Landen
belegen. In der ersten Phase der Rekatho-
lisierungsmafRnahmen ist der erkennbare
Widerstand grofer, wobei Frauen hiufig
eine markante Rolle spielen (166f.), wo
sich der konfessionelle Dissens aber auch
noch mit sozialer Unruhe verbinden kann
wie im oberdsterreichischen Bauernauf-
stand von 1625/26. Eine echte Akkultura-
tion der rekatholisierten Protestanten im
Sinne der kollektivierenden Barockkultur
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erfolgt durchweg erst in der dritten Gene-
ration. H.s besondere Neigung gilt dem
Kryptoprotestantismus, der bei duferer
Anpassung an die erzwungene Konfes-
sion in Konventikeln seine wahre Uber-
zeugung lebt und sich dabei auf Bibel,
Erbauungsschriften und Gesangbiicher
reformatorischer Provenienz stiitzt, iiber
den Biicherschmuggel auch Verbindun-
gen zum Gesamtprotestantismus pflegt.
Diese verinnerlichte protestantische Reli-
giositdt behauptet sich trotz der Zwangs-
umsiedlungen iiber 150 Jahre lang. H. be-
trachtet die Kryptoprotestanten ,als die
ersten in der Neuzeit, die sich einer gei-
stigen Gleichschaltung durch den moder-
nen Staat widersetzten”, was ,freilich nur
bei einer fundamentalistischen Uberzeu-
gung von der Wahrheit ihrer Lehre mog-
lich” war (212, vgl. 14). Diese Wertung
diirfte allerdings nur dann zutreffen,
wenn man innerhalb des konfessionell
definierten Rahmens bleibt und den Dis-
sens zum konfessionellen System iiber-
haupt, wie er bei Tdufern und Spiritualis-
ten, Quietisten und radikalen Pietisten
Gestalt annimmt, unberticksichtigt 1a/3t.
Die vielen Detailbeobachtungen des
Buches konnen hier weder nacherzahlt
noch kommentiert werden; sie erhohen
insgesamt die Lesefreude erheblich. Ich
erlaube mir nur eine kleine Korrektur:
Urbanus Rhegius hat nicht ,um 1530
Hall/Tyrol reformiert* (184), sondern

scheinlich, daf® seine zuerst 1529 in Augs-
burg erschienene und dann bis ins kon-
fessionelle  Zeitalter  hinein  héufig
nachgedruckte ,Seelenarznei” auf dem
Weg iiber seine Tiroler Wirksamkeit zu
den salzburgischen Exulanten am Ende
des 17. Jh.s gelangt ist. Die Schrift war
fiir die Bediirfnisse der Kryptoprotestan-
ten besonders geeignet, weil sie mit der
geistlichen Kompetenz der ,Laien” rech-
net. — Mir sind nur wenige Druckfehler
aufgefallen, gravierend nur ,Constitudo”
statt ,Constitutio” auf S.87. Ein sehr aus-
fithrliches Quellen- und Literaturver-
zeichnis und ein Sach- und Personenre-
gister erschlieBen den Band und leiten zur
Weiterarbeit an. Karten und chronologi-
sche Tabellen, die helfen konnten, den
Uberblick iiber die Vorgdnge in verschie-
denen Territorien zu behalten, fehlen lei-
der.

Insgesamt ist H. ein klar strukturierter
und gut lesbarer Uberblick iiber die ro-
misch-katholische Monokonfessionalisie-
rung gelungen, der durch Studien zur
Theologie, zur Religiositdt und zur Institu-
tion der romisch-katholischen Konfes-
sionskirche in ihrem Gegeniiber zu den
,Akatholiken* zu ergdnzen widre. Wer
den nicht immer leicht faBbaren Wurzeln
der bis in die Gegenwart spiirbaren katho-
lischen Konfessionskultur nachspiiren
mochte, findet in H.s Darstellung einen
hilfreichen Zugang.

dort nur in den Jahren 1522/23 als Predi- Wuppertal Hellmut Zschoch
ger gewirkt. Insofern ist es ganz unwahr-
Neuzeit

Geyer, Hermann: Verborgene Weisheit. Johann
Arndis , Vier Biicher vom Wahren Christen-
tum* als Progranm einer spiritualistisch-
hermetischen Theologie. Bd. 1 1. theologia
sincerior. Johann Arndts Konzept einer
mystisch-spiritualistischen Theologie. —
II. libri dei. Die metaphorische Pro-
grammatik der ,Vier Biicher vom Wah-
ren Christentum®. — Bd. 2. HI. [umen
gratiae et naturae coniungere. Spiritua-
listisch-hermetische Theologie. Das
theosophische Programm der ,Vier Bii-
cher* (= Arbeiten zur Kirchenge-
schichte 80 / I-III), Berlin / New York
(Walter de Gruyter) 2001, XII, 452 S;
V1,.370:5.;X;546-5,; geb. ISBN-3-11~
017056-6.

Nicht weniger als drei Monographien in
einem sind hier zu besprechen; die erste
lag als Marburger theologische Disserta-
tion (betreut von Hans Schneider) vor.

Der Umstand, dass Herausgeber und Ver-
lag sich des komplexen Opus angenom-
men haben, signalisiert bereits dessen
Gewichtigkeit. Das bedeutet nicht, dass
man die Bdnde nicht hatte verschlanken
und entflechten konnen, aber der Vi
wollte wohl alles beieinander haben, was
auch seinen Sinn macht, wenngleich frag-
lich erscheint, wie die Fiille der Resultate
rezipiert werden soll. Immerhin sei den
lebenden Forschern tiber die Kirchen-
geschichte des 17. Jh.s mitgeteilt, dass sie
wie ihre Vorgdnger nahezu alle in diesem
Werk erwidhnt werden und zwar bis auf
wenige auch kritisch. Das verspricht und
verdient Aufmerken und Diskussion.
Kein Experte wird Johann Arndt mit
seinen Erbauungs-Bestsellern die enorme
Bedeutung und Wirkung absprechen,
auch wenn der sperrige Theologe und Kir-
chenmann in den Darstellungen zumeist
nicht so recht zu Buche schlug. Was er
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