,Fortpflanzung des Christentums“ oder das
Verhaltnis von Christentum und Kultur aus
der Sicht Herders

|\ (zu Herders 200. Todestag am 18.12. 1803)"

Thomas Zippert

,Fortpflanzung des Christentums” — dieser Titel ist Herders ,Ildeen zur
Philosophie der Geschichte der Menschheit” entnommen. Dort beschreibt Herder,
wie sich das Christentum von seinem Ursprung her als fremde morgen-
landische Pflanze [fortpflanzt’ in die Kulturen der griechischen und latein-
ischen Lander und spater in die ganz anders gearteten Kulturen nordlich der
Alpen.

Um Fortpflanzung des Christentums ging es Herder auch in seinen beiden
Brotberufen. Als Lehrer arbeitet er im ,Pflanzgarten” der Schule. Als Prediger
sieht er es in Auslegung von Jak 1,21 als seine Berufung an, ,dies Wort, was
selig machen kann, in Menschliche Herzen zu pflanzen“?.

Herder (geboren 1744 in Mohrungen, Ostpreuf3en) blieb beides ein Leben
lang: 1764 trat er nach zweijdhrigem Studium der Theologie und Philosophie
(bei Kant und Hamann) seine erste Lehrerstelle als Collaborator der
Domschule in Riga an und wurde nach kirchlichem Examen 1767 Pastor
adjunctus der Vorstadtkirchen dort. 1769 ging er auf groRe Reise, wurde fiir
ein Jahr Prinzenerzieher und Reisebegleiter beim Erbprinzen von Holstein-
Gottorp, bevor er 1771 als Oberprediger und Konsistorialrat nach Biickeburg
geht. 1776 holt ihn Goethe nach Weimar. Als Generalsuperintendent obliegt
ihm neben Predigttatigkeiten auch die Verantwortung fiir das Schulwesen in
Sachsen-Weimar. Von 1777-1788 ist er mit den Vorbereitungen fir die
Griindung eines Seminars zur Ausbildung von Landschullehrern beschaftigt.
Neben anderen Reformprojekten verfasst er auch Schulbiicher und reformiert
Liturgie und Gesangbuch. 1788 wird er Vizeprasident, 1801 dann auch

! Vortrag vor der Sektion Kirchengeschichte der Wissenschaftlichen Gesellschaft fiir
Theologie am 23.3. 2002 in Wittenberg; Tagungsthema war die Christianisierung der
Germanen in den ideologischen Kontexten des 19. und 20. Jh.

% Johann Gottfried Herder, Werke in 10 Banden (Bibliothek Deutscher Klassiker), hg.
von Glinter Arnold u.a., Frankfurt/Main 1985-2000 (Frankfurter Ausgabe = ,FA*), hier:
FA 6,721.733; 1,40; 9/1,48 (Abschiedspredigt in Riga).
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prisident des Oberkonsistoriums. Mehrfache Rufe an Universititen oder
eigene Bewerbungen (Gdottingen!) lehnt er nach oft langem Zogern ab.

, Fortpflanzung des Christentums” im doppelten Sinn des Wortes, aktiv zu
ihr beitragend und reflektierend ihren Weg deutend, um beides ging es Herder
lebenslang. Die ,Samenkdrner der Offenbarung“” gedeihen anders, je nach
Zeit, Ort, Umstdnden und Klima. Sie setzen nicht nur Agrikultur, sondern
Kultur im weitesten Sinne voraus. Und wenn sie aufgehen, wachsen, blithen
und vergehen, bilden und verandern sie ihre Umgebung.

Das klingt sehr ,organisch’ und klang fiir einige Zeiten aber mehr nach
(blut- und) bodenstdndiger Theologie. Das ist es aber nur auf den ersten Blick.
Dieser Aufsatz mochte belegen, dass die mehr oder weniger latenten,
nationalistisch klingenden Passagen in Herders Werk, die in der Wirkungs-
geschichte begierig aufgegriffen und bis hin zur These von der ,Germanisie-
rung des Christentums” verbogen wurden, eingebettet sind in seinen
Humanititsbegriff, der als christologisch inspirierter Begriff den Horizont
fiir andere Kulturen in ihrer jeweiligen Bildungsgeschichte 6finet, ohne den
Blick fiir die je individuelle, an eine bestimmte Kultur gebundene Bildungs-
geschichte zu verlieren.

1. Zur Wirkungsgeschichte Herders

In den 60er Jahren des 19. Jh. setzte etwa zeitgleich mit dem Entstehen der
Suphanschen Werkausgabe eine Herder-Renaissance bei Germanisten,
Historikern, Philosophen und Theologen ein?. Sie kennt liberale Tonarten
(August Werner’), aber auch nationalpatriotische (unter den Theologen z. B.
Otto Pfleiderer®). Rudolf Wielandt, Stadtvikar in Heidelberg, fiihrt seinen
Gedanken von der ,Germanisierung und Modernisierung des Christentums”
auf Herder zuriick, denn ,sein Patriotismus, seine innere Aufrichtigkeit, sein
Denkbediirfnis, seine Pietit gegen die alten Grundlagen der Kirche und seine
ganze Anschauung vom inneren Organisationsbetrieb der einzelnen Volker
und Ideenwelten laufen fiir ihn in solchen Reformforderungen zusammen.
Als Vate;r und Schutzherr dieses Gedankens gilt ihm kein geringerer als
Luther” .

3 5o immer wieder in den Provinzialblittern (in: Johann Gottiried Herder,
Sammtliche Werke, hg. von Bernhard Suphan, Berlin 1877-1913 (= ,SWS*, Neudruck
bei Olms); hier SWS 7; FA 9/1,83.87.u.0.

4 Bernhard Becker, Herder-Rezeption in Deutschland. Eine ideologiekritische
Untersuchung, St. Ingbert, 1987, 104.

® August Werner, Herder als Theologie, Berlin 1871.

S Otto Pfleiderer, Herder. Rede zur Gedenkfeier im Rathaus zu Berlin am 16.
Dezember 1903, Berlin 1904.

7 Rudolf Wielandt, Herder Theorie von der Religion und den religiésen Vorstellungen
(Diss.), Naumburg 1903, 93; ferner: ders., Herders Gedanken iiber eine Germanisierung
und Modernisierung des Christentums, in: Protestantische Monatshefte 7 (1903)
449-454.
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Auch in der Weimarer Republik, im Dritten Reich und in der DDR blieb
Herder solch vereinnahmende Rezeption durch den Zeitgeist unter durchaus
wechselnden Vorzeichen nicht erspart®.

Inzwischen ist es ein Gemeinplatz in der Herderforschung, dass sich
nationalistisches und vélkisches (und spdter sozialistisches) Denken zu
Unrecht auf Herder bezieht, auch wenn er kraftig zum Aufblithen der
Begriffe ,Nation” und ,Volk” beigetragen hat’. Gerade die mittel- und
osteuropdischen Volker berufen sich noch heute auf Herder (v.a. die
Slawenkapitel in den Ideen), wenn es um die Wurzeln der Entstehung ihres
eigenen Nationalbewusstseins geht'’. Wieso sollen sich heute nicht auch
Theoretiker der Multikulturalitat auf Herder berufen''? Beim Blick auf die
bisherige Wirkungsgeschichte Herders sollte das nicht verwundern.

Ich vermute, diese Uneindeutigkeit der Wirkung Herders, die Anfilligkeit
fiir seine missbrauchliche Rezeption liegen an der kaum zu erfassenden
Komplexitit (, Weitstrahlsinnigkeit“'*) seines Denkens, aber auch daran, dass
er die Grundlagen und Spuren seines Gesamtansatzes gerne verwischt hat.

Fokussiert auf die Frage nach der Germanisierung des Christentums bzw.
Christianisierung der Germanen fallt auf, dass es neben dem offensichtlich
nicht nationalistischen Humanitétsbegriff und seinem zeitlebens anhaltenden
Interesse an fremden Kulturen auch einen Strang in Herders Werk gibt, der -
ohne den Blick auf das Gesamtwerk Herders — den Gedanken von einer
Germanisierung des Christentums zu férdern scheint. Wie ist der Befund und
wie hangt diese drei Stringe zusammen?

% Martin Redeker, Humanitat, Volkstum, Christentum in der Erziehung, Berlin 1934;
Martin Doerne, Die Religion in Herders Geschichtsphilosophie, Leipzig 1927 — insgesamt
s. dazu Becker (Anm. 3).

? Tadeusz Namowicz, Zur religiosen Komponente in Herders Auffassung von Volk
und Nation, in: Wilhelm-Ludwig Federlin (Hg.), Sein ist im Werden. Essays zur
Wirklichkeitskultur bei Johann Gottfried Herder anlésslich seines 250. Geburtstages,
Frankfurt/Main 1995, 151-169; ferner der Sammelband von Regine Otto (Hgin),
Nationen und Kulturen. Zum 250. Geburtstag Johann Gottfried Herders, Wiirzburg
1996; ferner: Marion Heinz, Herders Volksbegriff zwischen Metaphysik und Human-
itdtsidee, in: Rudolf Burger (Hrg.), Gesellschaft, Staat, Nation, Wien 1996, 141-158;
Ulrich Gaier, Epidemischer Zeit- und Nationalwahnsinn. Herder zwischen geldutertem
Patriotismus und Kritik am Nationalismus, in: Joseph Kohnen (Hrg.), Konigsberg-
Studien. Beitrdge zu einem besonderen Kapitel der deutschen Geistesgeschichte des 18.
und angehenden 19. Jahrhunderts, Frankfurt/Main 1998, 179-189.

1% Die Beitrdge der Sektion III in: Otto, Nationen und Kulturen (Anm. 9) — ,Rezeption
der herderschen Vorstellungen von Nationen und Kulturen in verschiedenen Landern *
(319-375) — vermitteln davon ein anschauliches Bild. S.a.: Vicki Spencer, Beyond Either/
Or. The Pluralistic Alternative in Herder’s Thought, in: Hans Adler/Wull Koepke (Hg.),
Herder Jahrbuch = Herder Yearbook, Stuttgart 1998, 53-70.

! Vgl. in: Otto, Nationen und Kulturen (Anm. 8) die Sektion II ,Herders Konzept der
Identitdt von Kultur und Nation unter den Bedingungen multinationaler und
multikultureller Entwicklung, 177-301.

2 S0 Goethe in einem Brief an Schonborn vom 8.6. 1774 iiber Herders Alteste
Urkunde des Menschengeschlechts (in: Lutz Richter [Hrg.], Johann Gottfried Herder im
Spiegel seiner Zeitgenossen, Briefe und Selbstzeugnisse, Géttingen 1978, 155.)
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Nach einigen illustrierenden Zitaten wird es systematischer, wenn die fiir
das Verstandnis dieses Themas unverzichtbaren Theorieelemente Herders
vorgestellt werden. Den Schluss bilden einige Uberlegungen zu seinem
Humanitatsbegriff.

2. Interesse an nordischen Kulturen und Religionen — der Befund

In den ,Fragmenten, die neuere Literatur betreffend” von 1767ff untersucht
Herder spracharchéologisch, welchen historischen und klimatischen Bedin-
gungen (Montesquieu) die deutsche Sprache in ihren literarischen Gattungen
unterworfen ist und welche Entwicklungsschichten von Sprache, Literatur
und Mythologie in seiner Gegenwart gleichzeitig wirksam sind, bis hin zur
Ursprungsschicht biblischer Uberlieferung. Sie gehort fiir Herder mit zum
Sediment der eigenen Kultur und Sprache. Dies tut er gegen das Paradigma der
Nachahmung der griechisch-rémischen und der franzésischen ,Leitkultur’ im
Deutschland seiner Zeit. Er tut dies nicht aus nationalistischen Erwagungen. Es
geht ihm als Prediger und Lehrer um die Suche nach wirksamer Kommuni-
kation zu seinen Zeit-, vor allem aber seinen Glaubensgenossen (dazu unten
mehr). Wie Klopstock im ,Nordischen Aufseher” sucht er nach der besten Art
Jdiber Gott zu denken”, genauer: nicht zu denken, sondern eine Empfindung
.mit ihren Nuancen bestmdglich aus[zu]driicken”. In der 3. Sammlung der
Literaturfragmente stellt er zu einem moglichen ,schépferischen” und
Jruchtbaren” ,neueren Gebrauch der Mythologie” fest, dass sie nicht als
Selbstzweck, sondern als Werkzeug, als ,Quelle sehr lebhafter Bilder anzu-
sehen (freilich nicht der eigenen Zeit) ist, aber um damit ,selbst Erfinder zu
werden*” ">,

Im 1770 hat Herder erstmals den Boden des Deutschen Reiches betreten. Im
Gedicht ,Mutter Vaterland“'* beschreibt er die Situation Deutschlands. In dieser
Zeit war er nicht nur von Klopstocks ,Viterhimmelreich” und ,Hermann's
Schlacht”, sondern auch sehr von Thomas Abbt (seinem Vorganger in
Biickeburg) und dessen Schrift ,Tod fiir das Vaterland“ gepragt'’. Er setzt
aber deutliche Akzente gegen nationalistisches Denken, wenn er den
Germanenmythos historisiert, mannliche durch weibliche Bilder ersetzt,
ein ,Vaterland der menschlichen Nahe” sucht. Das malt er nicht in krieger-
ischen Fantasien aus, sondern benennt seine gegenwartige Misere und stellt
ihr seine Wunschfantasie von ,Mutter Vaterland” gegeniiber. Nationales
Denken fiihrt hier nicht zu Feindbildern. Einheitsstiftende Momente der
Vergangenheit entfalten ihre Kraft im Andenken, im Nachdichten, im

> FA 1,526.529.435.442.449 (SWS 1); vgl. Zippert, Bildung durch Offenbarung,
Marburg 1994,123-128. Neuerdings der wichtige Aufsatz von Ulrich Gaier, Formen und
Gebrauch neuer Mythologie bei Herder, in Karl Menges/Regine Otto/Wulf Koepke
(Hrg.), Herder Jahrbuch = Herder Yearbook 2000, Stuttgart 2001, 111-133.

' SWS 5,329-332; dazu: Otto Dann, Herder und die Deutsche Bewegung, in:
Gerhard Sauder (Hrg.); Johann Gottfried Herder 1744-1803, Hamburg 1987, 308-340

!5 vgl. ,Uber Thomas Abbts Schriften. Der Torso von einem Denkmal, an seinem
Grabe errichtet”, FA 2, 565-608.
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Errichten von ,Denkmiélern” fiir die eigene so andere Gegenwart, nicht in
politischer Wiederholung oder Restauration'®.

Herder steuert den ,Auszug aus einem Briefwechsel iiber Ossian und die Lieder
alter Vilker* und ,Shakespear” der Programmschrift des Sturm und Drang , Von
deutscher Art und Kunst bei'”. Ossian steht auch nicht nur fiir Herders Liebe
zur nordischen Mythologie, sondern fiir sein lebenslanges Interesse an
Volksliedern und Volksdichtungen. Die sind fiir Herder interessant als Muster
ursprungsnaher und wirkungsvoller, d. h. die Menschen eines Kulturkreises
auch tatsichlich bildender, das Herz rithrender Poesie, weil sie in (gemein-
samen) natiirlichen Notwendigkeiten und Bediirfnissen wurzeln. Sie sind fiir
ihn also sowohl historisch als auch homiletisch und padagogisch interessant.

Darin dhneln sie den ,Fragmenten zu einer Archiologie des Morgenlandes” bzw.
Vom Geist der Ebrdischen Poesie*. Mit diesen seiner Meinung nach tatsdchlich
JAltesten Urkunden des Menschengeschlechts’ hat er sich ebenfalls zeitlebens
beschiftigt'®. Diese alle mythologischen Uberlieferung der Antike pragende
Ursprungspoesie wollte er in seiner Gegenwart, d. h. Morgen fiir Morgen, als
,Gemiilde der Morgenrite, Bild des werdenden Tages” lebendig wirksam
(,bildend”) werden lassen. Bedeutung gewann sie fiir Herder aber nicht
nur durch ihr Alter, sondern durch den in ihr offenbaren Inhalt, namlich
gottlichen Unterricht zur Selbsterkenntnis als Ebenbild Gottes, bestimmt zur
Selbstbestimmung im Rahmen der Schopfung in Arbeit und Genuss: ,Komm'
hinaus Jiingling, aufs freie Feld und merke. Die urdlteste herrlichste Oﬁenbarun%
Goites erscheint dir jeden Morgen als Tatsache, grofes Werk Gottes in der Natur.” ;

Dass sich wenig spiter die im dunklen Ton gehaltene Nachdichtungen
MacPhersons ebenso als Filschungen erwiesen wie sich das Alter der Altesten
Urkunden nicht halten liel3, zeigt nur, wie sehr Herder hier abhédngig von
eigenen systematischen Vorgaben, Zielen und vom Geschmack seiner Zeit war
— was nichts iiber die Bedeutung des Sachgehalts aussagen muss.

Herder iiber seine reflektierte Liebe zu dieser Art Dichtung: ,Sie lachen tiber
meinen Enthusiasmus fiir die Wilden beinahe so, wie Voltaire iiber Rousseau,

6 ygl. Hans Peter Herrmann, ,Mutter Vaterland”. Herders Historisierung des
Germanenmythos und die Widerspriichlichkeit des Vaterlandsdiskurses im 18. Jahr-
hundert, in: Herder Jahrbuch = Herder Yearbook 1998 (Anm. 10) 97-122, hier
112f.118f. Herder hatte schon sehr frith ein ziemlich klares Bild der politischen und
soziologischen Situation seiner Gegenwart (,Haben wir noch das Publikum der Alten?* —
FA 1, s.u. 3.1.). Seine Kultur der Denkmale — ein Jan Assmann vor der Zeit?

7 SWS 5,159-207.208-257 (FA 2,443-549); Herder beschiftigt sich auch spéter mit
Ossian: ,Homer und Ossian” (SWS 18,446-462; FA 8,71-88) und Adrastea V,2 (SWS 24,
310-311. 38-42)

I8 ygl. den von Rudolf Smend besorgten Band 5 der FA (mit der ,Altesten Urkunde
des Menschengeschlechts” samt komplizierter Vorgeschichte und ,Vom Geist der
Ebriischen Poesie“. Zur Vorgeschichte gehéren auch der ,Versuch einer Geschichte
der lyrischen Dichtkunst (SWS 32,85-139, nicht in der FA!) und die Abhandlung ,Von
der Ode” (SWS 32,61-84; FA 1,57-100).

19 FA 5,239 (SWS 6,258); vgl. Heinz Gockel, Herder und die Mythologie, in: Sauder,
Herder (Anm. 14), 409-418, hier 417; sowie der Sammelband: Brigitte Poschmann
(Hg.), Biickeburger Gespriche iiber Johann Gottfried Herder 1988. Alteste Urkunde des
Menschengeschlechts, Rinteln 1989
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dass ihm das Gehen auf Vieren so wohl gefiele: Glauben sie nicht, dass ich
deswegen unsre sittlichen und gesitteten Vorziige, worin es auch sei, verachte.
Das Menschliche Geschlecht ist zu einem Fortgange von Szenen, von Bildung,
von Sitten bestimmt: Wehe dem Menschen, dem die Szene missfallt, in der er
auftreten, handeln und sich verleben soll! Wehe aber auch dem Philosophen
iiber die Menschheit und Sitten, dem Seine Szene die Einzige ist, und der die
Erste immer, auch als die Schlechteste, verkennet! Wenn alle mit zum Ganzen
des fortgehenden Schauspiels gehoren: So zeigt sich in jeder eine neue, sehr
merkwiirdige Seite der Menschheit!”

Und ebenso wie er neben Ossian auch Volkslieder aus dem deutschen®’,
englischen, nordischen und baltischen Raum anfiihrt, sagt er zu Luthers
Kirchenliedern: ,Wahrhaftig nicht Notfille einer ungeschliffenen Muse, fiir
die wir sie giitigannehmen: Sie sind allen alten Liedern solcher Art, sie sind der
urspriinglichen, unentnervten, freien und mannlichen Sprache besonders
eigen: Die Einbildungskraft fiihret natiirlich darauf, und das Volk, das mehr
Sinne und Einbildung hat, als der studierende Gelehrte, fiihlt sie, zumal von
Jugend auf gelernt, und sich gleichsam nach ihnen gebildet, so innig und
iibereinstimmend, dass ich mich z.E. wie iiber zehn Torheiten unsrer
Liederverbesserung, so auch dariiber wundern muss, wie sorgfdltig man sie
wegbannet, und dafiir die schldfrigsten Zeilen, die erkiinsteltsten Partikeln, die
mattesten Reime hineinpfropfet.“?!

Ossian war nur der Beginn. 1773 entsteht das erste Manuskript seiner
Sammlung ,Alte Volkslieder”, zu denen sein Buch tiber das Hohe Lied , Lieder der
Liebe” wiederum das Seitenstiick darstellt. Zu ihrer Zeit und an ihrem Ort
haben die biblischen Texte dieselbe Funktion. Weitere Sammlungen von
Paramythien, Parabeln, Fabeln und Ubersetzungen alter Dichtungen (z. B. die
mehrfach aufgelegte Nachdichtung des ,Cid“) folgen im Laufe des Lebens™?.

In seiner Biickeburger Geschichtsphilosophie ,Auch eine Philosophie der
Geschichte zur Bildung der Menschheit” geht Herder kurz auf die ,Gdhrungen”
und der Kulturvermischungsprozess in der Volkerwanderungszeit ein.

Die Kultur der Antike, die ,schonen romischen Geseize und Kenninisse
konnten nicht Krdfte ersetzen, die verschwunden waren, ( ...) —also Tod ! ein
abgematteter, im Blute liegender Leichnam — da ward in Norden neuer Mensch
geboren. Unter frischem Himmel, in der Wiiste und Wilde, wo es niemand

2 Wie wenig rein historisch dieses Verstdndnis ist, zeigt die Aufnahme von
Neudichtungen wie ,Sah ein Knab ein Roslein stehen” und ,Der Mond ist aufgegangen”
in die Sammlung der Volkslieder.

21 SWS 5,168.200 (FA 2,456.490). Vgl. auch ,Von Ahnlichkeit der mittlern
englischen und deutschen Dichtkunst, nebst verschiednem, das daraus folget” (FA
2,550-563): ,Und doch bleibts immer und ewig, dass wenn wir kein Volk haben, wir
kein Publikum, keine Nation, keine Sprache und Dichtkunst haben, die unser sei, die in
uns lebe und wirke.” (557) ,Alle unpolizierte Voélker singen und handeln; was sie
handeln, singen sie und singen Abhandlung. Thre Gesédnge sind das Archiv des Volks, der
Schatz ihrer Wissenschaft und Religion, ihrer Theogonie und Kosmogonien der Taten
ihrer Viter und der Begebenheiten ihrer Geschichte, Abdruck ihres Herzens, Bild ihres
hduslichen Lebens in Freude und Leid, beim Braubett und Grabe.” (560)

2 1778179 dann verdffentlicht (SWS 25; FA 3); vgl. dazu Gockel (Anm. 19).
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vermutete, reifte ein Friihling starker, nahrhafter Gewdchse, die in die
schonern, siidlichern Lander - jetzt traurigleere Acker! — verpflanzt neue
Natur annehmen, grofse Ernte fiirs Weltschicksal geben sollten!” ( ...) ,aber
wenn sie statt der Kiinste Natur : Statt der Wissenschaften, gesunden nordischen
Verstand, statt der feinen, starke und gute, obgleich wilde Sitten brachten, und das
alles nun zusammen gdrte — welch ein Eraugnis!” — ,Indes hatte die Vorsehung
fiir gut befunden, zu dieser neuen Gdrung nordsiidlicher Sifte noch ein neues
Ferment zu bereiten und zu zumischen — die christliche Religion”, als , Triebfeder
der Welt“ ( ...) ,als Ferment, als Sauerteig, zu Gutem oder zu Bésem — wozu man
noch will.“?> - Am Ende formuliert Herder: , Wem ists nicht erschienen, wie in
jedem Jahrhunderte das so genannte ,Christentum’ vollig Gestalt oder Analogie
der Verfassung hatte, mit oder in der es existierte! Wie eben derselbe gothische
Geistauch in das Innere und Aufiere der Kirche eindrang, Kleider und Cerimonien,
Lehren und Tempel formte, den Bischofstab zum Schwert schirfte, da alles
Schwert trug, und geistliche Pfriinden, Lehne und Sklaven schuf, weil’s tiberall
nur solche gab.”

Das ist fiir Herder Teil der Mischung nordischer und siidlicher Kultur, deren
helle und dunkle Aspekte er gegeneinander abwagt und so zu einer
Neubewertung des Mittelalters entscheidend beitrdgt. Es gibt das Christentum
nur in vielerlei Gestalt als Ferment der umgebenden Kultur: Diese Kultur
prdgend, aber auch von ihr gepragt. Das klingt banal, wird aber schwierig,
wenn man diese Prozesse wirklich genauer analysieren bzw. durch eigene
Bildungsaktivitdten selbst vorantreiben will.

Ersteres tut er auch in den Ideen — Letzteres, wie der Titel sagt, in den , Briefen
zur Beforderung der Humanitdt.

Zur Chronologie: Herders ,Ideen” entstanden innerhalb von sieben Jahren 1784-1791,
direkt nach den , Briefen das Theologiestudium betreffend” (1780/1) und , Vom Geist der Ebriischen
Poesie” (1782/3)**. Zeitgleich mit ihnen erschien die Schrift , Gott. Einige Gespréiche* (1787, vor
dem 4. Teil der Ideen) und der Beginn der Sammlung , Zerstreute Blétter* (1785-97). 1788 und
89 darf er - natiirlich nach Goethe ~ fiir ein knappes Jahr nach Italien und vollendet danach
1791 den letzten Teil der Ideen. Im Jahr danach beginnt er die zehn Sammlungen der , Briefe
zur Beforderung der Humanitdat” (1792-97). Die Sammlung ,Christlicher Schriften” entsteht
zwischen 1793 und 1798. 1799 und 1800 erscheinen die beiden Kritiken gegen Kant, ab 1801
die drei Biicher der Adrastea — um nur die wichtigsten Schriften zu nennen.

Das sind reichlich produktive Jahre und eine Werkgeschichte mit in-
einander verschachtelter Entstehungsgeschichte, vielen Dopplungen und
Querverbindungen, aber auch Widerspriichen wegen unterschiedlicher
,Zielgruppen”.

23 yor allem der 2. Abschnitt zur Vélkerwanderungszeit und zum Mittelalter (FA
4,42-56; SWS 5,529); Zitate S.FA 4,43-45 —ausgefiihrt in: Wie die Deutschen Bischife
Landstdande wurden (1774 entstanden; SWS 4,676-698) und spéter im 4. Buch der Ideen
weiter ausgefiihrt.

2% Diese drei Schriften sind auch als Wiederauflage der Biickeburger Hauptschriften
Provinzialbldtter, Alteste Urkunde und Auch eine Philosophie der Geschichte zur
Bildung der Menschheit zu lesen.
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Herder betrieb diese Schriftstellerei ja auch zum Unterhalt seiner zahl-
reichen Familie, nicht nur weil ihm sein Geniusimmer Neues einfliisterte®”. In
der Vielzahl der Schriften fallen die Ideen wegen ihres systematischen Aufbaus
auf.

Die Analyse der Ideen zeigt: Sie gehoren zur dritten Bildungsaufgabe
Herders, der Reflexion der Voraussetzungen seiner beruflichen Bildungs-
tatigkeit als Lehrer und Prediger. Sie verstehen sich — wie die Vorgangerschrift
JAuich eine Philosophie der Geschichte zur Bildung der Menschheit” — wohl auch als
Reflexion in bildender Absicht, abgestimmt auf die besondere Weimarer
Kommunikationssituation, vermutlich mit apologetischen Hintergedanken.

Uber seine Intention gibt er im Vorwort Rechenschaft: ..., ob denn, da alles in
der Welt seine Philosophie und Wissenschaft habe, nicht auch das, was uns am ndchsten
angeht, die Geschichte der Menschheit im Ganzen und Grofien eine Philosophie und
Wissenschaft haben sollte?” ¢

Das Werk ist zugleich Philosophie, Kulturgeschichte und eine Art
Dogmatik. Es zeigt, auf welche Weise und wie komplex und voraussetzungs-
reich Herder in systematischem Zusammenhang die Frage nach der Fort-
pflanzung des Christentums im Verlauf der Geschichte insgesamt in unter-
schiedlicher Kultur bis an die Schwelle seiner eigenen Gegenwart behandelt.
Die Briefe zur Beforderung der Humanitit versteht Herder selbst als Fortsetzung
der Ideen. Sie bilden die Briicke zu den konkreten, hier fiir die literarische
Offentlichkeit wahrgenommenen Bildungsaufgaben seiner Gegenwart, nam-
lich eben diese ,Beférderung der Humanitat’ selbst. Um im vierten und letzten
Teil der Ideen die ,Fortpflanzung” des Christentums im Rahmen einer
europdischen Kulturgeschichte beschreiben zu kénnen, braucht er also einen
langen Anweg.

In den beiden ersten systematischen Teilen der Ideen entwickelt er die
Kategorien und Entwicklungsgesetze menschlicher Geschichte.

(1) Der Erste der vier Teile ist Herders Reformulierung der Schopfungslehre:
,die Grundlage, teils im allgemeinen Uberblick unserer Wohnstatte, teils im
Durchgange der Organisationen, die unter und mit uns das Licht dieser Sonne
genieRen.“*” Der ,Gang Gottes in der Natur“ (ebd.) richtet sich in der
Grobstruktur nach dem Ablauf der Bilder des Schipfungsmorgens: zundchst
der ,Stern und Sternen” (1. Buch), dann das Reich (die ,Organisation”) der
Pflanzen (2. Buch) und Tiere (3. Buch), schlieBlich der Mensch (4. Buch) als
im ,aufrechten Gang” erster ,Freigelassener der Schopfung”, zu Vernunit,
Sprache, Freiheit, Humanitit und Religion bestimmt*®. ,Religion ist die
hochste Humanitit des Menschen”, auch wenn er zu ihr erst gebildet werden
bzw. sich selber bilden muss*’.,

Dazu Hans Dietrich Irmscher, in FA 7,809.
FA 6,14 (SWS 13).

27 FA 6,16.

FA 6,145f.111.114.

2% FA 6,160.
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Um die Hoffnung auf Unsterblichkeit wenigstens aus der ,Analogie der
Natur” zu begriinden, schiebt Herder im 5. Buch seine Theorie ,aufsteigender
Formen und Krifte* nach®’.

Thr liegt der Sache nach ein Entwurf der Reisezeit zu Grunde (1769), deran
Bedeutung schwer tiberschétzt werden kann (erst 1960 wieder erstmals von
Irmscher ediert): ,Zum Sinn des Gefiihls“. In diesem Text wird deutlich, dass
auch diese Theorie der Krifte (,Anziehung und ZuriickstoSung’, ,Selbstgefiihl
und Kraft’) auf diesen Humanitatsbegriff zielen:

,Jede Religion, Gebet, Anruf hoher Wesen ist also Tochter der Furcht, der
Schwachheit, der Unwissenheit. Gott ist so mit dem Ganzen der Welt
beschiftigt, wie wir mit dem Ganzen unseres Korpers. Aber ihn empfinden, mit
dem Schauder seiner Gegenwart: Wie das Tier und der Elephant: Thn denken
mit Vernunft und aus Griinden: Ihn lieben: Das ist Lob, das ist Dienst, das ist
Religion, keine Bitte, keine Klage. Sei du deinem Gott, wie du es sein kannst, so
lobst du ihn reell: Du tust das in der Kette mit ihm, was du zu tun hast: Du
haltst, ziehst an, stoRt zuriick: Bis was du bist. Die Unsterblichkeit der Seele
schlief3t sich hier mit ein: So lange Gott, Gott ist, so auch ich p.”

Sein Begriff der Humanitit erhalt eine eschatologische Dimension: ,was
aus unsrer Menschheit allein in jene Welt iibergehen kann; es ist eben diese
Gottiihnliche Humanitit, die verschlossene Knospe der wahren Gestalt der
Menschheit“?!,

(2) Der zweite Teil mit seinen 5 Biichern setzt die Schopfungslehre als
Anthropologie fort. Er entfaltet die Anthropologie in der Vielfalt der
Erscheinungsweisen des Menschen: in unterschiedlichen ,Erdstrichen” (6.
Buch), je nach ,Klima” und ,Genetik’ (7. Buch), sowohl in den vielfaltigen
Moglichkeiten individueller Bildung der Sinne, der Einbildungskraft, des
Verstands, der Empfindungen und Triebe und Gliickseligkeitsvorstellungen,
und das je nach Brdstrich, Klima und Anlage (8. Buch). Im 9. Buch entfaltet er
die sozialen Bedingungen menschlicher Bildung: Sprache, Wissenschaft,
Kunst, Regierung und Religion (als ,dlteste und heiligste Tradition der
Erde“)*?. Das letzte Buch geht in leicht verschleiernde Aufnahme der
Hauptgedanken der Altesten Urkunde der Frage nach dem Anfang mensch-
licher Geschichte und den ,altesten Schrifttraditionen tiber den Ursprung der
Menschengeschichte” nach. Das sind nicht die Traditionen asiatischer
Religionen, sondern die mosaische Tradition. Ursprung wird fiir Herder
immer noch auch als historischer Anfang gedacht.

So wird vom Ende der ersten beiden Teile deutlich, dass es sich beim
theologischen Sachgehalt um eine Reformulierung zumindest der Themen-
bestande der Schépfungslehre handelt. Schopfung aber ist ein offener Prozess
der Interaktion von Kriften, muss also letztlich als Geschichte entfaltet
werden®’. Das tut Herder ab dem dritten Teil.

%0 FA 4,233-242, hier 240.
FA 6,189; vgl. den Schluss des 4. mit dem 5. Buch.
S HA G AT
Natur- und Menschengeschichte sind natiirlich durch das Kontinuum interagie-
render Krifte miteinander verbunden; Herder beschrankt sich auf die Menschenge-
schichte, die natiirlichen Bedingungen werden miteinbezogen bzw. sind z.T. schon

benannt worden (6. Buch). S ey
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(3) Herder dndert nun seine Methode. Die Logik der Darstellung wird
historisch-geographisch. Es reicht Herder nie, nur kategorial, formal oder
transzendental iber Geschichte zu philosophieren. Es geht um konkrete
,Entwicklungen”, Interaktionen, Abhdngigkeiten, die die jeweilige Gegen-
wart haben so werden lassen, wie sie ist und dann prdgend weiter wirkt.
Pflanzen brauchen und haben ihren Boden. Deshalb geht es ohne einen Gang
durch die vorchristlichen Kulturen im dritten Teil nicht ab, bevor im Vierten
die Geschichte vor allem Europas und des Christentums Thema wird.

Buch 11-14 skizzieren die Entfaltung der Kulturen von Fernost nach West,
beginnend in China, iiber die alten Kulturen des Nahen Ostens, bis nach
Griechenland und Rom.

Parallel zur Theorie der Krifte im fiinften Buch und abweichend von der
historisch-geographischen Darstellungsweise, entfaltet er im 15. Buch
SJHumanitdt als Zweck der Menschennatur”. Die Geschichte ist fiir Herder
keine Fortschrittsgeschichte, sondern bleibt ,Fortgang®, bestimmt dazu,
.mancherlei Stufen der Kultur in mancherlei Verdnderungen zu
durchgehen”**.

In der konkreten Geschichte will er dennoch aufweisen, dass letztlich die
zerstorenden den erhaltenden Kraften unterliegen. Vernunft und Billigkeit
gewinnen die Oberhand ,nach Gesetzen ihrer innern Natur” und beférdern so
die Humanitit und seine Gliickseligkeit®”.

,Vernunft” heiflt: ,er vernimmt die Sprache Gottes in der Schopfung d. i. er
sucht die Regel der Ordnung, nach welcher die Dinge zusammenhangend auf
ihr Wesen gegriindet sind.” ,Billigkeit” ist ,praktische Vernunft”, ,das Mal3 der
Wirkung und Gegenwirkung zum gemeinschaftlichen Bestande gleichartiger
Wesen“*¢. Dennoch ,Missbrauch wird sich selbst strafen und die Unordnung
eben durch den unermiideten Eifer einer immer wachsenden Vernunft mit
der Zeit Ordnung werden.“>’

Unabhangig von und vor einer christologischen Konkretion und Voll-
endung wird hier Humanitdt rein formal als inhdrente Entwicklungstendenz
von Geschichte erwiesen. In der Geschichte waltet eine ,weise Giite” bzw.
Vorsehung, mit der es gut ist, im Einklang zu leben. Es wundert nicht, dass dies
Goethe gefiel*®.

(4) Der vierte und letzte Teil nun, nach der Italienreise fertig gestellt, lenkt
den Blick auf die Geschichte des Christentums. Es beginnt mit einer Skizze der
Kultur der nordlichen Volker Europas (16. Buch) vor der Christianisierung.
»Von selbst hat sich kein Volk in Europa zur Kultur erhoben; jedes vielmehr hat
seine alten rohen Sitten so lange beizubehalten gestrebet, als es irgend tun
konnte, wozu denn das diirftige, raue Klima, und die Notwendigkeit einer
wilden Kriegsverfassung viel beitrug. Kein europdisches Volk z. B. hat eigene
Buchstaben gehabt oder sich selbst erfunden; ( ...) die ganze Kultur des nord-
Ost- und westlichen Europa ist ein Gewichs aus Romisch-Griechisch-

FA 6,647,
3> RA 6,656.
¢ FA 6,6651.
FA 6,669,
> FA 6,936,
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Arabischem Samen.” ( ...) Es war ,eine fremde Religion notig, um das was die
Romer durch Eroberung nicht hatten tun konnen, durch eine geistliche
Eroberung zu vollfiihren.”>®

Danach beschreibt er Ursprung —die ,echteste Humanitédt” sei in Jesu Reden
enthalten*® — und Fortpflanzung des Christentums in der Alten Kirche (17.
Buch). Geschichte der Reiche in der Volkerwanderungszeit kommen zunéchst
politisch-gesellschaftlich-kulturell in den Blick (18. Buch). Die Eigenarten des
Feudalwesens und die damit konkurrierenden, sich aber auch anpassenden
Feudalstrukturen des Papsttums machten alles zu ,Einem Deutsch-Rémi-
schen Chaos“*!. Die ambivalenten Wirkungen der ,romischen Hierarchie”
und ihr Verhiltnis zu den politischen Méchten, zu Kultur und Verfassung der
europdischen Volker im friihen Mittelalter werden differenziert analysiert,
aber auch ihre durchaus wirksamen und angemessenen Missions- und
Kulturbildungsstrategien beschrieben (19. Buch). Erwdhnt werden auch die
islamischen Reiche und ihre konstitutiven Einfliisse auf Europa. Fir Herder
sind sie Teil der europaischen Geschichte.

Im letzten Buch, das den Zeitraum von Kreuzziigen bis zur beginnenden
Neuzeit am Vorabend der Reformation behandelt, geht es um wesentliche
Faktoren und Impulse der europdischen Kultur: Handel, Rittertum, Kreuz-
ziige, Stadte, Wissenschaften und Kiinste und fiir die weitere Entwicklung
bedeutende Erfindungen (Universititen, Magnetnadel, Glas, SchiefSpulver
und Papier). Europa ist gepragt von , Tétigkeit und Erfindung, auf Wissenschaften
und gemeinschaftliches, wetteiferndes Bestreben” gegriindet. Der ,Druck der
Romischen Hierarchie” gegen die politischen Méchte (als ,unentbehrliche
Fessel fiir die rohen Volker des Mittelalters”) war auf Zeit lobenswert, bis
sozusagen zwischen Druck und Gegendruck von Thron und Altar der dritte
Stand ,hervorgetrieben’ wurde — die Reformation wird erst in den Humanitdts-
briefen gewiirdigt*”.

Dies Alles ist nicht von einer Schwarmerei fiir nordische Kultur getrankt,
sondern sachlich und niichtern notiert. Die Frage nach der Christianisierung
der Germanen bzw. der Germanisierung des Christentums wird unter dieser
Frage der Kulturbegegnung und Kulturvermischung abgehandelt. Die
Abfassung dieses Teils war miihsam und hat aber kein richtiges Ende. Das
liefern erst die Humanititsbriefe **. Sie laufen nach vielen Gestalten der
Humanitat auf eine christologische Doxologie zu:

,Und warum verhehlen wir eine Norm der Ausbreitung des moralischen
Gesetzes der Menschheit, die uns so nahe lieget? Das Christentum gebietet die
reinste Humanitiit auf dem reinsten Wege. Menschlich und fiir jedermann fasslich;
demiitig, nicht stolz-autonomisch; selbst nicht als Gesetz sondern als

3 FA 6,707.

0 BA 6,708.

! FA 6,803.

42 pA 6,897; FA 7,90-101. Dazu ausfithrlich Martin Ohst, Herder und Luther, in:
Christoph Markschies/Michael Trowitzsch (Hrg.), Luther — zwischen den Zeiten. Eine
Jenaer Ringvorlesung, Tiibingen 1999, 119-137.

43 7ur Entstehungsgeschichte vgl. den Kommentar von Hans Dietrich Irmscher in FA
7,809-812.
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Evangelium zur Gliickseligkeit Aller gebietet und gibt es verzeihende
Duldung, eine das Bise mit Gutem iiberwindende tatige Liebe. Es gebietet
solche nicht als einen Gegenstand der Spekulation, sondern gibt sie als Licht
und Leben der Menschheit, durch Vorbild und liebende Tat, durch
fortwirkende Gemeinschaft. Es dienet allen Klassen und Stinden der Mensch-
heit, bis in jeder jedes Widrige zu seiner Zeit von selbst verdorret und abfillt. (
...) Das Labyrinth seiner Missbrauche und und Irrwege ist nicht unendlich; auf
seine reine Bahn zurtickgefiihrt kann es nicht anders als zu dem Ziel streben,
den sein Stifter schon in dem von ihm gewahlten Namen ,Menschensohn’ (d.
i. Mensch) und im Gerichtsspruch des letzten Tages ausdriickte.“**

Das letzte Lebensjahrzehnt: Nach Ideen und Humanitéitsbriefen widmet sich
Herder diesem Themenkreis nochmals von mehreren Seiten. In , Iduna oder der
Apfel der Verjiingung®, 1795 fiir die ,Horen” geschrieben, zeigt sich Herders
Interesse an nordischer Mythologie:

»~Warum wollen wir nicht den hochsten Gott als ,Allvater, Freia als die Gottin
der Liebe, Lobna als die Beschiitzerin der ehelichen Eintracht, Saga als die
Gottin der Geschichte, Wara als die Aufseherin der Geliibde, in Sonderheit der
Liebesbeteuerungen, annehmen, da ihre Namen, was sie sind, deutlich und
schon sagen? ( ...) Wird man diesen wiederkommenden Altvitern und
Grofmiittern, den Ureltern unsrer Sprache nicht gerne Stiihle setzen und
ehrenhaftesten Platz im Hause einrdumen, selbst wenn dies Haus der
wohlversehenste Pallast ware?“ — Freilich stellt er wenig spiter heraus, wie
.entfernt’ und ,fremdartig’ diese Mythologie fiir seine Gegenwart ist und wie
heterogen ihre Wurzeln sind: ,Das asotische Heldenleben, da Jemand mit dem
Schwert in der Faust sich alles erlaubt halt; das willst du preisen?”

Dennoch: ,Mich diinkt, dass die Bilder, die in dieser Mythologie iiber Holle
und Himmel gegeben werden, unserm nordischen Gefiihl angemessener sind
als die morgenldndischen Bilder.” *°

Aber es geht ihm nicht um Repristination und Wiederaufguss nordischer
Mythologie, nicht um den Vorbildcharakter dieser Dichtungen oder um
Herabsetzung der in den Schulen kanonischen griechischen Mythologie, die
Schiller in den ,Gétter Griechenlands”, gegen den sich Herder hier wendet,
durch das Christentum bedroht sah, sondern um den ,Geist” dieser
Dichtungen, darum ihren ,Reichtum’, nicht ihre offensichtliche ,Rohheit’,
zu brauchen und wirken zu lassen, und zwar als vergangenen aber noch
wirksamen Geist (,Wurzel’).

Diese Polemik gegen nationalistische Selbstiiberhebung, besonders in
Frankreich, England und China setzt sich bis in die Adrastea fort*®.

** Schluss der Humanititsbriefe (FA 7,752), vgl. dazu die weiteren ,Christologie-
Kapitel: Ideen 14,6, (FA 6,154-164); 1V,17,1 (FA 7,710-721); bes. 708 (,echteste
Humanitat ist in den wenige Reden [sc.Jesu] enthalten®);Von Religion, Lehrmeinungen
und Gebriuchen (BA 9/1, 758-774;828-831).

*> 1796 als Beitrag zu den Horen entstanden (SWS 18,483-502; FA 8,155-172); Zitat
4891.4941.502. (FA 8,160.165.172).

¢ 18021 erschienen, gegen das ,unhaltbare Principium eines erwéhlten Volks Gottes”
(FA 10,88); gegen ,Gods own country” (FA 10,163). Vgl. schon in den
Humanitdtsbriefen: ,Unter allen Stolzen halte ich den Nationalstolzen, sowie den
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_Die schadlichste Krankheit der Geschichte ist ein epidemischer Zeit- und
Nationalwahnsinn, zu dem in allen Zeitaltern die schwache Menschheit geneigt
ist. Nichts diinkt uns wichtiger als die Gegenwart; nichts seltner und groRer als
was wir erleben. Treten nun zu diesem engen Gefiihl noch aufblithender
Nationalstolz, alte Vorurteile von mancherlei Art, Verachtung andrer Volker
und Zeiten, von auflen anmaBende Unternehmungen, Erobrungen, Siege,
vor Allem endlich jene behagliche oder vornehme Selbstgefiilligkeit hinzu, die sich
selbst als den Mittelpunkt der Welt auf dem Gipfel der Vollkommenheit
waihnet und nach dieser Voraussetzung Alles beduget: So kommt in dies ganze
Chinesische Gemilde [sc. Reich der Mitte zu sein] eine Verzogenheit der
Begebenheiten und Figuren, die bei angewandtem Talent zwar unterhalten,
vielleicht auch bezaubern kann, am Ende aber doch ermiidet.”*’

Nationalistische bzw. kulturelle Selbstiiberhebung ist auch ein Teilaspekt
der Missionsgeschichte. Im 5. und 7. Stiick der Adrastea finden sich
ausfiihrliche Gedanken zu diesem Thema. Mit ihrer Abkehr vom kulturellen
Eurozentrismus gehen sie weit iiber den schon weit gespannten Rahmen der
Ideen hinaus.

Am Anfang der ,Gespriche iiber die Bekehrung der Indier durch unsre
Buropiische Christen”, einem Dialog zwischen Europder und Asiat, steht:
,Wir haben Macht, Schiffe, Geld, Kanonen, Kultur. “ Darauf der Asiat: ,Haben
jene Volker keine Kultur? Mich diinkt, die feinste, die es im Menschenge-
schlechte gibt.” — Am Ende dann: ,Christen, ihr habt viel zu vergiiten, viel zu
versohnen! Dass Thr es tut, dass Thr eure Schuld erstattet, daftir biirgt das
Schicksal.“*®

Einziger Grund zum Nationalstolz, besonders der verspateten deutschen
Nation (so es sie iiberhaupt gibt), besteht in der Nachahmung des Besten
anderer Volker. Das aber ist ,nichts Partikulares, sondern Humanitdt**’. —
Aber darin zeigt sich wiederum eine versteckte Norm, an der andere Kulturen
gemessen werden.

Humanitit bzw. Menschlichkeit sind auch sachlicher Gehalt von Herders
Religionsverstindnis aus dieser Zeit®. Mit seinem Begriff der ,Religion der
Religionen” versucht er, dem Problem der Vielfalt der Religionen zu begegnen.
Humanitit entsteht weder durch ostindische Kompanien noch durch
Missionsgesellschaften. Er dffnet die Wahrnehmung fiir die Bigenart anderer
Religionen und Kulturen und deren mogliche Beziehung.

Geburts- und Adelstolzen fiir den groBesten Narren. Was ist Nation? Ein grofer,
ungejiteter Garte voll Kraut und Unkraut. ( ... ) Lasset uns, so viel wir konnen, zur Ehre
der Nation beitragen; auch verteidigen sollen wir sie, wo man ihr Unrecht tut, ( ... ) sie
aber ex professo preisen, das halte ich fiir einen Selbstruhm ohne Wirkung.“ (FA 7,225;
bes. 244-251).

47 FA 10,204 (SWS 23,214f).

48 111, Buch, 1. (=5). Stiick (SWS 23; FA 10, 377-476; bes. 468£.4751).

4% Ulrich Gaier, Epidemischer Zeit- und Nationalwahnsinn (Anm. 9), 187 (mit Bezug
auf FA 7,571f; vgl. die ganze neunte und zehnte Sammlung der Humanitétsbriefe FA
7,581-665; 669-753).

0 ygl. Briefe zur Beférderung der Humanitdt (FA 7) und: Von Religion,
Lehrmeinungen und Gebrduchen (SWS 20; FA 9/1).
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Nach einer Skizze von Zinzendorfs Lebenswerk und der Geschichte der
christlichen Mission in China, Paraguay und im Norden folgt ein hochst
lesenswerter fiktiver Dialog iiber ,National-Religionen”, an dessen Ende
folgende Passage steht®':

LNun weifft du, Winnfried, was meine Religion aller Religionen sei. Eine
Adrastea ists, aber in einer weit hoheren Gleichung, als ihr die Griechen je
gaben. Diesen war sie zuerst eine neidige, dann eine warnende oder strafende
Gottin; ihr hochster Sinnspruch war: nicht tiber das Mal.” Die Nemesis des
Christentums setzt in der moralischen wie in der physischen Welt Gleichgewicht
und Vergeliung in Allem, dem Geringsten und Groften, als Naturgesetz zum
Grunde; die Bestimmung des Menschen aber hebt sie zu Uberwindung des Bosen
durchs Gute, zur beharrlichen Grofmut wohltatig empor. Menschlichkeit endlich
macht sie zur Zunge der Waage, und, als Kompensation der Vorsehung,
gleichsam zur entscheidenden Stimme des Weltrichters; des Richters, der
immer kommt und da ist, der Alles empfangt und Alles vergiitet.

Ist diese Religion nicht allgemein? ist sie nicht in jedes Menschen Herz
geschrieben? oft aber unter einem Schleier, oft unter viel Hiille verborgen.
Weg zu tun sind diese Hiillen, damit die ewige Regel, das allgegenwartige Auge
sichtbar, das Buch auf dem Altar ihm aufgeschlagen werde. Ist dies, so mogen
alle Nationen sich ihres Gottes, ihres Landes und ihres Lebens freun und Feste
feiern. Der Kelch des Christentums in Wohltatigkeit und stillem Erbarmen, in
briiderlicher Gemeinschaft, Verzeihung und Grofmut, in Geduld endlich und
Beharrlichkeit wird immer das Fest der Feste bleiben.“>2

— So weit so gut. Formaler und christlicher Humanitatsbegriff scheinen
harmonisch miteinander vereint. Und das Christentum ist als allgemeine
~Religion der Religionen” in beinahe unherderscher Weise als Vollendung
perfektibilisiert. So wundert es nicht, dass sich Herders Liebe zum Einzelnen
wieder meldet. Der kleine Text ,Zutritt der nordischen Mythologie zur neueren
Dichtkunst“>* ist Herders letzter Blick auf dieses Thema, im nichsten Band der
Adrastea ebenfalls 1803 erschienen. Trotz seines Begriffs der ,Religion der
Religionen” hélt er am Eigenwert nordischer Mythologie und Kultur fest.

»50 wenig die Griechen ihre Mythen fiir Islander und Deutsche erfunden
oder angewandt haben; so wenig wire die Edda fiir sie gewesen. Bei uns, die
wir in der Mitte stehn, ist die Frage: Was wir aus der und jener Sagenlehre zu
machen verstehn? wie wir sie zu gebrauchen vermdgen? Nur in der Anwen-
dung findet jede Sage ihren Wert; und da die nordische Mythologie unserer
Sprache ndher oder gar einheimisch ist, da die Helden, von denen sie redet,
Briider unserer Vorfahren, und die Taten, ja das Klima derselben selbst unserm
Genius verwandt sind, so kommt es nur darauf an, wem die nordische Iduna
ihren Apfel schenke?“ Und doch warnt er zugleich vor den Gefahren:
~GroBsprecherei“ und ,Rohheit”. Es komme auf die sprachliche und tradi-

°! Adrastea, IV.Buch,1./2. (=7./8.) Stiick (SWS 24,1-176; FA 10,575-642 — samt
eingn langeren Abschnitt iiber die Bekehrung der Juden).
- ebd. 58f (FA 10,624f.613).
Adrastea V,2 (SWS 24,311-317; FA 10,836-841). Im Nachlassband der Adrastea
wendet er dieselben Kriterien ein allerletztes Mal, wenn auch nur summarisch und
riickblickend auch auf die ,Morgenlandische Literatur” an (FA 10, 856-862).
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tionskritische Untersuchung dieses ,Naturheidentums” als Eigentum und
Ausdruck bestimmter Volker, Nationen und Zeiten an’*.

Wenn er so die je individuelle Kultur von Vélkern und Nationen samt ihren
Mythologie betont und schatzt, in welchem Verhdltnis soll und kann das
Christentum als ,Religion der Religionen” zu anderen Kulturen stehen? In
einem Gesprich nach der Passage iiber die Missionsgeschichte fragt er: ,Ist
ihnen [sc. den Lappldndern] der dogmatische Katechismus, sind ihnen, da sie
nie aus ihrem Lande gekommen sind, die Biicher der Schrift, die Geschichte
und Bilder aus Palistina verstandlich? Ist die Religion, deren sie bediirfen,
ihnen nicht ins Herz geschrieben?*>’

Dennoch lehnt Herder Mission nicht ab, im Gegenteil: Das Christentum
bleibt ihm ,Werkstatt der Menschlichkeit”, das ,groBe Band alle Vilker der
Erde einander zu ndhern und sie mit einander zu verbinden*, das Werkzeuge
der Lebenserleichterung (,Kultivierendes’ im doppelten Wortsinn, 611) und
,stille Tugend und Sanfumut” bringt bzw. eigentlich zu bringen habe. Freilich
sieht er deren Grenzen, und zwar theologischer und kultureller Art:
,Uberhaupt sdet der Ackermann seinen Samen; die Kraft der Natur erziehet
und reift jeden in seiner Art” je nach unterschiedlicher Bildung und Sprache.
Christentum und Kultur stehen also nicht in einem Konkurrenzverhaltnis,
sondern iiberlagern und durchdringen sich auf je individuelle Weise, sollten es
jedenfalls:

,Nicht zerstoren sollte es die National-Religionen, sondern sie lautern,
ihnen aufhelfen. Dass jede Nation Gott auf die ihr eigenste Weise liebe, dem
Néchsten auf die ihm geflligste Weise diene.” — ,Der Herz der Menschen will
selbstgefiihlte Religion, der Verstand der Menschen will selbstgedachte
Wahrheit“, nicht in toten oder kulturfremden oder unauthentischen Formeln
oder Formen. — ,Wer sich seiner Nation und Sprache schdmt, hat die Religion
seines Volks, also das Band zerrissen, das ihn an die Nation kniipfet.” Und er
bezieht sich auf Luther, ,der mit der echten Sprache seines Volks ihm auch
echte Religion, d.i. Uberzeugung, Glaube, Geist und Herz zuriickrief“. Eben:
,Protestantismus gegen alles Unbehorige, alles Fremde” (sc. als das nicht
Selbstgefiihlte und -gedachte)®.

Durch dieses Pendeln zwischen Liebe zur Eigenart dieser oder jener Kultur
und Metareflexionen werden immer wieder Einfallstore fiir nationalistisches
Denken, fiir Boden- oder Zivilreligion gedffnet, auch wenn Herder gerade
wegen seines Wissens um den Eigenwert und die Eigendynamik der
jeweiligen Kulturen keine ,Deutsche Kirche” inaugurieren will. Er verweist
auf die ,abgeschlossene’ und deshalb bei lebendigem Leibe ,verwesende’
anglikanische Kirche. Der weitere Kontext zeigt anderes: Er wiinscht sich
Nationalreligionen ,zum Frieden der Welt, zu Ausbildung jedes Volks auf
seinem Stamm, in seinen Zweigen. Keine fremde Sprache oder Religion wird
sodann die Sprache und das Gemiit einer andern Nation, welche es auch sei,
despotisieren. ( ...) Jede Nation bltiht wie ein Baum auf eigner Wurzel, und das

54 FA 10,838f.
> FA 10,5951.
6 FA 10,611-614.
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Christentum, d. i. echte Uberzeugung gegen Gott und Menschen, ist dann nichts als
der reine Himmelstau fiir alle Nationen, der ibrigens keines Baumes
Charakter und Fruchtart dndert, der kein menschliches Geschopf exnaturali-
siert.”

So erscheint das ,Menschengeschlecht als eine Familie der verschiedensten
Charaktere und Nationalreligionen, die es wirklich ist und nicht anders, als
sein kann, zu Einem Zweck.” Und sein Gesprachspartner setzt — Lessing
modifizierend — fort: ,Und jede Religion, ihrer Stelle angemessen, strebte auf
dieser Stelle die Bessere, d.i. die Beste ihrer Art zu werden, ohne sich mit
andern zu messen und zu vergleichen.” Letztlich habe dann nicht nur jede
Nation, sondern jedes Individuum ,seine Religion, wie sein Herz, seine
Uberzeugung und Sprache.” — ,und kein andrer iiber das Innerste im Herzen
eines Andern richten diirfte”, ja nicht einmal danach fragen. ,Dass die so
genannte Fortpflanzung des Christentums damit eine andre Art gewonne,
darf ich dir wohl nicht sagen.“>”

3. Zum Verstindnis notige Theorieelemente aus Herders Gesamtwerk

So weit einige Befunde zum Thema, historisch geordnet und leicht strukturiert
und miteinander ins Gesprdach gebracht. Die Bedeutung dieser Befunde
verschiebt sich, wenn man die Folgen der komplexen Bestimmung seiner drei
,Berufe“ und wichtige unter der Oberfliche wirksame Theorieelemente
Herders mit einbezieht.

Herder hat sich offensichtlich schon sehr frith ein klares Bild des
gesellschaftlichen Gesamtzusammenhangs und der Funktionen der einzelnen
Sphéaren erworben.

In , Haben wir noch jetzt das Publikum und Vaterland der Alten?” fragt er in der
Hanserepublik Riga beim Bezug eines neuen Gerichtshauses und entwickelt
die nicht aufeinander reduzierbaren Funktionen von Politik (,Sitz der
Gerechtigkeit”), Wissenschaft und Schule (,Pflanzgarten der Weisheit, Tugend
und Religion”, ,Riistkammer fiir den Staat”), der Okonomie (dient der
,Versorgung der Alten, ,Elenden und Verdienstvollen) und der Religion
(,Zufluchtsort der Bekiimmerten”, bildet zur ,Gottesfurcht”). Besonderes
Augenmerk wendet Herder der zu dieser Zeit gerade entstehenden literari-
schen Offentlichkeit zu®. Dieser differenzierte Blick und dieses Modell einer
Stadtrepublik sind noch in den Ideen und den Humanitdtsbriefen wirksam,
werden aber nirgends als Gesellschaftstheorie am Stiick entfaltet. Sein
Konzept bleibt offen und glastisch genug, um nicht Norm und Malstab fiir
andere Zeiten zu werden>’.

°7 FA 10,614f.

% FA 1,40-55, vgl. zum Nachweis der Zitate Zippert, Bildung (Anm. 13) 91.

*° Vielleicht noch am deutlichsten zu Beginn der Humanitétsbriefe anhand von
Benjamin Franklin (FA 7,14-30. Vgl. Horst Dreitzel, Herders politische Konzepte, in:
Sauder, Herder (Anm. 14) 267-298, bes. 273f; ferner: Otto Dann (ebd.) 317.
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In ebenfalls sehr frithen, nie verdffentlichten Texten skizziert er seine
beruflichen Aufgaben innerhalb dieses Gesamtzusammenhangs als Lehrer,
Prediger und philosophierender Schriftsteller®. Er bleibt diesen drei Aufgaben
zeitlebens treu, modifiziert sie aber, wenn sich seine Lebenssituationen
andern.

In allen drei Aufgaben geht es ihm um Bildung, Seelenbildung, freilich auf
je unterschiedliche Art. Diesen drei Aufgaben entsprechen drei unterschied-
liche Gruppen von Werken:

— Dokumente seiner Tatigkeit als Lehrer bzw. Verantwortlicher fiir das
Schulwesen, vor allem seine Schulreden und seine Bearbeitung des
Jutherischen Katechismus®'.

— Dokumente seiner Tatigkeit als Prediger: Seine bisher nur zu einem Drittel
edierten Predigten®?, die lange Reihe der Bibelexegesen fiir das lesende
Publikum und schlieBlich die fiinfteilige Sammlung christlicher Schriften
aus den 1790er Jahren, in denen er die bildende Kraft der biblischen
Tradition immer wieder neu zu erweisen versucht. Dieser kontinuierliche
Strang seiner Werke und seines Wirkens findet nicht das ihm sachlich
gebiihrende Forschungsinteresse bei Germanisten oder Theologen.

— Werke, die theoretische und praktische Voraussetzungen fiir die beiden
anderen Aufgaben schaffen bzw. reflektieren. Dazu gehoéren seine sprach-
und geschichtsphilosophischen, aber auch seine &dsthetischen und wahr-
nehmungspsychologischen Werke (Plastik, Vom Erkennen und Empfinden
der menschlichen Seele), natiirlich auch seine im engeren Sinne theologi-
schen oder philosophischen Werke (Gott. Einige Gesprache; Zum Sinn des
Gefiihls). Seine Tatigkeit als Kritiker und Rezensent versteht er immer auch
zugleich als Arbeit an der Bildung des Publikums. Oft sind auch diese
wissenschaftlichen Werke im Stil ,schéner Prose” geschrieben, weil Herder
diesen Stil fiir bildender, d.h. wirkungsvoller hélt als einen rein wissen-
schaftlichen Stil®?.

0 von der Gratie in den Schulen” (FA 1,30-39), ,Redner Gottes” (FA 9/1,9-18),
,Wie die Philosophie zum Besten des Volkes allgemeiner und niitzlicher werden kann*
(FA 1,101-134); Zippert, Bildung (Anm. 13) 90-109; Walter Dietze, ,Ein wiirdiger
Lehrer der Menschheit zu werden ...“ Uber Johann Gottiried Herders Anfange, in:
Sitzungsberichte der Sichsischen Akademie der Wissenschaften zu Leipzig. Philologisch-
historische Klasse 120,3, Berlin 1978, 3-22; Dreitzel (Anm. 59), 277-285.291.

¢! ygl. besonders den von Rainer Wisbert herausgegebenen Bd 9/2 der FA (mit dem
Reisejournal und vielen Neueditionen von Schulreden Herders).

52 wilhelm-Ludwig Federlin, Anmerkungen Herders zu einem Predigtentwurf J.
Georg Miillers zu Johannes 6,11f. Pilotstudie fiir eine neue Herderpredigtenedition, in:
Poschmann (Hgin), Blickeburger Gesprache 1988 (Anm. 19), 321-342.

%3 Dies begriindet er in seiner Abgrenzung von Hamann (Dithyrambische Rhapsodie
iber die Rhapsodie kabbalistischer Prose“) und in den Literaturfragmenten von 1767,
weil er diesen Stil, eine Mischung aus Poesie und Prosa fiir seine Zeit, d.h. fiir den
Entwicklungsstand von Sprache und Kultur, wie fiir seine Zielgruppe (das ,Volk”) und
deren Bildung fiir den angemessenen und wirkungsvollsten halt (FA 1,183£.250-259;
vgl. Zippert, Bildung [Anm. 13] 106).
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In Riga sah er sich zundchst vor die Aufgabe gestellt, wie er wirksam
kommunizieren kann, d. h. die Seelen der Menschen (seine Dom-Schiiler und
Predigthorer) auch erreicht und veridndert, also bildet®*. Von daher stammt
sein schon in Riga sich zeigendes und lebenslang weiter bestehendes Interesse
an Literatur in ihren vielfiltigen, vor allem poetischen Gattungen, an Sprache,
Sprachgeschichte und Kunst iiberhaupt samt Untersuchungen zur Asthetik,
zur Wahrnehmungs- und Rezeptionspsychologie.

Aber er bleibt dabei nicht stehen und fragt weiter nach den geschichtlichen
Bedingungen seines Arbeitens; dies tut er im Zusammenhang erstmals in der
Biickeburger Geschichtsphilosophie ,Auch eine Philosophie der Geschichte zur
Bildung der Menschheit*. Dies wiederum geht nicht ohne Riickbezug auf
philosophische und theologische Grundlagen, denen er sich ab der Reisezeit
mehrfach widmet (,Zum Sinn des Gefiihls”).

Immer wieder erlebt Herder die Konkurrenz seiner drei selbst gestellten
Aufgaben. Eine Folge zu Beginn seines Wirkens ist das anonyme Auftreten.
Spater verwischt er gerne seine kirchlich-theologischen Spuren — sie waren
damals wie heute beim Publikum (nicht erst in Weimar) nicht so rezep-
tionsforderlich, konnten aber (bis heute) den Eindruck entstehen lassen, er sei
eigentlich kein Mann der Kirche mehr oder es gehe ihm um ein Entweder-
Oder von nordischer Mythologie und Christentum. Immer wieder tiberlagern
sich beiihm konkrete Bildungsinteressen und Reflexion der Bedingungen und
Inhalte dieser Bildungsinteressen. Herders , Alteste Urkunde” z. B. ist Auslegung
der Genesis als Poesie iiber den Schipfungsmorgen in bildender Absicht und
zugleich Untersuchung ihrer Entstehungs- und Tradierungsgeschichte der
Hieroglyphe als der Ursprung aller anderen Schépfungsmythen. Die Biicke-
burger Geschichtsphilosophie Philosophie, aber ,zur Bildung der
Menschheit”®>.

Bei Herder iiberlagern sich, im Bilde des Anfangs gesprochen, die Aufgaben als
Giéirtner und die des staunenden und reflektierenden Gartenbetrachters, aber diese
Mischung passt zusammien.

Herder kennt nicht die Pflanze an sich, sondern nur einzelne Pflanzen und
Samenkorner (Individualitdtsaxiom).

Herder denkt streng individualistisch. ,Alles Allgemeine besteht nur in
Besondern.“®® Jedes Individuum ist Trager, genauer: Verwirklichung einer
eigenen Kraft, die sich als Triager dieser Kraft innewerden. In ihren Wirkungen
entfalten und offenbaren sie sich. Letztlich offenbart sich in ihnen die Urkraft,
Gott. Herder denkt diese Offenbarung nach dem Modell des Kunstwerks, das
er vom Kiinstler her als Wirkung bzw. vom Rezipienten her als Offenbarung
kiinstlerischer Kraft deutet.

54 Nachweise bei Zippert, 107-109. Vgl. hierzu besonders die Rigaer Abschiedspredigt
(FA 9/1,45-66).

5 vgl. neben Zippert, 213-298, Gerhard vom Hofe, ,Weitstrahlsinnige” Ur-Kunde.
Zur Eigenart und Begriindung des Historismus beim jungen Herder, in: Sauder, Herder
(Anm. 14) 364-382, bes. 375.

5 FA 9/1,104; SWS 7,269.
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Diese ,Theorie auf- und absteigender Krafte ist auch Herders Mittel, die
Imago-Dei-Lehre in ihrem Sachgehalt zu rekonstruieren. So wird fiir ihn
verstandlich, wie Menschen als Ebenbilder Gottes Gott offenbaren (abbilden)
und zugleich selber gottliche Kraft haben. Auf diese Weise wird sie zum
konstitutiven Bindeglied von philosophischer und theologischer Tradition®”.

Diese Individuen befinden sich in stindiger Wechselwirkung mit ihrer
Umwelt. Durch StoR und Gegenstof’, Kraft und Gegenkraft, Liebe und Hass
beeinflussen sie sich in diesem Bildungsprozess kontinuierlich gegenseitig. Sie
entstehen, wachsen, blithen auf und vergehen wieder, sind aber in diesem
Prozess zugleich abhangig von konkreten, prigenden Umweltbedingungen
der Familie, der Geschichte und Kultur bis hin zum ,Klima” bestimmter
Erdteile®®. Fiir Herder entstehen so zwischen den einzelnen Individuen und
dem Gang der Geschichte insgesamt die intermedidren Gréfen der Volker,
Nationen, Kulturen und Zeiten®’. Jede Zeit, jede Kultur, jedes Volk ist dabei
zwar gottunmittelbar, aber selber kein direktes Geschopf Gottes”".

Folge: ,Volk” kann deshalb in Herders Denken keinerlei ontologischen Rang
beanspruchen. Kein einzelnes Volk, keine Zeit kann sich deshalb Gott ndher
diinken als andere. Jede hat an ihrem Ort besondere Chancen, Aufgaben und
Begrenzungen. Problem: Unter diesen Bedingungen wird es schwer, die
besondere Funktion und Mission Jesu Christi bzw. des Volkes Israel zu denken.
Denn dann sind andere Religionen und Heilsbringer gleich giiltig.

Herder interessiert sich dafiir, was Pflanzen treiben lisst, wodurch ihre Triebe
entstehen und wachsen (Prioritit des ,Gefiihls”, der unteren ,Seelenkrdfte” und des
. Volkes”).

Schon in seiner Studienzeit lernte er durch Kant und die von ihm benutzten
Lehrbiicher Alexander Gottlieb Baumgartens’', dass die ,unteren Seelen-
krifte”: Triebe, Gefiihl und Sinnlichkeit, im Bildungsprozess Prioritdt haben, d.
h. frither einsetzen und starken wirken als die oberen Krafte von Vernunft und
Einsicht. Diese Umgewichtung in der klassischen Psychologie zeigte sich auch
bei anderen Autoren, die in Herders eigenem Bildungsgang wichtig waren,
nicht zuletzt bei Hamann. Herder entwickelt seine eigene Auffassung in den
Kritischen Wildern®, in der ,Abhandlung iiber den Ursprung der Sprache” von

7 Herder greift neben der imago-Dei-Lehre hier Elemente der leibnizschen
Monadenlehre und der Kraftlehre von Newton und Lambert auf. Entfaltet hat Herder
diese fiir ihn selber grundlegende Theorie das erste Mal wahrend der Reisezeit in ,Zum
sinn des Gefiihls“ und in der ,Plastik”, spater in den Ideen, in ,Gott* und in den
Gegenkritiken zu Kant. Zippert, Bildung (Anm. 13) 170-185.254-256.

8 Herder greift auf Montesquieus ,Klima“-Theorie zuriick und entwickelt sie weiter.
SWS 5,502-5.5651.

% Marion Heinz, Herders Volksbegriff (Anm. 9) 143.152ff: ,Nation* und ,Volk”
werden von Herder synonym gebraucht.S.a. Tadeusz Namowicz, Zur religitsen
Komponente in Herders Auffassung von Volk und Nation, in: Sein ist im Werden
(Anm. 9) 156.

70 Wir sind bei dieser Fortriickung freilich auch auf unsrer Stelle, Zweck und
Werkzeug des Schicksals.” ,Jede Nation hat ihren Mittelpunkt der Gliickseligkeit in
sich.” (SWS 5,557.509: Auch eine Philosophie der Geschichte).

7! Dazu FA 1,651-694 und der Kommentar von Ulrich Gaier.

ZKG 115. Band 2003/2



,Fortpflanzung des Christentums* o. d. Verhéltnis v. Christentum u. Kultur 219

1772 und in der Preisschrift ,Vom Erkennen und Empfinden der menschlichen
Seele”: ,Wir sind gleichsam Tierartige Geister: Unsre sinnlichen Krafte
scheinen, wenn ich so sagen darf, in Masse und Raum genommen, eine
grofere Gegend unserer Seele auszufiillen, als die wenigen obern: Sie
entwickeln sich friither: Sie wiirken starker: Sie gehoren vielleicht mehr in
unserer sichtbare Bestimmung dieses Daseins als die andern: Sie sind, da wir
hier noch keine Friichte geben kénnen, die Blume unserer Vollkommenheit.
Der ganze Grund unserer Seele sind dunkle Ideen, die lebhaftesten, die
meisten, die Masse, aus der die Seele ihre feinern bereitet, die starksten
Triebfedern unsers Lebens, der groReste Beitrag zu unserm Gliick und
Ungliick.“ Er [der Prediger] stirkt den ganzen Menschen; sowohl die
sinnlichen, nur glaubende, auf Autoritit beruhende, dunkle, aber so lebhafte und
wiirksame Krdfte, auf die Alles im Leben ankommit; als das kleine deutliche
Fassungsvermdagen, das natiirlich nur in sehr milden bedachtsamen Situationen
wiirken kann.“”?

Das gilt individuell wie kollektiv. Das ,Volk”, an das sich Herder als Lehrer
und Prediger gewandt weil3, ist so. Macht, Autoritdt und Gehorsam, ,Liebe”
und ,Not“ sind die Haupttriebkréfte der Geschichte, auch in der Geschichte der
Religion”?. Moglicherweise hat Herder in der Weimarer Zeit den oberen
Kréften etwas mehr Raum eingerdumt, aber nicht viel.

Wirksame Kommunikation darf deshalb diese unteren Krafte nicht
ibergehen, muss Kommunikationsformen suchen, die die gefiihlhaften
und sinnlichen Seiten des Menschen ansprechen. Das sind fiir Herder
poetische und mythologische Texte und Bilder. Weil es ihm letztlich um den
ganzen Menschen geht, miissen freilich auch die in ihnen liegende Be-
stimmung zur Entfaltung der oberen Kréfte im Blick bleiben. Er kann es auch
genieRen auf der Hohe des Baumes seiner philosophischen Spatzeit Aussicht
zu haben’. Es ist Bestimmung des Menschen, alle in ihm liegenden Krifte zu
entfalten, freilich nur die, die bestimmungsgemalS sozial- und schopfungs-
vertrdglich sind.

Herders Interesse am Volk ist bildungstheoretisch und —pragmatisch
bestimmt. Als Gartner geht es ihm um alle Pflanzen, vor allem aber um die
kleinen Pflinzchen. Anders ausgedriickt: Man muss dem Volk aufs Maul
schauen, um es erreichen und bewegen zu konnen. Bildung ist keine Privileg
der Hochkultur sondern ein Phdnomen, ein Faktum auch der unteren

72 SWS 4,27 (FA 2,273, 4. Kritisches Wildchen); SWS 7,244; FA 9/1,85 (Prov-
inzialbldtter); Zippert, Bildung (Anm. 13) 128-138.189-194..

7 FA 9/1, 821 — besonders ausgepragt entfaltet in den ,Provinzialbldttern” (z.B. FA
9/1,99f; SWS7,265): ,Das Volk, noch nicht zu Raisonnement gebildet [immerhin geht
auch das!], glaubt und handelt” nimm ihm den Glauben, dein ewig Raisonnement kann
nichts ersetzen und hat geschwécht, hat verdorben! Aber gib Kindern und Menschen Ein
Wort Gottes, stark geglaubt, anschauend erkannt, unmittelbar im Vorbilde aufs Herz, zur
Tat streben: Es tut!” (SWS 7,246; FA 9/1, 87).

7 S0 hiufig die Metapher im 3. Teil der Biickeburger Geschichtsphilosophie: FA
4,84,90.95 (,Eben an Baumes hochsten Zweigen blithen und sprieen die Friichte —
sieche da die schone Voraussicht des groesten der Werke Gottes! Aufklarung”).
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Kulturschichten und -sedimente. Das wissen die Macher im Zeitalter der
Massenmedien und Massenpsychologie noch viel besser als Herder.

Problem : Weil es auch die Kirche? Herder hat nicht so deutlich wie wir nach
den Erfahrungen des 20. Jahrhunderts gesehen, zu was destruktive niedere —
und héhere! — Krifte des Menschen im Stande sind, auch wenn der um die
fatale Kraft der Liige weiR, der er eine kleine, aber wichtige Abhandlung
widmete””.

Was kleinen Pflanzen friiher treiben half, wird ihnen auch heute helfen, sich zu
entwickeln und zu treiben (das Lebensalteraxiom,).

Konstitutiv fiir sein gesamtes Werk ist die Lebensalteranalogie. In ihr wird
erstens die Entwicklung des einzelnen Menschen mit der Entwicklung der
Menschheit insgesamt parallelisiert; sie ist von Gott so geordnet. Kindliche
Bildungsprozesse laufen in etwa so ab wie die der Menschheit oder einzelner
Kulturen in ihren Frithphasen. Herder konnte diese Lebensalteranalogie
schon in Johann Arndts Vier Biichern vom wahren Christentum finden, die
Hausbuch in Herders Elternhaus wie in Herders eigenem Haus in Weimar
waren’®,

Das erklart fiir Herder zweitens, warum Urkunden aus der Kindheit der
Menschheit noch heute bildende Wirkung entfalten konnen und auf welche
Weise sie es tun konnen. Denn — eine weitere implizierte Voraussetzung —im
Kontinuum der Krifte wirken gleiche oder ahnliche Krafte weit starker
aufeinander als undhnliche. ,Gott hat das Menschengeschlecht im Grofen
wiirklich so entwickelt, wie sich die Krifte eines einzelnen Kindes entwickeln.”
Denn (so die Absitze vorher): ,Gott offenbarte sich dem Menschengeschlecht
zu mancher Zeit und auf mancherlei Weise; so viel ich aber sehe, waren seine
Offenbarungen nicht immer und fast nie moralische Diskurse, Vortrige, Predigten,
die Pflicht oder Thema auf der Nadelspitze mit sich fiithrten. Samenkorner
warens, die auf mancherlei Weise verhiillt und gesdet, viel in sich hielten, was
erst ein Zeitverlauf und oft ein groRer Zeitlauf entwickeln sollte. ( ...) Bei
Kindern wichst aller Unterricht aus Erfakrung und Geschichte : Jene dffnet Aug
und Sinn, diese Ohr und Gedanken: Der Religionsunterricht tue also beides. Was
ein Kind fasst ist nur Tatsache, lernts also im Leben den guten Gott in der Natur
und in jeder Lebensbeziehung, die sich fiir sein zartes Alter ifnet, fiihlen und
schmecken, wird Gottesfurcht von Kind an sein Eden, wie Tugend die Ordnung
seiner Gesundheit und Freude*””.

Drittens sind den Lebensphasen bestimmte Literaturgattungen typischer-
weise zugeordnet: der Kindheit und Jugend die Poesie (im weitesten Sinn),
der Erwachsenenzeit die Prosa, dem Alter die Philosophie. Kinder brauchen
also Poesie, Erwachsene — und die sind Herders Lesepublikum — Prosa. Deren
bildende Wirkung steigert Herder, indem er sie um poetische Elemente zur
,schonen Prosa“ erweitert. ,Gott spricht und handelt mit Menschen als
Kindern, und Kinder sind sinnlich.” — Ebenso wie das Volk, der ,grofte und

75 Uber die dem Menschen angeborene Liige” (SWS 9,536-540; FA 4,395-404) und
der 4. Teil der Altesten Urkunde (SWS 7; FA 5).

76 yorrede zum 3. Buch; dazu Zippert, Bildung (Anm. 13) 371.

77 SWS 7,242 (FA 9/1,83f)
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sinnlichere Teil der Menschheit’. An dieser Parallelisierung wird vollends klar,
dass sein Volksbegriff von seinem Verstdndnis der Wirksamkeit der unteren
Seelenkrafte fiir jeden Bildungsprozess abhangig ist””.

Viertens dient diese Analogie der eigenen Ortsbestimmung. ,Unser
biirgerliches Volk, die Antipoden der Menschheil, hat seine Muttersprache
verlernt, da es aus dem Garten Gottes verstoRen wurde” — Anders als Hamann
ist Herder davon tberzeugt, dass sich die Geschichte nicht zum Ursprung
zuriick, sondern fortbewegt, weshalb sich Herder seiner Gegenwart — anders
als Hamann — auch verstindlich machen will’®. Herder sieht den Ent-
wicklungsstand der eigenen Kultur als den einer Spatphase mit viel ,Aus-
sicht”, Ubersicht und Reflexion, die aber die tatsachlich bildenden und
prigenden Schichten im Menschen aus dem Blick verliert und nicht mehr
erreicht — dem will er z.B. durch die Art seiner Poesie- und Bibelexegese
abhelfen®. Er traut den ursprungsndheren Mythen und Dichtungen immer
noch bildende Kraft zu, und zwar egal, woher sie stammen. Im Bild
gesprochen: Die Samenkdrner sind nicht so unterschiedlich wie die Baume
selber. Sie sehen dhnlich aus und brauchen trotz unterschiedlicher Klimate
Ahnliches. Man darf nicht vergessen, dass sich Herder ja auch fir die
Mythologien, Dichtungen und Poesien vieler anderer Kulturen interessiert
hat. Alle offenbaren Menschheit und Humanitat.

Problem:Neben aller pidagogischen und didaktischen Erfahrung, die fiir die
Richtigkeit dieser Analogie sprechen, fehlen auch hier inhaltliche Kriterien.
Offensichtlich erfordert die Eigenart seiner eigenen Gegenwart als Spatzeit
auch bei Poesie die vermittelnde Titigkeit des Hermeneuten. (Ob und wie dies
Axiom unter Bedingungen einer Mediengesellschaft mit immer mehr
vermittelten bzw. gar virtuellen Erfahrungsrdumen gilt, ist fiir mich offen.)

Menschliche” Bibellektiire (Hermeneutik).

_Menschlich muss man die Bibel lesen: Denn sie ist Buch durch Menschen
fiir Menschen geschrieben: Menschlich ist die Sprache, menschlich die
juReren Hiilfsmittel, mit denen sie geschriecben und aufbehalten ist;
menschlich endlich ist ja der Sinn, mit dem sie gefasst werden kann, jedes
Hiilfsmittel, das sie erlautert, so wie der ganze Zweck und Nutzen, zu dem sie
angewandt werden soll. Sie konnen also sicher glauben, je humaner (im
besten Sinn des Worts) Sie das Wort Gottes lesen, desto ndher kommen Sie
dem Zweck seines Urhebers, der Menschen zu seinem Bilde schuf, und in allen
Werken und Wohltaten, wo er sich uns als Gott zeigt, fiir uns menschlich
handelt.”®’

Fir Herder ist Hermeneutik die Umkehrung seiner Theorie der
Textkonstitution®.  Jeder Text, auch jeder Bibeltext, hat fiir ihn vier
Konstitutionsschichten. Ausgangspunkt ist eine geschichtliche Tatsache (a).
Mit dieser Tatsache stehen Menschen, in diesem Fall Textautoren, als ganze in

8 SWS 7,265; FA 9/1,102.
EA 1,31; Zippert, Bildung (Anm. 13) 77L.

80 zippert, 273-275.

81 Anfang der Briefe, das Studium der Theologie betreffend (FA 9/1,145; SWS 10,7).
Im 12., 26. und 29. Brief wird diese Thematik fortgesetzt.

82 zippert, Bildung (Anm. 13) 284-289.
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einem Interaktionszusammenhang (b), dessen verschiedene Stufen und
Rahmenbedingungen er wahrnehmungspsychologisch und geschichtsphilo-
sophisch analysiert. Durch unbewusste und bewusste Faktoren der Sinnes-
_Wahr-Nehmung” mehrfach vermittelt, wird daraus in einem durchaus
kreativen Prozess Sprache, d.h. Poesie bzw. ,Geschichte” (c). Diese wiederum
setzt einen miindlichen bzw. schriftlichen Traditions- und Kommunikations-
zusammenhang aus sich heraus (d).

Die Auslegung eines Textes geht den umgekehrten Weg von der Analyse
der Traditionsgeschichte tiber den Text selber als Dokument einer kreativen
Verarbeitung von Wirklichkeit samt den hin zu der Wwirklichkeit, die sich
einem Autor gezeigt hat.

Diese Theorie der Textentstehung und Rezeption lost fiir Herder das
Inspirationsproblem. Im Gefolge des Geniegedankens von Shaftesbury sind in
der Tat alle Schriftsteller ,inspiriert” durch eine ihnen sich aufdrangende
Wahrnehmung oder Idee — genauso wie Dichter auch. Und genauso wie bei
Dichtern wird auf unverwechselbar individuelle Weise daraus ein Text.
Gottlich ist nicht der Inspirationsweg als solcher (der ist ein Gemisch aus opus
dei und opus hominum). Gottlich sind auch nicht die einzelnen Fakta, auch
wenn sie fiir Herder in der Regel ,passivum Divinum* sind. Gottlich ist ein
Text, wenn es in ihm um das Ganze von Welt und Mensch geht.

Problem: Dadurch werden die Kanongrenzen der Bibel relativiert. Das sola
scriptura erlautert sich fiir Herder aus dem solus Christus, dem sola gratia und
dem sola fide. Die aber offenbaren sich auch auRerhalb der Schrift. Diese Art
der Hermeneutik erweitert die Menge offenbarungshaltiger Texte erheblich,
wirft aber die Frage nach Kriterien der Wahrheit auf. Die liegen fiir Herder im
Humanitatskonzept.

Das Ganze der Geschichte als requlative Idee.

Vorausgesetzt ist in Herders Geschichtsphilosphie immer die Idee eines
prinzipiell offenen, d.h. die Relativitdt, Vorlaufigkeit und Begrenztheit des
eigenen Standpunktes mit einbeziehender ,Fortganges” der Geschichte als
,Bildungsgeschichte der Menschheit”. Fortgang meintnie Fortschrittim Sinne
der aufklirerischen Perfektibilititsgedanken, sondern wird meist in organi-
schen Bildern beschrieben®?. ,Die Perfektibilititist also keine Tduschung; sie ist
Mittel und Endzweck zu Ausbildung alles dessen, was der Charakter unsres
Geschlechts Humanitiit verlanget und gewahret.***

Diese Ausbildung geschieht durch Interaktion in ununterbrochener Kette.
Folgen dieser Interaktion heifen Bildung. Die Unvermeidlichkeit dieser
Interaktion, der Folgetrachtigkeit von Verhalten, das letztlich bestimmungs-
gemaRe Zusammenspiel der Kréfte formuliert der spater Herder immer wieder
neu im Bild der Nemesis und der Adrastea .

Die Idee des theologisch begriindeten Geschichtsganzen hat fiir Herder die
Funktion einer — wie er es nie ausdriicken wiirde — ,regulativen Idee”. Sie ist

82 Zippert, Bildung (Anm. 13) 266-273. Polemik gegen die Vervollkommnung SWS
5,554 (FA 4,78).

SSEAT et

Bl RapT

ZKG 115. Band 2003/2



Fortpflanzung des Christentums* o. d. Verhdltnis v. Christentum u. Kultur 223

unvermeidbar, aber nicht formulierbar. Sie ist das systematische Komplement
seines konsequenten Individualismus.

Aber es gibt immerhin ein formales Kriterium gelungener Bildung und
Entwicklung durch Interaktion: Es ist Bestimmung des Menschen, die in ihm
angelegten Krafte situations- und bestimmungsgemal’ zu entfalten, so dass im
Interaktionsprozess das stindige Gegeneinander von Kraft und Gegenkralt,
von Liebe und Hass letztlich die Liebe und die Versohnung tiberwiegen, und
swar individuell und sozial-okologisch. Das war der Kerngedanke des
Humanititsverstindnisses in den Ideen. Diese Bestimmung kann nur in
Freiheit und nur jeweils individuell erreicht werden; sie kann auch verfehlt
und das Zusammenspiel gestort werden. Herder hat damit Stinde, wenn auch
auf versteckte Weise, zu einem konstitutiven Teil seines Bildungsdenken
gemacht.

Die Geschichte Gottes wird insgesamt zu einem ,Gang Gottes iiber die
Nationen®, ,Schauplatz einer leitenden Absicht auf Erden”, auch wenn diese
letztlich nicht erkennbar ist bzw. sich nur fragmentarisch offenbart®®. Sie ist
immer noch offen. Jeder Moment der Geschichte hat seinen Sinn in sich, ist
aber auch Mittel fiir andere Stufen der Entwicklung.

Problem: Dieses rein formale Verstandnis von Geschichte fithrt geradewegs
in den Historismus. Denn auch wenn er gut und bose, humanitatsforderlich
und -hemmend unterscheidet, bleibt jeder Moment in den Gang der
Geschichte einbezogen. Das entbindet aber nicht von konkreter und normativ
gesteuerter Verantwortung fiir humane Bildung in offenen Punkt der eigenen
Gegenwart. Das ffnet die Tore weit —und das ist gut so. Herder selbst orientiert
sich in dieser Vielfalt an einheitsstiftenden, ja an vereinfachenden Urspringen
und an seinem Konzept von Humanitit. Die Pflanzenmetaphorik (,Samen-
korner*) begiinstigt diesen Blick auf die Urspriinge bzw. Anféange.

Herder bleibt immer Gdirtner zur Fortpflanzung des Christentums umnter
Bedingungen seiner Gegenwart, wie sehr sich auch diese Pflanze seit den Urspriingen
durch unterschiedliche Kulturen und Klimata verdndert und mutiert, zu neuen Atrten
ausqebildet, gekreuzt oder wieder zuriickgebildet haben mag.

4. Zusammenfassung: Herders mehrschichtiger Humanitatsbegritf

Das Problem einer Germanisierung des Christentums oder der Christianisie-
rung der Germanen stellt sich im Rahmen des komplexen Konzepts der
,Fortpflanzung des Christentums* nun anders dar.

a) Von ,Germanisierung des Christentums” zu sprechen, wird der Kom-
plexitdt des kulturphilosophischen und kulturgeschichtlichen Ansatzes
Herders nicht gerecht. Genauso gut miisste man von einer Romanisierung,
Anglisierung usw. des Christentums in den jeweiligen Kulturen reden und
zugleich mitbedenken, dass Impulse des Ursprungs christlicher Religion (die
Religion Jesu) wirksam werden konnen. Wenn er nordische Mythologie

86 Hierzu vor allem ,Auch eine Philosophie der Geschichte zur Bildung der
Menschheit“ (SWS 5,513; FA 4,411.81.88).
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schitzt (oder ihr wie im Falle Ossians auf den Leim geht), liegt das auch an
seiner Theorie wirksamer Bildungsprozesse. Poesie und Mythos als Samen-
kérner des Ursprungs bilden die unteren Seelenkrafte starker als alles andere,
qua Lebensalteranalogie auch tiber die Zeiten hinweg. Sie sind freilich auf
Weiterentwicklung und -entfaltung angelegt. Schaut man diese Dichtungen
und Mythen genauer an, zeigen sie, wie Herder deutlich erkennt, in der Regel
Spuren komplexer Entstehungs- und Tradierungsprozesse. Sein Humanitats-
verstindnis erlaubt ihm auch die ,rohen” Ziige zu erkennen, auch wenn es ihn
als Girtnerinteressiert, was urspriinglich in diesem Garten im Norden Europas
wuchs und gedieh.

b) ,Fortpflanzung des Christentums*, Mission bzw. Bildung versteht er sehr
vielschichtig als Prozess der gegenseitigen Beeinflussung, Uberlagerung,
Schichtung unterschiedlicher Kulturen®’. Das schlieRt fiir ihn ein: Kultur-
segmente samt Verfassungs-, Institutions- und Sozialgeschichte in ihren
klimatischen geographischen, okonomischen und  technischen
Bedingungen und Kulturinhalte : die verschiedenen Kiinste und — alles in
allem — die Sprache selber. Auch die Religion bzw. die Religionen insgesamt
sind ein ,Ferment” in diesem ,Sauerteig”.

¢) Sein Konzept von Humanitit hat dabei eine dreifache Funktion:

Esbeschreibt einmal formal, wie Bildungsprozesse gemaf seiner Theorie der
Krafte faktisch ablaufen (individuell — interaktiv, frei und notwendig,
sukzessiv sich entfaltend, d.h. mit sich selbst und der Umwelt zusammen-
stimmend usw.) und was ihre tatsdchlichen Dynamiken und inhédrenten Ziele
sind: Freiheit, Vernunft, Billigkeit®®.

Dieses Konzept 6ffnet. Denn Humanitat gibt es nicht pur, sondern nur in
konkreten geschichtlichen Gestalten, durch Vorbild und Nachahmung
wirkend. Eine davon ist das Christentum als ,Religion der Religionen®.
Denn Vernunft wird durch Weisheit, Billigkeit durch praktisch-tdtige Liebe
iiberboten und vollendet — nach dem Vor- und Urbild Jesu Christi und seiner
Religion. Aber auch andere Religionen erhalten, soweit sie Humanitdt zeigen
(,offenbaren”), Offenbarungsqualitdt. Der Kanon ist nicht abgeschlossen. Im
Rahmen von Humanitét gibt es inhaltliche Vergleichspunkte.

Damit aber fangt der Humanitatsbegritf an, normative Kraft zu entfalten. Und
das soll er fiir Herder auch. Humanitit kann und muss ,befordert’ und gebildet
werden, nicht nur, aber auch durch Religion bzw. Religionen. Denn Bildung
bezieht sich nicht in erster Linie reflexiv auf die Vergangenheit, sondern ist in
der Gegenwart ein freier, in die Zukunft offener Prozess, der freie Menschen zur
Partizipation und bewussten Gestaltung aufruft. Weil Bildung zur Humanitat
frei ist, braucht sie Richtung und Ziel, kann sie auch fehlschlagen oder sich
schlecht und ,umstindlich’ entwickeln. Oft braucht es die Nemesis/Adrastea,
um die Dinge wieder gerade zu riicken.

Humanitdt beginnt damit, kategoriale Funktion zu bekommen. Sie ist
weniger Station auf dem Weg zu einem inklusivistischen Verstdndnis

87 Also nicht als ,Inkulturation” einer Kultur in eine andere.
88 7Zentral sind hier die Humanititskapitel und die Theorie der Krifte, z. B.: in den
Ideen (Kap LV; II1,15).
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christlicher Religion®, sondern wird zur regulativen Idee. Denn diese
selegierende und beurteilende Funktion nimmt das Humanitatskonzept m.
E. auch gegeniiber der eigenen christlichen Religion selber ein.

Diese Metaposition nimmt sein Humanitatskonzept auch dann ein, wenn
man feststellt, dass der konkrete Gehalt von Humanitét bei Herder immer
wieder christologisch inspiriert, gefiillt und gepragt ist. Viele seiner Werke
haben christologische Schlusskapitel, die nicht die Funktion von Anhidngseln,
sondern die von Doxologien haben, rhetorisch pointiert ans Ende gesetzt’!.
Herder scheint hier unentschieden. Wie wenig andere Theoretiker der Bildung
blieb er immer im geistlichen Amt tdtig und wirksam (Gesangbuchreformen,
Katechismus, Schulbiicher, Forderung der Lehrer und Pfarrerausbildung),
relativierte unter anderem Blickwinkel aber immer wieder eben diese
Position.

Zwei Problemanzeigen zum Schluss:

a) Kann seine Idee der Humanitdt, sein Christentum als ,Religion der
Religionen“ in dieser Metaposition ,Tau”, Ferment und Sauerteig im
Bildungsprozess der Welt werden? Dieser Perspektivwechsel in der Meta-
phorik erstaunt: Es geht nicht um konkrete Werke der Fortpflanzung im
doppelten Sinn, sondern um ganz verschiedene Baume, die letztlich auf eine
Humanitit zustreben, um deren Pflege mit demselben ,Himmelstau”, und das
nicht gegen ihre individuelle oder kollektive Natur und Kultur.

Es braucht wohl beides zugleich und das nicht auf verschiedene Lebensalter
oder Schichten verteilt: ,selbstgefiihlte’ Bildung, die Sinne, Herz und dann
auch irgendwann den Verstand der Menschen erreicht und mit konkreten,
lebendig-wirksamen Bildern, Erfahrungen, Bildern, Liedern und Geschichten
erfiillt bzw. ausdriickt, was bewegt, eben orientierend bildet — und die

89 ¢, suletzt Hans-Martin Barth, Dogmatik. Evangelischer Glaube im Kontext der
Weltreligionen. Ein Lehrbuch, Giitersloh 2001.

%0 ygl. besonders die Sammlung christliche Schriften aus den 1790er Jahren.

91 g4 7. B. bei den Provinzialblittern, den Humanitétsbriefen, der Ebrdischen Poesie.
Eine Untersuchung, iiber die theoretische bzw. faktische Funktion und Bedeutung seiner
Christologie aber steht noch aus, wobei neben Predigten und Gedichten Herders
Orientierung an unterschiedlichen Zielgruppen zu beriicksichtigen ist. Dem Predigtpu-
blikum kann er nicht — bzw. nicht zur selben Zeit — dasselbe anvertrauen wie seinen
Entwiirfen oder (ggf. anonym) der literarischen Offentlichkeit. In diesem Punkt die
mehrschichtigen kontinuierlichen Elemente des herderschen Denkens zu wenig
wiirdigend: Johann Anselm Steiger, Von Riga nach Weimar. Auf den Spuren von
Johann Gottfried Herders theologischer und homiletischer Entwicklung, in: KuD 47
(2001) 308-355. Zu wenig gewiirdigt ist z.B. die Auseinandersetzung mit Heilmann
(Dogmatik und Homiletik. Vgl. Zippert, Bildung [Anm. 13] 62-68.80-85) und Hamann
schon 1765 (Steiger, 319, vgl. FA 1,30ff) oder die Wurzeln des Humanitdtsgedankens in
der Biickeburger Zeit (324). Herders ,Kehren” sind m.E. zum Teil zeitlich verzogerte
Entwicklungsschritte und Ausdifferenzierungen oder wohl tiberlegte Anpassungen ans
Publikum im Rahmen eines relativ frith ,in nuce” vorliegenden Grundansatzes, der mit
Vorarbeiten vor allem in den Entwiirfen der Reisezeit vorliegt.
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reflektierende, religionstibergreifende Arbeit an dem, was uns Menschen als
Menschen verbindet und trennt. Das Christentum hat bei Herder das Potenzial
zu beidem.

Eine solche ,Metafunktion’ scheint heute in verscharft multikultureller
Situation der Begriff Humanitdt wieder zu bekommen als ein Begriff zur
Uberbriickung und Differenzierung kontingenter, sich selber moglicherweise
absolut verstehender Einzelkulturen und Religionen, die auf ihren menschli-
chen Kern zuriickgefiihrt oder darin relativiert werden — wie auch immer
dieser Begriff dann konkret-kontingent gefiillt wird®2.

b) Aber Spatepochen - so eine zweite Problemanzeige — sind gekennzeich-
net durch indirekte Bildungsprozesse, durch eine Fiille wirksamer, auch
widerspriichlicher Bildungsfaktoren. In einer Medien- und Informationsge-
sellschaft, die immer mehr virtuelle Welten ausbildet, verschérft sich dieses
Problem. Kommt hier Herders Menschenbild und Bildungsverstidndnis an
seine Grenzen, iiberlebt sich sozusagen selber? Auch sein Christentum eine
Pflanze seiner Zeit und Kultur? Oder miissten wir fragen, wo heute die
starken, das Individuum wie seine Kultur prdgenden Bildungsprozesse
stattfinden und wo hier in unserem Kulturgemisch neue Kultur entsteht
und humane Potenziale wirksam und deshalb zu férdern sind?

2 Zippert, Art. Humanitit, in: RGG 3 (42000) 1947f.
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