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Nicht nur die tbersichtliche Struktur
des Werkes, abgerundet durch ein ein-
schligiges Literaturverzeichnis und durch
ein ausfiihrliches Orts- und Personenre-
gister, sondern auch der eingédngige Stil
tragen zur guten Lesbarkeit bei. Das in
den ,Studien zur Kolner Kirchenge-
schichte” erschienene Buch ist — wie bei
dieser Reihe {iblich — sehr gut ausgestattet:
AuRere Aufmachung und Textgestaltung
sind ebenso gut gelungen wie die Wieder-
gabe der exzellenten Fotos und die genea-
logischen Tafeln. — Dieses Opus ist also
nicht nur ein wichtiger Baustein zur Ge-
schichte der Colonia Sacra.J. Oepen setzt
aufgrund seiner herausragenden Editions-
leistung und inshesondere durch den her-
vorragenden methodischen Zugriff MaR-
stibe fiir andere Editionen und Kommen-
tierungen von Memorialtiberlieferungen.

Kéiln Wolfgang Rosen

Metz, Detlef: Gabriel Biel und die Mystik
(= Contubernium 55), Stuttgart (Stei-
ner) 2001, XII, 457 S., geb., ISBN 3-
515-07824-X.

Bereits 1998 hat D. Metz in dem
Sammelband ,Gabriel Biel und die Briider
vom gemeinsamen Leben” (hg.v. U. Kopf
und S. Lorenz, hier 55-91) einen Extrakt
seiner nun vollstandig vorliegenden, von
Ulrich Kopf betreuten Tiibinger Disserta-
tion veroffentlicht. Seitdem scheint keine
Uberarbeitung des Manuskripts mehr er-
folgt zu sein; die neueste Forschungslitera-
tur — neben den Beitrigen des genannten
Sammelbandes etwa die Monographie von
G. Faix iiber das Oberdeutsche Generalka-
pitel der Briider vom gemeinsamen Leben
(1999) — wurde nicht mehr berticksichtigt.

Den Ausgangspunkt der Arbeit bildet
die Frage, wie sich der — streng ontolo-
gisch und erkenntnistheoretisch gefaRte
— Nominalismus eines Autors wie Gabriel
Biel auf seine Theologie im allgemeinen
und seine Frommigkeit im besonderen
auswirkt. Diese Fragestellung wird hier
anhand der Mystikrezeption Biels exemp-
lifiziert. In der Vergangenheit erschienen
vielen Gelehrten Nominalismus und Mys-
tik a priori als unvereinbar. Bahnbrechend
fiir die Vorstellung einer ,nominalisti-
schen Mystik“ wurde Heiko A. Obermans
Studie ,The Harvest of Medieval Theo-
logy“ (1963), in der er auch mystischen
Elementen in der Theologie Biels nach-
ging. Der Vf. baut auf den Ergebnissen
Obermans auf. Anhand eines zuvor defi-
nierten Begriffs von ,Mystik” befragt er
die beiden scholastischen Hauptwerke
Biels, den Sentenzenkommentar (Collecto-

rium circa quattuor libros Sententiarum) und
die MeRkanonauslegung (Canonis missae
expositio), systematisch auf die Verwen-
dung mystischer Begrifflichkeit und Vor-
stellungen. Dabei operiert er bewulfst mit
einem eng gefalten Verstandnis von Mys-
tik, fiir die der Rekurs auf mystische Er-
fahrung im Sinne eines ,unmittelbaren
Einswerdens mit dem Gegeniiber” unter
,Loslosung aus dem bisherigen Weltzu-
sammenhang” (20) konstitutiv sei, ver-
meidet aber durch die Einbeziehung von
Vorstufen und ,Wegen zur Mystik” (12f.)
heuristische Verengungen.

Leider geht der Vi. allzu rasch iiber die
literarkritischen Probleme der Expositio
hinweg, die er ,als ein Werk Biels betrach-
tet” (8). Die von Biel selbst eingerdumte
weitgehende Abhangigkeit seiner Mefka-
nonauslegung von der Expositio canonis
missae seines Erfurter, Kolner und Main-
zer Studienfreundes und Weggefdhrten
Eggelin Becker hédtte gerade bei einer so
diffizilen Analyse, die sich vielfach auf
einzelne Termini oder Partikeln stiitzen
mufB, eine exakte Scheidung zwischen
Ubernahmen aus der Vorlage und eige-
nem Gut Biels erfordert. Es mag richtig
sein, dal die gegeniiber dem Sentenzen-
kommentar insgesamt deutlich haufigere
Verwendung mystischer Begriffe und Vor-
stellungen in der Expositio auf ,das ver-
schiedene literarische Genus und damit
die jeweilige Intention” (429) zuriickzu-
fithren ist. Gleichwohl hédtte wenigstens
bei singuldren oder den sonstigen Aufe-
rungen Biels widersprechenden Passagen
die in zwei Manuskripten (StUB Frankfurt
a.M.: Ms. Barth. 93; Stadtarchiv Koln: GB
fol. 99) iiberlieferte Auslegung Beckers
vergleichend herangezogen werden miis-
sen; dies gilt besonders fiir die Abschnitte
zur Passionsmystik und fiir Exp. 86 P-S
(zur Erfahrbarkeit der Friichte der Eucha-
ristie, vgl. 336-348). Freilich racht sich
hier auch das Versiumnis von Oberman
und Courtenay, die bei ihrer Edition der
Expositio die Kollationierung dieser Manu-
skripte unterlassen (und sogar auf eine
substantielle Erorterung der literarkriti-
schen Probleme verzichtet) haben.

DaR sich die Berticksichtigung der rei-
chen Predigtiiberlieferung Biels im Rah-
men einer Dissertation aus arbeitsokono-
mischen Griinden verbot (8f.), ist nach-
vollziehbar, Im Sinne der Fragestellung
der Untersuchung bleibt die Auswertung
dieses Materials, zu der Wilfrid Werbeck
bereits erste Beitrdge vorgelegt hat, jedoch
ein dringendes Desiderat — nicht zuletzt,
um der vom Vi, selbst monierten einseiti-
gen Wahrnehmung Biels als scholasti-
schem Theologen (2f.) zu begegnen. Viel-
leicht lieRBen sich hier auch Aufschliisse
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iiber eigene mystische Erfahrungen Biels
gewinnen, wie sie eine Bemerkung seines
Schiilers und Nachifolgers auf dem Tiibin-
ger Lehrstuhl Wendelin Steinbach anzu-
deuten scheint (3521.).

Ausweislich seiner Hauptwerke ist Biel
kein Mystiker und hat, anders als etwa
Gerson, auch keine Theologie der Mystik
entwickelt. Die hier vorgelegte Analyse
mufte so zu einer subtilen philologisch-
theologischen Spurensuche und -siche-
rung werden. (Da zahlreiche Stellen
mehrfach unter verschiedenen Gesichts-
punkten behandelt werden, wére neben
dem Personen- und Sachregister ein zu-
sitzlicher Index der Biel-Zitate hilfreich
gewesen.) Dabei hat der V. seine Aufgabe
{iberzeugend geldst. Dank seiner breiten
begriffs- und ideengeschichtlichen Hinter-
grundkenntnisse und der umfangreichen
Beriicksichtigung von Vergleichsstellen
anderer Autoren gelangt er durchweg zu
treffenden und besonnenen Urteilen. Ob-
wohl er sich in Anlage und Durchfithrung
seiner Untersuchung an einem apriori-
schen Mystik-Begriff orientiert, wird er
der Intention Biels gerecht. Besonderes
Augenmerk richtet der Vf. darauf, ob
Biel mit bestimmten Begriffen der mysti-
schen Tradition wirkliche religiose Erfah-
rungen verbindet. Tatsdchlich kommt er
zu dem Ergebnis, dal Biel wesentliche
mystische Theologumena wie unio und
Einwohnung zunéchst nicht auf exklusive
religivse Erfahrungen einzelner anwen-
det, sondern zur Beschreibung des jedem
Christen durch Gottesliebe und das facere
quiod in se est erreichbaren Gnadenstandes,
genauer: des eingegossenen Gnadenhabi-
tus, gebraucht; dabei liegt eine fiir das
Spatmittelalter typische ,Diffusion® (P.
Dinzelbacher) oder ,Divulgarisierung”
der Mystik vor. Wie nach Biel der Gna-
denstand als solcher nicht erfahrbar ist, so
sa}g;en umgekehrt besondere religiose Er-
fahrungen nichts iiber den Gnadenstand
aus; sofern sie dem Menschen von Gott
geschenkt werden, handelt es sich um
eine gratia gratis data , doch kénnen sie

auch aus der natiirlichen Veranlagung
hervorgehen oder ddmonisch gewirkt
sein. Nur wenige, besonders vollkom-
mene Menschen gelangen zu einer hohe-
ren, im strengen Sinne mystischen Stufe
der Einwohnung, die durch héchste Stei-
gerung der Gottesliebe und Heiligung er-
reicht wird und bis zur volligen Willens-
einheit mit Gott fiihren kann, wobei der
menschliche Wille Gewalt {iber den Wil-
len Gottes erlangt — ein kiithner Gedanke,
der sich dhnlich nur bei Meister Eckhart,
Ockham und ansatzweise bei Pierre
d’Ailly findet. Wahrend Biel eine Wesens-
mystik ablehnt, kennt er also eine Wwil-
lensmystik, die — entsprechend dem ak-
tualistischen Zug seiner Theologie - prézi-
ser als ,Liebesmystik” zu charakterisieren
ist (316, 430). Dabei erweist sich Biel im
einzelnen von der Devotio moderna und
Gerson, aber auch von Alexander von Ha-
les und Bonaventura gepragt; der areopa-
gitischen Mystik steht er fern.

Der (philosophische) Nominalismus
Biels hat also eine - wenngleich
spezifische — Rezeption mystischer Vor-
stellungen ebensowenig verhindert, wie
er seine Theologie im ganzen determiniert
hat (zu Recht kritisiert der Vi. in diesem
Zusammenhang das Konstrukt einer ,no-
minalistischen Theologie”, 412-417). Tat-
sichlich umfalt Biels Nominalismus
sowohl ,katalysierende” als auch ,retar-
dierende Momente” (391-400) fiir die
Mystikrezeption. Freilich bleibt das
Thema mystischer Erfahrung in der Theo-
logie Biels peripher; in ihrem Zentrum
steht die Heilsfrage. Doch indem Biel der
theologischen Wissenschaft die Aufgabe
zuweist, durch Vermittlung der notwen-
digen Gotteserkenntnis Devotion und
Gottesliebe im einzelnen zu entziinden
(401-403), gibt sie ihm auch die Mittel
an die Hand, vielleicht einmal zur hoch-
sten Stufe der unio aufzusteigen. Insofern
kann der VI. Biels Hauptwerke in gewag-
ter Zuspitzung sogar als ,indirekt mysta-
gogisch” apostrophieren (403).

Mainz Wolf-Friedrich Schdaufele
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Raunio, Antti: Summe des christlichen Lebens.
Die ,Goldene Regel” als Gesetz in der Theo-
logie Martin  Luthers von 1510-1527
(= Veroffentlichungen des Instituts fir
Europiische Geschichte Mainz, Abtei-
lung fiir abendlindische Religionsge-
schichte 160), Mainz (Philipp von Za-
bern) 2001, X, 399 S., geb., ISBN 3-
8053-1655-0.

In der vorliegenden Untersuchung, der
iiberarbeiteten Fassung einer Arbeit, die
1994 von der Theologischen Fakultdt der
Universitit Helsinki als Dissertation ange-
nommen wurde, wird die Bedeutung der
Goldenen Regel in Luthers Theologie im
Zeitraum von 1510 bis 1527 untersucht.
Dabei geht es dem Verf. darum zu zeigen,
dass Luther die Goldene Regel als natiir-



