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,Geistige Landesverteidigung” und
reformierte Theologie in den 1930er
Jahren*

VOH Thomas K. Kuhn
s

1. Einleitung: Die Aktualitdt der Nation

Die in Deutschland gefiihrte Diskussion tiber eine sogenannte Ldeutsche
Leitkultur” und iiber den Nationalismus erweist Aktualitdt und Konjunktur
nationaler Selbstbesinnung. Der ,Zeit“-Autor Gustav Seibt bezeichnete den
Nationalismus jiingst als die ,zdheste, primitivste, unterschatzteste aller
Ideologien der Moderne”' und charakterisierte ihn im heutigen Deutschland
als ,Sache der Unterschicht”. Diese soziale Konstellation gibt es seit dem 19.
Jahrhundert®. Der Nationalismus besitzt — haufig als Ausdruck relativer
gesellschaftlicher Orientierungslosigkeit — eine identitdtsstiftende Funktion
und versucht, eine soziale Ebene herzustellen, auf der von Standes- und
Klassenunterschieden, von Religion und individuellem Vermégen abgesehen
wird. Diese identitétsstiftende Funktion geiRelte Arthur Schopenhauer Mitte
des 19. Jahrhunderts mit spitzer Feder als Mittel derer, die in der Welt sonst
nichts haben, worauf sie stolz sein konnen: ,Die wohlfeilste Art des Stolzes
hingegen ist der Nationalstolz. Denn er verréth in dem damit behafteten den
Mangel an individuellen Eigenschaften, auf die er stolz sein konnte, indem
der sonst nicht zu Dem greifen wiirde, was er mit so vielen Millionen theilt.
Wer bedeutende personliche Vorziige besitzt, wird vielmehr die Fehler seiner
eigenen Nation, da er sie bestindig vor Augen hat, am deutlichsten
erkennen. Aber jeder erbarmliche Tropf, der nichts in der Welt hat, darauf
er stolz seyn konnte, ergreift das letzte Mittel, auf die Nation, der er gerade
angehért, stolz seyn”>. Eine wertneutrale Definition in historischer Perspek-

* Der im Rahmen meines Habilitationsverfahrens am 30. Mai 2001 an der Universitat
Basel gehaltene Vortrag wurde fiir den Druck geringtiigig iiberarbeitet und erweitert.

! So Gustav Seibt, Der Phantomstolz, in: Die Zeit, Nr. 14, 29.3.2001, 37.

2 Siehe dazu Gerd Krumeich — Hartmut Lehmann (Hrg.), ,Gott mit uns”. Nation,
Religion und Gewalt im 19. und frithen 20. Jahrhundert, Gottingen 2000.

? Arthur Schopenhauer, Parerga und Paralipomena. Kleine philosophische Schriften,
Bd. 1, Ziirich 1988, 357{.
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tive von Hans Mommsen, die auf eine soziale Spezifizierung verzichtet,
beschreibt den Nationalismus hingegen als eine ,Disposition der Individuen
zu kollektiver Identitit, die unter bestimmten Bedingungen abgerufen oder
dauernd aktiviert” und ,mit wechselnden Inhalten angefiillt werden kann“*.
Der Nationalismus ist dabei immer auf ,die Nation als eine gedachte Ordnung
bezogen”. Die ,Nation” wird als die ,Fiktion klasseniibergreifender Gemein-
samkeiten konstituiert und in der Regel erst im Zusammenhang mit
Feindklischees artikuliert*>, das heit: wird der Nationalismus als Integra-
tionstheorie verstanden, so ist neben dem integrativen Moment die
,AuBenabgrenzung als konstitutives Merkmal” enthalten®. Die einheits-
stiftenden Inhalte des Nationalismus wie gemeinsame Geschichte, Sprache,
Religion’, Kultur, Mythen und Sitten konnen dabei in differierenden
Konstellationen auftreten: AuRer der Geschichte, hdufig verbunden mit
einem Ursprungsmythos, konnen ndmlich alle anderen Elemente fehlen
oder zurticktreten. Solch ein Mythos ist ein mit einem ,bestimmten Augen-
blick der Geschichte kombinierter Vorstellungskomplex“®.

Die schweizerische Geistige Landesverteidigung in den 1930er und 1940er
Jahren als das ,zentrale Phanomen der politischen Kultur der Schweiz des
20. Jahrhunderts“® zielte auf die Vermittlung nationaler Identitdt. Als ,Rede

4 Hans Mommsen, Nation und Nationalismus in sozialgeschichtlicher Perspektive, in:
Wolfgang Schieder — Volker Sellin (Hrg.), Sozialgeschichte in Deutschland, Bd. 2,
Gottingen 1986, 166f. Ahnlich definiert auch Hans-Ulrich Wehler, Nationalismus.
Geschichte, Formen, Folgen, Miinchen 2001, 13. Siehe auch Ernest Gellner,
Nationalismus und Moderne, Berlin 1990; ders., Nationalismus. Kultur und Macht,
Berlin 1999; Dieter Langewiesche, Nation, Nationalismus, Nationalstaat in Deutschland
und Buropa, Miinchen 2000; Benedict Anderson, Die Erfindung der Nation. Zur Karriere
eines folgenreichen Konzepts, Berlin 1998. Weitere Literatur zum Thema nennt Wehler,
Nationalismus, 116-120, sowie Dieter Langewiesche, Nation, Nationalismus, National-
staat. Forschungsstand und Forschungsperspektiven, in: Neue Politische Literatur 40
(1995) 190-236.

> Mommsen, Nation (wie Anm. 4) 168. Zu den Differenzen zwischen dlterer und
neuerer Nationalismusforschung siehe den instruktiven Uberblick bei Wehler, Nationa-
lismus (wie Anm. 4) 7-11.

¢ Langewiesche, Nation (wie Anm. 4) 40f.

7 Siehe dazu Gangolf Hiibinger, Sakralisierung der Nation und Formen des
Nationalismus im deutschen Protestantismus, in: Krumeich — Lehmann, Gott (wie
Anm. 2) 233-247.

8 Georg Kreis, Der Mythos von 1291. Zur Entstehung des schweizerischen
Nationalfeiertags, Basel 1991, 9: ,Das Leben des Mythos wird gesichert, indem man
glaubt und glauben macht, dass seine Sache, die mehr Ahnung als Idee ist, bereits gelebt,
sogar erfolgreich gelebt habe und deshalb auch von den Nachfahren nachgelebt werden
miisse.”

? Josef Mooser, Die ,Geistige Landesverteidigung” in den 1930er Jahren. Profile und
Kontexte eines vielschichtigen Problems der schweizerischen politischen Kultur der
Zwischenkriegszeit, in: Georg Kreis — Bertrand Miiller (Hrg.), Die Schweiz und der
Zweite Weltkrieg, Basel 1997, 685-708, hier 687; siche auch Ulrich Im Hof, Mythos
Schweiz. Identitdt-Nation-Geschichte 1291-1991, Ziirich 1991, 245-256; Urs Altermatt —
Catherine Bosshart-Pfluger — Albert Tanner (Hrg.), Die Konstruktion einer Nation.
Nation und Nationalisierung in der Schweiz, 18.-20. Jahrhundert, Ziirich 1998.

ZKG 114. Band 2003/1



,Geistige Landesverteidigung” in den 1930er Jahren 23

von der Kontinuitit in der Diskontinuitit des sozialen Wandels*'® ist der in

der Geistigen Landesverteidigung sich manifestierende Nationalismus als
eine breite, politische Stromungen iibergreifende Bewegung zu verstehen,
die in einer Phase struktureller Krisen sowohl Neuorientierungen vornahm
als auch das Bild einer kontinuierlichen gemeinsamen Geschichte entwarf. In
dieser Konstruktion von Geschichte und kultureller, nationaler schweize-
rischer Identitit spielte — wie andernorts auch — die christliche Religion eine
gewichtige Rolle. Denn zum einen diente das Christentum und seine
Geschichte in Teilen der Geistigen Landesverteidigung als ideologische Basis
sowie als semantisches Reservoire. So erklirte der Basler Kirchenhistoriker
Ernst Stachelin 1939 in seiner Rektoratsrede die Frage nach der christlichen
Grundlage der schweizerischen Eidgenossenschaft fiir dringend geboten''.
Durch diesen Riickbezug auf die christlichen Traditionen werden die fiir die
Konstitution der Nation erforderlichen religiosen Symbole, die ,eine
emotional bindende starke Vergemeinschaftung erzeugen kénnen®, evident.
Die religiose Semantik dient im modernen Nationalismus namlich dazu, - so
Friedrich Wilhelm Graf — ,die emotionale Bindung des einzelnen an die
Nation in den tiefsten Schichten seiner Seele zu verankern und die nationale
Gemeinschaft als eine umfassend, auch innerlich bindende Heilsgemein-
schaft zu stabilisieren“'?. Die Rekonstruktion dieses Verhéltnisses von
Nationalismus und Religion bedarf einer iiber die bisherige historische
Nationalismusforschung hinausgehende, erweiterte Perspektivierung durch
eine religions- und konfessionsgeschichtlich sowie theologisch und religions-
wissenschaftlich informierte Nationalismusforschung'®. Zu dieser semanti-
schen und ideologischen Ebene tritt zum anderen die personelle: Zahlreiche
reformierte und rémisch-katholische Theologen'* wirkten als Vordenker
oder als Kritiker der Geistigen Landesverteidigung.

Im Folgenden werde ich zunéchst anhand eines Beispiels aus der Welt des
Sports in die soziale und geistige Atmosphare der spaten 1930er Jahre
einfiithren. Daran anschlieBend beschreibe ich den Begriff Geistige Landes-
verteidigung, um danach exemplarisch das Verhaltnis von Geistiger Landes-
verteidigung und reformierter Theologie darzustellen.

10 g4 der Titel des Beitrags von Hansjorg Siegenthaler, Die Rede von der Kontinuitat
in der Diskontinuitit sozialen Wandels. Das Beispiel der dreissiger Jahre, in: Sebastian
Brindli — David Gugerli — Rudolf Jaun — Ulrich Pfister (Hrg.), Schweiz im Wandel.
Studien zur neueren Gesellschaftsgeschichte, Festschrift fiir Rudolf Braun, Basel 1990,
419-434.

1 Ernst Staehelin, Vom Ringen um die christliche Grundlage der schweizerischen
Eidgenossenschaft seit der Geltung der Bundesverfassung 1874. Rektoratsrede gehalten
am 17.November 1939, Basel 1939, 341

12 g0 Friedrich Wilhelm Graf, Die Nation — von Gott ,erfunden“? Zum Theologie-
bedarf der historischen Nationalismusforschung, in: Krumeich — Lehmann, Gott (wie
Anm. 2) 285-317, hier 305.

13 Diese Forschungsperspektive formuliert véllig zurecht Graf, Nation (wie Anm. 12)
2991

4 7m deutschen protestantischen ,Theologennationalismus®, der noch nicht im
Zusammenhang erforscht wurde, siche Graf, Nation (wie Anm. 12) 314-317.
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2. Historischer Kontext:
Die ,Hirtenknaben” schlagen ,Grof3deutschland”

Am 9.Juni 1938 besiegte die Schweizer Fufiball-Nationalmannschaft mit
dem kleinen weiRRen Kreuz auf der Brust in Paris bei der Weltmeisterschaft
die ,groBdeutsche Mannschaft deutlich mit 4:2 und ldste emen aus-
gelassenen und polemischen eidgendssischen Freudentaumel aus'®. Dieses
zundchst bloB als sympathische Reminiszenz der Schweizer Sportgeschichte
erscheinende Ereignis bedeutete fiir das eidgendssische SelbstbewuBtsein i m
Zeiten wirtschaftlicher und politischer Krisen einen enormen Zugewinn'®

Die Berichte der schweizerischen Tagespresse vermitteln eindriicklich dle
offentliche Meinung und die gesellschaftliche Stimmung sowie das Verhaltnis
zu Deutschland am Ende der 1930er Jahre in der Schweiz. In den Reportagen
und Kommentaren der Tagespresse wird ein unverkennbarer Triumphalis-
mus evident. Die Berichterstattungen erinnern teilweise an die Schilderung
historischer eidgendssischer Schlachten und betonen den unbedingten,
aufopferungsvollen und kollektiven Siegeswillen, mit dem dle partiell
iiberlegene Technik des Gegners iiberwunden worden sei'”. So titelte
beispielsweise die sozialistische ,Basler Arbeiter-Zeitung” tiberschwenglich
und ein traditionelles Symbol schweizerischer Selbstdarstellung bemiihend:
,Die ,Hirtenknaben’ schlagen GroRdeutschland” und schilderte die Vor-
kommnisse in Basel: ,Es war gestern abend iiberhaupt toll in den Stralen
unserer Stadt. Der ganze Hal gegen das Dritte Reich kam zum Ausdruck. Daf3
der Unbesiegbarkeitsfimmel der braunen Bataillone auch nur beim Fufiball
gestoppt wurde, hat Genugtuung ausgelost“'®. Diese leidenschaftliche
Reaktion spiegelt die Befindlichkeit der Schweizer Bevolkerung reprasentativ
wider, die sich in den dreiRiger Jahren — und zunehmend nach dem
sogenannten ,Anschlul’“ Osterreichs im Marz 1938 — durch das nationalso-
zialistische Deutschland bedroht gefiihlt hatte. Die ,Neue Ziircher Zeitung”
berichtete am 10. Juni 1938 in ihren Morgen-, Mittag- und Abendausgaben
und sogar im politischen Teil iiber die sportliche Sensanon Sie widmete sich
ausfiihrlich den Griinden fiir den iiberraschenden Sieg'?. Trotz eines 1:2
Pausenstandes und trotz der Dezimierung durch Verletzung auf nur 10
Spieler hétten sich die Eidgenossen nicht aufgegeben. Der Kommentator hob
den unvergleichlichen Widerstandswillen und den ,gesunden Kamerad-
schaftsgeist” der Schweizer Spieler hervor, welche ,die deutsche Festung” so
lange berannt hédtten, bis diese schlieBlich kapitulierte. Denn im Gegensatz zu
den schematisch agierenden Deutschen hétten die Schweizer einen intel-
ligenteren und interessanteren FuRball gespielt*°. Der sportliche Triumph, so
der Kommentar, zeige auler den moralischen weitere ,Qualitdten der
Nation”, wie beispielsweise ,technisches Konnen, Schnelligkeit, planmaRiges

5 Jaques Ducret, Das goldene Buch des Schweizer Fussballs, Lausanne 1994, 104.
Siehe dazu die Berichte in der ,Basler Arbeiter-Zeitung” vom 10. 6. 1938.
Siehe zum Beispiel die Basler Nachrichten, 10.Juni 1838, 2. Beilage zu Nr. 157.
18 Basler Nachrichten (wie Anm. 17).
'? Neue Ziircher Zeitung, Nr. 1034-1036, 10. 6. 1938.
2° Neue Ziircher Zeitung, Nr. 1036, 10.6.1938.
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Zusammenwirken, geistige Auffassung, physische und moralische Aus-
dauer”. Solche Kommentare unterstiitzten offensichtlich das schweizerische
Bemiihen, sich als eine wissenschaftlich und industriell fortschrittliche
Nation zu présentieren, die ein Jahr spéter in der Landesausstellung, der
sogenannten ,Landi”, inszeniert werden sollte’.

Diese Sportberichte sind Ausdruck der schweizerischen Mentalitdt in den
spaten 1930er Jahren. Unter Mentalitdten verstehe ich Vorstellungen oder
_Ensemble unbewusster Schemata, verinnerlichter Prinzipien, die den
Denkweisen einer bestimmten Zeit unabhéngig vom gedachten Gegenstand
ihre Einheitlichkeit verleihen, mit denen eine soziale Gemeinschaft ihre
Identitit bestimmt, und die zur Regulierung des gemeinsamen Lebens
beitragen. Eine funktionale Differenz zwischen Mentalitdt und Ideologie ist
in diesem Kontext kaum erkennbar*’. Diese Mentalititen respektive
Mentalititssegmente entwickelten sich seit dem friihen 20. Jahrhundert —
verallgemeinernd formuliert — in der Kontroverse von Modernitdt und
Traditionalismus, im Spannungsfeld eines xenophoben Kleinstaatenkomple-
xes und des Ringens um internationale Anerkennung, im Widerstreit von
nationalem SelbstbewuRtsein, das sich gerne auf die schweizerische Tiich-
tigkeit berief, und bei der Suche nach Identitit in Zeiten wirtschaftlicher und
kultureller Krisen. Die Geistige Landesverteidigung kniipfte an diese Men-
talitaten an.

3. Begriffsbeschreibung: ,Geistige Landesverteidigung”

Die vorgestellten Sportberichte verfolgten offensiv nationale Interessen.
Dabei greifen sie auf bekannte Motive eidgenossischer Selbstvergewisse-
rung zuriick und sind ein wesentlicher Ausdruck der Geistigen Landes-
verteidigung. Diese ging, friihere Ansitze aus den zwanziger Jahren
aufgreifend, in den 1930er Jahren mit der Mobilisierung der militdrischen
Krifte in der Schweiz einher und stellt eine komplexe Bewegung dar, die
nicht mit dem Widerstand gegen den deutschen Nationalsozialismus
gleichgesetzt werden darf. Diese Identifikation ist vielmehr ,Bestandteil
einer mythisierenden Erinnerung“*’, welche die schweizerische Rezeption
volkischer Argumentationsfiguren sowie die bewufte Anlehnung an die
nationalsozialistische Ideologie in Teilen der Geistigen Landesverteidigung
ausblendet.

Die Geistige Landesverteidigung als ,intensive Selbstbesinnung auf das
Schweizerische’ in Geschichte, Kultur und Politik“** konnte neben einer
religivs-sozialen Ausrichtung, welche die genossenschaftlichen Traditionen

21 genneth Angst und Alfred Cattani (Hrg.), Die Landi. Vor 50 Jahren in Ziirich, Stafa
1989.

22 Theo Mausli, Jazz und Geistige Landesverteidigung, Ziirich 1995, 14.

23 {ypsula Amrein, ,Unschweizerisches Gedankengut”. Das Fremde im Diskurs der
geistigen Landesverteidigung, in: Corina Caduff (Hrg.), Figuren des Fremden in der
Schweizer Literatur, Ziirich 1991, 130-152, hier 131.

24 Mooser, Landesverteidigung (wie Anm. 9) 686.
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der alten Eidgenossenschaft mit christlichen und humanistischen harmoni-
sierte, auch in neokonservativer oder liberaler StoBrichtung auftreten®”. Sie
fragte in einer Epoche?®, in der durch politische und soziale Umbriiche in
Europa Uberzeugungen und Meinungen erschiittert und polarisiert worden
waren, nach GewiRheiten und geistigen Fundamenten. Insofern formierte
sie sich zunichst als ein offenes Konzept, welches — ohne prazise zu
bestimmen, was das eigentlich Schweizerische sei — darauf zielte, das
Schweizerische gegen Bedrohungen von auBen zu schiitzen und zu
bewahren.

Die offizielle Programmatik der Geistigen Landesverteidigung formulierte
schlieRlich die ,Botschaft des Bundesrates an die Bundesversammlung tiber
die Organisation und die Aufgaben der schweizerischen Kulturwahrung und
Kulturwerbung® vom 9. Dezember 1938%”. Diese spiter als ,Magna Charta
der Schweizer Kultur* qualifizierte Verlautbarung war ein innen- wie
auBengolitischer Ausdruck des ,festen Willens zur nationalen Selbstbehaup-
tung“*®. Im Kampf gegen den Zeitgeist sollten die spezifischen Uber-
zeugungen sowie der Glaube ,an die erhaltende und schopferische Kraft”
der Schweiz geweckt und dadurch ihre ,geistige Widerstandskraft” befestigt
werden??. Die Schweiz wird dabei als ein innergesellschaftliche Trennungen
und Differenzen tiberwindendes organisches Staatswesen verstanden’’. Mit
dieser Idee verbindet die ,Botschaft” ,die Erkenntnis der grossen historischen
Sendung des eidgendssischen Staatsgedankens und des schweizerischen
Geistes fiir das zentrale Zusammenleben der europdischen volker“*!. Diese
ldee und Sendung der sprachlich und ethnisch pluralen Schweiz zu
begriinden, war zundchst vor allem Aufgabe der Historiker**. Sie trugen,
ebenso wie die Journalisten und zunehmend auch die Medien Radio und

25 Mooser, Landesverteidigung (wie Anm. 9) 701.

26 7um folgenden siche André Lasserre, Schweiz: Die dunklen Jahre. Offentliche
Meinung 1939-1945, Ziirich 1992, 18-23. Zu den historischen Hintergriinden siehe
Hans Ulrich Jost, Bedrohung und Enge (1914-1945), in: Geschichte der Schweiz und der
Schweizer (Studienausgabe in einem Band), Basel/Frankfurt a.M. 1986, 731-819; sowie
Ulrich Gabler, Schweiz, in: TRE 30 (1999), 682-712, hier 706 f.; Lukas Vischer — Lukas
Schenker — Rudolf Dellsperger (Hrg.), Okumenische Kirchengeschichte der Schweiz,
Freiburg (CH)/Basel 1994, 272-276.

27 potschaft des Bundesrates an die Bundesversammlung tiber die Organisation und
die Aufgaben der schweizerischen Kulturwahrung und Kulturwerbung vom 9.
Dezember 1938, in: Bundesblatt 90 (1938), Nr. 50, 14.12.1938, 985-1035.

28 Botschaft (wie Anm. 27) 985.

29 Botschaft (wie Anm. 27) 997 f. Dort heiBt es im Abschnitt ,Sinn und Sendung der
Schweiz” zur Aufgabe der Geistigen Landesverteidigung: ,Diese Aufgabe besteht darin,
in unserem eigenen Volke die geistigen Grundlagen der Schweizerischen Eidgenossen-
schaft, die geistige Eigenart unseres Landes und unseres Staates neu ins Bewusstsein zu
rufen, den Glauben an die erhaltende und schépferische Kraft unseres schweizerischen
Geistes zu festigen und neu zu entflammen und dadurch die geistige Widerstandskraft
unseres Volkes zu stdhlen.”

30 Botschaft (wie Anm. 27) 997.

31 Botschaft (wie Anm. 27) 998.

32 giehe dazu Lassarre, Schweiz (wie Anm. 26) 20-23.
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,Schweizer Film“>* zur BewuRtseinsbildung der Offentlichkeit bei. Um der
kulturellen Vielfalt in der Schweiz deutlichen Ausdruck zu verleihen, wurde
1938 das Ritoromanische als vierte Landessprache anerkannt. Doch auch
Literatur** oder der Schweizer Schlager’> wurden in den Dienst der Geistigen
Landesverteidigung gestellt. Diese der Krisenbewiltigung dienende Selbst-
besinnung auf die eigenen Werte und Giter erwies sich haufig exkludierend
und marginalisierend, wie es sich in der schweizerischen Asylpolitik oder im
Verhiltmis gegeniiber den Juden zeigte®®. Im Vollzug dieser Selbstreflexion
ging der fiir den Schweizer Nationalismus wichtige Traditionalismus oft eine
Verbindung mit dem Modernismus ein.

4. Theologische Positionen: Zwischen widerstand und Euphorie

Bei den Vorschligen, welche die Botschaft des Bundesrates machte, fehlen
bei der Nennung der kultur- und identitatsstiftenden Einrichtungen explizite
Hinweise auf Religion und Theologie. Diesem bisher in der kirchengeschicht-
lichen Forschung vernachléssigten Aspekt der Geistigen Landesverteidigung
widme ich mich nun im folgenden Teil, indem ich exemplarisch und
chronologisch auf das Verhdltnis von reformierter Theologie und Geistiger
Landesverteidigung eingehe. Ich beginne mit den frithen 1930er Jahren.
AnlaRlich des 400. Todestages von Huldrych Zwinglis veroffentlichte der
Ziircher religiose Sozialist Leonhard Ragaz (1868-1945) 1931 eine Gedenk-

33 Werner Wider, Der Schweizer Film 1929-1964. Die Schweiz als Ritual, Bd. 1:
Darstellung, Zrich 1981; zur Geistigen Landesverteidigung siehe 169-353.

34 Martin Dahinden, Das Schweizerbuch im Zeitalter von Nationalsozialismus und
Geistiger Landesverteidigung, Bern 1987. Die _Botschaft des Bundesrates” (wie Anm.
27) 1001, erklarte: ,Ein Jeremias Gotthelf ist so durch und durch schweizerisch, dass
dieser Name allein schon geniigen wiirde, um unsere Auffassung von der ausge-
sprochenen Eigenart des schweizerischen Geistes zu stiitzen.”

35 Gabriela Schob, ,S muess scho e biz mee dehinder sii”. Schweizer Schlager und
geistige Landesverteidigung. Zusammenhinge zwischen Musik und einer Mentalitat
gewordenen Ideologie, Lizentiatsarbeit Universitit Ziirich 1994. AufschluRreich ist auch
die Rezeptionsgeschichte des Jazz in der Schweiz in den Jahren 1935 bis 1945, die von
Theo Mausli als Gegenposition der im Schlager offenkundig werdenden ,Entwicklung
des bornierten Schweizertums” beschrieben wird. Siche dazu die Studie von Méusli, Jazz
(wie Anm. 22) 177. Ein illustres und typisches Beispiel fir die Polemik gegen den Jazz
bietet die ,Eidgenossische Zeitung fiir Volk und Heimat“ Nr.2, 22.6.1933, die sich
dariiber ereiferte, da® im Berner Rosengarten, einer Parkanlage, eine ,schwarze
Jazzkapelle spielte: ,Also ein echt iiberseeisches Neger-Saxophongewimmer und ein
bauchwindendes Jazzgeschraube im bernischen Rosengarten!”

36 pie Fremdenpolizei beschloB bereits 1933, Verfolgungen aus rassischen Griinden
nicht mehr anzuerkennen. Siehe dazu Amrein, Gedankengut (wie Anm. 23) 136;
Hermann Kocher, Schweizer Protestantismus und jiidische Fliichtlingsnot nach 1933.
Traditionen und Neuaufbriiche, in: Judica 42 (1986), 28-40; Aaron Kamis-Miiller,
Antisemitismus in der Schweiz 1900-1930, Ziirich 1990. Der Chef der Fremdenpolizei
Heinrich Rothmund erklirte 1938 zum strategischen Ziel, die ,Verjudung” der Schweiz
zu verhindern, siehe Jost, Bedrohung (wie Anm. 26) 744.
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rede mit dem Titel ,Zwinglis Tod“>’. Zwingli, der in zahlreichen Verlautba-
rungen, wie auch in der eben vorgestellten Bundesratlichen, als Muster-
exempel schweizerischer Identitdt und Kultur préasentiert wird, diente auch
Ragaz als Symbol fiir eine kultur- und gesellschaftspolitische Abhandlung.
Ragaz hatte schon Ende der Zwanziger Jahre auf die drohenden Gefahren des
aufkommenden Nationalsozialismus hingewiesen und prasentierte nun den
Ziircher Reformator als unbequemen Mahner und Kritiker der Eidgenossen-
schaft, als Gesandten Gottes und als einen der gréRten Trager der Sache
Gottes. Gegen das zeitgenossische, vor allem in Kreisen der Reformer und des
Protestantenvereins verbreitete liberale, urbanisierte, &dsthetisierte und
harmonisierte Zwinglibild*® halt Ragaz die Figur des Ungestiimen und des
Urwiichsigen entgegen, die er aus Elementen der Natur, vor allem der Alpen
komponiert. Ragaz’ Ausfiihrungen miinden konsequenterweise in die
Bezeichnung Zwinglis als ,stlirmischer, leidenschaftlicher Prophet”, als
Mann Gottes. Starker als etwa Luther’® sei Zwingli von der Not seines
Volkes ausgegangen und habe die 6konomischen und moralischen Mil3-
stinde angegriffen, da er erkannt hatte, dass die gottliche Berufung der
Eidgenossenschaft zu scheitern drohe. Diese Gefahr habe der Reformator
abwenden wollen und die enge Beziehung zwischen Volk und Gott betont.
So erweise sich Zwingli neben dem Propheten und Revolutionar auch als
verdienstvoller Patriot*°.

Zwingli wird bei Ragaz zu einem nationalen und moralischen Symbol
sowie zum mythischen Helden des Prophetisch-Revolutiondren. Er und
seine Reformation stehen fiir die Idee der Freiheit und Demokratie. Es
geht Ragaz also in seiner Gedenkrede um die patriotische Selbstverge-
wisserung der Schweiz dem lutherisch geprdgten Deutschland gegentiber.
In diesem Kontext wird Zwingli als der Luther tberlegene Reformator

> Leonhard Ragaz, Zwinglis Tod, in: Neue Wege 25 (1931), 429-437; wieder
abgedruckt in: Ruedi Brassel — Willy Spieler (Hrg.), Leonhard Ragaz, Eingriffe ins
Zeitgeschehen. Reich Gottes und Politik. Texte von 1900-1945, Luzern 1995, 203-210.
Siehe dazu Thomas K. Kuhn, Reformator — Prophet — Patriot. Huldrych Zwingli und die
nationale Bestimmung der Schweiz bei Leonhard Ragaz, in: Alfred Schindler — Hans
Stickelberger (Hrg.), Die Ziircher Reformation: Ausstrahlungen und Riickwirkungen,
Bern/Berlin [u.a.] 2001, 471-482.

% Siehe beispielsweise August Baur, Zwinglis Theologie. Ihr Werden und ihr System,
2 Bde., Halle 1885-1889; Walther Kohler, Die neuere Zwingli-Forschung, in: ThR Nf 4
(1932), 329-369 (348-350).

* 7u Ragaz’ ablehnender Haltung gegeniiber Martin Luther und dem Luthertum
siehe vor allem Leonhard Ragaz, Von den letzten Voraussetzungen der schweizerischen
Unabhéngigkeit, in: Wissen und Leben 9 (1916), 305-321 sowie 517-538. Die Deutung
Luthers und des Luthertums durch Ragaz bedarf noch einer vertiefenden Untersuchung;
weitere Hinweise finden sich bei Markus Mattmiiller, Nachdenken auf dem Schlachtfeld
von Kappel. Die Reformation als Zentrum der Schweizergeschichte bei Leonhard Ragaz,
in: Michael Erbe u.a. (Hrg.), Querdenken. Dissens und Toleranz im Wandel der
Geschichte. Festschrift zum 65. Geburtstag von Hans R. Guggisberg, Mannheim 1996,
567-575, hier 570.

40 Ragaz, Zwingli (wie Anm. 37) 434.
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vorgefiihrt*!. Ragaz’ Zwinglirezeption dient damit einerseits der Legitimie-
rung einer als Grundvoraussetzung der Geistigen Landesverteidigung ver-
standenen Gesellschafts- und Kulturkritik. Andererseits wird durch den
Riickbezug auf den symbolisierten und inhaltlich verdichteten Zwingli die
historische und politische Exklusivitdt der Schweiz manifestiert. Flir den
reformierten Theologen Ragaz leisteten eben nicht nur die sogenannten
vorreformatorischen ,alten Eidgenossen“*?, sondern in hervorragender
Weise der Ziircher Reformator einen wesentlichen Beitrag zur nationalen
Identititsfindung. Dabei verbindet Ragaz biblische Symbolik mit den
gangigen Topoi des eidgendssischen identitdtsreprisentierenden Repertoires,
zum Beispiel mit dem Gotthard, der — verstanden als Quelle der grofien
europaischen Strome — fiir die schweizerische Identitdt eine zentrale Rolle
spielt*>. Aber er orientiert sich weniger an den eidgendssischen nationalen
Mythen, sondern mehr theologisch an der Idee der Theokratie, das heifst an
der religios-sozialen Pramisse, in der politischen Gemeinschaft solle Gott zu
seinem Recht kommen®**. Ragaz’ Beitrag leistet einen frithen foderalistisch-
demokratischen und religios-sozialen Beitrag zur nationalen Selbstbesin-
nung*® und nimmt den althergebrachten Gedanken der providentiellen

41 1 seiner Schrift ,Die Neue Schweiz. Ein Programm fiir Schweizer und solche, die
es werden wollen”, Olten 21918, 91, verweist Ragaz ausfiihrlich darauf. Die
schweizerische Reformation bedeute die groRte Leistung der Schweiz und habe
weltgeschichtliche Bedeutung.

42’ Ragaz verweist in seinen Schriften immer wieder auf die mythischen Gestalten der
eidgendssischen Friihgeschichte, die fiir das originar Schweizerische stehen.

$ Doch bleibt Ragaz — wie schon andere vor ihm — nicht bei einer allein nach innen
gerichteten Bestimmung der Schweiz stehen. Er hat vielmehr eine grissere Eidgenos-
senschaft, den Volkerbund vor Augen.

4 Ragaz, Zwingli (wie Anm. 37) 436.

45 gchon 1917 hatte Ragaz in der ersten Auflage der ,Neuen Schweiz” die Bedeutung
der schweizerischen Geschichte betont, welche die Seele des eidgendssischen Volkes
ausmache, Die Reformation wird in diesem Zusammenhang zum Symbol der Freiheit.
Siehe auch Guy P. Marchal, Die ,Alten Eidgenossen” im Wandel der Zeiten. Das Bild der
friithen Eidgenossen im Traditionsbewusstsein und in der Identititsvorstellung der
Schweizer vom 15. bis ins 20. Jahrhundert, in: Innerschweiz und frithe Eidgenossen-
schaft, Bd. 2. Gesellschaft, Alltag, Geschichtsbild, Olten 1990, 309403, hier 380. Wie
wichtig Ragaz die nationale Erneuerung und Selbstbesinnung war, zeigt seine Reaktion
aul die vor allem aus dem politischen Freisinn entstandene Ziircher Neue Front, die zwar
urspriinglich politisch heterogen zusammengesetzt war, schlieBlich aber ins faschistische
Lager abrutschte. Ragaz erklarte, sich auf die frithe Phase der Neuen Front beziehend, in
der Rubrik ,Schweizerisches” seiner Zeitschrift ,Neue Wege“ 25 (1931), 353: ,Eine in
der Wiiste der Geistesverlassenheit aufgriinende Oase ist die [Neue Front’, eine
Studentenbewegung, die in Ziirich entstanden ist. [...] Mag sie sich auch zu keiner
Partei verdichten und vergrobern, so wird sie als eine Gedankenwerkstatte doch grolRe
Bedeutung gewinnen konnen”. Zur Neuen Front siche Beat Glaus, Die nationale Front.
Fine Schweizer faschistische Bewegung 1930-1940, Ziirich/Einsiedeln/K6ln 1969,
37-70: Klaus-Dieter Zoberlein, Die Anfinge des deutsch-schweizerischen Frontismus,
Meisenheim am Glan 1970; Walter Wolf, Faschismus in der Schweiz. Die Geschichte der
Frontenbewegung in der deutschen Schweiz, 1930-1945, Ziirich 1945, 107-112.



30 Thomas K. Kuhn

Bestimmung der Schweiz auf, um ihn vor dem Hintergrund neuer politischer
und gesellschaftlicher Erfahrungen als Aufgabe fiir Europa zu interpretieren,
bevor es im weiteren Verlauf der dreiRiger Jahre wieder zu einer introver-
tierteren Selbstbesinnung in der Schweiz kam.

Doch nicht nur im Lager der Religitsen Sozialisten, sondern auch bei den
Vertretern des theologischen Liberalismus sind bereits in den friihen 1930er
Jahren kritische Auseinandersetzungen mit dem Nationalsozialismus und
damit implizit oder explizit Reflexionen auf die eigene schweizerische
Identitit zu finden. Hier sei beispielsweise der Berner Theologie-Professor
Martin Werner (1887-1964)* genannt, der schon 1932 vor dem National-
sozialismus und seinen Gefahren warnte. In seinen ,Protestantischen
Glossen zum Nationalsozialismus* befiirchtete er: ,Da die neue Massen-
bewegung [des Nationalsozialismus] auch ein religioses, jedenfalls ein
kirchenpolitisches Programm vertritt, so wird zweifellos die kiinftige
Entwicklung des deutschen Protestantismus (aber auch des deutschen
Katholizismus) mehr oder weniger stark vom Nationalsozialismus beeinfluf$t
werden. Speziell der deutsche Protestantismus erscheint zu einem nicht
geringen Teil fiir den Nationalsozialismus gewonnen”, da dort Pfarrer den
Nationalsozialismus als deutsche Freiheitsbewegung feierten®’. Werner
desavouiert den Nationalsozialismus als ,chauvinistischen Nationalismus*
und ,fanatischen Antisemitismus“ und fragt: ,Was ist an diesem rassen-
biologischen, vélkischen Fanatismus, der ,alle Juden und Viehhandler’
enteignen will, das Christliche und speziell das Protestantische? und
befiirchtet eine Inkorporation der Kirchen in das ,System des nationalsozia-
listischen Staatsabsolutismus als dienstbares Organ“*®. SchlieRlich wendet
sich Werner vehement gegen die Versuche, aus dem Christentum die
jiidischen Traditionen auszumerzen, weil diese unabdingbar zu ihm ge-
horten. Werner und zahlreiche andere Autoren des ,Schweizerischen
Reformierten Volksblattes” stellten in der Zusammenschau von politischem
und theologischem Liberalismus immer wieder die Schweiz als Insel oder als
Hort der Freiheit heraus®®. Aus dieser Bestimmung der nationalen Identitat
erwuchs fiir Werner die priméare identitétsstiftende europdische Aufgabe der
Schweiz.

46 7ur Person siehe Francesco Sciuto (Hrg.), Weg und Werk Martin Werners, Bern
1968; Max U, Balsiger, Martin Werner — unbekannter Theologe, in: Arbeitsbldtter des
Bundes fiir Freies Christentum Nr. 16, Stuttgart 1989.

47 gchweizerisches Reformiertes Volksblatt 24, 11.6.1932, 188-190, hier 188f.

48 g hweizerisches Reformiertes Volksblatt (wie Anm. 47), 1891,

49 g0 beispielsweise Eduard Platzhoff-Lejeune, Christentum und Nationalismus, in:
Schweizerisches Reformiertes Volksblatt 13, 1. April 1933, 101-104, hier 104: ,Bis dahin
ist es an uns, die wir frei sind, dieses Erbe zu bewahren und zu mehren. Werden wir
wirklich fiir eine Weile zu einer Insel des Liberalismus, auf die sich alle fliichten, die gern
frische Luft atmen, sich frei bewegen und von Kant und Schiller noch etwas halten, so
stehen wir vor einer groRen, internationalen Aufgabe, die uns nicht klein und zaghalt
finden soll.”
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Allerdings gab es innerhalb des theologischen liberalen Lagers auch
deutliche politische Differenzen. Ein exponierter Gegensatz zu Werner ist
beispielsweise der Basler Pfarrer Hans Baur (1870-1937), der als Haupt-
schriftleiter des in Basel erscheinenden kirchlich-liberalen ,Schweizerischen
Protestantenblattes*>® fungierte. Baur war von 1911 bis 1937 einer der vier
Pfarrer an der Leonhardskirche und ein Freund Albert Schweitzers. Der
freisinnige Baur, von dem sich Ragaz beispielsweise deutlich distanzierte’',
zihlte politisch zu den Sympathisanten der sogenannten Frontisten und
begriifte die nationalsozialistische Machtergreifung. Die antidemokratische
und sich ideologisch an Faschismus und Nationalsozialismus anlehnende
1933 konstituierte Nationale Front>?, zu der Baur engeren Kontakt hatte,
verdffentlichte in ihrem publizistischen Organ ,Die Front” einen Nachruf auf
Baur und dankte fiir seine Unterstiitzung>”. Baur pries den Nationalsozialis-

50 Das ,Schweizerische Protestantenblatt” ging zusammen mit dem Sankt Galler
,Religiosen Volksblatt” im ,Schweizerischen Reformierten Volksblatt* unter der
Schriftleitung von Martin Werner auf. Siehe dazu Fritz Blaser, Bibliographie der
Schweizer Presse mit Binschlufs des Fiirstentums Liechtenstein, Bd. 2, Basel 1958, 819.

51 (fper das Verhaltnis von Ragaz zu Baur, das seit dem Ersten Weltkrieg vor allem
wegen politischer Differenzen gespannt war, gibt eine Bemerkung aus einem Brief
Ragazens an den Basler Eduard Thurneysen vom 4.Mai 1937 Aufschlufi: ,Aber,
gechrtester Herr Pfarrer, Sie und Thre theologischen Freunde sind halt nicht gewohnt,
daf man gegen Sie die Waffen kehrt, die Sie selbst reichlich gegen andere brauchen. S0
tun Sie mich z. B. mit einem Hans Baur zusammen und merken vielleicht gar nicht, was
fiir eine Beschimpfung das nun wirklich ist.” Abgedruckt in: Hans Ulrich Jager, Markus
Mattmiiller und Arthur Rich (Hrg.), Leonhard Ragaz in seinen Briefen, Bd. :3:
1933-1945, Ziirich 1992, 113.

52 giehe dazu Glaus, Front (wie Anm. 45) 234, der Hans Baur als Beispiel fiir jene
,Sympathisanten nennt, die zwar aus verschiedenen Griinden, nicht aktiv in der Front
mitarbeiteten, ihr jedoch manchen Riickhalt boten”; terner Heinz Biitler, ,Wach auf,
Schweizer Volk!“ Die Schweiz zwischen Frontismus, Verrat und Selbstbehauptung,
1914-1940, Giimlingen 1980.

53 Die Front” erklarte in ihrer Ausgabe vom 10.12.1937: ,In Basel ist ein Mann
gestorben, der nicht nur im kirchlichen, sondern im offentlichen Leben unserer Stadt
eine hervorragende Rolle spielte. Nicht auf Grund irgend einer der vielen verlogenen
Offizialititen, sondern als markanter Charakter und als Alemanne. Pfarrer Hans Baur
entstammte einem ziircherischen Bauerngeschlecht, besaR die natiirliche Musikalitét
jenes Stammes und in Verbindung mit diesem allgemein gewinnenden Zug eine seltene
Frische des Geistes. Er gehorte zu denen, die im Alter nicht verkalken, sondern aufrichtig
und klar die neuen Ziele der Zeit erkennen. Ueber Jakob Schaffner gingen seine
Verbindungen zur Nationalen Front, und er hat der Basler Ortsgruppe im Stillen in der
letzten Zeit noch manchen herzlichen Dienst erwiesen. Seine aufrichtigen Wiinsche fiir
das Gedeihen unserer Bewegung gaben uns in der Zeit schwersten Boykottes und der
Saalsperre Mut und Kraft. Wer sich wie Baur stets ohne Riicksicht auf die ihn
umgebende Flut falscher Verddchtigungen einfach durchsetzt und gegen alle Konjunktur
die Stellung unseres Alemannentums und unserer reformierten Kirche iiberall
verteidigt, wird Hochachtung und das beste Andenken in die Herzen der jungen
Generation senken.“ Zu Jakob Schaffner siehe Christoph Siegrist, Der zerrissene Jakob
Schaffner: iiberzeugter Nationalsozialist und Schweizer Patriot, in: Aram Mattioli (Hrg.),
Intellektuelle von rechts. Ideologie und Politik in der Schweiz 1918-1939, Zirich 1995,
55-71.
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mus in Frontstellung zur Sozialdemokratie als Auferstehung des 1838 in Genf
gegriindeten schweizerischen ,Griitlivereins“>*, der einst soziales Engage-
ment mit Patriotismus verbunden hatte und als Vorldufer der Sozialdemo-
kratischen Arbeiterpartei gilt. Zudem wird Hitler als Forderer der vaterlan-
dischen Einheit, der Religion und der Kirchen verkldrt und deutliches
Verstandnis fiir die Repressalien gegen die Juden in Deutschland aufgebracht®”.
Vor allem wegen seiner intendierten Austilgung des als bedrohlich empfunde-
nen Fremden war der Nationalsozialismus fiir Baur auch eine schweizerische
Angelegenheit: ,Denn es ist unsere Sache, die hier in Frage steht. Nicht blof,
dafunsDeutschland den Albdruck des Bolschewismusvonder Seele nimmt. Es
zeigt uns den Weg zum rechten vaterlindischen Sozialismus“>®. Einblick in
Baurs politisierende Theologie®’ gibt folgendes Beispiel: Baur wiinschte der
Schweiz Sohne, die sich fiir das Vaterland opferten. Den Dienst fiir die
Heimat als das personliche Opfer interpretiert Baur als BuRleistung fiir die
Schuld, welche die jungen Manner als irrende Menschen auf sich geladen
hitten®®. Sie seien die ,Nachfolger des groBten Opfers der Menschheit”.
Auf der Basis einer theologisch freisinnigen Position wird bei Baur die
geistige Erneuerung der Schweiz durch eine enge Anlehnung an das
nationalsozialistische Deutschland, durch ein autoritdres Fiihrerprinzip und
durch einen religios aufgeladenen Patriotismus propagiert. Mit diesem geht
eine offensive gesellschaftliche und 6konomische Stigmatisierung und Aus-
grenzung der Juden einher®®. In Baurs Konzept der nationalen Erneuerung

>* Hans Baur, Im neuen Deutschen Reich, in: Schweizerisches Protestantenblatt 56
(1933), 165. Zum Griitliverein siche Jakob Vogelsanger, Der Schweizerische Griitliver-
ein, dessen Entstehung, Geschichte und Thatigkeit, St. Gallen 1883: Peter Gilg,
Arbeiteremanzipation ohne Klassenkampf. Der Weg des schweizerischen Griitlivereins
(1838-1925), in: Neue Ziircher Zeitung, Nr. 91, 20.4. 1988, 23.

> Hans Baur, Israel, in: Schweizerisches Protestantenblatt 56 (1933), 209-211; Erich
Gruner, Die Arbeiter in der Schweiz, Bern 1968; Hermann Dommer — Erich Gruner,
Arbeiterschaft und Wirtschaft in der Schweiz 1880-1914. Soziale Lage, Organisation und
Kémpfe von Arbeitern und Unternehmern, politische Organisation und Sozialpolitik, Bd.
3: Entstehung und Entwicklung der schweizerischen Sozialdemokratie. Thr Verhaltnis zu
Nation, Internationalismus, Biirgertum, Staat und Gesetzgebung, Politik und Kultur,
Ziirich 1988, 45-80.

¢ Baur, Reich (wie Anm. 54) 167.

7 Uber sein kritisches Verhaltnis zum Alten Testament beispielsweise gibt Baur
Auskunft in dem Artikel ,Der Protestantismus auf dem Riickweg nach Rom?“, in:
Schweizerischen Protestantenblatt 60 (1937), 307 f.

% Hans Baur, Zum 1. August, in: Schweizerisches Protestantenblatt 56 (1933), 234:
»Ja, wir wiinschen der Schweiz auch fiirder Sohne, die sich fiir die Heimat zu opfern
bereit sind und damit all ihre Schuld zu biiflen, die sie als irrende Menschen auf sich
geladen. So lange wir diese Nachfolger des groBten Opfers der Menschheit unter uns
haben, muf3 uns nicht um leere Wohnungen bange sein.”

% Wir Schweizer haben merkwiirdig geschickt, unbewuRt, das Kunststiick fertig
gebracht, sie [die Juden] in Schranken zu halten. Im Rat, im Gericht haben sie keine
Stelle, sogar die Banken sind fast ohne Ausnahmen von Christen geleitet. So kommt uns
die ganze Frage [gemeint ist die ,Judenfrage”] weniger zum BewuRtsein. Wer aber die
Vorgdnge in Deutschland recht beurteilen will, muf denken, daR dort die ununter-
brochene Bedrangnis seit Ausbruch des Weltkriegs den Widerstand lahmte und Zustande
entstanden, die bei uns undenkbar sind.” Baur, Israel (wie Anm. 55) 210.
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spielen Pfarrer als besonders vaterlandisch gesinnte Multiplikatoren eine
entscheidende Rolle®’.

Eine solche Rolle hatte der in Schiénenberg (Kanton Ziirich) tdtige Plarrer
Erwin Jof (1898-1972) in exponierter Weise iibernommen®'. In der
zundchst vor allem wirtschaftspolitisch interessierten Bewegung ,Neue
Schweiz* {ibernahm der spitere Schaffhausener Grofrat Jof nach internen
Richtungsstreitigkeiten die alleinige Fiihrung und d@nderte den Kurs deutlich
in Richtung Nationale Front. In der neuen Satzung von 1935 wurde eine
markante Radikalisierung der ,Neuen Schweiz* evident®?. SchlieBlich erhielt
die Bewegung im Zuge ihrer Entdemokratisierung eine streng nach dem
Fiihrerprinzip aufgebaute Hierarchie. Da die Fithrungsqualititen von JoB
zunehmend kritisiert wurden, kam es schon 1936 zur Auflosung dieser
Bewegung. Die ,Neue Ziircher Zeitung” kommentierte die Auflosung als
Folge einer ,konjunkturbedingten Abschworung der liberalen Prinzipien
durch die Fiihrerschaft“®>,

Anders als diese pro-deutsche Haltung duferten sich sowohl die kirchlich-
positive Richtung als auch die kirchliche Mitte in ihren publizistischen
Medien zuriickhaltender zu den politischen Verhaltnissen. Die ,Reformierte
Schweizer Zeitung“®* hingegen, das Organ der einen streng dogmatischen
altprotestantischen Calvinismus vertretenden Ziircher ,Vereinigung der
Jungreformierten“®®>, nahm von einer theologisch und politisch duBerst
rechten Position aus Anteil an den sozialen und kulturellen Entwicklungen.
Ihr Ziel war eine kirchlich-theologische Erneuerung auf der Grundlage von
Bibel und reformiertem Bekenntnis. Einer ihrer wichtigsten Wortfiihrer und
Mitarbeiter der ,Reformierten Schweizer Zeitung” war der Ziircher Pfarrer
Rudolf Grob (1890-1982)%¢. Der als Pfarrerssohn in Diepoldsau ( Kanton St.
Gallen) geborene Theologe hatte in Basel und Marburg Theologie studiert

60 Hans Baur, Der Eid, eine Gefahr fiir Staat und Kirche, in: Schweizerisches
Protestantenblatt 60 (1937), 309.

61 JoR war von 1940 an in Schaffhausen und seit 1944 an St. Peter in Basel Pfarrer
und Feldprediger. Zur Person siehe Emanuel Dejung — Willy Wuhrmann (Hrg.), Ziircher
Parrerbuch 1519-1952, Ziirich 1953, 367; sowie den Nekrolog zum Jahrgang 1973 des
Schweizerischen Pfarrer-Kalenders, in: Pfarrer-Kalender fiir die reformierte Schweiz
1973, Basel 1972, 161.

62 Neue Schweiz NI. 14, 5.4. 1935, Zur ,Neuen Schweiz” siche Woll, Faschismus (wie
Anm. 45) 35-38.

63 Neue Ziircher Zeitung, Nr. 247, 12.2.1936.

4 Blaser, Bibliographie (wie Anm. 50) 919.

%5 Diese Gruppierung in der reformierten Kirche der Schweiz lehnte sich zum Teil an
die neocalvinistische Theologie Abraham Kuypers (1837-1920) an und wollte eine
Erneuerung von Kirche und Gesellschaft durch die bewuRte Riickkehr zur altrefor-
mierten Tradition und bekampfte den Liberalismus. Siehe dazu S.van der Linde,
Abraham Kuyper, in: RGG 4 (°1960), 191f; Jan Rohls, Protestantische Theologie der
Neuzeit, Bd. 2: Das 20. Jahrhundert, Tiibingen 1997, 55f.

66 giehe dazu die schonfirberische Darstellung von Marianne Jehle-Wildberger, Die
schweizerischen evangelischen Kirchen und der deutsche Kirchenkampf, 1933-1939, in:
Neue Ziircher Zeitung, Nr.58, 10./11.3.1979, 67-68. Zur Person siche den Nekrolog
zum Jahrgang 1983 des Schweizerischen Pfarrer-Kalenders, in: Pfarrer-Kalender fiir die
reformierte Schweiz 1983, Basel 1982, 16{.
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und wurde 1913 Vikar, bevor er von 1915 bis 1953 als theologischer Direktor
an der ,Schweizerischen Anstalt fiir Epileptische” in Ziirich wirkte. Ferner
griindete er das ,Schweizerische Reformierte Diakonenhaus” und galt als
entschiedener Gegner des Sozialismus und der Gewerkschaften®”. Er war
Mitglied in rechtskonservativen Gruppierungen und gehort zu jenen
politisierenden Theologen, die 1933 die Machtiibernahme der Nazis be-
griiften und zihlte 1940 zu den Unterzeichnern der sogenannten ,EBingabe
der 200“%, Diese iiberaus deutschfreundliche und rechtswidrige ,Eingabe”
von prizise 173 Personen beim Bundesrat forderte als Antwort auf konkrete
deutsche Gesuche drastische zensorische und personelle Mafinahmen, die
eine Gleichschaltung mit Nazideutschland bedeutet hétten. Sie zielte
konkret auf die Ausschaltung und Eliminierung von politisch unerwiinsch-
ten Politikern und Journalisten, sowie auf das Verbot einiger Presseorgane
wie beispielsweise die ,Basler Nationalzeitung” oder die ,Weltwoche”. Als
sich Grob, nachdem der Bundesrat am 22.Januar 1946 die Namen der
Unterzeichnenden publiziert hatte, vor der Ziircher Synode verantworten
muBte und Mitglieder des Synode seinen Riicktritt forderten, wurde sein
Engagement fiir die nationalsozialistische Ideologie zwar von Emil Brunner
mit dem Hinweis getadelt, er habe in seiner Presse ,Anschauungen
gefihrlichster Art vertreten. Aber dieses Urteil wurde durch das Votum
Brunners, Grob sei eben ,ein senkrechter Eidgenosse” gewesen, relati-
viert®®. Darum beantragte Brunner als Vertreter des Synodalvereins, auf
Konsequenzen fiir Grob zu verzichten. Diesem Urteil schloB sich die
Synode’® an und unterlieR somit eine Verurteilung von Grobs unverhohle-
nem Antijudaismus und seiner nazifreundlichen Forderung nach einem
Anschluss der ,alemannischen Eidgenossen“’' an den Kulturkreis des
sprachverwandten Nachbarlandes.

Grob trat im sogenannten ,Frontenfriihling” 1933 dem am 28. Mai 1933
in Langenthal gegriindeten nationalistischen ,Bund fiir Volk und Heimat”
bei’?. Diese dezidiert patriotisch ausgerichtete Bewegung, die in den Jahren

7 Sjehe dazu Christian Werner, Zwischen Korporatismus und Reaktion. Erneue-
rungsbewegungen und wirtschaftliche Pressure Groups in der Deutschschweiz
1928-1947, Diss. Universitdt Ziirich (Ms.) 1998, 49-188.

%8 Die Eingabe, die am 15.11.1940 und am 12.12. 1940 formuliert wurde, erschien
in der Neuen Ziircher Zeitung, Nr. 119, 22.1.1946 und Nr. 136, 25.1. 1946. Siehe dazu
Wolf, Faschismus (wie Anm. 45) 44-46; ferner Gerhart Waeger, Die Stindenbdcke der
Schweiz. Die Zweihundert im Urteil der geschichtlichen Dokumente 1940-1946, Olten/
Freiburg im Breisgau 1971.

% giehe dazu: Protokoll der Kirchensynode des Kantons Zirich. Sechzehnte
Amtsdauer. IX. Die Verhandlungen der auferordentlichen Versammlung vom 6.Marz
1946, Ziirich 1946, 11-33, hier 21. Siehe dazu Marcus Urs Kaiser, Deutscher
Kirchenkampf und Schweizer Offentlichkeit in den Jahren 1933 und 1934, Ziirich
1972, 204f., Anm. 29.

70 Protokoll (wie Anm. 69) 311f.

71 Rudolf Grob, An die Jugend von morgen. An die Herren von gestern, Ziirich 1941,
48.

72 giehe dazu Wolf, Faschismus (wie Anm. 45) 38-41. Der Bund existierte nur bis
1936.
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1933-1936 einmal wochentlich die ,Fidgendssische Zeitung fiir Volk und
Heimat“”* herausgab und zahlreiche einflufreiche Ménner in ihren Reihen
hatte, setzte sich in ihrem betont konservativ foderalistisch-demokratischen
Selbstverstindnis programmatisch und methodisch von der Nationalen
Front und von totalitiren Ideologien ab’*, obwohl einige seiner Mitglieder
— wie beispielsweise Rudolf Grob - durchaus Sympathien fiir den
deutschen Nationalsozialismus hegten75. Das Ziel des ,Bundes”, der ,die
vaterlandstreuen Biirger der Schweizerischen Eidgenossenschaft zu ge-
meinsamer politischer Arbeit und zum Kampf fiir eine gesunde, volks-
verbundene nationale Politik” zu sammeln trachtete, formulierte seine
Satzung’® als ,Erneuerung der vaterlandischen Gesinnung” sowie als
Verantwortung des Menschen gegeniiber der gottlichen Weltordnung®.
Man erstrebte die ,Erhaltung der christlichen Kultur” und der ,unver-
falschten geschichtlichen und heimatlich-kulturellen Traditionen und der
sprachlichen Eigenarten schweizerischen Volkstums auf der Grundlage der
demokratisch-foderalistischen Staatsform”. Der ,Bund” wollte sich schlie3-
lich einsetzen fiir ,Freiheit und Verantwortung innerhalb der organischen
Lebensordnung des Volksaufbaues: Familie, religiose Gemeinschaft, Schule,
Beruf und Berufsstand“’”. Er beabsichtigte, das Privateigentum und die
freien Berufe zu schiitzen und bekdmpfte deshalb Materialismus, Marxismus,
Bolschewismus und Antimilitarismus. Aber auch die ,staats- und volks-
feindliche Tatigkeit der Gewerkschaften” sowie die ,Entartung des Parla-
mentarismus®, der ,Staatssozialismus, Zentralismus und Etatismus” wurden
im Kontext einer , kapitalgebundenen Interessenpolitik*”® heftig angegriffen.
Doch schon drei Jahre nach seiner Griindung lgste sich der ,Bund” wieder
auf, denn es war ihm nicht gelungen, als Sammelbecken schweizerischer
Patrioten zu retissieren.

Im Jahr 1934 spiter veroffentlichte Grob — gewissermaRien als Explikation
der Satzung des ,Bundes“ - die Schrift ,Zwischen Marxismus und
Faschismus.“”®. Sie zeigt wie die ebenfalls 1934 erschienene Publikation
,Der Bund der Eidgenossen ein Wagnis des Glaubens“®® eine autoritir-

73 Blaser, Bibliographie (wie Anm. 50) 1177 f.

74 Bidgendssische Zeitung Nr. 27, 14.12.1933.

75 Ein weiteres Beispiel ist Walter Willi, Besinnung iiber das Schicksal der Schweiz,
Bern 1934.

76 Abgedruckt in: Eidgendssische Zeitung Nr. 1, 5.6.1933.

77 Eidgendssische Zeitung Nr. 1, 5. 6. 1933. Das Anliegen des Bundes unterstutzte mit
mehreren Publikationen auch der Berner Herausgeber der ,Schweizer Mittelpresse,
Samuel Haas (1891-1952). Siche Samuel Haas, Was will der Bund fiir Volk und
Heimat?, Bern/Ziirich 1933; ders., Unser Freiheitskampf fiir Volk und Heimat, Ziirich
1933; ders., Kirche und neue Gesinnung, Bern 1934.

78 Wolf, Faschismus (wie Anm. 45) 40.

72 Rudolf Grob, Zwischen Marxismus und Faschismus. Fiir die Freiheit der
Eidgenossenschaft, Zirich [1934]. Diese Programmschrift schenkte Ernst Stachelin im
Jahr ihres Erscheinens der Basler Kirchenbibliothek. Diese Tatsache deutet auf eine
1b;r(-:iteri: Akzeptanz von Grobs Gedanken unter kirchlichen und universitdren Theologen

in.

89 Rudolf Grob, Der Bund der Eidgenossen, ein Wagnis des Glaubens, Luzern 1934,
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konservative Haltung des Ziircher Pfarrers. Gegen die totalitiren Weltan-
schauungen des Faschismus und des Marxismus insbesondere, den Grob vor
allem als zerstorerische ,jiidische Ideologie” beschrieb, stellt er in der von ihm
als ,politische Zeitenwende” interpretierten Gegenwart den eidgendossischen
Bundesgedanken und die Verfassungsprdambel ,Im Namen Gottes des
Allmdchtigen”. Sein zentrales politisch-theologisches Credo lautet: Die
Eidgenossenschaft steht unter dem ,Machtschutz Gottes” und hat von Gottes
Vorsehung in Europa die besondere Aufgabe erhalten, der Vielfalt in der
Einheit Raum zu gewdhren. Diese geforderte Vielfalt wurde aber haufig im
Zuge der nationalen Identitdtssicherung zugunsten der Einheit geopfert wie
viele einer Verfallstheorie verpflichteten gesellschafts- und kulturkritischen
Zeitungsbeitrage Grobs erweisen.

Als Mitglied des ,Bundes fiir Volk und Heimat” ging es Grob darum, ,die
Vorbedingungen zu schaffen zu einer Einheit der schweizerischen vaterldn-
dischen Politik auf dem Boden der christlichen Weltanschauung und
unbeugsamer politischer Grundsatzlichkeit, auf dem Boden der Freiheit
und eiserner Disziplin, in unverbriichlicher gegenseitiger Kameradschaft und
Treue“®'. Dieser als Anerkennung der gttlichen Ordnungen®? nicht weiter
explizierte Glaube ist ein an den Schopfungsordnungen orientiertes theo-
logisches Konzept, das sich als normierender Diskurs sozial- und kultur-
politisch reaktiondr gestaltet und zu einem hohen sozialen und kulturellen
Anpassungsdruck fiithren wollte®>. So lehnte Grob beispielsweise das
politische Frauenstimmrecht ab, weil es dem ,naturgegebenen innersten
Wesen der Frau und damit ihrer Ehre” widerspreche®®. In kulturkritischer
Hinsicht erkldrte er: ,Aller volks- und sittenzersetzende Schund, der unter
dem Deckmantel der Kunst auftritt, ist abzulehnen (MiR Switzerland,
Jazzmusik, Schauerfilme)“®®, Die intendierte Freiheit ist in dieser Konzeption
keine Freiheit auf Grund einer allgemeinen Menschheitsreligion oder eines
humanistischen Toleranzgedankens, also keine Freiheit fiir welche die
Chiffre ,1848“% steht, sondern eine voraufklirerisch mythologisch begriin-
dete Freiheit, die — auf den Mythos ,1291“%7 rekurrierend — aus der
Spannung zwischen dem Eid, den die Stinde dem Bund der Eidgenossen
geschworen hatten, und der Treue zur eigenen Konfession entstanden war®®,
Der Bundesstaat von 1848/1874 wird in diesem Geschichtsentwurf als Bruch

81 Grob, Marxismus (wie Anm. 79) 40.

2 Grob, Bund (wie Anm. 80) 81.

# S0 Grob in der Rubrik ,Aus dem Schweizerland der Reformierten Schweizer
Zeitung, Nr. 15, 28.8.1936.

8 Grob, Marxismus (wie Anm. 79) 31.

* Grob, Marxismus (wie Anm. 79) 32. Zum Jazz in der Schweiz der dreiRiger Jahre
siehe die Mausli, Jazz (wie Anm. 22).

% Zur positiven Wiirdigung der Bundesverfassung von 1848 siche Grob, Bund (wie
Anm. 80) 57f.

*7 Kreis verweist darauf, daR die an den Brief von 1291 gekniipfte Griindungsvor-
stellung jiingeren Datums ist und erst 1891 Jahren offizialisiert wurde, Das Dokument
wurde erst im 18. Jahrhundert wiederentdeckt; Kreis, Mythos (wie Anm. 8) 11-60.

® Siehe Grob, Bund (wie Anm. 80) 33,
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der eigentlichen Tradition verstanden®®. Zu diesem auf historische Kontinui-
tit bedachten und darum mythologisch begriindeten Freiheitsgedanken, der
bezeichnenderweise nicht auf die schweizerische Reformation zuriickgreift,
tritt der Foderalismus als weiteres schweizerisches Charakteristikum. Die ihm
essentiell innewohnende Spannung kann fiir Grob nur durch die christliche
Weltanschauung ausgehalten und produktiv umgesetzt werden®®. Der
staatstragende Gedanke des Foderalismus hat nun aber fiir den Jung-
reformierten Grob erhebliche Konsequenzen. Auch wenn er sich personlich
dem reformierten Bekenntnis verpflichtet wei3, kann Grob im Interesse des
eidgendssischen Staates nur von einem allgemeinen, nicht weiter spezifi-
zierten oder konfessionell qualifizierten Christentum sprechen. Das in der
Verfassungspraambel verankerte Bekenntnis wird konfessionstuibergreifend
zur Legitimation einer foderalistischen, autoritdren Demokratie®!. In Grobs
Konzeption wird ersichtlich, da® die mit der Modernisierung einhergehende
soziale und politische Dynamisierung zur Historisierung in antiliberaler
Perspektive fiihrt. Die Traditionen, fiir welche die sogenannten Alten
Eidgenossen standen, werden bei Grob theologisiert und der eidgendssische
Bund als ,Zeichen des christlichen Glaubens* propagiert””. Grob entwirft in
seinen nicht primér theologischen Publikationen unter Bezugnahme auf die
vormoderne Vergangenheit und die Vorstellung einer ungebrochenen
Christlichkeit eine konfessionsneutrale zivilreligiose Basis fiir eine Schweiz,
die den Foderalismus verschiedener Kulturkreise erméglicht®®. Diese ge-
meinsame religiése Basis beschreibt Grob folgendermalen: ,Aus innerer
Ueberzeugung zum Wappen unseres Landes zu stehen, dem christlichen
Zeichen des Kreuzes, dem Bundeszeichen der tiefsten Solidaritdt und dem
Zeichen des freiwilligsten Gehorsams gegeniiber dem Gebot des Hochsten“”*.,

89 Marchal, Eidgenossen (wie Anm. 45) 381.

90 Rudolf Grob in der Rubrik ,Aus dem Schweizerland®, in: Reformierte Schweizer
Zeitung, Nr.52, 25.12.1936.

91 1 seiner Schrift ,An die Jugend von morgen” aus dem Jahr 1941 (wie Anm. 71),
also im Jahr nach der ,Eingabe der 200“ radikalisierte Grob seine Aussagen.
Augenfalliger Ausdruck dieser Radikalisierung ist sein explizites Schweigen {iber den
Nationalsozialismus. Grund seiner verscharften Ausfithrungen diirfte das BewuRtsein,
,an der Schwelle der entscheidensten Ubergangszeiten des Abendlandes” zu leben, sein.
In dieser Ubergangszeit, in diesem optimistischen Zukunftsdringen kann es fiir Grob nur
den alle Eidgenossen umfassenden und bewegenden Glauben geben, ,zu dem sich die
Vorfahren als Eidgenossen und als Glieder des christlichen Abendlandes bekannt haben.”
Grob, Jugend (wie Anm. 71) 39-50.

92 1m Glauben an diese Treue Gottes, im Glauben an das Kreuz des Erlosers wagten
es die zuerst so klug berechnenden Bergbauern, bedingungslos ihr Blut fiir den Bund zu
verpfinden. Aus dem Wahnglauben an die menschlichen Sicherheiten, die unser
Volksleben wie mit einem Narrengewand umgeben, rettet uns in die Freiheit des Bundes
allein der Glaube an das Kreuz des Herrn, in dem Gott seinen Bund mit uns geschlossen
hat.* Grob, Zum 1. August 1934, Reformierte Schweizer Zeitung, Nr.30, 27.Juli 1934,

93 Grob, Marxismus (wie Anm. 79) 22.

94 Grob, Marxismus (wie Anm. 79) 25. Diesen Gedanken fiihrte er u.a. in einer
Besinnung anliBlich des Schweizer Nationalfeiertages zum 1. August 1937 in der Rubrik
,Aus dem Schweizerland der ,Reformierten Schweizer Zeitung” Nr. 31, 30.7.1937, aus:
,Der verborgene Grund des duferen, sichtbaren und verginglichen Bundes der
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Damit entsprach Grob der autoritiren Mentalitdt in Teilen der politischen
und gesellschaftlichen Elite, welche die Idee eines ,christlich” basierten
Ordnungsstaates oder einer autoritaren ,Demokratie”®> verfolgten. Fiih-
rerprinzip und demokratisches Ideal stellen in diesen Konzeptionen keine
wirklichen Gegensitze dar, sondern unter Riickbezug auf Zwingli oder
Nikolaus von der Fliie heilt es, diese seien ,charakteristisch und
eigentlich symbolisch fiir schweizerisches Fithrertum**®. Die von der
Autoritit Gottes abgeleitete Staatsauffassung unterschied sich erkennbar
von der trontistischen, die sich an Deutschland anlehnend sdkular-totalitar
begriindete.

Die Betonung einer allgemeinen Christlichkeit des Staates, wie sie bei
Grob evident wurde, gehort zu den Essentials der Geistigen Landesverteidi-
gung. Auch der katholische Bundesrat Philipp Etter (1891-1977)°” propa-
gierte das gemeinsame ,christliche Geistesgut” und die Verteidigung des
christlichen Antlitzes der Schweiz’®. Etters neuer Konservatismus, der

Eidgenossen liegt in dem ewigen Bund, den Gott mit den Menschen geschlossen hat. [...]
Und dieser Bund geht weit iiber alles dngstliche Verlangen nach menschlichen Sicher-
heiten hinaus. Er besteht in abgrundtiefer Treue Gottes mit den Menschen, die den Eid
verachtet und den Bund gebrochen haben. [...] So wird aus dem Bund der Eidgenossen-
schaft, der unsere politische Gemeinschaft zusammenschlieRen sollte, ein gewinnbrin-
gender Verband gemacht; und damit wird der Eid verachtet und der Bund gebrochen. [...]
Und so zerstorend die Siinde des Menschen auf die vergdngliche politische Gemeinschaft
des eidgendssischen Bundes einwirkt, so aufbauend, heilend und erneuernd wirkt der
Glaube an den ewigen Bund Gottes auf die vergdngliche Eidgenossenschaft hier auf
Erden. Es geht hier nicht um die Kunst, allen méglichen menschlichen Tiefsinn in unsere
politische Verfassung hineinzutragen. Es geht schlechthin um die innerste Kraft und den
Bestand unserer Eidgenossenschaft. [...] An die Wurzel all dieser zerstérenden Machte
greift keine Begeisterung fiir die Kreuzesfahne der Eidgenossenschaft, sondern allein der
Glaube an das Kreuz des Gottessohnes, in dem Gott den ewigen Bund mit uns geschlossen
hat. [...] Aus dem Glauben an den ewigen Bund Gottes wachsen die uniiberwindlichen
Krifte zur Erhaltung und zum Schutz des eidgendssischen Bundes. [...] Wenn aber aus
dem Glauben an das Kreuz des Gottessohnes ein neuer Glaubensgehorsam zur Wahrung
des eidgendssischen Kreuzes aufwichst, dann zerschellen an diesem Bund die geistigen
und weltlichen GroRmaéchte, die unseren Bund bedrohen, und der Kampf wird zur
Quelle der Erneuerung.”

5 giehe dazu Wolf, Faschismus (wie Anm. 45)183-193.

9 Max Huber, Vom Wesen und Sinn des schweizerischen Staates. Vortrag gehalten
am 19. Februar 1934 vor der Ziircher Studentenschaft, in: ders., Heimat und Tradition,
Gesammelte Aufsidtze, Ziirich 1947, 35-83, hier 78.

97 Josef Widmer, Philipp Etter (1891-1977), in: Urs Altermatt (Hrg.), Die Schweizer
Bundesrite. Ein biographisches Lexikon, Zirich/Miinchen 1991, 389-394; Georg Kreis,
Philipp Etter — ,voll auf eidgendssischem Boden”, in: Aram Mattioli (Hrg.), Intellektuelle
von rechts. Ideologie und Politik in der Schweiz 1918-1939, Ziirich 1995, 201-217.

%8 giehe beispielsweise: Philipp Etter, Die vaterlindische Ermneuerung und wir, Zug
1933; ders., Sinn der Landesverteidigung. Ansprache von Bundesrat Philipp Etter zur
Er6finung der Ziircher Hochschulwoche fiir die Landesverteidigung am 11. Mai 1936 in
der Eidgendssischen Technischen Hochschule, Aarau 1936; ders., Reden an das
Schweizer Volk gehalten im Jahre 1939, Ziirich 1939.
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ebenso wie Grob im Anschluf Gonzague de Reynold (1880—1970)99 eine
umfassende Kritik der Moderne vornahm und die ,wesentlichen Prozesse
der Modernisierung seit dem spaten 19. Jahrhundert [...] als Destruktion von
Ordnung und Werten” deutete'®’, ging schlieflich in die Botschaft des
Bundesrates aus dem Jahr 1938 ein, die unter der Federfithrung Etters
entstanden war'®".

Neun Tage vor dieser Bundesbotschaft und gut drei Wochen nach dem
Judenpogrom in Deutschland hatte Karl Barth am 5. Dezember 1938 vor der
Versammlung des Schweizerischen Hilfswerks fiir die Bekennende Kirche in
Deutschland im Ziircher Quartier Wipkingen einen Vortrag gehalten, der
1939 unter dem Titel ,Die Kirche und die politische Frage von heute”
erschien'®2. Hinter Barth lagen heftige Auseinandersetzungen mit zahlrei-
chen Schweizer Theologen — auch mit Grob'®>- iiber die Frage, welche
Bedeutung der deutsche Kirchenkampf fiir die Schweizer Kirchen habe. In
Wipkingen fragte Barth danach, ob der Nationalsozialismus bloB eine rein
deutsche Angelegenheit sei, oder nicht doch auch zukiinftig die Lebensform
Europas und somit gleichfalls der Schweiz sein kénne'®%. Barth malte die
Bedrohung durch das nationalsozialistische Deutschland sowie die Gefahr
seiner ,Vitalitit oder Ddmonie*, von denen schon Teile der Schweiz ergriffen
seien, drastisch aus'®®. Damit attackierte Barth nicht die nationalistischen
Fronten, sondern insbesondere Zeitgenossen wie Grob. In diesem Zusam-
menhang verurteilte Barth auch das ,unter dem Titel der ,geistigen Landes-
verteidigung’ ersonnene Spottgebilde eines neuen helvetischen Nationalis-
mus (mit dazu gehorigem ,bodenstandigen Antisemitismus’)“*°¢. Hier nimmt
Barth die neokonservative Sicht der Geistigen Landesverteidigung kritisch in
den Blick und verlangt sowohl von den Schweizerischen Kirchen als auch
von der Bekennenden Kirche in Deutschland die Aufgabe ihrer vermeintlich
neutralen Haltung und eine eindeutige antinationalsozialistische Stellung-
nahme, da diese Diktatur mit ihrer gen Himmel schreienden ,antisemitischen

% Reynold de Gonzague war seit 1932 Professor fiir Literatur und Kulturgeschichte
der romanischen Sprachen an der Universitat Freiburg i. Ue. Zur Person siehe Aram
Mattioli, Zwischen Demokratie und totalitdrer Diktatur. Gonzague de Reynold und die
Tradition der autoritiren Rechten in der Schweiz, Ziirich 1994; Urs Altermatt und Martin
Pfister, Gonzague de Reynold. Gegen den Rassenantisemitismus und gegen die Juden,
in: ZSKG 92 (1998), 91-106.

100 niooser, Landesverteidigung (wie Anm. 9) 691.

101 7ur ,Botschaft” siehe oben Anm. 27.

102 7o1ikon 1939. Siehe dazu den Bericht in KBRS 95 (1939), 117-120

103 pherhard Busch (Hrg.), Karl Barth — Emil Brunner, Briefwechsel 1916-1966,
Ziirich 2000, 91. Eberhard Busch, Karl Barths Lebenslauf. Nach seinen Briefen und
autobiographischen Texten, Miinchen 41986, 289. Auch Barths Freund Thurneysen
stand Grob sehr kritisch gegeniiber; siehe seinen Brief an Barth, 1.7.1935, in: Caren
Algner (Hrg,), Karl Barth — Eduard Thurneysen Briefwechsel, Bd. 3: 1930-1935, Ziirich
2000, 915.

1‘;’: Karl Barth, Die Kirche und die politische Frage von heute, Zollikon 1939, 14.

N Barth, Kirche (wie Anm. 104) 15.

Barth, Kirche (wie Anm. 104) 16.
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Pest“'%7 vor die Gottes- und die Glaubensfrage stelle'®®. Der National-
sozialismus ist fiir Barth ndmlich nicht nur ein ,politisches Experiment”,
sondern auch eine ,religidse Heilsanstalt“'?” und damit eine antichristliche
Gegenkirche, welche die reformierten Schweizer Kirchen gefahrde. Barth
fordert darum in seinem Vortrag die Erhaltung respektive die Wiederher-
stellung der Kirchen und der ,schweizerischen Staats- und Lebensform*
sowie eine politische Entscheidung der Kirchen. Barths Votum ist eine
nachdriickliche Warnung gegeniiber dem impliziten wie expliziten national-
sozialistischen EinfluB in der Schweiz, die 1940 durch die ,Eingabe der
Zweihundert in ihrer Aktualitit und Weitsicht bestdtigt wurde. Sein Aufruf
zu Gebet und politischer Aktion blieb allerdings nicht unwidersprochen. Die
Ziircher theologische Arbeitsgemeinschaft beispielsweise lehnte eindeutige
Stellungnahmen mit dem Hinweis ab, die Kirche solle sich nicht als
,moralische Wéchterin“ in die ,politische Abwehrfront” gegeben und so
selber zu der von Barth kritisierten nationalen Geistigen Landesverteidigung
beitragen''°.

Barths ambivalente, wie sie etwa durch seine Begeisterung fiir die ,Landi“
evident wurde, aber tendenziell doch kritische Haltung der Geistigen
Landesverteidigung gegeniiber, teilte sein Kollege Emil Brunner
(1889-1966)"'"! nicht. Der Ziircher Professor fiir Systematische und Prakti-
sche Theologie veroffentlichte 1939 vielmehr eine kleine, unscheinbare
Broschur, die — neben weiteren Publikationen — einen expliziten Beitrag des
Theologen Brunner zur Geistigen Landesverteidigung bietet. Der Traktat
Schweizerfreiheit und Gottesherrschaft” erschien als erster Band der Reihe
,Im Dienst unserer Heimat“''?, dem Ernst Staehelins Rede auf dem
Miinsterplatz zum 1. August 1940 folgte''*. Diese Reihe wollte, so nennt es
die redaktionelle Vorbemerkung, ,helfen, gute, schweizerische und sehr
preiswerte Literatur fiir die Wehrméanner im Felde und die Angehorigen, die
daheim im Alltagsleben treu ihre Pflicht erfiillen zu verbreiten“''*. Emil
Brunner hatte also die Aufgabe iibernommen, als Theologe ein ,Werk echt
eidgendssischer Gesinnung” und damit einen Beitrag zur Geistigen Landes-

107 parth, Kirche (wie Anm. 104) 32.

198 parth, Kirche (wie Anm. 104) 24.

109 Barth, Kirche (wie Anm. 104) 26.

10 KBRS 95 (1939), 120.

1L 7ur Person siche Christoph Schwiobel, Emil Brunner, in: RGG 1 (*1998), 18011.
Friedrich Lohmann, Emil Brunner, in: Markus Vinzent (Hrg.), Metzler Lexikon
christlicher Denker. Stuttgart/Weimar 2000, 127; Horst Beintker, Emil Brunner, in:
TRE 7 (1981), 236-242; eine autobiographische Skizze, in: Reformation 12 (1963),
630-646.

12 gyl Brunner, Schweizerfreiheit und Gottesherrschaft. Ziirich 1939. Siehe dazu
Ulrich Géabler, Die Schweizer — ein ,Auserwahltes Volk“?, in: Heiko A. Oberman, Ernst
Saxer, Alfred Schindler und Heinzpeter Stucki (Hrg.), Reformiertes Erbe. Festschrift fiir
Gottfried W, Locher zu seinem 80. Geburtstag. Bd. 1, Ziirich 1992, 143-155, hier 153 {.

113 pinst Staehelin, Im Namen Gottes des Allméchtigen. Rede, gehalten auf dem
Miinsterplatz in Basel, am 1. August 1940, Ziirich 1940.

114 g, die redaktionelle Vorbemerkung in Brunner, Schweizerfreiheit (wie Anm.
112) 2:
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verteidigung zu leisten. Dazu bot Brunner das zeitgendssische Repertoire
nationaler identititsstiftender Symbolik auf wie beispielsweise die erfolgrei-
chen mittelalterlichen Schlachten (Morgarten''®, Sempach''® und Mur-
ten''”) oder die eidgendssischen Heroen Nikolaus von der Fliie, Huldrych
Zwingli, Heinrich Pestalozzi und Henry Dunant''®. Im gleichen Jahr erschien
von Brunner ein weiterer Text, der sich der Geistigen Landesverteidigung
verpflichtet wuRte. Als erstes Heft der von ihm herausgegebenen ,Tornister-
Bibliothek“ veroffentlichte er eine ,Eiserne Ration”, in der er geradezu
populistisch formuliert: ,Wer nicht sein Vaterland lieb hat [,] ist kein guter
Christ. Und wer nicht weiR, daR Ehrfurcht vor Gott die Grundlage aller
staatlichen Ordnung ist, ist kein rechter Schweizer”''”. Den Zusammenhang
dieser beiden Behauptungen will Brunner in seiner patriotischen Erbau-
ungsschrift nachzeichnen und religios begriinden.

Der Text ,Schweizerfreiheit und Gottesherrschaft’, wurde nach dem
deutschen Uberfall auf Polen als Rede fiir die schweizerische Landesaus-
stellung geschrieben. Dort sprach Brunner am dritten Septembersonntag
1939 anliRlich des eidgendssischen Dank-, Buf- und Bettages'*°. Brunner
hob gegen den deutschen Rassenwahn und die nationalsozialistische Gleich-
schaltungspolitik, den inneren Pluralismus der Schweiz, die foderalistischen
Strukturen, die Freiheit, die Solidaritét {iber Sprachbarrieren hinweg und die
Begriindung des Staatswesens auf den gottlichen Geboten und im Gott-
vertrauen hervor. Die Freiheit der Eidgenossen, die Staatsform sowie die
Geographie des von den Alpen geprdgten Landes werden von Brunner
immer wieder als ,Geschenk Gottes“'?' oder als Ergebnis der gottlichen
Providenz interpretiert. Damit steht Brunner in einer alten Tradition, die sich
bis auf Zwingli zuriickfiihren 148t und dann vor allem im Verlauf der
patriotischen Bewegung in der Epoche der Aufkldrung und bei Ragaz zum
Tragen kam. Die Schweiz ist nicht blof ein beliebiger Bund von Kantonen,
sondern ein Bund, der vor und durch Gott geschlossen worden sei. Dieser
Bund nehme — so Brunners sozialethische Folgerung — seine Bundesgenossen
in die Pflicht. Darum erkldrt Brunner: ,Die Schweiz ist keine Naturtatsache
wie andere Linder, sondern eine moralische Tatsache, beruhend auf dem

15 Bewegliche FuBtruppen von Hirten und Bauern besiegten am FuBe des
Morgarten 1315 die Truppem von Herzog Leopold von Osterreich. Zur Rolle dieser
Schlacht in der Schweizergeschichte s. Maria Schnitzer, Die Morgartenschlacht im
werdenden schweizerischen Nationalbewusstsein, Diss. phil. Ziirich 1969.

16 n der Schlacht bei Sempach schlugen 1386 stadtische und bauerliche Truppen das
von Leopold 1. gefiihrte sterreichische Ritterheer.

7 ,Murten” steht fiir den Sieg eidgendssischer Truppen iiber den Burgunder Karl
den Kithnen im Jahr 1476, der Bern eine Expansion der Macht in der Westschweiz
ermoglichte.

::: Brunner, Schweizerfreiheit (wie Anm. 112) 10f.

Emil Brunner, Eiserne Ration, Erlenbach-Ziirich [1939] (Tornister-Bibliothek,
hrg. von Emil Brunner, Fritz Ernst, Eduard Korrodi, Heft 1), 4.

120 giehe dazu Rudolf Pfister, Kirchengeschichte der Schweiz, Bd. 3: Von 1720-1950,
Ziirich 1985, 3481.

21 Brunner, Schweizerfreiheit (wie Anm. 112) 5.
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Bundeswillen und der Bundestreue der Eidgenossenschaft”'*?. Den engen
Bezug von Staat und Religion erldutert Brunner mittels der Schweizer Flagge:
~Das Schweizerkreuz hat seinen Ursprung und seine Kraft im Christuskreuz
und es hat seine Bestimmung im roten Kreuz, d.h. im Dienst der Versthnung
und titigen Bruderliebe“'?*. Unter Verweis auf die Griindung des Roten
Kreuzes im Jahr 1864 durch den Schweizer Henry Dunant (1828-1910)
heifst es dann weiter: ,Es ist die Bestimmung der Schweiz, vor anderen
Nationen, ihre Grof3e in dieser helfenden Liebe zu suchen.” Diese sollte sich,
so forderte Brunner, in der Bereitschaft, Fliichtlinge aufzunehmen, tatkréftig
erweisen'?*.

Brunner konstatiert sowohl eine gewisse Exklusivitat als auch eine
missionarische Aufgabe der Schweiz im Kontext der europdischen Staaten,
die er wie folgt begriindet: ,Wir haben dieses Land in der Mitte Europas,
dieses Land der Hohen, der Quellen und der Grenzen nicht selbst gemacht
und uns nicht selbst darein gesetzt“'?>. An anderer Stelle heiRt es noch
zugespitzter: ,Wir, das Schweizervolk, sind nicht durch eigene Vorziig-
lichkeit, sondern durch Gottes Schopfung an die Quellen der Stréme Europas
gesetzt als ihre Hiiter. [...] Wir sollen Hiiter sein an den Quellen der besten
geistigen européischen Uberlieferung'2®. Dieses SelbstbewuRtsein, Hiiter an
den besten Quellen Europas zu sein, speist sich aus einem bunten Gemisch
von patriotisch-nationalistischen und religiosen Traditionen, die im frithen
18. Jahrhundert entstanden'?” und dann in den ersten Dezennien des 20.
Jahrhunderts dazu dienten, eine antideutsche und antinationalsozialistische
Polemik zu formulieren.

Brunner avancierte im Unternehmen der Geistigen Landesverteidigung zu
einem engagierten Theologen, der sich bemiihte, in antideutscher Abgren-
zung die Rolle und Bedeutung der Schweiz, sowie ihre politischen und
moralischen Verpflichtungen religios zu begriinden. Dabei steht er uniiber-
sehbar dem Konzept Rudolf Grobs nahe. In diesem gesamtgesellschaftlichen
Diskurs leistete Brunner einen wesentlichen Beitrag fiir die religidse
Begriindung des Konzepts einer ,christlichen Schweiz”, wie sie sich auf der
,Landi“ in der schweizerischen Dreikreuzsymbolik manifestiert hatte:
Schweizerkreuz, Rotes Kreuz und christliches Kreuz bildeten das Dreieck,
in dem sich die Eidgenossenschaft zu inszenieren versuchte. Brunners
Beitrag zur Geistigen Landesverteidigung resultiert wesentlich aus der
Verkniipfung seiner ethischen Konzeption mit einem ausgeprigten Patriotis-
mus. In Brunners Ethik stellt Gottes Gebot den Menschen in die Wirklichkeit

122 Brunner, Schweizerfreiheit (wie Anm. 112) 6.

123 Brunner, Schweizerfreiheit (wie Anm. 112) 12.

!¢ Die Schweiz wiirde ihre Ehre verlieren, wenn sie, selbst vom Kriegselend
verschont, gerade jetzt sich weigerte, erbarmungswiirdigen Fliichtlingen und Emigran-
ten Zuflucht und Hilfe zu gewdhren.” Brunner, Schweizerfreiheit (wie Anm. 112) 13.

'2> Brunner, Schweizerfreiheit (wie Anm. 112) 5.

26 Brunner, Schweizerfreiheit (wie Anm. 112) 13.

127 Siehe dazu mit weiteren Literaturhinweisen Thomas K. Kuhn, Die Schweizer
Alpen in der neuzeitlichen Religions- und Frommigkeitsgeschichte, in: ThZ 57 (2001),
416-436.
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hinein und ruft ihn zu sozialer und politischer Verantwortung. Diese
Verantwortung tbernahm Brunner, indem er sich theologisch in der
Geistigen Landesverteidigung engagierte. Denn fiir ihn galt es, wie er 1941
in einem Brief an Barth formulierte, der Eingliederung in das deutsche
System zu widerstehen!28, Aber anders als Barth, der sich bemiihte, ihn fiir
politische ~Aktionen zu gewinnenlzg, zeigte sich Brunner hier
uriickhaltend'*°.

5. SchluR: Nation — Geschichte — Religion

Mit dem Einmarsch Deutschlands in Polen im September 1939 dnderte sich
in der Schweiz die Wahrnehmung des {iberméachtigen Nachbarn. Die durch
die Geistige Landesverteidigung intendierten Identititskonstruktionen der
Vorkriegszeit hielten den neuen historischen Kontexten kaum noch stand.
Die Leitbegriffe der iiberkommenen Integrationsideologie (Freiheit, Fodera-
lismus, Volk und Eidgenossenschaft) hatten sich in einer neuen historischen
Konstellation zu bewahren. Die Reaktionen konnten — wie das Beispiel Grobs
zeigt — zu einer Anndherung an Deutschland fiihren, oder aber wie es bei
Ragaz, Barth und Brunner ersichtlich wird, die Differenzen betonen lassen.
Die noch zu schreibende Geschichte der Geistigen Landesverteidigung mit
ihren und der in sie involvierten Theologen zeigt ein vielschichtiges Profil.
7wischen dem Widerstand bei Ragaz und der Euphorie Baurs gegeniiber dem
deutschen Nationalsozialismus positionierte sich die reformierte Theologie
im nationalen Konzept der Geistigen Landesverteidigung. Dabei konnten die
politischen Konsequenzen in den einzelnen theologischen Lagern durchaus
kontrovers ausfallen. Um die Wirkungen und Leistungen dieser nationalen
selbstbesinnung und den Beitrag von pfarrern und Universitdtstheologen
rekonstruieren und abschidtzen zu konnen, bedarf es allerdings weiter-
gehender Quellenstudien.

Wenn die Geistige Landesverteidigung als ein antitotalitdres Ursprungs-
und damit Identitdtsbewuftsein entscheidend gewesen sei fiir die Selbst-
behauptung der Schweiz, wie es André Lasserre wohl zurecht behauptet, so
gilt auch weiter nach den nationaltheologischen Denkfiguren sowie nach den
Funktionen von Religion in diesem Konzept zu fragen.'?' Eine erste
Durchsicht ausgewahlter Quellen ldlt eine Reduktion des religiosen
Programms auf wenige Essentials unter der Doktrin einer einheitlichen
Staatsidee erkennen. Die Rede von einer christlichen Schweiz” erscheint in

128 g0 wie ich die Lage der Schweiz ansehe, sind wir jetzt in der unmittelbarsten
Gefahr, ganz unmerklich dem deutschen System eingegliedert zu werden.” Brunner an
Barth, Brief vom 9.7.1941, in: Barth — Brunner, Briefwechsel (wie Anm. 103) 312.

129 powh an Brunner, Brief vom 11.7.1941, in: Barth — Brunner, Briefwechsel (wie
Anm. 103) 316-319.

130 prunner an Barth, Brief vom 12.7.1941, in: Barth — Brunner, Briefwechsel (wie
Anm. 103) 319-321.

31 giehe dazu die Wehlers Ausfiihrungen zur ,Politischen Theologie”, in: Wehler,
Nationalismus (wie Anm. 4) 27-35.
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diesem Kontext einerseits als Chiffre eines Mythos. Andererseits stellt sie den
programmatischen Ausdruck einer antimodernistischen schweizerischen
Erneuerungsbewegung dar. Das damit einher gehende Traditionsbediirfnis
ist allerdings ein signifikanter Ausdruck von Modernitdt. Die Rede von der
,christlichen Schweiz und die Suche nach ihren Grundlagen diente als
Stabilisierungsstrategie, um in einer Welt historischer Diskontinuitdten Teile
des gesellschaftlichen Lebens mit orientierenden und normierenden Struk-
turen zu versehen'’2. Gleiches gilt auch fiir den Versuch der Schweizer
Theologen unterschiedlicher Coleur, im Dienst der Identitdtsprdsentation ein
besonderes SendungsbewuRtsein der Schweiz zu konstatieren. Dabei gingen
der aus der nationalen Geschichte konstruierte Mythos und die Religion eine
Synthese ein, die mit Guy Marchal als ,imagologische Bastelei“ bezeichnet
werden kann. Hier liegt wohl auch ein wesentlicher Grund fiir die oben
genannte religivse Reduktion zu Gunsten einer historischen Symbolik: Nicht
das zur kollektiven, nationalen helvetischen Reprdsentation untaugliche
religiose Bekenntnis, sondern ein gesamtschweizerisch plausibles und
identifikatorisch kodiertes und idealisiertes historisches ,Set von Bildern,
Begriffen und Symbolen“'>? avancierte zum nationalen Orientierungsmu-
ster. Das aussagekriftige ,Bild der Alten Eidgenossen” mit seiner impliziten
Religiositdt — wie es theologisch verdichtet in der Figur des Bruder Klaus
verbreitet wurde — war mit einer konfessionell spezifizierten Religiositat in
Konkurrenz getreten und hatte dieses schlieRlich in der breiteren Offent-
lichkeit iiberlagert. Diese skizzierten Entwicklungen kénnen allerdings nicht
nur als Abgrenzungsstrategie gegeniiber dem Nationalsozialismus erklart
werden, sondern sind zugleich auch Ausdruck einer spezifischen schweize-
rischen gesellschaftlichen Dynamik.

132 Giehe dazu Kreis, Mythos (wie Anm. 8) 81.

13 Guy P. Marchal, Das ,Schweizeralpenland“: eine imagologische Bastelei, in: Guy
P. Marchal und Aram Mattioli (Hrg.), Erfundene Schweiz. Konstruktionen nationaler
Identitat, Ziirich 1992, (37-49) 47.
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