UNTERSUCHUNGEN

Das Grab in der Topographie
der Erinnerung

Vom sozialen Gefiige des Totengedenkens
im Christentum vor der Moderne

Von Michael Borgolte

Vor einiger Zeit wandte sich das Zentralinstitut fiir Sepulkralkultur in Kassel
mit angeblich alarmierenden Befunden zum Wandel im Totengedenken an
Wissenschaft und Offentlichkeit!. Danach vollziehe sich in Deutschland am
Ende des 20. Jahrhunderts im Bestattungswesen eine grundlegende Veran-
derung. Die Gesellschaft trenne sich von den altesten Ritualen der Mensch-
heit, es drohe gar der Verlust jeglicher Todesrituale. AnlaR fiir diese Diagno-
se gab die Beobachtung, daR die Anzahl anonymer Bestattungen zunehme —
die Menge von Begrabnissen also auf der griinen Wiese ohne jedes Erinne-
rungsmal; besonders sei dies im protestantischen Norden und Osten unseres
Landes der Fall. In der Deutschen Demokratischen Republik sei diese Ent-
wicklung liberdies aus ideologischen Griinden gefordert worden. Mit der
Ausléschung der personlichen Grabstdtte, so wurde argumentiert, sei gera-
dezu ein Mnemozid am Individuum verbunden; da die Anonymisierung der
Graber ein soziales Gedenken an bestimmte Tote verstelle, werde das Erin-
nern in den Bereich des Privaten abgedrdngt. Die zeitkritisch akzentuierte
Bestimmung aktueller Lebensumstidnde bezog ihre Argumente aus dem
Vergleich mit der Vergangenheit. Nachweislich seit 100.000 Jahren habe der
Tod dazu gefiihrt, da® Menschen durch Formen kollektiven Erinnerns ihrer
eigenen Verginglichkeit entgegenzuwirken suchten; jetzt aber erleide das
soziale Totengedichtnis einen Bedeutungsverlust, den man pointiert eben
nur als seine Ermordung bezeichnen konne.

Der historische Vergleich zur Einordnung eines als neuartig empfunde-
nen Phinomens der Wirklichkeit reichte, wie man sieht, bis in die schriftlo-

! Undatiertes Papier (von Mitte Mai 1997) fiir das Interdisziplindre Symposion
~Kontinuitit und Wandel im kollektiven Totengedachtnis” vom 19.-20. September
1997 im Museum fiir Sepulkralkultur in Kassel (anonym). Zugrundeliegt offenbar der
Aufsatz von Barbara Happe, Anonyme Bestattung. Tote entschwinden dem Gedéachtnis,
in: Deutsche Friedhofskultur 1 (1997) 72-76. - Im folgenden wird mein Vortrag bei dem
Symposion wiedergegeben, ergidnzt nur um die ndtigen Anmerkungen. Zu Verlauf und
Ergebnissen der Tagung im ganzen vgl. Imma Schmidt, Verdnderung im kollektiven To-
tengedachtnis, in: Friedhofskultur 87 (1997) 526 f.
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sen Kulturen zurtick. Und tatsdchlich ist bekannt, daR die Formen des To-
tengedenkens eine Erscheinung langer, sehr langer Dauer sind. In ge-
schichtlicher Zeit bilden die heidnische Antike, das christliche Mittelalter
und die Jahrhunderte nach der Reformation einen Abschnitt, an dem sich
neben der Beharrung aber auch der historische Wandel ablesen 1d8t. Des-
halb konnte die These eines sich gegenwartig vollziehenden radikalen Um-
bruchs in der kollektiven Memoria auch den Medidvisten zum Vergleich
herausfordern: Stellt denn die anomyme Bestattung der Vielen in weiter hi-
storischer Sicht tatsdchlich eine Neuerung dar? Und welche Bedeutung hat
das Grab im Totengedenken der Vormoderne tiberhaupt gehabt? Beide Fra-
gen waren in der Forschung in dieser Weise noch nicht aufgeworfen wor-
den; das ist vielleicht deshalb iiberraschend, weil seit einigen Jahrzehnten
intensiv liber Grabsorge und Totenmemoria gearbeitet wird, und zwar, wie
es das Thema erfordert, in verschiedenen Einzelfachern und interdiszipli-
nir?. Wenn ich im folgenden Antworten zu geben versuche, kann ich mich
also auf zahlreiche neuere Studien stiitzen; andererseits lassen die verdn-
derten Akzente des Erkenntnisinteresses oft nur vorsichtige und tastende
Auskiinfte zu.

Wo der Ubergang zur anonymen Beisetzung fiir die Gegenwart festge-
stellt oder fiir die Zukunft beflirchtet wird, bezieht man sich allgemein auf
die grolle Mehrzahl der Bestattungen; exklusive Grablegen werden damit
nicht ausgeschlossen. Dafiir gibt es ja auch Beispiele aus der jiingeren Ver-
gangenheit. Als in der DDR die Urnengemeinschaftsanlagen propagiert
wurden, um noch im Tode die Idee sozialistischer Gleichheit zu demonstrie-
ren, blieben doch Einzelgraber mit monumentalen Zeichen verdienten Ge-
nossen und Staatsfunktiondren vorbehalten®. Wahrscheinlich markiert die-

2 Vgl.: Wie die Alten den Tod gebildet. Wandlungen der Sepulkralkultur 1750-1850
(= Kasseler Studien zur Sepulkralkultur 1), Mainz 1979. — Fiir die deutsche Mediavistik
(Mirtelalterforschung) bahnbrechend wurde der Band: Karl Schmid/Joachim Wollasch
(Hrg.), Memoria. Der geschichtliche Zeugniswert des liturgischen Gedenkens im Mittel-
alter (= MMAS 48), Miinchen 1984 (Tagung Miinster/Westf. von 1980). Fiir Frankreich:
Philippe Aries, 'homme devant la mort, Paris 1977, dt.: Geschichte des Todes, Miin-
chen-Wien 1980. Eine sehr gute Zusammenfassung eigener und fremder Forschungen
zum Thema bietet Otto Gerhard Oexle, Memoria in der Gesellschaft und in der Kultur
des Mittelalters, in: Joachim Heinzle (Hrg.), Modernes Mittelalter. Neue Bilder einer
populdren Epoche, Frankfurt am Main-Leipzig 1994, 297-323; jetzt auch Michael Bor-
golte, Memoria. Zwischenbilanz eines Mittelalterprojekts, in: ZfG 46 (1998) 197-210. -
Auf Spétmittelalter und frithe Neuzeit konzentriert sich neuerdings die vorziigliche Ab-
handlung von Martin Illi, Wohin die Toten gingen. Begrabnis und Kirchhof in der vorin-
dustriellen Stadt, Ziirich 1992.

> Happe (wie Anm. 1) 74 f. — Zu einem zentralen Monument dieser Art vgl.: Auto-
renkollektiv unter Leitung von Joachim Herrmann, Berlin. Ergebnisse der heimatkund-
lichen Bestandsaufnahme, Berlin 1987, 308: ,Die Gedenkstatte der Sozialisten in Ber-
lin-Friedrichsfelde besteht aus einer kreisformigen Mauer, welche die Urnen verdienter
Kéampfer fiir den Sozialismus aufnimmt, aus einer Rednertribiine, aus einem Gedenk-
stein mit Inschrift ,Die Toten mahnen uns’ sowie aus Gedenksteinen fiir Karl Lieb-
knecht, Rosa Luxemburg, Ernst Thialmann, Rudolf Breitscheid, Wilhelm Pieck, Otto
Grotewohl, Walter Ulbricht, John Schehr, Franz Mehring und Franz Kiinstler, aus Grab-
steinen vom Friedhofsplatz der alten Sozialisten, aus einer Grabstitte mit 53 Urnen anti-
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ser scheinbar widerspriichliche Bestattungsbrauch auch die dulserste Gren-
ze bei der Entindividualisierung von Grabanlagen. Denn es ist zweifelhaft,
ob eine Gesellschaft, ein Staat oder nur eine soziale Gruppe ohne die Grédber
ihrer Griinder oder Helden, mindestens aber ohne das Wissen um den Ort
dieser Bestattungen auskommen koénnte*. Nehmen wir also an, daR die an-
onyme Beisetzung als Massenerscheinung die Hervorhebung einzelner Gra-
ber nicht ausschliet, dann gibt es zur Gegenwart wohl mehrere Parallelen
in der Geschichte. Im reformierten Ziirich wurden unter dem Einflul3
Zwinglis in den 1520er Jahren alle Grabsteine und sonstigen Grabinschrif-
ten abgeschatfft; auf diese Weise sollte das herkémmliche Totengedenken
der alten Kirche am Ort der Beisetzung unterbunden werden’. Schon hun-
dert Jahre spater setzten sich aber die Epitaphien bei der Oberschicht wieder
durch; fiir die iibrige Bevolkerung dauerte die Revision des reformato-
rischen Rigorismus bei den Grabzeichen dann noch bis zum Ende des
19. Jahrhunderts®. Eine Analogie zur modifizierten anonymen Bestattungs-
sitte scheint am Beginn unseres Untersuchungszeitraumes auch die soge-
nannte Reihengriberzivilisation darzustellen’. Damit kennzeichnet man
den Bestattungsbrauch vor- und friithchristlicher Zeit im frankischen Mero-
wingerreich und in seinem Umfeld, in West- und Mitteleuropa also. Die To-
ten wurden hier jeweils parallel zum unmittelbar vorher verstorbenen
Dorfgenossen beigesetzt; meist wurden die Leichen ,orientiert’, der Kopf

faschistischer Widerstandskdmpfer und aus einem Ehrenhain. — Auf dem stddtischen
Zentralfriedhof in Friedrichsfelde waren schon vor der Novemberrevolution von 1918
populire Arbeiterfithrer wie Wilhelm Liebknecht und Paul Singer beigesetzt worden.
Da der Berliner Polizeiprisident 1919 die Beisetzung auf dem traditionellen Friedhof der
Arbeiterbewegung im Friedrichshain untersagte, wurden die Opfer der damaligen Ja-
nuarkdmpfe — unter ihnen K. Liebknecht und R. Luxemburg — hier bestattet. Thnen folg-
ten die Opfer der Mérzkdmpfe von 1919 (...). Im Juni 1926 ist auch Franz Mehring hier-
her umgebettet worden. — Die offizielle Einweihung des von dem Architekten Ludwig
Mies van der Rohe entworfenen Revolutionsmonuments erfolgte am 11. Juli 1926. In
den folgenden Jahren veranstaltete die KPD alljahrlich im Januar Kampfdemonstra-
tionen zur Grabstitte der Revolutionskdampfer. — Im Jahre 1935 zerstorten die Faschi-
sten das Revolutionsmonument, ebneten die Griber ein und vernichteten die Grabstei-
ne. Die Bemithungen der KPD bzw. SED, nach 1945 die Gedenkstitte zu restaurieren,
wurden von den reaktioniren Kriften des Berliner Magistrats sabotiert. Erst unter dem
Magistrat von Friedrich Ebert konnte das Vorhaben verwirklicht werden. Die Gedenk-
stdtte wurde in ihrer heutigen Form am 14. Januar 1951 von W. Pieck, dem damaligen
Prasidenten der DDR, eingeweiht”. Die Abb. auf S. 309 zeigt konzentrisch um einen
Denkstein angerichtete Graberreihen, eine innere mit liegenden und eine duBere mit
aufrecht stehenden Steinen. — Frdl. Hinweis von Dr. Wolfgang E. Wagner (Berlin).

* vgl. Michael Borgolte, Petrusnachfolge und Kaiserimitation. Die Grablegen der
Pdpste, ihre Genese und Traditionsbildung (= Veroffentlichungen des Max-Planck-Insti-
tuts fiir Geschichte 95), Gottingen 1989, 21995; Ders., Papstgraber als ,Gedachtnisorte”
der Kirche, in: HJ 112 (1992) 305-323; Ders., Die Dauer von Grab und Grabmal als Pro-
blem der Geschichte, in: Wilhelm Maier/Wolfgang Schmid/Michael Viktor Schwarz
(Hrg.), Grabmaler. Tendenzen der Forschung, Berlin 2000, 129-146.

* 1lli (wie Anm. 2) 115 f.

¢ Ebd. 138,142, 153 f.

7 Zum Folgenden vor allem Rainer Christlein, Die Alamannen. Archéologie eines
lebendigen Volkes, Stuttgart-Aalen 1978, bes. 50 ff.; neuere Lit. in der folgenden Anm.
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wurde also im Westen zur Ruhe gebettet mit Blickrichtung nach dem Osten.
Ein familidrer Zusammenhang konnte bei streng sequentieller Anordnung
der Gréber nicht gewahrt werden. Uberwiegend bestanden die Reihenbe-
stattungen der Merowinger- und Karolingerzeit aus Flachgrdbern. Oberirdi-
sche Markierungen der einzelnen Grdber sind hier nicht nachgewiesen;
wenn es sie iiberhaupt gegeben hat, dann wohl zum Schutz vor Zerstérung
bei neuen Beisetzungen®. Irgendwelche Hinweise auf ein personliches Ge-
denken am Grab, das in spdteren Zeiten durch Steine, Totenbretter oder
Kreuze ermoglicht wurde, fehlen ganz, wahrend mehr oder weniger reiche
Beigaben das Fortleben der Verstorbenen im Jenseits gemdfR Gewohnheit
und Stand im Diesseits ermoglichen sollten. Die Reihengrabsitte diirfte also
eine tiberwiegend anonyme Form der Bestattung dargestellt haben. Gleich-
wohl gab es auch besondere Graber mit obertdgigen Kennzeichnungen; ne-
ben Holzbauten kennt man vor allem weit aufragende kreistormige Hiigel
aus Erde und Steinen. Diese ,Fiirsten-“ oder ,Adelsgraber” waren in der
Nekropole oder iiberhaupt separiert, hdufig handelte es sich zudem um
mehrere Bestattungen in variierender Lage. Bei Oberschichtenbestattungen
dieser Art konnte sich ein personliches Gedenken der Toten durch die Le-
benden entfalten, wiahrend sich die iibrigen Bestattungen auf Griberfeldern
schon auf mittlere Sicht allenfalls zur kollektiven Verehrung eigneten. Die
sogenannte Reihengrdberzivilisation dauerte in Europa unterschiedlich
lange; beim Stamm der Alemannen beispielsweise endete sie nach etwa
zweieinhalb Jahrhunderten um 700 n.Chr.

Genaueres iiber den Totenkult als bei den germanischen Reihengrdbern
wissen wir von der anderen vorchristlichen Bestattungskultur, die fiir unse-
ren Lebensraum Bedeutung erlangte, der romischen®. Wie es in der Alten
Welt allgemein iiblich war, trennten die Romer strikt die Lebenden von den
Toten; ihre Nekropolen befanden sich daher auRerhalb der Stiddte, und zwar
meist an den Ausfallstraen, um von den Siedlungen her gut erreichbar zu
sein und den Vortiberziehenden spontan ins Auge zu fallen'?. Die monu-
mentalen Grabanlagen, die auf dem Grundbesitz der grofen Familien er-

8 Giinter P. Fehring, Binfiihrung in die Archiologie des Mittelalters, Darmstadt
21992, 62. Vgl. Ingo Stork, Als Personlichkeit ins Jenseits. Bestattungssitte und Grabbau
als Kontrast, in: Die Alamannen. Hrg. vom Archéiologischen Landesmuseum Baden-
Wiirttemberg, Stuttgart 1997, 418 {., 428. — Rein technische Grabmarkierungen miissen
noch tausend Jahre spater auf den Friedhofen des reformierten Ziirich gebrauchlich ge-
wesen sein, obwohl hier das individuelle Grabzeichen abgeschafft wurde: Illi (wie Anm.
2) 109 ff., bes. 115-120, 126 f., 128-132, 142-144, 146, 148, 154, dazu Abb. 71 und 76 {.

? Neuere Lit.: Gabriele Wesch-Klein, Funus publicum. Eine Studie zur 6ffentlichen
Beisetzung und Gewdhrung von Ehrengrdbern in Rom und den Westprovinzen (= Hei-
delberger Althistorische Beitrdge und Epigraphische Studien 14), Stuttgart 1993; lan
Morris, Death-Ritual and Social Structure in Classical Antiquity, Cambridge 1992; Hen-
ner von Hesberg, Rémische Grabbauten, Darmstadt 1992; Jocelyn M.C. Toynbee, Death
and Burial in the Roman World, London-Southampton 1971.

19 Bernhard Kétting, Die Tradition der Grabkirche, in: Memoria (wie Anm. 2) 69 f;
Ders., Der friihchristliche Reliquienkult und die Bestattung im Kirchengebéaude (= Ar-
beitsgemeinschaft fiir Forschung des Landes Nordrhein-Westfalen. Geisteswissenschaf-
ten 123), Kéln-Opladen 1965, 10 f.; von Hesberg (wie Anm. 9) passim.
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richtet wurden, sind die Schauplitze des periodischen Totenkults gewesen;
in der Regel waren dafiir der Geburtstag des Verstorbenen und die allgemei-
nen kalendarisch fixierten Totengedenktage bestimmt!!. Zu diesem AnlalR
versammelten sich keineswegs nur die Freunde, Verwandten und Nach-
kommen am Grab, sondern etwa auch die Freigelassenen des Toten'? oder
ginzlich Fremde. Um das Gedenken zu sichern, und zwar moglichst auf lan-
ge Zeit, errichtete man namlich Totenstiftungen, die besondere Personen-
gruppen zum Begéngnis auf Dauer verpflichteten'?. Im Mittelpunkt des
Kultes stand das Totenmahl, an dem der Tote selbst als Teilnehmer, ja als
Spender erfahren wurde'*. Archéologisch ist bei den Monumenten die ca-
thedra nachgewiesen, die als Sitzplatz des Verstorbenen fiir das Mahl mit den
Lebenden eingerichtet wurde!’. Die Konzentration der Memoria auf die
Griber kennzeichnet den Totenkult der heidnischen Romer besonders; Stif-
tern von Alimenten oder anderer Wohltaten konnte freilich auch vor ihren
anderswo errichteten Statuen gedacht werden!¢. Und selbstverstandlich
war die Wohnstétte selbst ein Ort der Erinnerung. Im Atrium des senatori-
schen Hauses waren die Ahnenbilder und tituli der Vorfahren aufgestellt, die
jeden Morgen die Klienten beeindruckten und bei jedem neuen Leichenzug
mitgefithrt wurden'”.

Freilich, all das, was Testamente, subterrane Uberreste und Kunstwerke
noch tiber diesen Totenkult der Rémer erkennen lassen, bezieht sich vor al-
lem auf die Oberschicht. Armen und Zugewanderten wurde allenfalls ein
bescheidener Kult zuteil'8. Die romischen Armen und Sklaven wurden oft
in Massengribern beigesetzt, den sogenannten Brunnenlochern (puticuli),
in die die Leichen ohne Sarg hineingeworfen wurden. Cicero sagt von den
Beisetzungen dieser Schichten deutlich: sine imaginibus, sine cantu atque ludis,
sine exequiis, sine lamentis, sine laudationibus. Auf dem grofien Friedhof der

11 Bberhard Bruck, Die Stiftungen fiir die Toten in Recht, Religion und politischem
Denken der Rémer, in: Ders., Romisches Recht im Rahmen der Kulturgeschichte, Ber-
lin-Gottingen-Heidelberg 1954, 46-100; Wesch-Klein (wie Anm. 9) 91-101; Toynbee
(wie Anm. 9) bes. 43 ff.

12 Michael Borgolte, Freigelassene im Dienst der Memoria. Kulttradition und Kult-
wandel zwischen Antike und Mittelalter, in: FMSt 17 (1983) 234-250.

13 Bruck (wie Anm. 11); Michael Borgolte, Die Stiftungen des Mittelalters in rechts-
und sozialhistorischer Sicht, in: ZSRG.K 74 (1988) 71-94.

14 Otto Gerhard Oexle, Mahl und Spende im mittelalterlichen Totenkult, in: FMSt 18
(1984) 401-420; ders., Die Gegenwart der Toten, in: Herman Braet/Werner Verbeke
(Hrg.), Death in the Middle Ages, Leuven 1983, 19-77.

15 Theodor Klauser, Die Cathedra im Totenkult der heidnischen und christlichen
Antike, 1927, Miinster 21971; Brigitta Rotach, Der Durst der Toten und die zwischen-
zeitliche Erquickung (Refrigerium interim), in: Himmel, Holle, Fegefeuer. Das Jenseits
im Mittelalter. Katalog von Peter Jezler, Ziirich 21994, 36.

16 Bruck (wie Anm. 11) 67 ff.

17 Egon Flaig, Die Pompa Funebris. Adlige Konkurrenz und annalistische Erinne-
rung in der Rémischen Republik, in: Otto Gerhard Oexle (Hrg.), Memoria als Kultur
(= Verdifentlichungen des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte 121), Gottingen 1995,
hier bes. 118 f.

18 Dies und das Folgende eng angelehnt an Bruck (wie Anm. 11) 94 mit Anm. 3 (mit
Cicero-Zitat). Ferner Wesch-Klein (wie Anm. 9) 60 f.; Toynbee (wie Anm. 9) 101 {f.
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Isola Sacra bei Ostia ragen Amphoren als Leichenbehéltnisse der Armen al-
lerdings zur Haélfte aus dem Erdreich, vielleicht um den Ort des Grabes zu
kennzeichnen und den Totenkult zu erméglichen!?. Um das wiirdige Be-
grabnis ihrer Mitglieder sorgten in Rom auch verschiedene Vereine, die als
collegia tenuiorum auf die Unterschicht konzentriert sein konnten29.

Das Christentum hat Bestattungswesen und Totenkult noch in der Anti-
ke tiefgreifend verwandelt. Die eine wichtige Neuerung war der Gemeinde-
friedhof?!. Die christliche Gemeinde erwarb also weitraumige Areale, um
ihre eigenen Angehorigen zu bestatten; Heiden waren hier nicht zugelas-
sen, wahrend die Juden eigene Friedhéfe hatten?2. Da die Christen von An-
fang an auf ein wiirdiges Begrabnis Wert legten und sich deshalb insbeson-
dere um die Armen kiimmerten, hat sich die Fliche der Friedhofe sub divo
wohl bald erschopft; darin diirfte die Ursache fiir die Anlage der unterir-
dischen Grabgalerien, der Katakomben also, gelegen haben??. Der erste be-
kannte Friedhof dieser Art war die Calixtus-Katakombe an der rémischen
Via Appia, entstanden am Beginn des 3. Jahrhunderts?4. Hier wie in den an-
deren Coemeterien fiihrte die gemeindliche Verwaltung dazu, daR sich die
traditionelle familidre Totensorge nicht mehr ganz frei, sondern eben nur
noch im Rahmen des Kirchlichen entfalten konnte; darin lag auch ein Keim
fiir kiinftige Konflikte?®. Wichtiger fiir unsere Fragestellung ist aber ein an-
derer Effekt des exklusiven christlichen Friedhofs: Jedes tote Gemeindemit-
glied konnte kiinftig in die Liturgie des christlichen Totengedenkens einbe-
zogen werden, auch wenn das einzelne Grab vielleicht unbeachtet geblie-
ben ist. Im tibrigen diirften Nameninschriften und Malereien an den Sepul-
turen, die meist in die Wéande eingelassen waren (loculi), aber ein spezifi-
sches Totengedenken ermaglicht haben. Seit etwa 235 scheint die rémische
Christengemeinde fiir ihre Bischofe Anniversare begangen zu haben, jahrli-
che Todesgedenktage also?®.

Die zweite, nicht weniger bedeutende Anderung des christlichen Toten-
gedenkens betraf einen besonderen Kreis von Toten und die Formen des

' Toynbee (wie Anm. 9) 49, 87, 101, Abb. 18 f. (nach S. 64).

% Die collegia funeraticia, also spezielle Begrabnisvereine, hat es dagegen nicht ge-
geben; sie sind eine Erfindung Theodor Mommsens: Frank M. Ausbiittel, Untersuchun-
gen zu den Vereinen im Westen des Romischen Reiches (= Frankfurter Althistorische
Studien 11), Kallmiinz/Oberpfalz 1982, 22-25, 59-71; Wesch-Klein (wie Anm. 9) 61;
Toynbee (wie Anm. 9) 54 {.

! Bernhard Kotting, Art. Grab, in: RAC 12 (1983) 385 f.; Friedrich Wilhelm Deich-
mann, Einfiihrung in die christliche Archdologie, Darmstadt 1983, 46-53.

# Kotting, Der friihchristliche Reliquienkult (wie Anm. 10) 12 Anm. 24; vgl. Han-
nelore Kiinzl, Art. Friedhof, D. Judentum, in: LMA 4 (1989) 929 f.; Adolf Hiippi, Kunst
und Kult der Grabstatten, Olten 1968, 14-16; Illi (wie Anm. 2) 55, 61 {.; Toynbee (wie
Anm. 9) 237 ff.

2% Deichmann (wie Anm. 21) 48.

4 Borgolte, Petrusnachfolge und Kaiserimitation (wie Anm. 4) 27 f.

* Vgl. Michael Borgolte, Stiftergrab und Bigenkirche. Ein Begriffspaar der Mittelal-
terarchéologie in historischer Kritik, in: Zeitschrift fiir Archaologie des Mittelalters 13
(1983) 27-38.

26 Ders., Petrusnachfolge und Kaiserimitation (wie Anm. 4) 30 f,
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Kultes selbst. Seit der Mitte des 2. Jahrhunderts hatten die Christen namlich
damit begonnen, die Griber ihrer Mértyrer besonders zu verehren?’. Das
driickte sich hdufig dadurch aus, da® man die Martyrergraber mit Grabhau-
sern iiberbaute und bald in diesen Memorien auch Gottesdienst hielt?3. Da-
bei wurde das heidnische Totenmahl durch die eucharistische Mahlfeier
verdrangt. Von den Heiligen, die man im Himmel wahnte, erwarteten sich
die Christen besondere Hilfe und Fiirsprache beim Jiingsten Gericht; des-
halb suchten die Glaubigen fiir ihre eigene Ruhestétte die Nahe des Marty-
rergrabes. Im 4. Jahrhundert begannen Kaiser und Bischofe, die Reliquien
in die innerstidtischen Gemeindekirchen zu tiberfithren und unter den Al-
tiren zu bergen?®. Mit diesen intramuranen Beisetzungen erwies man den
Mirtyrern die gleiche Auszeichnung wie den Heroen in Griechenland oder
den Herrschern in Rom, die ebenfalls ausnahmsweise inmitten der Stadte
beigesetzt worden waren. Die gewohnlichen Christen liefen sich freilich
von ihren Heiligen nicht mehr trennen; so folgten ihre Graber den Marty-
rerreliquien in die Stadt, und zwar in die Kirchengebédude selbst oder min-
destens in deren Umkreis®°. Die Kirchhéfe entstanden; wie sie im Stiden an
die Stelle der Nekropolen an den grofien Stral3en traten, ersetzten sie nord-
lich der Alpen die Reihengraberfelder bei den dorflichen Siedlungen.
Neben dem Gemeindefriedhof sowie dem Martyrerkult mit der Bestat-
tung der Gldubigen in oder bei ihrer Gemeindekirche hat das Christentum
noch eine dritte einschneidende Neuerung in der Totenmemoria hervorge-
bracht. Merkwiirdigerweise ist sie bisher noch nicht erkannt worden, ob-
schon die Tatsachen selbst der Forschung geldufig sind. Ich meine die Dis-
persion der Gedenkstétten fiir eine und dieselbe Person weit tiber den Ort
des Grabes hinaus. Wahrscheinlich ist das Christentum universalhistorisch
gesehen diejenige Religion und Kultur, die sich am intensivsten um die Ver-
breitung der Memoria an gewohnliche Sterbliche bemiiht hat*!. Man kann
geradezu von einer potentiellen Ubiquitdt des Gedenkens fiir jedermann
sprechen, und eine konsequente Kartierung der Gedédchtnisbeziehungen
wiirde Mechanismen und Kohirenz vormoderner Gesellschaften wohl bes-
ser erhellen als diejenige von Handel oder Politik*2. Natiirlich war in der

27 Ebd. 20 (mit Lit.); Gerd Buschmann, Das Martyrium des Polykarp (= Kommentar
zu den Apostolischen Vitern 6) Gottingen 1997.

28 Kotting (wie Anm. 10).

29 Brginzend zu Kotting (wie Anm. 10): Ernst Dassmann, Ambrosius und die Mérty-
rer, in: JAC 18 (1975) 49-68.

30 Als quellengeleitete Darstellung noch immer nicht ersetzt: Philipp Hofmeister, Das
Gotteshaus als Begrabnisstatte, in: Archiv fiir katholisches Kirchenrecht 111 (1931)
450-487. Zur iltesten bekannten Bestattung ad sanctos (um 295): Viktor Saxer, Die Ur-
spriinge des Martyrerkultes in Afrika, in: RQ 79 (1984) 4f.; vgl. Yvette Duval, Loca
sanctorum Africae. Le culte des martyrs en Afrique du IV au VII® siécle, T. 2 (= Collec-
tion de 'Ecole frangaise de Rome 58) Rome 1982, 499-523.

31 Gemeint ist hier die Dispersion des Gedenkens an dieselbe Person iiber einen ein-
zigen Platz hinaus. Zu Agypten mit seiner Denkmalerkultur vgl. dazu Jan Assmann,
Stein und Zeit. Mensch und Gesellschaft im alten Agypten, Miinchen 1991, bes. 169 {f.;
Ders., Stein und Zeit. Das ,monumentale” Gedachtnis der altagyptischen Kultur, in:
Ders./Tonio Holscher (Hrg.), Kultur und Gedéchtnis, Frankfurt am Main 1988, 87-114.

*2 In der mediivistischen Memoria-Forschung ist mit Karten bisher leider nur sehr
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rdumlichen Streuung der Memoria aber auch eine Tendenz zur Relativie-
rung der Grabstétten selbst angelegt.

Anfiange und Motive der Dispersion lassen sich in uniibertrefflicher Klar-
heit in einem Text der Weltliteratur fassen, in den Confessiones des
Kirchenvaters Augustinus®?. Als sich Augustin im Jahr 387 zum Christen-
tum bekehrt hatte, wollte er mit seinem Bruder und mit seiner Mutter Mon-
nica von Italien in die afrikanische Heimat zuriickkehren. Monnica, die
schon lange Christin gewesen war, erkrankte jedoch in Ostia auf den Tod.
Sie wuBte selbst, wie es um sie stand, und wandte sich an die S6hne mit den
Worten: ,Ihr begrabt hier eure Mutter“3*. Augustinus fihrt fort: ,Ich
schwieg und kdmpfte mit dem Weinen. Mein Bruder aber sagte einige Wor-
te, er sdhe sie doch lieber in der Heimat als hier in der Fremde sterben; das
ware gliicklicher gestorben. Worauf nun sie erschreckten Gesichtes mit ei-
nem Blick es ihm verwies, so zu denken, dann aber mich ansah: ,Sieh doch,
was er sagt!’ Und dann zu uns beiden: ,Begrabt diesen Leib woimmer, er soll
euch keine Sorge machen. Nur um das eine bitt ich euch, dal ihr am Altar
des Herrn meiner gedenkt, wo ihr auch seid’. Als sie diesen Wunsch in Wor-
ten, so gut es noch ging, ausgedriickt hatte, verstummte sie, und die Krank-
heit packte sie schwerer. — Ich aber, wie ich so Deine Gaben erwog, Gott, Du
Unsichtbarer, die Du hineinsenkst in die Herzen Deiner Gldubigen, daraus
dann wunderbare Friichte erwachsen, ich freute mich und dankte Dir, denn
ich bedachte immer wieder, was ich schon wufte: wie leidenschaftlich sie
immer um das Grab besorgt gewesen, das sie neben der Ruhestétte ihres
Mannes sich vorgesehen und auch schon zubereitet hatte. Weil sie doch bei-
de recht in Eintracht gelebt, so sollte nach ihrem Wunsche — wie Menschen-
sinn nun einmal ist, solang es ihm an der vollen Empfianglichkeit fiir das
Gottliche fehlt — zu jenem ersten Gliick sich auch noch das andere fiigen
und von der Welt besprochen werden, da® nach der weiten Reise iibers

wenig gearbeitet worden; vgl. aber: Karl Schmid/Otto Gerhard Oexle, Voraussetzungen
und Wirkung des Gebetsbundes von Attigny, in: Francia 2 (1974) 91, 93; Johanne Au-
tenrieth/Dieter Geuenich/Karl Schmid (Hrg.), Das Verbriiderungsbuch der Abtei Rei-
chenau (Einleitung, Register, Faksimile) (= MGH Libri Memoriales et Necrologia. Nova
Series I), Hannover 1979, LXI; Dietrich Poeck, Totengedenken in Hansestadten, in:
Franz Neiske/Dietrich Poeck/Mechthild Sandmann (Hrg.), Vinculum Societatis.
Joachim Wollasch zum 60. Geburtstag. Sigmaringendorf 1991, 202 f., 229-232; Ders.,
Laienbegrabnisse in Cluny, in: FMSt 15 (1981) 68-179, passim.

33 Die Bedeutung der Memoria in diesem Werk ist in der Forschung schon wieder-
holt hervorgehoben und behandelt worden, z.B.: Friedrich Ohly, Bemerkungen eines
Philologen zur Memoria, in: Memoria (wie Anm. 2) 22 {; Otto Gerhard Oexle, Die Ge-
genwart der Lebenden und der Toten. Gedanken {iber Memoria, in: Karl Schmid (Hrg.),
Gedachtnis, das Gemeinschaft stiftet. (= Schriftenreihe der Katholischen Akademie der
Erzdiozese Freiburg), Miinchen-Ziirich 1985, 74-107; Gerard O’Daly, Remembering
and Forgetting in Augustine, Confessions X, in: Anselm Haverkamp/Renate Lachmann
(Hrg.), Memoria. Vergessen und Erinnern (= Poetik und Hermeneutik 15), Miinchen
1993, 31-46. - Im folgenden werden z.T. andere Akzente gesetzt.

3+ Sancti Aureli Augustini Confessionum Libri Tredecim. Rec. Pius Knoll (= CSEL
33), Prag-Wien-Leipzig 1896, 218 c. IX.11; Ubers. v. Joseph Bernhart, Augustinus. Be-
kenntnisse. Lateinisch und deutsch, Frankfurt am Main 1987, 469. Hier auch das Fol-
gende: Ed. Knoll, 218-220, Ubers. 469 f.
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Meer nun doch die vereinte Erde die Erdenreste der beiden ehelich Verein-
ten bedecke. — Wann nun dieser armselige Wunsch dank der Fiille Deiner
Giite in ihrem Herzen sich verloren hatte, ich wulSte es nicht, und in meiner
Verwunderung freute ich mich, daR ich jetzt auf solche Weise es erfuhr.
Freilich, schon bei jenem Gespridch am Fenster, als sie sagte: Was tu ich noch
hier?’, hatte sich ein Verlangen, in der Heimat zu sterben, nicht mehr ge-
zeigt. Ich horte auch spater, daB sie damals schon in Ostia eines Tages (...)
mit einigen meiner Freunde in miitterlicher Vertraulichkeit von der Verach-
tung des Lebens hier und der Wohltat des Sterbens gesprochen habe, wobei
denn die Freunde die SeelengroRe der Frau (...) bewunderten und fragten,
ob es ihr nicht furchtbar wire, so fern der Heimat ihren toten Leib zu lassen,
worauf sie erwiderte: ,Nichts ist fern von Gott, es ist auch nicht zu fiirchten,
daR er beim Ende der Welt nicht wiilite, wo er mich erwecken soll’. Und also
ward am neunten Tage ihrer Krankheit, im sechsundfiinfzigsten Jahre ihres
Lebens, im dreiunddreiRigsten meines Lebens diese gottverbundene, edle
Seele aus ihrem Leibe gelost”. Tatsdchlich wurde Monnica dann in Ostia be-
graben; Augustinus widmet der Beisetzung freilich nur wenige Worte. Ne-
ben dem noch unbestatteten Leichnam seien das eucharistische Opfer dar-
gebracht und Gebete gesprochen worden?. Stattdessen wendet er sich noch
einmal dem Gebetsgedenken zu, das er erneut mit der Grabsorge kontra-
stiert. In seiner Zwiesprache mit Gott bittet er um Vergebung fiir Monnicas
Siinden und erinnert an die Werke ihrer Barmherzigkeit. Augustin ist zwar
iiberzeugt, daR die Mutter bereits die Gnade des hochsten Richters gefun-
den hat, hilt jedoch seine Intervention im Gebet noch immer fiir niitzlich:
,Ich glaube”, schreibt er, ,schon hast Du getan, worum ich Dich bitte; aber
nimm auch ,die iiberschiissigen Opfer meines Mundes auf, o Herr’. Denn als
jener Tag ihrer Auflésung nahte, machte sie sich keine Sorgen um eine kost-
bare Bestattung ihres Leibes oder Einbalsamierung, verlangte nicht das aus-
ersehene Denkmal und kiimmerte sich nicht um das Grab in der Heimat:
nichts von alledem trug sie uns auf. Nur eines wiinschte sie sehnlich: ihr Ge-
déchtnis sollte begangen werden an Deinem Altare, dem zu dienen sie auch
nicht einen Tag unterlassen hatte: dort wuBte sie doch das heilige Opfer ver-
waltet, durch welches ,der Schuldschein vernichtet ist, der gegen uns zeug-
te’ (...). An das Sakrament dieses Losepreises hat Deine Magd ihre Seele
festgebunden mit dem Bandes des Glaubens“*®. Am Schluf des neunten
Buches steigert Augustin das Thema der Gebetsfiirsorge fiir die Toten noch
einmal: ,Gib es, mein Herr, mein Gott, Deinen Knechten ein, meinen Brii-
dern gib es ein, Deinen Séhnen und meinen Herren, denen ich diene mit
Herz und Mund und Schrift, daR ihrer alle, die dies lesen, an Deinem Altare
gedenken Deiner Dienerin Monnica, zusammen mit Patricius, ihrem toten

35 Sancti Aureli Augustini Confessionum Libri Tredecim (wie Anm. 34) 221 fise:
IX.12, Ubers. 475; zur Ablosung des Totenmahls am Martyrergrab durch Gebet, Armen-
spende und Bucharistiefeier (ebd. 114 f. c. VI.2) vgl. Oexle (wie Anm. 33) 79 f.

3 Sancti Aureli Augustini Confessionum Libri Tredecim (wie Anm. 34) 2241
¢.IX.13, mit Zitaten von Psalm 118, 108 (uoluntaria oris mei adproba, domine) und Kol. 2,
14 (deletum est chirografum, quod erat contrarium nobis); Ubers. Bernhart (wie Anm. 34)
481.
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Gatten, aus deren Fleisch Du mich hereingefiihrt hast in dieses Leben (...).
Sie mogen frommen Sinnes ihrer gedenken, die meine Eltern waren in die-
sem fliichtigen Lichte hier (...). Dann wird dank des Betens vieler ihr letzter
Wunsch an mich durch diese meine Bekenntnisse reichlicher als durch mei-
ne Gebete erfiillt“*”. Augustin betont also nicht nur die Wirkung des vielfach
verteilten Gebets fiir das Seelenheil der Verstorbenen; er sah seine Confes-
siones selbst als Multiplikator der Memoria seiner Eltern an. Fiir ihn war
sein Werk, das ja schon zu Lebzeiten sein meistgelesenes Buch werden soll-
te, ein wichtigeres Monument als Grab und Grabmal, und tatsichlich hat er
bis heute damit recht behalten?®.

Die Vermehrung der Memorialstdtten im Christentum diente der Steige-
rung des Gebetsgedenkens an bestimmte Tote durch Beteiligung moglichst
vieler Personen und Personengruppen. Im Mittelalter konnten das neben
einzelnen Priestern Monchs- und Nonnengemeinschaften sein, Stiftskleri-
ker, Gilden, Bruderschaften und Universititen, vor allem auch die Armen,
die traditionell im Totengedenken eine wichtige Rolle spielten. Diese Men-
schen und Menschengruppen waren den Verstorbenen entweder durch Ver-
briiderungen, also Vertrdge, oder durch Stiftungen zur Memoria verpflich-
tet>*. Es herrschte das Prinzip des Gabentauschs; Gebet wurde mit Gebet,
materielles Gut mit Totenliturgie vergolten®’. Die rdumlich weit verstreuten
Tréger des Gedenkens muf3ten untereinander nicht eng vernetzt sein; ihre
eigentliche soziale Bezichung richtete sich auf den Toten oder eine bestimm-
te Gruppe von Toten. Indem sie der Verstorbenen gedachten, evozierten sie
deren Gegenwart; das geschah vor allem durch die Namensnennung in Ge-
bet und Messe, aber auch durch die kirchlicherseits nie ganz verdrangten To-
tenmahler*!. Am Grabe wurde der Tote vergegenwirtigt, indem etwa am
Jahrtag Geistliche wie Laien unter Glockengeldut zur Ruhestitte zogen, die

*7 Sancti Aureli Augustini Confessionum Libri Tredecim (wie Anm. 34) 225f. ¢.
IX.13, Ubers. Bernhart (wie Anm. 34) 483.

*% Oexle (wie Anm. 33) 78 f. Zu Monnicas Grabmal in Ostia, von dem Fragmente
noch im Sommer 1945 (1) entdeckt worden sind, s. Peter Brown, Augustine of Hippo. A
Biography, London 1967, 130 f.; Anselm Haverkamp, Lichtbild. Das Bildgediichtnis der
Photographie: Roland Barthes und Augustinus, in: Memoria. Vergessen und Erinnern
(wie Anm. 33) 591.

** Zum Verbriiderungswesen Karl Schmid, Gebetsgedenken und adliges Selbstver-
standnis im Mittelalter. Ausgewdhlte Beitrdge, Sigmaringen 1983, 469 ff.; Joachim Wol-
lasch, Die mittelalterliche Lebensform der Verbriidderung, in: Memoria (wie Anm. 2)
215-232; Ders., Kaiser und Konige als Briider der Monche, in: DA 40 (1984) 1-20; Gerd
Althotf, Amicitiae und Pacta. Biindnis, Einung, Politik und Gebetsgedenken im begin-
nenden 10.Jahrhundert (= MGH Schriften 37), Hannover 1992. Zu den Stiftungen:
Borgolte (wie Anm. 13); Ders., Art. Stiftung. Abendlindischer Westen, in: LMA 8.1
(1996) 178-180 (mit Lit.). Zur Abgrenzung zwischen Verbriiderung, Stiftung und ver-
wandten Phanomenen: Ders., Uber Typologie und Chronologie des Kénigskanonikats
im europdischen Mittelalter, in: DA 47 (1991) 19-44. Kiinftig Ders., Der Konig als Stif-
ter. Streiflichter auf die Geschichte des Willens, in: Ders. (Hrg.), Stiftungen und Stif-
tungswirklichkeiten (= Stiftungsgeschichten 1), Berlin 2000.

40 Otto Gerhard Oexle, Memoria und Memorialiiberlieferung im fritheren Mittelal-
ter, in: EMSt 10 (1976) 70-95.

1 Ebd. sowie Oexle (wie Anm. 14 und Anm. 33).
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durch ein Bahrtuch verhiillt und von Kerzen erleuchtet war, um dort Gebete
zu sprechen oder den Psalter zu lesen. Neben den Nachlebenden, die Fiirbit-
ten und Opfer leisteten, blieben die Heiligen wichtig. Da man ja nur an ei-
nem Ort, in der Nihe eines Martyrergrabes also, bestattet werden konnte*?,
diente die Vermehrung der Gedenkstétten zweifellos auch dazu, die Patrone
der jeweiligen Kirchen zur Fiirsprache bei Gott zu gewinnen.

In den Memorialstiftungen tritt das Grab keineswegs zuriick; wo Bischofe
des frithen, Konige des hohen und Kaufleute des spdten Mittelalters ihre
Memoria zu regeln suchten, widmeten sie hdufig den Hauptteil ihres Erbes
der materiellen und personellen Versorgung ihrer letzten Ruhe*®. Genauso
signifikant sind aber eben auch die Zuwendungen an eine Mehrzahl von
kirchlichen Institutionen und Personengruppen; ein wohlhabender Biirger
des 14. oder 15. Jahrhunderts bemiihte sich hdufig darum, die meisten oder
alle Kirchen seiner Stadt zu bedenken, wenn auch in wohliiberlegter Abstu-
fung**. Die Dispersion der Memorialstdtten, unter denen das Grab nur eine,
wenn auch oft die zentrale Position einnimmt, wird durch die vormoderne
Uberlieferung vieltausendmal belegt. Ich mdchte an dieser Stelle ein beson-
ders instruktives Beispiel geben, auf das mich meine Schiiler Uwe Braumann
und Katrin Proetel hingewiesen haben®. Es handelt sich um den rémisch-
deutschen Koénig Friedrich den Schénen aus dem frithen 14. Jahrhundert.

42 yon den Eingeweidebestattungen bei Konigen und Pépsten sehe ich hier ab, vgl.
Borgolte, Petrusnachfolge (wie Anm. 4) s.v. Intestina; Dietrich Schéfer, Mittelalterlicher
Brauch bei der Uberfiihrung von Leichen, in: SPAW. Jg. 1920, 478-498; Joachim Ehlers,
Grablege und Bestattungsbrauch der deutschen Konige im Friih- und Hochmittelalter,
in: Braunschweigische Wissenschaftliche Gesellschaft. Jahrbuch 1989, 40; Caspar Eh-
lers, Metropolis Germaniae. Studien zur Bedeutung Speyers fiir das Kénigtum (751—
1250) (= Verdffentlichungen des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte 125), Gottingen
1996, 337 ff.

4 Als Beispiele: Michael Borgolte, Felix est homo ille, qui amicos bonos relinquit. Zur sozia-
len Gestaltungskraft letztwilliger Verfligungen am Beispiel Bischof Bertrams von Le Mans
(616), in: Helmut Maurer/Hans Patze (Hrg.), Festschrift fiir Berent Schwinekdper, Sigma-
ringen 1982, 5-18; Ders., Die Stiftungsurkunden Heinrichs I Eine Studie zum Hand-
lungsspielraum des letzten Liudolfingers, in: Karl Rudolf Schnith/Roland Pauler (Hrg.),
Festschrift fiir Eduard Hlawitschka, Kallmiinz 1993, 231-250; Johannes Schildhauer,
Hansestadtischer Alltag. Untersuchungen auf der Grundlage der Stralsunder Biirgertesta-
mente vom Anfang des 14. bis zum Ausgang des 16. Jahrhunderts (= Abhandlungen zur
Handels- und Sozialgeschichte 28), Weimar 1992, bes. 22 ff., 117 ff.; Andrea Boockmann,
Bespr. von: Dietrich Mack, Testamente der Stadt Braunschweig, 4 Bde., 1988-1993, in:
GGA 246 (1994) 231-243; Paul Baur, Testament und Biirgerschaft. Alltagsleben und
Sachkultur im spatmittelalterlichen Konstanz (= Konstanzer Geschichts- und Rechtsquel-
len 31), Sigmaringen 1989. — Ein z.T. anderer Personenkreis ist behandelt in: Gabriele
Schulz, Testamente des spaten Mittelalters aus dem Mittelrheingebiet. Eine Untersuchung
in rechts- und kulturgeschichtlicher Hinsicht (= Quellen und Abhandlungen zur mittel-
rheinischen Kirchengeschichte 27), Mainz 1976. — S .a. die folgenden Anm.

44 Vgl, Hartmut Boockmann, Leben und Sterben in einer spatmittelalterlichen Stadt.
Uber ein Gottinger Testament des 15. Jahrhunderts, Gottingen 1983, bes. 7., 14f.

4 Uwe Braumann (Freiburg) steht vor dem Abschluf einer Dissertation iiber die
Anniversarbiicher des Domkapitels von Konstanz; Katrin Proetel ist Mitarbeiterin eines
Forschungsprojekts tiber das mittelalterliche Stiftungswesen an der Humboldt-Univer-
sitat zu Berlin, das von der Deutschen Forschungsgemeinschaft gefordert wird.
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Friedrich entstammte dem Adelsgeschlecht der Habsburger, das mit sei-
nem Grofivater und seinem Vater bereits zwei Herrscher gestellt hatte®®.
1306 war er Herzog von Osterreich und Steiermark geworden, konnte sich
aber 1314 als Konig nicht durchsetzen. In einer Doppelwahl entschied sich
eine Hélfte der Kurfiirsten fiir ihn, die andere aber fiir den oberbayerischen
Herzog Ludwig; dieser drangte in der Folgezeit Friedrich beiseite, der jedoch
bis zu seinem Ende den Konigstitel weiterfiihrte. Der Habsburger starb im
Januar 1330 auf der Burg Gutenstein und fand sein Grab in der Kartause
Mauerbach bei Wien. Wir wissen nichts Sicheres dariiber, ob dieser Ort
Friedrichs Wiinschen entsprach; immerhin war er aber Stifter des Klosters
gewesen, das einem besonders strengen Orden angehorte. Schon 1313/14,
also noch vor seiner Konigswahl, hatte er die Griindung zusammen mit sei-
nen vier Briidern in die Wege geleitet*’. Nach der Stiftungsurkunde sollte
Mauerbach aus 12 Priestern unter einem Prior, einem Spital mit 17 kranken
und armen Madnnern sowie einem Siechenhaus bestehen*®. Prior und Kon-
vent in Klausur und Spital waren dazu verpflichtet, die Anniversare be-
stimmter Habsburger zu begehen?®: an erster Stelle der Kénige Rudolf und
Albrecht, Friedrichs Vorfahren, zusammen mit dessen Mutter Elisabeth,
dann seines frithverstorbenen Bruders Rudolf, des Konigs von Bohmen
(+ 1307), schlieBlich seiner selbst, seiner Briider und seiner Miterben. Das
Jahresgedenken sollte in Messen, Vigilien, Gebeten und anderen Gottes-
diensten bestehen; dazu sollten Ménche und Gebrechliche aber auch eine
Aufbesserung ihrer Mahlzeiten erhalten, die einen als Fischgericht, die an-
deren wohl als Fleischspeise. In dem Dokument, das Friedrich im Alter von
27 Jahren ausgestellt hat, ist von Begridbnissen nicht die Rede.

Bei seiner Beisetzung in Mauerbach 1330 scheint dann kein Grabmal er-
richtet worden zu sein’?; sechs Jahre spater wurde Friedrichs Tochter Elisa-
beth neben ihm beigesetzt, wie es ihr Wunsch gewesen war, abermals ohne

#6 Zu Person und Geschichte Friedrichs: Karl-Friedrich Krieger, Die Habsburger im
Mittelalter. Von Rudolf I. bis Friedrich III., Stuttgart-Berlin-Koln 1994, 110-127.

47 Rolanda Hantschk, Die Geschichte der Kartause Mauerbach (= ACar 7), Salzburg
1972, 16 1.

48 Abdruck der Stiftungsurkunde vom 18.4.1316 ebd., 139-143. Das Siechenhaus
war eine Stiftung des Pfarrers Gerlach von Traiskirchen, der Friedrichs Hofkaplan und
Beichtvater war und im Auftrag des Konigs die Klostergriindung durchfiihrte; in der
habsburgischen Stiftungsurkunde wird Gerlach als ,Stifter und Mitpflanzer” (fundator et
complantator) bezeichnet: Ebd. 18-26, 141.

% Die Urkunde, die von Konig Friedrich zusammen mit seinen jiingeren Briidern
Leopold, Albert, Heinrich und Otto ausgestellt ist, lautet an der oben besprochenen Stel-
le wie folgt (Hantschk, wie Anm. 47, 143): Igitur eandem fundationem sic instituimus, quod
prior et conventus in claustro et hospitali dies anniversarios infrascriptos, scilicet dive recordationis
dominorum Rudolphi avi et Alberti genitoris nostri requm Romanorum ac preclare Elisabeth geni-
tricis nostri quondam Romanorum regine, incliti fratris nostri Rudolfi quondam regis Bohemie,
nostrum quoque ac coheredum nostrorum cum Deo volente e medio vocati fuerimus, singulis annis
debeant peragere cum missis, vigiliis, orationibus ac aliis divinis obsequiis, sicut in ordine pro fun-
datoribus fieri est consuetum, ita etiam quod prior in eisdem anniuersariorum diebus fratribus
unum bonum ferculum de piscibus et infirmis unum bonum ferculum de coquina ad prebendam
consuetam pro speciali pitancia amministret (...).

*® Das Folgende nach Hantschk (wie Anm. 47) 160-164, vgl. ebd. 32 ff., 37, 69.
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Monument. Als im Jahr 1514 der Habsburger Kaiser Maximilian 1. nach
Mauerbach kam und sich das Grab seines Vorfahren zeigen lassen wollte,
war es schon in Vergessenheit geraten; die Monche waren nicht in der Lage,
den Ort zu weisen. Erst nach dreitdgigen Nachforschungen stief3 man in der
Mitte des Chores auf eine unterirdische Krypta, in der sich die beiden Sarge
fanden. Der Kaiser hatte die Absicht, ein Mausoleum zu errichten, und lie8
die Gebeine vorldufig in der Sakristei aufbewahren. Der Plan konnte dann
jedoch nicht ausgefiihrt werden; 1529 storten die Tiirken die Ruhe der
Habsburger, doch konnten die Monche die Gebeine retten. Mitte des
16.Jahrhunderts errichtete dann ein Prior von Mauerbach einen Marmor-
sarkophag in der Krypta. Nach einem zweiten tiirkischen Uberfall 1683 und
einer Translation fanden die Uberreste Friedrichs des Schénen und Elisa-
beths 1789 ein neues Grab in der Firstengruft der Stephanskirche zu
Wien’!.

Die Geschichte der Habsburgergriber in der Kartause von Mauerbach ist
lehrreich, zeigt sie doch, daf die historische Erinnerung an die Ruhestédtten
starker war als deren liturgische Vergegenwartigung®?; denn es waren die
Nachfahren Koénig Friedrichs gewesen, die sich an das Konigsgrab erinner-
ten, wahrend ihm die Mdnche selbst lange keine Beachtung schenkten. Das
mufd nicht bedeuten, daf diese das Jahrtagsgedenken vernachlassigt hatten,
doch war es offenkundig eben nicht auf das Grab bezogen worden.

Man konnte nun versucht sein, die insgesamt bescheidene Memoria
Friedrichs des Schénen in Mauerbach mit dem Scheitern seines Konigtums
in Verbindung zu bringen; doch 183t sich zeigen, dal3 der Habsburger gerade
andernorts sein Totengedenken umsichtig und mit groBem Aufwand plan-
te. Im Juni 1327 hatte er ndmlich in Wien sein Testament aufgesetzt, das fast
ausschlieBlich aus genau bezifferten Geldlegaten an Kirchen und Kloster
bestand?®. Insgesamt mehr als 80 Gotteshduser stattete er mit 4280 Pfund
Wiener Pfennigen und 1636 Mark Silbers aus, die von der Maut zu Enns
aufgebracht werden sollten®*. An der Spitze stehen mit 100 oder 60 Mark
die Bischofskirchen von Salzburg, Speyer, Stralburg, Basel, Konstanz,
Augsburg, Passau und Freising. Als Zweck der Legate setzte Friedrich fest:
Wir schaffen auch swohin wir hundert phunt oder funfzich Mark oder darvber ge-
schaft haben, do sull man vns einen ewigen Jar tag vnd ein ewige Messe stiften, swo-
hin wir aber minner geschaft haben, do sull man vns einen ewigen Jartag, vad alle
wochen ein Messe stiften, an alain in der Petler Orden, do sull man vns alle tag Messe
vad ewige Jartag stiften (...)>. Die Empfanger sollten also das Geld so anlegen,

>l Das Jahr 1789 nach ebd., 164 Anm. 1; Werner Maleczek, Art. Friedrich der Scho-
ne, in: LMA 4 (1989) 940, gibt 1782 an.

2 Zu einer Analogie aus dem friiheren Mittelalter: Borgolte, Dauer von Grab und
Grabmal (wie Anm. 4).

>3 Voluntarium imperii consortium inter Fridericum Austriacum et Ludovicum Ba-
varum Augg. quod ex pacto de anno 1325 edidit Johann Friedrich Baumann, Frankfurt-
Leipzig 1735, 27-32. — Hierzu und zum Folgenden kiinftig Katrin Proetel, in: Stiftungen
und Stiftungswirklichkeiten (wie Anm. 39).

>* Voluntarium (wie Anm. 53) 30.

%> Ebd. 31. - Sonderbestimmungen des Testaments sind fiir unsere Zwecke unerheb-
lich und bleiben hier unberiicksichtigt.



304 Michael Borgolte

daR von den Ertrdgen stets ein Anniversar und dazu je nach eingesetztem
Kapital oder Adressaten eine jiahrliche, wochentliche oder tdgliche Messe
auf ewig finanziert werden kénnte.

Gliicklicherweise kénnen wir in einem Fall iiberpriifen, wie Friedrichs
Stiftungsauflagen umgesetzt worden sind. Im Bistum Konstanz hat namlich
das Domkapitel nachweislich tiber die Gelder des Habsburgers verfiigt; man
erfahrt das aus einer Urkunde, die anderthalb Jahre nach Friedrichs Tod aus-
gestellt wurde (19.6.1331)°¢. Danach hatten die Konstanzer das fiir sie be-
stimmte Legat durch den Abt des Zisterzienserklosters Salem erhalten, der
offenbar mit der Verteilung der Betrdge im Bodenseeraum beauftragt war.
Von den 80 Mark Silbers sollten 12 ,zum Seelenheil des verstorbenen Ko-
nigs* fiir den Altar des Evangelisten Johannes aufgewandt werden®”. Die (ib-
rigen 68 Mark sollten ein Zinseinkommen von acht Pfund Denaren jahrlich
erbringen, das fiir die Mitwirkung des Klerus, der Schiiler, der Kirchenbe-
diensteten und der Armen an den Anniversarfeiern in genau festgesetzter
Staffelung zu verwenden war. Das jahrliche Gedenken sollte am Abend vor
dem Todestag Friedrichs beim ersten Glockenschlag zur Vesper beginnen;
dann sollte ein Seidentuch in der Mitte des Chores ausgebreitet und mit vier
Kerzen von vier Pfund Wachs umstellt werden. Diese Inszenierung imitierte
die Aufbahrung des wirklichen Leichnams im Totenoffizium?®. Die Kerzen
sollten wahrend der gesamten Memorialfeiern brennen, vor allem wahrend
der nédchtlichen Gebete, der Vigil, der Totenvesper, des Psalms und der Col-
lecte. Das eigentliche Anniversar sollte mit dem Gelaut der grofSten Glocke
angekiindigt werden; in seinem Mittelpunkt stand liturgisch die Totenmesse.

Friedrich hatte in Konstanz also seine Wiinsche durchgesetzt. Die dorti-
gen Kleriker verpflichteten auch ihre Nachfolger eindringlich auf die Ein-
haltung der gemeinsam beschlossenen Anniversarfeier. Tatsdchlich wurde
die Vereinbarung von 1331 offenbar lange beachtet. Als 1360 ein Neffe
Friedrichs, Rudolf 1V., dem Domkapitel eine groRziigige Schenkung ge-
macht hatte, verpflichtete sich dieses freiwillig dazu, fiir ihn ein Anniversar
zu halten ,mit Messe, Vigil, Entziinden von Kerzen und Glockenschlag wie
beim Jahrtag seines Onkels“>®. Und noch 1498 kopierten die Konstanzer
Kanoniker die Urkunde von 1331 zur kiinftigen Beachtung in ihre liturgi-
sche Gebrauchshandschrift¢?.

Ebenso wichtig wie die Verteilung des Totengedenkens auf viele Platze
war im Mittelalter dessen zeitliche Ausdehnung. Wie Friedrich dem Scho-
nen war es vielen Stiftern darum zu tun, auf Dauer commemoriert zu wer-

6 Generallandesarchiv Karlsruhe, Hs. 64/9, p. 255. Den Text hat Uwe Braumann
entdeckt (wie Anm. 45); ihm verdanke ich auch die Transkription.

57 Abweichend vom Testament Friedrichs, in dem fiir Konstanz nur 60 Mark Silbers
vorgesehen war (wie Anm. 53, 28), zahlte der Abt von Salem dem Domkapitel am Bo-
densee 80 Mark aus.

*8 Renate Kroos, Grabbrauche — Grabbilder, in: Memoria (wie Anm. 2) 285-353, bes.
314-320, aber auch 304, 311 f. u.0.

>Y Generallandesarchiv Karlsruhe, Hs. 64/9, p. 256 (das oben Anm. 56 Gesagte gilt
auch hier); Regesta Episcoporum Constantiensium 2, bearb. v. Alexander Cartellieri,
Innsbruck 1905, 316 Nr. 5622, vgl. Nr. 5627.

60 Wie Anm. 56.
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den, durch regelméRige Messen oder jahrliches Begdngnis auf ewig. Diese
Auflagen konkurrierten jedoch mit dem Wunsch nach Konzentration der
liturgischen Leistungen auf einen kurzen Zeitraum nach dem Tod bzw. auf
eine numerisch fixierte Reihe. Solche Serien konnten selbst nach tausenden
von Messen zihlen, die dann auf mehrere Altdre zu verteilen waren; typisch
war jedoch die Begrenzung auf 30 oder 40 Messen in den dreiBig ersten Ta-
gen nach dem Tod®'. Die beiden Typen der MeRauflagen waren mit klar un-
terscheidbaren Logiken verbunden, die auf verschiedene Jenseitsvorstel-
lungen verwiesen®?: Die Logik der dauerhaften Wiederholung war mit der
Idee des Jiingsten Gerichts und so mit dem Glauben verbunden, dal das
Urteil iiber Heil und Verdammnis der Seele erst am Ende der Zeiten gefallt
werde; das repetitive MeBopfer konnte deshalb das Schicksal der Toten im-
mer positiv beeinflussen. Die andere Logik war die der Akkumulation; sie
beruhte auf der Vorstellung eines personlichen, partikularen Gerichts, das
jedem einzelnen unmittelbar nach dem Tod das Urteil spreche; wer noch
nicht gleich der Verdammnis verfiel oder zur ewigen Seligkeit berufen wur-
de, muRte demnach eine Zeitlang im Fegefeuer biien. Hierbei konnte die
intensive Fiirsorge der Lebenden durch Gebet und Opfer helfen; die Memo-
ria zielte in diesem System auf den baldigen Aufstieg der Seele in den Him-
mel ab, intendierte damit aber auch die endgiiltige Trennung der Toten von
den Lebenden. In der neueren franzésischen Forschung ist der Wirksamkeit
der Fegefeueridee groRe Beachtung geschenkt worden; insbesondere im
Spétmittelalter wollte man erkannt haben, daB die dauerhaften Memorial-
leistungen unter dem EinfluB der Lehre vom Fegefeuer stark zuriickge-
drangt worden seien®?. In einer Berliner Dissertation kann Ralf Lusiardi die-

61 Vgl. Arnold Angenendt, Missa Specialis. Zugleich ein Beitrag zur Entstehung der
Privatmessen, in: FMSt 17 (1983) 153-221, bes. 195 ff.; Ders., Theologie und Liturgie
der mittelalterlichen Toten-Memoria, in: Memoria (wie Anm. 2) bes. 171 ff.; Otto
Nussbaum, Kloster, Priestermoénch und Privatmesse. Ihr Verhéltnis im Westen von den
Anfingen bis zum hohen Mittelalter, Bonn 1961; Angelus Albert Haussling, Ménchs-
konvent und Eucharistiefeier. Bine Studie tiber die Messe in der abendldndischen Klo-
sterliturgie des frithen Mittelalters und zur Geschichte der MelShaufigkeit (=LQF 58),
Miinster/Westf. 1973; Christine Géttler, ,Jede Messe erlost eine Seele aus dem Fege-
feuer”. Der privilegierte Altar und die Anfinge des barocken Fegefeuerbildes in Bo-
logna, in: Himmel, Holle, Fegefeuer (wie Anm. 15) 149-164. — Vgl. auch die Nachweise
in den folgenden Anm.

2 Das Folgende in Anlehnung an die Dissertation von Ralf Lusiardi, Stiftung und
stadtische Gesellschaft. Religiése und soziale Aspekte des Stiftungsverhaltens im spat-
mittelalterlichen Stralsund (= Diss. phil. Humboldt-Universitat Berlin 1997/98), er-
scheint Berlin 2000 in der Reihe ,Stiftungsgeschichten” (Bd. 2).

63 Jacques Chiffoleau, La comptabilité de 'au-dela. Les hommes, la mort et la reli-
gion dans la région d’Avignon a la fin du moyen age (vers 1320 — vers 1480) (= Collec-
tion de 1'Ecole francaise de Rome 47), Rom 1980, bes. 339 ff.; Ders., Sur I'usage obses-
sionnel de la messe pour les morts a la fin du Moyen Age, in: Faire croire. Modalités de la
diffusion et de la réception des messages religieux du XII® au XV© siécle (= Collection de
I'Ecole francaise de Rome 51), Rom 1981, 235-256. Vgl. auch Jean-Claude Schmitt, Die
Wiederkehr der Toten. Geistergeschichten im Mittelalter, Stuttgart 1995, bes. 17 (frz.
Orig. Paris 1994); Jacques Le Goff, Die Geburt des Fegefeuers, Stuttgart 1984 (frz. Orig.
Paris 1981).

Ztschr.LK.G. 23
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se Auffassung aber neuerdings erheblich korrigieren®*; Lusiardi zeigt auf der
Basis von rund 1000 Biirgertestamenten der Hansestadt Stralsund, daR die
Idee des Weltgerichts bis zum Ende des Mittelalters weiterhin das Planen der
Stifter bestimmt hat, wenn auch die Wirksamkeit der Fegefeuerlehre nicht
zu leugnen ist. Oft werden in ein- und demselben Testament beide Vorstel-
lungen faBBbar. Nicht wesentlich anders hatte ja auch bereits der heilige Au-
gustinus gedacht; denn obgleich er, wie wir horten, seine Mutter Monnica
schon unter den Seligen glaubte, miihte er sich doch weiter um die gréfte
Verbreitung ihrer Memoria.

Fiir die Geschichte der Graber selbst ist die Zeitplanung des Gedenkens na-
tlirlich von entscheidender Bedeutung; denn nur wo die dauernde oder we-
nigstens die langfristige Fiirbitte wichtig genommen wird, lohnt sich im reli-
giosen Sinne die Markierung des Grabes oder gar dessen Auszeichnung durch
ein Grabmal. Aber welche Rolle spielte das Grab wirklich in der Memoria? Ich
mul} mich wiederholen und erneut feststellen, da dartiber noch keine repri-
sentativen Untersuchungen vorliegen. Deshalb kann ich im folgenden nur
mit einigen Beobachtungen den Versuch einer Antwort begriinden.

Sicher ist, da8 das Gebetsgedenken auf das Grab nicht angewiesen war. Im
Mittelpunkt der Liturgie standen Messen und Gebete, die an jedem Altar bzw.
Versammlungsraum vollzogen werden konnten; allenfalls konnte dabei ein
Katafalk mit schwarzem Bahrtuch und Kerzen aufgestellt werden, der das
wirkliche Grab nachahmte®®. Durch die kunsthistorische Forschung ist ge-
zeigt worden, daf auf mittelalterlichen Grabmalern hiufig die Totenliturgie
abgebildet wurde, um die Lebenden an die periodische Wiederholung solcher
Feiern zu erinnern®®. In die Gedenkliturgie eingeschlossen werden konnten
auch die Grabbesuche, vor allem am ersten Jahrtag®’; wie unsicher diese so-
genannten commendationes animae (commendationes ad sepulchrum) aber waren,
zeigt sich daran, daB mancher Testator neben dem Anniversar ausdriicklich
die Visitation seines Grabes verfiigt hat®®. Grabbegidngnisse konnten auch

¢ Wie Anm. 62. Ich danke Herrn Dr. Lusiardi fiir die Erlaubnis, von seinem Ms. vor-
ab Gebrauch machen zu diirfen.

3 Vgl. Schulz (wie Anm. 43) 40, 48

% Wie Anm. 58.

7 Nur auf das Sterbebrauchtum konzentriert sich Karl Stiiber, Commendatio ani-
mae. Sterben im Mittelalter (= Geist und Werk der Zeiten 48), Bern-Frankfurt am Main
1976. Die Bedeutung der Commendatio animae am (ersten) Jahrtag zeigt mit vielen Bele-
gen auf Nikolaus Kyll, Tod, Grab, Begribnisplatz, Totenfeier. Zur Geschichte ihres
Brauchtums im Trierer Lande und in Luxemburg unter besonderer Beriicksichtigung
des Visitationshandbuches des Regino von Priim (+915) (= Rheinisches Archiv 81),
Bonn 1972, 149-155; zur Totenmesse am Grabe selbst ebd. 185 {. Zur Funktion der Begi-
nen bei der Einhaltung des Grabbesuchs am Anniversar s. Illi (wie Anm. 2) 72. Ebd. 88,
90-92 auch zu Zeugnissen des Breviers und Statutenbuches des Ziircher GroBmiinsters
sowie weitgestreuter Vergleichsquellen fiir die Grabvisitationspraxis am Anniversar.
Nach IIli 91 war auch damit zu rechnen, daR ,sich die Grabstelle nicht mehr auffinden
liess” und so die Visitation entfiel. - Ein instruktives Beispiel fiir die Sicherung der Grab-
besuche im Tricesimum gibt Schulz (wie Anm. 43) 42. — Vgl. auch zum Basler ,Graber-
buch” die folgende Anm.

8 Vgl. Karl Kosel, Der Augsburger Domkreuzgang und seine Denkmiler, Sigmarin-
gen 1991, 192 N1. 135 v. 1406 (?), 149 Nr. 80 von 1446, 218 Nr. 179 v. 1476, 271 Nr. 249
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kollektiv vollzogen werden, beispielsweise bei Prozessionen. Dafiir bot sich
besonders der Allerseelentag an, der allgemeine Totengedenktag der mittelal-
terlichen Kirche; beim Zug der Geistlichkeit und auch der Laien durch den
Kreuzgang und tiber den Kirchhof war jedes Grab in die Memoria einge-
schlossen, auch wenn es unbezeichnet oder vergessen war®®. Auch die Auf-
traggeber der Grabmonumente rechneten mit dem Verfall des persénlichen
Gedenkens; deshalb appellieren die Inschriften ja {iberaus haufig an den be-
liebigen Passanten, dem Toten sein Gebet nicht zu verweigern. Auch die
Grabbilder selbst dienten dazu, die Memoria stets aufs neue anzuregen”.
Wer aber erhielt iiberhaupt sein eigenes Grab und wer konnte damit
rechnen, daR es mit einem Gedenkmal im Raum hervorgehoben und we-
nigstens zeitweise vor dem Vergessen bewahrt wurde? Natiirlich, wird man
sagen, diejenigen, die es sich leisten konnten, in der spdtmittelalterlichen
Stadt also die Angehdorigen der Mittel- und Oberschicht. Wenn dies zutrifft,
beziehen sich aber alle Schrift- und Sachzeugnisse der Memoria nur auf eine
Minderheit der Bevilkerung’!. Wie wurden aber die anderen, die Mehrzahl

v. 1554, vgl. 191 f. Nr. 134 v. 1517. Meist wurden die Stiftungen durch die Testaments-
vollstrecker oder andere Dritte vorgenommen: Ebd. 123 Nr. 44 v. 1587, 96 Nr. 7 v. 1601,
222 Nr. 182 v. 1629 u.v.m. Vgl. auch ebd. 6. — Zu den MaBnahmen der Reformatoren in
Ziirich gehorte u.a. die Abschaffung der Grabbesuche am Anniversar (Illi, wie Anm. 2,
116); spezielle Stiftungen fiir Visitationen nach der Reformation mégen in gemischt-
konfessionellen Stidten wie Augsburg sinnvoll gewesen sein, doch reichen diese Stif-
tungen auch ins 15. Jh. zuriick. - Am Domstift Basel nahmen die Stiftungen fiir Grabbe-
suche gegen Ende des 15. Jahrhunderts zu, weil man dort 1495 beschlossen hatte, die
Anniversare nicht mehr einzeln zu feiern; gleichzeitig wurde ein ,Griaberbuch” ange-
legt, das dem Subcustos erleichtern sollte, die Grabstitten aufzufinden und seine Pflich-
ten bei der Memoria zu erfiillen: Paul Bloesch, Das Anniversarbuch des Basler Domstifts
(Liber vite Ecclesie Basiliensis) 1334/38-1610. Kommentar (= Quellen und Forschun-
gen zur Basler Geschichte 7/1), Basel 1975, 301., 65 f. Schulz (wie Anm. 43) 43.

6% Im Jahr 1513 besuchten beispielsweise die Kardinéle an Allerseelen in St. Peter/
Rom die Griber, muRten aber feststellen, daR die Nepoten Papst Alexanders VI. (1+1503)
die Ruhestitte vernachlissigten: Joh. Jos. Ign. von Dollinger (Hrg.), Paris de Grassis,
Auszug aus dem Tagebuch, in: Ders., Beitrdge zur politischen, kirchlichen und Cultur-
Geschichte der sechs letzten Jahrhunderte III, Wien 1882, 424: Deinde accesserunt (sc.
omnes cardinales) ad illud Alexandri sepulchrum sive potius depositum, cum nullum ei positum
fuerit sepulchrum, Immo nec hodie una candela apposita ad sepulchrum fuit, et ibidem stantes ab-
solverunt ut prius vel potius murmurarunt intra se, admirantes, quod ex tot ejus superstitibus
alumnis cardinalibus et praelatis nemo ex pietate ei signum fecerit in hac die commemorationis
universalis animarum; zu Augsburg s. Kosel (wie Anm. 68) 13, 17 u.6., zu Ziirich Illi (wie
Anm. 2) 90, 116.

70 Klassisch zur Funktion des Grabmals bereits Augustin: Sed non ob aliud uel ,memo-
riae’ uel ,monumenta’ dicuntur ea quae insignite fiunt sepulcra mortuorum, nisi quia eos, qui
uiventium oculis morte subtracti sunt, ne obliuione etiam cordibus subtrahantur, in memoriam
reuocant, et admonendo faciunt cogitari. Nam et ,memoriae’ nomen id apertissime ostendit et ,mo-
numentum’ eo quod moneat mentem, id est admoneat, nuncupatur. Propter quod et Graeci mne-
meion wocant, quod nos memoriam seu monumentum appellamus, quoniam lingua eorum memo-
ria ipsa, qua meminimus mneme dicitur (Sancti Aureli Augustini De cura pro mortuis ge-
renda, in: CSEL 41, rec. Tosephus Zycha, Prag-Wien-Leipzig 1900, c. 4.6, 630{. Dazu
etwa Ohly (wie Anm. 33) 42.

71 Zur Schichtungsanalyse in der Mittelalterforschung s. Michael Borgolte, Sozialge-
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der Menschen, begraben? Gewild wissen wir von ihnen, den Stummen der
Geschichte, nicht viel, aber man hat auch noch nicht konsequent genug
nach ihnen gefragt. Immerhin zu zwei Personenkreisen lassen sich Anhalts-
punkte gewinnen.

Der eine betrifft den frithmittelalterlichen Klosterfriedhof. Nach dem St.
Galler Klosterplan vom Beginn des 9. Jahrhunderts sollte die Ruhestétte der
Minche nur mit einem grofen Kreuz in der Mitte ausgezeichnet sein’2.
Einzelne archdologische Funde, so aus Fulda und dem Rheinland, sprechen
dafiir, dal’ wenigstens einige Monchsgraber mit der Inschrift von Name und
Todestag gekennzeichnet waren’?. Hier konnte sich also das Gedenken am
Grabe und am Todestag vollziehen. Ein gleichzeitig tiberliefertes MelRfor-
mular bezieht sich offenbar auf den Gottesdienst in der Friedhofskiche; es
sah zwar die Nennung bestimmter einzelner Toter vor, doch sollte die Toten-
messe auch allen gewidmet werden, die ,hier in Christus ruhen“’4. Ahnli-
che Melformulare schlieBen sogar diejenigen ein, die der Klostergemein-
schaft angehdrt haben, aber anderswo bestattet sind; die Messen konnten
dann auch in der Abteikirche gelesen werden?’. So kam es offenbar nur dar-
auf an, alle einzuschlieRen, derer man gedenken wollte, wahrend der kon-
krete einzelne Grabplatz zweitrangig oder ganz unwichtig war.

Auf dem frithmittelalterlichen Klosterfriedhof konnten auch Laien be-
graben werden. Die burgundische Abtei Cluny war beispielsweise im 10./
11.Jahrhundert als Ruhestétte beliebt, weil die Gebete der dortigen Re-
formmonche als besonders wirkungsvoll vor Gott galten”®. In Cluny richtete
man sogar einen eigenen Laienfriedhof ein”?, doch wie waren hier die Gra-
ber angeordnet? In anonymer Reihe wie bei den vorchristlichen Aleman-

schichte des Mittelalters. Eine Forschungsbilanz nach der deutschen Einheit (= HZ Bei-
hefte. N.E. 22), Miinchen 1996, 249 ff.; zu den Quantititen in der spatmittelalterlichen
Stadt (eine Schdtzung: Oberschicht 2%, Mittelschicht 32%, Unterschicht 66%) s. Eber-
hard Isenmann, Die deutsche Stadt im Spédtmittelalter 1250-1500. Stadtgestalt, Recht,
Stadtregiment, Kirche, Gesellschaft, Wirtschaft, Stuttgart 1988, 253 ff., bes. 267. Eine
instruktive Studie {iber Lohnarbeiter im spatmittelalterlichen Niirnberg: Valentin
Groebner, Okonomie ohne Haus. Zum Wirtschaften armer Leute in Niirnberg am Ende
des 15. Jahrhunderts (= Verdffentlichungen des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte
108), Gottingen 1993; zur Frage von Armen in den Totengeldutbiichern ebd. 222, 267 f.
Anm. 10. S.a. die Hinweise unten Anm. 80.

72 Konrad Hecht, Der St. Galler Klosterplan, Sigmaringen 1983, 79; Alfons Zettler,
Die friihen Klosterbauten der Reichenau. Ausgrabungen, Schriftquellen, St. Galler Klo-
sterplan (= Archédologie und Geschichte 3), Sigmaringen 1988, 73.

7> Otfried Ellger, Die Michaelskirche zu Fulda als Zeugnis der Totensorge. Zur Kon-
zeption einer Friedhofs- und Grabkirche im karolingischen Kloster Fulda (= Veroffent-
lichung des Fuldaer Geschichtsvereins 45), Fulda 1989, 93 {.

4 Ebd. 96.

7> Ebd. 99. Vgl. K. Jos. Merk, Die meRliturgische Totenehrung in der romischen
Kirche. Zugleich ein Beitrag zum mittelalterlichen Opferwesen 1, Stuttgart 1926, 142
151; Kyll (wie Anm. 67) 186.

76 Poeck, Laienbegrabnisse (wie Anm. 32).

77 Zettler (wie Anm. 72) 128 f.
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nen oder in sozialer Ordnung mit personlichem Zeichen?”® Davon wissen
wir leider nichts. Einen Hinweis konnten urkundliche Bestimmungen ge-
ben, nach denen sich Eheleute das Begrabnis in Cluny ausbedungen haben;
denn wenn sich zeigen lieRe, dal® hier das gemeinsame Grab gemeint war,
mufite es gekennzeichnet sein, weil die Menschen ja gewdohnlich nicht zur
gleichen Zeit sterben. Nur ein einziges von mehreren tausend Dokumenten
des Klosters scheint jedoch einen Hinweis auf ein solches Familiengrab auf
dem Friedhof von Cluny zu geben”?.

Immer prekar war die Frage der Armengraber®?. Wie schon in der Antike
schlossen sich Unvermogende zusammen, um ein wiirdiges Begrabnis und
auch das Gebetsgedenken fiir sich zu sichern. Man kennt zahllose Bruder-
schaften, oft berufsbezogene Vereinigungen von Laien, die die Memoria ins
Zentrum ihres Daseins stellten®!. Gilden der spdtmittelalterlichen Hand-
werksgesellen vereinbarten oft mit den Bettelorden Begrdbnis und Geden-
ken in deren Kirchen®2. Das Grab war meist eine Sammelstelle, die also auch
nur dem kollektiven Gedenken dienen konnte®?; es gab aber auch die Mog-
lichkeit, im Rahmen der Bruderschaft ein besonderes Grab zu erwirken. In
Stralsund beispielsweise verlangten die Dominikaner von den Leinewebern
fiir jedes Begrabnis auf dem Kirchhof 12 Schillinge, im Kreuzgang aber 2
Mark, wahrend sie den Mitgliedern der Miillerbruderschaft freies Begrabnis
auf dem Kirchhof einrdumten. Die Miiller sollten den Monchen dafiir jahr-
lich eine Pauschalsumme von 7 Mark zahlen, wofiir die Dominikaner drei
wochentliche Messen am eigenen Bruderschaftsaltar und zwei jahrliche
Begingnisse halten sollten®*. Das individuelle Gedenken an Einzelne war

78 Zur sozialtopographischen Struktur des spatmittelalterlichen Kirchhofs von Bi-
berach s. Illi (wie Anm. 2) 43 {.

79 Poeck, Laienbegribnisse (wie Anm. 32) 94.

80 Zur Geschichte der Armengriber s. Ariés (wie Anm. 2, 1980) 761, 1141, 261,
263, 266, 343, 347, 352, 409 1., 435, 627, 629, 658 u.0.; Ders., Richesse et pauvreté de-
vant la mort, in: Michel Mollat (Ed.), Etudes sur I’histoire de la pauvreté 2 (= Publica-
tions de la Sorbonne 8,2), Paris 1974, 519-533; Mary Lindemann, Armen- und Eselsbe-
grabnis in der europdischen Frithneuzeit, eine Methode der sozialen Kontrolle, in: Paul
Richard Blum (Hrg.), Studien zur Thematik des Todes im 16. Jahrhundert (= Wolfenbiit-
teler Forschungen 22), Wolfenbiittel 1983, 125-139, hier bes. 133; Illi (wie Anm. 2)
104 ff.

81 Neuere Studie: Jan Gerchow, Bruderschaften im spatmittelalterlichen Freiburg
i.Br., in: Freiburger Diozesan-Archiv 113 (1993) 5-74; Ders., in: Heiko Haumann/Hans
Schadek (Hrg.), Geschichte der Stadt Freiburg im Breisgau 1, Stuttgart 1996, bes. 188,
192, 194, 204.

82 ygl. Wilfried Reininghaus, Die Entstehung der Gesellengilden im Spatmittelalter
(= VSWG Beihefte 71), Wiesbaden 1981, 112 ff., hier bes. 10 1., 123-125. - Vgl. auch Jan
Gerchow, Memoria als Norm. Aspekte englischer Gildestatuten des 14. Jahrhunderts,
in: Dieter Geuenich/Otto Gerhard Oexle (Hrg.), Memoria in der Gesellschaft des Mittel-
alters (= Veroffentlichungen des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte 111), Gottingen
1994, 207-266, bes. 210, 232-234, 259 1.

85 Vegl. Gerchow, Bruderschaften (wie Anm. 81) 42; Martin Illi, Begrabnis, Verdam-
mung und Erlgsung. Das Fegefeuer im Spiegel von Bestattungsriten, in: Himmel, Holle,
Fegefeuer (wie Anm. 15) 64, aber auch 62.

8 Die Angaben verdanke ich wiederum R. Lusiardi (wie Anm. 62).
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hier offenbar ausgeschlossen. In Liibeck war bei zwei Kaufmannsbruder-
schaften zwar vorgesehen, dal3 der Toten zehn Jahre lang vom Predigtstuhl
herab gedacht werden sollte, danach aber sollte die Memoria ohne Namens-
nennung ,in der Gemeinde” erfolgen®’.

In der Gemeinde - dieses Stichwort steht im Mittelpunkt des mittelalter-
lichen Gedenkens fiir die Toten. Wo sich die Christen zum Gebet versam-
melten, waren sie von den Grabern ihrer Verstorbenen umgeben; Kirche als
Gemeinschaft der Lebenden und Toten wurde jedesmal in der Eucharistie
beschworen und am selben Ort geradezu korperlich erfahren®. Der Kirch-
hof war dariiber hinaus Marktplatz und Versammlungsstédtte der Menschen,
ein Kommunikationszentrum ihres Lebens®’. Jeder Anwesende war in diese
Gesellschaft der Lebenden und Toten eingeschlossen, auch derjenige, der
unerkannt im Grab ruhte. Deshalb war es eine sozial- und kulturgeschicht-
liche Zasur umstiirzendster Art, als die Beisetzungen in den Kirchen aufhor-
ten, die Kirchhofe aufgelassen und die Friedhofe auRerhalb der Siedlungen
errichtet wurden. Die Gegenwart der Toten unter den Lebenden wurde jetzt
aufgehoben®®, Der ProzeR der Trennung begann in Deutschland zwar in der
Reformationszeit®?, setzte sich jedoch allgemein erst im 18.Jahrhundert
durch®. Wer jetzt die Griber seiner Verwandten und Freunde aufsuchen
wollte, mulite es gezielt tun®!; und da die Gemeinschaft der Lebenden mit
den Toten aufgehoben war, kam es jetzt darauf an, moglichst jedes Grab aus-
zuzeichnen. Nicht zufillig wurde im 19.Jahrhundert verlangt, den Armen

85 Urkunden-Buch der Stadt Liibeck IV, Liibeck 1873, 784-787 Nr. 690 v. 1393/99;
VII, Liibeck 1885, 682-684 Nr. 697 v. 1436. Vgl. Monika Zmyslony, Die Bruderschaften
in Liibeck bis zur Reformation (= Beitrage zur Sozial- und Wirtschaftsgeschichte 6), Kiel
1977, 42.

86 Karl Schmid/Joachim Wollasch, Die Gemeinschaft der Lebenden und Verstorbe-
nen in Zeugnissen des Mittelalters, in: FMSt 1 (1967) 365-405; Oexle (wie Anm. 14 und
33).

87 Zuletzt Franz J. Bauer, Von Tod und Bestattung in alter und neuer Zeit, in: HZ 254
(1992) bes. 6 f.; lli (wie Anm. 2) 37 ff.; Ariés (wie Anm. 2, 1980) 282.

8 Grundlegend: Oexle, Gegenwart der Toten (wie Anm. 14).

8 Craig Koslofsky, Die Trennung der Lebenden von den Toten. Friedhofverlegungen
und die Reformation in Leipzig, 1536, in: Memoria als Kultur (wie Anm. 14) 335-385.
M.E. iiberschétzt Koslofsky den Zasurcharakter der Reformation, weil er einerseits ka-
tholisch gebliebene (oder wieder gewordene) Gebiete unberticksichtigt 1a3t und vor al-
lem die (im Spatmittelalter in der Oberschicht wohl noch zunehmenden) Bestattungen
im Kirchengebdude iibergeht. Wie kompliziert die Verhaltnisse selbst im reformierten
Ziirich waren, zeigt jetzt Illi (wie Anm. 2) 109 ff. Zum Jahrhundert der Reformation vgl.
noch Hugo Griin, Der deutsche Friedhof im 16. Jahrhundert, in: Hessische Blatter fiir
Volkskunde 24 (1925) 64-97. — S.a. folgende Anm.

%0 Jetzt Bauer (wie Anm. 87); Illi (wie Anm. 2) 142 ff.; Barbara Happe, Die Entwick-
lung der deutschen Friedhofe von der Reformation bis 1870, Tiibingen 1991; vgl. Aries
(wie Anm. 2, 1980) bes. 407 ff., 625 ff. ; Johannes Schweizer, Kirchhof und Friedhof.
Eine Darstellung der beiden Haupttypen europdischer Begriabnisstitten, Linz a.d. Do-
nau 1956, bes. 119; zu Miinchen: Steffi Rottgen, Der Stidliche Friedhof in Miinchen.
Vom Leichenacker zum Campo Santo, in: Sigrid Metken (Hrg.), Die letzte Reise. Ster-
ben, Tod und Trauersitten in Oberbayern, Miinchen 1984, 285 f.

o1 Ariés (wie Anm. 2, 1980) 603 ff., bes. 668 ff.
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Einzelgraber zu schaffen statt der traditionellen Sammelgraber®?; erst jetzt
hat sich nach Ariés auch das Grabmal als Massenerscheinung durchge-
setzt?. So gesehen wiirde es sich bei der Anonymisierung der Grabstellen,
die in der Gegenwart beobachtet wird, nur um die Revision einer recht jun-
gen Entwicklung handeln. Fiir breite Schichten der Bevolkerung und bezo-
gen auf die jahrtausendealte Geschichte des Bestattungsbrauchs ware die
Anonymisierung nur die Riickkehr zur Normalitat.

Es wird gern argumentiert, jedermann in der Vormoderne hitte gern das
personliche Grab und Monument gehabt, wenn es ihm erreichbar gewesen
ware®4. Diese Unterstellung ist aber ganz unbeweisbar; man kann daran
zweifeln, daR viele iiber die Moglichkeit einer personlichen Gedenkstétte
nachdachten, die gar keine Aussicht hatten, diese zu erhalten. Was wir hin-
gegen sicher sagen konnen ist, da sich die Christen stets um ein wiirdiges
Begribnis und die Gebetshilfe der Nachlebenden bemiiht haben; beides war
aber an die Errichtung und Dauer des hervorgehobenen Einzelgrabes nicht
gebunden, wie ich zu zeigen versucht habe.

Die Dimensionen des Umbruch zwischen Vormoderne und Moderne, der
sich derzeitig nur fortzuentwickeln scheint, lassen sich denn auch nicht un-
ter dem Aspekt der Bestattungsgeschichte addquat erfassen. Begreifen muf
man vielmehr, was mit der vormodernen Gegenwart der Toten verloren-
geht. Wer heute zum Grab geht, gedenkt der Verstorbenen als Objekten; der
Tote mag ihm teuer sein, doch ist er ihm am Grab nichts als die Leiche unter
der Erde®®. Weder in der Antike noch im mittelalterlichen Christentum hat
man aber so gedacht. Beim heidnischen Totenmahl wie bei der christlichen
Eucharistiefeier war der Verstorbene nicht nur als anwesend gedacht wor-
den, sondern er galt als Handelnder selbst. So waren es die Ertrage seiner
Stiftungen, die verzehrt oder geopfert wurden; der Tote handelte geradezu
durch die Lebenden®. Diese Mentalitit ist unter dem Eindruck von Aufkla-
rung und Revolution verlorengegangen; niemand wird sie dahin zuriickho-
len, wo das Christentum, genauer gesagt: wo die katholische Lehre nichts
mehr gilt.

Wenn ein heidnischer Romer keine Kinder hatte, griff er zum Mittel der
Adoption oder zum Instrument der Stiftung, um die sacra, die Feiern an sei-
nem Grab und zu seinem Gedenken zu sichern®”. Man wiirde sich ldcherlich
machen, dergleichen fiir die Gegenwart zum Modell zu erheben, obgleich
die Bestattungsunternehmen inzwischen eine jahrelange Grabpflege bei
rechtzeitiger Zahlung garantieren. Wo Kinderlosigkeit gewollt wird und die
Lebensform als Single populérer ist denn je, wo schlieBlich das Leben ,als
letzte Gelegenheit” gilt®®, wird das Nachleben eher gleichgiiltig. Wer die
Grabmalskultur retten will, miifte so gesehen die Gesellschaft dndern.

2 Ebd. 658.

9 Ebd. 352, 658 ff., 670 f. Vigl. Illi (wie Anm. 2) 153 {.

%4 7.B. Ariés (wie Anm. 2, 1980) 261.

Oexle, Gegenwart der Toten (wie Anm. 14) 21 f, u.6.

Borgolte (wie Anm. 13).

7 Bruck (wie Anm. 11) 57 f.

Marianne Gronemeyer, Das Leben als letzte Gelegenheit. Sicherheitsbedtirfnisse
und Zeitknappheit, Darmstadt 21996.
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Andererseits scheint unsere Gesellschaft aber zu ganz neuen Formen des
Gedenkens aufzubrechen, die sich vom Grab als Memorialstdtte vollkom-
men losen. Im Internet wird neuerdings eine weltweite Totengedenkstétte
installiert, in der jedem Verstorbenen gegen eine bestimmte Gebiihr ein vir-
tuelles Denkmal errichtet werden kann®®. Diese ,Hall of Memory* wirbt
ausdriicklich mit dem Verfall der traditionellen Grabsorge. In der Werbung
des Unternehmens heilst es: ,Jmmer weniger Menschen kénnen heute re-
gelmaRig die Grabstdtte von Familienangehorigen oder Freunden aufsu-
chen. Hautig haben Beruf oder familidre Umstdnde rdumliche Verdnderun-
gen erzwungen, und so fehlt oft der Trost, den ein Grabbesuch geben kann.
Andere Trauernde leiden darunter, dafl viele Ruhestdtten nicht mehr von
Dauer sind. Der Platzmangel auf Friedhofen zwingt heute dazu, Grabstédtten
in immer kiirzerer Zeit zu ersetzen”. Die Hall of Memory ertffne dagegen
den Trauernden die Mdglichkeit, fiir ihre Verstorbene eine individuelle Ru-
hestdtte zu schaffen. Insgesamt werden acht Varianten dieser virtuellen
Grdber angeboten: Die einfachste bilden ,Memorial-Gedenkstdtten” mit ei-
nem kurzen Textnachruf von etwa 200 Worten in Verbindung mit einem
Lstimmungsvollen Bildmotiv”. Die Epitaphien konnen jedoch erheblich
ausgeweitet und mit Bildern, Filmen, Videos oder Tonbandern angereichert
werden. Als besonderer Service werden die Aufstellung eines Totenlichts
bzw. die Niederlegung eines Gebindes oder eines Erinnerungssteins an ei-
nem oder mehreren Tagen im Jahr angeboten. Eine Totenmemoria durch
das Internet wird auf drei Jahrzehnte garantiert, die Preise bewegen sich,
abgesehen von Sonderwiinschen, zwischen 398.- und 4500.-DM. Auch
wenn das Unternehmen offenbar von einem geschaftstiichtigen Computer-
freak in Frankfurt am Main aufgebaut wird, der amerikanisch klingende Ti-
tel ,Hall of Memory“ eine internationale Nachfrage also vorerst eher vor-
tduscht und die Eintrédge fiir das Jahr 1998 nur geringen Umfang hatten!?°,
besteht kein Zweifel daran, daf die Globalisierung der Kommunikations-
medien der Erinnerung an gewohnliche Tote eine bisher ganz unvorstellba-
re Dynamik verleihen kénnte. Uberall auf der Welt, wo das Internet genutzt
wird, sind die Nachrufe und Zeugnisse der Toten kiinftig auf die Dauer einer
Generation abrufbar. Die Dispersion des Gedenkens, das im Christentum
seine wohl starksten Wurzeln hatte, setzt sich also durch die neuen Medien
O e

% http://www.hall-of-memory.com.

100 Jch konnte nur 14 Eintrdge ermitteln; auffallig ist, daR die Namen der Toten mit
ihren Anfangsbuchstaben nur bis D reichen. Am 19.1.1999 war noch gar kein aktueller
Eintrag fiir Todesfille des laufenden Jahres erfolgt.

101 Interessant ist, daR die ,Hall of Memory” eigene ,Gruppen-Gedenkstatten* fiir
Muslime, Juden und Hindus sowie fiir Aids-Opfer eingerichtet hat.
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