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mulierung im Pelagianischen Streit ge-
recht wird. Zwar ist Homberts Analyse
nicht so eng gefiihrt, wie es eine Darstel-
lung der Erbsiindenlehre Augustins an-
hand von Rom 5,12 wire, aber es bleibt
doch die Gefahr, das Profil der spaten
Gnadenlehre Augustins in das Verstand-
nis der fritheren Schriften einzutragen.
Dals 1.Kor 1,31 und 4,7 einen wichtigen
Grundzug augustinischer Frommigkeit
bezeichnen, kann nach Homberts Analy-
sen keine Frage mehr sein. Berechtigt
scheint mir aber die Frage zu sein, ob da-
mit auch inhaltlich der entscheidende
Punkt der Gnadenlehre getroffen ist. Es
konnte ja sein, daf® 1.Kor 1,31 und 4,7
zwar sehr genau die Haltung angeben, in
der Augustin zufolge Theologie betrieben
werden muB, dal’ der zu bedenkende In-
halt davon aber noch einmal verschieden
ist. Hombert selbst verweist ja in seinem
systematischen Teil auf die Christologie
als das fiir die Gnadenlehre entscheidende
Lehrstiick und spricht sogar vom Christo-
zentrismus (504 u.6.). Nun besteht zwi-
schen der Dialektik von gloria und humili-
tas, wie sie Hombert anhand von 1.Kor
1,31 und 4,7 entwirft, und der Christolo-
gie eine innere Entsprechung, und hierin
liegt eindeutig eine Stiarke von Homberts
Ansatz. Doch fithren die Konzentration
auf 1.Kor 1,31 und 4,7 und der damit ver-
bundene Rekurs auf die Christologie
dazu, dal z.B. die Pneumatologie in der
systematischen Rekonstruktion fast keine
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Rolle spielt, obwohl ihr im historischen
Teil immer wieder Aufmerksamkeit ge-
schenkt wird (etwa bei der Analyse von
spir. etlitt. oder der Juliankontroverse 273—
279). Ahnlich verhilt es sich mit dem Ge-
setzes- und dem Erbsiindenbegriff, die im
systematischen Teil nicht auftauchen. Da-
mit fehlen aber entscheidende Grundpfei-
ler augustinischen Denkens, fiir die zu-
mindest zu priifen ist, ob und welchen
Einflul sie auf die Formulierung der Gna-
denlehre haben.

Hombert ist ohne Zweifel ein auRerge-
wohnlich gutes Buch gelungen, das jeder,
der sich mit Augustin beschaftigen moch-
te, unbedingt lesen sollte. Homberts Ana-
lysen sind reich an Details und fiihren im-
mer wieder direkt an zentrale Texte Augu-
stins. Seine Verarbeitung der Sekundarli-
teratur ist umfangreich, fundiert und hilf-
reich. Fragen bleiben hinsichtlich der
Konzentration auf 1.Kor 1,31 und 1.Kor
4,7, gerade fir die Darstellung der Gna-
denlehre in der Friithzeit und im Pelagiani-
schen Streit. Auch die Stimmigkeit zwi-
schen historischem und systematischem
Teil ist nicht immer ganz gegeben (Pneu-
matologie, Gesetz- und Erbsiindenbe-
griff). Fiir die Forschung ist festzuhalten,
dal® 1.Kor 1,31 und 4,7 die Haltung ange-
ben, in der man Theologie betreiben mul,
und dies gilt in erster Linie fiir Augustin
selbst, aber vielleicht auch fiir den Leser.

Miinster Volker Henning Drecoll

Mittelalter

Arnold Angenendt: Geschichte der Religiositit
im Mittelalter. Darmstadt (Primus; Wis-
senschaftliche Buchgesellschaft) 1997,
XIII, 986 S., 19 Abb., geb., ISBN 3-
89678-017-4.

Mit seinem inzwischen zum Standard-
werk gewordenen Buch Das Friihmittelal-
ter. Die abendldndische Christenheit von 400
bis 900 (Stuttgart u.a. 1990, 2. Aufl. 1995)
hat Angenendt bereits nach Hans von
Schubert die erste Geschichte der christli-
chen Kirche im Frithmittelalter (Tiibin-
gen 1921) seit langem vorgelegt. Thr 1aRt
der renommierte Miinsteraner Kirchen-
historiker nun als opus magnum eine Ge-
schichte der Religiositat im Mittelalter fol-
gen. Er hat sich damit eine Aufgabe ge-
stellt, an die sich in der letzten Zeit keiner

mehr herangewagt hat. Und das aus ver-
standlichen Griinden, denn zu behandeln
sind tausend Jahre, deren reicher Quel-
lenniederschlag in einer untiberschauba-
ren Menge an Forschungsliteratur in im-
mer wieder neuen Anldufen beackert
worden ist. Unermeflich erscheint dar-
iiber hinaus die Zahl der zu berticksichti-
genden Themen. Aber durch seine zahl-
reichen auch methodisch wegweisenden
Arbeiten zur Kirchengeschichte und spe-
ziell zur Liturgiegeschichte des Mittelal-
ters diirfte kaum einer so gertistet sein fiir
diese Mammutaufgabe wie Angenendt.
Die Arbeit daran begann vor zwanzig Jah-
ren. ,Nach nunmehr tausend Seiten ist,”
so Angenendt im Vorwort, ,um nicht Le-
ser und Verlag zu verprellen, ein Schlufs-
punkt geboten. Fast alles ware noch wei-
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terzuschreiben, Unschwer werden Kriti-
ker Liicken und Unwuchten entdecken,
gewil5 auch Fehler.” Das ist sicherlich so,
aber ware es micht beckmesserisch, da-
nach zu suchen? Wer in einigen Detailpro-
blemen mehr wei3, muR noch lange nicht
zur das gesamte Mittelalter umgreifenden
Synthese fahig sein. Deshalb sollauch hier
zuerst gewiirdigt werden, da® Angenendt
sich tiberhaupt an die Arbeit gemacht hat.
Herausgekommen ist dabei ein vorziigli-
ches Handbuch, das aufgrund seiner de-
taillierten Gliederung (V-XII; 23 Kapitel
mit 152 Unterabschnitten) leicht benutz-
bar und — was keineswegs selbstverstand-
lich ist—auch gut zu lesen ist.

Methodisch wird in den einzelnen Ab-
schnitten in der Regel so vorgegangen,
daf die Thematik entwicklungsgeschicht-
lich und chronologisch entfaltet wird.
Ausgangspunkt und damit auch Funda-
ment fiir wertende Einschédtzungen ist der
jeweils kurz skizzierte biblische Befund,
vielfach ergdnzt um religionsgeschichtli-
che Voraussetzungen sowie antike Vor-
stellungen. Davon ausgehend wird dann
in prézisen Schritten die Entwicklung von
den Kirchenlehrern iiber das Frith- und
Hochmittelalter bis zur Scholastk, zum
Herbst des Mittelalters und dem Vorabend
der Reformation nachgezeichnet. In teil-
weise sehr ausfiihrlichen Zitaten aus den
Quellen und der Sekundarliteratur (meist
petit gesetzt; lateinische Texte sind stets
ibersetzt) werden zahlreiche Zeugen fiir
das sich ergebende Bild beigebracht. Na-
tirlich sind es vornehmlich diejenigen,
die die religiosen Vorstellungen ihrer Zeit
gepragt haben (neben Augustinus er-
scheinen besonders haufig Gregor der
Grolde, Bernhard von Clairvaux, Franzis-
kus von Assisi und Thomas von Aquin).
Die Anmerkungen (ca. 5700!) stehen am
SchluR des Bandes (759-848), es handelt
sich um reine Nachweise mit Kurztiteln,
die im Quellen- (849-861) und Literatur-
verzeichnis (862-939; an die 2000 Titel)
aufgeldst werden. Wer also die Belege her-
anziehen mochte, ist zu bestindigem Hin-
und Herbldttern gendtigt. Die Diskussion
mit kontroversen Standpunkten der For-
schung wird so freilich nur fiir Kundige
erkennbar,

Der Aufbau des Werkes folgt weitge-
hend der iiblichen Einteilung des dogma-
tischen Stoffes von der Gotteslehre bis zur
Eschatologie. Vorgeschaltet ist der einlei-
tende erste Teil ,Das ,Religionsgeschichtli-
che” Mittelalter’, der die Fragestellung
umreift und einen Uberblick tiber die
Epochen und Bewegungen des Mittelal-
ters gibt. Als ,Die iiberirdischen Méchte’
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werden dann die Vorstellungen von Gott,
Jesus Christus, Engel und Teufel sowie
dem Gottesmenschen erértert. Der dritte
Teil setzt sich mit,Offenbarung und Lehre’
auseinander, konkret der Nutzung der
Heiligen Schrift, der Entwicklung der
Theologie sowie dem Thema Ketzerei, To-
leranz und Inquisition. Der vierte Teil be-
schreibt ausfithrlich Welt und Men-
schen’, zundchst Raum und Zeit, dann
Mensch und Familie (aufgeteilt in Leib
und Seele, Mann und Frau, die Ehe und
das Kind) und schlieRlich Gemeinde und
Gemeinschaft (Christliche Einheit und
Universalitat, Gemeinschaft der Heiligen,
Kaisertum und Papsttum, Parochia und
Monasterium sowie die mittelalterliche
Origo gentis). Der umfassendste Teil ist der
fiinfte iiber die Liturgie. Br beschreibt zu-
erst eingehend Art und Wirken (z.B. Op-
fer und Blut, Wort und Bild, Gabe und Ge-
gengabe, Segen und Fluch, Befleckung
und Reinheit, Gebdrden und Zeichen) so-
wie Zeit und Ort, sodann den Liturgen, die
Initiation, Predigt und Gebet und schlief3-
lich das Herrenmahl. Von ,Gnade und
Stinde’ handelt der sechste Teil. Er stellt
das gottliche Handeln (Herabstieg Gottes,
Aufstieg des Menschen, Berufung und
Nachfolge) dem menschlichen gegeniiber
(Askese, Verdienst, Caritas, Feindesliebe
und Friedensbereitschaft) sowie die Siin-
de als Aufstand gegen Gott der BuRe und
der Beichte. Der letzte Teilist ,Sterben, Tod
und Jenseits’ iiberschrieben und beschéf-
tigt sich mit dem Tod und seiner Liturgie
(Tod, Sterbebeistand, Beerdigung), dem
Interim zwischen Tod und Auferstehung
(darunter Jenseits-Visionen und Hilfe fiirs
Jenseits durch Gebetsbiinde, Almosen
und Stiftungen) und abschliefend dem
Jiingsten Tag. Am Anfang dieses langen
Weges steht die Gottesvorstellung, an sei-
nem Ende ,der Himmel als ewige Gliickse-
ligkeit” (750).

Was ist nun das Grundprinzip in Ange-
nendts Betrachtungsweise? ,Im ganzen
soll versucht werden, die mittelalterliche
Religiositdt im Lichte der Religionsge-
schichte zu betrachten“ (27). Ausgangs-
punkt ist die Steigerung der Gottheit
durch Ethisierung der Religion, wie sie
sich nach Karl Jaspers und Arnold Toyn-
bee in jener ,Achsenzeit’ ereignet habe,
die das mythische Zeitalter durch die Her-
ausbildung der Hochreligionen abgelést
habe. Weil das Gottesbild transzendierte,
brauchte man fortan ,keine Opfer mehr
darzubringen oder Gebete zu sprechen,
um Gott am Leben zu erhalten... Opfer
und Gebet wandelten sich zur Anerken-
nung dieses Hochgottes und zur Bitte um
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gnidige Fligung. Voraussetzung war dafiir
das eigene gute Verhalten der Menschen.
Gottliche Gnade und menschliches Ethos
begannen zu korrespondieren” (14). Das
Christentum hat diese Entwicklung durch
die Selbsthingabe Jesu Christi und die per-
sonhafte Beziehung zwischen Gott und
Mensch noch iibersteigert. Diese Beson-
derheit der Hochkulturen kann allerdings
durch Kultureinbriiche wieder verloren
gehen. Vor diesem Hintergrund wird die
tausendjdhrige Epoche zwischen Spétan-
tike und Reformation beschrieben, und
zwar von der Dekomposition der romi-
schen Welt durch die Entstehung gentiler
Reiche und der damit einhergehenden
,Rearchaisierung’ des Christentums bis zu
der neuen europdischen ,Achsenzeit’ des
zwolften Jahrhunderts, die zumindest
partiell die ethisierenden und subjektivie-
renden Vorgaben der Bibel wieder zum
Vorschein kommen lies und zu Spatmit-
telalter und Reformation tiberleitete.

Die Geschichte der Religiositdt des Mit-
telalters war demnach von zwei grofien
Umbriichen geprigt: Im Frithmittelalter
~Abschied von der spekulativen Theologie
und Hinwendung zu einfachen Reli-
gionsformen“ (34) und im Hochmittelal-
ter das ,Ende der archaischen Welt” (46)
durch Wiedergewinnung der Theologie.
Das Spatmittelalter war demgegeniiber
doppelgesichtig: ,sowohl Vulgarisation
wie Belehrung, sowohl Gipfel der Spiri-
tualitit wie zugleich ein Ozean der Volks-
frommigkeit” (72). Die damit verbunde-
nen Entwicklungsprozesse zeigt Ange-
nendt meisterlich an den verschiedenen
Feldern der Religiositdt. Beispielsweise an
der Eucharistie, die in altchristlicher Zeit
vor allem ein Geddchtnismahl gewesen ist
(1Kor 11,24; Lk 22,19). Im Frithmittelal-
ter fiihrte die Veranderung des Opferge-
dankens dazu, ,dal® der Priester als der ei-
gentlich Feiernde und Opfernde galt, als
Mittler zwischen Gott und den Menschen,
so daf sich die Gemeinde ihm nur noch
anschlieBen konnte und nicht mehr ei-
gentliches Subjekt der Feier war, wie es
die Alte Kirche verstanden hatte” (495).
Konsequent weitergedacht, wurden da-
durch die Himmelsgnaden der MeRfeier
sogar kduflich. Hinzu kam durch den Ver-
lust der Urbild / Abbild-Interpretation
,eine folgenreiche theologische Verschie-
bung. Es ging nicht mehr primar um die
Realprasenz der Person Jesu Christi, son-
dern um die Realprasenz seines histori-
schen Fleisches und Blutes und erstin de-
ren Gefolge auch seiner Person. Zugleich
dringte sich damit der Gedanke eines
neuen Opfers auf, weil namlich die Messe
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aufgrund der realidentischen Materie die
am Kreuz geschehene Opferung wieder-
holte und nicht nur gegenwartig setzte”
(504). In rearchisierenden Formen ver-
langte man nach realem Opferfleisch und
-blut (vgl. 366). Dadurch wiederum war
die konsekrierte Hostie ,die Gottespra-
senz schlechthin und damit die wirksam-
ste Heilsmaterie. Hostien dienten als
wichtigste Gnadentrager, aber auch als
Medizin und Zaubermittel” (505). Die
scholastische Theologie bemiihte sich
dann um eine theologische Losung dieser
Entwicklung und formulierte die
Transubstantiationslehre, die spater in ge-
wisser Weise von Luther iibernommen
worden ist.

Ein anderes Beispiel ist die Wiederkehr
des fundamentalen Religionsgesetzes ,do-
ut-des’. Das Neue Testament hatte dieses
Prinzip von Gabe und Gegengabe durch
das iiberreiche Gnadengeschenk Gottes
durchbrochen. Es erwartete keine Auf-
rechnung, sondern die freiwillige Weiter-
gabe der von Gott empfangenen Gaben
durch den beschenkten Menschen an sei-
nen Néchsten. Schon bei den Kirchenva-
tern meldete sich jedoch das Ausgleichs-
denken, die Verschiebung von der Gnade
zum Entgelt, wieder (vgl. 375). Im Mittel-
alter entwickelte sich daraus eine Art
Heilsegoismus, der etwa nichtaus Liebe zu
den Armen handelte, sondern ,zur Selbst-
beforderung in den Himmel” (376). Wer
Almosen gab, erwartete selbstverstand-
lich, daR der Beschenkte fiir seinen Wohl-
tiater zu beten hatte. Diese Vorstellung
muldte auch das BuBwesen andern: ,Wie
man genau weill, dafl keine Stinde unge-
straft bleibt, so weis man auch, wie hoch
der zur Wiederherstellung des Gleichge-
wichts erforderliche BuBtarif ist” (ebd.).
Nach der jeweiligen Stinde lief sich also
die BuBe genau berechnen. Das hatte ei-
nerseits den Vorteil einer scheinbaren Si-
cherheit, forderte andererseits aber den
Effekt der rituellen Selbstwirksamkeit.
,Nicht die menschliche Bereitwilligkeit,
sondern der formgerecht durchgefiihrte
Ritus erbringt Wirkung” (380). Bei der
BulRe konnte es aufgrund des Ausgleichs-
denkens konsequenterweise dann auch
belanglos erscheinen, wer die Wiedergut-
machung leistete, so dal® der Einsatz eines
stellvertretend BiiBenden moglich war
(vgl. 639). Die Scholastik betonte demge-
geniiber, daB das bloe Werk nichtig sei,
»es zdhlen allein die Intention, die Com-
passio und die Néchstenliebe” (649).
Nicht mehr Aufrechnung, sondern Besse-
rung standen nun im Vordergrund. Der
AblaR fiel hinter diese Entwicklung wie-
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der zurtick, er bleibt ,ein historisch ver-
wunderliches Phdnomen” (657).

Diese knappen Hinweise mogen genii-
gen, um zu zeigen, wie ertragreich Ange-
nendts konsequenter religionsgeschicht-
licher Zugang ist. Er lat vor allem erken-
nen, dall es trotz der Rearchisierungs-
schiibe immer wieder auch neue Anstolie
zum Aufbruch gab, weil sich ,die mittelal-
terliche Religiositdt auf den MaRstab der
Bibel und insbesondere des Neuen Testa-
mentes wie auch der Patristik verpflichtet
sah” (755). In dem Epilog seines Werkes
erinnert er an die das Mittelalter diffamie-
rende Finsternis-Metapher der Aufkla-
rung und stellt dann fest: ,Tatsdachlich ist
beiallem Fortwirken aufklarerisch-eman-
zipatorischer Argumentation in der mo-
dernen Forschung doch der Sinn fiir das
Eigene, ja das Fremde des Mittelalters,
auch des religiosen, gewachsen” (ebd.).
Dazu tragt Angenendts in jeder Hinsicht
grofles Buch entscheidend bei.

Everswinkel Lutz E. v. Padberg

Lutz E. von Padberg: Die Christianisierung
Europas im Mittelalter (= Reclams Uni-
versalbibliothek 17015), Stuttgart (Re-
clam) 1998, 307 S., kt., ISBN 3-15-
017015-X.

Der Verfasser stellt einleitend fest, da®
die Fundamente Europas im Mittelalter
durch die Mission gelegt worden sind (9).
Das Bild ist im Detail differenziert. Die
chronologische Ubersicht zu Kap.l ,Die
Ausgangslage” fithrt von den dltesten Ge-
meinden in Gallien um 150 bis zum Ara-
bereinbruch 711 (16). Kap. 2 ,Der Beginn
in Reims* stellt die Taufe Choldwigs und
die dlteste frankische Kirche ausfiihrlich
dar (44-62). Kap. 3 ,Von den Randgebie-
ten ins Zentrum Europas” schildert die
Lage in Irland und England (65-80); die
von dort kommende Mission war die
»Bliitezeit der frithmittelalterlichen Chri-
stianisierungsgeschichte. Das Who is Who
jener Jahre ist voll beriihmter Namen”
(81). Entscheidend wurde das politische
Biindnis des Frankenkonigs Pippins mit
dem Papsttum in der Mitte des 8. Jahr-
hunderts: ,Rom und das Frankenreich,
das war die neue, zukunftstrachtige Achse
in Europa“(88).

Kap. 4 ,Der Ausbau des christlichen
Europa“ beginnt mit der Eingliederung
der Friesen und Sachsen und geht danach
auf die Mission bei den Slaven und Avaren
ein. An Alkuins Meinung wird erinnert,
»daB vor der Taufe nur ein dogmatischer
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Schnellkurs erforderlich sei und die ei-
gentlich ethische Belehrung danach erfol-
gen miisse” (100). Zum Thema ,Karl der
Grol3e als christlicher Herrscher” wird for-
muliert, die Alte Welt sei im 8.Jahrhun-
dert endgiiltig untergegangen und habe
dem Mittelalter Platz gemacht. ,Mit der
Griindung Bagdads im Jahre 762 nahm
das islamische Imperium Gestalt an und
riickte dem Westen bedrohlich nahe. Ost-
rom wurde zu Byzanz und trennte sich
politisch wie kirchlich immer mehr von
der neuen, sich festigenden Achse zwi-
schen Papsttum und Karolingern®(102).
Erinnerungen an das Wort ,Achse” vor 60
Jahren spielen fiir den Autor offenbar kei-
ne Rolle mehr.

Karl hatte eine Vision von einer christ-
lichen Einheit, zumal in seinem Bildungs-
programm. Insbesondere die Bibeliiber-
setzung Alkuins war ,eine bis heute nach-
wirkende Meisterleistung” und zudem
seine erstaunliche Leistung der Schreib-
techniker in den Klostern“(107). Die Ein-
heit Europas war ,fast Realitdt, nicht
trennbar von dem Unternehmen der
Christianisierung des Kontinents“(106).
Das hatte auch eine Kehrseite: ,Der Tauf-
ling war zum Sakramentsempfanger ge-
worden, {iber den sozusagen kirchenamt-
lich verfiigt wurde” (108).

Kap. 5 schildert die Mission in Nordeu-
ropa, die Zeittafel beginnt bei Ludwig dem
Frommen und endet mit der Errichtung
des Erzbistums Uppsala 1164 (108-110).
Hier sind die Abbildungen, die auch schon
andere Kapitel boten, besonders instruk-
tiv: Thorshammer-Anhanger mit Kreuz-
signatur sind aufschlufireiche Zeugnisse
fiir den Religionswechsel (128).

Die Kapitel 6 und 7 bieten die Mission in
Osteuropa, doch soll diese ,nicht mehr in
all ihren komplizierten Verdstelungen,
sondern nur noch im Uberblick erzahlt
werden” (140). Wir erfahren immerhin
u.a., dal die Kroaten seit dem 7. Jahrhun-
dert von Italien aus missioniert wurden
und bei Rom blieben, die Serben bildeten
eine orthodoxe Nationalkirche, — Gegen-
sitze, die bis in unsere Gegenwart nach-
wirken. ,Europa wurde nicht einiger un-
ter dem einen Glauben, sondern begann,
sich in Nationalitdten und Christenheiten
aufzuteilen. Fortan fihrten nicht mehr
alle Wege nach Rom*(148). Ungarn und
Polen wurden eigene Kirchenprovinzen
(154-160). Die Christianisierung der
nordéstlichen Slavenstimme und voll-
ends die der Einwohner des Baltikums
verlief recht problematisch (170-175).

Kap. 8 ,Das Bild des christlichen Euro-
pa” stellt fest: ,In ganz Europa wurde nun
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