Mystik in harten Zeiten

Zum historischen Kontext der Mystik von Teresa de Avila
und Juan de la Cruz

Von Mariano Delgado

Das 16.Jh. ist in Europa eine Epoche profunder religioser Sehnsucht, und
dies auch in der breiten Masse der Bevolkerung unter den sog. Laien oder
idiotas; diese religiose Sehnsucht fiihrt hie und da zur Kirchenkrise, aber
nicht zur Gotteskrise, denn das Solus Deus ist das gemeinsame — im Eifer des
Gefechtes aber nicht immer wahrgenommene — Anliegen der protestanti-
schen und katholischen Reformer. Es ist auch die Zeit, in der die Massener-
zeugnisse der Buchdruckpresse in den Volkssprachen die Bildungs- und Le-
segewohnheiten breiter Bevolkerungsschichten revolutionieren und so et-
was wie eine geistliche Belletristik im Taschenbuchformat entsteht. Und es ist
schliefSlich die Zeit, in der sich jene konfessionellen Identitdten herausbilden,
die die religios-kulturelle Tiefengeschichte Europas bis in die Gegenwart hin-
ein pragen werden, die Zeit, in der man zwischen dem protestantischen und
dem katholischen Christsein wahlen muf, keine Zeit fiir Kompromisse und
Mittelwege also — jedenfalls nicht nach der geistigen Wende der fiinfziger
Jahre.

Was Spanien betrifft, so lassen sich im 16. Jh. in religiés-kultureller Hin-
sicht zwei Phasen deutlich unterscheiden, die mit den Ereignissen auf der
europdischen Makroebene eng zusammenhédngen und zugleich durch den
besonderen spanischen Kontext geprégt sind: eine erste, eherirenische Pha-
se, die bis zum Augsburger Religionsfrieden (1555) oder, wenn man so will,
bis zur Abdankung Karls V. 1556 dauert, und eine zweite, die sich zu Beginn
der fiinfziger Jahre anbahnt, in den Krisenjahren 1558/1559 das Land in
Atem hélt und bis zum Tode Philipps II., ja eigentlich bis zu den bourboni-
schen Reformen des 18. Jh. unter Karl III. anhélt. Zwischen 1555 und 1563
dndert sich das geistige Klima in Spanien radikal. Man hat gar von einer Er-
schiitterung gesprochen, die in der Geschichte des Katholizismus ihresglei-
chen sucht!. Sie ist, wie mir scheint, nur vergleichbar mit der Modernismus-
Krise um 1900.

! Vgl. Marcel Bataillon, Erasmo y Espafia. Estudios sobre la historia espiritual del
siglo XVI, México 1986, 712 (franzésische Erstausgabe: 1937).
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1. Harte Zeiten

Teresa selbst nennt ihre Epoche ,tiempos recios” oder iiberaus harte Zeiten?.
Mit ihrem Urteil steht sie nicht alleine da. Zu den Merkwiirdigkeiten dieser
Epoche gehort, dal® sie von Scholastikern und Mystikern, Hiitern der Ortho-
doxie und Reformern als iiberaus hart und gefdhrlich empfunden wird. Der
Dominikaner Melchior Cano etwa, der fithrende Kopf hinter der geistigen
Wende, zitiert Vergil: ,Tempora adeo sunt periculosa ut etiam tuta time-
amus” (,Diese Zeiten sind derart gefdhrlich, dal8 wir alles Mogliche fiirchten
miissen”)?. Und selbst der geméRigte Domingo de Soto, auch Dominikaner,
spricht von ,diesen so undurchsichtigen und bewolkten Zeiten, in denen die
dicken Wolken die Sonnenstrahlen kaum durchlassen, die Unser Herr uns
zu senden scheint“4. ,Glaube in winterlicher Zeit“ (Karl Rahner) war auch
im fernen 16. Jh. gefragt.

Ausloser der geistigen Wende auf der europdischen Makroebene war das
Scheitern der Glaubensgesprache zwischen Katholiken und Protestanten.
Karls Lebenswerk — namlich die Rettung der kirchlichen Einheit und die
Vereinigung der abendldndischen Christenheit in einer spanisch-habsburgi-
schen Universalmonarchie — scheiterte an der Intransigenz von Reformato-
ren und Pdpsten, den ostelbischen und oberitalienischen Friithnationalis-
men, an Frankreichs Machtstreben, an der tiirkischen Expansion und nicht
zuletzt auch an dem eigenen universalen Machtanspruch, der eher dem 13.
als dem 16. Jh. entsprach. Karl V. war irgendwie ein anachronistischer Impe-
rator mundi und ein Ritter vergangener Zeiten (er forderte bekanntlich
Franz I. von Frankreich immer wieder zum Duell auf, um ihre Differenzen
in einem ritterlichen Kampf auszutragen, wo und wann der Franzose im-
mer mochte!). Tief enttduscht, aber die Schuld immer bei den Gegnern
suchend, dankt er 1556 in Briissel ab und zieht sich ins Hieronymiterkloster
von Yuste in der spanischen Extremadura zurtick, um mit dem Riicken zu
Europa seinen Lebensabend zu verbringen. Aber die ersehnte Ruhe wird
ihm auch dort nicht gegénnt, denn er wird alsbald mit der spanischen
Mikroebene konfrontiert, die er zugunsten Habsburgs imperialer Machtge-
liiste so vernachlassigt hat.

In Yuste erreicht ihn 1557/1558 die Nachricht tiber die Aufdeckung eines
protestantischen Konventikels in Sevilla, damals die grof3te spanische Stadt,
und Valladolid, damals die Hauptresidenz des Hofes. Uber den Kryptoprote-
stantismus von Valladolid und Sevilla ist geschrieben worden, daR er reiner
und entschlossener Protestantismus ist, der die Werke, die kirchliche Ver-
mittlung, die katholische Kultpraxis und das laute Gebet ablehnt. Er wird
cher zufillig aufgedeckt. Zur Gruppe von Valladolid gehoren zahlreiche
Adelige, dazu noch Agustin de Cazalla, Hofkaplan und Beichtvater Karls

2 Teresa de Avila, Obras completas. Ed. Efrain de la Madre de Dios, Otger Steggink,
Madrid °1997, 179 (Vida: 33,5).

? Melquiades Andrés, Historia de la mistica de la edad de oro en Espana y América,
Madrid 1994, 271.

4 José Ignacio Tellechea, El arzobispo Carranza y su tiempo. I-1I, Madrid 1968, hier I,
256 1.
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und als solcher ein unverdichtiger haufiger Gast in Yuste. Um so grofer ist
dann die allgemeine Bestiirzung, die von Karl bis zur vox populi die ganze
spanische Gesellschaft erfa’t. Von Yuste aus schreibt Karl an seine Tochter
Johanna nach Valladolid, die in Abwesenheit Philipps II. Regentin war, und
an seinen Sohn, der in Briissel weilte, man miisse gegen die Dreistigkeit die-
ser ,Lumpenkerle (piojosos) mit aller Strenge (mucho rigor y recio castigo)
vorgehen, einen kurzen ProzeB machen (breve remedio) und ein Exempel
statuieren (ejemplar castigo)®. Der GroRinquisitor Fernando Valdés, von
sich aus sowieso dazu geneigt, mit seinem Terror Spanien in Angst und
Schrecken zu versetzen, begriiRt diese harte Linie und geht ans Werk. Die
Chronik weil’ zu berichten:

,Am 21. Mai 1559 wurden in Valladolid in einer groRangelegten Zeremo-
nie, nach einer Predigt des Dominikaners Melchior Cano und in Anwesenheit
des Infanten Don Carlos, vierzehn Personen zum Tod auf dem Scheiterhaufen
verurteilt und sechzehn ,wiederversohnt’; am 24. September 1559 verbrann-
te man in Sevilla neunzehn ,Ketzer’ (einen von ihnen ,in effigie’), sieben ka-
men als Wiederversohnte’ glimpflich davon; im Juli 1559 verlie Philipp
Briissel Richtung Spanien; am 8. Oktober 1559 fand in Valladolid in Gegen-
wart des inzwischen aus Flandern zuriickgekehrten Philipp II. ein feierliches
Autodafé mit der Hinrichtung von zwolf Menschen durch das Feuer statt,
achtzehn andere wurden offentlich ,wiederversohnt'. SchlieRlich ist da noch
das Autodafé vom 22. Dezember 1560 in Sevilla zu nennen, wo siebzehn ver-
brannt (davon drei ,in effigie’) und 37 ,wiederversdhnt’ wurden“®.

Marcel Bataillon hat treffend bemerkt, in diesen harten Zeiten werden
Menschen verbrannt, die einige Jahre vorher mit einer kleinen Bufstrafe
davongekommen wiren’. Flankiert werden diese Mafnahmen von einem
koniglichen Verbot aus dem Jahre 1558, auslidndische Biicher einzufiihren
und iiberhaupt Biicher ohne ausdriickliche Druckerlaubnis von Krone und
Kirche in Spanien zu publizieren; von einer koniglichen Verordnung vom
22. November 1559, wonach alle im Ausland studierenden oder lehrenden
Spanier innerhalb von vier Monaten zuriickkehren sollten; ausgenommen
waren nur jene, die sich in Bologna, Neapel oder Coimbra eingeschrieben
hatten. Diese letzte MaBnahme wird man spéter teilweise aufheben, sie ist
jedoch sehr bezeichnend fiir das geistige Klima dieser {iberaus harten Zei-
ten. Viel gravierender sind jedoch zwei weitere Malnahmen, die im August
1559 Schlag auf Schlag folgen: Am 17. August veréffentlicht der GroBinqui-
sitor Valdés — wohl auf Anraten Canos — einen vielsagenden Index, der zur
Konfiskation und Verbrennung vieler Biicher fiihrt; dazu zdhlen alle Uber-
setzungen der Bibel oder deren einzelner Biicher in die Volkssprache; ferner
zahlreiche Werke des Erasmus, die Werke seiner Schiiler Alfonso und Juan
de Valdés; die damals dem rheinischen Mystiker Johannes Tauler zuge-
schriebenen Institutiones und gar die geistlichen Hauptwerke in der Volks-

5 Ebd. 233, 232 ff.

6 Alain Milhou, Die iberische Halbinsel: I. Spanien, in: Die Zeit der Konfessionen
(1530-1620/30). Hrg. von Marc Venard (= Geschichte des Christentums 8), Freiburg
1992, 662-726, hier 685f.

7 Bataillon, Erasmo (wie Anm. 1) 709.
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sprache von spanischen Mystikern wie Francisco de Osuna (OFM), Juan de
Avila, Francisco de Borja (SJ) und Luis de Granada (OP). Als gleich darauf
am 21. August die Inquisition den Dominikaner Bartolomé Carranza (de
Miranda), den ehemaligen Beichtvater Karls V. und Philipps II., den hoch-
angesehenen Professor der Theologie (in Valladolid) und Trienter Theolo-
gen, den amtierenden Erzbischof von Toledo und Primas von Spanien nicht
zuletzt aufgrund eines Gutachtens von Melchior Cano zu seinem Werk Co-
mentarios al Catechismo christiano (1558) in einer Nacht-und-Nebel-Aktion
verhaften 1dRt, weild man, daR die Ereignisse der Jahre 1558-1559 nicht nur
mit den Ereignissen auf der europdischen Makroebene (zur selben Zeit geht
Papst Paul IV., ehemals romischer GroRinquisitor, gegen die italienischen
Spirituali unerbittlich vor; 1559 veroffentlichte er den ersten romischen In-
dex verbotener Biicher) zu tun haben, sondern vor allem mit einer tiefen
geistigen Wende in Spanien selbst.

2. Geistige Haupttendenzen in Spanien vor 1559

Um diese Wende besser verstehen zu kénnen, miissen wir einen Blick auf
die geistigen Haupttendenzen im Spanien des 16. Jh. vor Carranzas Verhaf-
tung werfen. Fiinf solcher Tendenzen lassen sich unschwer erkennen:

Die alumbrados, auch iluminados genannt, sind Laien (vielfach auch Prie-
ster), die von der Berufung aller zur geistlichen Vollkommenheit ausgehen,
das Erlangen derselben aber mittels inneren Gebets und privater Erleuch-
tung abseits der kirchlichen Vermittlung befiirworten. Sie gruppieren sich
zumeist um beatas oder Frauen, die eine besondere geistliche Ausstrahlung
haben. Sie sind eher conversos oder Neuchristen, die sich der Volkssprache in
geistlichen Dingen bedienen und sich fiir vollkommener als die Altchristen
halten; diese verbinden ja die geistliche Vollkommenheit mit den Geliibden
und dem klsterlichen Leben. Die ,reine” Liebe zu Gott, die weder der Hoff-
nung auf den Himmel noch der Angst vor der Holle entspringt, ist fiir die
alumbrados das Ziel, und dies konne durch Gottes Fiigung in jedem Stand
erreicht werden. Nach dem ProzeR und dem Edikt von Toledo 1525 (das
Edikt systematisierte die Lehre der sogenannten alumbrados und schuf aus
einer sehr heterogenen Bewegung den ,Illuminismus*) gelten sie als be-
siegt, jedenfalls als eine ,kontrollierte” Gefahr; gleichwohl neigt die Inquisi-
tion im Spanien des 16. und 17. Jh. dazu, jede spirituelle Erneuerung dem
Hluminismus gleichzusetzen. Aus diesem Grund muf bekanntlich Ignatius
von Loyola zuerst Alcald und dann Salamanca Hals iiber Kopf verlassen.

Die Humanisten sind zumeist gebildete Laien oder Kleriker mit niederen
Weihen. Sie teilen mit alumbrados und Protestanten die Berufung aller zur
Vollkommenheit und die Kritik am Monchtum, die Erasmus mit dem Satz
~monachatus non est pietas” plakativ formuliert. Zugleich sind die Humani-
sten eine ernsthafte Konkurrenz fiir die scholastischen Theologen, sie sind
Sozusagen Vertreter einer ,liberalen Theologie“ avant la lettre, die zu den
Quellen gehen méchte: zu der hebriischen und griechischen Bibel, zu den
Kirchenvitern und den antiken Philosophen (die Humanisten geben viele
dieser Werke neu heraus). Sie pflegen die Rhetorik und schreiben ein ele-
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gantes, geschliffenes Latein. Sie greifen die scholastischen Theologen als
verstaubte Fachleute an, dazu noch das Ordensleben, die Hierarchie, das Zo-
libat, den sakramentalen Charakter der Ehe und die katholische Kultpraxis;
letztere wird fiir heidnisch und rabbinisch gehalten. Die Humanisten gefal-
len zeitweise vielen, 16sen aber kaum Begeisterung aus; denn sie sind kiihle,
elitire Ireniker und Moralisten der internationalen Gelehrtenrepublik, kei-
ne Heiligen und Mystiker. Thre Lektiire 1aft vielfach die Seele austrocknen.
Der kluge Ignatius berichtet, da® der Eifer in ihm lau wurde, sobald er an-
fing, die Schrift De Milite christiano des Erasmus, die zwischen 1525 und 1530
in Spanien sieben Auflagen erreichte, zu lesen; und daR die Lauheit groRer
wurde, je mehr er davon las. So beschloR er, die Schriften des Erasmus nicht
mehr zu lesen. Den Mitgliedern der Gesellschaft Jesu erlaubte er spater de-
ren Lektiire nur mit groBer Vorsicht und allerlei Kautelen®. Bei Erasmus
und den Humanisten vermift Ignatius wohl jene Liebe zur realexistieren-
den Renaissance-Kirche malgré tout, jenes sentire ecclesiam, das die spani-
schen Reformer und Mystiker auszeichnet.

Die scholastischen Theologen vertreten einen theologischen Aristokratis-
mus, wonach die Theologie als sacra doctrina etwas fiir die akademisch Ein-
geweihten, nicht fiir das gemeine Volk und schon gar nicht fiir die Frauen
sei: sie lehnen daher die theologisch-geistliche Literatur in den Volksspra-
chen meistens ab oder stehen ihr miRtrauisch gegentiber, da sie nur Verwir-
rung im Volk und Unruhe in Kirche und Gesellschaft hervorrufen konne; sie
verachten zudem die Humanisten als Manner, die eher von Philosophie und
Philologie als von Theologie etwas verstehen. Das will aber nicht heilen,
daR die Scholastiker des 16. Jh. mit dieser Haltung Gefahr liefen, in der Be-
deutungslosigkeit des akademischen Elfenbeinturmes zu verharren, wie das
heute bei den Fachtheologen vielfach der Fall ist. Francisco de Vitoria, der
Hauptvertreter des theologischen Aristokratismus, hat in seinen offentli-
chen Vorlesungen zu den Fragen der Zeit tiber tausend Horer, darunter la
créme de la créme der spanischen Gesellschaft; und er begriindet eine Schu-
le, die sich zur Aufgabe macht, alle Fragen der Zeit zu behandeln; denn Auf-
gabe und Amt des Theologen reichen fiir ihn so weit, ,daB8 offenbar kein
Gegenstand, keine Untersuchung, kein Gebiet dem Fach und Vorhaben der
Theologie fremd ist“?. Nun, die Fragen der Zeit in Kirche und Gesellschaft
sind fiir Vitoria eben so kompliziert, daR sie dem Urteil der Fachleute tber-
lassen werden sollten, nicht dem Gemiit des Volkes oder der Rhetorik der
Humanisten.

Die geistlichen Schrifisteller und Mystiker, vor allem Franziskaner und Jesui-
ten, vereinzelt aber auch Weltpriester wie Juan de Avila und Dominikaner
wie Luis de Granada, schreiben in der Volkssprache, um der religidsen Bil-
dungssehnsucht der Laien — besonders der Frauen - geistliche Nahrung zu
geben; sie erreichen hohe Auflagen, da sie im Trend der Zeit liegen; hie und
da vulgarisieren sie in geistlichen Fiihrern, aber auch in Einleitungen in die

8 Vg1, Vita Ignatii Loiolae... a Petro Ribadeneira... Rom 1589, lib. I, cap. XIIL, S. 48 .
(moderne Ausgabe in: ders., Historias de la contrareforma, Madrid 1945, 83).

9 Francisco de Vitoria, Vorlesungen I: Volkerrecht, Politik, Kirche. Hrg. von Ulrich
Horst u.a. (= Theologie und Frieden 7), Stuttgart 1995, 116 {. (De potestate civili 1).
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Hauptstiicke christlicher Katechese (Glaubensbekenntnis, Dekalog, Vater
Unser, Sakramente) mehr oder weniger geschickt theologisches Fachwis-
sen; anders als (Protestanten,) alumbrados und Humanisten kritisieren sie
nicht das Klosterleben oder die katholische Kultpraxis als solche, sondern
nur die MiRRstdnde; aber auch sie beflirworten die Lektiire der Bibel in der
Volkssprache und halten das innere Gebet fiir die vollkommenere Form.

Die fiinfte Gruppe wird schlieBlich von Bartolomé Carranza angefiihrt und
ist fiir die Hiiter der scholastischen Orthodoxie die gefdhrlichste. Denn bei
Carranza handelt es sich, wie gesagt, um einen hochrangigen akademischen
Theologen und Kirchenfiihrer, der in vielen Punkten aber der Meinung der
geistlichen Schriftsteller und Mystiker ist. Er hat scharfsinnig die Zeichen
der Zeit erkannt und mdchte zwischen der scholastischen Theologie und der
religiosen Sehnsucht des Volkes vermitteln. Daher befiirwortet er die Lektii-
re der Bibel in der Volkssprache, die allgemeine Berufung zur Vollkommen-
heit und das innere Gebet. Mit seinem Katechismuskommentar verfaft er
in spanischer Sprache eine leicht zugdngliche Einfiithrung in das Christen-
tum, die von Laien mit viel Gewinn gelesen werden kann; aus streng schola-
stischer Sicht betrachtet, verletzt sie jedoch das Prinzip des theologischen
Aristokratismus, driickt vieles mifRverstdndlich bzw. sprachlich unscharf
aus, weil sie vielfach auf die Sprache der Reformatoren eingeht (das Buch
wurde wahrend der katholischen Restauration in England verfaRt, als Car-
ranza mit den Protestanten intensiv disputierte), und kann daher Unruhe in
Kirche und Gesellschaft stiften.

So also ist die geistige Lage in Spanien um die Mitte des 16. Jh. Die schola-
stischen Theologen, allen voran die Dominikaner, die das innere Gebet, die
allgemeine Berufung zur Vollkommenheit, vor allem aber die Lektiire der
Bibel in den Volkssprachen aus Uberzeugung ablehnen, weil sie darin die
Gefahr sehen, daR man den Sduen Perlen zum FraRe vorwirft und das kirch-
liche Leben irreparablen Schaden nimmt, werden dagegensteuern.

3. Die geistige Wende

Der erste groRe Glockenschlag fiir die geistige Wende war das 1555 in Sala-
manca erschienene Werk des Dominikaners Juan de la Cruz Didlogo sobre la
necesidad y provecho de la oracion vocal'®. Der Autor ist mit Recht nicht so be-
rithmt geworden wie sein mystischer Namensvetter aus den unbeschuhten
Karmelitern, verdient aber als Zeitdiagnostiker allemal unsere Aufmerk-
samkeit. Wie schon der Titel sagt, handelt es sich bei diesem Werk um eine
Apologie des lauten Gebets, vor allem des klosterlichen Chorgebets, verfaRt
in der renaissance-iiblichen Dialogform: monachatus est pietas par ex-
cellence lautet die metaphysisch, anthropologisch und theologisch begriin-
dete Botschaft des Buches, das vor allem als antierasmianisches Manifest
(Bataillon) geschrieben ist, aber auch gegen manche geistliche Schriftsteller
und Mystiker (s.0.), die dem inneren Gebet den Vorzug geben.

!9 Neuausgabe: Madrid 1962 (Biblioteca de autores cristianos).
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Der zweite Glockenschlag ist ein Gutachten von Domingo de Soto gegen
die antimonastische Tendenz in den Statuten der Gesellschaft Jesu, die ja
auf das Chorgebet zugunsten der apostolischen Bewegungsfreiheit verzich-
ten. Eine geistliche Genossenschaft ohne Chorgebet verdient fiir Soto nicht
den Namen eines Ordens. Daraufhin wirft Papst Paul IV. (1555-59) der Ge-
sellschaft Jesu vor, in dieser Frage mit den Ketzern gemeinsame Sache zu
machen!!. Der Gesellschaft Jesu bleibt nichts anders tibrig, als dem Willen
des Papstes zu folgen, der ihr das laute Chorgebet auferlegt, und auf bessere
Zeiten zu hoffen — die Statuten wurden von Pius IV. (1560-65) in ihrem ur-
spriinglichen Sinne angenommen, Pius V. (1566—72) machte das Chorgebet
wieder verbindlich, und Gregor XIII. (1572-85) entschied schlieBlich im
Sinne der Gesellschaft Jesu.

Der dritte (und entscheidende) Glockenschlag ist schlie3lich das Gutach-
ten Melchior Canos von 1559 zum Katechismuskommentar Carranzas. Fiir
die Ideologie der geistigen Wende jener harten Zeit gibt es kaum ein auf-
schlulreicheres Dokument als eben dieses mit Polemik und Ironie argu-
mentierende Gutachten!?. Wohl auf seinen Namen anspielend sagte iiber
Cano einer seiner Verehrer, er konne die Ketzer wie ein ,Spiirhund” von
Ferne riechen!?. Cano selbst duRerte sich kritisch iiber Autoren (gemeint ist
die Gruppe der geistlichen Schriftsteller und Mystiker) seiner Zeit, die [Gio-
vanni] Battista von Crema, Heinrich von Herph und Johannes Tauler téglich
lesen und zitieren, aber ihre Irrtiimer, ihren Geist und ihre Absicht weder
durch den Geruch noch durch die Spuren noch durch den Geschmack zu
erkennen vermogen'4. In seinem Gutachten, das auch interessante Ausfiih-
rungen iiber das Verhiltnis von Glaube und Vernunft, Natur und Gnade
enthdlt, wirft Cano Carranza massiv vor, das Laienvolk mit der Erérterung
von komplizierten theologischen Fragen — wie etwa die nach der Rechtferti-
gung —in spanischer Sprache zu verwirren. Carranza wird darin nicht weni-
ger als 50 Mal alumbrado und 20 Mal Lutheraner genannt, der eine falsche
Lehre vertrete und sich einer unprizisen Sprache bediene. Wer die allge-
meine Berufung zur Vollkommenheit ohne die evangelischen Réte verkiin-
de, der, so Cano ironisch, wisse mehr als Christus, der gesagt habe ,geh, ver-
kaufe, was du hast“... (Mk 10,21) und nicht ,geh und bete innerlich im
Geiste (vade et ora mentaliter)“!®. Cano greift die bei den alumbrados und

1 Vgl. Ludwig von Pastor, Geschichte der Papste im Zeitalter der katholischen Refor-
mation und Restauration. VI, Freiburg 1923, 503 f.

12 Die spanische Version dieses Gutachtens findet sich in: Fermfn Caballero, Con-
quenses ilustres, vol. II: Melchor Cano, Madrid 1871, 536—615; die lateinische Version
findet sich in: J. Sanz y Sanz, Melchor Cano. Cuestiones fundamentales de critica hi-
storica sobre su vida y sus escritos, Madrid 1959, 481-538. Das Gutachten wurde auch
von Canos Mitbruder und alter ego Domingo de Cuevas unterzeichnet.

13 Vgl. Bataillon, Erasmo (wie Anm. 1) 702.

14 Vgl. Melchior Cano, De loci theologici. Ed. H. Serry, Bassani 1746, lib. XII, cap. 10;
ahnlich auch in einem Brief an M. Venegas vom 28. Marz 1556, wo Cano vielsagend
hinzufiigt, iber Ifiigo (= Ignatius von Loyola) wisse er nur, da3 er von Spanien geflohen
sei, als man angefangen hatte, ihm als alumbrado den Prozef3 zu machen; vgl. Caballero,
Congquenses ilustres (wie Anm. 12) 500.

15 Caballero, Conquenses ilustres (wie Anm. 12) 577.
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Mystikern allzu leichtfertige Berufung auf die mystische Glaubenserfah-
rung an, denn sie fithre dazu, da man das Lehramt der scholastischen
Theologen ablehne und an ihrer Stelle die volkstiimlichen Autoren von
geistlicher Literatur zu Autoritdten erkldre; wenn das der Weg sei, so Cano,
dann schlieRen wir die akademischen Blicher und Kollegien, die Universita-
ten mogen zugrunde gehen und wir alle widmen uns fortan dem inneren
Gebet. Cano wendet sich auch vehement gegen die Ubersetzung der Bibel in
die Volkssprachen und deren Lektiire durch das einfache Volk, vor allem
durch die Frauen: ,... auch wenn die Frauen mit unersattlichem Appetit
danach verlangen, von dieser Frucht zu essen, ist es notig, sie zu verbieten
und ein Feuermesser davor zu stellen, damit das Volk nicht zu ihr gelangen
kénne*!6,

Wie verschieden davon war doch der kithne Wunsch nach Ubersetzung
des Neuen Testamentes in alle Sprachen, den Juan de Zumarraga, der erste
Bischof von Mexiko-Stadt, am Ende seiner Doctrina cristiana 1546 festhielt:
,Und ich bin nicht der Meinung derjenigen, die sagen, dal die idiotas und
Ungebildeten die Evangelien und die Briefe nicht in der Sprache eines jeden
Volkes lesen sollten. Denn es ware wohl gegen den Willen Christi, daR seine
Lehre und seine Geheimnisse nicht in der ganzen Welt bekannt werden. Da-
her meine ich, es wire zweckmaRig, dalk jede Person, gleich wie ungebildet
sie wére, die Evangelien und die Briefe des heiligen Paulus lesen kénnte.
Gott gebe, daf sie in alle Sprachen tibersetzt werden, damit alle Vélker, auch
wenn sie Barbaren wiéren, sie lesen konnten. Unserem Herrn gefiele, dal3
ich dies in meinen Tagen noch erlebe”!7.

Cano bleibt innerhalb des Predigerordens nicht unwidersprochen. Do-
mingo de Soto hatte bereits am 14. Oktober 1558 auf Drangen des GroRin-
quisitors ein kleines Gutachten zum Katechismuskommentar Carranzas ge-
schrieben und darin festgehalten, im besagten Buch finde sich gewil keine
formelle Héaresie: ,Auch wenn einige Ausdriicke miRverstanden werden
kénnen, so muf man beriicksichtigen, da der Verfasser an anderen Stellen
sie erkldrt; wenn man also das eine oder andere Wort dndert, ist alles getan;
seine Absicht ist zudem sehr heilig; um Jesu , Christi willen sollen Euer Gna-
den daher sehr vorsichtig damit umgehen und jedes Risiko vermeiden“!®. In
einem weiteren Gutachten, geschrieben zwischen November 1558 und Ja-
nuar 1559, in dem Soto einundneunzig ihm vorgelegte Satze aus dem Ka-
techismuskommentar kritisch bewertet, hélt er eingangs fest: ,Aus Respekt
zu dem Verfasser, der hinsichtlich des Ordenslebens, der Tugend und der
Lehre immer einen groRen Ruf besaR und heute Primas von Spanien ist,
empfiehlt sich folgendes: Auch wenn seine Sitze wegen der Bosheit der ge-
genwadrtigen Zeiten einzeln und streng genommen als korrekturbediirftig

1¢ Ebd. 542.

17 Juan de Zumarraga, Suplemento del catecismo o ensefianza del cristiano (segunda
parte de la ,doctrina cristiana” maés cierta y verdadera para gente sin erudicién y le-
tras...), in: Juan Guillermo Durdn (Ed.), Monumenta catechetica hispanoamericana.
Siglos XVI-XVIII, I, Buenos Aires 1990, 115-159, hier 159.

18 Wortlaut in: Vicente Beltran de Heredia, Domingo de Soto. Estudio biografico do-
cumentado, Salamanca 1960, 674.
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herausgestellt werden, so erklire man auch den Sinn, den der Verfasser zu
beabsichtigen scheint, denn dieser Sinn ist gesund und entschuldigt ihn,
und seine Absicht war immer eine katholische”!?.

Juan de la Pefia, ein Schiiler Carranzas, der ebenfalls um ein Gutachten
7u seinem Katechismuskommentar gebeten wird, bemerkt ironisch und
scharf zugleich, das Problem scheine in der Sprache zu liegen und man dtrfe
nicht auf eine bestimmte geistliche Sprache verzichten, nur weil sich die
Lutheraner (fiir die Spanier des 16. Jh. synonym fiir alle Protestanten) ihrer
bedienten: ,Die Sprache... dieser Ketzer ganz zu vermeiden ist unmoglich,
wenn wir nun das Sprechen nicht neu erlernen wollen und die Sprache des
hl. Paulus vergessen, die von den unfrommen und profanen Ketzern am
meisten benutzt wird“2°.

Die Ereignisse der Jahre 1558/1559 und Canos Breitseite zeigen die Wir-
kung, die bei manchen romischen Dokumenten der Gegenwart zu beobach-
ten ist: Zundchst stimmen sie viele ratlos und traurig, dann aber lésen sie ein
scharferes Nachdenken aus und fithren zu einer Unterscheidung der Gei-
ster, ja zu einer theologischen Erneuerung.

Zum Beleg der ersten Reaktion mogen hier drei Zeugnisse gentigen: Tere-
sa selbst hilt fest, daR sie die Konfiskation einiger geistlicher Biicher in der
Volkssprache sehr bedauert hat?!. Der Jesuit Pedro Navarro schreibt iro-
nisch an seinen General Lainez: ,Wir leben in einer Zeit, da man predigt, die
Frauen miiften ans Spinnrad und sollten den Rosenkranz beten und diirf-
ten sich nicht mit anderen Frommigkeitsformen befassen“??. Und Bartolo-
mé de Las Casas, der in diesen Jahren seine Historia de las Indias in Valladolid
verfaRt und beim Prozel gegen Carranza als Entlastungszeuge des Ange-
klagten mutig auftritt (,Er ist bei Gott kein Ketzer!” wird der alte Bischof
von Chiapa zu Protokoll geben; bevor Carranza verhaftet wurde, hatte ihm
Las Casas in einem Brief empfohlen, er sollte nach Valladolid kommen und
seinen Verleumdern mutig entgegentreten; Las Casas glaubte wohl, daf es
beim Inquisitionsprozef rechtens zugehen wiirde), vermacht im November
1559 das Manuskript dem Kolleg San Gregorio von Valladolid mit der Auf-
lage, ,daR sie diese Historia in den folgenden vierzig Jahren ... keinem Laien
zum Lesen iiberlassen mogen... Es sei auch nicht ratsam, daf alle Mitglieder
des Kollegs sie lesen diirfen, sondern nur die Kliigsten unter ihnen, damit
sie nicht vor der Zeit an die Offentlichkeit kommt, besteht dazu doch kein
AnlaR, noch wiirde es etwas niitzen“23. Auch fiir Las Casas’ Kampf um Ge-
rechtigkeit und Recht fiir die amerikanischen Volker hat sich nach der gei-
stigen Wende der Wind gedreht. Er, der Karl V. zu den ,Neuen Gesetzen”
(1542) bewegen konnte, wird bei Philipp II. zumeist auf taube Ohren
stolRen.

19 Ebd. 696 1.

20 Tellechea, Carranza (wie Anm. 4) II, 240.

21 Teresa de Avila, Obras completas (wie Anm. 2) 142 (Vida 26,6).

22 Monumenta Historica Societatis Jesu: Litterae quadrimestres VI, 354.

23 Bartolomé de Las Casas, Werkauswahl II: Historische und ethnographische Schrif-
ten. Hrg. von Mariano Delgado, Paderborn 1995, 148.
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Die zweite Reaktion wird von Cano selbst eingeleitet, denn parallel zum
genannten Gutachten macht er sich daran, die scholastische Theologie me-
thodisch neu zu begriinden. Das Ergebnis ist das 1563 posthum erschienene
Werk De loci theologici. Er scheut sich darin nicht zu sagen (Buch XII,10), daR
er in seinen Vorlesungen die Ordnung des Thomas von Aquin vertauscht
hat: Zunéchst habe er ndmlich gelehrt, was der Glaube sagt, und erst spéter,
was der Verstand zeigt. Seine theologische Methode besteht im wesentli-
chen in der Suche nach positiven Autoritdten oder Fundorten fiir die vor-
ausgesetzten Glaubensaussagen. Die Reihenfolge der Fundorte wird so be-
stimmt: Heilige Schrift, kirchliche Uberlieferung, kirchliches Lehramt (v.a.
Konzilien), Lehramt der Theologen (v.a. Kirchenvater und Scholastiker),
Kirchenrecht, philosophische und historische Vernunft. Canos Methode ist
Ausdruck eines negativen Tutiorismus, einer extremen Angst vor Irrtiimern
und Abweichungen; um solches zu vermeiden miisse man in der Theologie
den sichersten Weg gehen, und der bestehe eben darin, von den Glaubens-
aussagen auszugehen und diese nach allen Seiten hin abzustiitzen: ,Das ,Si-
cherheitsdenken’, das ein theologisches, historisches und pastorales Risiko
um beinahe jeden Preis auszuschlieBen gewillt war, sollte ein Merkmal der
nachtridentinischen Theologie werden“?4. So ist die ,positive” katholische
Theologie nach Trient entstanden, die eine Konzentration auf die sicheren
Fundamente des Glaubens befiirwortet und so auch eine scholastische Er-
neuerung auslést; aber in den Phasen des Selbstdenkertums und der kreati-
ven Auseinandersetzung mit neuen Fragen der Zeit, wie etwa bei der Tiibin-
ger Schule, dem Modernismus oder der Nouvelle Théologie, wurden die
Grenzen einer solchen Theologie schmerzlich sichtbar, da sie — gegen den
Protestantismus gebaut — zur Festigung der katholischen Schultheologie
niitzlich ist, aber als hermeneutisches Instrumentarium zum Verstehen
neuer geistiger Herausforderungen unzureichend ist.

Nach den MaRnahmen der Jahre 1558/59, Canos De loci theologici und der
Verabschiedung der Trienter Dekrete 1563, die u.a. die vom Konzil in Auf-
trag gegebene Vulgata als verbindlich erkldren, weilR man in Spanien, wo-
ran man ist. Aber innerhalb der gezogenen Grenzen gibt es eine erstaun-
liche Gestaltungsfreiheit. Dieselben Biicher des geistlichen Modeautors Luis
de Granada, die 1559 indiziert wurden, kénnen sechs bzw. sieben Jahre spa-
ter mit geringfiigigen Anderungen betreff des inneren Gebets wieder er-
scheinen; Granada publizierte tibrigens so gut wie sein ganzes Werk in eben
diesen harten Zeiten! Man kann mit Alain Milhou die Behauptung wagen,
dal$ die Verfasser geistlicher Literatur nicht zu fiirchten hatten, beim Heili-
gen Officium angeklagt zu werden, wenn sie bei all ihrem Nachdruck auf
dem inneren Gebet auch die Askese und die ,Werke* betonten und sich der
Liturgie, den Volksandachten und dem lauten Gebet gegeniiber nicht vollig
feindselig zeigten. Das scholastische MiRtrauen gegeniiber der geistlichen
Literatur in der Volkssprache hilt auch Teresa de Avila und Juan de la Cruz
nicht davon ab, ihre mystische Erfahrung in eben dieser Sprache zu be-

2 Ulrich Horst, Die Loci Theologici Melchior Canos und sein Gutachten zum Cate-
chismo Christiano Bartolomé Carranzas, in: FZPhTh 36 (1989) 47-92, hier 92.
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schreiben und Kritik an den MiRbrauchen ihrer Zeit zu iiben, nun eben mit
allen moglichen Kautelen oder SicherheitsmalRnahmen

Teresa tiberldf3t ihre mystischen Erfahrungen und vielfdltigen Unterneh-
mungen der Priifung und dem Urteil ihrer Beichtviter, ihrer Seelenfiihrer
und der besten Theologen der Zeit; sie hebt den Wert liturgischer Handlun-
gen und der volkstiimlichen Andachten, versohnt Martha und Maria, das
heillt Werke und Beschauung miteinander?®, und beschreibt nachdriicklich
ihre Heilsangst. Dennoch ist ihr Leben und Werk von einem subtilen Spiel
mit quasi-feministischen Gedanken durchzogen, die bei vielen Mdnnern ih-
rer Zeit Anstof erregt. Der Nuntius Sega soll 1578 iiber sie gedufRert haben,
»sie sei ein unruhiges, umherschweifendes und widerspenstiges Weib, das
unter dem Schein der Frommigkeit schlechte Lehren erfinde, gegen die Ver-
ordnungen des Konzils von Trient die Klausur nicht beachte und sich als
Lehrerin ausgebe gegen die Vorschrift des heiligen Paulus, dal? die Frauen
nicht lehren diirfen“2¢.

Juan schreibt kluge Prologe, in denen er sich griindlich absichert, alles
dem Urteil der Heiligen Mutter Kirche freiwillig unterstellt (Prologe zu Cédn-
tico, Subida und Llama) und treuherzig bekundet, er werde beim Zitieren von
Stellen aus der Heiligen Schrift folgendermaBen vorgehen: ,Zuerst werde
ich sie lateinisch angeben und sie dann im Hinblick auf das erkldaren, worauf
sie sich beziehen” (Prolog zu Cdntico)?”. Dariiber hinaus bekundet er, weder
der Erfahrung noch der Wissenschaft allein zu vertrauen, sondern diesen
drei Kriterien folgen zu wollen: der Heiligen Schrift, der Uberlieferung und
der Lehre der Heiligen Mutter Kirche (Prolog zu Subida, 2). Da diese Krite-
rien gerade die ersten drei Fundorte im Canos Werk De loci theologici sind,
kénnen wir davon ausgehen, da Juan, der kluge Mystiker und Theologe,
dem neuen Paradigma katholischer Theologie seine Reverenz erweisen
wollte. Juans Kritik an den kirchlichen (und gesellschaftlichen) Mistinden
seiner Zeit ist naturgemals scharfer als bei Teresa ausgefallen, denn als gut
ausgebildeter Theologe konnte er treffsicherer den Finger in die Wunde le-
gen. Er kritisiert schonungslos die Auswiichse der Volksfrommigkeit, etwa
bei den Wallfahrten, der Verehrung der Mutter Gottes, der Beicht- und Ge-
betspraxis; und er kritisiert dariiber hinaus die inkompetenten Beichtviter
und Seelenfiihrer seiner Zeit, die kaum iiber Glaubenserfahrung verfiigen
und mit ihrem Dilettantismus bei den nach Gott diirstenden Seelen mehr
Schaden als Nutzen anrichten. Seelsorgern kann man wohl keinen grofRe-
ren Vorwurf machen, als das sie ihr Handwerk nicht beherrschen.

25 Die Komplementaritit von Martha und Maria hatte Cano in seinem Gutachten
(vgl. Caballero, Conquenses ilustres, wie Anm. 12, 575 f.) eindriicklich betont und da-
mit jene geistlichen Schriftsteller kritisiert, die der kontemplativen Maria einseitig den
Vorzug gaben.

26 Jutta Burggraf, Teresa von Avila. Humanitit und Glaubensleben, Paderborn 1996,
135 (vgl. auch Teresa de Avila, Obras completas, wie Anm. 2, 1181).

7 Juan de la Cruz, Obras completas. Ed. Lucino Ruano de la Iglesia, Madrid 121991.
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4. Scholastik und Mystik

Canos Werk will den theologischen Aristokratismus und die orthodoxe Leh-
re sicherstellen. Die Glaubenseinsicht hat Vorrang vor der Glaubenserfah-
rung und dem inneren Gebet, die nach seiner Meinung zum Illuminismus
fithren mufsten. Der Briickenschlag zwischen Scholastik und Mystik ist ihm
kein besonderes Anliegen. Und doch gehort zu den wirklich erstaunlichen
Ereignissen dieser harten Zeiten, daB ein solcher Briickenschlag geschieht.
Gerade Teresa und Juan werden viel dazu beitragen, ihn zu ermdglichen.
Durch die Ratschldage ihrer Beichtvater hat Teresas Werk vielleicht an
Spontaneitdt verloren, aber an theologischer Tiefe gewonnen. Alain Milhou
bringt es auf den Punkt: ,Die Kontrolle, der Teresa unterworfen war, hatte
den Vorteil, sie zu notigen, ihre spirituelle Erfahrung auf den Begriff zu brin-
gen, Intelligenz und Sensibilitat, Theologie und Frommigkeit zu einen. Nach
Art der Jesuiten wuldte sie zu versohnen, was der grofRe Hochschullehrer
Melchior Cano fiir unversohnbar hielt“?®. Der Dominikaner Domingo
Barfiez, Inhaber des ersten Lehrstuhls fiir systematische Theologie in Sala-
manca und Nachfolger von Vitoria und Cano, ist zeitweise Beichtvater von
Teresa und schreibt ein zustimmendes Gutachten zu ihrem Buch Vida. 1588
erscheint bekanntlich die erste Gesamtausgabe der Schriften Teresas, von
keinem geringeren als Luis de Leon, Professor zu Salamanca, mit kéniglicher
Druckerlaubnis herausgegeben. Der Dominikaner Alonso de la Fuente, der
Splirhund der Inquisition gegeniiber den alumbrados in der Extremadura
(1570-1582), ein zweiter, aber weniger talentierter Melchior Cano, zeigt am
12. Oktober 1589 die Schriften beim Kronrat mit den Worten an: ,Und wenn
diese Nonne wirklich heilig ist..., so konnte sie nicht die Autorin dieses Bu-
ches sein...; dieses diirfte eher das Werk einiger Ketzer sein, die es ihr zuge-
schrieben haben, um es schonzufirben”??. Aber de la Fuente wird kein Ge-
hor geschenkt. Nach der Heiligsprechung 1622 werden Teresas Schriften in
der gesamten katholischen Welt erst recht zu einem geistlichen Bestseller.
Um einen Briickenschlag zwischen Theologie und Spiritualitat, Schola-
stik und Mystik ist Juan de la Cruz besonders bemiiht; er spricht in seinen
Prologen ausdriicklich davon: Mit der scholastischen Theologie versteht
man die gottlichen Wahrheiten, mit der mystischen aber erfahrt und
schmeckt man sie durch Liebe; so sind scholastische und mystische Theolo-
gie aufeinander angewiesen (Prolog zu Subida, 3). Juan driickt sich immer
wieder in scholastischer Sprache aus und zitiert prazis nicht nur die Bibel,
sondern auch Augustinus und Dionysius Areopagit, Bernhard, Thomas und
Aristoteles. Anders als Teresa wird der hermetische Juan im 17 Jh. kaum
rezipiert; er bleibt ein Geheimtyp fiir Eingeweihte und steht unter Verdacht,
Nachttischlektiire der Quietisten (Miguel de Molinos!) zu sein®°. Erst nach

28 Milhou, Die iberische Halbinsel (wie Anm. 6) 697, dhnlich auch Andrés, Historia
(wie Anm. 3) 316.

2% Alvaro Huerga, Las lecturas misticas de los alumbrados, in: Santa Teresa y la litera-
tura mistica hispdnica. Actas del I congreso internacional sobre Santa Teresa y la mistica
hispanica. Ed. Manuel Criado de Val, Madrid 1984, 571-581, hier 581.

30 Vgl. José Ignacio Tellechea, La mistica de San Juan de la Cruz y las heterodoxias:
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der Seligsprechung 1675, vor allem aber nach der Heiligsprechung 1726
(Molinos’ Quietismus wurde 1687 verurteilt), kommt eine Rezeption in
Gang, die mit der Ernennung Juans zum Kirchenlehrer 1926 den entschei-
denden Antrieb erhdlt.

Nicht zuletzt angeregt durch die Lektiire von Teresa und Juan versuchen
die akademischen Theologen um 1600, in scholastischen Formeln auszu-
driicken, was die Mystiker erfahren und durch Bilder, Vergleiche und
Gleichnisse beschreiben. So kommen Scholastik und Mystik, seit dem
13. Jahrhundert immer mehr getrennt, bei der theologischen und spirituel-
len Erneuerung des spanischen Katholizismus einander ndher. Die Profes-
soren von Salamanca behandeln nach Trient nicht nur alle theologischen,
moralischen, juristischen, politischen und wirtschaftlichen Fragen der Zeit,
sondern sprechen auch noch vom Gebet und von der mystischen Vereini-
gung mit Gott’!. In der ersten Hilfte des 16. Jahrhunderts vertrat Vitoria
hingegen eine streng rationale Scholastik und bemerkte ironisch, wahre
Kontemplation sei die Lektiire der Heiligen Schrift, wahre Weisheit ihr Stu-
dium; diejenigen aber, die nicht studieren konnen, mogen sich lieber dem
Gebet hingeben?2.

5. Ausblick

Teresa und Juan leben und wirken in harten Zeiten. Eine Inquisition, die
— Dostojewskis Legende vom GroRinquisitor dhnlich - vielfach zu rigoros ist
und das Gebot der Barmherzigkeit miRachtet, lauert immer und iiberall. Im
Schatten des Prozesses gegen den ungliicklichen Dominikaner Francisco de
la Cruz in Lima (1572 verhaftet, 1578 verbrannt) sagt Juan Plaza, der Visita-
tor der Jesuiten in Peru, 1577 in Cuzco seinem Mitbruder Luis Lopez, der
auch angeklagt werden sollte, das Heilige Offizium fithre seine Geschifte
mit einer solchen Strenge, da man unseren Herrn Jesus Christus, wenn er
wieder auf die Erde kidme, zum Scheiterhaufen verdammen oder zum Tra-
gen eines sanbenito verurteilen wiirde®3.

Auch wenn die ca. 700 Todesopfer der spanischen Inquisition von 1530
bis zu deren Abschaffung im 19. Jh. verglichen mit den vielen Menschen,
die dem Hexenwahn anderswo zum Opfer fielen, eine relativ kleine Zahl
darstellen, wire es zynisch das Wirken der Inquisition mit der Bemerkung
zu verharmlosen, mit der Stalin die Opfer seines Terrors zu einer Fullnote
der Geschichte herabwiirdigen wollte: ,Wo gehobelt wird, fallen Spane”.
Die Malknahmen, die in den hier beschriebenen harten Zeiten getroffen
wurden, riefen abgesehen von den konkreten menschlichen Tragddien und

Mistica, alumbrados y quietistas, in: Actas del congreso internacional Sanjuanista. Avila
23-28 de Septiembre de 1991. I-111., Valladolid 1993, II, 347-369, hier 3491{.

31 Andrés, Historia (wie Anm. 3) 267 313.

32 Prancisco de Vitoria, Comentarios a la Ia-Ilae de Santo Tomas, VI, Salamanca
1952, 312 (Kommentar zu q. 182, a. 4).

*3 Val. Alvaro Huerga, Historia de los alumbrados (1570-1630), III: Los alumbrados
de Hispanoamérica (1570-1605), Madrid 1986, 195.
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der sich ausbreitenden Kultur des Denunziantentums zwei Schattenseiten
hervor, die besondere Beachtung verdienen:

Der spanische Katholizismus des 16. und 17. Jh. weist dem gesprochenen
Wort (Predigten, Andachten), dem Bild (sakrale Malerei und Holzschnitze-
rei) und der Gebarde (Mysterienspiele, Prozessionen) einen vorherrschen-
den Platz zu; all das, was alumbrados und Protestanten als unnotige Fesseln
kritisierten, wird — freilich zumeist in einer von den MiBBbrauchen gereinig-
ten Form — zum Inbegriff des spanischen Barockkatholizismus; das geht gut,
solange der urspriingliche Reformelan prasent ist, kann aber mit der Zeit
zum leeren Ritus und zur zweifelhaften Volksreligiositat verkommen.

Die verschiedenen von der Inquisition zusammengestellten Listen verbo-
tener Biicher sowie die von ihr wirkungsvoll inszenierten Biicherverbren-
nungen rufen im Volk mit der Zeit ein spontanes MifStrauen gegeniiber den
Biichern und der Kultur tiberhaupt wach und befestigen dariiber hinaus
den theologischen Aristokratismus. Zuverldssige geistliche Autoren wie Te-
resa von Avila werden zwar viel gelesen; aber diese Lektiire kann das oben
erwdahnte Miftrauen, dessen Folgen lange Zeit das Geistesleben belasten,
nicht aus der Welt schaffen. In einem solchen Klima werden die Laien wie
im Mittelalter wieder zu idiotas. Und wie im Mittelalter sind schreibende
Frauen so gut wie nur hinter Klostermauern zu finden.

Aber das wirklich erstaunliche Phdnomen dieser harten Zeiten ist, daR
nach den Mafnahmen der Jahre 1558/59 — Bataillon spricht ironisch von
einem cordon sanitaire zum Schutz des Glaubens — Theologie und kirchliches
Leben in Spanien eine fiir die katholische Welt beispielhafte Erneuerung
durchmachen. Dies deutet darauf hin, daR der wahre cordon sanitaire zum
Schutz des Glaubens weniger auf der Inquisition beruhte, als vielmehr auf
der Unterscheidung der Geister durch die Theologen und Juristen sowie auf
dem Wirken eines Episkopats und eines Klerus, die weitgehend gebildet
und vorbildhaft waren, auf der erneuerten sonntiglichen Predigt, beson-
ders in der Fastenzeit, auf den Kongregationen und Bruderschaften, auf den
hervorragenden geistlichen Biichern, die in jener Zeit entstanden, und
nicht zuletzt auf der missionarischen Dynamik so vieler Menschen, die nach
Afrika, Europa und vor allem Amerika mit Begeisterung zogen®*. Bei aller
Kritik an den MalRnahmen jener harten Zeiten diirfen wir namlich eines
nicht {ibersehen: Teresas und Juans Zeiten waren in Spanien alles in allem
auch Zeiten der ansteckenden ,Freude” am Katholischsein und der dynami-
schen kirchlichen Erneuerung, nicht der unsicheren und mutlosen, sich mit
sich allein beschéftigenden kleinen Herde, die der Welt scheinbar nur noch
die eigenen Identitits- und Strukturprobleme mitzuteilen, aber keine frohe
und freimachende Botschaft mehr zu verkiinden hat.

* Vgl. Andrés, Historia (wie Anm. 3) 273.



