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»,Das Leben geht vor”

Nachruf auf Prof. Dr. Karl-Heinz zur Miihlen
16. Marz 1935-27. Januar 2012

Was bleibt von einem Menschen, wenn er gestorben ist?

Von Karl-Heinz zur Miihlen bleibt ein Bild, das einen profunden Wissenschaftler
zeigt, der jedoch mit dieser seiner Wissenschaft immer mitten in der Welt, mitten in
der Zeit und mitten im Leben gestanden hat. Ein Bild, das einen national und
international anerkannten und geschitzten Lutherforscher abbildet und zugleich
jemanden, der diese Forschung nie zu irgendeinem Selbstzweck oder gar aus Eitelkeit
betrieben hat, sondern gewusst hat, woher und wozu Theologie auch und gerade als
Wissenschaft da ist. Ein Bild, das ihn als akribischen und disziplinierten, zielorien-
tierten Arbeiter ausweist, der doch immer abwog, was er wann seinen Mitarbeitern
sowie sich selbst und seiner Familie zumuten konnte. Wenn die Wissenschaft auf
Kosten des Lebens zu gehen drohte, ermahnte er: ,,Das Leben geht vor!®

Karl-Heinz zur Miihlen. Der Wissenschaftler, der Lutherforscher. Nachdem er
Kindheit und Jugend in Bielefeld verbracht und anschliefend Theologie in Bethel,
Heidelberg und Ziirich studiert und mit dem Ersten Theologischen Examen der
Evangelischen Kirche von Westfalen abgeschlossen hatte, ist es wohl die Zeit am
Tiibinger Institut fiir Spatmittelalter und Reformation gewesen, die ihn am meisten
geprigt hat. Zusammen mit seinem Doktorvater Gerhard Ebeling hatte er dieses
Institut aufgebaut und damit erste Wegmarken seines Forschungsfeldes gesetzt:
Welche Traditionen haben die Reformation beeinflusst, welche Rolle spielen fiir
die reformatorisch-lutherische Theologie Scholastik und Mystik? In seiner 1969 bei
Ebeling in Ziirich vorgelegten und 1972 unter dem Titel ,Nos extra nos. Luthers
Theologie zwischen Mystik und Scholastik“ erschienenen Dissertation ging er genau
diesen Fragen anhand eines fiir die lutherische Theologie fundamentalen Paradigmas
nach. Indem zur Miihlen insbesondere Luthers Affinititen zur deutschen Mystik
herausgearbeitet hat, legte er den Grundstein fiir eine bis heute rege Forschungs-
tatigkeit zu diesem Verhaltnis und zur Frage nach Luthers Originalitit. Mit seiner bei
Heiko A. Oberman entstandenen Untersuchung zu ,Reformatorische Vernunftkritik
und neuzeitliches Denken®, mit der er sich 1978 in Tiibingen habilitierte, setzte er
diese Fragestellung gewissermaflen in die andere zeitliche Richtung fort. Er be-
arbeitete nicht nur den reformatorischen Vernunftbegriff intensiv, sondern brachte
ihn zudem in Korrespondenz zum neuzeitlichen Verstindnis, namentlich bei Fried-
rich Gogarten. Angesichts heutzutage immer wieder aufbrechender Debatten zum
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Problem des Verhiltnisses von Glaube und Vernunft sind seine Forschungsergeb-
nisse von ungebrochener Relevanz. Auch nach seiner Berufung an die Evangelisch-
Theologische Fakultit der Rheinischen Friedrich-Wilhelms-Universitit Bonn im Jahr
1981, der er von 1992 bis 1994 als Dekan vorstand, waren es immer wieder die Fragen
zum Proprium der Theologie Martin Luthers in Auseinandersetzung mit vorhergeh-
enden und nachfolgenden Traditionen, die seine wissenschaftliche Arbeit bestimm-
ten. Dabei lag ihm eine Vergegenwirtigung dieser theologischen Propria am Herzen,
ohne die theologischen Entwicklungen der Jahrhunderte dazwischen zu ignorieren.
Zunehmend leitete ihn ein eminent 6kumenisches Interesse.

Mit dem von ihm betreuten, zunichst von der DFG geférderten, dann in die
Mainzer Akademie der Wissenschaften iibernommenen Editionsprojekt zu den
Akten und Berichten der Reichsreligionsgespriche 1540/41 tat sich ab 1987 fiir ihn
ein weiteres Forschungsfeld auf, das er in zahlreichen Aufsitzen behandelte. Seine
wichtigsten Forschungsbeitrige zu diesem Gebiet sind neben anderen wichtigen
Untersuchungen in zwei Aufsatzsammlungen unter den Titeln ,Reformatorisches
Profil“ (1995) und ,Reformatorische Prigungen® (2011) zusammengetragen. Sein
Interesse, Lutherforschung sowohl im akademischen Austausch zu vertiefen als auch
fiir ein breiteres Publikum zuganglich zu machen, zeigt sich u.a. in vielfiltigen
Vortragen, in seiner Mitarbeit im Vorstand der Luthergesellschaft, in seinem Enga-
gement im Continuation Commitee des Lutherforschungskongresses, in der Mit-
herausgeberschaft der ZKG und nicht zuletzt darin, dass er in Bonn Ko-Direktor des
Okumenischen Instituts war und die Partnerschaft mit der University of Oxford
sowie regelmifige Nachwuchsforschertreffen mit niederldndischen Reformations-
historikern verantwortlich leitete.

Karl-Heinz zur Miihlen. Der Theologe. Dass und wie er Lutherforschung betrieb,
schlug sich in seinem eigenen theologischen Profil nieder. Zwar wechselte er nach
seiner Ordination 1969 nicht in den Pfarrberuf, sondern blieb der Forschung am
Tiibinger Institut und spiter in Bonn treu. Doch war ihm immer die trostende und
seelsorgerliche Kraft der Theologie Martin Luthers ein wichtiges Anliegen. Theolo-
gische Wissenschaft unterliegt keinem Selbstzweck, sie hat auf ihre Weise einen
Auftrag und ist Dienst am Menschen. Dies hat er nicht nur selbst gelebt, etwa in
intensivem Kontakt zur Ortsgemeinde, sondern auch seinen Studierenden anschau-
lich nahe gebracht. Wenige Wochen vor seinem Tod schrieb er auf einer Weih-
nachtskarte: ,, Theologie lebt natiirlich nicht aus der Erfahrung, sehr wohl aber in der
Erfahrung.“ Verschiedene lutherische Paradigmen, vor allem die Unterscheidung
von Gesetz und Evangelium, hat er in ihrer lebensgestaltenden Stirke wahrgenom-
men und beschrieben. Dass wir Luthers Theologie als Bezeugung der evangelischen
Botschaft studieren kénnen, ist eine Sache; dass wir sie zum Leben und zur Ge-
staltung von Politik, Gesellschaft und Kultur brauchen, hat Karl-Heinz zur Mithlen
kenntlich gemacht. Theologie als Lebenswissenschaft erschopft sich nicht in theoreti-
schen Diskursen. Sie hat vielmehr ihren Ort mitten im Leben, mitten in der Zeit,
mitten in der je eigenen Wirklichkeit. Auf diese Weise gelingt es, dieses Leben in all
seinen Facetten, im Gelingenden und noch mehr im nicht Gelingenden, ernst zu
nehmen. Aber nicht todernst. Karl-Heinz zur Miihlen wusste um Luthers Umkeh-
rung: Mitten wir im Tode, sind wir vom Leben umfangen. Und daraus lebte er,
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leidenschaftlich und gelassen zugleich, mitten in der Wissenschaft und mitten im
Alltag, die fur ihn beide zum Leben gehorten.

Karl-Heinz zur Miihlen. Der Lehrer. Der Mensch. Viele Studierende hat er begleitet
und durch so manchen theologischen Dschungel gefiihrt. Diese Begleitung gestaltete
sich so, dass manche Sprechstunde mit der Vereinbarung eines Hausarbeitsthemas
begann und als Seelsorgegespréch endete. Nie aufdringlich, doch immer eindringlich,
nie zu nah, und doch nicht distanziert hat er die Lebenssituation seiner ,,Schiitzlinge®
wahrgenommen und, wo notig, thematisiert, so manches zurecht geriickt und
relativiert, manches verstirkt, bekriftigt und geférdert. Niemals wollte er Schiile-
rinnen und Schiiler, die zu seinen Fiflen sitzen und an seinen Lippen hdngen. Er
wollte, dass diejenigen, die bei ihm und mit ihm theologisch nachgedacht haben,
Freude haben an dieser Theologie und durch das, was sie zu sagen hat. Freude an
einer Theologie, die dem Leben zu dienen hat. Und nie umgekehrt. ,,Das Leben geht
vor!“

Nun ist sein Leben zu Ende. Aber das, was er zu sagen hatte, was ihn theologisch,
wissenschaftlich und menschlich auszeichnete, bleibt. Es bleibt seiner Familie, seinen
Kolleginnen und Kollegen, denjenigen, die er gelehrt und denen er vorgelebt hat, was
es heiflt, an der Theologie Freude zu haben. Und es verdichtet sich in diesem seinem
Satz: Das Leben geht vor!

Athina Lexutt



»Ingredere, benedicte domini*.
Persuasionsstrategien in zwel universitaren
Begriiflungsreden an apostolische Legaten

(Wien, 1387 und Koln, 1449)

Tobias Daniels

1. Legatenempfinge zwischen Inszenierung und Oratorik

Seit den Zeiten des hochmittelalterlichen Reformpapsttums baute die papstliche
Kurie ihre Einflussstrukturen und -méglichkeiten im Reich systematisch aus. Dazu
bedurfte es einerseits einer leistungsfihigen Kanzlei in der romischen Zentrale,'
andererseits wohlinstruierter Emissire, die — unterstiitzt von ihrem Gefolg32 —- in
personlichen Verhandlungen Anspriiche vor Ort durchsetzten und als direkte An-
sprechpartner fiir die Anliegen der partes fungierten. Eine enge Verflechtung Roms
mit dem Reich sollte durch spezialisiertes und hierarchisch geordnetes diplomati-
sches Personal gewihrleistet werden, an dessen Spitze das hohe Amt des Legaten
stand, der als alfer ego des Papstes selbst auftrat.’ Vor der Einrichtung der stindigen

! Birgit Studt, ,Tamquam organum nostre mentis”. Das Sekretariat als publizistisches Zentrum
der pipstlichen Auflenwirkung, in: Brigitte Flug/Michael Matheus/Andreas Rehberg (Hgg.), Kurie
und Region. Festschrift fiir Brigide Schwarz zum 65. Geburtstag, Stuttgart 2005, 73-92.

? Vgl. die Beitrige von Claudia Mirtl, Tommaso Parentucelli, Pietro da Noceto, Petrus de
Bonitate und Enea Silvio Piccolomini. Zur Kanzlei der Legation Niccold Albergatis in Arras
(1435), 291-312, und Jiirgen Dendorfer, Ein kurialer Ordo iiber die Kanzlei und das Gefolge eines
legatus de latere (1482/83), 77-92, in: Johannes Gieflauf (Hg.), Pipste, Privilegien, Provinzen.
Beitriige zur Kirchen-, Rechts- und Landesgeschichte. Festschrift fiir Werner Maleczek zum 65.
Geburtstag, Wien 2010.

* Zu den normativen Grundlagen die vielen Aufstze von Robert C. Figueira, hier stellvertretend:
The Medieval Papal Legate and His Province. Geographical Limits of Jurisdiction, in: Ders. (Hg.),
Plenitude of Power. The Doctrines and Exercise of Authority in the Middle Ages. Essays in Memory
of Robert Louis Benson, Aldershot u. a. 2006, 73-105 (Neufassung desselben Artikels aus Apollinaris
61 [1988], 817-860). Fiir das Hochmittelalter die Forschungen von Claudia Zey, hier stellvertretend:
Die Augen des Papstes. Zu Eigenschaften und Vollmachten pépstlicher Legaten, in: Jochen Johrendt
(Hg.), Romisches Zentrum und kirchliche Peripherie. Das universale Papsttum als Bezugspunkt der
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Vertretungen der Nuntiaturen® musste der Kontakt im Rahmen oft ausgedehnter
diplomatischer Reisen gesucht werden, die im politischen Bedarfsfall unternommen
wurden. Besondere politische Konstellationen - und damit einhergehend ein stéirke-
res Aufkommen an Gesandtschaften — brachten im Spatmittelalter das Schisma und
das Ringen um eine allgemeine Kirchenreform mit sich, sei es im Kampf um das
eigene politische Uberleben, wie ihn Urban VI. in den 1380er Jahren von Genua aus
betrieb,> bei den Bemithungen des Papsttums um die Kirchenreform im ersten
Drittel des 15.Jahrhunderts,® im Werben um Obéddienznahme zu Zeiten des Basler
Konzils,” oder sei es schliefllich zur Durchsetzung des am Ende der konziliaren
Epoche gebliebenen Reformwerks, der die alles iiberstrahlende deutsche Legations-
reise des Kardinals Nikolaus von Kues von 1451/1452 vornehmlich gewidmet war.®
Eine neue intensive Phase der Gesandtschaften ins Reich sollte sich nach dem Fall
Konstantinopels 1453 ergeben.” Durch die minutiose ErschlieBung der cusanischen
Legation innerhalb der Acta Cusana ist besonders deutlich geworden, dass die partes
die herausragende Gelegenheit intensiv wahrnahmen, ohne grofien Eigenaufwand in
unmittelbaren Kontakt mit dem Stellvertreter des Papstes zu kommen und Anliegen
mit ihm zu verhandeln.

Kirchen von den Reformpiipsten bis zu Innozenz IIL, Berlin u.a. 2008, 77-108. Fiir das Spitmittelalter
fundamental die Arbeiten von Birgit Studt, Papst Martin V. (1417-1431) und die Kirchenreform in
Deutschland, Kéln 2004; dies., Legationen als Instrumente pépstlicher Reform- und Kreuzzugs-
propaganda im 15.Jahrhundert, in: Gerd Althoff (Hg), Formen und Funktionen offentlicher
Kommunikation im Mittelalter, Stuttgart 2001, 421-453. Zusammenfassung des élteren Forschungs-
standes: Werner Maleczek, Die pipstlichen Legaten im 14, und 15. Jahrhundert, in: Rainer Christoph
Schwinges/Klaus Wriedt (Hgg.), Gesandtschafts- und Botenwesen im spitmittelalterlichen Europa,
Stuttgart 2003, 33-86. ‘

4 Grundlegend der Sammelband Alexander Koller (Hg.), Kurie und Politik. Stand und Per-
spektiven der Nuntiaturberichtsforschung, Tiibingen 1998, und die Studien des Herausgebers.

5 Lorenzo Tacchella, Il pontificato di Urbano VI a Genova (1385-1386) e I'eccidio dei cardinali,
Genua 1976, 10; Arnold Esch, Das Papsttum unter der Herrschaft der Neapolitaner. Die fithrende
Gruppe Neapolitaner Familien an der Kurie wihrend des Schismas 1378-1415, in: Festschrift fiir
Hermann Heimpel zum 70. Geburtstag, Gottingen 1972, Bd. 2, 713-800, hier: 733.

6 Studt, Papst Martin V. (wie Anm. 3), besonders 478-620.

7 Zuletzt mit Blick auf das Basler Konzil selbst: Thomas Woelki, Lodovico Pontano
(ca. 1409-1439). Eine Juristenkarriere an Universitit, Fiirstenhof, Kurie und Konzil, Leiden 2011,
hier besonders 423-484.

8 Acta Cusana. Quellen zur Lebensgeschichte des Nikolaus von Kues. Im Auftrag der Heidelberger
Akademie der Wissenschaften hg. von Erich Meuthen und Hermann Hallauer, Bd. I, Lieferung 3a:
1451 Januar-September 5, Hamburg 1996, Bd. I, Lieferung 3b: 1451 September 5-1452 Marz,
Hamburg 1996. Vgl. insbesondere Erich Meuthen, Das Itinerar der deutschen Legationsreise des
Nikolaus von Kues 1451/52, in: Joachim Dahlhaus/Armin Kohnle (Hgg.), Papstgeschichte und
Landesgeschichte. Festschrift fiir Hermann Jakobs zum 65. Geburtstag, Koln u.a. 1995, 473-502;
Ders., Die deutsche Legationsreise des Nikolaus von Kues 1451/1452, in: Bernd Moeller u. a. (Hg.),
Lebenslehren und Weltentwiirfe im Ubergang vom Mittelalter zur Neuzeit. Politik, Bildung, Natur-
kunde, Theologie, Gottingen 1989, 421-499. Sinnig hat zuletzt Jiirgen Miethke von einem ,mit
Terminen vollgestopfte(n) gute(n) Jahr (er meint dies temporir, nicht qualitativ) gesprochen: Ders.,
Wissenschaftliche Politikberatung im Spétmittelalter. Die Praxis der scholastischen Theorie, in:
Martin Kaufhold (Hg.), Politische Reflexion in der Welt des spéten Mittelalters (=Political thought
in the age of scholasticism: Essays in honour of Jiirgen Miethke), Leiden u. a. 2004, 337-357, hier: 339.

? Hierzu jetzt (mit weiteren Verweisen): Jessika Nowak, Ein Kardinal im Zeitalter der Renais-
sance. Die Karriere des Giovanni di Castiglione (ca. 1413-1460), Tiibingen 2011, 127-208.
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Der politischen Bedeutsamkeit, dem Aufwand und der Gefahr der Legationen,
aber auch der hierarchischen und ritualisierten Struktur der (Kirchen-)Politik im
Mittelalter entspricht es, dass solche diplomatischen Begegnungen hochgradig for-
malisiert und ritualisiert waren. Erkennbar wird dies etwa in mehreren Texten, die in
der zweiten Hilfte des 15. Jahrhunderts an der pépstlichen Kurie entstanden sind und
diese Aspekte der apostolischen Legatentitigkeit normativ kodifizierten.'® Schon ein
erster Blick zeigt dabei den hohen ritualdynamischen Ausdifferenzierungsgrad: Auf-
fallend wichtig erscheinen Aspekte wie die Sitzordnung und die Frage, wann der
Legat welche Kleidungsstiicke zu tragen hat. Betont wird stets, dass grofitmégliche
Solennitit bei den diplomatischen Treffen gewihrleistet sein soll.'' Nicht nur fiir die
Legaten selbst, auch fiir die Gastgeber war die rituelle Durchformung der Begegnun-
gen von Bedeutung: Wer im Mittelalter zu politischem Erfolg gelangen wollte, musste
festgelegten ,,Spielregeln“'? und den durch sie gesetzten zeremonialen Anspriichen
Geniige tun. Wollten somit die Gastgeber apostolischer Legaten ihre Anliegen bei
den Visiten der Dignitire vorbringen und durchsetzen, so musste dies in der engen
Verzahnung von Inszenierung, Persuasion und Verhandlung geschehen, die in den
letzten Jahren von der historischen Politikforschung eindringlich herausgestellt
wurde.'> Ein besonderer Moment musste derjenige des Empfangs sein: das erste
Zusammentreffen der politischen Parteien, welches die nachfolgenden Verhandlun-
gen initiierte. Die Ritualisierung eines solchen ersten Kontakts lisst sich dabei schon
aus einem Gesandtschaftsbericht Enea Silvio Piccolominis an Kénig Friedrich III. aus
dem Jahr 1447 erahnen, schreibt der Senese doch darin: magna est apud Italos
legatorum reverentia. sciunt evangelicum dictum: qui vos recipit, me recipit."* Was
Piccolomini mit Zitat aus Mt 10,40 andeutet, ist von der Forschung als ,,Adventus®-
Zeremoniell beschrieben worden, eine rituelle Ankunftszeremonie biblischer Grun-
dierung.'?

1% Vgl das durch Prilat Franz Wasner zusammengetragene Korpus mit Schwerpunkt auf der
zweiten Hilfte des 15. Jahrhunderts: Fifteenth Century Texts on the Ceremonial of the Papal legatus a
latere, in: Traditio 14 (1958), 295-358. Wasner war Kanonist und 1967-1981 Rektor von S. Maria
dell’Anima in Rom. Vgl. Tobias Daniels, Santa Maria dell’ Anima in Geschichte und Gegenwart, in:
Santa Maria dell’Anima. Festschrift zu ihrem 600jdhrigen Bestehen, hg. vom Pipstlichen Institut S.
Maria dell’Anima, Rom 2006, 17-76, hier: 69f.

! Zur Reprisentation: Tapio Salminen, In the Pope’s Clothes. Legatine Representation and
Apostolical Insignia in High Medieval Europe, in: Jacqueline Hamesse (Hg.), Roma, magistra mundi.
Itineraria culturae medievalis. Mélanges offerts au Pére L. E. Boyle & 'occasion de son 75%anniversaire,
3 Bde., Louvain-la-Neuve 1998, Bd. III, 339-354.

'2 Gerd Althoff, Spielregeln der Politik im Mittelalter. Kommunikation in Frieden und Fehde,
Darmstadt 1997.

" Johannes Helmrath, The German ‘Reichstage’ and the Crusade, in: Norman Housley (Hg.),
Crusading in the Fifteenth Century. Message and Impact, Basingstoke, 53-69, hier 55. Zum For-
schungsstand jetzt Woelki, Pontano (wie Anm. 7), 179-191, mit weiteren Verweisen.

'* Gesandtschaftsbericht Piccolominis iiber seine Titigkeit in Rom 1447 an Friedrich IIL, ed.
Rudolf Wolkan, Der Briefwechsel des Enea Silvius Piccolomini, II. Abteilung: Briefe als Priester und
als Bischof von Triest (1447-1450), Wien 1912, Anhang a, 237-263, hier 240.

"> Vgl. etwa die Beitrige in Peter Johanek/Angelika Lampen (Hgg.), Adventus. Studien zum
herrscherlichen Einzug in die Stadt, Kéln u.a. 2008. Ferner Achim Thomas Hack, Das Empfangs-
zeremoniell bei mittelalterlichen Papst-Kaiser-Treffen, Kéln u.a. 1999; Gerald Schwedler, Herr-
schertreffen des Spatmittelalters. Formen, Rituale, Wirkungen, Stuttgart 2008.

ZKG 123. Band 2012-1



Persuasionsstrategien in unversitiren Begriilungsreden 7

In diesem Zeremoniell hatten auch Begriiffungsansprachen an den Legaten ihren
Platz. In den normativen Texten der Kurie ist festgeschrieben, dass sie vor dem
Stadttor und nach einer sich anschlieBenden Prozession in der Hauptkirche der Stadt
stattfinden sollten.'® Ein zeitgenossischer Eindruck davon ist etwa fiir die Ankunft
des venezianischen Kardinals Marco Barbo'” in der siiddeutschen Stadt Geislingen
am 24.Juni 1474 iiberliefert. Zu diesem Ereignis sind Notizen eines Mitglieds des
Chores erhalten, der damals sang. Der Chorsinger, wohl ein Schulmeister aus Ulm,
schreibt, wie ein Doktor, das ganze Kapitel von Geislingen und einige Scholaren dem
Legaten mit Reliquien entgegen zogen. Vor dem Stadttor hielt der Doktor eine
Begriiungsrede ,multis verbis rhetoricalibus®. Der Legat hielt eine Antwortrede
und man ging zur Kirche, in der die Messe gefeiert wurde.'® Weder hier noch in den
kurialen Texten erfihrt man indes etwas von den Inhalten solcher Reden. Um sie soll
es in diesem Beitrag gehen.

16 Wasner, Fifteenth-Century Texts (wie Anm. 10), Documents, 1,2, 324£; I1,5-6, 328; IL,5, 331£;
V.3, 340 und 10, 341; VI1,2-6, 344fL, 20, 349 (hier, in den Instruktionen des Zeremonienmeisters
Johannes Burckard fiir Kardinal Bernardino de Lunate vom 23. September 1495, am ausfiihrlichsten);
VII, 352; VIII, 353f; XI, 357f.

17 74 ihm, der den Deutschen in Rom als erster Kardinalprotektor von Santa Maria dell’ Anima
(seit 1467) besonders verbunden war und sich 1479 in die Bruderschaft der ,,deutschen National-
kirche“ einschreiben lief3, vgl. neben Wasner, Fifteenth-Century Texts (wie Anm. 10), Documents I'V,
339 mit Anm.19 (wonach Giovanni Gigli ihn auf seiner Legation begleitete): Antonin Kalous,
Papeisky legit Marco Barbo, angelus pacis stredni Evropy, in: Martin Nodl/Martin Wihoda
(Hgg.), Ritual smireni: konflikt a jeho reseni ve stredoveku; sbornik prispevku z konference konane
ve dnech 31. kvetna-1. cervna 2007v Brne, Brno 2008, 159-171; Antonio Martinez Ripoll, El
veneciano Marco Barbo, Cardenal de San Marcos, en la Catedral de Sigiienza, in: Estudios en
memoria del profesor Dr. Carlos Saez: homenaje, Alcald de Henares 2007, 439-466; Stella R. Fletcher,
Cardinal Marco Barbo as Protector of English Interests at the Roman Curia in the Late Fifteenth
Century, in: Downside review 118 (2000), 27-44; Melissa Meriam Bullard, Renaissance spirituality
and the ethical dimensions of church reform in the age of Savonarola: the dilemma of Cardinal Marco
Barbo, in: Stella R. Fletcher/Christine Shaw (Hgg.), The world of Savonarola: Italian élites and
perceptions of crisis. Papers from the conference held at the University of Warwick, 29-31 May
1998, to mark the fifth centenary of the death of Fra Girolamo Savonarola, Aldershot u.a. 2000,
65-89; Lorenzo Tacchella, Il veneziano cardinale Marco Barbo priore dei Giovanniti in Roma e
promotore della preriforma cattolica nel quattrocento (1420-1491), Mailand 2000. Finanzielle
Aspekte seiner Deutschland-Legation bei Maleczek, Die papstlichen Legaten (wie Anm. 3), 52.

'¥ Ediert von Joseph Schlecht, Die Feierlichkeit, womit 1474 in Geislingen der pipstliche Legat
empfangen wurde, in: Jahrbuch des Historischen Vereins Dillingen an der Donau 9 (1896), 247-250,
hier: 248, nach Dillingen, Studienbibliothek, Hs. XV 69 (jetzt: Bayerische Staatsbibliothek, Clm
28315), fol. I Anno domini millesimo quadringentesimo septuagesimo quarto anno(!) circa festum
Johannis dominus reverendus legatus unacum ministris suis venit ad Geislingen et pernoctavit ibidem,
et dominus doctor necnion totum capitulum similiter scholares dederunt(!) sibi obviam cum reliquiis
sine sacramento, et ante portam doctor egregius salvum dixit adventum suum cum multis verbis
thetoricalibus, et postea legatus consimiliter, tandem legatus pedetemptim ivit cum reliquiis ad
ecclesiam et ieniculabatur ante altare et cantavit ut sequitur. — Zum Codex: Glinter Glauche, Katalog
der lateinischen Handschriften der Bayerischen Staatsbibliothek Miinchen: Clm 28255-28460, Wies-
baden 1984, 95f Maglicherweise gelangte der Band aus dem in der Néihe von Ulm gelegenen
Benediktinerkloster Elchingen im Verlauf der Sikularisation in die Studienbibliothek Dillingen
(freundliche Auskunft Ridiger May, Dillingen).
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Dem Rezipienten der Eindriicke des Ulmer Schulmeisters mag sich der Eindruck
aufdringen, die Reden seien zu vernachldssigende Teile einer Gesamtinszenierung.
Auch wenn man vom rituellen Rahmen des Adventus-Zeremoniells ausginge, so
hitte man wohl panegyrische Reden zu erwarten,'” Ansprachen, die gewissermafien
nur die Anforderungen des Zeremoniells selbst erfiillen sollen und daher nur Zierrat
darstellen. Aber ist das so? Antworten auf diese Frage kann erst die Untersuchung der
Reden selbst geben. In unserem Fall aber wird sich die BegriiSungsrede selbst als
entscheidendes Mittel zur Politisierung des Empfangszeremoniells bei Legatenemp-
fingen erweisen, als erster Moment, in dem die Gastgeber im Rahmen des Konven-
tionell-Konsensualen ihre Anliegen vorbrachten. Dies exemplarisch darzulegen, ist
das Hauptanliegen der folgenden Ausfiihrungen, die somit eine oratorische Prigung
der Empfangsreden aufzeigen sollen.”® Unter der umrissenen Fragestellung analysiert
und ediert werden zwei bisher unausgewertete Begriilungsreden, die im 14. und
15. Jahrhundert bei Legatenempfingen durch Universititen im Reich gehalten wur-
den: die erste®' aller Wahrscheinlichkeit nach im Juni 1387 in Wien auf den Legaten
Philippe d’Alengon (*1338/1339, T 16. August 1397 in Rom)” durch den bedeuten-
den Theologen Heinrich von Langenstein™ als Vertreter der Universitit Wien, die
zweite?* am 1. Januar 1447 in Kéln durch den Vizekanzler der Universitit, Johannes

' Hack, Das Empfangszeremoniell (wie Anm.15), 95, der allerdings betont: ,Der Inhalt der
Begriiffungsrede ist im einzelnen schwer zu rekonstruieren®.

20 Zu Begriff und Inhalt der Oratorik: Johannes Helmrath/Jorg Feuchter, Einleitung — Vor-
moderne Parlamentsoratorik, in: Dies. (Hgg.), Politische Redekultur in der Vormoderne. Die
Oratorik europiischer Parlamente in Spitmittelalter und Frither Neuzeit, Frankfurt a. M. u.a.
2008, 9-22.

21 Biblioteca Apostolica Vaticana, Pal. lat. 608, fol. 222"-224"(Abschrift), vgl. unsere Edition
Anhang Nr. 1.

22 Zur Person: Hans-Jiirgen Brandt, Kardinal Philippe d’ Alengon (1338/39-1397). Zur Biographie
eines pipstlichen Legaten romischer Obedienz fiir Deutschland wihrend des groflen abendlin-
dischen Schismas, in: Ecclesia Peregrinans. Josef Lenzenweger zum 70. Geburtstag, Wien 1986,
119-132, als iiberarbeitete Version von: Der pipstliche Legat in Deutschland Kardinal Philippe
d’Alencon, in: Das Miinster am Hellweg 26 (1973), 39-60, sowie Concetta Bianca, Il ,,Sermo® per il
cardinale Philippe d’Alengon, in: Novitd su Coluccio Salutati: seminario a 600 anni dalla morte:
Firenze, 4 dicembre 2006, Florenz 2008, 173-180; Patrick Gilli, Guelfisme et mémoire urbaine: un
discours inédit de Coluccio Salutati au cardinal Philippe d’Alencon (juin 1381), in: Patrick Bouche-
ron/Jacques Chiffoleau (Hgg.), Religion et société urbaine au Moyen Age. Etudes offertes 4 Jean-Louis
Biget par ses anciens éléves, Paris 2000, 499-509.

2 7u ihm die Arbeiten von Georg Kreuzer, ausgehend von der Monographie: Heinrich von
Langenstein. Studien zur Biographie und zu den Schismatraktaten unter besonderer Beriicksichti-
gung der Epistola pacis und der Epistola concilii pacis, Paderborn u.a. 1987.

% Biblioteca Apostolica Vaticana, Pal. lat. 608, fol. 220"-222(Abschrift), vgl. unsere Edition
Anhang Nr. 2. Der Text dieser Rede ist durch den Biographen Carvajals, Herrn Gomez Canedo, in
kurzer Paraphrase gestreift worden (Canedo, Un espafiol [wie Anm. 26], 123), hat allerdings eine
nihere Betrachtung bis heute nicht erfahren. Lediglich erwihnt bei: A. Pattin, Jan van Hulshout
(1405-1475). Vlaams Wijsgeer En Theoloog Van de Universiteit Te Keulen, in: Tijdschrift voor
Filosofie 38 (1976), 104-128, hier 127 und danach Erich Meuthen, Kélner Universititsgeschichte, Bd.
I, Koln 1988, 168.
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Hulshout von Mechelen (de Mechlinia)*® auf den Legaten Juan de Carvajal (*1399/
1400 Trujillo, T 6. Dezember 1469 Rom).*® Zuvor zwei Priliminarien.

2. Die Uberlieferungsgrundlage: Pal. lat. 608

Zunichst gilt es, die Uberlieferung zu charakterisieren: Die zu analysierenden Reden
finden sich in dem umfangreichen Pal. Lat. 608 der Biblioteca Apostolica Vaticana,
einem Kodex, der in der Hauptsache an der Universitit Heidelberg gehaltene
akademische Reden kopial iiberliefert. Das Manuskript selbst ist ein exzeptionelles
Zeugnis fiir die bekanntermafien rege, aber jeweils hochst unterschiedlich erhaltene,
erschlossene und ausgewertete” universitire Redekultur des Mittelalters: Es finden
sich solche Ansprachen, die im eigentlichen Sinne dem akademischen Betrieb in
Heidelberg entstammen (Rekommendationsreden zum Akt der Determination,
Quaestiones und Responsiones bei der Lizenziatspriifung, Doktoratsreden, Rekto-
ratsreden), dann solche, die das politische Engagement der Heidelberger Professoren
fiir die Pfalzgrafen erkennen lassen, insbesondere in Bezug auf das Basler Konzil
(unter vielen anderen Ansprachen mit Bezug auf das Basiliense auch eine unmittelbar
auf eine Abschrift der piccolomineischen Rede ,Non habet me dubium® von 1447
folgende Rede, mit der Gerhard von Schénau OSB im Februar 1447 in Rom fiir den
Pfalzgrafen die Obodienz fiir Eugen IV. erklirte),”® weitere Empfangsreden, die
gleichsam die politischen Auflenbeziehungen der Universitdt dokumentieren, aber
auch eher didaktisch einzuordnendes Material: Briefe, Reden und andere literarische

25 7ur Person des Redners Hulshout: Gotz-Riidiger Tewes, Die Bursen der Kolner Artisten-
Fakultit bis zur Mitte des 16. Jahrhunderts, Koln 1992, besonders 49f., 376-379, 403, 440f; Meuthen,
Kélner Universititsgeschichte (wie Anm.24), 164, 168 und 479 mit Anm.498f,, sowie Ders., Die
Artesfakultit der alten Kolner Universitit, in: Albert Zimmermann (Hg.), Die Kolner Universitit im
Mittelalter, Berlin 1989, 366-393, hier 376; Pattin, Jan van Hulshout (wie Anm. 24).

26 7ur Person: Barbara Baldi, La Boemia ussita in una lettera di Enea Silvio Piccolomini a
Giovanni Carvajal (21.8.1451). Fra esperienza diplomatica e riflessione storicopolitica, in: dies./Maria
Matilde Benzoni (Hgg.), Lontano da dove. Sensazioni, aspirazioni, direzioni, spazi fra Quattrocento e
Seicento, Mailand 2009, 13-40; Bruno W. Hiuptli, Art. Carvajal, Juan (um 1400~ 1469), in: BBKL 23
(2004), 207-210; Francesco Caglioti, Sui primi tempi romani d’Andrea Bregno: un progetto per il
cardinale camerlengo Alvise Trevisan e un San Michele Arcangelo per il cardinale Juan de Carvajal,
in: MKHIE 41 (1997), 213-253; Erich Meuthen, Ein ,deutscher” Freundeskreis an der rémischen
Kurie in der Mitte des 15. Jahrhunderts. Von Cesarini bis zu den Piccolomini, in: Remigius Biumer
wa. (Hg), Synodus. Beitrige zur Konzilien- und allgemeinen Kirchengeschichte. Festschrift fiir
Walter Brandmiiller, Paderborn 1997, 487-542; Lino Gomez Canedo, Don Juan Carvajal. Un espafiol
al servicio de la Santa Sede, Madrid 1947; Wilhelm Frakndi, Cardinal Johannes Carvajals Legation in
Ungarn 1448-1461, in: Ungarische Revue 10 (1890), 1-18, 124-143, 399-425. Zu dem Bericht iiber
die Ankunft des Legaten in Prag im Jahr 1448, abgedruckt aus Wien, ONB, Cod. 4764, fol. 169"-172",
durch Gomez Canedo, Un espaiiol, als Anhang III, 303-311, finde ich eine fast identische Parallel-
iiberlieferung in Wien, ONB, Cod. Ser. n. 3344, fol. 202'-206".

*” Dazu in Kiirze am Beispiel Sienas: Tobias Daniels, Oratoria accademica all'universita di Siena
alla meta del Quattrocento: Nuovi testimoni tedeschi, in: Studi Senesi 2012.

28 Erwihnt bei Joachim W. Stieber, Pope Eugenius IV., the Council of Basel and the Secular and
Ecclesiastical Authorities in the Empire. The Conflict over Supreme Authority and Power in the
Church, Leiden 1978, 297 Anm.43. Zum Inhalt: Tobias Daniels, Johannes Hofmann von Lieser
(Lysura) (+ 1459). Diplomatische Karriere, politische Oratorik und juristische Praxis eines gelehrten
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Werke Petrarcas, Leonardo Brunis, Poggios etc.”’ Der Kodex ist eine Fundgrube fiir
kiinftige Forschungen sowohl biographisch-prosopographischer als auch université-
rer, nicht zuletzt auch oratorischer Natur, und in unserem Kontext ein Beleg dafiir,
dass auch die beiden zu besprechenden Reden im Spannungsfeld zwischen Doku-
mentation, rhetorisch-didaktischem Nutzen fiir die universitire Schulung und politi-
scher Relevanz an der Universitat Heidelberg als iiberliefernswert erachtet wurden.

3. Konvention, Konsens und Persuasion

Der Grund dafiir liegt in der zweiten Primisse unserer Ausfithrungen: Die Rede, der
zentral(e) Fall sozialer Kommunikation®, war im Mittelalter (wie heute) ,institu-
tionalisiert“.*® Nicht jeder konnte fiberall alles sagen. Seien es universitire oder
politische Anlisse, die Rede musste sich in bestimmte normative Gefiige einpas-
sen’! und ihren Anspriichen gemif3 verfertigt sein, weshalb es sich anbot, besonders
ausgefeilte und bedeutsame Elaborate zum Wiedergebrauch zu tradieren.”® Die
wichtigste ,,konventionelle“ (und in diesem Sinne sicher auch rhetorisch wirkungs-
volle)>* Form fiir Reden bei den beschriebenen Anldssen war im Reich des Spit-
mittelalters — wie Mertens dargelegt hat — die Themapredigt.** Dass sie bei beiden

Rats im 15. Jahrhundert, Diss. masch., Innsbruck 2011 (in Druckvorbereitung), 155 Anm.1011; 163
Anm. 1054. Zu ,,Non habet me dubium®, Pii II. Pont. Max., Orationes Politicae et Ecclesiasticae, I, hg. v.
Giovanni D. Mansi, Lucca 1755, Nr. 4, 108-118, vgl. Johannes Helmrath, Die Reichstagsreden des Enea
Silvio Piccolomini 1454/1455. Studien zu Reichstag und Rhetorik, Habil. (masch.), Koln 1994, 257 mit
Anm. 24 (Handschriftenspektrum und Literatur).

2 Zum Inhalt des Kodex insgesamt: Paul Oskar Kristeller, Iter Italicum, VI, Leiden 1991, 364f.

30 Djeter Mertens, Die Rede als institutionalisierte Kommunikation im Zeitalter des Humanis-
mus, in: Heinz Duchhardt/Gert Melville (Hgg.), Im Spannungsfeld von Recht und Ritual. Soziale
Kommunikation in Mittelalter und Frither Neuzeit, Kéln u.a. 1997, 401-421, hier 405.

31 ygl. Helmrath/Feuchter, Einleitung (wie Anm. 20), 15ff; Johannes Helmrath, Kommunikation
auf den spatmittelalterlichen Konzilien, in: Hans Pohl (Hg.), Die Bedeutung der Kommunikation in
Mittelalter und frither Neuzeit, Stuttgart 1989, 116-172, hier 140.

2 Die Literatur zum Lausberg’schen Theorem von ,Verbrauchs- und Wiedergebrauchsrede® und
dem Schlagwort Arnold Eschs von der ,Uberlieferungschance’ ist zusammengefasst bei Woelki,
Pontano (wie Anm.7), 183.

3 Einer der berithmtesten Prediger des 15. Jahrhunderts, Giovanni da Capistrano, war laut Enea
Silvio imstande, elevato digito magnam turbam facere, was man neben den Fahigkeiten Capistranos
wohl auch der Predigt als besonders emotionalisierender Form der Rede zuschlagen darf. Biblioteca
Apostolica Vaticana, Ottobonianus latinus 347, fol. 33", zitiert nach Helmrath, Reichstagsreden (wie
Anm. 28), 164 Anm. 56 (hier 165). Zur Bedeutung des Einsatzes von Gesten bei der Predigt: Beverly
Mayne Kienzle, Medieval sermons and their performance. Theory and record, in: Carolyn A. Muessig
(Hg.), Preacher, sermon and audience in the Middle Ages, Leiden u.a. 2002, 89-124, hier 107ff.

3 Mertens, Rede als institutionalisierte Kommunikation (wie Anm.30), 409, 412. Vgl. ferner:
Matthias Nuding, Matthdus von Krakau, Theologe, Kirchenreformer, Politiker in Krakau. Prag und
Heidelberg zur Zeit des Groflen Abendlandischen Schismas, Tiibingen 2007, 49 (Lit.). Zum Aufbau:
Michael Menzel, Predigt und Predigtorganisation im Mittelalter, in: HJ 111 (1991), 337-384; Phyllis
Barzillay Roberts, The ,ars praedicandi’ and the Medieval Sermon, in: Muessig (Hg.), Preacher,
sermon and audience (wie Anm. 33), 41-62, hier 49f; Dorothea Roth, Die mittelalterliche Predigt-
theorie und das Manuale Curatorum des Johann Ulrich Surgant, Basel 1956, 165ff.; Herbert Wolf,
Art. Predigt, in: RDL3 (1977), 223-257, hier 227; Udo Kiihne, Die Lehre vom Predigtaufbau in
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gleich zu besprechenden universitiren Begriiffungsreden als rhetorischer Rahmen
gewahlt wurde, ist kennzeichnend fiir den Anlass,”® also den Besuch des hochst-
rangigen pipstlichen Abgesandten. Dem Redeanlass konform wihlten die Univer-
sititen mit Langenstein und Hulshout typischerweise jeweils Theologen als Redner’®
(und somit weder einen der gelehrten Juristen, die wichtige Kontaktmanner kurialer
Emissire in partibus waren,” oder gar einen damals erst in Italien etablierten
Humanisten),”® und zugleich wichtige Figuren der jeweiligen Universitit. Entspra-
chen die Universititen somit in der Wahl des Redners und in der Ausgestaltung der
Rede gutem Usus, so soll im Folgenden doch vor allem von Interesse sein, wie sie in
diesem Rahmen ihre politischen Anliegen an die Legaten herantrugen. Wenn fir die
Redekultur des Spétmittelalters gelten darf, dass Konvention Konsens ermoglicht, so
hat die Oratorikforschung iiberzeugend dargelegt, dass Redner auch zur Durch-
setzung ihrer Persuasionsziele mit Konsenspotentialen arbeiteten.”® Wie dies bei
zwei universitiren Legatenempfingen des Spatmittelalters gelang, ist nun anhand
der beiden Reden zu zeigen.

frithen Artes praedicandi, in: ML]b 40 (2005), 171-190. Zu kulturellen Implikationen: Bernhard Lang,
Predigt als ,,intellektuelles Ritual“. Eine Grundform religiéser Kommunikation kulturwissenschaftlich
betrachtet, in: Peter Strohschneider (Hg.), Literarische und religiose Kommunikation in Mittelalter und
Frilher Neuzeit, Berlin u.a. 2009, 292-323.

% Jiirgen Miethke, Die mittelalterlichen Universititen und das gesprochene Wort, in: HZ 251
(1990), 1-44, hier 14.

% ygl. Jiirgen Miethke, Karrierechancen eines Theologiestudiums im spiteren Mittelalter, in:
Rainer Christoph Schwinges (Hg.), Gelehrte im Reich. Zur Sozial- und Wirkungsgeschichte akade-
mischer Eliten des 14. bis 16. Jahrhunderts, Berlin 1996, 181-209, hier 189: ,,Gewif}, in der Zeit des
Schismas und selbst noch in der Zeit der groflen Konzilien herrschte fiir Theologen eine, wie sich
spiter zeigen sollte, unwiederbringliche Konjunktur®,

* Zu der Rolle der gelehrten Juristen als Kontaktménner fiir kuriale Gesandte (noch nicht
systematisch erforscht!) zuletzt: Georg Strack, Thomas Pirckheimer (1418-1473). Gelehrter Rat
und Frithhumanist, Husum 2010, 160ff. und 167-171; Daniels, Johannes Hofmann von Lieser
(vgl. Anm.28), 175-179. Der gelehrte Rat Martin Mair hielt die Begriilungsansprache bei der
Ankunft Capistrans in Niirnberg. Uberlieferung in Miinchen, BSB, Clm 24504, fol. 86"-87"(,Oracio
Martini Meyer facta coram devoto patri Jo. de Capistrano ordinis fratrum minorum sedis apostolice
legato®). Eine weitere ,,oracio in adventum legati facienda coram eo M. Meyer® findet sich ebd., fol.
116"-117". Vgl auch Rainer Hansen, Martin Mair. Ein gelehrter Rat in fiirstlichem und stddtischem
Dienst in der zweiten Halfte des 15. Jahrhunderts, Diss. (masch.) Kiel 1992, 45.

38 Fiir das Reich sind humanistische Redner vorwiegend ein Phinomen des 16. Jahrhunderts. Vgl.
Helmrath, Reichstagsreden (wie Anm. 28), 93-110. Die Unterschiede werden exemplarisch im Ver-
gleich der hier edierten Rede des Heinrich von Langenstein mit jener deutlich, die Coluccio Salutati
1381 in Florenz beim Einzug Philippe d’Alencons hielt. Vgl. seine doch erheblich stilistisch abwei-
chende Ansprache bei Gilli, Guelfisme et mémoire urbaine (wie Anm. 22), und Bianca, Il sermo (wie
Anm. 22).

*% Dies eines der Grundargumente bei Woelki, Pontano (wie Anm. 7); schon zuvor iiberzeugend
dargelegt von dems., Theologische und juristische Argumente in den Konzilstraktaten des Lodovico
Pontano (11439), in: Peter Erdé u.a. (Hg.), Proceedings of the Thirteenth International Congress of
Medieval Canon Law. Esztergom, 3-8 august 2008, Vatikanstadt 2010, 747-763.
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4. Die Rede an den Legaten Philippe d’Alengon

4.1 Kontext

Beginnen wir mit der zeitlich fritheren Rede. Wenn sie im Palatinus ohne weitere
Angaben lediglich als susceptio cuiusdam legati apostolici domini cardinal[is] Philippi
de Francia bezeichnet wird, so zeigt dies, dass die Abschrift an der Universitit
Heidelberg eher didaktischen als dokumentarischen Zwecken diente. Trotz dieser
unklaren Uberlieferung kann die Rede eindeutig zugeordnet werden: Unzweifelhaft
wurde sie zu Zeiten des Groflen Abendlandischen Schismas gehalten, dessen Losung
durch den Legaten sich der Redner wiinscht. Hoffnung auf das baldige Abhalten von
Konzilien, die lange nicht mehr stattgefunden hatten, und Exkurse des Redners {iber
die Korruption des Klerus durch das Entfallen von Konzilien tun ihr Ubriges, um
diesen Text zumindest vor das Jahr 1409 zu datieren.’ Der apostolische Legat, an
den der ungenannte Redner seine Worte richtet, ist mit dem franzosischen Konigs-
haus blutsverwandt, mit den Francorum liliis.*' Im ausgehenden 14.Jahrhundert
kann damit nur Kardinal Philippe d’Alencon gemeint sein: Der wohl 1338/39 ge-
borene Sohn des Grafen Charles II. d’Alengon und der spanischen Prinzessin Maria
de la Cerda, Grifin von Biskaya, soll vom franzésischen Kénig Philipp VI. hochst-
personlich aus der Taufe gehoben worden sein.** Gefordert von den franzdsischen
Herrschern, wurde der normannische Grafensohn 1356 Bischof von Beauvais, 1359
Erzbischof von Rouen. Nach Streitigkeiten mit dem Kapitel musste er hier resignie-
ren, wurde aber 1374 Administrator des Erzbistums und zugleich Patriarch von
Jerusalem. Bei Ausbruch des Groflen Abendlindischen Schismas stand Philippe
d’Alencon auf Seiten des romischen Papstes Urbans VI., der ihn zum Kardinal mit
der Titelkirche S. Maria in Trastevere erhob, wo heute noch sein Grabmal steht.*?

0 Vgl. Anhang 1, 28.

*1 vgl, Anhang 1, 30 mit Anm. 145.

%2 Biographische Aspekte, soweit nicht anderes gekennzeichnet, nach den Aufsitzen von Brandt
(wie Anm. 22).

4 Zum Grabmahl: Johannes Godefridus Hoogewerff, Le tombeau-autel du cardinal Philippe
d’Alencon 2 Sainte-Marie du Trastevere, in: MAH 43 (1926), 43-60 (Epitaph, 45); Pio Paschini, Il
cardinale d’Alencon e il suo sepolcro in S. Maria in Trastevere, in: Roma. Rivista di studi e di vita
romana 1 (1923), 337-344; Ferdinand Gregorovius, Geschichte der Stadt Rom im Mittelalter, hg. von
Waldemar Kampf, Miinchen 1978, I,2: Zehntes bis zwolftes Buch, 884. In Krakau, Biblioteka
Jagiellonska, cod. 391, fol. 18, finden sich folgende Versiculi ad sepulcrum Philippi Alenconio
positi: Isti sunt versiculi ad sepulerum domini Philippi cardinalis de Alenconio. / Stirpis Francorum
iacet hic insignis alumpna, / Qui fuit ecclesie prestans confirma columpna. / De Alenconio Philippus
regius heros, / Excessit fama proceres virtuteque cleros. / Equiparandus huic nemo fuerat pietate. /
Traxit utique sua cuniunctos affabilitate. / Ffelix excelsum fuit hic prelatus et omen, / Qui dignum vexit
meritis a cardine nomen. / C. quater abstractis tribus M. preeunte sub annis, / Induitur mortis
assumpta virgine pannis. / Carne data terre, celi tuos ostia presul, / Ostia pertingat patrius, quibus hic
fuit exul. / Laus et amor populi iacet hic et gloria cleri. / Coruscat iam miraculis / Diversis, et multa sunt
/ Signa ad eius sepulcrum, / Propter eius merita, / Quibus Deo placuit / In vita. Das Manuskript wurde
vor 1396 geschrieben und durch Nicolas Falkenberg OP vor 1441 von Rom nach Polen gebracht. Vgl.
Catalogus codicum manuscriptorum medii aevii latinorum qui in Bibliotheca Jagellonica Cracoviae
asservantur, Bd. 2, bearb. von M. Kowalczyk u. a., Bratislava 1982, 164-167 (Autor: Jerzy Zathey).
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Uber Philippe d’Alengon lassen sich Redeanlass und Redner erschlielen. Der
Kardinal ist der deutschen Geschichtswissenschaft insbesondere durch seine Rolle bei
der Entwicklung der deutschen Universitatslandschaft in der Phase der sogenannten
_ersten Griindungswelle‘ als Legat des romischen Papstes Urbans VL. bekannt.** Nach
einem im Dezember 1386 gegen ihn veriibten, aber gescheiterten Mordversuch seiner
Kardinile betrieb der Uberlebende von Genua aus in seinem Obédienzkampf mit
Avignon eine Konsolidierungspolitik, die auch in der Entsendung von Kollektoren
und Legaten nach Deutschland ihren Ausdruck fand.** Einer von ihnen war der
normannische Grafensohn. Angesichts der starken Favorisierung des avignonesi-
schen Papsttums durch Frankreich galt es fir Urban VI, ,die Position im Reich zu
sichern®.* Ein Mittel dessen sollte die Férderung von Universititen sein: So sollte
versucht werden, auch kirchenpolitische Adhirenz zu gewinnen.*’ Die jungen Uni-
versititen nérdlich der Alpen hatten Unterstiitzung notig, ob es nun um die obliga-
torische papstliche Konfirmierung der Griindung ging, wie in Erfurt,*® oder um
Erweiterung von Privilegien. Hier trat d’Alengon in Aktion. 1387 bis 1388 bereiste er
die Universititen des Reichs: Eine der ersten Stationen seiner Legationsreise war
Anfang Juni 1387 Wien,*” im Dezember des Jahres ist er in Heidelberg belegt,”® im

# Vgl etwa Frank Rexroth, Deutsche Universititsstiftungen von Prag bis Koln. Die Intention des
Stifters und die Wege und Chancen ihrer Verwirklichung im spitmittelalterlichen deutschen Terri-
torialstaat, Koln u.a. 1992, 188f. u. 209f.

5 Tacchella, 11 pontificato di Urbano VI (wie Anm. 5), 10.

6 Brandt, Der pipstliche Legat (wie Anm. 22), 52.

47 Zur Rolle der Pipste bei Universitatsgriindungen siehe die Beitrige in Sonke Lorenz, Attempto
- oder wie stiftet man eine Universitit. Die Universititsgrindungen der sogenannten zweiten
Griindungswelle im Vergleich, Stuttgart 1999, sowie jetzt mit fritherem Bezugsrahmen: Jiirgen
Miethke, Papsttum und Universititen. Forderung, Lenkungsversuche und Indienstnahme (mit
besonderer Riicksicht auf Paris), in: Rainer Christoph Schwinges (Hg.), Universitit, Religion und
Kirchen, Basel 2011, 9-28. Heribert Miiller, Universititen und Gelehrte auf den Konzilien von Pisa
(1409), Konstanz (1414-1418) und Basel (1431-1449), in: Schwinges, Universitit (s.0.), 109-144,
hier 116, spricht treffend hinsichtlich der Universititen vom Papsttum als ,.deren aller Griinder-
vater®.

8 Zur Erfurter Griindung anhand eines Supplikenrotulus Robert Gramsch, ,Seilschaften® von
universititsgebildeten Klerikern im deutschen Spatmittelalter — Beziehungsformen, Netzwerkstruk-
turen, Wirkungsweisen, in: Gerhard Krieger (Hg.), Verwandtschaft, Freundschaft, Bruderschaft.
Soziale Lebens- und Kommunikationsformen im Mittelalter, Trier 2009, 176-188, hier 178-184.

* Vgl. Anm. 61.

*® Das Rektorbuch der damals noch jungen Universitit hilt den Beschluss fest, Philippe d’Alen-
con bei seiner Ankunft entgegen zu ziehen. Es ist Spiegel intensiver Debatten mit dem Legaten, von
dem man sich eine Erldirung dariiber erhoffte, dass Graduierungen, die der in avignonesischer
Obédienz stehende , Antikanzler der Universitit Paris vorgenommen habe, nicht giiltig seien, was der
pipstliche Abgesandte allerdings nicht gewihrte. Siehe Jirgen Miethke (Hg.), Acta universitatis
Heidelbergensis T (1396-1410) (Simul Acta facultatis iuridicae 1); Die Rektorbiicher der Universitit
Heidelberg 1/1-2 (zugleich das erste Amtsbuch der Juristenfakultit), Heidelberg 1986-1991, Nr. 96,
168, Nr. 98, 169, Nr. 102, 171f,, vgl. auch Jiirgen Miethke, The University of Heidelberg and the Jews.
Founding and Financing the Needs of a New University, in: Spencer Young, Crossing Boundaries at
Medieval Universities, Leiden u. a. 2011, 317-340, hier: 324; Rexroth, Deutsche Universititsstiftungen
(wie Anm. 44), 209f; Brandt, Der pipstliche Legat (wie Anm. 22), 52.
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Frithjahr 1388 in Erfurt,” mit Zwischenstopp in Niirnberg>” zog der Legat nach Prag
zu Konig Wenzel, wo er gewiss auch Gelegenheit gehabt hat, mit Universititsvertre-
tern in Kontakt zu kommen.”® Die vorliegende Rede ist sicher bei einem dieser
Anlisse gehalten worden. Eine genauere Verortung wird durch eine Anspielung des
Redners auf Ruprecht von Berg, den spiteren Bischof von Paderborn erméoglicht,
denn dieser wurde am 11. Mai 1387 unter Zutun Philippe d’Alencons durch Urban
VI. zum Bischof von Passau erhoben,” kurz vor der Ankunft des Legaten in Wien,
wo die Rede demnach mit an Sicherheit grenzender Wahrscheinlichkeit gehalten
wurde.

In dem anonymen Redner hat man zweifelsohne einen versierten und politisch gut
informierten Theologen und geiibten Prediger zu vermuten.>® Textimmanent ist zu
beobachten, dass die in der Rede geduflerten Ansichten und Argumentationsweisen
denen des Theologen Heinrich von Langenstein — des in jener Zeit bedeutendsten
Universititspolitikers bei der ,,Wiederbelebung“ der Wiener Hochschule®® - sehr
nahe kommen. Zuerst betrifft dies die damals noch nicht allgemein geteilte Position,
das Schisma sei tiber die via concilii zu l6sen,”” und es ist bekannt, dass Langenstein
damals Hoffnungen in den Legaten Philippe d’Alencon setzte, er werde zwischen
Frankreich und Burgund vermitteln.”® Was zweitens das Referenzmaterial der Rede
angeht, so fillt auf, dass der Hl. Bernhard von Clairvaux — wie auch in anderen
Schriften Langensteins - eine besonders wichtige Rolle spielt und extensiv zitiert

! Seine Involvierung in die Griindung der Universitit stand hier wiederum im Zeichen des
Schismas, insofern es gleichsam zu einem Kampf um den ,Primat der Griindung’ zwischen den
Pipsten kam. Niheres bei Erich Kleineidam, Universitas Studii Erffordensis. Uberblick iiber die
Geschichte der Universitit Erfurt im Mittelalter 1392-1521, 2 Bde., Leipzig 1964/1969, hier Bd. 1, 7{f;
Brandt, Der pipstliche Legat (wie Anm. 22), 52.

2 Staatsarchiv Wertheim, R-US 1388 Juli 4.

** Vgl. Kleineidam, Universitas (wie Anm. 51), Bd.2, 357.

* Vel Anm. 148.

*° Zur Bedeutung der Predigt an der Universitit: Phyllis B. Roberts, Medieval University Prea-
ching. The evidence in the statutes, in: Jacqueline Hamesse (Hg.), Medieval Sermons and Society.
Cloister, City, University. Proceedings of International Symposia at Kalamazoo and New York,
Louvain-la-Neuve 1998, 317-328; Hans-Jochen Schiewer, Universities and vernacular preaching. The
case of Vienna, Heidelberg and Basle, in: ebd., 387-396.

*¢ Kreuzer, Heinrich von Langenstein (wie Anm. 23), 84ff. Zur theologischen Fakultit: Thomas
Priigl, Bibeltheologie und Kirchenreform. Die Errichtung der Wiener Fakultit und ihre theologische
Positionierung im Spitmittelalter, in: Johann Reikerstorfer/Martin Jiggle (Hgg.), Vorwirtserinne-
rungen. 625 Jahre Katholisch-Theologische Fakultit der Universitit Wien, Géttingen 2009, 377-398.

%7 Kreuzer, Heinrich von Langenstein (wie Anm. 23), u. a. Belegstellen 112, wo auch Langensteins
Ansichten zu Provinzialkonzilien beschrieben werden, die in vorliegender Rede Widerhall finden.
Zum Aufkommen des Gedankens, das Schisma sei durch die ,via concilii zu losen: Miiller, Univer-
sititen und Gelehrte (wie Anm. 47), hier 113; Jiirgen Miethke, Kirchenreform auf den Konzilien des
15. Jahrhunderts, in: Johannes Helmrath/Heribert Miiller (Hgg.), Studien zum 15.]ahrhundert.
Festschrift Erich Meuthen, Miinchen 1994, Bd. 1, 13-42, hier 17ff. Die politischen Vorstellungen
des Heidelberger Griindungsrektors, Marsilius von Inghen, waren hingegen dezidiert pro-urbanis-
tisch. Vigl. Kreuzer, Heinrich von Langenstein (wie Anm. 23), 118. Zur Vita die Beitrige in Dorothea
Walz/Reinhard Diichting (Hgg.), Marsilius von Inghen. Gedenkschrift 1499 zum einhundertsten
Todestag des Griindungsrektors der Universitit Heidelberg, Heidelberg 2008.

*® Kreuzer, Heinrich von Langenstein (wie Anm. 23), 112; Kleineidam, Universitas (wie Anm. 51),
Bd. 2, 357.
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wird.®® Ferner bringt der Redner ein wértliches Zitat aus der Epistola Concordiae
(1380) Konrads von Gelnhausen an. Mit dieser war gerade Heinrich von Langenstein
besonders vertraut: Sie war eine der wichtigsten Quellen seiner Epistola Concilii Pacis
(1381).%° In der Summe der Argumente scheint es daher geboten, in Heinrich von
Langenstein den Verfasser der Rede zu sehen, der sie aller Wahrscheinlichkeit nach
im Juni 1387 als Vertreter der Wiener Universitit beim Empfang des Legaten
Philippe d’Alengon in Wien hielt.

4.2 Die Rede

Schon vor der Ankunft des Legaten in Wien hatten Deputierte der Universitat am 16.
Mai des Jahres Herzog Albrecht III. von Osterreich gebeten, quod magister curie
supplicet domino cardinali venturo, quatenus habeat universitatem promotam et quod
audiat supplicaciones magistrorum et, quantum posset, admittat et specialiter super
iurisdictione rectoris.®" Man hatte also klar artikulierte Wiinsche an den Legaten, und
in der Tat werden sie auch in der Rede deutlich geduflert: Der Legat soll die
Universitit fordern und das Schisma lésen. Wie hat Langenstein dies oratorisch
realisiert? Gleich im Thema, unter das Langenstein seine Rede stellt, fordert er ein,
wenn Philipp als Legat komme, mége er nicht binden (ligare) — eine Anspielung auf
die Obodienzfrage. Der erste Abschnitt thematisiert dann das Handeln des Legaten in
Christusnachfolge.® Seine Aufgabe sei die Erbauung von Klerus und Laien durch das
Wort der heilsbringenden Doktrin und durch ein vorbildliches Leben. Als miles
strenuus habe er sicher die Chance, auch seine Standesgenossen zu einem christlichen
Leben zu bekehren.

Erst dann folgt die Grufiformel: Indem der Legat die nobil(is) Germani(a) betritt,
heisst der Redner ihn willkommen: Ingredere, benedicte domini (Gen 24,31)! Zugleich
spielt Langenstein mit Bernhard von Clairvaux direkt auf das Schisma und die
Obédienzfrage an: Philippe soll nicht herrschen, sondern nutzen.”” Er ist nach
Deutschland gekommen, um Seelen zu retten. Hoffnungslos, skandalisiert und in
Trauer findet er es vor (Klgl 3,13), denn die Sitten des Klerus und der Priester sind
verdorben: Wie von der Kirche alles Gute ausgeht, so auch alles Schlechte. So, wie
man einen ungesund aussehenden (wértlich: pallentern) Baum sieht, dessen Blatter
verdorren, und versteht, dass dies einen Grund in den Wurzeln haben muss, so ist

2 Vgl. Kreuzer, Heinrich von Langenstein (wie Anm.23), 65-70, 77ff. und 115-122.

% Vgl. Anm. 116.

S Wien, Universititsarchiv, Acta universitatis I, fol. 8'~9"(Rektoratsbericht des Rektors Hermann
Lurtz aus Niirnberg), vgl. dazu Paul Uiblein, Die dsterreichischen Landesfiirsten und die Wiener
Universitit im Mittelalter, in: Ders., Die Universitit Wien im Mittelalter: Beitridge und Forschungen,
Wien 1999, 45-73, und Kleineidam, Universitas (wie Anm. 51), Bd. 2, 357.

* Wie Christus fiir den Frieden zu sterben, moge dem Legaten Leben bedeuten, ohne ihn zu leben
einen bitteren Tod. So mit wortlichem Zitat aus der Epistola Concordiae des Konrad von Gelnhausen.
Vgl. Anhang 1, 27, Z. 11.

® Vgl. Anhang 1, 28, Z. 20f.
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auch angesichts des undisziplinierten und irreligiésen populus zu schliefen, dass das
Priestertum nicht gesund ist.**

Der wahre Grund ist: Man feiert keine Konzilien mehr, wihrend man zuvor hiufig
Provinzialkonzilien® und manchmal auch Generalkonzilien abhielt. Da konnten das
Starre flexibel gemacht, Abweichungen geregelt, Krankheiten geheilt und schwer
wiegende Fragen verhandelt werden. Auch die Furcht vor Anschuldigung und
Bestrafung durch diese Synoden bewirkte bei vielen, dass sie sich von dem Bdsen
abwendeten und auch ihren Untergebenen mit gutem Beispiel voran gingen. Nun,
cessantibus vero conciliis, ist es so einfach, Schlechtes zu tun, dass alles wieder in
fleischlicher Siinde lebt.*® Kirchenrechtlich wird begriindet: Es ist die Zeit zu handeln
(Dist. 50¢. 15), dann wird mit der Regula pastoralis Gregors des Groflen das wiin-
schenswerte Vorgehen charakterisiert: Man muss die Menschen reinigen, Milde ist
mit Strenge zu mischen, um den geistlichen Stand richtig zu reformieren. Die Laien
werden dann durch das Beispiel der Kleriker bekehrt, so, wie sie vorher verdorben
wurden.

Anschliefiend konzentriert sich der Redner stirker auf die Person des Legaten und
seine edle Abkunft, um damit eine scharfe Standeskritik anzubringen: Adel darf nicht
nur duflerlich sein, nicht blof3e nobilita(s) vocal(is), sondern muss innerlich bestehen,
nobilitas real(is) sein. So auch der Ruhm des Legaten: Er soll ihn in Reden, Predigten
und Zeremonien zeigen, nicht in Macht, sondern in Wissenschaft, nicht in den
Francorum liliis, sondern dadurch, dass er Gott viele Jiinger erwirbt. Politisch ist der
Gegensatz Francorum liliis und acquirendis Deo multis filiis aufgrund der avignone-
sischen Obédienz Frankreichs®” zweifellos als Reminiszenz an den Legaten zu deu-
ten. Der Franzose ist zugleich im Auftrag des rémischen Papstes Urban VI. vor Ort.
Daher legt sich der Redner auf keine der Obddienzen fest. Stattdessen wird die
Kindschaft Gottes als davon unabhingiges Ziel propagiert. In der Hauptsache geht es
um Adel und Geistesadel: Wiirdig ist letzterer, der erste hohl und triigerisch. Aber ist
es dem Legaten Philippe wichtig, eine gute familia®® zu haben, nimlich peritos viros

* Vgl. Miethke, Kirchenreform (wie Anm.57), 16f.: ,Das Schisma erscheint nicht als Ursache,
sondern als Folge der Reformbediirftigkeit, als sein uniiberbietbarer und unwiderleglicher Beweis.*
(mit Zitat aus von Langensteins Epistola concilii pacis).

% Normative Orientierungsschwierigkeiten bei der Abhaltung von Provinzialkonzilien hatte man
in Mainz noch 1423. Siehe meinen Beitrag: Die Teilnehmer der Mainzer Provinzialsynode des Jahres
1423, in: AMRhKG 63 (2011), 377-395.

% Miethke, Karrierechancen (wie Anm. 36), 196, hat betont, dass die Kirchenreform von den
Zeitgenossen als ,,geradezu notwendige Antwort auf die Herausforderungen der Zeit*, vor allem auch
des Schismas, empfunden wurde.

57 Vgl. aber als Korrektiv: Matthias Nuding, Mobilitit und Migration von Gelehrten im Groflen
Schisma, in: Kaufhold, Politische Reflexion (wie Anm. 9), 269-285, hier: 282: ,,Man wird sich hiiten
miissen, die Spaltung der abendlindischen Kirche mehr oder minder nahtlos auf die Universitits-
landschaft zu iibertragen. Vielmehr blieb ein universales Zusammengehorigkeitsgefiihl ebenso er-
halten wie Gesprachskontakte, die sich nicht zuletzt um die Beseitigung des Schismas drehten.”

% Zu den Familiaren: Brandt, Der pépstliche Legat (wie Anm. 22), 56{F; Ders., Kardinal Philippe
(wie Anm.22), 1281F; Rexroth, Deutsche Universititsstiftungen (wie Anm. 44), 188f. Bekanntester
deutscher Familiar des Philippe d’Alencon ist Dietrich von Niem.
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clare fame, und gut ausgebildete Dolmetscher?® Natiirlich: Der Appell zielt auf
Forderung der Universitit Wien, die somit als Ausbildungsstitte des kirchlichen
Personals angepriesen wird. Dabei ist es ein bemerkenswertes Zeugnis von Selbst-
bewusstsein des Gebildeten und Wissen um die gesellschaftsverindernde Kraft der
Universitit hinsichtlich der alten ordines, wenn Langenstein mit der Gegeniiber-
stellung von tendenziell ungebildetem und verrohtem (Geburts-)Adel gegen den
Geistesadel an einen Adressaten herantritt, der dem franzdsischen Hochadel ent-
stammt.”®

Das Argument dient dem Redner zum Einstieg in seinen abschliefenden Appell.
Zusammenfassend umreisst er die notwendigen Bedingungsfaktoren fiir den Legaten
und seine Mitarbeiter in einem langen Katalog von moralisch-didaktischen Hand-
lungsanweisungen, der fast wortlich aus Bernhard von Clairvaux’ Schrift De consi-
deratione entnommen ist. Eine geschickte Redestrategie, denn moglich wire zweifels-
ohne auch ein Rekurs auf die kanonistische Literatur des 12. und 13. Jahrhunderts
gewesen.”! Stattdessen wihlte der Redner die Sprache eines der wortgewaltigsten
Prediger des Mittelalters’* und eine Schrift, die in Zusammenhingen des ,Ethos’ des

6 Das interessante Argument in diesem Zusammenhang: Die maxima diversitas [...] in Alama-
nico wigari — die grofe dialektale Verschiedenheit in der deutschen Volkssprache - mache es
notwendig, dass der Legat zur Verstindigung seine Dolmetscher oft auswechseln miisse. Es sei
aber rar, so viele gelehrte Menschen aus allen Teilen Deutschlands zu finden; ein interessantes Indiz
fiir die Praxis der Verstindigung von Legaten im ausgehenden 14.Jahrhundert, die auf wechselnde
Dolmetscher vertrauen mussten, aber offenbar in der noch wenig entwickelten deutschen Universi-
titslandschaft kaum gutes Personal fanden. Bekannt ist, dass es im juristischen Bereich Engpisse gab
und man teils selbst gesetzten Anspriichen an Professionalisierung nicht gerecht werden konnte. Vgl.
Dietmar Willoweit, Juristen im mittelalterlichen Franken. Ausbreitung und Profil einer neuen Elite,
in: Schwinges, Gelehrte im Reich (wie Anm. 36), 225-267, 228f. Zum Dolmetschen: Besonders die
Konzilien und Reichsversammlungen des 15. Jahrhunderts erforderten Dolmetscher und Simultan-
iibersetzer. Vgl. Thomas Haye, Lateinische Oralitit. Gelehrte Sprache in der miindlichen Kommuni-
kation des hohen und spiten Mittelalters, Berlin u.a. 2005, 14f; Helmrath, Kommunikation (wie
Anm. 31), 134-138. In der Praxis rekrutierten Legaten Dolmetscher aber wohl aus ihren Familiaren-
kreisen. Vgl. Meuthen, Freundeskreis (wie Anm. 26), 508.

0 Vgl. Rainer A. Miiller, Universitit und Adel. Eine soziokulturelle Studie zur Geschichte der
bayerischen Landesuniversitit Ingolstadt 14721648, Berlin 1974, 30-59. Ferner zum ,Adel“ der
Graduierten: Hermann Lange, Vom Adel des doctor, in: Klaus Luig/Detlev Liebs (Hgg.), Das Profil
des Juristen in der europdischen Tradition. Symposion aus Anlaf des 70. Geburtstages von Franz
Wieacker, Ebelsbach 1980, 279-294; Ingrid Baumgartner, ,De privilegiis doctorum®. Uber Gelehr-
tenstand und Doktorwiide im spiteren Mittelalter, in: HJ 106 (1986), 298-332. Den Umstand, dass
viele Domkapitel im Verlauf des Spatmittelalters in ihren Statuten die Voraussetzung adliger Geburt
mit dem Besitz akademischer Grade erginzten, behandelt zusammenfassend Thomas Wetzstein, Der
Jurist. Bemerkungen zu den distinktiven Merkmalen eines mittelalterlichen Gelehrtenstandes, in:
Frank Rexroth (Hg.), Beitrige zur Kulturgeschichte der Gelehrten im spiten Mittelalter, Ostfildern
2010, 243-296, hier 270 Anm. 36 (auf 271) (hier weitere Literatur 282).

7L Anschaulich bei: Robert C. Figueira, Papal Reserved Powers and the Limitations on Legatine
Authority, in: James Ross Sweeney/Stanley Chodorow (Hgg.), Popes, Teachers, and Canon Law in the
Middle Ages, Ithaca u.a. 1989, 191-211, mit Auflistung der Kompetenzen in Anhang 2, 206-210.

72 Binfiihrend: Andreas Wollbold, Rhetorik und Schriftauslegung in der Predigt des HI. Bernhard
von Clairvaux, in: Christian H. Schafer/Martin Thurner (Hgg,), Mittelalterliches Denken. Gestalten,
Ideen und Debatten im Kontext, Darmstadt 2007, 75-88.
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Kardinalats viel zitiert wurde.” So berief er sich auf einen dem Kardinallegaten wohl
bekannten Text, der insofern Konsens erzeugen konnte. Das eigentliche Geschick des
Redners besteht aber darin, durch einige Modifikationen den Ausgangstext klar fiir
die gegenwiirtige Redesituation anschlussfihig zu machen und den Legaten so ver-
mittels eines hochst autoritativen Textes an die Notwendigkeiten seines Handelns
und die Erwartungen an ihn zu erinnern, wobei sich Bernhards De consideratione
wohl auch daher als geeignet erwiesen haben wird, da seine Didaxe recht allum-
fassend ist. Eine entscheidende Adaption an die Zeitumstande bringt der Redner an,
wenn er den langen Katalog der Desiderate Bernhards mit folgendem Gedanken
abschliefit: Vor allem anderen soll der Legat bereit sein, in der Kirche wieder Einheit
zu schaffen: Ante omnia sis paratus pro reunione ecclesie ponere vitam. Statt Fiirsten
gegeneinander aufzuwiegeln und so die Wunde der Mutter Kirche noch zu vertiefen,
soll sich sein gesamtes Streben ad conciliandum, pacificandum et reformandum
richten.

In dieser Weise dreht der Redner sein eigentliches Verhiltnis, das des ,Gastgebers’,
der dem Stellvertreter des Papstes in der Begriifungsrede Reverenz erweisen muss,
um und vermag es, mittels eines autoritativen Schliisseltextes Forderungen anzu-
bringen. Diese Rede ist also alles andere als eine leere Worthiilse innerhalb eines
erstarrten Zeremoniells, sie ist stark adhortativ auf die Zeitumstinde und die Person
des Legaten zugeschnitten. Das konsensuale theologische Referenzmaterial wird
geschickt auf die Uberzeugungsziele appliziert: Erstens ein dringendes Bediirfnis
nach Tilgung des Schismas, bestenfalls durch ein Konzil, und zweitens der Wille zur
Besserstellung des ,Geistesadels‘ der Graduierten. Doch nicht nur die Argumente und
ihre Referenzialitit dienen der Persuasion, auch die Form. Letzteres zeigt sich
besonders in einem Passus, in dem Langenstein Kardinal Philippes Tugenden cha-
rakterisiert:

Gloriaberis ergo non in armis, sed in oracionibus, predicationibus et celebrationibus,

non in potencia, sed in sapida scientia,

non in Francorum liliis, sed in acquirendis Deo multis filiis.

Exterius ostende sic lilium, ut non declines interius a via humilium.

Et quia servus es crucis, principalia arma tua sit crux vivifica, inimicis terrifica, peccatoribus-
que salvifica.

In kaskadenartig aufeinander folgenden Paarreimen aufgebaut, erzeugt die Pas-
sage einen rhythmisch-suggestiven Effekt. Auffallend der metrische Wechsel: Am
Anfang sowie am Ende stehen dreiklangartige, schnell aufeinander folgende Reim-
worter, im Mittelteil ist die Struktur eher bipolar. Hier war ein geschulter Redner am
Werk, der seinen Argumenten auch durch die rhetorische Gestaltung seines Vortrags

73 Klaus Ganzer, Die Entwicklung des auswirtigen Kardinalats im hohen Mittelalter. Ein Beitrag
zur Geschichte des Kardinalskollegiums vom 11. bis 13.]Jahrhunderts, Tiibingen 1963, 10; Ralf
Liitzelschwab, Flectat cardinales ad velle suum? Clemens VI. und sein Kardinalskolleg. Ein Beitrag
gur kurialen Politik in der Mitte des 14.Jahrhunderts, Miinchen 2007, 85f; Jiirgen Dendorfer,
Ambivalenzen der Reformdiskussion in Domenico de’ Domenichis De episcopali dignitate, in: Jiirgen
Dendorfer/Claudia Martl (Hgg.), Nach dem Basler Konzil. Die Neuordnung der Kirche zwischen
Konziliarismus und monarchischem Papat, Berlin 2008, 165-194, hier 178.
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Uberzeugungskraft zu verleihen vermochte.” Ist die hier vertretene These von der
Autorschaft Heinrich von Langensteins zutreffend, so ist die vorgestellte Rede auch
ein gutes Zeugnis dafiir, wie ein exponierter Theologe des 14.Jahrhunderts, der in
einem elaborierten Werk die Ansicht vertrat, das Schisma miisse durch ein Konzil
gelost werden, diese Gedanken in einer festlichen Anrede an den Vertreter einer
Partei prignant und suggestiv anzubringen verstand. Gerne wiisste man, wie diese
Passage in der konkreten actio realisiert worden ist und wie die Reaktionen des
universitiren Publikums ausfielen.

5. Die Rede an den Legaten Carvajal

5.1 Kontext

Mit der (im Palatinus klar eingeordneten) Rede des Johannes Hulshout aus Mechelen
an den Kardinallegaten Carvajal aus dem Jahr 1449 machen wir einen zeitlichen
Sprung von fast 50 Jahren. Dem Appell des Redners an Philippe d’Alengon waren die
groffen Konzilien des Spatmittelalters gefolgt. Nun stand man an einem Endpunkt
der Entwicklung, die in der Zeit des groflen Schismas ihren Ausgang genommen
hatte.”® Ein gutes Jahrzehnt hatte der Obddienzkampf zwischen Papst Eugen IV. und
dem Basler Konzil angedauert. Die deutsche Politik in der Auseinandersetzung trat in
ihre Endphase, als der Condulmer-Papst 1446 die prokonziliaren Erzbischéfe von
Kéln und Trier absetzte und exkommunizierte.”® Die nun einsetzenden turbulenten
diplomatischen Vorginge sind bis heute nicht bis in das letzte Detail aufgearbeitet,”’
miissen aber hier nur insofern interessieren, als zwar der grofite Teil der deutschen
Fiirsten im Februar 1447 in Rom dem sterbenden Papst Eugen IV. Obédienz leistete
und das Konzil von Basel als Institution (nicht sein Reformwerk) verwarf, der Kolner
Oberhirte diesen Pontifex aber niemals mehr anerkannte und der wahrscheinlich
stetigste Konzilsanhiinger unter den deutschen Kurfiirsten blieb.”® Nach dem Tod
Eugens IV. trat der aus dem ligurischen Sarzana stammende Tommaso Parentucelli
als Papst Nikolaus V. die Nachfolge an. Unter ihm sollte das Verhaltnis der deut-
schen Kirche zur Prima Sedes 1448 in Gestalt des so genannten Wiener Konkordats

" In der ilteren Predigttheorie wird ausdriicklich davon abgeraten, rhythmorum melodias in die
Predigt einzubauen. Vgl. Kienzle, Medieval sermons (wie Anm. 33), 98f.

72 Vgl. die Beitrage in: Heribert Miiller/Johannes Helmrath (Hgg.), Die Konzilien von Pisa (1409),
Konstanz (1414-1418) und Basel (1431-1449). Institution und Personen, Ostfildern 2007.

7 Stieber, Pope Eugenius (wie Anm. 28), 276f.

77 Lit. bei Johannes Helmrath, Das Basler Konzil 1431-1445. Forschungsstand und Probleme,
Kéln 1987, 313; Heribert Miiller, Die Franzosen, Frankreich und das Basler Konzil (1431-1449), 2
Bde., Paderborn u.a. 1990, hier Bd.2, 823-828; Ferner Tobias Daniels, Hofmann von Lieser (wie
Anm. 28), 148-171.

78 Eine moderne Studie fehlt (in Basel befand sich viel kurkélnisches Personal). Vgl. noch immer:
Max Birck, Der Kolner Erzbischof Dietrich Graf von Moers und Papst Eugen IV., Bonn 1899. Zu
Aspekten des Rats siehe die Ausfiihrungen von Johannes Helmrath, Lebensliufe kurkdlnischer
Kanoniker und gelehrter Rite im 15. Jahrhundert, in: Geschichte in Kéln 27 (1990), 117-122.
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mit einem apostolischen Legaten am Kaiserhof vollzogen werden.”” Der Legat war
Spanier. Den roten Hut hatte er gemeinsam mit Parentucelli von Eugen IV. entgegen
genommen, als er die deutschen Gesandten nach dem Oktoberreichstag des Jahres
1446 zu Frankfurt am Main in die Ewige Stadt fiihrte.** Seine Romische Titelkirche
war jene von Sant’Angelo in Pescheria, weshalb er in den Quellen zumeist als
Kardinal sancte Angeli erscheint. Dass Nikolaus V. Carvajal die Aufgabe iibertrug,
mit den Deutschen zu verhandeln, kann kaum erstaunen, denn er war gemeinsam
mit Nikolaus von Kues und Parentucelli selbst ein wichtiger Gesandter Eugens IV. zu
den Reichstagen in der Kirchenfrage gewesen. So wurde er ein intimer Kenner der
deutschen Verhiltnisse,”' die er nicht ohne Ironie beurteilte: Gemafl Enea Silvio
Piccolomini hatte Carvajal iiber einige der prominentesten Agenten der Neutralitéts-
politik einmal geurteilt, es sei ihnen gegeben, der Erde und den Bidumen zu scha-

den.®
Nach dem Konkordatsabschluss am 17. Februar 1448 begab sich Carvajal nach

Mainz, iiber Weihnachten war er in Koblenz, nach der Jahreswende zog er 1449 in

Kéln ein, wo er sich gemifd einem erhaltenen Fragment seines Legatenregisters®” vom

7 Vgl. Andreas Meyer, Das Wiener Konkordat von 1448 - eine erfolgreiche Reform des Spiit-
mittelalters, in: QFIAB 66 (1986), 108-152. Zur Teilnahme des Nikolaus von Kues an den Ver-
handlungen: Acta Cusana 1,2 (wie Anm. 8), 547, Anm. 3 (Nr. 750); 548f. (Nr. 752).

8 Der Konsistorialadvokat Andrea Santacroce (zu ihm: Claudia Mirtl, Interne Kontrollinstanz
oder Werkzeug papstlicher Autoritit? Die Rolle der Konsistorialadvokaten nach dem Basler Konzil,
in: Dendorfer/Mirtl (Hgg.), Nach dem Basler Konzil [wie Anm. 73], 67-96; ferner Woelki, Pontano
[wie Anm. 7], 64, 114f.) schreibt in seinen in Rom entstandenen Aufzeichnungen, die Legaten seien
ex Almania zuriickgekehrt, ducentes secum oratores omnium Almanie principum ad prestandum
Eugenio Romano pontifici ut vero, unico Christi vicario obedienciam debitam amota eorum neutra-
litate. Florenz, Biblioteca Laurenziana, Ms. Gaddianus 48, fol. 66", anschlieflend: In eorum reditu
summus pontifex die [Platz freigelassen fiir das Datum] mensis decembris quatuor cardinales
pronunciat: Archiepiscopum Mediolanensem, quem tituli sancti Clementi fecit [Enrico Rampini],
abbatem sancti Pauli tituli sancte Sabine [Giovanni de Primis, Abt von S. Paolo fuori le mura], et
hos duos oratores: Bononiensis episcopum tituli sancte Susanne [Tommaso Parentucelli] et Johannem
Carvayal tituli sancti Angeli diaconum, et receptis duobus primis in publico consistorio die sabbati
quatuor temporum de mense decembris [4. Dezember 1446], hii duo cum rediere die [freigelassen] in
publico consistorio recepti sunt. Asseruit per publicum Eugenius pontifex, unum ex hiis quatuor debere
esse Successor eius.

81 Vgl. Meuthen, Freundeskreis (wie Anm. 26), 504, der von dem ,,wohl besten aufierdeutschen
Kenner der politischen Szene diesseits der Alpen® spricht, der gemeinsam mit Cusanus die ,,papst-
liche Politik im Reiche® trug. Neue Aspekte jetzt bei Nowak, Kardinal (wie Anm. 9), 91 u. 6.

82 S0 zu rekonstruieren aus einem Brief Enea Silvios an Carvajal von 1454, in: RTA 19,2 nr. 13,1
(im Druck); einstweilen: Josephus Cugoni, Aeneae Silvii Piccolomini Senensis...Opera inedita, Rom
1883, Nr. XLI, 103: Sunt hic omnes illi de quibus dicere soles: quia datum est eis nocere terre et
arboribus: Tilimannus, Lisura, Gregorius, Ludovicus.

% Zu Legatenarchiven: Jiirgen Petersohn, Kaiserlicher Gesandter und Kurienbischof. Andreas
Jamometi¢ am Hof Papst Sixtus’ IV, (1478-1481). Aufschliisse aus neuen Quellen, Hannover 2004,
74, Anm. 242, mit Bezug auf den Nachlass des Legaten Alexander Numai. Brigide Schwarz, Dispense
der Kanzlei Eugens IV. (1431-1447), in: Ludwig Schmugge (Hg.), Illegitimitit im Spatmittelalter,
Miinchen 1994, 133-147, 134, Anm. 8 hat darauf hingewiesen, dass Fakultiten von Legaten sich
hiufig in den vatikanischen Registern finden. Eine weitere Quelle sind Narrationes in Suppliken von
Petenten, die an die Legaten herantraten. Ebd., Anm. 9. Auf Bullenregister Kardinal Bessarions im
Archivio Segreto Vaticano, Armarium XXXV, 134 und 135, hat Paul Uiblein, Die Wiener Universitit,
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1. bis 21.Januar 1449 aufhielt,** bis er schlieflich weiter gen Westen zog, um
gemeinsam mit Cusanus im Vertrag von Maastricht in der Soester Fehde zu schlich-
ten.®® Gemafl dem Legatenregister wird Carvajals Einzug in Kéln auf den 1.Januar
1449 zu datieren sein. An diesem Tag oder kurz darauf wird Hulshout seine Rede
gehalten haben. Thr Ort war mit einiger Wahrscheinlichkeit das Kapitelshaus des
Doms, denn hier hatte man auch das universitire Auditorium zusammengerufen, um
am 9. und 10. August 1438 mit Konzilsgesandten zu verhandeln.*® Auch nun, im
Januar 1449, war die gesamte universitas studii Coloniensis anwesend,®” als Hulshout
mit seiner Rede anhob.

Fundamental fiir das Verstdndnis der Rede ist einerseits die Stellung der Hoch-
schule in der Konzilsfrage, andererseits die Regelungen des Basiliense hinsichtlich der
Graduierten: Ebenso wie ihr Landesherr Dietrich von Moers hatte sie im Reich am
lingsten zum Konzil gehalten.®® Auch der Redner und damalige Vizekanzler Huls-
hout, Schiilers des Cusanus-Freundes Heimericus de Campo,” hatte nicht uner-
heblichen Anteil an der Gestaltung dieser Politik™ und gilt als konziliaristisch

ihre Magister und Studenten zur Zeit Regiomontanus, in: Ders., Die Wiener Universitit im Mittelalter.
Beitrige und Forschungen, hg. von Kurt Miihlberger und Karl Kadletz, Wien 1999, 409444, hier 430,
Anm. 98 aufmerksam gemacht.

8 Der Codex: Biblioteca Apostolica Vaticana, Reg. lat. 386, fol. 322°-338", der Gomez Canedo,
dem Biographen Carvajals, verborgen geblieben ist, hat — wie die Autopsie des Originals gezeigt hat -
auch im Repertorium Germanicum eine nur selektive Aufnahme gefunden. Vgl Repertorium
Germanicum. Verzeichnis der in den pipstlichen Registern und Kameralakten vorkommenden
Personen, Kirchen und Orte des Deutschen Reiches, seiner Diézesen und Territorien vom Beginn
des Schismas bis zur Reformation, hg. vom Deutschen Historischen Institut Rom, Bd. 6: Nikolaus V.
(1447-1455); Teil 1: Text, bearb. von Josef Friedrich Abert und Walter Deeters, Tiibingen 1985, Teil
2: Indices, bearb. von Michael Reimann, Tiibingen 1989, hier 1, Nr.2678, 275ff. Eine vollstindige
Erfassung hofft der Verfasser dieses Beitrags an anderer Stelle vorlegen zu konnen. Die Daten zu
Carvajals Aufenthalt in Kéln auf fol. 329°-333"und fol. 336"-338". Zu seinem Itinerar einstweilen:
Wolfgang Voss, Dietrich von Erbach - Erzbischof von Mainz (1434-1459). Studien zur Reichs-,
Kirchen- und Landespolitik sowie zu den erzbischoflichen Riten, Mainz 2004, 166-169. Zum
Reginensis: Maleczek, Die pipstlichen Legaten (wie Anm. 3), 60 mit Anm. 100; Meuthen, Legations-
reise (wie Anm.8), 437 mit Anm.71 und 444 mit Anm.114. Daniels, Johannes von Lieser (wie
Anm. 28), 176. Zum Seltenheitswert des Registers: Schwarz, Dispense (wie Anm. 83), 134 mit Anm. 9.

85 Acta Cusana 1,2 (wie Anm. 8), besonders 584-588 (Nr.818-820 und 822-824). Siehe auch
Heinz-Dieter Heimann, Die Soester Fehde. Geschichte einer erstrittenen Stadtfreiheit, Soest 2003,
71-79; Meuthen, Freundeskreis (wie Anm. 26), 504f.

8 Woelki, Pontano (wie Anm. 7), 453f,; Hermann Keussen, Die Stellung der Universitiit Kéln im
groflen Schisma und zu den Reformkonzilien des 15.Jahrhunderts, in: AHVNRh 115 (1929),
225-254, hier 244.

% Nur am Rande sei erwihnt, dass der Legat im Zuge seines Aufenthalts in der Domstadt unter
anderem ein Statut des Domkapitels von 1323 konfirmierte. Koln, Historisches Archiv der Stadt,
Bestand 210, A IB / 1-4.

8 Keussen, Die Stellung der Universitit Koln (wie Anm. 86), besonders 234f; Helmrath, Basler
Konzil (wie Anm. 77), 137ff. und vor allem 145; Miiller, Universititen und Gelehrte (wie Anm 47),
116f. und 141 Anm. 78. Zu den Beziehungen: Woelki, Pontano (wie Anm. 7), 450-473; Ders./Tobias
Daniels, Ein Kélner Offizial fiir Paderborn. Ein unbekanntes Kapitel aus dem Paderborner Inkorpo-
rationsstreit im 15. Jahrhundert und die Politik des Basler Konzils, in: WestfZs 161 (2011), 173-193.

89 7u Heimericus: Miiller, Universititen und Gelehrte (wie Anm. 47), 138, Anm. 71 (Lit.).

0 Keussen, Die Stellung der Universitit Kéln (wie Anm. 86), 247f.
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eingestellt.”’ Unter anderem ist er unter den Subskribenten des kirchenpolitischen
Gutachtens, welches die Kélner Hochschule auf Anfrage ihres Erzbischofs vom 9.
und 15. September 1444 ausgestellt hatte und das eindeutig Stellung fiir Konzil und
Konziliarismus bezog,” eine Grundeinstellung, die dem politischen Manéver sicher
Vorschub geleistet hatte, als die Kolner und Trier Erzbischofe 1446 fiir einen An-
schluss an den Konzilspapst Felix V. pladierten und sich Absetzung und Exkommu-
nikation durch den Condulmer-Papst einhandelten. Vor diesem Hintergrund konnte
der Kontakt mit dem Legaten Nikolaus’ V., mit dem soeben das Wiener Konkordat
abgeschlossen worden war, eine gute Gelegenheit sein, eine neue Positionsbestim-
mung im Verhiltnis zu Rom vorzunehmen, andererseits lag es nahe, die Stellung der
Universititsgraduierten zu diskutieren, denn im Wiener Konkordat waren manche
Vergiinstigungen entfallen, die 1438 nach langen Debatten durch das Basiliense
gewihrt worden waren.””

5.2 Die Rede

Nach einleitendem Grufl im (uns schon aus der ersten Rede bekannten) Thema:
Ingredere, benedicte domini, verweist der Redner auf das Publikum und thematisiert
dabei direkt die kirchenpolitische Position der Universitat Kéln: Als treue, unter-
wiirfige Tochter der romischen Kirche, ist sie in hochster Freude iiber den Einzug des
Legaten versammelt. Die schreckliche Spaltung des Schismas ist durch die heilige
Union iiberwunden. Dies zu bestitigen und Streitigkeiten durch Frieden aufzuheben,
hat Papst Nikolaus V. — mit der Formel primo patriarcharum patre mit Abraham
gleichgesetzt — den Legaten in die hervorragende Bischofsstadt Deutschlands Koln
(hanc insignem metropolim Germanie) geschickt. Durch die Legation wird der un-
verdorbenen Universitdt (incorrupta universitas), der durch Haresien unberiihrten
Jungfrau, Ruhm aus der apostolischen Gratie zuteil. Mit einer Stimme sagt die
gesamte Universitét: ,, Tritt ein, Gesegneter des Herrn“. Schnell kommt Hulshout
zur Stellung des Papstes: Die Ordnung der Kirche ist Abbild des himmlischen

! Tewes, Bursen (wie Anm.25), 440f.

2 Deutsche Reichstagsakten (altere Reihe), hg. durch die Historische Kommission bei der
Bayerischen Akademie der Wissenschaften, Bd. 17: Deutsche Reichstagsakten unter Kaiser Friedrich
IIL, dritte Abteilung. 1442-1445, bearb. von Walter Kaemmerer, Gottingen 1963, Nr. 164, 330-333,
hier: 332, Z. 20-24: Michi Johanni de Machlinia sacre theologie professori videtur, quod obediatur
concilio Basiliensi, dummodo fiat tam racionabili moderamine, quomodo paretur via ad unum
concilium omnibus indubitatum ab illustrissimis rege Romanorum et electoribus desideratum atque
poterit tota Christianitas sub unius indubitati pastoris obediencia reintegrari, teste manu propria. Zu
den Gutachten Helmrath, Basler Konzil (wie Anm.77), 145: ,die wichtigsten offiziellen Stellung-
nahmen der Kolner Universitit im Basler Schisma.“

93 Es handelt sich um das Dekret De graduatis der 31. Sessio (24. Januar 1438). Helmrath, Das
Basler Konzil (wie Anm. 77), 155f. Zur Nichtberiicksichtigung Basler Regelungen im Wiener Kon-
kordat: Tobias Ulbrich, Pépstliche Provision oder patronatsherrliche Prisentation? Der Pfiinden-
erwerb Bamberger Weltgeistlicher im 15. Jahrhundert, Husum 1998, 143; Brigitte Hotz, Pipstliche
Stellenvergabe am Konstanzer Domkapitel: die avignonesische Periode (1316-1378) und die Dom-
herrengemeinschaft beim Ubergang zum Schisma (1378), Ostfildern 2005, 319.
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Vorbildes,”* und der himmlischen Kurie sitzt Christus vor. Auch nach Aristoteles ist
die Monarchie die beste Regierungsform. Vielheit (pluralitas) ist schadlich fiir
Einheit und Ordnung, die es ohne die capitis unitas nicht gibt, und so muss die
Kirche auf ein caput hingeordnet sein: den Papst, Stellvertreter des Himmelskdnigs
Christus auf Erden, durch den Christus seiner Kirche vorsteht und der seine Eminenz
aus ihm bezieht. Eine Eloge auf die Potestas papae! Dann aber einige differen-
sierende, konziliare Untertone: Gott hat seinem Sohn seine gesamte Macht gegeben,
er sie an Petrus, den Schifer seiner Herde. Doch dreimal hat er ihn gepriift, denn er
wollte nicht, dass sein Stellvertreter gegen seine Gesetze handelt und seine Macht
missbraucht. Tut er dies, so handelt er nicht als Stellvertreter Christi — Kerngedanken
der konziliaren Auffassung von der Judizierbarkeit des Papstes, die in Basel mit der
Absetzung Eugens IV. grofle Bedeutung gewann.”” Aus diesem Grund - so Hulshout
- ist man froh, von den mores optimi des Papstes Nikolaus V. gehort zu haben. Man
hofft, er werde nicht mit Hirte und Macht regieren.

Die Wiinsche richten sich besonders auf finanzielle Aspekte: Hulshout zitiert eine
Stelle aus dem alttestamentarischen Buch Nehemia. Dieser erklirt dort, auf den
Unterhalt, den er als Statthalter hitte beanspruchen konnen, verzichtet zu haben.
Seine Vorginger hitten das Volk schwer belastet und ihre Handlanger hitten es
unterdriickt. Nehemia aber habe dies aus Gottesfurcht nicht getan. Der Verweis ist in
der historischen Situation sofort erkennbar: Es geht um die Besteuerung des (deut-
schen) Klerus durch Rom, einen Punkt, der auf der Agenda des Basiliense stand und
auch weiterhin Konfliktpotential in sich tragen sollte, insbesondere angesichts des
Wiener Konkordats von 1448.°° Und genau auf die darin getroffenen Regelungen
spielt der Redner an: Man habe gehort, auch Papst Nikolaus V. wolle ungerechte
Belastungen (iniusta gravamina) auf den christlichen Klerus abschaffen. Vor diesem
Hintergrund appelliert Hulshout dezidiert an das Kardinalskolleg und den Legat
selbst: Sie mogen auf den Papst einwirken, dass er es durchsetzt, denn wenn der Papst
Stellvertreter Gottes ist, so sind seine Minister die Stellvertreter der Engel. Sie werden
in die verschiedenen Provinzen geschickt, sind Tiirangeln des Erdkreises (cardines
orbis terre — Spr 8,26. Die Marginalie am Rand vermerkt: Cur dicuntur cardinales),
denn ihnen kommt zu, die ecclesiastici ordines zu verwalten und geistlich zu bestellen.
Sie halten die Tiir des apostolischen Stuhls, durch welche die apostolischen Ermah-
nungen in den Erdkreis gelangen. Korporative Aspekte der Kirchenverfassung wer-
den hier stark betont. Vielleicht postuliert der Redner kurz darauf in Abwandlung
eines im Konziliarismus viel gebrauchten Zitats: Wenn auch der Erdkreis grofier ist

* tamquam exemplatum ab exemplari. Hier spricht Hulshout mit Bonaventura.

% Sje waren auch Gegenstand des zentralen Rededuells zwischen Cusanus und dem Kanonisten
Niccold Tudeschi in Erankfurt 1442. Kurz bei Arnulf Vagedes, Das Konzil {iber dem Papst? Die
Stellungnahme des Nikolaus von Kues und des Panormitanus zum Streit zwischen dem Konzil von
Basel und Eugen IV., 2 Bde., Paderborn 1981, hier Bd. 1, 232f.

% Vgl. Gerald Christianson, Annates and reform at the council of Basel, in: Thomas M. Izbicki/
Christopher Bellitto M. (Hgg.), Reform and Renewal in the Middle Ages and the Renaissance. Studies
in Honor of Louis Pascoe, S.J., Leiden 2000, 193-207; Gotz-Riidiger Tewes, Kirchliche Ideale und
nationale Realititen. Zur Rezeption der Basler Konzilsdekrete in vergleichender europdischer Per-
spektive, in: Miiller/Helmrath, Das Konzil (wie Anm. 75), 337-370.
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als die Urbs (orbis maior est urbe), so ist Rom ihm doch capitali auctoritate voran-
gestellt. Der Bischof Roms ist Stellvertreter Gottes, um das Volk Christi zu regieren.
Daher freut man sich in der germanica nacio, dass die Rémer den ,Germanen‘ den
Kardinal S. Angeli schickten, dessen Titel angemessen ist: Angelus pacis.

Dann néhert sich der Redner dem eigentlichen Anliegen der Universitit: Alle
Gelehrten und Graduierten vertrauen auf diese Legation. Der Legat weif}, dass
universitidre Arbeit ihn selbst zum Kardinalat aufsteigen lie8. Besonders Deutschland
kennt die Miihen des Friedensengels, deren Grund das scismatis cerfamen zwischen
Romani et Germani war (eine bemerkenswerte Bewertung des kirchenpolitischen
Dualismus als ,nationalem‘ Konflikt!). Nichts Wiirdigeres kénnte man sich denken
als die Wiederherstellung der Romana sedes, welche die Deutschen stirkt. Durch
Frieden und Einheit der Kirche im Stellvertreter Christi soll die gesamte Welt Gott
unterworfen sein. Man glaubt an einen Gott und einen Christus und ist seinem
einzigen Stellvertreter gehorsam (obediens). Die Universitdt wiinscht also anlésslich
des Legateneinzugs, dass der Segen des Herrn iiber sie komme, schliefflich ist
Christus der rex pacificus und pastor iusticie salutaris. Auf dieser Linie bleibend
bittet der Redner den Legaten, die Universitit dem Papst zu empfehlen: Dieser muss
die Gelehrten lieben, denn er ist selbst duferst gelehrt.”” Die Reichtiimer der Kirche
bestehen in der Férderung der Studien,”® die bewirkt, dass die christliche Religion in
gelehrten Geistern durch Doktrin und hervorragende Virtus glinzt. Doch momentan
steht es vollig anders. Hulshout geiflelt die gegenwiirtige perseverans insciencia et
impericia, in der alle vicia an Stirke gewinnen.”® Das Szenario wird in den dunkelsten
Ténen ausgemalt: Auf die Welt legt sich Schatten, die Gesetze, gottliche und mensch-
liche, werden beiseite gelegt, auch das Geschenk des Glaubens. Uberall auf der Erde
verfillt alles langsam ins Schlechte.'® So hofft Hulshout, der Pontifex werde sich
dessen annehmen und dafiir sorgen, dass die Gelehrten den Ungelehrten vorgezogen
werden (docti indoctioribus preferantur). Eine klare Reminiszenz an das Basler
Dekret De graduatis, das nicht in das Wiener Konkordat aufgenommen wurde.'®*
Nur durch Forderung der Gelehrten aber — schlieft Hulshout - kann der Verfall
gestoppt werden.

Ein sehr deutlicher Appell also auch in dieser Rede, vorgebracht im Gewand
konventioneller Bilder, etwa dem naheliegenden Wortspiel mit der seit Papst Inno-
zenz' III. (gest. 1216) klassischen Bezeichnung fiir pépstliche Legaten: Angelus

°" Dies ist keineswegs nur Topos. Tommaso Parentucelli war ein gelehrter Humanist und als
solcher bekannt und geschitzt. Vgl. Meuthen, Freundeskreis (wie Anm.26), 503 mit weiteren
Verweisen.

% Neben dem Basler Graduiertendekret kénnten hier auch speziell die pauperes angesprochen
sein. Vgl. Rainer Christoph Schwinges, Pauperes an deutschen Universititen des 15. Jahrhunderts, in:
Ders., Studenten und Gelehrte: Studien zur Sozial- und Kulturgeschichte deutscher Universititen im
Mittelalter, Leiden 2008, 237-264.

% Vgl Anm, 203.

100 y7o]. Anm. 205.

191 yol. Anm. 93.
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pacis,'** die Hulshout in Beziehung zu der Rémischen Titularkirche Carvajals setzt.
Vor allem aber muss die Rede hinsichtlich der geradezu vehementen Betonung der
Potestas papae und der Obdodienzwilligkeit der Universitit Koln erstaunen: Der
ehemalige Konziliarist Hulshout nimmt in der vorliegenden Rede eine doch vollig
andere Position ein. Hintergrund ist natiirlich der unverbliimt ausgesprochene
Waunsch nach Steuererleichterung und Verbesserung der (kirchenrechtlichen) Stel-
lung von Studenten und Graduierten, unmittelbar nach dem Scheitern der diesbezii-
glichen Basler Reformen. Was wird der schlaue Carvajal, dem wie beschrieben der
Sinn fiir den ironisch-sarkastischen Kommentar ebenso wenig abging wie seinem
Diplomatenkollegen Enea Silvio, iiber solch eine Rede gedacht haben, die einstmalige
doktrinire Positionen in der Hoffnung auf Vergiinstigungen zur rechten Stunde iiber
den Haufen warf?'” Der zitierte malizise Spruch Carvajals mag dafiir einen
Anhaltspunkt bieten.

6. Fazit und Ausblick

Mult(a) verb(a) rhetoricali(a) — dies war der Eindruck, den der Ulmer Schulmeister
1474 von den Reden hatte, die beim Empfang des Legaten Marco Barbo in Geislingen
gehalten wurden (und mit Blick auf das Publikum liefe sich vor diesem Hintergrund
fragen, wie viel dieses von solchen Reden iiberhaupt verstand, verstehen musste oder
sollte). Blanke Rhetorik, leere Worthiilsen innerhalb erstarrten Zeremoniells — die
zwei analysierten Reden sind alles andere als das. Gemeinsam ist beiden ihr eklatant
adhortativer Zug. Sowohl Langenstein 1387 als auch Hulshout 1449 trugen in ihren
Begriilungsreden ganz konkrete politische und vor allem pekuniéire Wiinsche an den
Legaten heran. Ingredere, benedicte domini — ,,Tritt ein, Gesegneter des Herrn®, der
Gestus des Willkommenheissens initiiert zugleich die Verhandlungen, ist Teil von
ihnen. Mit Zitaten wie obigem (wohl ein gern genommenes bei Legatenempfin-
gen)'® und Exaltierungen der Legaten als Angelus pacis erfiillten die Reden ohne
Zweifel ihre epideiktischen Zwecke, doch die in der Tradition verankerte Sprache des

'92 Vol. Blake Raymond Beattie, Angelus pacis. The legation of Cardinal Giovanni Gaetano
Orsini, 1326-1334, Leiden u.a. 2007, 38, Anm. 36. Enea Silvio Piccolomini schreibt am 5. Juli 1451
an Kapistran: Adventum vestrum ad Novam civitatem multis referentibus intelleximus. gaudeo letos
esse omnes presentia vestra vosque tamquam pacis angelum et caritatis nuncium ubique receptum esse.
Der Briefwechsel des Eneas Silvius Piccolomini, ed. Rudolf Wolkan, III. Abteilung, 1. Band, Wien
1918 (FRA, Zweite Abt., Bd. 68), Nr.9, 19£,, hier 19.

'% Tm Herbst 1447 gab es an der Wiener Universitit noch Probleme, als Konig Friedrich II1. von
Habsburg in der Stephanskirche eine Rede des Wiener Theologen Thomas Ebendorfer organisieren
wollte, mit der die Obddienz fiir Papst Eugen IV. besiegelt werden sollte. Die Theologen und Artisten,
die (ebenso wie die Kolner Alma Mater) lange auf Seiten des Konzils gestanden hatten, wehrten sich!
Siehe: Isnard Wilhelm Frank, Thomas Ebendorfers Obddienzansprache am 11. September 1447 in der
Wiener Stephanskirche. Ein Beitrag zum ,Konziliarismus® des Wiener Theologen, in: AHC 7 (1975),
314-353, hier 314ff.

1% Auch angesichts der Uberlieferungslage erscheint es méglich, dass die Rede an Philippe
d’Alengon dem Johannes Hulshout fiir seine Ansprache an den Legaten Carvajal Modell gestanden
hat.
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Konsensualen'? diente den Rednern manches Mal als Gewand ihrer politischen
Forderungen (vgl. etwa Hulshouts Gebrauch des biblischen Buchs Nehemia). So
weisen die beiden Reden klare Persuasionsinteressen und —strategien auf und zeigen
ein deutliches Selbstbewusstsein der universitiren Gastgeber gegeniiber den pépst-
lichen Legaten, iiber die man sich im Vorfeld der Ankunft offensichtlich gut infor-
miert hatte. Nicht nur in diesem Sinne sind die Reden auch biographisch relevante
Quellen, fiir Redner und Adressaten gleichermafien. Inszenierung und Verhandlung
— die untersuchten Reden gehéren beiden Sphdren an. Im Vergleich mit normativen
Quellen oder Rezeptionseindriicken zu Legatenempfiingen, in denen das Element der
Inszenierung im Vordergrund steht, geben die Reden der Zeremonie ein anderes
Gesicht: Auf der Bithne der Norm wird mit den Reden das eigentliche Stiick aufge-
fithrt, und es ist (dem Anlass entsprechend) ein politisches. Eines freilich, dessen
Dramaturgie noch kaum bekannt ist. Thre Untersuchung konnte hier lediglich
exemplarisch erfolgen, anhand zweier Reden, zwischen denen ungefihr 60 nicht
eben unbewegte Jahre lagen. Die vorliegenden Elaborate stellen aber nur einen ganz
minimalen Teil der Reden dar, die in jener Zeit vor Legaten gehalten wurden, und so
bleibt ein vollstindiges Bild der institutionalisierten Redekultur bei Legatenemp-
fingen einer groferen Studie vorbehalten. Indes zeigt sich, dass zu den Schliisseln
zum Verstindnis der Vormoderne zweifelsohne auch ihre politische Redekultur
gehort.

195 Der Umstand, dass Hulshout neben den iiblichen biblischen und patristischen Zitaten auch
auf eine Schrift Francsco Petrarcas Bezug nimmt, mag hierbei eine Erweiterung der Repertoires, bzw.
sogar ein gewisses ,Einsickern‘ humanistischer Inhalte signalisieren. Zum Vergleich: Der Niirnberger
Ratsjurist Dr. Stahel argumentierte in einem Consilium von 1483 mit Petrarcas ,De remediis
utriusque fortunae‘! Eberhard Isenmann, ,Liberale® Juristen? Zur Konsiliartitigkeit insbesondere
Niirnberger Ratsjuristen im ausgehenden Mittelalter, in: Franz Fuchs (Hg.), Medizin, Jurisprudenz
und Humanismus in Niirnberg um 1500. Akten der gemeinsam mit dem Verein fiir Geschichte der
Stadt Niirnberg, dem Stadtarchiv Niirnberg und dem Bildungszentrum der Stadt Niirnberg am 10./
11. November 2006 und 7./8. November 2008 in Niirnberg veranstalteten Symposien, Wiesbaden
2010, 241-314, hier 270. Zum Einsatz von Petrarcas ,De vita solitaria‘ durch Heinrich von Langen-
stein: Kreuzer, Heinrich von Langenstein (wie Anm.23), 58.
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ANHANG

1. Begriilungsrede an den Legaten Kardinal Philippe d’Alencon <durch Heinrich
von Langenstein>!0!

<Wien, Juni 1387>
Biblioteca Apostolica Vaticana, Pal. lat. 608, fol. 222r-224r (Abschrift).

Sequitur alial® susceptio cuiusdam legati apostolici domini cardinallis] Philippi de
Francia.

Bene tibi sit, inclite Philippe, et beatificeris,'* si tamen sic legeris, ne ligeris.!™ Nem-
pe si fungi legatione Christi, confidis et ab e[a] - milicie et cursus tui - bravium reporta-
re.1 Agere te convenit in Christo et pro Christo et ad Christum. In Christo quidem
agis, si caritatem habueris, presertim si et ex ea elicias et impetres, pro Christo, si roges,
que ad pacem sunt Iherusalem.'® Cum enim Christus Ihesus pax nostra faciens utraque
unum'® transitivus ex hoc mundo quasi in modum testamenti pacem suam reliquerit,
pacem inquirens do vobis, pacem meam relinguo vobis,'% profecto eius se non esse
heredem manifeste demonstrat, qui pacem ecclesie, communis matris nostre, non perse-
quitur et inquirit. Pro pace itaque mori sit tibi vivere, et sine ea vivere mors amara.!"® Sic
faciens, utique pro Christo legacione fungeris, quia, si eciam accurata diligencia invigila-
veris, non habens, que tua sunt, sed que IThesu Christi saluti, s[cilicet] et edificationi cleri
ac populi, tam verbo salvifice doctrine quam exemplo immaculate vite, sic agens, ut
nulla ecclesia seu prelatus se indebite a te pregravari rationabiliter conqueratur,'' susci-
piens benigne contributa, de quibus vivere utique licitum est, non de symbolis vel con-

1 cardinalis] em. aus cardina(l)i (!). 4 ea] em. aus eo(!).

101 Zu den Personen Anm. 22 und 23.

1% In Bezug auf die vorhergehende Rede an Carvajal, unseren Anhang Nr. 2.

103 Nach Ps 128 (127),2: Labores manuum tuarum manducabis, beatus es, et bene tibi erit.

1% Die Paronomasie spielt in unklarer Formulierung mit der Assonanz der obigen Worter zu Legatus,
wie sich am Ende der Rede erweist: confido in Domino, quod bonus eris legatus, non ligatus. Verunklart
wird die Anspielung hier dadurch, dass die Formel einem gelehrten Diktum aus dem Proémium der
Disticha Catonis angeglichen wird: Igitur praecepta mea ita legito, ut intellegas. legere enim et non intelli-
gere neglegere est. Siehe Marcus Boas/Henricus Johannes Botschhuyver (Hgg.), Disticha Catonis, Amster-
dam 1952, 4. Die Disticha waren Triviumslektiire; vgl. Michael Baldzuhn, Schulbiicher im Trivium des
Mittelalters und der Frithen Neuzeit. Die Verschriftlichung von Unterricht in der Text- und Uberliefe-
rungsgeschichte der ,,Fabulae® Avians und der deutschen ,Disticha Catonis®, Berlin u. a. 2009. Zur Ver-
breitung des Spruchs: Abaelard, Epistolae, 8: ,Notum quippe est illud Sapientis proverbium: ,Legere et
non intelligere, negligere est’, Petri Abaelardi Opera, ed. Victor Cousin, Bd. 1, Paris 1849, 209.

195 Nach 1 Kor 9,24.

196 Nach Ps 122 (121),6.

107 Nach Eph 2,14.

198 Joh 14,27.

199 Wortlich aus der ,Epistola Concordiae® des Konrad von Gelnhausen (1380), nach Phil 1,21. Siehe
David E. Culley, Konrad von Gelnhausen: sein Leben, seine Werke und seine Quellen, Leipzig 1913, 39.
Zur ,Epistola Concordiae” vgl. Nuding, Matthius von Krakau (wie Anm. 34), 197f. Zu Konrads Rolle in
der Frithphase der Universitit Heidelberg: Miethke, Karrierechancen (wie Anm. 36), 187, Anm. 21. -
Heinrich von Langenstein war dem Werk Konrads von Gelnhausen verpflichtet. Vgl. Kreuzer, Heinrich
von Langenstein (wie Anm. 23), v. a. 214-226.

10X 3,39,17, ed. Friedberg II, 627f,, hier 627.
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fertis.!!! Et cum in Apostolorum loco sis, non solum sermonem eorum imiteris, sed con-
versationem et abstinenciam.*'? Hoc certe faciendo ut miles strenuus, te ipsum pariter et
alios trahes ad Christum.

Ingrediens ergo, ingredere, benedicte domini''® nobilem Germaniam - non ut presis, 20
sed ut prosis, non ut domineris,"'* sed ut humilieris, non ut auro locupleteris,''* sed ut
animas multas lucreris — quam invenies desolatam, scandalizatam et tofa die merore con-
fectam,''S et tamen quamplurimos boni salutaris avidos. Sed quare sit, nisi quia ante-
cedit corruptio morum in clero et sacerdotio? Sicut enim de templo omne bonum, sic et
omne malum, quemadmodum, cum videris arborem pallentem, foliis marcidam, intelligis 25
quod aliquam culpam habet circa radicem. Ita cum videris populum indisciplinatum et
irreligiosum, sine dubio cognosce, quia sacerdotium non est sanum,'’’ ut iam sit verifi-
catum illud eulogium divinum: Venerunt structores tui destruentes te et dissipantes a te
exibunt.!1®

Causa autem tante deordinationis et defectus personarum ecclesiasticarum fere in 30
omni statu inter ceteras precipua videtur esse cessatio celebrationis conciliorum. Olim
siquidem frequenter fiebant concilia provincialia et nonnumquam generalia, in quibus
rigida flectebantur, devia regulabantur, infirma sanabantur et queque ardua negocia ne-
cessaria tractabantur. Idcirco prelati plurimi metu accusationis et punicionis concilialis,
quamquam eciam nonnulli timore filiali bona fecerunt et a malo declinaverunt et 35
subditos verbo et exemplo ad similia pertraxerunt. Cessantibus vero conciliis, mox faci-
litas venie incentivum tribuit delinquendi in tantum, quod hodie prochdolor omnis caro
corruperit viam suam.''?

Ex hiis liquet ordo procedendi. Primo siquidem purgabis filios Levi et colabis,'* ut
scoria igne consumpta purum aurum remaneat et argentum.'>! Tempus enim est, ut iu- 40

39 ut] interlinear korrigiert aus et.

111 Dist. 44 c. 10, ed. Friedberg I, 159 (simbolis), und Dist. 44, c. 12, ed. Friedberg I, 159f. (confertis).

12 Cfr. Dist. 35 c. 4, ed. Friedberg I, 131f.: Si in loco apostolorum sumus, non solum sermonem eorum
imitemur, sed conuersationem et abstinentiam.

113 Gen 24,31.

114 Bernhard von Clairvaux, De consideratione, Liber 3, caput 1,2 (Bernhard von Clairvaux. Simtliche
‘Werke, lateinisch/deutsch, ed. Gerhard B. Winkler, Bd. 1, Innsbruck 1990, 704, Z. 9).

115 Bezug wohl: Offb 3,17: Quia dicis: Dives sum et locupletatus et nullius egeo, et nescis quia tu es miser
et miserabilis et pauper et caecus et nudus.

116 gl 3,13,

117 Johannes Chrysostomos, Opus Imperfectum in Matthdum, Homilia XXXVIII, Kap. 21, in: Opera,
Paris 1718-38, Tom. VI, CLIX, auch zitiert von Matthius von Krakau in seiner Adventsrede vor Papst
Urban VI. 1385: Gustav Sommerfeld, Die Adventsrede des Matthius de Cracovia vor Papst Urban VI. im
Jahre 1385, in: MIOG 24 (1903), 369388, hier 384. Zur Rede auch Nuding, Matthius von Krakau (wie
Anm. 34), 78f.

118 Jeg 49,17,

119 Nach Gen 6,12, und somit Anspielung auf die Situation vor der grofien Flut.

120 Nach Mal 3.3: [...] ef sedebit conflans et emundans argentum et purgabit filios Levi et colabit eos
quasi aurum et quasi argentum, et erunt Domino offerentes sacrificia in iustitia.

121 Hieronymus, Commentariorum in Malachiam, in: S. Hieronymi presbyteri Opera, L6 (CCSL 71a),
Turnhout 1970, 931, Z. 147ff.: Si autem sacerdotes purgandi sunt et colandi, ut purum aurum remaneat et
argentum |...] Fiir Langenstein war hier offenbar Dist. 50 c. 15 (ed. Friedberg I, 183) nur Ausgangspunkt,
denn dort ist die Hieronymus-Stelle lediglich anzitiert. — Zur Metaphorik des Feuers, das Gold von der
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dicium a domo Dei incipiat.'** Miscenda est ergo lenitas cum severitate et faciendum est
quoddam ex utroque temperamentum, ut neque multa asperitate exulcerentur subditi, ne-
que nimia benignitate solvantur.'” Insit ergo tibi et iuste consulens misericordia et pie
serviens disciplina'?, ut, cam Deo cooperante, viri ecclesiastici em<u>ndati fuerint et co-
lati, tunc offerant Deo iusta sacrificia, et placebit Deo sacrificium, quod offerent pro Iuda
et lerusalem, hoc est pro hiis, qui Dominum confitentur et pacem eius recte(!) conspi-
ciunt,'® et repropiciabitur nobis Deus noster, ut pacem faciat in diebus nostris.!26
Exinde corda filiorum, id est laicorum, propter peccata patrum, id est clericorum, aversa
ad patres iam incipientes esse, quod non fuerunt propensius, convertentur.'?’

Sed summopere in hiis cave, pater reverendissime, ne quocius ad te propians omnis
boni ac salubris reformatorii hostis, ut feriat periculosius, ut fallat perniciosius in ange-
Ium lucis se transformans'*® suis arguciis verbi Dei adulterativis tibi concludat. Ipse enim
sedet iam in insidiis in occultis, ut, nisi vivaciter subtiliter indutus armatura Dei obvies,
interficiat te innocentem.’” In primis itaque, crede mi, te valde temptabit de vana glo-
ria'® ratione tue generositatis. Sic paralogizando, vix aliquis nobilitate sanguinis tibi
potest pacificare, ergo nobilitatem tuam gestorum apparatu magnifico ostentare. Ad
probationem consequencie ingeret forsitan illud sapientis beata terra, cuius rex nobilis'3!
adiciens, quod in laudibus mulieris fortis dicitur nobilis in portis, idest in loco iudicii, in
loco s[cilicet] publico, vir eius, quando sederit cum senatoribus terre.!* Est enim nobili-
tas laus parentum,'” laus ergo tua non deficiat de ore hominum," ergo glorieris in
nobilitate tua. Sed causa apparencie et non existencie'*® huiusmodi nodosi paralogismi
facile deprehenditur, si ad veritatis fontem recurratur. Stat enim, quem ex serenissimis
ortum esse, degenerem et prorsus ignobilem, eciam et econverso. An non Ezechias, rex

41 lenitas] folgt getilgt bonitas. 44 emundati] emendati(!) Ms. 46 recte] so im Ms. (vgl. aber Anm. 125):
mente

Schlacke (scoria) reinigt, als Bild fiir die Seelenreinigung: Albert Auer, Leidenstheologie im Spatmittelal-
ter, St. Ottilien 1952, 5.

'2 Dist. 50 c. 15, ed. Friedberg I, 183, nach 1 Pt 4,17.

12 Gregor d. Gr., Regula pastoralis, Régle Pastorale, ed. Bruno Judic (SC 381), Paris 1992, 216, Z.
198-201.

124 Gregor d. Gr., Regula pastoralis (wie Anm, 123), 216, Z. 188ff.

125 Dist. 50 c. 15, ed. Friedberg I, 183f. (vgl. Anm. 121).

126 [ jturgische Formel nach 2 Kén 20,19. 2

" Nach Mal 3,23f:: Ecce ego mittam vobis Eliam prophetam, antequam veniat dies Domini magnus et
horribilis; et convertet cor patrum ad filios et cor filiorum ad patres eorum, ne veniam et percutiam terram
anathemate.

128 Vgl. 2 Kor 11,14: Et non mirum, ipse enim Satanas transfigurat se in angelum lucis.

1% Zusammengezogen aus Eph 6,11: Induite armaturam Dei, ut possitis stare adversus insidias Diaboli;
und Ps 10,8: Sedet in insidiis ad vicos, in occultis interficit innocentem.

0 Nach der Beschreibung irriger Motivationen des Menschen in Gen 3,5 und Mt 4,1-11, auch Motiv
der Ars moriendi.

131 Sir 10,17.

132 §pr 31,23,

133 Boethius, Consolatio philosophiae I11,6, ed. Ludwig Bieler (CCSL 94), Turnhout 1957, 46, Z. 21f.

B4)dt 13,19: Quoniam non discedet laus tua a corde hominum memorantium virtutis Dei usque in
sempiternum.

135 Dieser Gegensatz ist thomistisch.
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Iuda, post quem non fuit similis de cunctis regibus Tuda, sed nec in hiis, que ante eum
erant, eo, quia adhesit domino et non recessit a vestigiis eius,'? et idcirco erat nobilissi- 65
mus, genuit pessimum et totum degenerem Manassen <h>ariolum, auruspicem et ydo-
latram,'¥” a quo Amon totus rusticus patri similis, a quo Josoyas serenissimus ambulavit
enim in viis domini, non declinans ad dexteram neque ad sinistram,'*® descendarunt?

Patet ergo luce clarius esse nobilitatem quam vocalem tantum, et aliam realem, quas
Dominus omnium secernens Quicumque inquit glorificavit me, glorificabo eum, qui au- 70
tem contempnunt me, erunt ignobiles.'*® Hiis ergo verbis decipit Sathanas, arguendo per
fallaciam equivocationis. Sit ergo gloria tua testimonium consciencie tue.!*® Nam gloria
hec est omnibus factis eius. Absit, ut tua nobilitas sit vocalis tantum. Non ergo in illa
gloriaberis, maxime si novissima tua memoraberis; deicit enim et parit quasi flos feni.'#!
Qui hodie amenitate delectat, cras arescens in clibanum mittitur."*? Sic et rex hodie est et 75
cras morietur.'?

Non tamen eris inglorius. Gloriaberis ergo non in armis, sed in oracionibus,'** predi-
cationibus et celebrationibus, non in potencia, sed in sapida scientia, non in Francorum
liliis,'#5 sed in acquirendis Deo multis filiis. Exterius ostende sic lilium, ut non declines
interius a via humilium. Et quia servus es crucis, principalia arma tua sit crux vivifica, 80
inimicis terrifica, peccatoribusque salvifica, in qua cum Apostolis glorieris, per quam
mundus tibi crucifixus sit et tu mundo."¢

Multiphariam multisque modis efflagitaberis de promotione nobilium. Sed ad specu-
latorem spectabit non perfunctorie querere'*’ de utilitate et profectu ecclesiarum atque
personarum in eisdem utilium, an s[cilicet] in ipsis utraque nobilitas concurrat, quem- 85
admodum, ni fallar, in Monte Ruperto.'*® Tunc enim sunt honore digni magis, cum ad

69 realem] am Rand De duplici nobilitate.

136 2 Kén 3,3.

137Vgl. 2 Kon 21,6.

138 2 Kén 22,2.

1391 Sam 2,30.

140 Augustinus, De vita eremitica ad sororem, cap. 36, ed. Migne (PL 32), 1462.

41 Jak 1,11.

142 Mt 6,30: Si autem fenum agri, quod hodie est et cras in clibanum mittitur.

3 8ir 10,32

14 QOrigines, Homilia 16 in Josué, Nr. 5, ed. Annie Jaubert (SC 71), Paris 1960, 368.

145 7y den Versen siehe oben §.12. Zur allegorischen Auslegung des franzosischen Konigswappens:
Malte Prietzel, Reden als Waffen der Diplomatie. Rhetorik, Zeremoniell und Politik in den franzosisch-
burgundischen Verhandlungen 1456-1465, in: Sonja Diinnebeil/Christine Ottner (Hgg.), Auflenpoliti-
sches Handeln im ausgehenden Mittelalter: Akteure und Ziele, Wien 2007, 73 - 96, hier 86ff.

146 Gal 6,14

147 Wohl Bezug zu Ambrosius, In Psalmum CXVIII Expositio, Sermo 7, 35, in: Sancti Ambrosii Opera,
Bd. 2, Paris 1853, 274: Sed nec quaerere perfunctorie abundat ad gratiam, sed ut insistas et intendas mune-
ri.

148 Sjc! Anspielung auf Ruprecht von Berg (Entweder Kopistenfehler oder eine allusiv rhetorische
Form im Sinne von ,.in dem Berg Rupert®). Ruprecht, Klner Domherr, wurde durch Philippe d’Alengon
am 3. Oktober 1386 gemif papstlichem Auftrag vom 11. Mirz der Treueid als apostolischer Notar abge-
nommen. Im Frithjahr 1387 wurde er zum Bischof von Passau ernannt, dann im Zuge des Bistumsstreits
nach Paderborn transferiert. Vigl. Axel Kolodziej, Herzog Wilhelm 1. von Berg (1380-1408), Neustadt a. d.
Aisch 2005, 94f; Brandt, Der pipstliche Legat (wie Anm. 22), 51; ders., Kardinal Philippe (ebd.), 126. Zur
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secundam nobilitatem realem attendas, quam ad primam vocalem, s|cilicet] que vana
est et fallax precisa a secunda, eo quod nobilitas fastum, fastus litem parit, armat lis
odium, capiunt hec tria mortis iter.'*® Nec Christus magister tuus umquam talium
quempiam vocavit, sed ignobilia mundi**° s[cilicet] vocaliter, nobilissima tandem secun-
dam rem elegit Deus.

Queso, mi Philippe: Cures habere familiam tibi similem, s[cilicet] mundam et hone-
stam, pacificam, boni exempli, nec paciaris quoslibet beneficiatos domus tue nolle cleri-
cos, sed scutiferos velle videri, omnia autem secundum ordinem fieri, quod iubeas, ne,
cum aliis predicaveris, tu ipse reprobus censearis! Adeo sancte superbias, ut ex animi ge-
nerositate omne sordidum munus a manu tua excucias et contempnas! Proinde, ut sem-
per presto habeas peritos viros clare fame, qui verbum Dei populo propinent, et quia
maxima diversitas existit in Alamanico wlgari, oportet secundum hoc personas variari,
nisi forent alique omnibus se scientes loquendo conformare, quod est rarum.

Et, ut summatim condiciones tibi et tuis precipuis cooperatoribus necessarias per-
stringam, ecce, preter Deum nichil timeatis, adventantium non manus, sed necessitates
attendatis. Stetis viriliter pro afflictis, et iudicetis in equitate pro mansuetis terre sitisque
compositi ad maiores, probati ad sanctimoniam, mansueti ad pacienciam, subiecti ad
disciplinam, rigidi ad censuram, catholici ad fidem, fideles ad dispensationem, concordes
ad pacem, conformes ad unitatem, in iudicio recti, in concilio providi, in iubendo discreti,
in disponendo industres, in agendo strennui, in loquendo modesti, in adversitate securi, in
prosperitate devoti, in zelo sobrii, in misericordia non remissi, in ocio non ociosi, in hospi-
cio non dissoluti, in convivio non effusi, in cura rei familiarie non anxii, aliene non cupidi,
vestre non prodigi, ubique in omnibus circumspecti non aurum, sed Christum sequentes,
questum legationem non extimantes, nec requirentes datum, sed animarum fructum
atque factum datum.'>! Tum autem singulariter exhibeas te regibus et principibus Johan-
nem, Egipciis Moysen, fornicantibus Phinees, Helyam ydolatris, Heliseum avaris, Petrum
mentientibus, Paulum blasphemantibus, negociantibus Christum, wlgus non spernas, sed
doceas, divites non palpes, sed terreas, pauperes non graves, sed foveas, minas principum
non paveas, sed contempnas, fame tue provideas, nec aliene invideas, de omni re plus fidas

94 velle] folgt gestrichen vocari oder vacari(?). 100  perstringam| am Rand Condiciones summarie
legatorum. 103 maiores] im Ausgangstext bei Bernhard mores. 108 familiarie] im Ausgangstext bei
Bernhard familiaris. 113 Christum] em. populum(!).

Person Ruprechts: Franz-Josef Jakobi, Ruprecht von Berg, in: NDB 22 (2005), 287f; Alois Schmid/Karl
Hengst, Art. Ruprecht, Herzog von Berg (um 1365-1394), in: Erwin Gatz (Hg.), Die Bischéfe des Heiligen
Romischen Reiches 1198 bis 1448. Ein biographisches Lexikon, Berlin 2001, 545f,; Christiane Schuchard,
Karrieren spiterer Diozesanbischofe im Reich an der papstlichen Kurie des 15. Jahrhunderts, in: RQ 89
(1994), 47-77, hier 51. Wilhelm von Berg war erst 1380 in den Grafenstand erhoben worden. Kolodziej
(wie oben), 53, 56f.

199 Glossa ordinaria in verbum ,invidia“ C.24. g.1 ¢.25, zit. nach Corpus Iuris Canonici, Rom 1582,
1846.

150 1 Kor 1,28.

151 Beleg Anm. 153. Diesen Passus aus Bernhards Schrift zitiert auch Johannes Burckhard in seiner
Instruktion fiir den Kardinallegaten Bernardino de Lunate aus dem Jahr 1495, bei Wasner, Fifteenth-
century texts (wie Anm. 10), Anhang VI[15], hier 348.
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orationi, quam tue industrie vel labori, ut ingressus tuus pacificus, exitus sit modestus,
presencia grata, memoria in benedictione. Amabilem te prebeas non verbo, sed opere
reverendum, sed actu, non fastu, malignantes coherceas. Redde retributionem superbis,
fac iudicium iniuriam patientibus.'®? Ante omnia sis paratus pro reunione ecclesie po-
nere vitam. Non sit conatus tuus ad exasperandum principes seculi contra alterutrum, 120
quia hoc esset winus ecclesie matris nostre magis discendere quam sanare. Sed sit totus
visus tuus ad conciliandum, pacificandum et reformandum, ut recedens relinquas pacem
regnis, legem barbaris, quietem monasteriis, ecclesiis ordinem, clericis disciplinam, Deo
populum acceptabilem, bonorum operum sectatorem.'>

Forte dicis enim corde tuo: Quis est involuens sentencias sermonibus imperitis?'> Ne- 125
scis, quid dicis insanis. Bt ego non insanus, optime Philippe, sed verba veritatis et sobrie-
tatis eloquor ex scripturis divinis.'> Nullam causam allego legi, quia loquor scienti le-
gem. Si tamen insanio, tu ipse et bonitas, quam in te esse reor, attendens zelum autem
meum, me fecerunt insanire. Et si hunc portum temeris, confido in Domino, quod bo-
nus eris legatus, non ligatus. 130

2. Begriiflungsansprache an den Legaten Juan de Carvajal bei seiner Ankunft in Kéln
durch Dr. theol. Johannes Hulshout von Mechelen'*®

Kéln, <Januar> 1449
Biblioteca Apostolica Vaticana, Pal. lat. 608, fol. 220r-222r (Abschrift).

Arenga magistri Johannis de Mechlinea, sacre theologie professoris universitatis studii
Coloniensis coram legato apostolico domino Johanne Carvaial, cardinali sancti Angeli,
anno 1449 in receptione eiusdem Colonie facta.

Ingredere, benedicte domini. Scribuntur hec verba Gen[esi] XXIIII.'57 Adest, pater
reverendissime, fidelis devota ecclesie Romane filia, universitas studii Coloniensis, sum- 5
mis exultans gaudiis ac de tanti patris et apostolici legati ingressu peroptime contenta.
Meminit illius sollempnis legationis a patre multarum gentium summo patriarcha
dimisse, quatenus virginem Rebeccam suo filio coniungendam reverenter adduceret,
cuius fratres et amici patriarche legatum hiis invitabant verbis: Ingredere, benedicte
domini, Cernebant enim, quem virgini dederat ex patriarche thesauro magnifice bene- 10
dictionis ornatum, que non minus huic reverendissime legacioni competunt.

116 modestus] em. molestus; nach gestr. modestus; Bernhard: modestus. 120 contra] folgt gestrichen ada.
122 pacificandum] Wort am Rand nachgetragen. 127 legi] em. aus legere(1), am Rand korr. legem(!). | le-
gem] am Rand korrigiert aus legere. 4 XXIIII*] am Rand Thema.

152 Beleg Anm. 153.

153 Mit Auslassungen und Einschiiben ein Zitat aus Bernhard von Clairvaux, De consideratione, Liber
4, caput 4, Nr. 12, ed. Winkler (wie Anm. 114), 456 Z. 16 — 458, Z. 2.

154 Job 38,2.

155 Apg 26,24f.

156 Zu den Personen Anm. 25 und 26.

157 Gen 24,31.
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Nova videntur oriri gaudia, quia scismatis horrendi divortium sacre unionis coniugio
reformatur. Ad hanc unionem confirmandam, et que inde sunt exorta litis discidia pacis
procuratione rescindenda hec benedicta legatio a primo patriarcharum patre quidem
multarum gentium et, ut verius dixerim, patre patrum sanctissimo Nicolao V', non in
Mesopotamiam serie, sed in hanc insignem metropolim Germanie transmittitur. Eciam
affertur ad huius incorrupte universitatis decorem ex thesauro plenitudinis sancte sedis
apostolice graciosa benedictio, dicant igitur huius heresibus incorrupte virginis alme
universitatis, cui Rebecce virginea integritas convenit, filii, fratres et amici. Ymmo tocius
universitatis vox est vestre legationis pacifice invitatoria: Ingredere, benedicte domini.

Primo quidem benedictus sit summus Pontifex, Christi vicarius, cuius auctoritate ad
nos sua ingreditur legatio. Benedictus sit denique sedis apostolice reverendissimus lega-
tus. Nec minus benedicendus est huius reconsiliative legationis ingressus pacificus.

Pro primo quidem considerandum occurrit, quod hec militans ecclesia et terrestris a
triumphante celesti tamquam exemplatum ab exemplari'® descendit, quomodo et qui
eius figuram construere debuerat, divino instruitur oraculo: Inspice et fac secundum
exemplar, quod tibi in monte monstratum est.'>® Et apostolicus propheta Johannes vidit
civitatem sanctam Therusalem novam descendentem de celo.!® Ttaque celestis ordinis
racio, secundum quod in beati Job libro scriptum est, in terra ponitur'®! atque terrestris
ecclesiastica iherarchia celestem, secundum quod possibile fuerit, insequitur iherarchi-
cum ordinem, ubi ille, in cuius femore scriptum est rex regum et dominus
dominancium,'® toti presidet celesti curie. Siquidem ibi est regimen optimum monar-
chie, que omni poliarchia melior est, quoniam monarchia magis est libera, neque in
capite prorsus impedita. Novit hoc Aristoteles XII°(!) Metafisice dicens: Pluralitas prin-
cipatuum mala, unus ergo princeps,'* quia pluralitas dissipat unitatem, per consequens
et ordinem, plura siquidem subiecta ordinem non habent absque capitis unitate. Ma-
xime igitur ecclesie militantis politicus status ad unum caput resolvitur, summum vide-

21 quidem] folgt gestrichen sit. 33 in] folgt gestrichen corpore.

158 Vgl. Bonaventura, In primum Sententiarum, dist. 6° unic. q.3 concl,, in: Opera theologica selecta,
ed. Leonard Maria Bello, Quaracchi 1934, Bd. 1, 100: Per modum exemplaritatis est procedere dupliciter.
Uno modo sicut in exemplatum proprie; et sic creatura procedit a Deo tamquam exemplatum ab exemplari.

158 Ex 25,40.

160 Offb 21,2.

161 Wohl nach Job 38,33: Numquid nosti leges caeli et pones scripturam eius in terra?

162 Offb 19,16: Et habet super vestimentum et super femur suum nomen scriptum: Rex regum et Domi-
nus dominorum.

163 Aristoteles, Metaphysik IX,10, eine viel zitierte Aristoteles-Stelle. Bei Tilmann von Linz in seiner
Ansprache an Friedrich III. 1440, in: RTA 15, hg. von Hermann Herre, Géttingen 21957 (11914), Nr. 107,
187, bei Cusanus in der Vorrede zum dritten Buch der Concordantia catholica, in: Nicolai de Cusa opera
omnia, Bd. 14: De concordantia catholica: liber 3, hg. von Gerhard Kallen, Leipzig 1959, 321, in Enea
Silvios Brieftraktat De ortu et auctoritate imperii Romani, in: Aeneas Silvius Piccolomini als Publizist in
der Epistola de ortu et auctoritate Imperii Romani, hg. von Gerhard Kallen, Koln 1939, 58, und spiter bei
Peter von Andlau im Libellus de Cesarea monarchia, LVIIL, ed. Rainer A. Miiller. Frankfurt a. M. 1998,
78. Vgl. Eberhard Isenmann, Kaiserliche Obrigkeit, Reichsgewalt und stindischer Untertanenverband.
Untersuchungen zu Reichsdienst und Reichspolitik der Stinde und Stidte in der zweiten Hilfte des 15.
Jahrhunderts, Habil. Tibingen 1983, Teil 3, kups.ub.uni-koeln.de/2321/3/Habilitation_Dokument3.pdf,
15 Anm. 31.
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licet Pontificem, qui celestis regis vicarius existat in terris, in quo et per quem Christus
sue presidet ecclesie, qui et suam capitalem eminenciam ex divinitate suscepit. Hanc
capitalem subordinacionem Paulus vocavit Corintheas scribens: caput uxoris vir, caput 40
viri Christus, caput Christi Deus.'* Primum quidem caput secundum se humanum est,
secundum partim humanum et partim divinum, sicut personam mediatoris decet. Ter-
cium pure divinum est.

Non tamen dubium, quando in capite infimo ministeriali nobis proximo superior
virtus sicut in instrumento agat.'s5 Dedit nam Deus pater omnem potestatem filio suo, 45
sicut ipse filius testatur: Data est, inquit, mihi omnis potestas in celo et in terra,'* qui
oves suas corporaliter relicturus Petrum suarum ovium pastorem'®” instituit, primo
habita divini amoris trina confessione,'*® quoniam noluit suum vicarium suis contraire
legibus ac potestate sibi tradita ad ecclesie edificationem in eius destructionem abuti.
Taliter enim agens, non operatur ut Christi vicarius, quoniam in Christo omnis edifica- 50
cio constructa crescit (Ad Ephe. 11°)'® et seipsum negare non potest, ut destruenti con-
senciat: Que enim participatio iusticie cum iniquitate?’” Non enim, inquit Apostolus,
possumus aliquid contra veritatem, sed pro veritate.!”!

Hinc, pater reverendissime, dum sanctissimi Nicolai Pape, a quo vestra dependet
legatio, mores optimos audivimus, totis sumus cordibus recreati, requiescimus in spe, 55
gaudet cor nostrum. Speramus illi claves regni celorum commissas,'’? qui ad placitum
regis eis utetur, qui non cum austeritate imperabit dominicis ovibus et cum potencia.
Dixit is, cuius vicariatum gerit: Discite @ me, quia mitis sum, et humilis corde,'” quique
ex alto humilia respicit miti ac suavi imperio, cuius figuram designabat ille pastor et
israeliticus princeps Neemias. Ego, inquit, et fratres mei annonas, que ducibus debeban- 60
tur, non concedimus. Duces autem primi, qui fuerunt ante me, gravaverunt populum et
acceperunt ab eis in pane et vino et in pecunia ciclos XL", sed et ministri eorum depresse-
runt populum. Ego autem non feci istud propter timorem Dei. (Neemie V*).17*

Sic, pater reverendissime, percepimus Sanctissimum Dominum Nostrum Nicolaum
velle tollere, si qua sint, in clero Christiano iniusta gravamina. Nedum ipsius hec est in- 65
tentio, sed et sacrum istud collegium reverendissimorum cardinalium in idem laborat,
ad quod et vestra legatio in hac inclita natione Germanie operam dabit, ut sicut Deus
nobis salubriter occurrit per Angelos, et suus in terris vicarius vestram dignitatem,

48 suis) folgt gestrichen contra. 54 quo] em. qua(!). 60 Neemias] am Rand De annonis amovendis.

16 Kor 1153.

165 \gl, Thomas von Aquin, Summa contra gentiles, Liber ITI, caput 10, in: Thomae Aquinatis Summa
contra gentiles libri quattuor / Thomas von Aquin, Summe gegen die Heiden, hg. von Karl Allgaier, IIL1,
Darmstadt 22005, 40.

166 Mt 28,18.

167 Nach Joh 21,15.

168 Mt 26,69-75, Mk 14, 66-72, Lk 22,56-62, Joh 18,17,25-27.

169°Eph 2,21.

170 2 Kor 6,14.

1712 Kor 13,8.

172 gl Mt 16,18,

173 Mt 11,29.

174 Neh 5,14f.
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plater] reverendissime, velut Angelum et cardinalem angelicam dimisit. Hinc eam invi-
tantes diximus: Ingredere, benedicte domini.

Et vere benedictus, qui venit angelicus legatus, quod, si Dominus Apostolicus Dei
vicarius censeatur, sibi assistentes ministri sunt vicarii Angelorum, quos consuevit in ar-
duis ecclesiastice salutis rebus ad diversas ecclesie provincias mittere. Qui ob id sunt
dicti cardines orbis terre,'’> quoniam oportet eorum providencia ecclesiasticos ordines
gubernari ac terrena spiritualiter disponi. Hii sunt cardines, in quibus volvitur ianua
introitus ad sedem apostolicam,'”® per quos et sacre sedis monita veniunt in orbem
terrarum, quia, si maior est orbis Urbe,'’” Urbs tamen presidet in orbe capitali auctori-
tate. Presul quidem Urbis ad regendum Christi populum Dei vicarius est, de quo gaude-
mus in orbem nostrum, in hanc germanicam nacionem, Romanis Germaniam missum
legatum titulo sancti Angeli cardinalem, ut titulus rei conveniat.

Angelus enim pacis est et apostolicus legatus, cur et universitas nostra cum Hester
regina posset ad eundem hunc proferre sermonem: Vidi te domine quasi angelum Dei.
Valde enim mirabilis es, domine, et facies tua plena graciarum. (Hester XV°).178 De hac
plenitudine sperat universitas graciis apostolicis provideri. In hanc legacionem omnes
docti confidunt, totusque respirat scolasticus gradus. Novistis olim, o cardo apostolice,
omnem scolasticum laborem, qui vestram fecit famosam excellenciam ad cardinalatum
ascendere, ut cum Judith vidua loquamur: Nunciatur animi tui industria in omnibus
gentibus.'”? Maxime hanc novit Germania, quam variis laborum et consultacionum
dispendiis circuistis, ut possetis illud angelici viatoris verbum proferre: Novi, inquit, et
omnia itinera eius frequenter ambulavi. (Thob. V'°).'¥¢ Et ad hoc labor erat, o pacis
Angele, ut inter Romanos et Germanos, si quod foret scismatis certamen, possetis equa-
bili ratione discindere, ut unicuique sua iura serventur. Proinde magnitudinem vestram
glorioso nobis presidio probatam, humilibus precibus invocamus, ut ad pacis viam, ad
unionis sancte conservationem tendatis, gradus acceleretis festivu<o>s. Romane sedis
dignitas nostris semper sensibus invigilat. Quid enim dignius expetere debeamus, quam

74 terre] am Rand Cur dicuntur cardinales. 79 Romanis] folgt gestrichen Germanis.

175 Spr 8,26. Vgl. Hostiensis, Comment. ad X 4,17,13, Venedig 1581, fol. 39r(a) Nr. 29. Dazu: Klaus
Ganzer, Der ekklesiologische Standort des Kardinalskollegiums in seinem Wandel - Aufstieg und Nieder-
gang einer kirchlichen Institution, in: RQ 88 (1993), 114-133, hier 124.

176 Zur Metaphorik: Stephan Kuttner, Cardinalis. The History of a canonical concept, in: Traditio 3
(1945), 129-214, hier 176. Zum Gebrauch im Zusammenhang des Schismas im 14. Jahrhundert: Albano
Sorbelli, I trattato di S. Vincenzo Ferrer: intorno al grande scisma doccidente, in: Atti e memorie della R.
Deputazione di Storia Patria per le Province di Romagna, Ser. 3, Bd. 23 (1904/05), 301-455, hier 386. Zum
15. Jahrhundert: Carol M. Richardson, Reclaiming Rome: cardinals in the fifteenth century, Leiden u. a.
2009, 6; Nowak, Ein Kardinal (wie Anm. 77), 303.

177 Dist. 93, c. 24, ed. Friedberg I, 326-329, hier 328, ein in der konziliaren Theorie viel gebrauchtes
Zitat (gemeinsam mit der Glossa ordinaria zu Dist. 15 ¢. 2). Vgl. Werner Krimer, Die ekklesiologische
Auseinandersetzung um die wahre Reprisentation auf dem Basler Konzil, in: Albert Zimmermann (Hg.),
Der Begriff der repraesentatio im Mittelalter. Stellvertretung — Symbol ~ Zeichen - Bild, Berlin 1971,
203-237, hier 215. Auch bei Heimericus; vgl. Florian Hamann, Das Siegel der Ewigkeit: Universalwissen-
schaft und Konziliarismus bei Heymericus de Campo, Miinster 2006, 133.

LB BSt15, 16

179 7t 11,16.

180 Tob 5,8.
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eius reparationem diligere, in qua Christi vicarius Christianis ornatus moribus resideat?

Sic Christiani populi proficient et mundus letabitur universus. Hic pacem in terra non
habet, cui nos offerimus pedum oscula beatorum. Utinam cum pace et unitate ecclesie

in Christi vicario et per eum totus mundus Deo subdatur. Uni Deo et uni Christo cre-
dens,'8! et vice sui pastori unico obediens, ut secundum propheciam domini sit unum 100
ovile et unus pastor. (Joh. X™°).'82 Et rex unus erit omnibus imperans, et non erunt ultra

due gentes, nec dividentur amplius in duo regna. Et servus meus rex David super eos, et
pastor unus erit omnium eorum. (Eze. VII®).'33 Et congregabuntur filii Iuda et filii Israel
pariter et ponent sibimet caput unum (Ozee primo)'® atque quod caput ecclesie potest
esse salubrius quam is, in quo sensus et intellectus sacre sciencie vigent, ut potens sit ex- 105
hortari in doctrina sana et contradicentes revincere, qui est unitator illius, qui preparavit

cor suum, ut investigaret legem Domini et doceret et faceret in Israel preceptum et
iudicium (L. Esdre VII),'®> quem non sanguis et caro, sed divinarum scripturarum stu-

dia promoverunt. Ab hoc optimo pontifice legationis huius reverendissima paternitas
venit, que tanti mittentis gloria clarior est et sacre sedi non modicum fulgoris adiunxit, 110
si Romane sedis fulgor est prestantissimum misisse legatum, ad quem nobis sermo repe-
titur: Ingredere, benedicte domini.

Iam, pater reverendissime, vestre legationis ingressum pacificum prestolamur. Optat
universitas, desiderant omnes vicine gentes, ut descendat benedictio domini super nos.
Benedictus dominus et pater domini nostri Ihesu Christus, pater misericordiarum et Deus 115
tocius consolacionis, qui consolatur nos in omni tribulatione nostra,'®® qui inspiravit cor
sanctissimi summi Pontificis, ut nobis legatum pacis mitteret.

Est namque Christus rex pacificus et pastor iusticie salutaris.'®” Hec pax exulare visa
est a sedibus nostris. Ipsa discordia inter fraterne caritatis iura grassatur. Quique fratres
esse debuerant et amici, quos Christus, qui est pax nostra, conciliavit in unum, invicem 120
provocant, invicem invident,'®® facti perturbatores pacis, unitatis divisores."® Dissipate,
pater reverendissime, gentes que bella volunt.'”® Ad hoc veniat legatio vestra, que, Do-
mino dante benignitatem, fructum pacis afferet uberrimum. Hec est consolacio perva-
lida universis hanc guerrarum tribulacionem pacientibus. Vestram pietatem moveant
gemitus orphanorum et lacrime viduarum. Non despicies preces pupilli nec viduam, si 125
effundat loquelam gemitus. (Ecclesiatici XXXV°).!! Nichil melius et humanius aut huic
patrie accommodatius fieri potest bono pacis, quia post tempestatem tranquillum facit et

181 In Anlehnung an das Glaubensbekenntnis.

182 Joh 10,16.

183 Bz 37,224F.

184 Ho52,2.

185 Fisra 7,10

186 2 Kor 1,3f.

W7 Vgl Jes 9,6: Multiplicabitur eius imperium, et pacis non erit finis: super solium David, et super
regnum eius sedebit, ut confirmet illud et corroboret in iudicio et iustitia, amodo et usque in sempiternum:
zelus Domini exercituum faciet hoc.

Vgl Gal 5,26,

W ygl, Adamus Scotus, Sermo 6, ed. Migne (PL 198), 491.

190 Pg 68 (67),31.

191.8ir 35,17,
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post lacrimationem et fletum exulationem infundit.'> Poterit tunc, pace data, servari
ecclesiastica disciplina, sicud(!) scriptum est Ecclesiastici XLI°: Disciplinam in pace
130 conservate, filii'** Hac eciam reformanda opus est.

Insuper, p[ater] reverendissime, recommendetur vestra paterna pietate hec alma uni-
versitas summo Pontifici. Non potest sua Sanctitas doctos non diligere, cum ipse
doctissimus sit in lege domini. Mittat benedictionem graciarum super eam et reddet
fructum optimum in ecclesia Dei. Respiciat humilitatem filie sue.’** Non contempnetur

135 ab indoctis, qui dum de bonis ecclesie fuerint exaltati, eam contemptibilem efficiunt.
Sue promotionis monstro(!) desperatos reddunt animos in paupertate studencium.

Verumptamen, quid prodest habere divicias stulto, cum sapienciam emere non possit?
(Prover. XVII°)!% Sunt ergo diviciis ecclesie instauranda studia, quatenus sint in paupe-
rum studentium alimoniam, et hiis, qui discipline tulerunt jugum ab infancia incitati-

140 vum primum seu scolastici cursus temporale bravium.'® Sic quiesceret imperitorum
elatio et despectio litterarum, magis autem Christiana religio eruditis ingeniis doctrina
et illustri virtute splendesceret. Utinam Dei vicarius illam divinam exequiretur senten-
ciam Ozee IIII* scriptam: Quia tu, inquit, repulisti scienciam, repellam te et ego, ne sacer-
docio fungaris michi.'” Plerumque contrarium efficitur, de quo dolendum est. Lamen-

145 tantur aliquando doctissimi pauperes: inimici nostri sunt iudices,'”® unde plurima defor-
mationum monstra Manasse compertum est, quorum exempla in posteros transiverunt.
Unde impletur illud beatissimi pape Gregorii dicentis dum pastor per abrupta graditur,
necesse est, ut grex per precipicium sequatur.'®® Inquit Princeps Pastorum: ceci sunt et
duces cecorum.?™ O sic translato sacerdocio, necesse est, ut legis translacio - dixerim

150 verius: transgressio - fiat.20! Eze. XXII°: Contempserunt legem meam et polluerunt sanc-
tuaria mea.** Et merito, nam perseverante insciencia et impericia omnia vicia convale-
scunt, inquit Hermes Trimegistus.?** Hinc per orbem effuse sunt tenebre,*** dimerse
leges, humana divinaque iura remittantur. Occurrunt undique precipicia ruinarum, que

152 tenebre] folgt gestrichen diverse.

1% Tob 3,22.

193 Sir 41,18,

194 Vgl. Luk 1,48 (Worte Mariens).

195 Nach Offb 17,16.

196 Nach 1 Kor 9,24.

197 Hos 4,6. Zur Interpretation der Passage siche oben 25,

198 Dtn 32,31.

19 Gregor d. Gr,, Regula pastoralis (wie Anm. 123), 134, Z. 7f.: cum pastor per abrupta graditur,
necesse est, ut grex per precipitium sequatur,

20 Mt 15,14,

201 Hebr 7,12.

02 By, 22,26,

21yl mit Erwihnung des Hermes Trismegistos, Apuleius Madaurensis, De philosophia libri, Kap.
22, in: Opera quae supersunt: De philosophia libri, ed. Claudio Moreschini, Stuttgart-Leipzig 1992, 62.
Ahnlich auch bei Boethius in der Consolatio Philosophiae. Vgl. Joachim Gruber, Kommentar zu Boethius
de consolatione philosophiae, Berlin-New York 1978, 149,

1 ygl. Thomas von Aquin, Summa contra gentiles IV 13 (wie Anm, 165), hg. von Markus H. Worner,
Darmstadt *2005, 112,
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fidei donum subita tempestate subvertunt.?> Ubique terrarum cuncta paulatim in dete-

rius cedunt. 2’ 155
Speramus optimi pontificis providencia monstris hiis aliqualiter occurrendum, ut

possessiones ecclesie in Christi honorem expendantur ac docti indoctioribus preferan-

tur?®” Profecto doctrinarum modestia clericos reformatiores efficeret, ut sacra Christia-

nis traderent et optimis morum exemplis Christi plebem incitarent. Cessarent luxurie,

commessationum ebrietatumque conventicula et virtutis odium, quibus voluptati et 160

iniquitati serviunt. Si Jheronimo credamus dicenti Ama scienciam scripturarum et carnis

vicia non amabis,®®® pater igitur reverendissime, sint hii legationis vestre benedicti fruc-

tus. Sic preparabitur via Domino, angelicum, hoc est officium, quod implendum conce-

dat scienciarum Dominus in secula benedictus. Amen.

Abstract

In the wake of its reform in the High Middle Ages, the papal curia increasingly intensified its
influence on the partes. In this process, the pope’s most important diplomats were the papal
legates. As normative texts and contemporary impressions show, diplomatic contacts during such
missions were highly formalized. The present article, however, reveals that a legate’s hosts used this
configuration to present their claims to the alter ego of the pope on the very first occasion possible,
viz. his reception. The way in which political goals were presented to the legates is analyzed on the
example of two reception speeches, which are edited in the appendix. One of the speeches, found
in a miscellaneous manuscript of the University of Heidelberg, has been handed down anony-
mously but was actually—as is demonstrated—delivered by Heinrich von Langenstein on behalf of
the University of Vienna at the reception of the cardinal-legate Philippe d’Alencon in 1387. The
other speech was held by the doctor of theology Johannes Hulshout of Mechelen when the
University of Cologne received the papal legate Juan Carvajal in 1449. The analysis of the speeches
and their rhetorical structure reveals the important role played by oratory in the politics of
universities during the Great Western Schism and in the Age of Conciliarism.

0% Hieronymus Contra lohannem, in: S, Hieronymi presbyteri Opera; pars III, 2, ed. Jean Louis
Feiertag (CCSL 79a), Turnhout 1999, 50,

206 Francesco Petrarca, De vita solitaria, I, 10,2, ed. Karl A. E. Enenkel, Leiden 1990, 198, Z. 11.
27 Vgl. oben Anm. 93.

208 Hieronymus, Ad Rusticum, ed. Isidor Hilberg (CSEL 56,1), Wien 1918, Nr. 125, 130,
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Von Grenzen und Passagen -
die Exkommunikation der schottischen
border reivers durch Erzbischof
Gavin Dunbar von Glasgow (1525)

Christian Jaser

13. August 2001 - in der nordwestenglischen, unweit der Grenze zu Schottland
gelegenen Stadt Carlisle wird ein Teil des sogenannten ,,Carlisle Millenium Pro-
ject* feierlich eroffnet: ein Fuf3gangerunterweg zwischen der auch heute noch impo-
santen Grenzbastion, dem Carlisle Castle, und dem stidtischen Museum.' Ge-
schmiickt wurde diese im iibrigen nicht allzu ansehnliche Passage durch Auftrags-
kunst, die an die jiilngere und iltere Vergangenheit der Stadt erinnern soll. Darunter
befindet sich ein 14 Tonnen schwerer Stein, der schon bald als ,,Cursing Stone® in
aller Munde sein sollte.” Denn der einheimische Kiinstler Gordon Young hat auf
diesen Stein Ausziige aus einem Text eingraviert, mit dem Gavin Dunbar, der
Erzbischof von Glasgow, im Jahre 1525 die schottischen border reivers, d.h. die auf
Raub- und Pliinderungsziige spezialisierten Clans und Banden an der englisch-
schottischen Grenze, verflucht und exkommuniziert hatte.

Was als granitene Reminiszenz an die historische Bedeutung Carlisles als einer der
Hauptorte der ,,Border History“ gedacht war, erwies sich in den ndchsten Jahren als
buchstiblicher Stein des Anstofles. Verantwortlich dafiir war eine Kette von Un-
gliicksfillen, Riick- und Schicksalsschligen, die Carlisle in fataler Regelmafigkeit
nach der Eroffnung der Passage heimsuchten: 2001 Ausbruch der Maul- und Klauen-
Seuche, im Sommer 2004 der Abstieg des 6rtlichen Fussballteams, Carlisle United,
aus dem bezahlten Fussball, im Dezember 2004 der Verlust von 600 Arbeitspldtzen in
der &rtlichen Kuchenfabrik, im Januar 2005 die Uberschwemmung des gesamten
Stadtgebiets, wobei drei Tote zu beklagen waren, schliellich im Februar 2005 eine
Feuersbrunst in einer Bickerei.” Insbesondere die verheerende Flut — die schlimmste
seit 1882 — spiilte Wasser auf die Miihlen von religiésen Eiferern meist evangelikaler

! Carlisle City Council, Background: The Cursing Stone, http://www.carlisle.gov.uk/carlislecc/
main.asp?page=925 [Aufrufdatum: 27.06.2006].

% Carlisle City Council, Background: The Cursing Stone (wie Anm. 1).

® Ruth Gledill, Only a vote can lift this deadly curse, in: The Times, 2. Mérz 2005 http://www.
timesonline.co.uk/article/0,,2-1507105,00.html [Aufrufdatum: 29.11.2011].
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Provenienz, die schon linger gegen die Prisenz des Fluchsteins in der Stadt polemi-
sierten.” Der Herausgeber des christlichen Magazins ,,Bound together®, Leslie Irving,
tat sich dabei besonders hervor; bei einem informellen Treffen iiberzeugte er schlief3-
lich den liberaldemokratischen Stadtrat Jim Tootle, den Kausalzusammenhang zwi-
schen Fluchstein und stadtischer ,,Pechstrahne® auf die lokalpolitische Agenda zu
bringen.” Folgerichtig brachte Tootle Anfang Mirz 2005 einen formlichen Antrag in
den City Council ein: Aufgrund der jiingsten Katastrophen, die ,,biblische Ausmafie”
angenommen hitten, forderte er die Zerstérung oder Entfernung dieses ,,unchrist-
lichen Artefakts®, dessen Inschrift die ,,physische Verkorperung® eines Fluches gegen
in Carlisle lebende Familien sei.’ Die politische Entscheidungsfindung iiber die
angeblich unvermindert performative Wirkung eines knapp fiinfhundert Jahre alten
Fluchtextes 16ste ein gewaltiges Medienecho aus: Das stadtische Pressebiiro wurde
der Anfragen britischer und internationaler Journalisten kaum noch Herr, von
Kanada iiber Siidafrika bis nach Pakistan wurde iiber einen der wohl bizarrsten
Tagesordnungspunkte in der Geschichte der britischen Kommunalpolitik berichtet —
oder wie der Lokaljournalist Julian Whittle seinen Artikel iiberschrieb: ,, The curse
goes global“.” Dabei lieRen die ersten mehr oder weniger ernst gemeinten Hilfsan-
gebote an die Stadtverwaltung nicht lange auf sich warten: Der Bithnenmagier Uri
Geller lief$ wissen, dass man den Stein gerne in seinem Garten in Berkshire aufstellen
konne, und es meldeten sich zwei Schamanen, die sich in der Lage sahen, den
»Cursing stone“ mit Reinigungszeremonien zu neutralisieren.® Geradezu erschiittert
ob des Zerstorungsantrags zeigte sich der Kiinstler Gordon Young: Er verglich diese
Vorgehensweise mit der Zerstorung der Riesenbuddhas im afghanischen Bamiyan
durch das Taliban-Regime 2001, fiigte aber auch augenzwinkernd hinzu: ,If I
thought my sculpture would have affected one Carlisle United result, I would have
smashed it myself years ago.“” Auch der anglikanische Bischof von Carlisle, Reverend
Graham Dow, mischte sich seinerseits in die Debatte ein und bewertete den histori-
schen Vorgang der kirchlichen Verfluchung folgendermaflen: , The original curse was

* Julian Whittle, Decision tonight over ,curse’ on city, in: News & Star. 8. Marz 2005, http:/www.
newsandstar.co.ukjnews.‘decisionﬁtonight_over_curse_on,city_1_414876?referrerPath:/2.1692
[Aufrufdatum: 29.11.2011].

® Julian Whittle, Bishop stands firm on ,ungodly’ curse, in: News & Star, 11. Mirz 2005, http://
www.curnberland-news.co.u]dnews.’viewarticle.aspx?id: 188837 [Aufrufdatum: 27.06.2006].

® Siche den Wortlaut des Antrags von Jim Tootle fiir die Stadtratssitzung vom 8. Marz 2005: ,, This
Council considers removing the cursing stone from Tullie House and [...] destroys it, or places it
outside the city boundary. In views of events since the Millenium project, there have been several
disasters reaching biblical proportions such as the plague of foot and mouth, the flood and many
other incidences of loss and damage. Many groups and individuals warned the council that the
placing of a non-Christian artefact, based on an curse on local families, would bring ill luck to the city.
This has seen to be correct, and I therefore urge that the Council support the motion to remove the
stone, the physical embodiment of the curse on families of the west march.“ (Carlisle City Council,
Council makes decision on ,Cursing’ stone’s future, http://www.carlisle.gov.ul/carlislecc/main.
asp?page=889 [Aufrufdatum: 27.06.2006].

: Julian Whittle, The curse goes global, in: Times & Star, 7. Mirz 2005 [Aufrufdatum: 29.11.201 1].
Julian Whittle, Bishop stands firm on ,ungodly* curse, in: News & Star, 11. Mérz 2005, http://
www.cumberland-news.co.uk/news/viewarticle.aspx?id= 188837 [Aufrufdatum: 29.11.201 1].

? BBC Cumbria, Curse of the Cursing Stone, 2. Mirz 2005, http://www.bbc.co.uk/cumbria/con-

tent/ articles/ 2005/03/02/carlisle_cursing stone [Aufrufdatum: 29.11.2011].
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not a godly act. For this reason I have always said that it would be better if the stone
were not there. Words carry power to affect those who read them.“'° Insofern
erscheint es nur konsequent, das Dow den rémisch-katholischen Erzbischof von
Glasgow, Mario Conti, quasi als Amtsnachfolger des Fluchakteurs brieflich einlud,
am Standort des ,,Cursing Stone“ einen feierlichen Segen auszusprechen - ein
Ansinnen, das angesichts der Dialektik von Fluch und Segen eine eigene, religions-
historisch fundierte Logik besitzt, das aber dennoch seitens des Glasgower Ober-
hirten unbeantwortet blieb."!

Die Affire um den ,Cursing Stone“ gleicht gewiss einer Provinzposse, steht
zugleich aber am Ende einer langen Traditionskette kirchlicher Wirkungsnarrative,
die einen direkten Zusammenhang zwischen fluchbeladener Exkommunikation und
Ungliicks- und Katastrophensituationen behaupteten. Um nur zwei Beispiele aus
dem mittelalterlichen Korpus solcher Verfluchungseffekte zu nennen: Gegen Ende
des 11.Jahrhunderts dramatisierte etwa Bernold von Konstanz die Folgen der
Exkommunikation mit dem Schadensbefund von Hungersnéten, Kannibalismus,
Verwiistungen und Uberschwemmungen,'? und selbst die felix Austria soll im Nach-
gang der Exkommunikation Herzogs Leopold V. am Ende des 12. Jahrhunderts von
Feuersbrunsten, einem Donauhochwasser, Trockenheit und Pest heimgesucht wor-
den sein.'> Dass diese Uberschussrhetorik der kirchlichen Exkommunikation in
Carlisle angesichts einer kontingenten Hiufung stidtischer Ungliickserfahrungen
erneut Bliiten trieb, ist allerdings weniger einem bewussten Riickgriff auf mittelalter-
liche Deutungsmuster, sondern vielmehr einer populdrmagisch grundierten Bewilti-
gungsstrategie geschuldet. Gerade in die Auflerungen amtskirchlicher Vertreter
mischt sich zudem ein Unbehagen, das die Rezeption mittelalterlicher Fluch- und
Exkommumkatlonsformulare auch in der historischen Forschung lange Zeit be-
stimmt hat.'"* Gemessen am neutestamentlichen christlichen Fluchverbot galt die
mit Fluchformeln agierende, bei Konflikt- und Disziplinierungsfillen eingesetzte

'% Whittle, Bishop (wie Anm. 8).

1 Whittle, Bishop (wie Anm. 8).

% Bernold von Konstanz, Chronicon, ad annum 1085 (Tan Stuart Robinson [Hg.], Bertholds und
Bernolds Chroniken [Freiherr-von-Stein-Gedéchtnisausgabe, Bd. 14], Darmstadt 2002, 344/346):
Nam totam pene Italiam, in qua potissimum excommunicati furebant, tam magna fames obtinuit,
ut homines non tantum immunda quaeque, sed etiam humanam carnem manducarent; quam famem
tam inaudita mortalitas subsecuta est, ut nec tercia pars hominum remaneret, sed deficiente colono
maxima pars terrae in solitudinem redacta est. Padus quoque fluvius Longobardiae ripas suas excedens
multa castella, villas, immo circa iacentes regiones penitus submersit et inhabitabiles reddidit. Die
zitierten Ubersetzungen sind dieser Ausgabe entnommen. Vgl. dazu Elisabeth Vodola, Sovereignty
and Tabu: Evolution of the Sanction against Communication with Excommunicates, Part I: Gregory
VIL, in: Diana Wood (Hg.), The Church and Sovereignty c. 590-1918. Essays in Honour of Michael
Wilks, Oxford 1991, 35-55, hier 46; Carl Mirbt, Die Publizistik im Zeitalter Gregors VII., Leipzig
1894, 214.

Iacques Eveillon, Traité des Excommunications, et Monitoires. Avec la manié¢re de publier,
executer, et fulminer toutes sortes de Monitoire, et Excommunications, Paris 21672, 30.

' Siehe dazu Lester K. Little, Benedictine Maledictions. Liturgical Cursing in Romanesque
France, Ithaca-London 1993, 248-253; Jeffrey A. Bowman, Do Neo-Romans Curse? Law, Land,
and Ritual in the Midi (900-1100), in: Viator. Medieval and Renaissance Studies 28 (1997), 1-32, hier
19f.
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Exkommunikationspraxis der ,Ecclesia maledicens'® als archaisch-alteritire Erschei-
nungsform vormoderner Kirchlichkeit, iiber deren textuelle Hinterlassenschaft am
besten der Mantel des Schweigens zu decken war.'® Demgegeniiber soll auf den
folgenden Seiten versucht werden, den Fluchakt von 1525 in der spezifischen Inter-
aktion verschiedener Kontextualisierungsebenen zu beleuchten, die fiir das Ver-
stindnis des Geschehens unerlafilich sind: ein politisch, rechtlich und ideologisch
determinierter Grenzraum, die strukturelle Grenziiberschreitung delinquenter border
reivers, schlieflich eine kirchliche Exkommunikation, die in Form einer rite de
passage'’ im Sinne Arnolds van Genneps den Ubergang der Betroffenen in den
temporiren Zustand einer spirituellen, sozialen und posthumen Liminalitit organi-
siert. Im Gang der Argumentation zwischen Grenzen und Passagen wird dabei
zunéchst der Exkommunikationstext von 1525 in seinen oralen und gestischen
Inszenierungselementen kurz vorzustellen sein (I). Daran anschlieflend stellt sich
die im Rahmen der Cursing-Stone-Debatte vollig vernachlissigte Aufgabe, diesen
Fluchtext in der Uberlieferungsgeschichte kirchlicher Exkommunikationsformulare
und in seinem politischen und kirchenpolitischen Entstehungszusammenhang zu
verorten (II). Drittens sind die strukturellen Voraussetzungen zu kliren, die die
schottischen border reivers als Angehorige einer spezifischen, aus der Perspektive der
Zentralgewalt reichlich fremden Grenzgesellschaft ausweisen (III). Schliellich soll
die beabsichtigte Wirkung der Exkommunikation von 1525 als spirituelle Grenz-
ziehung beschrieben werden, die mit den bestehenden mental maps in bezug auf die
border reivers korreliert (IV).

In der Presse wurde der Referenztext des ,,Cursing Stone“ mitunter als ,mother of all
curses“'®, apostrophiert. Das ist in mancher Hinsicht auch nicht verkehrt: Denn mit
seinen iiber 1700 Wortern sticht er nicht nur quantitativ aus dem Bestand der
tiberlieferten Exkommunikationsformulare heraus; ebenso auflergewéhnlich sind
auch die Zahl der Fluchformeln und die rhetorische Geschliffenheit der spirituellen
Gewaltsprache.'” Aus dem lateinischen Rahmentext zu diesem mittelschottischen
Exkommunikationsformular lassen sich einige Basisinformationen entnehmen: Ga-

15 Siehe dazu Christian Jaser, Ecclesia maledicens. Rituelle und zeremonielle Exkommunikations-
formen im Mittelalter, Tiibingen 2012 (im Druck).

' Vgl. Genevieve Stecle Edwards, Ritual Excommunication in Medieval France and England,
900-1200, ungedr. Diss., Stanford 1997, 98; Roger E. Reynolds, Liturgical Scholarship at the Time of
the Investiture Controversy: Past Research and Future Opportunities, in: HThR 71 (1978), 109-124,
hier 112, Anm. 13; Veronique Beaulande, Le malheur d’étre exclu? Excommunication, réconciliation
et société 4 la fin du Moyen Age, Paris 2006, 31.

7 Arnold van Gennep, The Rites of Passage. A Classic Study of Cultural Celebrations, Chicago
1960, 10£.

'® Gledill, Only a vote (wie Anm. 3).

' Gordon Donaldson und C. MacRae bezeichneten in ihrer »Introductory Note* das von ihnen
edierte Exkommunikationsformular von 1525 als ,finest specimen yet discovered of a vernacular
scursing™ (dies. [Hgg.], St. Andrews Formulare 1514-1546, Bd. 1, Edinburgh 1942, XI).
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vin Dunbar, Tutor des jungen schottischen Kénigs James V. und seit Februar 1525
geweihter Erzbischof von Glasgow,”® prisentiert sich hier als Aussteller des Fluch-
textes, der von allen kirchlichen Amtstrigern der Glasgower Diézese und Kirchen-
provinz*! nicht nur in Kirchen, sondern auch auf den Mirkten grenznaher Stidte
verkiindet werden soll. Auch der Publikationsmodus ist bereits festgelegt: Die Ex-
kommunikation der ,,Border Reivers” ist nach dem Wortlaut des volkssprachlichen
Formulars, das auf einer beigelegten cedula schriftlich fixiert ist, dem Volk zur
Kenntnis zu bringen, inklusive der dort enthaltenen Ausrufe, Verfluchungen und
»schreckens“-erregenden Gesten bzw. Inszenierungselemente.”” Das mittelschotti-
sche Formular besteht, wie andere iiberlieferte Exkommunikationsformulare auch,?®
aus sechs Hauptteilen, die hier in geraffter Form vorgestellt werden sollen. Den
Anfang des Textes bildet eine Einleitungsformel, die dem Publikum zur Kenntnis
bringt, wer hier eigentlich verflucht werden soll, nimlich ,Verriter, Riuber, Diebe,
Morder und Totschldger®, die auf dem Boden der Glasgower Diézese in bestimmten
siidschottischen Tilern, wie z. B. Teviotdale, Liddesdale, Annandale, Eskdale, Ewes-
dale und Wauchopedale, lebten und die dortige Bevélkerung terrorisierten.?* Tm
Visier der Exkommunikation waren also clandhnliche Verwandtschaftsverbiinde, die
sich untereinander situativ zu Banden zusammenschlossen, diesseits wie jenseits der

%% Zu Gavin Dunbar siche David Edward Easson, Gavin Dunbar, Chancellor of Scotland, Archbi-
shop of Glasgow, Edinburgh, London 1947; Richard D. Oram, Dunbar, Gavin (c.1490-1547), in:
Oxford Dictionary of National Biography, http://www.oxforddnb.com/view/article/8203 [Aufrufda-
tum: 29.11.2011].

21 Process of greater excommunication against Border reivers, 1525 (Donaldson/MacRae [Hgg.],
St. Andrews Formulare 1514-1546 [wie Anm. 19], Bd. 1, Nr. 228, 264-267, hier 264): GAVINUS [...]
archiepiscopus Glasguensis ac regni Scotie magnus cancellarius officiali nostro foraneo et decano
Christianitatis nostre Tevidalie necnon commissariis nostris de Nyth Desynes et Valiis Annandie ac
de Peblis et Lanark Christianitatum nostrarum decanis universisque aliis [...] parochialium ecclesia-
rum rectoribus earundemque vicariis perpefuis portionariis et pensionariis ceterisque presbyteris
curafis et non curatis altaristis notariisque et tabellionibus publicis quibuscunque per civitatem
diocesim et provinciam nostras Glasguenses ubilibet constitutis ac illi vel illis ad quem vel quos
presentes nostre littere pervenerint et super earundem executione ex parte nostra debite Juerint
requisiti, salutem cum benedictione divina.

*? Vgl. Donaldson/MacRae [Hgg], St. Andrews Formulare 1514-1546 [wie Anm. 19], Bd. 1,
Nr.228, 266f: QUOCIRCA vobis universis [...] stricte precipiendo mandamus (to denounce the
reivers and their accomplices not only in churches but also at mercat crosses of Jedburgh, Selkirk,
Peebles, Lanark, Dumfries and Annan; the denunciation is to be in the usual manner [d. h. u. a. mit
der Geste der Kerzenverloschung, dem pedibus conculcare, Anm. d. Verf)) et in lingua vulgari prout
in cedula presentibus annexa continetur et cum exclamationibus maledictionibus et terroribus in
eadem contentis et secundum ejusdem formam et tenorem ad populi vulgaris ulteriorem notitiam.

* Siehe zu den einzelnen Bestandteilen der Exkommunikationsformulare Jaser, Ecclesia maledi-
cens (wie Anm. 15), Kap. IL3.

** Excommunication, in the vernacular, of Border reivers, 1525, (Donaldson/MacRae [Hgg.], St.
Andrews Formulare 1514-1546 [wie Anm. 19], Bd. 1, Nr.229, S.268): GUDE FOLKIS, heir ar my
lorde archibischop of Glasgews letteris gevin undere his rounde sele direkit to me or ony uthir chaplane,
makand mentioun with grete regrait hou hevilie he beris the pietuos lamentable and dolorous com-
Pplaint that passis oure all the reaulme and cumin to his eris be oppin voce and fame how our soverane
lordis the kingis trew and faithfull liegis men wyiffis and bayrnis bocht and redemit be the precios blude
of our salvatour Jhesu Criste and levand in his faith and lawis ar saikleslye put doun and distroyit part
murdreist part slane utheris mutilate brynt heriit spulyeit and reft oppinlie on day lycht and undere
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Grenze Raub- und Pliinderungsziige unternahmen und unter dem Namen border
reivers oder surnames firmierten.””> Daran schlie3t sich zweitens die Invokation von
nicht weniger als 34 jenseitigen Begriindungs- und Erfiillungsinstanzen - die Trini-
tit, Maria, Erzengel, Patriarchen, Propheten, Apostel, Mirtyrer, Bekenner, Jung-
frauen und alle Heilige®® -, die die diesseitige und jenseitige Wirkung der Ver-
fluchung garantieren sollten. Letztere wird drittens in einem rechtlichen Sprechakt
verdichtet: ,Ich denunziere, proklamiere und erklire (die Téter und alle ihre An-
hinger) als verflucht, verwiinscht und in der schérfsten Form exkommuniziert mit
dem grofien Fluch®?’, d.h. hier wird mit einer explizit performativen Auflerung
operiert, die im Moment des Aussprechens eine soziale und spirituelle Statusinde-
rung der Betroffenen bewerkstelligt.”® Gerade die spirituelle Gewaltwirkung der
Exkommunikation wird im vorliegenden Text viertens in eine lange Kette von

silence of the nycht and thare landis takkis houssis and stedyngis laid uaist and distroyt and thare selfis
bannyst therfray (alswele temporale landis as kirklandis) be common traitouris reyffaris theyffis
murderizaris and men slayaris duelland within the sowth partis of this reaulme and within his dioces
of Glasgw, that is to say in speciale within the partis of Teviotdaile Tuedaile Ettrikforest Craufurdmure
Clyddisdaile Lyddisdaile Nithisdaile Annanderdaile Eskdaile Eusdaile and Uauchopdaile and diverse
utheris partis within his said dioces of Glasgw.

*> Der Begriff border surnames ist erstmals im Jahre 1498 belegt und spiegelt eine spezifische
soziale Organisationsform an der englisch-schottischen Grenze wider, die sich im Laufe des 14. und
15. Jahrhunderts in Reaktion auf die Militarisierung der Grenzregion und die Schwiche der Zentral-
gewalt ausbildete. Siehe dazu Claire Etty, Neighbours from Hell? Living with Tynedale and Redesdale,
1489-1547, in: Michael Prestwich (Hg.), Liberties and Identities in the Medieval British Isles,
Woodbridge 2008, 120140, bes. 121; Thomas I. Rae, The Administration of the Scottish Frontier,
15131603, Edinburgh 1966, 5ff.

26 Excommunication, in the vernacular, of Border reivers, 1525, (Donaldson/MacRae [Hgg.], St.
Andrews Formulare 1514-1546 [wie Anm. 19], Bd. 1, Nr. 229, 268f.): Herefore throuch the auctorite
of Almychty God the fadere of hevin, his sone our salvatour Jhesu Christ and of the Haly Geyst, and
throuch the auctorite of the Blissit Virgyne Sancte Marye his modere, Sanct Michael, Sanct Gabriell,
Sanct Raphaell and al the Angellis, Sanct Jhone the baptist and al the haly patriarchis and prophetis,
Sancti Petir, Sanct Paule, Sanct Androw, Sanct James, Sanct Jhon the ewangelist and all haly apostolis,
Sanct Stevyn, Sanct Laurence, Sanct Sebastiane and all haly marthiris, Sanct Mongw, Sanct Geile,
Sanct Niniane, Sanct Martyne and al haly confessouris, Sancte Tan, Sancte Katheryne, Sancte
Margarete, Sancte Bryde and all haly virginis and matronis and of all the sainctis and haly cumpany
of hevin, be the auctorite of our maist haly fadere the paipe and his cardinalis and of my said lord
archbischop of Glasgou, be the avise and assistance of my lordis archibischop bischoppis abbotis priouris
and utheris prelatis and ministeris of haly kirk.

7 Excommunication, in the vernacular, of Border reivers, 1525, (Donaldson/MacRae [Hgg.], St.
Andrews Formulare 15141546 [wie Anm. 19], Bd. 1, Nr. 229, 269): I denunce proclemis and declaris
all and syndry the committaris of the saidis saikles murthuris slauchteris byrnyngis heirschippis reiffis
thyftis and spulyeis oppinlie apon day lycht and under silence of the nycht alsweile within temporale
landis as kirklandis, togydder with thare parttakkaris assistaris supplearis wittandlye ressettaris of
thare personis the gudis reft stollin and spulyeit be thame art of part therof and thare counsalouris and
defendouris of thare evill dedis alanerlye, cursit uareyt aggregit and reaggregit with the grete cursing.
Etwas priziser stellt sich der Sprechakt im lateinischen Rahmentext dar (Process of greater excom-
munication against Border reivers, 1525, ebd., Nr.228, 266): anathematizamus excommunicamus
aggravamus et reaggravamus per presentes et veluti Sathane ministros cum eodem portionem habituros
ad perpetuam Gehennam eterna maledictione proscribimus et tanquam ethnicos et publicanos ab
omnibus Christifidelibus evitandos et ubilibet fugiendos esse decernimus [...].

*® John L. Austin, Zur Theorie der Sprechakte (How to do things with Words), Stuttgart >2002,
179, wertet ,,verfluchen® und ,,verwiinschen als ,,konduktive Auflerungen. Mit John R. Searle, Eine
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Fluchformeln extrahiert, die die umfassende Heilsferne und die ubiquitidre Bedro-
hung durch transzendente Strafinterventionen bildhaft markieren. Beginnen wir mit
den kérperbezogenen Fluchformeln: ,Ich verfluche ihren Kopf und alle ihre Haare,
ich verfluche ihr Gesicht, ihr Gehirn usw.“*’ - eine anatomische Fluchlitanei von
Kopf bis Fuf3, die auf jedes Korperteil kumulativ Krankheit, Schmerz und Dysfunk-
tionalitdt projiziert. Unmittelbar hierauf folgt die Verfluchung bestimmter Tétigkei-
ten, Aufenthaltsorte und der sozialen Umgebung der border reivers — ,Ich verfluche
sie beim Gehen, ich verfluche sie (dies besonders passend, Anm. d. Verf.) beim Reiten,
ich verfluche sie beim Stehen, ich verfluche sie beim Sitzen usw.; ,,Ich verfluche sie in
ihrem Zuhause, ich verfluche sie auflerhalb ihres Zuhauses® usw.; ,,Ich verfluche ihre
Frauen, ihre Kinder und ihre Bediensteten, die an ihren bésen und schidlichen Taten
Anteil haben.“*° Ebenso wird mit ihrem mobilen und immobilen Besitz verfahren:
ihr Getreide, ihre Wolle, ihre Schafe, ihre Pferde sollen verflucht sein, gleichfalls ihre
Wohnhallen, Zimmer, Kiichen usw.>' Daraufhin wird das zu erwartende Schicksal
der verfluchten border reivers anhand biblischer ,Beispielfiguren® exemplifiziert,
deren einfache Nennung ,,als metaphorische Chiffre” fiir eine bestimmte Anekdote
und ein bestimmtes Charakterstereotyp dient.”> Aus der entsprechenden Liste der
»ublichen Verdichtigen® wie Adam, Kain, Dathan und Abiram sticht eine Formel
heraus, die ein Narrativ aus dem Buch Exodus direkt auf die Schleichwege der
Grenzrauber anwendet: ,,Sie sollen in den Fliissen und Gewissern Tweed, Teviot,
Clyde, Nith, Esk, Ewes und Annan und in allen anderen Gewissern, die sie reitend
oder gehend passieren, ertrinken, genauso wie der Pharaoh und das égyptische Volk

Taxonomie lllokutmnarer Akte, in: ders,, Ausdruck und Bedeutung. Untersuchungen zur Sprechakt-
theorie, Frankfurt a. M. #1990, 17-50, hier 36fF,, kénnte man Verfluchungen auch als ,Deklarationen®
kategons1eren, die eine ,,Korrespondenz von propositionalem Gehalt und Realitéit zustande® bringen.

¥ Excommunication, in the vernacular, of Border reivers, 1525 (Donaldson/MacRae [Hgg.], St.
Andrews Formulare 1514-1546 [wie Anm. 19], Bd. 1, Nr. 229, 269): I curse thare heid and all the haris
of ther heid, I curse thare face, thare ene, thare mouth, thare neyse, thare tounge, thare teith, thare
cragis, thare schulderis, thare breystis, thare hartis, thare stomokis, thare bakis, thare waymes, thare
armys, thare leggis, thare handis, thare feyt, and everilk part of thare bodys fra the top of ther heides to
the sole of ther feyt, before and behynde, within and without.

° Excommunication, in the vernacular, of Border reivers, 1525 (Donaldson/MacRae [Hgg.], St.
Andrews Formulare 1514-1546 [wie Anm. 19], Bd. 1, Nr. 229, 269): I curse thame gangand, I curse
thaim rydand, I curse thame standand, I curse thame sittand, I curse thaim eittand, I curse thaim
drynkand, I curse thaim walkand, I curse thaim slepand, I curse thaim rysand, I curse thaim lyand, I
curse thaim at hame, I curse thaim fra hayme, I curse thaim within the houssis, I curse tham without
the houssis, I curse thare wyffis, thare bayrnis and ther servandis participant with thame in thare evil
and myscheiffus deidis [...].

! Excommunication, in the vernacular, of Border reivers, 1525 (Donaldson/MacRae [Hgg.], St.
Andrews Formulare 1514-1546 [wie Anm. 19], Bd. 1, Nr. 229, 269): I uayry thare cornis, thare catall,
thare woll, thare scheip, thare horsis, thare swyne, thare geyse, thare hennis, thare cokkis and all ther
quyk gudis, I wayry thare hallis, thare chalmeris, thare beddis, thare kechynis, thare stabillis, thare
bernys, thare byris, thare berneyardis, thare cailyardis, thare pleuchis, thare harrouis and all the gudis
and houssis that ar necessar for thare sustentatioun and uelefare.

** Zum Begriff der ,,Beispielfiguren® siche Peter von Moos, Das argumentative Exemplum und die
»wichserne Nase® der Autoritiit im Mittelalter, in: Willem J. Aerts/Martin Gosmann (Hgg.), Exemp-
lum et similitudo. Alexander the Great and other Heroes as Points of Reference in Medieval
Literature, Groningen 1988, 55-84, hier 58F.
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bei der Verfolgung des Volkes Israel im Roten Meer ertrunken sind.“>> Auch neu-
testamentlich-friihchristliche Negativ- und Verfolgerfiguren dienen der Illustration
des heilsentziehenden Effekts der Exkommunikation: ,,Es treffe sie der Fluch tiber
Judas Ischariot, Pontius Pilatus, Kénig Herodes, die Juden [...], iiber Simon Magus
[...], den verdammten Nero, den verfluchten Decius, Maxentius, Olibrius, Julian
Apostata usf.“>* Am Ende der miindlichen Proklamation wird die Botschaft der
Exkommunikation und Verfluchung fiinflens nochmals mit visuell-gestischen und
akustischen Inszenierungsmitteln transportiert: Die Glocken werden geldutet und
eine angeziindete Kerze wird — wie dem lateinischen Rahmentext zu entnehmen ist -
vom Zelebranten durch das conculcare, das Zertrampeln mit den Fiiflen, ausgeloscht.
Steht das Kerzenlicht allgemein fiir das Lebenslicht der Betroffenen, so zeigt dessen
Verléschung an, dass ,,ihre Seele vom Angesicht Gottes und ihr Andenken von dieser
Welt“ verschwinden.>> Am Schluss des Formulars steht sechstens eine Bedingungs-
oder nisi-Formel, denn Heilsentzug und Verdammung sind nur so lange wirksam,
wie die Exkommunizierten Satisfaktions- und Buflleistungen verweigern; nehmen sie
diese auf sich, kénnen sie ihre Absolution erwirken und in den Schoff der Mutter
Kirche zuriickkehren.*®

Insgesamt 84 Fluchformeln machen diesen Text tatsdchlich zu so etwas wie der
»Mutter aller Fliiche®; aber im Grunde handelt es dabei — um im genealogischen Bild
zu bleiben — eher um den Urenkel von rituellen und zeremoniellen Exkommunika-
tionsformen, die als Instrumente der kirchlichen Zwangsgewalt schon seit Jahrhun-

33 Excommunication, in the vernacular, of Border reivers, 1525 (Donaldson/MacRae [Hgg.], St.
Andrews Formulare 1514-1546 [wie Anm. 19], Bd. 1, Nr.229, 270): the watteris and riveris of Tuede
Teviot Clyde Nyth Esk Euse and Annande and all utheris watteris quhare tha ryde gang or pass mot
droun thaim as the Reid Sey drounit kyng Pharao and the peple of Egipt perseuande Goddis peple of
Israel [...]. Ebenso wird auch das bése Ende Abschaloms, der mit dem Kopf in einem Eichenbaum
hiangenblieb, aus dem zweiten Samuelbuch (18,9-11) auf die ,,Riding“-Aktivititen der border reivers
gegen die frew scoftisman, d.h. die aus Sicht der Zentralgewalt zivilisierten Teile der Grenzgesell-
schaft, projiziert (ebd.): the maledictioun that lychtit suddandlie apoun fayr Absalon rydand contrare
his fadere kyng David, servand of God, throuch the wod quhen the branchis of ane free fred him of his
horse and hangit him be the hair mot lycht apoun tham, rydand aganis trew Scottisman, and hang
thame siclike that all the uarld ma see the vengiance of God cum apoun thame.

* Excommunication, in the vernacular, of Border reivers, 1525 (Donaldson/MacRae [Hgg.], St.
Andrews Formulare 1514-1546 [wie Anm.19], Bd.1, Nr.229, 270): the maledictioun on Judas
Scaryoth, Poynce Pilate, kyng Herode and the Jowis that crucyfeit oure Lord Jhesu Christ and all the
plagis and trublis that lychtit on the citte of Jherusalem therfore and apon Symon Magus for his
symony, bludy Nero, cursit Decius, Maxentius, Olibrius, Julianus apostata and the laif of the cruell
tyrannis that slew and murthirit Crystis haly servandis mot lycht apoun thaim for thare cruel tyranny
and murthurdome done on Cristin peple [...].

3 Excommunication, in the vernacular, of Border reivers, 1525 (Donaldson/MacRae [Hgg.], St.
Andrews Formulare 1514-1546 [wie Anm. 19], Bd. 1, Nr. 229, 271): and as the sounde of this bell gais
fra your eris and the lycht of this candle fra your sycht sa mot thare saulis gang fra the visaige of God
aimychty and ther gude fame fra the uarld. Zum pedibusconculcarevgl. Anm.22.

¢ Excommunication, in the vernacular, of Border reivers, 1525 (Donaldson/MacRae [Hgg.], St.
Andrews Formulare 1514-1546 [wie Anm. 19], Bd. 1, Nr.229, 271): quhill tha forbeire ther oppin
synnis reiffis thyftis slauchteris murthuris spulyeis and byrnyngis foresaidis and ryise fra this terrible
cursing and interdictioun and mak satisfactioun for ther misdedis and cum the boissum of haly kirk to
ressave and do pennance for the remission of ther oppin synnis foresaidis.
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derten kursierten.’” ,Ritual“ und ,,Zeremoniell“ - als Analysekategorien taugen beide
Begriffe nur etwas, wenn sie klar definiert und eben nicht synonym verwendet
werden, wie in Teilen der Forschung iiblich.*® Wie Karl Leyser und in dessen Gefolge
Werner Paravicini vorgeschlagen haben, kann man das Ritual von seinem ,,Wand-
lungscharakter her definieren, wihrend der Zeremonie eher ein ,Darstellungscha-
rakter” eigen ist, sichtbar an folgendem Beispiel: ,,[D]ie (konstituierende) Krénung
ist ein Ritual, das (wiederholte, erneuernde) Unter-der-Krone-Gehen aber eine
Zeremonie.“”® Im Sinne dieser Unterscheidung ist eine rituelle Exkommunikation
folgendermaflen zu definieren: Sie ist anlassbezogen und vollzieht an einer bestimm-
ten, namentlich genannten Person mit stereotypisierten Inszenierungselementen —
Invokationen, Sprechakten, Fluchformeln und Gesten - eine Transformation, in
diesem Falle eine spirituelle und soziale Statusinderung. Entsprechende Formulare
hatten im Kontext feudaler Konfliktlogiken vom 10. bis 12. Jahrhundert Konjunktur;
sie sind in zahlreichen liturgischen Handschriften nordfranzosischer und englischer
Kloster- und Bischofskirchen iiberliefert, die fiir den lokalen Gebrauch bestimmt
waren und im Detailbefund zahlreiche Varianten aufweisen.*” Langfristig und iiber
zahlreiche Vorstufen fand das Inszenierungsrepertoire der rituellen Exkommunika-
tion auch Eingang in die kirchenrechtliche und liturgische Tradition der Gesamt-
kirche, in das Decretum Gratiani etwa oder in das formell bis in die 1960er Jahre
giiltige Pontificale Romanum von 1595/96."'

Die Praxis der zeremoniellen Exkommunikation, die ebenfalls nach dem bekann-
ten Inszenierungsmuster ablauft, ist seit dem frithen 12. Jahrhundert belegbar: Pipste,
Bischéfe und Konzilien haben solche ,Generalexkommunikationen® regelmaflig ge-
gen bestimmte Arten von Vergehen und Delinquenten verhingt, d. h. in allgemeiner
Form, ohne eine betroffene Person mit Namen kenntlich zu machen.*” Der Wand-
lungscharakter ist bei diesem ,Wir exkommunizieren alle, die [...]“ nicht mehr

37 Siehe dazu Jaser, Ecclesia maledicens (wie Anm. 15).

* S0 z.B. bei Achim Thomas Hack, Das Empfangszeremoniell bei mittelalterlichen Papst-Kaiser-
Treffen, K6ln u.a. 1999, 4, Anm. 8. Dagegen halten etwa Edgar Bierende, Sven Bretfeld und Klaus
Oschema, Warum ,,Riten, Gesten, Zeremonien“? Zur Aktualitit eines Forschungsgegenstandes, in:
dies. (Hgg.), Riten, Gesten, Zeremonien. Gesellschaftliche Symbolik in Mittelalter und Frither Neu-
zeit, Berlin-New York 2008, IX-XXXVIII, hier XV, eine analytische Trennung beider Begriffe ,.fir
zumindest diskussionswiirdig”, wihrend Gerrit Jasper Schenk, Zeremoniell und Politik. Herr-
schereinziige im spétmittelalterlichen Reich, Kéln u.a. 2003, 72, den wissenschaftlichen Mehrwert
einer solchen Vorgehensweise im Einzelfall betont. Vgl. zu dieser Diskussion auch Jaser, Ecclesia
maledicens (wie Anm. 15), Kap. 1.2.

* Karl Leyser, Ritual, Zeremonie und Gestik: das ottonische Reich, in: FMSt 27 (1993), 1-26, hier
2f; Werner Paravicini, Zeremoniell und Raum, in: ders. (Hg.), Zeremoniell und Raum. 4. Symposium
der Residenzen-Kommission der Akademie der Wissenschaften in Gottingen (veranstaltet gemein-
sam mit dem Deutschen Historischen Institut Paris und dem Historischen Institut der Universitit
Potsdam, Potsdam, 25. bis 27. September 1994), Sigmaringen 1997, 11-27, hier 14.

0 Siehe zu diesem Uberlieferungskorpus Jaser, Ecclesia maledicens (wie Anm. 15), Kap. 11.2.2.

! Siehe dazu Jaser, Ecclesia maledicens (wie Anm. 15).

*2 Vgl. Peter Huizing, The Earliest Development of Excommunication Latae Sententiae, in: Studia
Gratiana 3 (1955), 279-320, hier 315fF; Paul Hinschius, Das Kirchenrecht der Katholiken und
Protestanten in Deutschland, Berlin 1895, Bd. 5, 135f., 138. Den Kontrast zwischen einer General-
sentenz und einer namentlichen Sentenz wird bereits bei Rolandus deutlich, der sich nach Huizing,
Earliest Development, 316, als erster Kanonist in den 1150er Jahren mit der generellen Exkommuni-
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vorrangig, vielmehr steht die Darstellung eines umfassenden Ordnungs- und Dis-
ziplinierungsanspruchs im Vordergrund. Gerade in England waren diese General-
exkommunikationen in hohem Mafie institutionalisiert: Im 15. Jahrhundert kur-
sierten in beiden englischen Kirchenprovinzen mittelenglische Formulare unter
dem Titel Generall Sentence oder Great Curs, die in jeder Pfarrei drei- bis viermal
im Jahr verlesen werden sollten — ein Exkommunikationsakt von ,,nationaler” Reich-
weite, der erst 1534 aufgegeben wurde und bis dahin der oral-gestischen Inszenierung
einen hohen Bekanntheitsgrad sicherte.*” Wohl nicht von ungefihr wurde das
cursing by book, bell, and candle in England sprichwértlich und von Marlowe und
Shakespeare auch literarisch in Szene gesetzt.** Auch aus Schottland ist bereits frith
eine auf die Mitte des 13.Jahrhunderts zu datierende Generalexkommunikation
iiberliefert, die in den Pfarrkirchen viermal im Jahr publiziert werden sollte und
~in genere” vor allem auch die ,,raptores publici et notorii“ der Grenzregion ins Visier
nahm.*

kation beschiftigt hat (Friedrich Thaner [Hg], Die Summa Magistri Rolandi nachmals Papstes
Alexander IT1. nebst einem Anhange Incerti Auctoris Quaestiones, Innsbruck 1874, Causa XXVI, Qu.
VI, 111): Ad quod notandum, quod eorum, qui excommunicantur, alii nominatim excommunicantur,
alii non nominatim. Nominatim, cum eorum nomina in ipso anathemate promulgantur; non
nominatim vero excommunicantur, cum nomina excommunicandorum, vel quod loco nominum
habeatur, in medium non proponitur, sed homicidii, furti vel rapinae auctor vinculo anathematis
innodatur.

*3 Der Text der General Sentence findet sich u.a. in den folgenden Editionen: William Maskell
(Hg.), Monumenta Ritualia Ecclesiae Anglicanae. The occasional Offices of the Church of England
according to the old use of Salisbury the Prymer in English and other prayers and forms with
dissertations and notes, Oxford 1882, Bd.3, 309-330; David Wilkins (Hg.), Concilia Magnae
Britanniae et Hiberniae, Bd.2: Ab Anno MCCLXVIII ad Annum MCCCXLIX, London 1737,
129-168 (Synode von Exeter 1287); 293-301 (Synode von Winchester 1262/1265). Eine Aufstellung
iiber ihren Inhalt bietet Niamh Pattwell, A Sentence of Cursing in Pembroke College, Cambridge
MS 285, in: Leeds Studies in English N.S. 35 (2004), 121-136, hier 131. Siehe zur Uberlieferungslage
die umfassende Sichtung von Oliver S. Pickering, Notes on the Sentence of Cursing in Middle
English; or, A Case for the Index of Middle English Prose, in: Leeds Studies in English N.S. 12 (1981),
229-244. Vgl. dazu insgesamt auch Keith Thomas, Religion and the Decline of Magic. Studies in
Popular Beliefs in Sixteenth- and Seventeenth-Century England, London 1991, 599f, und Little,
Benedictine Maledictions (wie Anm. 14), 2721f.

** Siehe dazu Herbert Thurston, Book, Bell, and Candle. A Few Words on Excommunication and
Anathemas, in: Collected Publications of the Catholic Truth Society 102 (1915), 1-24, bes. 20f. und
J. P. Earwater, An Account of the Extraordinary Ceremony of Cursing by Bell, Book, & Candle which
took place in the Parish Church of Leigh, co: Lancaster, on Sunday, December 4th, 1474, Manchester
1878, 9-12. In Christopher Marlowes ,, Doctor Faustus® (Act III, Scene II) taucht diese Redewendung
in einem Dialog zwischen Mephistophilis und Faustus auf, nachdem Faustus den Papst geohrfeigt
hatte (Christopher Marlowe, Complete Plays, hg. von E. D. Pendry, London-Totowa 1976, 302):
“Mephistophilis. Now Faustus, what will we do now? For I can tell you, you’ll be curs’d with bell, book
and candle. Faustus. Bell, book and candle, candle, book and bell, Forward and backward to curse
Faustus to hell.“ In Shakespeares “King John” (Act I1I, Scene I1T) reagiert Philipp the Bastard auf seine
drohende Exkommunikation durch den Papst folgendermafien (William George Clark/William Aldis
Wright [Hgg.], The Works of William Shakespeare, London 1900, 343): ,,Bell, book, and candle shall
not drive me back, When gold and silver becks me to come on.”

5 Schottisches Konzil von 1225, c. 50 (loannes Dominicus Mansi [Hg.], Sacrorum conciliorum
nova et amplissima collectio, Bd. 22, Venedig 1778, Sp. 1234-1235): Item statuimus, quod in singulis
ecclesiis, tam militum quam aliorum, quater in anno in proximis dominicis post observationem
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Im Lichte der Unterscheidung von rituellen und zeremoniellen Exkommunika-
tionsformen ist zu betonen, dass der Exkommunikationsakt von 1525 im Grunde
eine Mischform aus beiden Kategorien darstellt: Denn einerseits spricht er die
Betroffenen nicht namentlich, sondern nur summarisch an; anderseits lisst die
genaue geographische Lokalisierung kaum Spielrdume bei der Identifizierung der
dort lebenden border surnames offen, so dass der Kreis der von dieser feierlichen
Exkommunikation Betroffenen zumindest jedem Ortskundigen klar vor Augen
stand.

1L

Der in mancher Hinsicht exzeptionelle Zuschnitt dieses Fluchtextes steht in engem
Zusammenhang mit strukturellen und akuten Problemlagen, die die politischen und
kirchlichen Verhiltnisse innerhalb Schottlands sowie die englisch-schottischen Be-
ziehungen um 1525 kennzeichneten. So spitzte sich gerade in den Jahren 1524/25, als
in Edinburgh fiir den zwdélfjahrigen James V. eine von Parteikimpfen und wechseln-
den personellen Konstellationen gepragte Regentschaftsregierung amtierte, der lang-
wierige Primatsstreit zwischen dem Erzbistum Glasgow und dem Erzbistum St.
Andrews zu: Am 8.Juli 1524 hatte John, Duke of Albany, der profranzosische
»governor” der Regentschaftsregierung, eine Bulle Papst Clemens’ VII. erwirkt, die
den Erzbischof von Glasgow aus der Jurisdiktionsgewalt des konkurrierenden Met-
ropolitansitzes eximierte.*® Eine Reaktion aus St. Andrews lief nicht lange auf sich
warten: Erzbischof James Beaton® schrieb in der ersten Jahreshilfte 1525 zahlreiche
Briefe an Heinrich VIIL, an den leitenden Minister der englischen Politik dieser
Jahre, Kardinal Thomas Wolsey, und an den englischen Botschafter in Edinburgh,
Thomas Magnus. Er ersuchte darin diplomatische Unterstiitzung von seiten Eng-
lands, um an der Kurie die Revision der Exemtionsentscheidung zu erreichen.*®
Dagegen protestierte Gavin Dunbar, unterstiitzt von James V. und der Kénigin-
mutter Margaret, bei Wolsey, Heinrich VIIL. und Clemens VIL* Auch die inter-

quatuor temporum excommunicentur in genere sortilegi, venefici, incendiarii, ecclesiarum raptores,
falsarii, usurarii manifesti, & scienter impedientes testamenta legitime facta, & etiam impedientes
ordinarios, quominus de bonis ipsorum decedentium ab intestato, secundum consuetudinem ecclesiae
Scoticanae, rite valeant ordinare; laici detinentes, invadentes, fraudantes, & auferentes possessiones,
aut aliae quaecumque jura ecclesiastica aut libertates, & omnes illi, qui se in beneficio ecclesiastico
intrudunt; ¢ testes scienter perjuri, per quos aliquis amittit haereditatem, aut beneficium ecclesiasti-
cum, seu terrenum; raptores etiam publici & notorii, & omnes scienter receptantes fures, vel raptores, ut
furentur, vel rapiant, vel eos manutenent, vel pro eis fidejubent, cum ex caussa querelantur. Nach
Donald E. R. Watt, Medieval Church Councils in Scotland, Edinburgh 2000, 72f., ist diese General-
exkommunikation auf die Mitte des 13. Jahrhunderts zu datieren.

6 Oram, Gunbar (wie Anm. 20), 2.

47 7u James Beaton siehe James K. Cameron, Beaton, James (c. 1473-1539), in: Oxford Dictionary
of National Biography, http://www.oxforddnb.com/view/article/1824?docPos=1 (Aufrufdatum:
29.11.2011).

8 Cameron, Beaton (wie Anm. 47).

* Vgl Richard Glen Eaves, Henry VIII and James Vs Regency 1524-1528. A Study in Anglo-
Scottish Diplomacy, Lanham/Md. 1987, 93; Rae, Administration (wie Anm. 25), 158; Easson, Gavin
Dunbar (wie Anm. 20), 19f.
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nationalen Beziehungen hatten Einfluss auf das Geschehen von 1525: Nach der
verheerenden Niederlage des franzosischen Konigs Franz 1. in Pavia im Februar
1525 bahnte sich zwischen Heinrich VIII., dem eine drohende spanisch-habsburgi-
sche Hegemonie nicht geheuer war, und der franzosischen Seite eine militarische
Defensivallianz an, die im Vertragswerk von ,The More“ am 30. August besiegelt
wurde. Schottland als traditioneller Biindnispartner Frankreichs wurde in den Ver-
trag mit einbegriffen, allerdings unter dem Vorbehalt, dass es auf feindliche Akte
verzichtete.”® Zusitzlich lief Ende Juli 1525 ein Waffenstillstand zwischen England
und Schottland aus, worauthin das schottische Parlament Verhandlungen tiber einen
dauerhafteren Friedensvertrag mit England einleitete, der am 15.Januar 1526 in
Berwick auf dreieinhalb Jahre abgeschlossen werden konnte.”!

Angesichts dieser internationalen und britischen Groflwetterlage war aus schot-
tischer Perspektive unabdingbar, an der stets turbulenten Grenze zu England fiir
Ruhe und Ordnung zu sorgen: Entsprechend unternahm der neue ,,starke Mann® der
Regentschaftsregierung, der proenglisch eingestellte Archibald Douglas, Earl of
Angus,”® mehrere sog. ,judicial raids“, d.h. militirische Strafexpeditionen seitens
der Zentralgewalt gegen die border reivers.”® Erfolge erzielte er vor allem im Mai 1525
gegen die besonders umtriebigen Armstrongs aus Liddesdale, die zudem englischen
Grenzrdubern aus Tynedale Unterschlupf gewdhrten — ein deutliches Signal an die
englischen Verhandlungspartner.”* Komplementir zu diesen militirischen Aktionen
erfolgte die spirituelle Intervention Gavin Dunbars gegen die schottischen surnames
mit dem Mittel einer Exkommunikationssentenz, die sich gut in die schottische
Tradition des ,waryings“, der kirchlichen Verfluchungen, einfiigt.”® Mit einiger
Befriedigung schickte Magnus am 28. Oktober 1525 einen Brief an Wolsey, der
eine Kopie des Fluchtextes mit dem Verweis enthielt, dass die angeblich auf Geheif}
Wolseys verhingte Exkommunikation entlang der Grenze publiziert worden sei.*®
Als amtierender Erzbischof von York und Bischof von Durham war Kardinal Wolsey
mit den Problemen der englischen Nordgrenze bestens vertraut und hatte Ende April

0 Faves, Henry VIII (wie Anm. 49), 97.

*! Rae, Administration (wie Anm. 25), 158.

°2 Marcus Merriman, Douglas, Archibald, sixth earl of Angus (c. 1489-1557), in: Oxford Dic-
tionary of National Biography, http://www.oxforddnb.com/view/article/78662docPos=7 [Aufrufda-
tum: 29.11.2011].

3 Rae, Administration (wie Anm.25), 157-167; George MacDonald Fraser, The Steel Bonnets.
The Story of the Anglo-Scottish Border Reivers, London 1986, 225; Eaves, Henry VIII (wie Anm. 49),
84-113. Zur Bedeutung der judicial raids vgl. Rae, Administration (wie Anm. 25), 184.

>* Fraser, Steel Bonnets (wie Anm. 53), 225; Eaves, Henry VIII (wie Anm. 49), 92.

*® Vgl. David Patrick (Hg.), Statutes of the Scottish Church, 1225-1559, Edinburgh 1907, LXX:
»1he old Scottish church might almost be said to have been founded in excommunication.”

> Briefvon Thomas Magnus an Wolsey, 31. Mai 1525 (State papers, Bd. 4: King Henry the Eighth,
T1. 4: Correspondence relative to Scotland and the Borders, 15131534, London 1836, 371): Over this,
I have procured the Archebusshop of Glasco, forsomyche as I am infourmed from Sir William Bulmer
that the theves of Tyndaill stande and be accursed and declared rebelles booth to God and to the Kingges
Highnes, with aggravations in dewe prosses paste furth for the same purpoos, to sende monition of
cursing ayeinste theym, that aither favour assiste or maynteyne the said theves, or that ete or dring or is
conversaunt with thaym, or that mooste specially doe mynistre to thaym any sacramentes or
sacramentalles of hooly church. Whiche the said Archebusshop hath doone, and is and wolbe redy
to make further aggravation [...], at the pleasure and commaundement of your said Grace; Brief von
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seinerseits alle Kirchen von Tynedale mit der spirituellen Sanktion des Interdikts
belegt.”” Dabei bewegte sich Wolsey auf der Traditionslinie seines friiheren Mentors
und Durhamer Amtsvorgingers, Richard Fox,”® der 1498 die englischen surnames
aus Tynedale und Redesdale mit der Exkommunikation bedroht hatte.*® Als Bischof
von Durham und damit Herr tiber eine ausgedehnte, vom Konig unabhiingige liberty
hatte Fox erkannt, dass die grassierende Delinquenz an der englisch-schottischen
Grenze und das Problem der sozialen Kontrolle auch eine religiése Dimension
aufwies, der er mit Mafinahmen gegen einen oft nachlissigen Borderklerus und
mit dem Einsatz von ,,most extreme spiritual sanctions Herr zu werden suchte.®®
In diesen Fufstapfen bewegte sich auch Gavin Dunbar, dessen Fluchakt von 1525
zudem einen doppelten verhandlungsstrategischen Nutzen fiir ihn selbst versprach:
Mit der spirituellen Gewaltsprache akzentuierte er einerseits nochmals von kirch-
licher Seite die schottische Bereitschaft zur Befriedung der Grenzregion im Rahmen
der Friedensgesprache mit dem siidlichen Nachbarn, andererseits bemiihte er sich
auf diese Weise um die Unterstiitzung Wolseys im Primatsstreit mit St. Andrews.!

111

Beiderseits der englisch-schottischen Border versuchten demnach kirchliche Ak-
teure, mit dem geistlichen Schwert gegen an der Grenze lokalisierte Personengruppen
vorzugehen, die in der Diktion der Zentralgewalten wahlweise reivers, thieves, rob-
bers, rebels oder wikit men genannt wurden.®* Es stellt sich hier die Frage nach den
strukturellen Bedingungen und ideologischen Projektionen, die diese spezifische,
gleichermaflen kriminelle wie kriminalisierte Grenzgesellschaft herstellten und be-
gleiteten. Seit dem Vertrag von York von 1237 war die englisch-schottische Grenze
auf eine rund 175 Kilometer lange Linie zwischen Berwick-on-Tweed und dem
Solway Firth festgelegt, die zur Hilfte von Fliissen und Wasserldufen markiert

Thomas Magnus an Wolsey, 28. Oktober 1525 (ebd., 416): I sende unto youe also the copy of a terrible
cursing, whiche, by the autorite of your gracious writing adressed to the Archebusshop of Glasco, I have
procured to be executed in every notable place upon the Bordours of Scotland. Vgl. John Sherren
Brewer (Hg.), Letters and Papers, Foreign and Domestic, Henry VIII, Bd. 4: 1524-1530, London 1875,
Nr. 1725, und Easson, Gavin Dunbar (wie Anm. 20), 24f,

%7 Brief von W. Frankeleyn, Sir W. Bulmer, Sir Will Eure, Sir Tho. Tempest, and Jo. Bentley an
Wolsey, 27. April 1525, in: Brewer (Hg.), Letters and Papers (wie Anm.56), Bd. 4, Nr. 1289: Have
interdicted all the churches of Tynedale. Siehe dazu auch Ralph Robson, The English Highland Clans.
Tudor Responses to a Mediaeval Problem, Edinburgh 1989, 146, und Fraser, Steel Bonnets (wie
Anm. 53), 226, Anm. 1.

8 C. 8. L. Davies, Fox [Foxe], Richard (1447/8-1528), in: Oxford Dictionary of National Bio-
graphy, http://www.oxforddnb.com/view/article/10051?docPos=4 [Aufrufdatum: 29.11.2011].

*® Vel. dazu Peter Iver Kaufman, The »Polytyque Churche®. Religion and Early Tudor Political
Culture 1485-1516, Macon/Ga. 1986, 8, 123.

0 Kaufman, »Polytyque Churche® (wie Anm. 59), 125-128 (Zitat 128).

%! Rae, Administration (wie Anm.25), 158; Oram, Dunbar (wie Anm.20), 2; Easson, Gavin
Dunbar (wie Anm. 20), 23.

% Vgl. Rae, Administration (wie Anm. 25), 6f.; Cynthia J. Neville, Violence, Custom and Law. The
Anglo-Scottish Border Lands in the Later Middle Ages, Edinburgh 1998, 185; Etty, Neighbours (wie
Anm. 25), 121.
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war.®> Abgesehen von kleineren Korrekturen®® und einem Streifen Land im auBer-
sten Westen, das als Debateable Land von beiden Konigreichen beansprucht wurde,®

blieb dieser lineare Grenzverlauf bis zur englisch-schottischen Union von 1603
stabil.®® Angesichts des Dauerkonfliktes und der endemischen, hochstens von perio-
dischen Waffenstillstinden unterbrochenen Kriegshandlungen zwischen beiden
Michten entwickelte sich diese Grenzregion iiber das ganze Spitmittelalter hinweg
bis weit in das 16.Jahrhundert zu einer hochmilitarisierten Zone, in der beiderseits
der Grenze ,societies organized for war® beheimatet waren.”” Sichtbaren Ausdruck
findet diese ,endemic insecurity of the borders“®® etwa in den Wehrtiirmen und
befestigten Wohnhiusern der Border Lords, vor allem im Vergleich zur adeligen
Wohnkultur der ,country houses®, die sich in der fruhen Tudorzeit iiber die
pazifizierten Regionen Siid- und Mittelenglands ausbreiteten.®” Dabei waren grofiere
militirische Invasionen von beiden Seiten nur an den Kiistenstreifen zu bewerk-
stelligen; denn die Binnengrenze war zumeist eine Hiigellandschaft, die von Wildern,
Mooren und Wiistungen durchzogen und deshalb fiir Ortsfremde zu Pferd nur
schwer zu passieren war.”® Aufgrund dessen fand gerade in dieser Region die Kriegs-
fithrung in Form von sogenannten raids statt, sporadischen, schnellen Einfillen in
das feindliche Territorium, die auf die maximale Schadigung der 6konomischen Basis
des Gegners, auf Beute und Verwiistung, programmiert waren.”' Deren jahrhunder-
telange Frequenz hatte nachhaltig negative Folgen fiir die Grenzregion: Englische
Amtstriger berichteten 1542 von Wiistungen, verlassenen Ortschaften und Gegen-
den: ,unplenyshed ever sythence before the remembraunce of any man now ly-
vynge.”? Gut ablesbar ist die Konsequenz des permanenten Kleinkriegs auch am

3 Vgl. Neville, Violence (wie Anm.62), 185, und Steven G. Ellis, Tudor Frontiers and Noble
Power: The Making of the British State, Oxford 1995, 6.

5 Nur zweimal waren Grenzinderungen vom Erfolg gekront: 1482 eroberte England die Grenz-
stadt Berwick-on-Tweed zuriick, 1552 wurde der Siidteil des Debateable Land, der Pfarrbezirk von
Kirkandrews, zwischen den beiden Kénigreichen geteilt. Siehe dazu Ellis, Tudor Frontiers (wie
Anm. 63), 27.

65 Zum ,Debateable Land" siehe Ellis, Tudor Frontiers (wie Anm. 63), 27f; W.M. Mackenzie, The
Debateable Land, in: Scottish Historical Review 30 (1951), 109-125; Rae, Administration (wie
Anm. 25), 181; Gaillard Thomas Lapsley, A Study in English Border History, in: AHR 5 (1900),
440-466, hier 445; Fraser, Steel Bonnets (wie Anm. 53), 276-279.

% Vgl. Neville, Violence (wie Anm. 62), 185.

57 Ellis, Tudor Frontiers (wie Anm.63), 47; Rae, Administration (wie Anm.25), V5 Anthony
Goodman, Religion and Warfare in the Anglo-Scottish Marches, in: Robert Bartlett/ Angus MacKay
(H§§ ), Medieval Frontier Societies, Oxford 1989, 245-266, hier 265 (Zitat).

Ellis, Tudor Frontiers (wie Anm. 63), 40.

% Ellis, Tudor Frontiers (wie Anm. 63), 30. Siehe zu den ,,country houses* Maurice Howard, The
Earlgf Tudor Country House. Architecture and Politics 1490-1550, London 1987.

Vgl. Rae, Administration (wie Anm.25), 2; Ellis, Tudor Frontiers (wie Anm.63), 6, 66. Vgl.
Robert Bowes, A Book of the State of the Frontiers and Marches betwixt England and Scotland, 1550
(ed. in: John Hodgson, A History of Northumberland in three parts, Tl 3, Bd.2, 235): ,There
countrey is soe stronge full of woodes Marresses and streat passages.”

! Vgl. Goodman, Religion (wie Anm. 67), 245; Lapsley, Study (wie Anm. 65), 445.

72 Robert Bowes/Ralph Ellerker, Survey of the East and Middle Marches, 1542 (ed. in: John
Hodgson, A History of Northumberland in three parts, Tl. 3, Bd. 2, Newcastle upon Tyne 1828, 184).
In monotoner Regelmafigkeit wird in den Quellen iiber Wiistungen in den Grenzregionen berichtet
(zit. nach Ellis, Tudor Frontiers [wie Anm. 63], 29): per multos annos elapsa penitus iacuerunt vasta &
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Zustand der Grenzkirchen: Der materielle Wert der Pfarreien im grenznahen und
deshalb von den Einfillen der border surnames besonders betroffenen Diakonat
Carlisle wurde 1535 als gering beziffert,”” Teile der schottischen Abtei Kelso waren
1517 aufgrund von Pliinderungen ohne Dach,” und bei der Auflosung des Priorats
Hexham 1537 fanden die Kommissare bis an die Zahne bewaffnete Kanoniker vor:
»five or six canons of the house, with divers other persons, like men of war, in harness
with swords girt about them, having bows and arrows and other weapons, and stood
upon the steeple head and leads in defence of their house.“”> Der hohe Militar-
isierungsgrad und die strukturelle Auszehrung beiderseits der Grenzen deuten bereits
an, dass wir es hier mit einer distinkten border oder frontier society zu tun haben, die
durch die politische Grenzlinie lediglich in zwei Hailften zerteilt wurde.”® Im toten
Winkel der Zentralregierungen und abseits ihrer jeweiligen Kernriume bildete sich
im dufersten englischen Norden und schottischen Siiden ein selbstreferentieller
Interaktionsraum heraus, der die Staatsgrenze und ,nationale” Loyalititen transzen-
dierte.”” Oder nach den Worten von Steven G. Ellis: ,, The inhabitants of this region
formed a distinct frontier society split in two by a political boundary; they tended to
ignore the boundary in their economic and social relationships, both in their
friendships and their enmities, and they were resentful of the authority of either
government and generally refused to co-operate unless under pressure.“’® Geprigt ist
dieser Interaktionsraum auf beiden Seiten der Grenze durch gemeinsame wirtschaft-
liche, soziale und politische Strukturen.

Erstens zeichneten sich sowohl die Border-Region als auch die Highlands durch
eine hochmobile Pastoralwirtschaft mit Rindern, Schafen und Pferden aus, die sich
von der agrikulturellen Ausrichtung der Lowlands fundamental unterschied.”®

inculta tam pro defectu tenencium quam pro destruccione per Scotos, eo quod deuastabantur per Scotos
inimicos domini regis, propter inuasionem Scotorum. Vgl. dazu Ellis, Tudor Frontiers (wie Anm. 63),
28f.

* John Caley (Hg.), Valor ecclesiasticus tempore Henrici VIII auctoritate regia institutus, ed.
Record Commission, Bd. 5, London 1825, 274-281. Vgl. Goodman, Religion (wie Anm. 67), 249.

™ Alistair Moffat, Kelsae, Edinburgh 1985, 90ff. Vgl. Goodman, Religion (wie Anm. 67), 251.

i The Priory of Hexham, its chroniclers, endowments, and annals, Bd. 1 (The Publications of the
Surtees Society, Bd. 44), cxxvii-cxxx. Vgl. Goodman, Religion (wie Anm. 67), 253.

s Vgl. Goodman, Religion (wie Anm. 67), 248; Cynthia J. Neville, Arbitration and Anglo-Scottish
Border Law in the Later Middle Ages, in: Prestwich (Hg.), Liberties (wie Anm. 25), 37-55, hier 38.
Allgemein zum Konzept der border und frontier society Nora Berend, Medievalists and the Notion of
the Frontier, in: The Medieval History Journal 2 (1999), 55-72; David Abulafia, Introduction: Seven
Types of Ambiguity, c. 1100-1500, in: ders./Nora Berend (Hgg.), Medieval Frontiers: Concepts and
Practices, Aldershot 2002, 1-34; Nikolaus Jaspert, Grenzen und Grenzriume im Mittelalter: For-
schungen, Konzepte und Begriffe, in: Klaus Herbers/ders. (Hgg.), Grenzriume und Grenziiber-
schreitungen im Vergleich. Der Osten und der Westen des mittelalterlichen Lateineuropa, Berlin
2007, 43-72.

7 Ellis, Tudor Frontiers (wie Anm.63), 63; Rae, Administration (wie Anm.25), 4, 10; Jenny
Wormald, Court, Kirk, and Community: Scotland 1470-1625, London 1981, 39.

78 Ellis, Tudor Frontiers (wie Anm. 63), 225.

7 Rae, Administration (wie Anm.25), 4; Wormald, Court (wie Anm.77), 40; Ellis, Tudor
Frontiers (wie Anm.63), 67; Goodman, Religion (wie Anm.67), 246; Gordon Donaldson, The
Edinburgh History of Scotland, Bd. 3: James V.-James VIL, Edinburgh 1990, 4.
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Zweitens war dieser Interaktionsraum von starken soziokulturellen Kohi-
sionskriften durchzogen, wie etwa die Existenz von beiderseits der Grenze le-
benden, gleichnamigen Clans und hiufige binationale Eheschliefungen belegen.*
Thomas Musgrave, gegen Ende des 16. Jahrhunderts Captain der englischen Grenz-
bastion Bewcastle, brachte diese quer zu ,,nationalen” Loyalititen laufende Kohision
auf den Punkt: Die Grenzriuber seien ,,Scottish when they will, and English at their
pleasure.“®' Uber Verwandschaftsbeziehungen gliederten sich lokale Amtstrager und
Geistliche nicht selten in diesen Interaktionsverbund mit ein und identifizierten sich
mit den Gewohnheiten und Interessen der border reivers — damit waren den Inter-
ventionschancen der weltlichen und geistlichen Zwangsgewalt von vornherein enge
Schranken gesetzt.*

Drittens stellt dieser Interaktionsraum von seinen politischen Rahmenbedingun-
gen her einen permanenten Sonderfall dar: Eingeteilt in jeweils drei marches, war dle
militarische und jurisdiktionelle Exekutivgewalt an sogenannte wardens delegiert.*’
Auf der englischen Seite ist der Grenzraum zusitzlich durch exemte liberties oder
franchises durchbrochen, in die der lange Arm des englischen Common Law nicht
hineinreichte.** Ersatzweise galt in der ganzen Grenzregion das border oder march
law, ein in binationalen Vertrigen kodifiziertes Amalgam von lokalem Gewohnbheits-
recht, das fiir die Wiedergutmachung von Grenzdelikten im Rahmen von sogenann-
ten days of truce als Richtschnur diente.*® Trotz dieser Vermittlungs- und Aus-
handlungslogik des border law, das als flexibel, einfach und schnell zu handhabendes
Instrument der regionalen Friedenswahrung auf jeweils fiir beide Konfliktparteien
akzeptable Kompromisse und materielle Schadensersatzleistungen im Sinne eines
zukiinftigen modus vivendi setzte,’® wurde in der hochmilitarisierten Grenzregion
allerdings vorwiegend mit der Sprache der Gewalt kommuniziert. Die bereits erwéhn-
ten border surnames, deren Expertise in 6konomischer Kriegsfiihrung in Zeiten des
»heilen“ Krieges gerne von der Zentralgewalt in Dienst genommen wurden, unter-
nahmen auch wihrend ,kalter” Phasen kleinere oder grofiere raids iiber die Grenze
auf eigene Rechnung, mitunter aber auch gegen die eigenen Landsleute, in wechseln-
den Koalitionen mit Clans diesseits und jenseits der Border.*” Das englische Wort

80 Rae, Administration (wie Anm. 25), 7-10; Ellis, Tudor Frontiers (wie Anm. 63), 57.

81 Zit. nach Fraser, Steel Bonnets (wie Anm. 53), 65. Vgl. Goodman, Religion (wie Anm. 67), 246;
Ellis, Tudor Frontiers (wie Anm. 63), 63.

# Kaufman, ,Polytyque Churche® (wie Anm.59), 124f, 128; Goodman, Religion (wie Anm. 67),
259f; Etty, Neighbours (wie Anm. 25), bes. 139f.

# Vegl. Julian Goodare, State and Society in Early Modern Scotland, Oxford 1999, 258; Neville,
Violence (wie Anm. 62), 185, 190; Ellis, Tudor Frontiers (wie Anm. 63), 33; Neville, Arbitration (wie
Anm. 76), 43; Lapsley, Study (wie Anm. 65), 445f,; Rachael Robertson Reid, The Office of Warden of
the March; its Origin and Early History, in: EHR 32 (1917), 479-496.

# Vgl. Cynthia J. Neville, Keeping the Peace on the Northern Marches in the Later Middle Ages,
in: EHR 109 (1994), 1-25; dies., Arbitration (wie Anm. 76), 37.

85 Neville, Violence (wie Anm. 62), bes. 184-195; dies., Arbitration (wie Anm. 76), bes. 43; Ellis,
Tudor Frontiers (wie Anm. 63), 37.

8 Neville, Arbitration (wie Anm. 76), 45-55.

&7 Vgl. Ellis, Tudor Frontiers (wie Anm. 63), 37, 63; J. Anthony Tuck, War and Society in the
Medieval North, in: Northern History 21 (1985), 33-52.
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blackmail fir Erpressung entstammt direkt den einschldgigen Schutzgeldpraktiken
an der Grenze.*® Der spezifische ,way of life“®” der englisch-schottischen Borders
wurde besonders plastisch durch Richard Fox beschrieben, als er 1498 die reivers aus
Tynedale und Redesdale mit der Exkommunikation bedrohte: Diese terrorisierten die
Nachbarregionen mit stindigen Raub- und Pliinderungsziigen, wobei sie es inbe-
sondere auf Schafe und Rinder abgesehen hitten, die sie unbehelligt in ihre Heimat-
gegend zuriickfithrten.”® Schlimmer noch, sie erzogen ihre Kinder zu einem krimi-
nellen Lebenswandel, verbreiteten iiberall 6ffentlich und bereitwillig, dass sie mit
Raub und Diebstahl ihren Lebensunterhalt verdienen, und sihen die Verwerflichkeit
ihres Tuns iiberhaupt nicht ein: ,crimen esse non agnoscunt.“”! Mag sein, dass Fox
hier den moralischen Abgrund des Borderlebens besonders tief ansetzt, gestiitzt wird
seine Zustandsbeschreibung jedoch durch die miindlich tradierten ,,Border Ballads®,
mit denen die surnames ihr Selbstverstindnis und ihren Wertekanon zum Ausdruck
brachten und die iiberwiegend auf Situationen und Ereignisse des spiten 16. Jahr-
hunderts rekurrierten.’® Assoziierend wirkte sich auch aus, dass Grofiraids von
mehreren hundert Reitern ein ebenso hohes Maf3 an organisatorischer Abstimmung
erforderten wie die ausgekliigelten Warnsysteme beiderseits der Grenze.”® Die Ge-
waltlogik eines Grenzraums, der alle Beteiligten in Konflikt und Kooperation, in
Freundschaft und Feindschaft aneinander band, manifestierte sich nicht zuletzt auch
in der grassierenden, oft auch grenziiberschreitenden Fehdepraxis.”*

8 Neville, Violence (wie Anm. 62), 186; Fraser, Steel Bonnets (wie Anm. 53), 44.

89 Ellis, Tudor Frontiers (wie Anm. 63), 23.

0 Marjorie Pears Howden (Hg.), The Register of Richard Fox, Lord Bishop of Durham,
1494-1501, London 1932, 80: Quia fama quam facti notorietate referentibus, ad aures nostras
delatum est quod nonnulli villas, villulas, hamelectas et alia loca de Tyndalle et Ryddisdale inhabitan-
tes, nec divina nec humana jura timentes quibus se illaquiatos esse (quod summopere dolemus)
intelligunt aut saltem intelligere debent, de eisdem villis, villulis, hamelectis ad et in episcopatum
Dunelmensem et comitatum Northumbrie aliaque loca, dictis locis de Tyndalle et Ryddisdalle confina
et adjacentia, latronum, rapientium, ac depredantium more, per diuturna tempora saepe, saepius, et
saepissime, publice, et manifeste, noctu dieque incurrentes, prout adhuc indies, cotidie, saepe, saepius,
et saepissime, noctu dieque, publice et manifeste, sic incurrunt, furta, latrocinia, rapinas,et depredatio-
nes passim committentes, pecora et catalla in eisdem inventa furati depredatique fuerunt, et ab eisdem
ad partes et territoria de Tyndall et Ryddisdalle predictis, aliaque loca eisdem confinia, ad libitum
suarum voluntatum asportaverunt, fugaverunt, et abigerunt, prout adhuc indies nulli equidem alii rei
quam, hujusmodi furtis, latrociniis, rapinis et depredationibus, dediti, furantur, depredantur, fugant et
abigunt. Vgl. dazu Kaufman, ,,Polytyque Churche” (wie Anm. 59), 123, und Fraser, Steel Bonnets (wie
Anm. 53), 44.

! Howden (Hg.), Register of Richard Fox (wie Anm. 90), 81: [...] suosque liberos, servientes, atque
famulos in hujusmodi latrociniorum, furtorum, depredationum et rapinarum perpetratione, quod
maxime detestandum est, educant, et exercitant, adeo ut furtum, latrocinium, depredationem, rapi-
nam, aut robberium hujusmodi committere, aut eidem consentire non solum non vereantur, sed
crassam, [im]mo verius quesitam ignorantiam pretendentes, et dictas rapinas, furtum et depredationes,
tanquam artem unde victum suum querant, publice et manifeste profitentes, crimen esse non
agnoscunt.

92 7u den Border Ballads siehe Goodman, Religion (wie Anm.67), 261f; James Reed (Hg.),
Border Ballads. A Selection, London 2003.

22 Vgl. dazu Fraser, Steel Bonnets (wie Anm. 53), passim.

* Vgl. Jenny Wormald, Bloodfeud, Kindred and Government in Early Modern Scotland, in: Past
& Present 87 (1980), 54-97.
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Um das Jahr 1525 schlielich sollten sich die genannten strukturellen Probleme
dieses Grenzraums zu einer handfesten Krise verdichten. Wie Steven G. Ellis zeigen
konnte, hatte der ,minimalistische” Ansatz der englischen Grenzpolitik in der frithen
Tudorzeit die militdrischen und finanziellen Subventionen fiir die Borderlands
drastisch heruntergefahren und damit deren Selbstreferentialitit nochmals ver-
stirkt.”> Die - gemessen an ihren natiirlichen Ressourcen - zunehmende Uber-
bevilkerung der Grenzregion gefihrdete die Subsistenz der Grenzbewohner, die
durch die Einwirkung einer ,heiflen® Kriegsphase zwischen 1522 und 1524 noch
zusitzlich in Bedringnis geriet.”® Gerade die schottischen Marken waren durch
standige englische Pliinderungsziige so ausgezehrt, dass dort gar keine Beute mehr
zu machen war; auch auf englischer Seite waren Getreide und Viehfutter Mangel-
ware.”” Insofern richteten sich die Aktivititen der border reivers, deren stirkster
Antrieb wohl nicht zuletzt der Hunger war, nun auf die Regionen im Siiden der
englischen Grenzregion. Im Mérz 1525 drangsalierten 400 reivers aus Tynedale,
Bewcastledale, Gilsland und Schottland das Palatinat von Durham, in Northumber-
land drang ein Verbund von englischen und schottischen Grenzriaubern bis acht
Meilen vor Newcastle vor, und im Mai 1525 verbiindeten sich englische surnames mit
den Armstrongs aus Liddesdale, dem hot spot der schottischen Westmark.”® Ent-
sprechend berichtete die Gentry von Northumberland 1525 in einer Klage gegen den
damaligen warden der Gstlichen und mittleren Mark, Lord Dacre, dass die theves aus
Bewcastledale, Tynedale und Redesdale sich auflerhalb jeder Kontrolle befinden:
»that the kinges true subiectes of Northumbreland ther by them be put in such
daunger and feer that such townes as wuld leve in pease and vnrobbed and vndi-
spoyled be enforced to pay yerly vnto the said theves and their adherentes tributes
and soo to leve vnder their proteccion.“”” Vor diesem Hintergrund konzertierter
Beuteziige von englischen und schottischen surnames ist der Exkommunikationsakt
von 1525 als eine Mafilnahme zu verstehen, die ihrerseits eine spirituelle Grenz-
ziehung zwischen den ,verfluchten® border reivers und den true subjectes der Grenz-
region leistete.

1B

Die strukturelle Differenz des englisch-schottischen Interaktionsraums zu den Kern-
zonen der beiden Konigreiche, die sich mitunter krisenhaft zuspitzte und aggressiv
gegen Nachbarregionen richtete, blieb den Zeitgenossen nicht verborgen: Hatte Enea
Silvio Piccolomini in den 1430er Jahren auf der Durchreise noch von einer Scotia

Ellis, Tudor Frontiers (wie Anm. 63), 77, 260.

Ellis, Tudor Frontiers (wie Anm. 63), 64, 161f.

Ellis, Tudor Frontiers (wie Anm. 63), 162, 166.

Ellis, Tudor Frontiers (wie Anm. 63), 166.

Klageartikel der Einwohner von Northumberland gegen Lord Dacre, warden der East und
Middle Marches, 1525, art. IV (ed. in: Hodgson, History of Northumberland [wie Anm. 72], TL 3,
Bd. 1, Newcastle upon Tyne 1820, 33). Vgl. auch Klageartikel X (ebd., 35): Item for lak of Justice in his
default the said offendo’s haue so Robbed dispoiled and impouerished the true inhabitauntes in the
same countrey of Northumberland that diuers townes there ar become almost desolate and barayne of
inhabitauntes [...]. Vgl. dazu auch Ellis, Tudor Frontiers (wie Anm. 63), 65f.
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duplex gehort, von einem doppelten Schottland, das in einen kultivierten und einen
bewaldeten Teil aufgeteilt sei,'” so wurde dieser auch in anderen Reiseberichten
erwihnte Kulturbruch'®' in der Folgezeit zunehmend differenzierter und ideologisch
aufgeladen. Wir haben hier eine mental map vor Augen, die den Grenzraum im
biniren Mafstab von Zivilitit und Barbarei verortete.'”> Vielen Beobachtern des
16. Jahrhunderts galt die Bordergesellschaft als etwas Riickstdndiges, Wildes, Un-
zivilisiertes — noch 1610 beschrieb William Camden die englischen Grenzbewohner
als ,Nomaden“.'”® Ebenso machte auf englischer Seite der Topos die Runde, dass die
Borderers mit den ultimativen Wilden, den Iren, vergleichbar seien:'** 1560 warnte
Erzbischof Parker von Canterbury den Staatssekretér Cecil, dass, wenn nicht schnell
Bischéfe in den nordenglischen Di6zesen ernannt wiirden, die Region ,too much
Irish and savage“ werde."” Insbesondere die Borderclans wurden in offiziellen
Korrespondenzen, Berichten und Bestandsaufnahmen, die meist aus der Feder von
ortsfremden Amtstrigern stammen, als befremdlichstes Charakteristikum der Re-
gion markiert.'”® Man kategorisierte sie als Spezies des homo silvestris, des ,Wald-
menschen®, als primitives Pastoralvolk, das in Schlammbhiitten Wilder und Berge
bewohnte und damit in denkbar schirfstem Kontrast zu den zivilisierten, agrikultu-
rellen Lowlands stand.'”” Schon die Bezeichnung ,Clan’ fiir die border surnames, die
erstmals 1516 von schottischen Amtstriagern gebraucht wird, spricht ideologisch

190 pi; Secundi Pontificis Maximi Commentarii, ed. Ibolya Bellus/Ivin Boronkai, Budapest 1993,
1, 6, 33: Scotiam duplicem dici, alteram cultam, alteram silvestrem agro carentem (...). Siehe dazu auch
Peter Hume Brown, Early Travellers in Scotland, Edinburgh 1891, 24-29.

11 Brown, Early Travellers (wie Anm. 100), 44 (= Reisebericht des Don Pedro de Ayala, 1498):
There are immense flocks of sheep, especially in the savage portions of Scotland; (= Reisebericht des
Andrea Trevisano [?], um 1500), 51/52: and that the people are very handsome, and are divided into
two classes, one of which inhabits the towns, and the other the country. The inhabitants of the country
are called the wild and savage Scots [...].

192 Zum Konzept der mental maps siehe Bernhard Jahn, Raumkonzepte in der Frithen Neuzeit.
Zur Konstruktion von Wirklichkeit in Pilgerberichten, Amerikareisebeschreibungen und Prosaer-
zihlungen, Frankfurt a. M. 1993, 11-21; Frithjof Benjamin Schenk, Mental Maps. Die Konstruktion
von geographischen Raumen in Europa seit der Aufklirung, in: GeGe 28 (2002), 493-514; Peter
Gould/Rodney White, Mental Maps, London *1986.

%% William Camden, Britain, or a chorographicall description of the most flourishing Kingdomes,
England, Scotland, and Ireland, and the Ilands adioyning, out of the depth of Antiquitie [...], London
1610, 806: Here every way round about, in the Wasts as they teame them, as also in Gilsland, you may
see, as it were, the ancient Nomades, a martiall kind of men, who from the moneth of Aprill unto
August, ly out skattering and sommering, (as they terme it) with their cattaile, in little cottages here and
there, which they call Sheaks and Shealings. Vgl. dazu Ellis, Tudor Frontiers (wie Anm. 63), 71.

104 Vgl. Ellis, Tudor Frontiers (wie Anm.63), 61: ,,Thus as the government wrestled with the
problems of marcher society in the far north, it seemed natural to compare the customs of the
borderers with these wild ,Irish".“

105 Brief Erzbischof Parkers an Sir William Cecil, 16. Oktober 1560 (John Bruce/Thomas T.
Perowne [Hgg.], Correspondence of Matthew Parker, D.D. Archbishop of Canterbury, Cambridge
1853, 123): This shall be instantly to desire you to make request to the Queen’s Majesty that some
bishops might be appointed into the North. [...] Alas, they be people rude of their own nature, and the
more had need to be looked for retaining them in quiet and civility. I fear that whatsoever is now too
husbandly saved will be an occasion of further expence in keeping them down, if (as God forfend) they
should be too much Irish and savage [...]. Vgl. dazu Ellis, Tudor Frontiers (wie Anm. 63), 68.

1% giehe dazu Ellis, Tudor Frontiers (wie Anm. 63), 58; Etty, Neighbours (wie Anm.25), 139.

07 Vgl. Ellis, Tudor Frontiers (wie Anm. 63), 68.
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Binde, werden doch damit die sozialen Organisationsformen der Grenzregion mit
den tradtionell barbarisierten Familienverbinden der galischen Highlands und Heb-
riden in eine Schublade gesteckt.'”® Neben dieser soziokulturellen Stigmatisierung
war der schottischen Zentralgewalt die Lebensweise der Borderclans, die sie in
,heifien® Kriegszeiten instrumentalisierte, in ,kalten” Phasen ein Dorn im Auge.'”
Und so verwundert es nicht, dass die Praambel eines schottischen Parlaments-Statuts
von 1587 die Border-Zone und die nordlichen Highlands gemeinsam als Region der
Unruhe und der Gewalt, als Ausgangspunkt von barbarous cruelties and godles
oppressionis problernatisiert.110 1596 kiindigte Konig James VI. an, dass die Clan-
strukturen, die Fehdekultur und generell die barbaritie der beiden Problemregionen
mit Stumpf und Stiel auszurotten seien, wenn Schottland sich mit anderen civill
countries of the world messen wolle.'"' Eine derartig groflangelegte Zivilisierungs-
vision zeigt an, dass auf der mental map aus Piccolominis Scotia duplex mittlerweile
drei Schottlands geworden waren: eine zivilisierte Kernzone, die Highlands und die
Borders, die beiden Letzteren mit dem Status von ,,barbarischen® Randzonen.

In diesem Zusammenhang ist auch der Exkommunikationstext von 1525 neu zu
lesen. Auch er projiziert auf die Familienverbiande an der Grenze Alteritit, wenn er
etwa das Gebaren der Border Reivers mit den Tiirken assoziiert — veluti Turchos
wiirden sie Christen berauben.''” Allerdings stellt er Alteritit zunichst einmal in
einem dezidiert spirituellen Sinne her. Anthropologen wie Arnold van Gennep,
Victor Turner oder Mary Douglas haben darauf hingewiesen, dass rites de passage
meist in eine Phase der Liminalitit, des ,,betwixt and between“ einmiinden, in der
normale Alltagsroutinen suspendiert sind.''* Entsprechend versetzen die Sprechakte
und Fluchformeln der Exkommunikation die Betroffenen temporir, d.h. bis zur
Satisfaktion und Absolution, in den Modus einer dreifachen - spirituellen, sozialen

1% Goodare, State (wie Anm.83), 270; Rae, Administration (wie Anm.25), 6; Ellis, Tudor
Frontiers (wie Anm. 63), 61.

'%% yol. Ellis, Tudor Frontiers (wie Anm. 63), 63.

110 priambel des Parlaments-Statuts von 1587 (Cosmo Innes/Thomas Thomson [Hgg.], Acts of
the Parliaments of Scotland, Edinburgh 1814, Bd. 3, 461): Oure soverane lord and his thrie estatis
convenit in this present parliament, considering the vicked inclinatioun of the disorderit subjectis,
inhabitantis on sum pairtis of the Bordoures foiranent England, and in the Hielandis and Ilis, delyting
in all mischeiffis, and maist unnaturallie and cruellie waistand, slayand, heryand, and distroyand thair
awin nychtbouris and native cuntrie people, takand occasioun of the leist truble that may occur in the
inner pairtis of the realme, quhen thai think that cair and thocht of the repressing of thair insolence is
onywayes foryett, to renew thair maist barbarous cruelties and godles oppressionis: [for remeid thairof
[...]. Siehe dazu auch Goodare, State (wie Anm. 83), 254.

Gt Vgl. Ronald G. Asch, Jakob I. (1566-1625), Konig von England und Schottland. Herrscher des
Friedens im Zeitalter der Religionskriege, Stuttgart 2005, 72f.

12 Process of greater excommunication against Border reivers, 1525 (Donaldson/MacRae [Hgg.],
St. Andrews Formulare [wie Anm.19], Bd. 1, Nr.228, 265): propterea nequiter et malitiose nulla
penitus misericordia prehabita interficere murthurizare capere mutilare depauperare innocentesque et
mulieres ultimo supplicio opprimere et comburere et Christifideles ipsos veluti Turchos bonis rebus
bestiis et animalibus spoliare et ad suos iniquos et damnabiles usus convertere [...].

13 vyan Gennep, Rites of Passage (wie Anm.17), 10f; Victor Turner, The Ritual Process.
Structure and Anti-Structure, New York 1995, 108f,; Mary Douglas, Purity and Danger. An Analysis
of Concept of Pollution and Taboo, London-New York 1966, 117f.
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und posthumen - Liminalitit, der sich aus den Formularen, aber auch in den
Textkorpora der Kanonistik und der Exempelliteratur ableiten lasst."'*

Betrachtet man zunichst die spirituelle Liminalitit des Exkommunizierten, dann
zeigt sich diese Wirkungsdimension in einem Exempel auf ein simples Bild ver-
dichtet, das sich unter anderem in den Kanonisationsakten des 1523 heiliggespro-
chenen Antoninus von Florenz findet: Um den ,Schaden, den eine Seele durch die
Exkommunikation erleidet, durch ein Zeichen fiir alle sichtbar zu machen, nimmt er
ein Stiick WeiSbrot in die Hand, ,exkommuniziert® es, woraufhin es schwarz wie ein
Rabe wird, wie das animal diabolicum schlechthin.''> Uberhaupt gelten Personen,
iiber die das feierliche Anathem als schirfste Form der Exkommunikation verhidngt
worden war, nach einer Augustinus zugeschriebenen Stelle als ,,dem Teufel iiber-
geben® (anathema traditur sathane), und stehen somit auf eine eigentiimliche Weise
zwischen Diesseits und Jenseits.''® Fiir den englischen Kanonisten William Lynd-
wood war ein Exkommunizierter noch im 15.]Jahrhundert ein ,,membrum dia-
boli“!*?, und auch Gavin Dunbar spricht die Borderclans als ,ministri Sathane“
an.''® Insofern hat der Teufel iiber sie eine ,hohere Gewalt®, eine maior potestas,
wie Petrus Lombardus und in seinem Gefolge weitere Theologen und Kanonisten
formulierten, d.h. sie sind diabolischen Umtrieben in allen Lebenslagen schutzlos
ausgeliefert.''? Dies ist bereits in den Fluchformeln impliziert und wird von den

14 giehe dazu auch Jaser, Ecclesia maledicens (wie Anm.15), Kap. IIL2, und ders., Ritual
excommunication: an ‘ars oblivionalis?’, in: Elma Brenner (Hg.), Memory, Commemoration, and
Medieval Europe, Farnham 2012 (im Druck.)

115 Kanonisationsakten Antoninus’ von Florenz, c. 14 (ActaSS, II. Maii, Antwerpen 1680,
338F-339A): Contigit etiam, ut Archiepiscopus ipse, curam Pastoralem exercens debite & cum omni
zelo animarum, volens retrahere quosdam, nimium faciles ad innodandum animas, pro causa levi ac
damno tantummodo temporali, sub excommunicationis sententie vinculo; semel vocarit eos in camera
sua secum; e quod prius docuerat verbo, de gravitate ipsius & maxima excommunicationis sententice
peena, voluit confirmare signo. Cernentibus ergo illis jussit afferri albissimum panem, quem vocant
buffectum, & tulit sententiam excommunicationis in illum: qui statim effectus fuit nigerrimus
tamquam corvi nigredo. Deinde etiam illum eumdem panem per suam ipsius Archiepiscopi manum
benedicendo, ab excommunicationis sententia primo lata ¢ peena absolvit: statimque idem panis
reversus est coram eis ad pristinam albedinem suam, quam habuerat ante sententiam illam. Quo
mirabili facto docuit eos, quanti nocumenti animee sit extra communicationem fieri Ecclesice Dei. Zu
Antoninus von Florenz und seiner Predigttitigkeit vgl. Peter Francis Howard, Beyond the Written
Word. Preaching and Theology in the Florence of Archbishop Antonius, 1427-1459, Florenz 1995.

16 Decretum Gratiani, C.11q.3¢.32 (CIC[L], Bd. 1, 653): Omnis Christianus, dilectissimi, qui a
sacerdotibus excommunicatur, satanae fraditur: quia extra ecclesiam est diabolus, sicut in ecclesia
Christus, ac per hoc quasi diabolo traditur qui ab ecclesiastica communione removetur. Unde illos, quos
tunc Apostolus satanae traditos predicat excommunicatos a se esse demonstrat.

117 Siehe dazu Richard H. Helmholz, Canonical Sanctions. The Law of Excommunication, in:
ders., The Spirit of Classical Canon Law, London 1996, 366-393, 474-481, hier 375.

"3 process of greater excommunication against Border reivers, 1525 (Donaldson/MacRae [Hgg.],
St. Andrews Formulare [wie Anm. 19], Bd. 1, Nr. 228, 266): ef veluti Sathane ministros cum eodem
portionem habituros ad perpetuam Gehennam eterna maledictione proscribimus [...].

119 petrus Lombardus, Sententiae in IV libris distinctae, Grottaferrata *1981, Bd. 2, lib. IV, dist.
XVIIL, c. 6, no.6, 362: In quos etiam diabolo maior saeviendi datur potestas. Vgl. auch Giraldus
Cambrensis, Gemma ecclesiastica, c. LIII (John S. Brewer [Hg.], Giraldi Cambrensis Opera, London
1862, Bd. 2, 158): Datur etiam diabolo potestas major in corpus excommunicati et animam saeviendi,
qui gratia Dei illi subtrahitur.
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spitmittelalterlichen Exempelautoren in zahlreiche Ungliicks- und Mifigeschicks-
narrative verpackt — von Reitunfillen bis einstiirzenden Briicken."* Noch 1690 hérte
ein franzosischer Reisender auf der Uberfahrt von Genua nach Malta die Matrosen
sagen, dass das eben erlebte Unwetter Teufelswerk sei und wohl damit zu tun habe,
dass ein Exkommunizierter an Bord sei.'*!

Daneben werden die Exkommunizierten traditionell auch einem sozialen Limi-
nalititsstatus unterworfen. Gavin Dunbar etwa untersagte jedermann den Umgang
mit den border reivers, ob beim Essen, beim Trinken, beim Sprechen, beim Beten,
beim Liegen, beim Gehen, beim Stehen oder bei jeder anderen Tatigkeit ~ Zuwider-
handlung sei eine Todsiinde."”> Die Betroffenen konnten also durchaus in ihrer
gewohnten sozialen Umgebung verbleiben, sollten aber gemieden werden und von
jeder alltiglichen Interaktion, von jedem Inkorporationsritual, abgeschnitten sein.'**
Die allgemeine Beachtung dieses Verkehrsverbots wurde mittels einer medizinischen
Bildsprache ideologisch eingeschirft. Genauer gesagt operierte man dabei mit einem
Ansteckungsdiskurs: ,,Ein riudiges Schwein verdirbt die ganze Herde“'**, dieser Satz
ist ebenso einschligig wie die Auferung von Henricus de Bracton, eines englischen
Juristen des 13. Jahrhunderts, dass der Exkommunizierte eine Person sei, die von der
Gemeinschaft der Menschen ,wegen der Lepra in seiner Seele“ getrennt werde.'*’
Den Hintergrund fiir diese Auflerungen bildete der Umstand, dass ein verbotener
Umgang mit einem Exkommunizierten nach dem Kirchenrecht ebenfalls die Ex-

120 giehe die entsprechenden Belege bei Jaser, Ecclesia maledicens (wie Anm. 15), Kap. 111.2.2.

121 Nouveau Voyage du Levant, par le Sieur D.M., contenant ce qu'il a vii de plus remarquable en
Allemagne, France, Italie, Malthe, & Turquie [...], La Haye, 1694, Lettre X, 132: Les Matelots disent
que ce sont des Diables qui firent tout ce ravage, & s'en prennent a quelqu’un de la Compagnie qui doit
avoir encoury quelque excommunication, c’est lordinaire du Peuple de prendre pour miracle tout ce
qui est extraordinaire.

122 Excommunication, in the vernacular, of Border reivers, 1525 (Donaldson/MacRae [Hgg.], St.
Andrews Formulare [wie Anm. 19], Bd. 1, Nr. 229, 271): I forbid and inhibitis alsua al Cristin man an
woman til have ony cumpany with thame cittand drynkand speikand prayand lyand gangand
standand or ony uthir deid doand under the pane of deidlye syne.

123 ¥/ol. van Gennep, Rites of passage (wie Anm. 17), 29.

124 Randnotiz eines Konstanzer Domkanonikers zum ,,Schwibischen Appendix“ Bernolds von
Konstanz (zit. nach Johanne Autenrieth, Die Domschule von Konstanz zur Zeit des Investiturstreits:
Die wissenschaftliche Arbeitsweise Bernolds von Konstanz und zweier Kleriker dargestellt auf Grund
von Handschriftenstudien, Stuttgart 1956, 54): unus porcus scabiosus totum gregem contaminat. Vgl.
dazu auch Elizabeth Vodola, Excommunication in the Middle Ages, Berkeley u.a. 1986, 26,
Anm. 124.

125 [Henricus de] Bracton, De legibus et consuetudinibus Angliae (G. E. Woodbine [Hg.], Bd. 4,
Cambridge/Mass. 1977, 325): separatus a communione gentium propter lepram quae est in anima, ut
si fuerit specialiter excommunicatus, quia sicut quis lepram poterit habere in corpore, ita et in anima.
Siehe dazu Laura Napran, Marriage and Excommunication: The Comital House of Flanders, in: dies./
Elisabeth van Houts (Hgg.), Exile in the Middle Ages. Selected Proceedings from the International
Medieval Congress, University of Leeds, 8-11 July 2002, Turnhout 2004, 69-79, hier 69. Vgl. auch
Robert Ian Moore, Heresy as Disease, in: Willem Lourdeaux u. a. (Hg.), The Concept of Heresy in the
Middle Ages (11th-13th c.): Proceedings of the International Conference Louvain May 13-16, 1973,
Lowen 1976, 1-11, hier 7; Frederick Pollock/Frederick William Maitland, The History of English Law
before the Time of Edward I, Cambridge 21968, Bd. 1, 480.
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kommunikation nach sich zog.'*® Ein Predigtexempel Stephans von Bourbon ver-
sinnbildlicht die ansteckende Exkommunikation als ,Mausefalle des Teufels“: Ist erst
einmal eine Person darin verfangen, folge bald die ganze Pfarrgemeinde hinterher.
Sogar der Teufel selbst kommt dabei zu Wort, und zwar aus dem Munde eines
Besessenen: Nichts sei lukrativer fiir ihn als eine Gemeinde, die das Verkehrsverbot
missachte.'?”

Dariiberhinaus wird einem verstorbenen Exkommunizierten eine posthume Li-
minalitit zugeschrieben. Fiir diese Situation trifft der Fluchtext von 1525 folgende
Vorkehrungen: Sie seien nicht in Kirchen oder auf Friedhofen zu beerdigen, sondern
sollten Hunden und wilden Tieren vorgeworfen und in Mooren oder an anderen
ohisslichen und fauligen Orten“ abgelegt werden.'”® Auch andere Exkommunika-
tionsformulare gebieten die Bestattung in ungeweihter, profaner Erde — eine Vorge-
hensweise, die dfters mit dem biblischen Terminus technicus des ,,Eselsbegrabnisses”
markiert wird.'*” Dies und die Tatsache, dass die gewéhnlichen christlichen Bewalti-
gungsstrategien der Totenliturgie und Memoria bei ihm nicht zur Anwendung
kamen,"*” macht aus dem Exkommunizierten, um ein Diktum Peter Browns aufzu-
greifen, ,a very special dead“'*', der noch liminal zwischen Leben und Tod steht.
Mehrere Narrative kolportieren, dass der Leichnam eines Exkommunizierten nicht
verwest, aufier im Falle einer posthumen Absolution.'** Diese Eigenschaft teilt er mit
einer Figur am anderen Ende des Heilsskala, dem Heiligen, dessen unverwesliche,

126 yodola, Excommunication (wie Anm. 124), 16-28; dies., Sovereignty and Tabu, Part I (wie
Anm. 12); dies., Sovereignty and Tabu. Evolution of the Sanction against Communication with
Excommunicates. Part II: Canonical Collections, in: Rosalius Iosephus Card. Castillo Lara (Hg.),
Studia in honorem eminentissimi cardinalis Alphonsi M. Stickler, Rom 1992, 581-598.

1?7 Stephan von Bourbon, Tractatus de diversis materiis praedicabilibus, c. 307 (Albert Lecoy de la
Marche [Hg.], Anecdotes Historiques, Légendes et Apologues tirés du recueil inédit d’Etienne de
Bourbon, Dominicain du XIII°siécle, Paris 1877, 259): Itemn excommunicacio est muscipula vel sagena
dyaboli. [...] Totum traxit in sagena sua. Hec sagena, cum unum capit, sepe totam parrochiam involvit.
Audivi quod, cum Corrardus sedis legatus, cardinalis et albus monachus, predicavit in Theotonia, vidit
quemdam arreptum in quo demon loquebatur, qui inter multa alia hoc dixit, quod unum erat, per
quod in ecclesia lucraretur plures, sed non diceret illud; ad ultimum autem, multis compulsus
adjuracionibus, dixit quod illud erat excommunicacio, per quam, une capto, aliquando majores
parrochie vel omnes ei communicant, ecclesie sentenciam contempnentes vel timore, vel pudore, vel
amore, vel contemptu clavium.

128 Excommunication, in the vernacular, of Border reivers, 1525 (Donaldson/MacRae [Hgg.], St.
Andrews Formulare [wie Anm.19], Bd. 1, Nr.229, 271): [...] and thare bodeys at happinnis to dee
under this cursing and interdictioun to be cassyn furth to doggis and beistis and nothir to be erdit in
kirk nor kirkyard bot in myddinis myris and uthire wile and foull places [...].

122 Ter. 22,19: sepultura asini sepelietur. Siehe zum Befund der Exkommunikationsformulare Jaser,
Ecclesia maledicens (wie Anm. 15), Kap. I11.3.4.

1% Vgl. Franz Kober, Der Kirchenbann nach den Grundsitzen des canonischen Rechts, Tiibingen
1857, 243.

1 Peter Brown, The Cult of the Saints. Its Rise and Function in Latin Christianity, Chicago 1982,
76.

"2 Alexander Murray, Excommunication and Conscience in the Middle Ages. The John Coffins
Memorial Lecture, 13 February 1991, London 1991, 21. Siehe dazu auch Jaser, Ecclesia maledicens
(wie Anm. 15), Kap. IL4 (mit einschligigen Belegen).
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siiff duftende Leiche ein Topos der Hagiographie ist.'>> Hier der vir Dei, dort das
membrum diaboli — beide Korper sind einer jenseitigen Macht zugehérig und
offenbar auch nach dem Tod mit Lebenskraft aufgeladen.'** Posthume Vitalitéit ist
auch das Stichwort fiir ein anderes narratives Motiv, das den Exkommunizierten als
Wiederginger prisentiert, der entweder demiitig um Absolution bittet oder - noch
haufiger - mit durchaus physischer Gewalt die Lebenden terrorisiert.'** Eine Wieder-
gingerfigur aus einer nordenglischen Erzihlung des 14.Jahrhunderts erscheint am
Anfang in Gestalt eines aggressiven Raben, bevor sie mehrere Metamorphosen
durchliuft, immer harmloser wird und schlieBlich, zuriickgekehrt in eine mensch-
liche Anatomie, die Absolution empfingt.'*®

*%%

Diabolizitit, Ansteckung, posthume Vitalitit — die Liminalitit des Exkommunizier-
ten wird in der Kanonistik und Exempelliteratur als dreifache Anomalie gekenn-
zeichnet, die zugleich als eine Phase der Gefahr und Gefihrdung definiert ist. Vor
diesem Hintergrund wird noch klarer, dass das Exkommunikationsformular von
1525 die border reivers zu den in spiritueller wie sozialer Hinsicht Anderen macht, die
gegen den selbsternannten Zivilisationskern des Konigreiches stehen. Da aber im
Formular selbst, aber auch in politischen Verlautbarungen immer wieder von frue
subjectes oder trew Scottisman die Rede ist, die als lokale Antipoden der Border Clans
definiert werden,"* ist der Fluchakt méglicherweise als ,,Spaltpilz” zu denken, der die
,zivilisierten, urbanen Teile der Grenzgesellschaft von den reivers entfremden und sie
davon iiberzeugen sollte, von jeder impliziten oder expliziten Kooperation Abstand
zu nehmen. In diesem Sinne korrespondierte die starke Stigmatisierungsrhetorik des
Fluchtextes auch mit der mental map der Zentralregierung, deren ideologische
Projektionen sich ebenfalls vorwiegend gegen die border surnames als barbarische
Storfaktoren richteten.'*®

133 vgl. Jean-Claude Schmitt, Die Wiederkehr der Toten. Geistergeschichten im Mittelalter,
Stuttgart 1995, 228f; Arnold Angenendt, Heilige und Reliquien. Die Geschichte ihres Kultes vom
frithen Christentum bis zur Gegenwart, Miinchen 1994, 149-152.

3% In der doppelpoligen Bedeutung des altrémischen Wortes sacer, das als heilig und verflucht
iibersetzt werden kann, ist dieser gemeinsame Nenner einer Zugehorigkeit zu jenseitigen Machten
greifbar (siehe dazu Wolfgang Speyer, Art. ,Fluch’, in: RAC7 (1969), 11601288, hier 1164, 1176, und
Giorgio Agamben, Homo sacer. Die souverdne Macht und das nackte Leben, Frankfurt a. M. 2002,
81-90). Zur posthumen Vitalitit des unverweslichen Kérpers vgl. Nancy Caciola, Wraiths, Revenants
and Ritual in Medieval Culture, in: Past & Present 152 (1996), 3-45, hier 32f.

135 gchmitt, Wiederkehr (wie Anm. 133), 141, 165, 215; Claude Lecouteux, Geschichte der Ge-
spenster und Wiederginger im Mittelalter, K6ln u.a. 1987, 122-145; Carl S. Watkins, Sin, Penance
and Purgatory in the Anglo-Norman Realm: The Evidence of Visions and Ghost Stories, in: Past &
Present 175 (2002), 3-33, hier 24f.

o Montague R. James, Twelve Medieval Ghost-Stories, in: EHR 37 (1922), 413-422, hier Nr.2,
415f.

137 ygl. Ellis, Tudor Frontiers (wie Anm. 63), 74.

138 Zur Parallelitit von offiziellen und kirchlichen Bewertungen der Border-Clans vgl. Goodman,
Religion (wie Anm. 67), 260.
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Im ganzen 16.Jahrhundert dnderte sich allerdings an der strukturellen Eigen-
dynamik des englisch-schottischen Grenzraumes kaum etwas. Kurzfristige Straf-
expeditionen, die Einforderung von Geiseln und eben auch Exkommunikationen
bildeten das Riickgrat einer zentralstaatlichen Borderpolitik, die eher sporadisch,
aktionistisch, symbolpolitisch agierte."”” Ein konzertiertes Zusammenspiel von staat-
lichen und kirchlichen Akteuren, von militirischer und spiritueller Intervention wie
1525, auch wenn diese, wie wir gesehen haben, vor allem einer aufSen- und kirchen-
politischen Drucksituation geschuldet war, blieb im 16. Jahrhundert die Ausnahme.
Dabei zeigte die bereits erwdhnte Exkommunikation durch Richard Fox 1498
durchaus Wirkung, richteten doch fiinfzehn reivers aus Tynedale und Redesdale
tatsichlich ein Absolutionsgesuch an den Bischof.'*® Lord Dacre, der englische
warden der East March, erinnerte 1524 an diesen Erfolg, als er den Grenzklerus zu
ihnlichen Mafinahmen aufforderte — allerdings nur mit bescheidener Resonanz.'*!
Letztlich sollte eine griindliche Pazifizierung der Borderregion bis ins erste Viertel des
17. Jahrhunderts auf sich warten lassen. Erreicht wurde sie schliefllich unter James
VI. durch das Zusammenspiel von staatlicher Zwangsgewalt und reformierter Kir-
chenzucht: Jene mit Mafinahmen wie Exekutionen, Zwangsexilierungen, vornehm-
lich in die Niederlande und nach Irland, mit Entwaffnungsinitiativen und einer
grundlegenden Reform der politischen und rechtlichen Rahmenbedingungen, diese
mit einer freilich ganz anders vollzogenen Exkommunikationspraxis, die langfristig
zu einer Verinnerlichung ziviler Werte in den nun in die Mifte der unionierten
Kénigreiche geriickten ehemaligen Grenzgebieten fithrte.'** Als gleichermafen giins-
tig fiir die Pazifizierung dieser chronischen Unruhezone erwies sich auch der seit der
zweiten Hilfte des 16. Jahrhunderts sprunghaft expandierende Kohlebergbau entlang
des Tyne, der auch dem sozialen Milieu der border reivers Lohn und Brot versprach
und damit der Beutelogik einer ebenso militarisierten wie prekiren Grenzgesellschaft
nachhaltig den Boden entzog.'*

139
140
141
142

Vgl. Rae, Administration (wie Anm. 25), 165, 229.
Siehe Kaufman, ,,Polytyque Churche® (wie Anm. 59), 127.
Goodman, Religion (wie Anm. 67), 260.
Goodman, Religion (wie Anm. 67), 264; Goodare, State (wie Anm. 83), 280. Zur reformierten
Kirchenzucht in Schottland siehe Bruce Lenman/Geoffrey Parker, Crime and Control in Scotland
15001800, in: History Today 30 (1980), 13-17; Margo Todd, The Culture of Protestantism in Early
Modern Scotland, New Haven 2002. Die reformierten kirk sessions und presbyteries, die fiir die
Einhaltung der strikten Vorschriften in Bezug auf Moral und Lehre zustindig waren, versuchten in
der Regel, in einem zuweilen lang dauernden Prozess den Missetiter zur Einsicht seiner Schuld zu
bewegen; die Exkommunikation wurde dabei nur als Ultima ratio und in der Praxis eher selten
eingesetzt. Siehe dazu Margo Todd, ,None to haunt, frequent, nor intercommon with them.” The
Problem of Excommunication in the Scottish Kirk, in: Raymond A. Mentzer/Frangoise Moreil/
Philippe Chareyre (Hgg.), Dire l'interdit. The Vocabulary of Censure and Exclusion in the Early
Modern Reformed Tradition, Leiden-Boston 2010, 219-238.

" Vgl. Goodman, Religion (wie Anm. 67), 260, Anm. 62.
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Abstract

Recently, the tradition of ecclesiastical cursing formularies received unprecedented public atten-
tion. In the northwestern English town of Carlisle, the 1525 excommunication sentence of
Archbishop Gavin Dunbar of Glasgow against the Scottish Border reivers became the object of
an intensive polemic in 2005, reaching from magical accusations to local political complications.
In the course of this debate, its irresistible rhetorical power was either dramatized as a present day
danger or flatly dismissed on moral grounds. However, the commentators to a large extent missed
the specific political and ecclesiastical contexts of this historical evidence. In this regard, the
excommunication of 1525 has to be seen as an unmistakeable spiritual intervention against the
trouble spots of a Border region being politically, economically and socially different from the core
regions of the English and Scottish kingdoms. From the viewpoint of the central powers, the
inhabitants of the Anglo-Scottish frontier and particularly the Border reivers were labeled as an
alterity par excellence. By relegating the Border reivers to a temporary state of spiritual, social and
posthumous liminality, the excommunication of 1525 seamlessly fitted into this line of ideological
disqualification and corresponded to established mental maps.
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» ... dafS ihnen der Tiirck aus den
Augen sehe.
Der Islam als Motiv in der antireformierten
Konfessionspolemik um 1600'

Giinter Baum

1. Einfithrung

In der Konfessionspolemik der Zeit um 1600 wird immer wieder ein Motiv ge-
braucht, dem diese Studie genauer nachgehen will: Die Gegner seien keine Christen,
sondern ,Mahometanisten® und damit allenfalls christliche Hiretiker, ihre Theologie
und ihr kirchliches Leben sei ein ,Tiirckentzen“? Der polemische Vergleich mit
Muslimen ist fiir das ,konfessionelle Zeitalter> in der Forschung bekannt, das
Interesse lag bisher aber weniger bei den theologischen Inhalten* als bei der propa-
gandistischen Funktion des Motivs: Die , Tiirkenfurcht® werde auf den perhorres-

' Mein Dank geht an die Evangelisch-Reformierte Kirche und die KollegInnen in Osnabriick fiir
die Zeit eines ,Kontaktstudiums®, an Prof. Dr. Wolfgang Sommer (Augustana-Hochschule Neu-
endettelsau) und Prof. Dr. Hartmut Bobzin (Friedrich-Alexander-Universitit Erlangen-Niirnberg),
an die ZKG fiir das sorgfiltige Lektorat sowie fiir Hinweise zum Thema und an die Mitarbeitenden
der Bibliothek der Augustana-Hochschule in Neuendettelsau fiir logistische Hilfe. Die Titelsentenz ist
entnommen aus Matthias Hoe von Hoenegg, Augenscheinliche Prob / wie die Calvinisten in Neun
und Neuntzig Puncten mit den Arrianern und Tiircken ubereinstimmen, Leipzig 1621, 33.

% So Hoe, Prob (wie Anm. 1), 39. Muslime werden in den Quellen auch als Mohametisten,
Tiircken oder Saracenen bezeichnet. Die Begriffe sind austauschbar, das Bild vom Islam erscheint
als interessegeleitetes Konstrukt.

* Der Begriff wird gebraucht seit Ernst Walter Zeeden, Grundlagen und Wege der Konfessions-
bildung im Zeitalter der Glaubenskimpfe, in: HZ 185 (1958), 249-299.

* Kniebe merkt etwa zu Hoes Schriften und der ,, Wortfiille ihrer Titel* an: ,,Der Inhalt der Werke
steht freilich zu thr und zu dem oft ungeheuerlichen Umfange in umgekehrtem Verhiltnis: Er ist sehr
drmlich.” Rudolf Kniebe, Der Schriftenstreit iiber die Reformation des Kurfiirsten Johann Sigismund
von Brandenburg seit 1613, Halle 1902, 109.
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zierten innerchristlichen Gegner iibertragen’ und dadurch eine ,»Verwerfungslinie“®
zu ihm gezogen.

Die Belege zeigen einen Schwerpunkt des Motivgebrauchs in der lutherischen’
Polemik gegen die Reformierten.® Eine genauere Untersuchung lohnt sich aus
folgenden Griinden: Das JIslam-Motiv*® wird hier zum Einen in einigen (reli-
gions-) politischen Zusammenhingen sehr gezielt eingesetzt; iiber die sicherlich
beabsichtigte Aktivierung einer Grundangst vor dem konfessionellen Gegner hinaus
geht es durchaus auch um eine recht prizise formulierte Warnung vor reformiert-
muslimischen Biindnissen. Zum Anderen wird ein konkreter Vergleich zwischen
reformierter und muslimischer Lehre von lutherischen Theologen breit ausgefiihrt.

Zunichst werden die historischen Zusammenhinge skizziert (1.1.). Darauf folgt
eine kurze Vorstellung der Autoren (1.2.) und der literarischen Gattung (1.3.), sowie
deren Kenntnis von reformierter Theologie (1.4.) und Islam (1.5.). Ein zweiter
Abschnitt bettet den Dresdner Oberhofprediger Matthias Hoe von Hoenegg als
Hauptprotagonisten des Islam-Motivs in die Konflikte seiner Zeit ein (2.). Der
Schwerpunkt des Artikels liegt auf den theologischen Inhalten des Vergleichs von
reformierter und muslimischer Theologie (3.), dem ein kurzes Fazit folgt (4.).

2 »Vergleiche zwischen den angeblich grausamen Tiirken und den christlichen Feinden finden
sich reichlich in der Flugschriftenliteratur des sechzehnten und siebzehnten Jahrhunderts [...]. Mit
dem Tiirken oder mit dem Teufel im Bund sein, kam fast auf dasselbe heraus“; M.E.H. Nicolette
Mout, Calvinoturcismus und Chiliasmus im 17. Jahrhundert, in: Pietismus und Neuzeit 14 (1988),
72-84, hier: 73f.

5 Thomas Kaufmann, ,Tiirckenbiichlein®. Zur christlichen Wahrnehmung , tiirkischer Religion®
in Spitmittelalter und Reformation, Gottingen 2008, 46. Aus der reichen Forschung zur Tiirken-
thematik seien hier nur genannt: Carl Gollner, Turcica I-II: Die européischen Tiirkendrucke des
16. Jahrhunderts; III. Die Tiirkenfrage in der offentlichen Meinung Europas im 16. Jahrhundert,
Bukarest u.a. 1961-1978; Robert Schwoebel, The Shadow of the Crescent. The Renaissance Image of
the Turk (1453-1517), Nieuwkoop 1967; Bodo Guthmiiller/Wilhelm Kiihlmann (Hgg.), Europa und
die Tiirken in der Renaissance, Tiibingen 2000; Almut Héfert, Den Feind beschreiben. ,Tiirkenge-
fahr und europiisches Wissen iiber das Osmanische Reich 1450-1600, Frankfurt a. M. u.a. 2003;
Margaret Meserve, Empires of Islam in Renaissance Historical Thought, Cambridge / Mass. 2008;
Hartmut Bobzin, Der Koran im Zeitalter der Reformation, Beirut 2008.

7 Kaufmann, ,, Tiirckenbiichlein® (wie Anm. &), 44ff. nennt Katholiken, Lutheraner und Refor-
mierte, die jeweils als ,, Tiirken® diskreditiert werden. Mout behandelt ausfithrlicher die katholische
antireformierte Polemik, die das Stichwort ,Calvinoturcismus® geprégt hat, es findet sich in einer
Schrift von 1597. Die lutherischen Autoren kennen den Begriff augenscheinlich nicht. Néheres bei
Mout, Calvinoturcismus (wie Anm. 5) und dies., Calvinoturcisme in het zeventiente eeuw, in: Tijd-
schrift vor Geschiedenis 91 (1978), 576-607. 1604 erscheint in London eine anonyme Gegenschrift
eines Autoren, der sich weder zu den Lutheranern noch zu den Calvinisten zihlen will (De Turcopa-
pismo, Bl.5a) und der als Ziel seiner Schrift formuliert: ,nos enim claré demonstrabimus multos
Papistas & Turcas in plurimis religionis suae fundamentis consentire® (ibid. BL3a). Der Katholik
Serarius nennt in seinen ,,Lutheroturcice orationes* (1604) Luther und die Tiirken als Feinde der
Christenheit. Vgl. dazu Mout, Calvinoturcismus (wie Anm. 5), 74. Auch im innerreformierten Streit
um die Pradestinationslehre wird das Islam-Motiv gebraucht (dazu Abschnitt 3.3). Diese Analyse
beschrinkt sich auf den lutherischen Autorenkreis in antireformierter Auseinandersetzung.

8 Meist ist von ,Calvinisten‘ die Rede — es werden aber damit alle Schattierungen der reformierten
Tradition gemeint, wie sich an den wechselnden Referenzen auf reformierte Autoren zeigt. Ich werde
im Folgenden den Terminus ,reformiert’ verwenden.

? Im Polgenden wird von einem ,Islam-Motiv“gesprochen, wenn die angegriffene (reformierte)
Lehre in einen Zusammenhang mit islamischen Lehren, Zitaten aus dem Koran oder auch Bréuchen
der Tiirken gestellt wird.
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1.1 Historische Kontexte

Das Islam-Motiv ist spitestens ab 1586 nachweisbar,'® dem Jahr des lutherisch-
reformierten Religionsgesprichs in Mompelgard'' und des Regierungsantritts des
reformierten Kurfiirsten Christian I. in Sachsen. Im lutherischen Lager enstand
durch die Vorginge in Sachsen die Furcht vor einer ,,Zweiten Reformation®,'? einer
Machtiibernahme durch die Reformierten in bisher lutherisch regierten Landern.
Diese Furcht wird in Streitschriften bewusst durch eine ,,Turkisierung*'® der Refor-
mierten verstirkt. Nach Ende des reformierten Interregnums in Kursachsen 1591
scheint sich Jahre spiter die (religions-) politische Auseinandersetzung mit dem
Wechsel des hessischen (1605) und des brandenburgischen (1613) Herrscherhauses
zum reformierten Bekenntnis bedrohlich zu wiederholen. In den lutherischen Streit-
schriften lebt dann auch ab 1613 das Islam-Motiv wieder auf.

Spezifischer eingesetzt wird das Islam-Motiv in den reichspolitischen Auseinan-
dersetzungen zwischen den evangelischen Reichsstinden und der habsburgischen
Reichsmacht. Die reformierten Stinde unter Fithrung Friedrichs V. von der Pfalz
hatten auf dem Regensburger Reichstag 1594 der vom Kaiser erfragten ,, Tiirkenhilfe®
fir den von 1593-1606 dauernden Tiirkenkrieg nur unter Bedingungen zuge-
stimmt'* und galten von da an als unsichere Kantonisten in Sachen antitiirkischen
Zusammenhalts im Reich. Als nach dem Aufstand der béhmischen Stinde 1619 mit
eben jenem Friedrich V. von der Pfalz ein Reformierter zum Konig in Prag gewihlt
wird, fordert der Kaiser die Reichstreue ein fiir einen Feldzug gegen den in seiner
Sicht illegitimen Herrscher. Fir das lutherische Lager, insbesondere fiir Kursachsen,
stellt sich die Frage, ob man in gesamtevangelischer Solidaritit dem Prager Konig
beistehen oder in Reichssolidaritat mit dem Kaiser koalieren miisse. Der Versuch
Friedrichs, wie zuvor etwa das reformierte Siebenbiirgen'® bei der Hohen Pforte

' Werner Elert, Morphologie des Luthertums, Miinchen 1958, Bd. 1, 272 Anm. 4 nennt das Jahr
1574 ohne Quellenhinweis; der dort erwdhnte Buchtitel von Philipp Nicolai lautet Fundamentorum
Calvinianae sectae cum veteribus Arianis et Nestorianis communium detection [...], Tibingen 1586.
Auf der Anmerkung von Elert mag auch die Notiz bei Kaufmann beruhen, ,der Vorwurf [...] ist
mindestens seit den 1570er Jahren belegt.“ Thomas Kaufmann, Dreifligjihriger Krieg und West-
filischer Friede, Tiibingen 1998, 43 Anm. 119. Johannes Janssen, Geschichte des deutschen Volkes
seit dem Ausgang des Mittelalters, Bd. 5, Freiburg 1886, 94, referiert als ersten Beleg eine Flugschrift,
in der es heif3t ,,der Magister Johann Modestinus aus Jena habe im Jahre 1586 ,aus heiliger Schrift den
Beweis® geliefert, dafl ,die Sacramentirer, Zwinglianer und Calvinisten nicht Christen seien, sondern
getaufte Juden und Muhamedaner'.*

'! Hier soll Jakob Andreé den reformierten Gegnern ,den Turcismus fiirgerucket® haben, so
zitiert Hoe aus einer élteren Schrift Nicolais in seinem Nachwort zu Polycarp Leyser, Eine wichtige /
und in diesen gefihrlichen Zeiten sehr niitzliche Frag: Ob/ wie/ und warumb man lieber mit den
Papisten gemeinschafft / haben/ und gleichsam mehr vertrawen zu ihnen tragen solle / denn mit / und
zu den / Calvinisten,Leipzig 1620, 15f. Wie zuverléssig dieser indirekte Beleg zu Andrei ist, ist unklar.
In Schriften Andreds habe ich das Islammotiv sonst nicht finden kénnen.

> Vgl. dazu etwa Franz Lau, Die zweite Reformation in Kursachsen, in: Verantwortung. Fest-
schrift fir Gottfried Noth, hg. v. der Ev.-luth. Landeskirche Sachsens, Berlin 1964, 137-154 und
Thomas Klein, Der Kampf um die zweite Reformation in Kursachsen 1586-1591, Koln u.a. 1962.

13 Kaufmann, ,, Tiirckenbiichlein® (wie Anm. 6), 42.

' Mout, Calvinoturcisme (wie Anm.7), 584.
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Unterstiitzung zu suchen, aktiviert erneut das antireformierte Islam-Motiv und
legitimiert die Entscheidung Kursachsens, sich auf die Seite des Kaisers zu stellen.
Nach der Niederlage des ,Winterkonigs' am Weiflen Berg (1620) wird im Kanzlei-
enstreit von 1621 nachtriglich die geplante Koalition Bshmens mit der Hohen Pforte
propagandistisch ausgeschlachtet: ,Ecce, wie trewlich steht die Calvinisch der Tiircki-
schen Religion bey.“'®

Mit dem weiteren Kriegsgeschehen bis gegen Ende der 1620er Jahre'” nimmt die
Macht Habsburgs so zu, dafl im protestantischen Lager die Furcht vor einer habs-
burgischen Hegemonialmonarchie aufkommt.'® Die Bedringnis der Evangelischen,
die im kaiserlichen Restitutionsedikt (1629) ihren Héhepunkt findet, zwingt zu
innerprotestantischen Einigungsbemiihungen.'® So wird 1631 in Leipzig parallel zu
politischen Koalitionsverhandlungen ein lutherisch-reformiertes Religionsgesprich
angesetzt, bei dem sogar der streitbare kursichsische Hofprediger Hoe von Hoenegg
staatspolitisch versohnliche Téne findet.*' Ein auf Luther zuriickgehendes Motto lebt
im lutherischen Lager wieder auf: ,Ehe Tiirckisch als Bibstisch“.*> Es kann die
positiven Seiten eines immer ambivalent gewesenen Tiirkenbilds®® aktivieren und
die Auseinandersetzung mit Habsburg auf den Punkt bringen. Nebenbei lisst dieses
Motto den weiteren Gebrauch des Islam-Motivs im innerevangelischen Streit zuriick-
treten.

Als sich wiederum 1634 die Frage stellt, ob nach den Erfolgen Gustav Adolfs auch
die Reformierten in einen sich abzeichnenden Friedensschluss der europiischen
Michte einbezogen werden sollten, setzt Hoe noch einmal das Islam-Motiv fiir die
Begriindung seiner ablehnenden Position ein. Zum letzten Mal taucht es hier auf. Der
Protagonist ist miide geworden und das Motiv hat offenbar durch die schon im
Frieden von Zsitvatorok 1606 erfolgte tatsichliche Eindimmung der Tiirkengefahr?*
an Schlagkraft verloren.

!> Dort ,verbreitete sich [...] unter dem wohlwollenden Auge der Osmanen ein stark anti-
habsburgisch gefarbter Kalvinismus® (Mout, Calvinoturcismus [wie Anm. 5], 72 f.). Der katholische
Historiker Janssen bezeichnet die Aufstinde in Ungarn und Siebenbiirgen 16041606 als ,,Calvinis-
tische Rebellion®, die die Tiirken unterstiitzt hitten. Vgl. Jannsen, Geschichte (wie Anm. 10).

'¢ Fiirstlich-Anhaltische gehaimbe Cantzley, 1621, zitiert bei Mout, Calvinoturcismus (wie
Anm.5), 77. :

iz Habsburg hat mit dem Friedensschluss von Zsitvatorok (1606) an der tiirkischen Front fiir
lange Zeit Ruhe und kann sich den reichsinternen Konflikten widmen. Die Vermutung von Kauf-
mann, Dreifligjahriger Krieg (wie Anm. 10), 42, Anm. 118, dass der ,,Riickgang der akuten Tiirken-
gefahr 1606“ ,,die Ubertragung der Metapher von den Tiirken auf die Reformierten® geférdert habe,
lasst sich vom Vorkommen der Belege her meines Erachtens nicht begriinden.

'® Vgl. John M. Headley, ‘Ehe Tiirckisch als Bibstisch’. Lutheran Reflections on the Problem of
Empire, 1623-1628, in: Central European History 20 (1987), 3-28.

*® Vgl. Kaufmann, DreiSigjihriger Krieg (wie Anm. 10), 24ff. und 44.

?® Hierzu vgl. Bodo Nischan, Reformed Irenicism and the Leipzig Colloquy of 1631, in: Central
European History 9 (1976), 3-26.

?! Vel. dazu den Abschnitt 2.3.

2 Vgl. dazu Headley, Lutheran Reflections (wie Anm. 18).

2 Vgl. Headley , Lutheran Reflections (wie Anm. 18), 21ff. und M.E.H.Nicolette Mout, Turken in
het nieuws, in: Tijdschrift vor Geschiedenis 97 (1984), 362-381, hier 378f: sowie die in Anm.6
genannte Literatur.
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1.2 Autoren

Das Motiv ist in unterschiedlicher Gewichtung bei Jakob Andrei(?),”®> Samuel Hu-
ber,”® Georg Mylius,”” Polycarp Leyser d. A.*® Philipp Nicolai,?® Nicolaus Selne-
cker®” und vor allem Matthias Hoe von Hohenegg®! zu finden, einem kleinen Zirkel
von Theologen, die sich aus universitiren oder beruflichen Zusammenhingen zum

** So ldsst sich ab dem Frieden von 1606 auch ein voriibergehendes Verschwinden der Gattung
»Tiirkenpredigten® feststellen, sie leben erst 1664 und 1683 wieder auf. Vgl. Norbert Haag, ,,Erbfeind
der Christenheit®. Tiirkenpredigten im 16. und 17.Jahrhundert, in: Gabriele Haug-Moritz/Ludolf
Pelizaeus (Hgg.), Reprisentationen der islamischen Welt im Europa der frithen Neuzeit, Miinster
2010, 127-149, hier 132.

5 Wie weit wirklich schon Andrei das Islam-Motiv benutzt, ist unklar; vgl. hierzu Anm. 11.

*® Auch er ein Teilnehmer in Mompelgard; promoviert 1592 unter Leyser in Wittenberg, Er
spricht 1596 von den Reformierten als ,,diesen Saracenern (Samuel Huber, Wider den Abfall Zum
Caluinischen Antichrist / Trewhertzige Warnung vnd Erjnnerung [...], Oberursel 1598, 15) und
beklagt, dass sie die Christenheit schwichen, wodurch ,der Alcoran mitlerzeit desto riihiger in
Occident einsitze* (ibid. 17).

*” Ahnlich wie schon Samuel Huber, Gegensatz Der Lutherischen vnd Caluinischen / oder
Zwinglischen Lehr [...], Tiibingen 1591, 82f. argumentiert Mylius: ,,Einmal der unselige Calvinismus
ist nichts anders nicht / denn eine vorbereitung / darmit dem Tiircken und Alcoran der weg und die
bahn bereitet wird.“ (Mylius, Zehen Predigten, 1596, zit. nach Kaufmann, ,Tiirckenbiichlein [wie
Anm. 6], 190 Anm. 354)

8 Seit 1577 in kursichsischen Diensten muss er unter der reformierten Regentschaft Christians 1.
1587 ins Exil nach Braunschweig gehen. Seine antireformierte Position beschreibt er in Lehrpredigten
iiber Luthers Kleinen Katechismus, sie werden 1595 in Wittenberg unter dem Titel ,,Christianismus,
Papismus & Calvinismus. Das ist drey unterschiedliche Auslegung des Catechimi Lutheri [...]¢
gedruckt. Auf dem Hintergrund der Lehre von zwei Antichristen, einem orientalischen (dem Islam)
und einem okzidentalischen (dem Papsttum) setzt er sich im ersten Teil auch mit den Reformierten
auseinander: ,,Denn ob wol nicht ohne ist / daf ihr in ewrem Bekenntnis mit uns euch von dem
Occidentalischen Antichrist im Glauben abgesondert habet / Dennoch so seyd ihr nicht mit uns in
Einigkeit des Glaubens verblieben / sondern habt euch in vielen Artickeln zu den Orientalischen
geschlagen / und habt in etlichen Stiicken von unserm HErrn Christo keinen bessern Glauben / denn
der Mahomet in seinem Tiirckischen Alcoran gesetzt.“ (Vorrede der Ausgabe von 1602, zit. nach
Leyser, Ob, wie und warumb [wie Anm. 11], 9). Motive aus dieser Schrift tauchen spiter bei Hoe
wieder auf, der in anderem politischen Zusammenhang auch die Vorrede unter neuem Titel und mit
grofem Erfolg herausgibt.

* In seinen zahlreichen anticalvinistischen Schriften erscheint das Islam-Motiv zum ersten Mal
breiter ausgefiihrt in Nicolai, Fundamentorum (wie Anm. 10). Hier zieht er schon im Titel eine Linie
von den Arianern iiber die Muslime zu den Reformierten. Er benutzt das Motiv in Streitigkeiten mit
Reformierten in Unna, seine Bekanntheit und Vernetzung sorgen fiir Verbreitung iiber die Stadt
hinaus. In seiner Zeit im rein lutherischen Hamburg kommt das Motiv bei ihm nicht mehr vor.

* Er war als Pfarrer der Leipziger Thomaskirche von Christian 1. abgesetzt und des Landes
verwiesen worden. In einer von Leonhard Hutter im Zusammenhang der Konfessionskonflikte in
Brandenburg 1613 neu herausgegebenen Schrift Selneckers aus dem Jahr 1589 wird gesagt: ,,Derwegen
auch kein wunder, das so viele Antitrinitarier unnd Arianer ja wol auch Mahomataner aus unnd von
ihnen herkommen sind*. Vgl. Nicolaus Selnecker, Efliche Ursachen warumb Trewe Leher und Prediger
nicht sollen noch kinnen unterlassen/die Zwinglianer und Calvinisten mit Namen zu nennen ..., 0. O.
1589, 301. Das Islam-Motiv findet sich ansonsten bei Selnecker nicht.

*! Hoe schreibt 1621, er habe als Erster eine zusammenfassende Darstellung des Themas gegeben:
»Etliche hohes Standes Personen hiitten ,gnidigst begehret / weil diese materi nirgends aufSfiihrlich
gehandelt / sondern von etlichen nur parsim unnd bald da / bald dorten etwas einzehlich fiirbracht
worden Ich wolte unnd solte doch die Miihe auffmich nehmen / die Vergleichung zusammen tragen [...].“
Hoe, Prob (wie Anm. 1), 9f.
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Teil sehr gut kennen.*” Bei vielen Theologen, auch scharf anticalvinistischen Polemi-
kern, findet das Islam-Motiv jedoch keinen rechten Anklang, es ,wurde abgelehnt
oder wenigstens mit Stillschweigen iibergangen“.”” Die reformierte Gegenpolemik
geht bemerkenswert wenig auf die spezifischen Islam-Vorwiirfe ein.

1.3 Gattung

Das Islam-Motiv erscheint vor allem in volkssprachlichen Druckschriften,>* lateini-
sche Zitate werden hier iibersetzt.”” Sie richten sich weniger an die Fachtheologen als

an eine kirchliche und (kirchen-) politisch interessierte Offentlichkeit. Die Sprache ist

geprigt von der Diktion der , Tiirkenpredigten,’® sogar die ambivalente Wahrneh-

mung der Tiirken, die dort der Buflparinese dient,”” lasst sich hier und da be-
obachten, wenn auch nicht im Transfer positiver Eigenschaften auf die Refor-
mierten.”® Vor allem aktiviert die Gattung die auch in den Tiirkenpredigten erzeugte
apokalyptische Furcht vor einem Ende des ,,Christlichen Abendlands®.

Bei Streitschriftenkdmpfen der Zeit pflegt die Debatte rasch und oft hin- und
herzugehen, es entstand ein enormer Druck, schnell offentlich wahrnehmbar zu
antworten. ** Die Lektiire der gegnerischen Schriften geschah bei unseren Autoren

*2 Universitit Wittenberg, Hutter als Doktorvater, kursichsischer Hof etc.

** Hans Leube, Kalvinismus und Luthertum im Zeitalter der Orthodoxie, Aalen 1966 (EA Leipzig
1928), 105. Ob das mit einer generell grofieren Duldung Andersglidubiger durch die Lutheraner (so
Leube, ebd. 117£.) zu begriinden ist, darf bezweifelt werden. Vielleicht wurde das Motiv angesichts der
allgemein geringen Kenntnis von Islam und Koran als zu speziell angesehen; vielleicht war manchen
der Vergleich auch generell suspekt — eine innerlutherische Kritik am Gebrauch des Islam-Motivs
durch Zeitgenossen habe ich allerdings nicht gefunden.

** Eine griindliche Untersuchung einer anderen wichtigen Gattung in den Auseinandersetzungen
war mir nur oberflichlich méglich: In den in der Konfessionspolemik reichlich eingesetzten illust-
rierten Flugblittern (vgl. Wolfgang Harms (Hg.), Deutsche Illustrierte Flugblitter des 16. und
17. Jahrhunderts. Die Sammlung der Herzog August Bibliothek in Wolfenbiittel, Bd.2: Historica,
Miinchen 1980 und ders. (Hg.), Illustrierte Flugblitter aus den Jahrhunderten der Reformation und
der Glaubenskimpfe, Coburg 1983. Hier ist Calvin als siebenképfiges Ungeheuer dargestellt (,,Der
Sibenképffige Caluinisten Geist®, in: ibid. 66f.), aber keine Illustration des Islam-Motivs zu finden,
etwa als Calvin in Tiirkentracht.

*® Vgl. Philipp Nicolai, Nothwendiger vnd gantz vollkommener Bericht / Von der gantzen Caluini-
schen Religion [...], Frankfurt a. M. 1597, 42 oder Hoe, Prob (wie Anm.1), 46ff. Nicolais frithe
lateinische Schriften zum Thema sind eher im Kontext des Gelehrtenstreits zu Hause.

% Zur dieser unter Katholiken und Lutheranern verbreiteten Gattung vgl. Haag, ,,Erbfeind*(wie
Anm. 24). Haag fragt, ob das ,,Schweigen reformierter Theologen zur Tiirkengefahr* nicht selbst ein
Vorldufer des ,,Calvinturcismus® sein konnte; ibid. 134.

* Schon Luther spricht 1520 vom ausgezeichneten ,weltlichen Regiment® bei den Tiirken, vgl.
Bobzin, Koran (wie Anm. 6), 19. Positiv gesehen wird etwa ihre Disziplin in religiosen und morali-
schen Dingen, vgl. Kaufmann, ,, Tiirckenbiichlein® (wie Anm. 6), 33 und Héfert, ,, Tiirkengefahr® (wie
Anm. 6), 295. Zur Buflparinese vgl. Kaufmann, ,, Tiirckenbiichlein“ (wie Anm. 6), 43f.

*® Die Reformierten werden gegeniiber den Tiirken negativ dargestellt. Entsprechende Beispiele
finden sich unter den Abschnitten 3.1, 3.4., 3.8, 3.9.

* Ein ,vollstindiger Streitschriftwechsel” liegt vor, wenn einem Traktat eine Entgegnung und
eine Erwiderung folgt, vgl. Kai Bremer, Religionsstreitigkeiten. Volkssprachliche Kontroversen zwi-
schen altglaubigen und evangelischen Theologen im 16. Jahrhundert, Tiibingen 2005, 46.
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augenscheinlich oft genug nur mit dem Ziel, Munition fiir neuen Streit zu sammeln.
Man sah sich immer neu zu sofortigen Gegenpolemiken genétigt und es klingt fast
beleidigt, wenn die Gegner nicht reagieren, sondern deren Strategie im Ignorieren
bestand. Eine gewisse Lust am Streit und am deftigen Formulieren ist unverkennbar
zu spiiren. Dennoch: Es geht in der Gattung weniger darum, den Gegner zu iiber-
zeugen, als vielmehr um eine Selbstdarstellung der eigenen Position (und oft genug
auch der eigenen Person), um Selbstvergewisserung der eigenen konfessionellen
Gruppe, also darum, die eigenen Reihen zu schliefen.*

1.4 Kenntnis und Rezeption reformierter Theologie

Verweise auf reformierte Schriften finden sich bei den Autoren in grofler Zahl. Sie
besitzen in der Regel umfangreiche Bibliotheken, die durch erfolgreiches Vermarkten
ihrer eigenen Schriften wuchsen,*' und eben auch Werke reformierter Theologen
anhiuften.*” Hoe kennt viele der reformierten Standardtexte, ein besonderes Inte-
resse hat er aber an den gegnerischen Flugschriften, auf die er jeweils umgehend
antwortet. Die Ergebnisse der Synode von Dordrecht (1619) spielen eine besondere
Rolle. Sie fanden schnell Verbreitung, Hoe bezieht sich schon 1621 explizit auf sie.*’
Insgesamt zeichnen die Autoren ein undifferenziertes Bild einer reformierten Ge-
samttheologie von Karlstadt tiber Zwingli und Calvin bis zu den aktuellen theologi-
schen Gegnern. Feinheiten innerhalb der reformierten Orthodoxie werden zwar in
der Regel auler Acht gelassen, miissen allerdings elementar doch bekannt gewesen

»Religionspolemische Schriften sind damit Texte, die sich zunichst an die Angehérigen der
eigenen Konfession richten, ihren Verfassern geht es um die ,kollektivierende Wirkung eines Streites*
und weniger um die Uberzeugung des Gegners“. Bremer, Religionsstreitigkeiten (wie Anm. 39), 221;
seine Ergebnisse zusammenfassend und dabei die Konflikttheorie des Soziologen Georg Simmel
aufnehmend. Zur literarischen Streitkultur vgl. auch Marc Laureys/Roswitha Simon (Hgg.), Die
Kunst des Streitens. Inszenierung, Formen und Funktionen dffentlichen Streits in historischer Per-
spektive, Gottingen 2010.

41 Streitschriften fanden Abnehmer®, so beginnt Bremer den Teil seiner Studie, die sich mit den
Lesern von Streitschriften als ,Multiplikatoren der konfessionellen Differenzen befasst; Bremer,
Religionsstreitigkeiten (wie Anm. 39), 187. Die Chance, viele Schriften zu erwerben, hatte wohl ein
armer sdchsischer Landpfarrer nicht, der sich erbietet, in 600 Punkten den Beweis zu erbringen, ,,dass
die Kalvinisten drger seien als die Heiden, Mahomet und der Teufel selbst, wobei er ,,schwerlich eins
der verketzerten kalvinischen Biicher gelesen hatte — wie es scheint, schreibt er sogar Druckfehler aus
ilteren lutherischen Kontroversschriften ab“ (Kniebe, Der Schriftenstreit [wie Anm. 4], 98). Die Notiz
mag als Hinweis gelten auf die breite Wirkungsgeschichte des Islam-Motivs auch auflerhalb der
veroffentlichten Streitschriftenliteratur.

> Genannt werden etwa von Philipp Nicolai als Autoren Calvin, Beza, Zwingli, Danaeus,
Grynaeus, Zanchius, Spindler, Olevian, Spreter, Tossanus, Sadeel, Rennecher (Reineck), Paraeus
und andere. Zur Bibliothek von Nicolai vgl. Willy Hefl, Das Missionsdenken bei Philipp Nicolai,
Hamburg 1962, 186 Anm. 44,

* Hoe, Prob (wie Anm. 1), 53 und 40 — hier findet sich eine in anderem Satz gedruckte Rand-
bemerkung ,,Vide Acta Dordracena®, Augenscheinlich hat Hoe die Texte erst bei der Drucklegung
seiner Schrift einsehen konnen.



72 Giinter Baum

sein, denn sie werden erwihnt, wenn es gilt, die innere Zerstrittenheit des refor-
mierten Lagers vor Augen zu fithren.**

1.5 Kenntnis und Darstellung des Islam

Das Bild des Islam im ,christlichen Abendland“ des 16. und 17.Jahrhunderts ist
nachhaltig geprigt durch die Tiirkenkriege. Predigten und Flugschriftenliteratur,*
Gattungen, die die breite Bevolkerung erreichen wollen, lassen ein ambitioniertes
Bild des Islam entstehen, das aber insgesamt als gefihrlich erscheint bis hin zu einer
apokalyptischen Bedrohlichkeit. Forschungen zum Islam und seiner Heiligen Schrift
werden seit dem Mittelalter vornehmlich zu apologetischen Zwecken betrieben, es
geht um den Nachweis der Uberlegenheit des Christentums bzw. um Herleitung des
Islam aus christlich-hiretischen Traditionen. Denn der Islam gilt nicht als ,,Fremd-
religion“, sondern als eine aus dem arianistischen Christentum hervorgegangene
christliche Haresie:*° ,,Es ist bei ménniglichen, der den Tiirckischen Alcoran gelesen,
unlaugbar, dafl Arrius den Mahometh zu seiner verdampten Religion ursach gegeben,
und den Weg bereitet habe.”” Zur Geschichte der Arianer werden bei unseren
Autoren zum Teil grofere historische und religionsgeografische Kenntnisse erkenn-
bar:

.wie auch vormals die Arianer in den Morgenlindern sich listiglich eynflickten / unnd ihre
Christschianderey mit geschmierten honigsiissen Worten / Keyser / Konige / Kirchen / und
Schulen / Gelehrten unnd Ungelehrten / so lang fiirlegten und eynpredigten / bifi der Machome-
tismus darauff erwuchs / und durch ganiz Arabiam / Egypten / Africam / Syriam / Asiam / und
Griechenland aufigebreitet wird,™®

Kenntnisse iiber die Tiirkei und iiber den Islam kann sich ein interessierter Intel-
lektueller um 1600 vielfach aneignen: durch allgemeine Geschichtsdarstellungen,*’
durch Reiseberichte, z. T. von geflohenen Gefangenen der Tiirkenkriege,” durch

* Vgl. dazu Abschnitt 3.11. Zur Einheit und Differenzierung reformierter Theologie der Zeit vgl.
den Uberblick bei Wilhelm Neuser, Dogma und Bekenntnis in der Reformation: Von Zwingli und
Calvin bis zur Synode von Westminster, in: Carl Andresen (Hg.), Handbuch der Dogmen- und
Theologiegeschichte, Bd. 2, Gottingen 1988, 167-352, insbes. 306-352.

*> Vgl. Haag, ,Erbfeind” (wie Anm. 24) und Mout, Turken (wie Anm. 23).

% Wenn die Autoren in einer Art Steigerung der Kritik 6fter von ,Heidentum® sprechen, ist das
bewusste Polemik.

*" Matthias Hoe von Hoenegg, Unvermeidliche Rettung / Churfiirstl. Durchl. / zu Sachsen gethaner
Gewissens-Frag /und darauff erfolgter Antwort / Ob die Evangelischen / dem Calvinismo zum besten /
die Waffen ergreifen [...], Leipzig 1635, 108.

8 Nicolai, Bericht (wie Anm. 35), 9. V. a. bei Nicolai beeindruckt die Kenntnis geografischer und
konfessionskundlicher Einzelheiten, vgl. Elert, Morphologie (wie Anm. 10) 342, Anm. 2, II und Hef,
Missionsdenken (wie Anm. 42).

* Vgl etwa Sebastian Franck, Chronica: Zeytbuch und Geschichtbibel von anbegin bifs in dif§
gegenwertig tausent fiinff hundert fiinff und sechizigste jar verlengt /[...], 0.0, 1565.

* Einige davon finden sich in Theodor Bibliander, Machumetis Saracenorum principis (in 3
Bden.), Basel 1543; 2. Aufl. Basel 1550 - sie sind offiziell bestimmt fiir den franzosischen Konig und
lesen sich zum Teil wie militirische Spionageberichte. Zu den verschiedenen Gattungen vgl. Hofert,
»Tirkengefahr” (wie Anm. 6).
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»Koranausgaben®, die eine oft mit Kommentierungen versehene mehr oder weniger
umfingliche Textauswahl liefern,”' die verschiedenste Informationen kompilieren-
den ,Tiirckenbiichlein“>* und die apologetische Literatur aus ilterer und neuerer
Zeit.>® Durch die Tiirkenkriege des 16. Jahrhunderts hatte das Interesse am Thema
und die Literatur dazu zugenommen. Luther hatte die ,,Confutatio Alcorani“ des
Ricoldo da Monte Croce aus dem 13.Jahrhundert iibersetzt und herausgegeben.”
Schliefflich bringt im Jahr 1543 Theodor Bibliander in Basel ein Sammelwerk
heraus,” eine Art ,Encylopédie d’Islam®,*® die zusammenfasst, was erreichbar ist
und als wichtig erscheint. Im ersten Band enthilt das Buch die lateinische Uber-
setzung von Teilen des Korans sowie ,gewissermafien ,authentische® Darstellungen
der ,Theologie des Islam*,”” im zweiten ,Confutationes Legis Machometicae, gvam
vocant Alcoranorum® betitelten Band folgen theologische Auseinandersetzungen von
christlichen Autoren des 14. bis 16. Jahrhunderts mit dem Islam und im dritten Band
»die geschlossenste Sammlung von ,Tiirkenbiichlein® des 16.Jahrhunderts“>® zur
Geschichte des Islam sowie zu Geografie, Sitten und Briauchen in der Tiirkei.
Unsere Autoren haben sich vor allem aus dem Sammelwerk Biblianders infor-
miert. Dafiir sprechen einzelne wortlich genau {ibernommene Zitate und bei den
Hinweisen auf den Koran die Zahlung der Suren mit Nummern und Seitenangaben,
die sich von anderen Koranausgaben der Zeit unterscheidet. Nicolai konnte augen-
scheinlich zwischen 1594 und 1597 die Bibliander-Sammlung fiir seine Bibliothek
erwerben.”” Hoe hat das Werk ebenfalls benutzt, dariiber hinaus bezieht er sich auf

! Vgl. dazu die umfassende Darstellung bei Bobzin, Koran (wie Anm. 6).

* Einige davon sind im 3. Band der Biblianderausgabe zusammengefasst, vgl. Bobzin, Koran (wie
Anm. 6), 219, und Rudolf Pfister, Das Tiirkenbiichlein Theodor Biblianders, in: ThZ 9 (1953),
438-454. Zur Gattung insgesamt vgl. grundlegend Kaufmann, ,, Tiirckenbiichlein® (wie Anm. 6).

> Etwa Nikolaus von Kues, Cribratio Alcorani.

** Martin Luther, Verlegung des Alcoran Bruder Richardi, 1542 (WA 53, 561-572); vgl. die
genaue Darstellung bei Bobzin, Koran (wie Anm. 6), 13-156. Hoe bezieht sich an mehreren Stellen
auf den Ricoldo-Text, vgl. Hoe, Prob (wie Anm. 1), 41; 43; 54 u. 6., wo er ihn als ,,Frater Richardus®
oder ,Frid. Richardus® zitiert; der Text war ihm wohl in der Bibliander-Ausgabe zuginglich.

% Bibliander, Machumetis (wie Anm. 50). Bobzin betont: ,,Fiir die europiische Islamkunde ist
dies Datum von kaum zu unterschitzender Bedeutung®. Bobzin, Koran (wie Anm.6), 2. Zur
Geschichte der umstrittenen Herausgabe, zu den verschiedenen Ausgaben und zum Inhalt vgl.
ebd. 159-275.

%% 8o der Titel einer Darstellung von Pierre Manuel, zit. bei Bobzin, Koran (wie Anm.6), 215
Anm. 376

7 Bobzin, Koran (wie Anm. 6), 217; die Sammlung geht zuriick auf das ,,Corpus Toletanum® des
12. Jahrhunderts.

°% Bobzin, Koran (wie Anm.6), 219. Diese Sammlung wird in der 2. Auflage von 1550 noch
erginzt.

*® Hef, Missionsdenken (wie Anm.42), 183. In dem grofl angelegten anticalvinistischen Werk
Nicolais ,,Caluinus Revelatus“ von 1594 erscheinen an keiner Stelle Zitate aus dem Koran, erst in
seinem ,,Bericht von der gantzen Caluinischen Religion® 1597 zitiert er den Koran aus der Bibliander-
ausgabe; unklar bleibt, welche Auflage ihm vorlag.
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eine Sammlung von Schriften des Kroaten Bartholomius Georgievietz®® und das
Kompendium von Heinrich Leuchter (1604).%

2. Matthias Hoe von Hoenegg — der Hauptakteur und seine Fronten

Matthias Hoe von Hoenegg (1580-1645)%” wird 1604 in Wittenberg bei Leonhard
Hutter, einem kimpferischen Anticalvinisten, promoviert, 1613 zum Oberhofpredi-

ger in Dresden berufen. Hoe ist auf das Engste mit der Politik des kursichsischen

Hofs verbunden.®® Der Kampf gegen die Reformierten ist ihm ,,Lebensaufgabe“.*

Seine Streitlust ist ebenso bekannt wie seine Personlichkeit umstritten.”” Von seinem
Lehrer und Vorvorginger Polycarp Leyser d. A.°° iibernimmt er fiir den anticalvi-
nistischen Kampf das Islam-Motiv, baut es aus und benutzt es gezielt in aktuellen
religionspolitischen Auseinandersetzungen, so in Stellungnahmen zur Konfessions-
politik in Brandenburg ab 1613 und in Bohmen 1620/21 sowie im Streit um die
Aufnahme der Reformierten unter die friedensschlieBenden Kriegsparteien 1634/35:
a) Durch die Konversion von Kurfiirst Sigismund von Brandenburg 1613 zum
reformierten Bekenntnis entsteht unter den Lutheranern eine Furcht vor zuneh-
mender reformierter Ubermacht. Der lutherische Berliner Dompropst Simon
Gedicke schreibt an den bewihrten Streiter Hoe und bittet um Beistand aus
Sachsen.’” Hoe gibt 1614 eine Schrift in Druck, ,die solchen Absatz fand, dass
sie innerhalb dreier Monate drei Auflagen erlebte*:*® ,Gar kurtzer [...] Beweifs /

0 Hoe, Prob (wie Anm. 1), 54; zit. nach ,Bartholomeus George, [...] lib. 6“. Einige Schriften von
Georgievietz erginzen Band 3 in der 2. Auflage der Bibliander-Ausgabe von 1550 (wie Anm. 55); das
Zitat bei Hoe findet sich allerdings nicht. Zu Georgievitz, dessen ,,Schriften [...] im 16. Jahrhundert
zum unangefochtenen Bestseller unter den Turcica“ wurden vgl. Hofert, ,Tirkengefahr” (wie
Anm. 6), 211-214, hier: 213.

! Heinrich Leuchter, Alcoranus Mahometicus. Oder: Tiirckenglaub / aufl deff Mahomets eygenem
Buch / genannt Alcoran [...], Frankfurt a. M. 1604; genannt bei Hoe, Prob (wie Anm. 1), 35. Dort geht
es um die Herleitung des Islam aus der christlichen Ketzergeschichte.

2 7u Hoe grundlegend Wolfgang Sommer, Die lutherischen Hofprediger in Dresden, Stuttgart
2006, 137-165.

3 Zur Frage, inwieweit er selbst Akteur bei politischen Entscheidungen war oder doch eher nur
den ideologischen Uberbau fiir Entscheidungen des Hofes lieferte, vgl. Sommer, Lutherische Hof-
prediger (wie Anm. 62), 138.

%% Kniebe, Der Schriftenstreit (wie Anm.4), 83; und weiter: ,,Er war {iberhaupt eine Kampfes-
natur, um nicht zu sagen ein Zénker, und infolgedessen stets zum Federstreit bereit.”

% Nicht zuletzt wegen des Vorwurfs von Prunksucht, Eitelkeit und Bestechlichkeit, vgl. Kauf-
mann, DreiBigjihriger Krieg (wie Anm. 10), 37 und Hans-Dieter Hertrampf, Hoe von Hoenegg -
sichsischer Oberhofprediger 1613-1645, in: Herbergen der Christenheit. Jahrbuch fiir deutsche
Kirchengeschichte 1969, Berlin 1970, 129-148, hier: 130; die Literatur zusammenfassend Sommer,
Lutherische Hofprediger (wie Anm. 62), 137f. Zur oft derben ,,Personalisierung der Konflikte® in den
Streitschriftenauseinandersetzungen vgl. Bremer, Religionsstreitigkeiten (wie Anm. 39), 38.

6 Zu Leyser vgl. Sommer, Lutherische Hofprediger (wie Anm. 62), 115-133.

7 Vgl. Janssen, Geschichte (wie Anm. 10), 497f. und Kniebe, Der Schriftenstreit (wie Anm. 4), 12.
Eine weitere Stimme aus Kursachsen war in dem Konflikt Hoes Doktorvater Hutter mit seinen
anticalvinistischen Schriften von 1613 (Calvinista Aulico-Politicus) und 1614 (Calvinista Aulico-
Politicus Alter), die allerdings das Islam-Motiv nicht enthalten.

%8 Kniebe, Der Schriftenstreit (wie Anm. 4), 12. VD 17 kennt 5 unterschiedliche Drucke in drei
Auflagen, alle von 1614.
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was von den genandten Calvinischen Lehrern Sacramentirern / fiir grawsame
Gotteslesterliche und abschewliche Reden und Puncten [...]gefunden werden.
Hier findet sich das Islam-Motiv an mehreren Stellen. Als Oberhofprediger
predigt Hoe 1614 anlisslich der feierlichen Erneuerung der Erbunion Branden-
burgs mit Hessen und Sachsen in Naumburg und stellt dabei - eventuell sogar in
Gegenwart des Brandenburger Kurfiirsten Sigismund - ,,die Lehre der Kalvinisten
direkt als Eingabe Satans hin.“”® Der Pfilzer reformierte Hofprediger Abraham
Scultetus, seit April 1614 als Gast in Berlin, stellt sich gegen Hoe”" und veroffent-
licht pseudonym ein als verbatim stilisiertes ,,Gesprich®,”® in dessen Verlauf ein
fiktiver lutherischer Anhidnger Hoes davon iiberzeugt wird, dass Hoe im Unrecht
und seine Schrift nur oberflichlich und eilig hingeschrieben sei.”® Interessant sind
in unserem Zusammenhang die Widerrufsaufforderungen am Ende dieser Schrift.
Einer der fiinf von Hoe zu widerrufenden Punkte ist der, dass die Calvinisten ,,viel
alte Spriiche alten Testaments auf gut Jiidisch und Tiirckisch auflegen®.”* Das trifft
zwar ganz und gar nicht Hoes Argumentation, mag aber zeigen, wie der Versuch,
die Reformierten auflerhalb der christlichen Gemeinschaft zu stellen, gekontert
wurde:” Es handle sich ja allenfalls um eine differierende Auslegung der Heiligen
Schrift! Mehr kénne es gar nicht zu widerrufen geben. In seiner sofort erschei-
nenden Erwiderung’® geht Hoe denn auch gar nicht mehr auf das Islam-Motiv
ein. Zwischen 1614 und 1620 ruht seine anticalvinistische Polemik,” um dann
noch einmal eine Steigerung zu erleben.

® Matthias Hoe von Hoenegg, Gar kurtzer / und jetzo zum fiinfften mal gedruckter [...] Beweif3 /
was von den genandten Calvinischen Lehrern Sacramentirern |...], Leipzig 1618 (5. Auflage).

70 Kniebe, Der Schriftenstreit (wie Anm. 4), 21. In Naumburg fand Hoes Schrift reiflenden Absatz;
vgl. auch Hoes stolze Vorrede in Hoe, Beweif3 (wie Anm. 69), V.

7! 1619 begleitet er als Hofprediger Friedrich V. von der Pfalz nach Prag und steht dann wieder im
Konflikt mit Hoe.

72 Peter Frey, (pseud. f. Abraham Scultetus), Ein Christliches und ernst Gesprich / Von den zweyen
ersten. Artickeln. Nemlich / Von Gottes Wort / und von Gott selbst. [...] Im freyen Felde / zwischen
Berlin und Brandenburg [...] Durch Peter Frey / der selbst dabey gewesen, Berlin 1614. Dass die Schrift
unter dem programatischen Namen »Frey” von Scultetus stammt, ist nicht nur ein Verdacht Hoes,
den er in seiner Erwiderung dufiert, sondern auch belegt durch einen Brief von Hofprediger Fiissel an
den Fiirsten von Anhalt, vgl. Kniebe, Der Schriftenstreit (wie Anm. 4), 31 und Gustav Adolf Benrath,
Die Selbstbiographie des Heidelberger Theologen und Hofpredigers Abraham Scultetus (1566-1624),
Karlsruhe 1966, 136.

7® Frey, Gesprich (wie Anm.72), 72.

" Frey, Gesprach(wie Anm.72), 74.

7 Scultetus gilt als irenischer Theologe: ,,Er hielt davor, daf} die Reformirten gar nicht wider die
Lutheraner schreiben sollten, und daf das Stilleschweigen am bequemsten sey, den Frieden zwischen
ihnen zu befordern.“ Christian Gottlieb Jocher, Allgemeines Gelehrten-Lexikon 4 (1751), s.v.
Scultetus, Abraham, Sp. 449fF.) Das ,Gesprich® ist iiberaus friedlich-freundlich angelegt, kann aber
auch, v. a. wegen der Widerrufsforderungen am Ende, als listig und intrigant aufgenommen werden,
wie auch Hoes Reaktion belegt; vgl. Matthias Hoe von Hoenegg, Nochmaliger Beweifs / Das es
allzugewift war sey und bleibe / was D.Hoe in seinem wider die Calvinisten|...], Leipzig 1614.

™ Hoe, Nochmaliger Beweif8 (wie Anm. 75).

77 Nun richtet sich seine Streitbarkeit wieder gegen andere, v.a. katholische Gegner, vgl. Hert-
rampf, Hoe von Héenegg (wie Anm. 65), 136,
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b) Nachdem die bohmischen Stinde den Reformierten Friedrich V. von der Pfalz
zum Konig berufen haben, stellt sich in Kursachsen die Biindnisfrage. Hoe, der die
am Dresdner Hof wohl vorentschiedene, aber noch geheimgehaltene Ablehnung
einer Unterstiitzung Friedrichs kennt, schreibt 1619 an den zwischen Dresden und
Prag diplomatisch vermittelnden Grafen von Schlick einen Brief, in dem es heif3t:
,O wie schad, o wie schad, vmb so viel Edle Linder, das sie alle dem Caluinismo in
den Rachen sollen gesetzet werden, vom Occidentalischen Antichrist sich lof8 reifien,
vnd den Orientalischen dafiir bekommen, ist in warheit ein schlechter vortheil.”®
Der Brief wurde bekannt und schnell ,,auch in reformierten Landern des Reiches
verbreitet, ein Politicum ersten Ranges.“79 Es gab scharfe Reaktionen von refor-
mierter Seite, nicht zuletzt den Vorwurf der Bestechung Hoes durch den Papst
und die Spanier.*® Die politischen Entscheidungen in Kursachsen aber waren
lingst gefallen: Mit dem Argument reichspolitischer Solidaritéit entschied man
sich fiir eine Koalition mit dem Kaiser. Nun macht sich Hoe in seiner Funktion als
Oberhofprediger daran, ,mit Gutachten und der Herausgabe von Schriften die im
Geheimen Rat vertretene Politik nachtraglich religionspolitisch abzusichern.“*' In
diesem Zusammenhang gibt er das Vorwort aus Leysers Katechismuspredigten
von 1595% unter dem Titel , Eine wichtige / und in diesen gefihrlichen Zeiten sehr
niitzliche Frag: Ob / wie / und warumb man lieber mit den Papisten gemeinschafft /
haben / und gleichsam mehr vertrawen zu ihnen tragen solle / denn mit / und zu
den / Calvinisten neu heraus und schreibt einen eigenen Anhang. In Leysers
Text®® werden lutherisch-katholische Gemeinsamkeiten in Gotteslehre und Chris-
tologie, auch in Abendmahlslehre und Eschatologie herausgestellt. Gegeniiber den
Reformierten wird vor allem in der Gotteslehre der absolute Dissens festgestellt:
odafi der Calvinisten Gott / dem Teuffel ehnlicher sey / denn dem waren Gott.“**
Hoes aktualisierendes Nachwort stellt den Vergleich zwischen Reformierten und
Muslimen ins Zentrum und exemplifiziert ihn an der doppelten Pradestinations-
lehre. Die politischen Implikationen einer solchen Ineinssetzung werden nicht
explizit benannt, sind aber deutlich: Die Reformierten in Prag stehen als Haretiker

8 Zit. nach Hertrampf, Hoe von Hoenegg (wie Anm. 65), 137. Zum Motiv eines okzidentalischen
und eines orientalischen Antichristen vgl. Hans Preuf, Die Vorstellung vom Antichrist im spéten
Mittelalter, bei Luther und in der konfessionellen Polemik, Leipzig 1906, 2451F; sowie Volker Leppin,
Antichrist und Jiingster Tag. Das Profil apokalyptischer Flugschriftenpublizistik im deutschen
Luthertum 1548-1618, Giitersloh 1999.

7 Hertrampf, Hoe von Hoenegg (wie Anm. 65), 137.

8 ygl, Sommer, Lutherische Hofprediger (wie Anm.62), 147. Hoe schreibt, arg bedringt von
allen moglichen personlichen Vorwiirfen die ,Griindliche ‘Ableinung / funffzig statlicher aufler-
lesener / und in alle Ewigkeit unerweiflicher Calvinischer Erz- und Hauptliigen [...], Leipzig 1621;
u. a. geht es um den Vorwurf, ,ich gienge in Sammeten auffgeschiirtzten Hoffen; Matthias Hoe von
Hoenegg, Griindliche Ableinung. Funffzig statlicher aufierlesener / und in alle Ewigkeit unerweifilicher
Calvinischer Ertz- und Hauptliigen [...], Leipzig 1621, 25) — zur Kleiderfrage vgl. auch den Abschnitt
3:9.

81 sommer, Lutherische Hofprediger (wie Anm. 62), 147.

2 Polycarp Leyser d.A., Christianismus, Papismus ¢ Calvinismus. Das ist drey unterschiedliche
Auslegung des Catechismi Lutheri. [...], Wittenberg 1623; vgl. auch Anm. 28.

%3 Das Vorwort stammt aus einer Ausgabe von 1602, vgl. die Jahresangabe in Leyser, Ob wie und
warumb (wie Anm. 11), 13.

B Leyser, Ob, wie und warumb (wie Anm. 11), 5.
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auflerhalb der evangelischen Solidaritit und verdienen keine Unterstiitzung gegen
den Kaiser.*” Dass Friedrich politisch-militirische Koalitionsverhandlungen mit
Sultan Osman IL. fithrt®® und sein reformierter Hofprediger Abraham Scultetus in
einer Predigt ,,over de wezenlijke overeenkomsten tussen islam en christendom®
spricht”” und dabei die Moglichkeit einer bohmisch-tiirkischen Allianz theolo-
gisch legitimiert, vertieft den Graben: Eine Koalition zwischen Lutheranern und
Katholischen ist fiir Hoe Gebot der Stunde. 1621 setzt Hoe mit einer kleinen, nur
60 Seiten umfassenden Schrift nach, die alle seine Argumente in Sachen Islam-
vorwurf gegen die Reformierten zusammentrigt: ,, Augenscheinliche Prob, wie die
Calvinisten in Neun und Neunizig Puncten mit den Arianern und Tiircken uber-
einstimmen.**® Die Schrift ist wohl mitten in den Auseinandersetzungen um
Bohmen begonnen worden; zu Teilen merkt man ihr an, dass nach dem Sieg
der katholischen Liga am Weiflen Berg im November 1620 ein wenig der Argu-
mentationsdruck fehlt. Sie ist ein eher unsystematisches Sammelsurium von
Topoi, zugleich die insgesamt am breitesten ausgefiihrteste Benutzung des
Islam-Motivs.

# Zur politischen Absicht Hoes mit der Neuausgabe und der ,eigenwillige(n) Zwei-Reiche-
Unterscheidung® schon bei Leyser vgl. Sommer, Lutherische Hofprediger (wie Anm. 62), 148-152.

8 Im Januar 1620 schickt er einen Gesandten nach Konstantinopel, im Juli wird ein Gesandter
der Hohen Pforte in Prag empfangen, der ein Koalitionsangebot mitbringt. Vgl. H. Forst, Der
tiirkische Gesandlte in Prag 1620 und der Briefwechsel des Winterkonigs mit Sultan Osman IL, in:
MIOG 16 (1895), 566-581, hier: 569. Im feierlich verlesenen Brief des Sultan ist immer wieder im
Italienisch der Diplomatie die Rede von ,,Li Bohemi Calvini“ (ebd., 577f.). Augenscheinlich ist man in
der Tiirkei tiber die konfessionellen Verhiltnisse in Mitteleuropa genauestens informiert.

87 Mout, Calvinoturcisme (wie Anm. 7), 590, die annimmt, Scultetus habe beim Empfang der
tiirkischen Gesandtschaft eine solche Predigt gehalten, deren Argumente aber nicht erhalten seien.
Vgl. Mout, Calvinoturcismus (wie Anm. 5), 76. Vermutlich handelt es sich um eine Verwechslung
Mouts aufgrund einer Polemik von Hoe: ,,Der Tiirck nimmet es so genaw mit der Religion manchmal
nicht / sondern haltet dafiir / es sey einer ein Jiid oder ein Christ / wann er nur in dem fundamentum
einig / dafl er Gott anruffe / und ein Erbar Leben fiihre / so habe er Gottes Huld und Gnad zu hoffen.”
Hoe, Prob (wie Anm. 1), 52. Auch die Calvinisten (hier nennt Hoe Scultetus) lehrten, dass alle, die
»im fundament mit einander uberein stimten* selig wiirden (ebd.). Die von Hoe kritisierte Predigt
gehort in den aktuellen religionspoltischen Kontext, wurde aber nicht im Juli 1620 beim Empfang der
tiirkischen Gesandtschaft gehalten, sondern schon im April 1620 anlalich der Konféderationsver-
handlungen Bohmens mit Ungarn. In dieser gedruckt vorliegenden Scultetus-Predigt geht es nicht
um die Seligkeit, sondern um mégliche Kriegsbiindnisse: ,,Und das gehiret vor allen dingen zu einer
Gott wolgefilligen kriegsverbiindus: nemlich / dass diejenige / die sich miteinander vereinigen / einerley
Religion seyen. Einerley Religion aber seind alle die / welche in dem Fundament des glaubens einig
seynd / unangesehen daf sie noch etwa von etlichen Nebenpuncten unterschiedliche meinungen
haben.“ Abraham Scultetus, Confoederations-Predigt / [...], Heidelberg 1620, 9. Er fihrt ~ augen-
scheinlich den Islam unter die ,einerley Religion® zihlend - fort: ,,Auf diese weise konnen noch
heutiges tages Christliche Potentaten mit dem Tiircken Biindnus machen. Kriegsverbiindnus aber mit
den unglaubigen abgéttischen volckern zu machen / ist keines weges zugelassen.“ Die positive Stellung
zum osmanischen Reich und zum Islam scheint sich den aktuellen politischen Notwendigkeiten und
nicht grundsitzlichen theologischen Entscheidungen zu verdanken - trotz der Rede vom , Funda-
ment des Glaubens®. Eine ausfithrliche Recherche zu reformierten Auferungen der Zeit iiber das
Verhaltnis reformierter und islamischer Theologie steht noch aus.

% Hoe, Prob (wie Anm. it
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c) Nach dem Sieg Habsburgs 1620 und veranlasst durch die Vertreibung der luthe-
rischen Prediger aus Prag 1622 wendet sich Hoe wieder verschirft der anti-
katholischen Polemik zu.®® Mit dem kaiserlichen Restitutionsedikt von 1629
kommt die Notwendigkeit einer politischen Allianz aller protestantischen Krifte
neu in den Blick.”" So vollzieht sich im Verhiltnis zu den Reformierten bei Hoe
eine gewisse, wohl politischem Kalkiil geschuldete Wendung: Beim Leipziger
Religionsgesprich 16317 predigt er iiber Ps. 83 und redet nun dem gemeinsamen
Widerstand von Lutheranern und Reformierten gegen die katholische Ubermacht
das Wort, ,ohne wiederum theologische Konsequenzen damit zu verbinden.“”?
Am Ende des Religionsgesprichs bleiben viele theologische Uneinigkeiten be-
stehen, allerdings wird auch vereinbart, ,man wolle einander kiinftig christliche
Liebe erzeigen.“”* Als allerdings nach dem Kriegseintritt Schwedens 1630 sich die
Krifteverhiltnisse in Europa erneut zu verschieben beginnen, wird der inner-
protestantische Konflikt wieder aktuell. 1634 verhandelt man im Rahmen der sich
lange hinziehenden Friedensgespriche der europiischen Grofimichte offentlich
und geheim iiber die Aufnahme der Reformierten in die Augsburger Religions-
gemeinschaft bzw. unter die Augsburger Religionsverwandten. Hoe spricht sich in
einem Gutachten an die Theologen des Landgrafen Georg von Hessen scharf
dagegen aus®® und votiert dafiir, das nach dem Tod Wallensteins ausgesprochene
Friedensangebot des Kaisers anzunehmen, das allerdings eine Duldung der Re-
formierten im Reich nicht vorsieht. Nun entbrennt eine Streitschriftenkampagne,
in der man Hoe den Bruch der Leipziger Vereinbarung vorwirft.”® Hoe reagiert
1635 ,wider eine gifftige Listerschrift / eines ungenannten Calvinischen Tock-
mausers” und stellt noch einmal grundsitzlich die Frage, ,,Ob die Evangelischen
/ dem / Calvinismo zum besten, die Waffen ergreifen / und in omnem eventum
allein / umb des Calvinismi willen / den hochndthigen Frieden / im H. Rém Reich
aufschlagen / hingegen mit den blutigen Waffen fortfahren konnen / und sollen®
Er benutzt noch einmal das Islam-Motiv und betont, dass seine Vorwiirfe ja nicht
allen Gliedern des reformierten Lagers gélten, sondern nur den ,Calvinischen
Ridelsfithrern [...] denn mir unverborgen, daf in solchen Kirchen viel tausendt
Seelen sind / die ihre Knie fiir den Calvinischen Baal nicht beugen / noch sich solcher
Arianischer und Tiirckischer grewel theilhafftig machen.“ Und es klingt etwas

8 Vgl. Sommer, Lutherische Hofprediger (wie Anm. 62), 156fF.

% 7um Restitutionsedikt und seiner Bedeutung insbesondere fiir Kursachsen vgl. Kaufmann,
Dreifigjahriger Krieg (wie Anm. 10), 24ff.

! Vgl. Headley, Lutheran Reflections (wie Anm. 18)

%2 Es nehmen je drei brandenburgisch-hessische) Reformierte und (schsische, unter ihnen Hoe)
Lutheraner teil. Das Religionsgesprich ist als ideologischer Teil der parallel stattfindenden politischen
Verhandlungen zu verstehen. Vgl. dazu Nischan, Reformed Irenicism (wie Anm. 20).

93 Sommer, Lutherische Hofprediger (wie Anm. 62), 160.

%% Hans Knapp, Matthias Hoe von Hoenegg und sein Eingreifen in die Politik und Publizistik des
Dreiffigjahrigen Krieges, Halle 1902, 38.

% Vgl. Knapp, Hoe von Hoenegg (wie Anm.94), 45 und Hertrampf, Hoe von Hoenegg (wie
Anm. 65), 144.

% Vgl. Kniebe, Der Schriftenstreit (wie Anm.4), 104.

7 S0 im Titel von Hoe, Rettung (wie Anm. 47).

%8 Hoe, Rettung (wie Anm.47). :
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angestrengt, wenn er zuriickblickt: ,.inmassen ich zehen / zwantzig / dreyssig / und
mehrmals diese Protestation deutlich gesagt habe.””® Fiir Hoe scheint mithin das
Islam-Motiv seine Zeit gehabt zu haben. ,,Religiose Streitschriftenwechsel enden in
der Regel durch die ,blole Ermiidung im Kampf',“'®

3. Das Islam-Motiv: Theologische Themen

Es geht nun um eine thematische Analyse des Islam-Motivs: Bei einigen der Autoren
findet es sich nur in kurzen Nennungen, sein Gebrauch beschrinkt sich dabei auf die
Mobilisierung der Tiirkenfurcht, es wird etwa vor einer , Wegbereitung® fiir die
Tiirken durch die Reformierten gewarnt. Arianische, nestorianische und reformierte
Hiiresie erscheinen als vergleichbar - und da die alten Hiresien den Weg zum Islam
geebnet haben, stehe auch die neue Hiresie in dieser Gefahr. Ein inhaltlicher Ver-
gleich zwischen muslimischer und reformierter Theologie (oder was man je als solche
konstruiert) ist seltener zu finden. Belege dazu, die im Wesentlichen von Leyser,
Nicolai und Hoe stammen, sollen hier dokumentiert und kommentiert werden. Fiir
die Autoren, die das Islam-Motiv ausfiihrlicher gebrauchen, steht nicht der Islam im
Mittelpunkt, sondern es geht um die Diskreditierung der Reformierten.'®! Dabei
entsteht sozusagen unter der Hand das Konstrukt eines Islam, wie er sich fiir eben
diese Argumentation eignet.'%*

3.1 Bibel ~ Offenbarung

In seiner Eigenschaft als Schriftreligion wird der Islam durchaus positiv wahrge-
nommen. Die Hochschitzung des Wortes, die die Muslime mit den Lutheranern
teilten, wird den Reformierten in der Auseinandersetzung um die Einsetzungsworte
des Abendmahls als Vorbild dargestellt:

»50 stehet im Alcoran / pag.13. das Mahomet sich erkliiret: Nos quidem verbis Creatoris, quibus
nihil est melius, subjecti sumus in omnibus. Die Tiircken richteten sich billich in allen nach
Gottes Worten / sintemal nichts besseres sey / als Gottes Wort. Die Calvinisten sind gegen Christi
Worten so ehrerbietig nicht: Sie wollen im Artickel vom Abendmal solche nicht zum grunde
zulassen. Sie spotten des Beweises aus den Worten des Abendmals. Sie heissen Christi Wort /
blosse Wort / einen blossen Buchstaben / ohnmechtige Wort / lausichte Wort / und dergleichen.
Ist das nicht uber Tiirckisch?*'**

Eine muslimische Koranauslegung, die die Verbalinspiriertheit lehrt, wird als der
lutherischen Orthodoxie geistesverwandt erkannt. Dagegen steht eine Hermeneutik,

*° Alle Zitate in Hoe, Rettung (wie Anm. 47), 118.

' Bremer, (wie Anm. 39), 214.

1 Meine Gliederung nach Topoi christlicher Dogmatik ist hierin begriindet.

"2 Ein Vergleich dieses im antireformierten Diskurs entstandenen Islambildes mit anderen
uit%enéssischen Islam-Konstrukten wire eine reizvolle, hier nicht zu leistende Aufgabe.

%3 Hoe, Prob (wie Anm. 1), 58. Das Zitat stammt wortlich aus Bibliander I (wie Anm. 55), 13, Z.
35f Ich werde im Folgenden nicht allen Koran- und anderen Zitaten in den historischen Quellen
kommentierend nachgehen.
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die ,Buchstabe“ und ,Geist* unterscheidet, unter Verdacht. Das wird insbesondere
beim , est“ der Abendmahlsstreitigkeiten deutlich: So hitten die Reformierten, anders
als Muslime und Lutheraner, keine eindeutige Hermeneutik:

»D. Pelargus erzehet (sic) acht und zwantzigsterley Meynungen der Calvinisten / nur uber die
Wort der Einsetzung des Nachtmals / da vielfaltige Widrigkeit zu spiiren. Bald wollen sie Gottes
Wort allein in Glaubenssachen gelten lassen / bald dringen sie mit gewalt / auff den Lauff der
Natur / und auff die Vernunfft / bald lehren sie Gottes Wort / mog und solle man sicherlich und
kiihnlich trawen und glauben.'**

Hoe stellt hier ,Vernunft und Natur® als Erkenntnisquelle bei den Reformierten
einen lutherischen Biblizismus entgegen — und lobt Vergleichbares in der Koran-
auslegung.

3.2 Gott und Trinitdt

Ein Angriffspunkt antireformierter Polemik ist der grofle, souverine Gott ihrer
Lehre. Dagegen polemisiert Nicolai, dieser Gott sei wie ein Stier: ,, Wo gehdret dieser
Herrgott eigentlich hin? Gen Calicut in India: Denn daselbst wirdt der Teuffel von dem
Heydnischen Volck dffentlich an Gottes statt geehret und angeruffen. “195 Diese Grofle
Gottes werde auch im Islam wiedergefunden:

S0 beschreiben die Tiircken Gott den HERRN / daf8 er einer ungehewren Grosse / und ein
aufigedehntes / aufigespanntes Wesen sey. Frater Richardus,' im Glaubens Bekentnis der
Tiircken [...] Anderst reden von Gott die Calvinisten auch nicht / sondern halten das Gottliche
Wesen / ebnermassen / fiir ein aufigespanntes / und aufigedehntes Wesen / das Himmel und
Erden erfiille. "

Neben der Grole Gottes kommt vor allem die Trinitétslehre in den Blick. Von den
Muslimen abgelehnt wird sie auch den Reformierten - ohne genauere Belege -
abgesprochen: ,,Es ist offenbar / wie von den Mahometisten die heilige Dreyfaltigkeit
angefochten werde. Die Calvinisten thun dieses auch.'*® Dass sogar Calvin trotz
seiner sicher bekannten Position gegen Servet in diesem Punkt angegriffen wird, ist
erstaunlich:

LJohannes Calvinus aber [...] will keines weges gestatten, dafy wir die Zeugniif§ auff die H.
Dreifaltigkeit ziehen, oder diesen Artickel daraus beweisen sollen [...]. Soll das Calvinus thun, der
fiirnehme Mann? Were es doch gar Jidisch oder Tiirckisch?'”

194 Hoe, Prob (wie Anm. 1), 55f.

195 philipp Nicolai, Kurtzer Bericht von der Caluinisten Gott und irer Religion / In efliche Frag
unnd Antwort, Frankfut a. M. 1598, 16f.

196 Gemeint ist die Ricoldo-Ausgabe des Koran, vgl. Anm. 54.

197 Hoe, Prob (wie Anm. 1), 42. Bei Ricoldo findet sich im 14.Kapitel die Beschreibung der
Himmelsreise Mohammeds unter Fithrung von Gabriel bis in den 7. Himmel. Vgl. Ricoldo in
Bibliander, Bd. II (wie Anm.54), 143-146. Inhaltlich geht es nicht nur um die Grofle, sondern,
wie am Gegensatz ,,Gotf sey ein Geistlich Wesen ohne Leib.; Hoe, Prob (wie Anm. 1), 42. Beleg fiir die
innere Widerspriichlichkeit des Islam) deutlich wird, um Fragen der Leiblichkeit und Geistigkeit, die
fiir die Christologie relevant sind, vgl. den Abschnitt 3.5.

198 tige, Prob (wie Anm. 1), 41f.

199 Hoe, Beweif (wie Anm. 69), 38f.
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Die Verwirrungen in Sachen Trinitit mdgen sich durch die schon bei Ricoldo
unterstellte Doppelziingigkeit des Islam erkliren lassen: Er kenne die Trinitit
wohl, etwa als Dreiheit von Gott, Wort und Geist, leugne sie aber bewusst:

»Ecce hic nominat Deum, & uerbum Dei, & spiritum sanctum, sed times, ne propter haec divina
essentia diuidatur, uel multiplicetur, uel terminetur, subiungit statim: Et ne dicatis tres Deos,
quoniam Deus, Deus unus est,“110

Dieser Widerspruch wird augenscheinlich als besonderer Vorwurf tradiert. Hoe
greift ihn bewusst auf:

»Die Tiircken haben in ihrer Lehr viel widrige Puncten / da sie ihnen selbsten widersprechen [...]
Bartholomeus George / wieder schreibet lib. 6. dafi die Tiircken in allem ihrem thun und
Fiirnehmen nachfolgende Wort zu gebrauchen / auch in ihrer Sprach / uber alle Capitel ihres
Alcoran zu schreiben pflegen. BI SEM EL AB V BEN V ELCHUZ RUOAH. Das heist so viel: BI
Im SEM Namen EL AB des Vaters / V BEN und des Sohnes / V ELCHUZ RUOAH, und des
heiligen Geistes. Also will der Tiirck nicht zugeben / dafi Christus Gott gleich sey / und schreibt
doch / Gott hab ihm seine Seele eingegeben / oder eingeblasen.“!!

3.3 Priidestination

Eine Lehre von der allgemeinen Vorherbestimmtheit aller Geschehnisse wird sowohl
bei Muslimen wie bei Reformierten konstatiert: ,Alles was geschehe / das miisse
nothwendig geschehen / denn Gott habe alles also verordnet / und bestimmet / daf es
auff diese weise geschehen miisse / und solle / wie es geschehen sey.“''? Der Schwer-
punkt der Polemik liegt aber bei der Lehre von der doppelten Pridestination, also der
Vorherbestimmung ewigen Heils oder ewiger Verdammnis durch den souverinen
Gott vor aller Geschichte und vor allem Tun des Menschen. Dagegen setzt Hoe in
seinem Nachwort zur Leyser-Schrift pointiert:

»Gott will nicht, Gott begehret nicht, Gottes Wolgefallen ist nicht, dafl der grdsseste Hauff
Menschliches Geschlecht an ihn glaube, Busse tue, und selig werde. Also lehren die Calvinianer,
unnd also lehren auch die Mahometisten, die Wort sind heraus, und was durch die Feder einmal
heraus ist, mag nicht wieder zuriick.“*'3

Die Verwerfung Unschuldiger erscheint empérend und ist auch mit dem Gottesbild
Nicolais nicht vereinbar. Er findet denn auch keine Belege in der Bibel, also miissen
die Reformierten diese Lehre aus dem Koran genommen haben:

» Wilt du wissen / womit die Geister solches beweisen? Da darffst du nicht die H. Schrifft des Alten
und Neuwen Testaments auffschlagen / darinn es niergendt zu finden / sondern gucke ein wenig
in der Tiircken Bibel / in deff Mahomets Alcoran / da der Tiircken Gott eben diese Lehre |[...]
bestdttiget. [...] Si vellet Deus, vos vnam gentem efficeret: sed hunc aberrare, illum vero credere
facit: Das ist / wenn Gott wollte / so machte er euch zu einem Volck / aber er machet / dass dieser
irre / jener aber glaube.""*

"% Ricoldo in: Bibliander IT (wie Anm. 50), 148.

Hoe, Prob (wie Anm. 1), 54. Zu diesem Georgievietz-Zitat vgl. Anm. 61.

"2 Hoe, Prob (wie Anm. 1), 44.

Hoe in seinem Nachwort in Leyser, Ob, wie und warumb (wie Anm. 11), 16.

Nicolai, Bericht (wie Anm.35), 41f. Das lateinische Zitat findet sich in Bibliander (wie
Anm. 55), 90.
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Die Fiille der Belege zum Thema Priidestination und der hohe Grad der Erregung
mag sich aus der Sonderstellung der calvinischen Pridestinationslehre erkléren, die
allerdings auch im reformierten Lager umstritten war.''* Die reformierte Synode von
Dordrecht 1619 mit dem Ausschluff der Remonstranten wegen ihrer geméfigten
Pridestinationslehre rechtfertigt fiir Hoe erneut den Islam-Vergleich:

,Die Tiircken halten starck uber dem blossen Decret der verstossung der Menschen / die allein
nach Gottes Wolgefallen geschehe [...] Die Sacramentirer thun desgleichen / und sind die
Calvinisten in Deutschland alle hierinnen nun einig / haben auch im newlichsten Synodo zu
Dortrecht ihre Briider verdammet,*''®

Als entscheidend fiir die Ablehnung der Pradestinationslehre wird immer wieder die
Konsequenz fiir das Gottesbild genannt, das dem des Islam gleichkomme:

Der Tiircken Gott ist ein grawsamer Wiiterich / ein rechter Tyrann / Sintemal die Tiircken
fiirgeben / daf Gott der HERR einen grossen theil der Menschen Kinder nach seinem blossen
Willen / von seinem Angesicht verstossen / und verwerfen thue. Eben auff den schlag lehren die
Calvinisten / Gott habe ohne betrachtung alles Ungehorsams / und der Siinde / den grosten und
meisten theil der Menschen / zum ewigen Verdamnis von ewigkeit her verordnet. "’

Wie kann solch ein Gott, der selbst das Bose will, die Menschen erlésen?

3.4 Soteriologie, Siinde, Gute Werke

Als Konsequenz der calvinistischen Lehre von der doppelten Pridestination erscheint
der Siindenfall von Gott selbst verursacht. Da sei selbst der Islam vorzuziehen, der
hier den Teufel am Werk sehe:

,So sind die Calvinisten im Artickel von der Ursach der Siinden / grober als an etlichen orten der
Tiirckische Alcoran / in demselben stehet / der Teuffel sey Ursach an der Menschen Abfall von
Gott [...] Hingegen die Calvinisten Gott dem HERRN es zumessen / Er habe es also gewolt / und
angeordnet / das der Mensch fallen solle.''*

Eine Erlosung des gefallenen Menschen ist allein aus Glauben méglich, Heilsmittel
sind Predigt und Sakramente. Scharf abgelehnt werden ,,gute Werke® als Weg zum
Heil. Alle diese Punkte finden sich in der antireformierten Polemik verbunden mit
dem Islam-Motiv:

,Die Tiircken halten das Predigampt fiir kein Mittel der Seligkeit. Die Calvinisten auch nicht, wie
Beza [...] aufdriicklich schreibet / nicht das allergeringste wiird denn Menschen durchs heilige
Predigampt gegeben / dafl sie ernewre / oder zur Seligkeit helffe [...|Die Tiircken halten unsere

15 So war z.B. ausgerechnet der immer wieder zitierte Herausgeber des Standardwerks zum
Islam, der reformierte Theologe Theodor Bibliander, ein Gegner der calvinischen Pradestinations-
lehre; zum Prédestinationsstreit in Ziirich vgl. Emil Egli, Biblianders Leben und Schriften, in: ders.,
Analecta Reformatoria Bd. 11, Ziirich 1901,1-144, 70ff; Mout, Calvinoturcismus (wie Anm.5), 73
erwiihnt eine in den Niederlanden verbreitete Flugschrift des Remonstranten Reinier Telle von 1616,
die die strenge Form der Pridestinationslehre geiffelt und mit Korantexten belegt, ,,dass Kalvinismus
und Islam auf eins herauskdmen®.

16 Hoe, Prob (wie Anm. 1), 53, augenscheinlich ohne genauere Kenntnis etwa der Position der
deutschen Reformierten in Dordrecht.

117 Hoe, Prob (wie Anm. 1), 43, er nennt Calvin, Inst. III, 23.

118 Hoe, Prob (wie Anm. 1), 57.
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Sacrament fiir unkrifftig. Daher sie auch solche nicht gebrauchen. Die Calvinisten sind auch
grosse Verdchter der heiligen Sacramenten. Sie geben nicht zu/ dafl in den Sacramenten / oder
vermittelst derselben uns GOttes Gnade gegeben werde. U Die Tiircken lehren / das Allmosen
geben / und andere eigne gute Werck einem Menschen zur Seligkeit behiilfflich seyn [...] Das
lehren die Calvinisten auch. [D]a sie schreiben / das unsere gute Werck uhrsachen seyn der
Seligkeit / und daff sie nothig seyn zur Seligkeit,**°

Eine brisante Frage der Soteriologie ist die nach der Méglichkeit fiir Unglaubige, das
Heil zu erlangen. Schon Nicolai nennt hier Zwingli, der gesagt habe, auch Nicht-
christen konnten selig werden und fihrt unter passgenauer Aufnahme des Tiirken-
furcht-Motivs fort:

»Unnd ist die Rechnung baldt zu machen / dass / Vermdge dieser Zwinglischen Assertion / auch
Tiircken, Tartern, Saracener, unnd die wilden Americaner (welche vom Euangelio, Gottes Wort,
Tauffe, Absolution, Abendmal, Christlichem Glauben unnd Hoffnung nichts wissen) eben der
Gestalt kénnen selig werden, unnd das ewige Leben erlangen, wenn sie sich nur allein eines
eusserlichen, ehrbaren, unnd fiir der Welt unstriifflichen Lebens befleissigen. “**"

Hoe tibernimmt die Denkfigur offensichtlich von Nicolai, wenn er schreibt:

»Die Tiircken getrawen ihnen / [...] ohn den Glauben an Christum seelig zu werden. Die
Calvz'lgtz'sten auch / wie dann Zwingel vielen ungliubigen Heyden die Seligkeit zugeschrieben
hat.”

Hoe beldsst es wie ofter in seiner Schrift bei einer kurzen vergleichenden Notiz. Der
Leser soll seine Empérung iiber die Reformierten teilen, die augenscheinlich den
Grundkonsens der Reformation brechen, dass die Seligkeit allein aus dem Glauben
an Christus zu erlangen sei.

3.5 Christologie und Arianismus. Ubiquitdt

Die meisten Nennungen des Islam-Motivs beschiftigen sich mit Fragen der Christo-
logie. Interessant ist dabei, dass unterstellt wird, es gehe Muslimen wie Reformierten
um eine Art Imagegewinn bei der rechtglaubigen christlichen Welt, wenn sie sich wie
auch immer positiv auf Christus beziehen. Es driickt sich hier deutlich das Selbst-
verstindnis der lutherischen Autoren als Vertreter der mafigebenden christlichen
Orthodoxie aus:

50 redet der Tiirckische Alcoran Christo dem HERRN / das Wort / so weit dafs er untersaget /
man solle Christum nicht listern / und schinden / darmit die Leute meinen sollen / er halte es
allerdings mit Christo. [...] Stellen sich die Calvinisten nicht auch / als ob sie uber Christi Ehr
und Lehr hielten? als ob sie ihn nicht listern lassen theten?'*

"% Hoe, Prob (wie Anm. 1), 49f. Diese beiden Argumente mogen als Beispiel fiir eine pure Islam-

Konstruktion im antireformierten Interesse gelten. Anders das Argument vom Almosen.

20 Hoe, Prob (wie Anm.1), 52, er fithrt u.a. Calvin, Inst. III, 14, 21 an, der dort aber den
Verdienstgedanken abwehrt.

2! Nicolai, Bericht (wie Anm. 35), 67.

22 Hoe, Prob (wie Anm. 1), 49.

2 Hoe, Prob (wie Anm. 1), 53.
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Inhaltlich interessieren sich die Autoren vor allem fiir die Gottlichkeit Christi, die
Zweinaturenlehre und die Konsequenzen fiir die Abendmahlslehre. Die Christologie
steht in engem Zusammenhang mit der Vorstellung von Gott selbst und seiner
(leiblichen oder geistigen) Wohnung im Himmel: ,,Die Tiircken schreiben ihrem
Gott einen raumlichen Himmel zu / in welchem er wohne / und sich auffhalte."**
Daher erklire sich der Bericht von der Himmelsreise Mohammeds. Nun sei diese
Vorstellung auch bei den Reformierten in der Christologie zu finden: ,Christus
wohne sichtbarlich und raumlich im Himmel.“'>> Damit bliebe die Trennung in die
zwei Naturen Christi unvermittelt stehen. Leyser zeiht Muslime wie Reformierte also
einer gemeinsamen falschen adoptianistischen Christologie:

,Und uber das / ist heraufs offenbar / dafi die Calvinischen Lehrer abermals zu Tiircken werden /
wo nicht drger. [...] Dann der Mahomet setzt in seinem Alcoran / daff Gott sage: Er habe einen
Propheten uber den andern erhohet: Jesu aber Mariae Sohn / dem habe er Krafft und Macht fiir
andern geben.**°

Immer wieder wird der Vorwurf des Arianismus erhoben: Der Islam wird als
arianistische christliche Hiresie verstanden, die reformierte Christologie liegt fiir
die Autoren in derselben Linie einer Leugnung der Gottheit Jesu.'*” Im ausfiihrlichen
Punkt 37 aus dem zweiten Teil der ,,99 Punkte'?® zitiert er das Herausgebervorwort
zu einer antireformierten Schrift Nicolais: '*°

,Die Lehre / so die Calvinisten jetzund von Christo dffentlich fiihren / ist eine rechte Tiirckische /
und Alcoranische Lehre / indem sie ohne deuteley / und figiirlichen Verstand / nicht zugeben
wollen / das diese Rede richtig sey. Das Wort ward Fleisch. Sondern streiten hefftig / wenn man
sage / dieser Mensch ist Gott / unnd das wortlein Mensch / heisse einen rechten warhafftigen
Menschen / so kénne Gott mit aller seiner Gottlichen Krafft es nicht enden / das dieser Mensch
GOtt seyn sollt [...] Heist das nun nicht éffentlich verleugnen / das dieser Mensch Jesus / Mariae
Sohn / Gott sey? Welches der Tiirckische Alcoran auch leugnet / den die Arrianer und
Nestorianer geschmiedet haben. Also lassen jetzt die Sacramentirer ihren Zuhorern / nur die
blossen Wort / dieser Mensch ist Gott: Unter dessen so berauben sie Christum gantz und gar
seiner Gottheit / mit ihrer figiirlichen Deutung / unnd schidlichen Lehre / von mittheilung der
Gemeinschaften. ™

124 Hoe, Prob (wie Anm. 1), 44.

125 Hoe, Prob (wie Anm. 1), 44.

126 1 eyser, Christianismus (wie Anm. 82), 88.

127 11oe stellt das in den ersten 37 seiner ,,99 Punkte® ausfithrlich dar; Hoe, Prob (wie Anm. 1),
10-33.

128 punkt 37 beginnt zunichst kurz und knapp wie viele der Thesen: ,,Die Tiircken gleuben nicht /
das der Mensch Christus / warhafftig Gott sey. Die Calvinisten gleuben das auch nicht.“ Hoe, Prob (wie
Anm. 1), 46.

129 Nicolai, Fundamentorum (wie Anm. 10).

130 oe Prob (wie Anm. 1), 47f; Hervorhebung im Original. Dieses einzige ausfiihrliche Zitat -
in lateinischer Sprache und deutscher Ubersetzung — ldsst auf seine grofie Wertschitzung des
anticalvinistischen Vorkimpfers Nicolai schliefen, in dessen Tradition er sich sieht. Die Neuauflage
von Nicolai, Fundamentorum von 1609, die wohl Hoe vorlag, wurde in Hamburg nach Nicolais Tod
mit einem Vorwort von Theologen der Universitit Tiibingen herausgegeben (.,Die Tiibingischen
Herren Theologen. Die ihnen fiirwar kein Blat fiir das Maul genommen®; vgl. Hoe, Prob [wie
Anm. 1], 48).
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Die hier genannte Lehre von der Communicatio idiomatum'>! interessiert vor allem
im Zusammenhang der Abendmahlsstreitigkeiten. Hoe wendet sich bewusst gegen
die Zwinglianer:'**

»Hie / liebe Zwinglianer / examiniret ewer Lehr von Christo / unnd zeiget uns an / was ihr doch
weiter aus Christo machet / oder ihme nach der Menschheit mehr zuleget / dann der Tiirckische
Alcoran ihme zuschreibet. [...] Was mangelt dann dem Alcoran? Das eben / das den Zwinglia-
nern mangelt / daf sie nicht konnen mercken die Gemeinschaft der beyden Naturen in Christo /
dafs nemlich nicht zween Christus seyen / da der eine durch wirckung des andern handelt / wie
der Alcoran hie redet [...]sondern es ist ein Christus / Gott und Mensch / der alles wircket / aus
Krafft der gottlichen Natur [...Jund nicht allein per Alliosin / das ist / mit blossen worten hat.“'**

Der von Hoe verehrte Nicolai hatte seine Christologie anhand des Begriffs der
Ubiquitdt entwickelt, auch in innerlutherischen Auseinandersetzungen. Bei den
Reformierten erkennt Nicolai ein vollig kontrires Denkmodell, mit muslimischen
Parallelen.'* In immer neuen Anliufen argumentiert er, die reformierte Position
ebne dem Islam den Weg. Er laf}t muslimische Geistliche als Prediger reformierter
Lehre umstrittener theologischer Formeln zitieren und mobilisiert die Furcht vor
einer Verwandlung des christlichen Abendlands in eine islamische Welt:

»Ihr schreyet: Es mige kein endtlich Wesen / der unendtlichen Gottheit theilhafftig werden:
Assumiert hierauff: Das Fleisch Christi ist endlich und umbschrieben: Derwegen kénns nicht defd
unendlichen Gottlichen Wesens theilhafftig seyn: Amen / sagt der Tiirckische Muffti zu Con-
stantinopel dazu: Finitum non est capax infiniti. Ihr Calvinisten seyt mit ewerem Glauben finiti /
endlich / terminiert und umbschrieben: Der Geist Gottes aber ist res infinita.“"*®

3.6 Abendmahl

Dass die Abendmahlslehre im lutherisch-reformierten Streit einen besonderen Stel-
lenwert hat, ist zu erwarten. Die Benutzung des Islam-Motivs bringt in diesem
Zusammenhang keinen theologischen Erkenntnisgewinn,*® es dient nur der Be-

1 Der ,Austausch der Eigenschaften der géttlichen und menschlichen Natur Christi ist in
lutherischer Lehre die Bedingung fiir die Realprisenz Christi im Abendmahl.

2 Dass Hoe damit eine innerreformierte Differenzierung anmerken will, ist kaum zu vermuten.
Luthers Auseinandersetzung mit Zwingli in Marburg 1529 gehért aber wohl 1620 zum kollektiven
lutherischen Gedichtnis.

'** Hoe, Rettung (wie Anm. 47), 111. Zwingli selbst verwendet die rhetorische Figur der , Alloio-
sis“ oder ,,Alleosis” als Gegenmodell zu Luthers Begriff der Communicatio idiomatum. Auf der Berner
Disputation 1528 fiithrt er das zur Zweinaturenlehre und auch zur Trinitétslehre aus. Vgl. Zwinglis
Berner Predigten 51 und 69; dazu Wilhelm Neuser, Dogma und Bekenntnis in der Reformation: Von
Zwingli und Calvin bis zur Synode von Westminster, in: Andresen (Hg.), Handbuch (wie Anm. 44),
Bd. 2, 167-352, hier: 183f.

3% ygl. Nicolai, Bericht (wie Anm. 35), 58,

'35 Philipp Nicolai, Abtreibung deff Wehrlosen / Nichtigen und Mistfaulen Entsatzes / welchen die
Caluinisten zu Unna / [...] in dem streittigen Artickel von der Ubiquitet haben aufigehen lassen]...],
Frankfurt a. M. 1599, 124; Beza hatte im dritten Band seiner Tractiones Theologicae von 1582 (vgl.
Neuser, Dogma [wie Anm. 44|, 321) das ,finitum non est capax infiniti“auf die Zweinaturenlehre
bezogen. Diese wohl schon friih als reformiertes Axiom tradierte Formel erscheint hier als Aussage
eines islamischen Rechtsgelehrten!

" Welche Kritik sich mit der Nennung des Osterlamms verbindet, bleibt mir ritselhaft: , Die
Tiircken vergleichen das Abendmal / dem Osterlamb / Azoara 13. Die Calvinisten auch®; Hoe, Prob
(wie Anm. 1), 50.
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stirkung der Kritik, etwa des reformierten Redens von einer ,geistlichen Niessung*
(manducatio spiritualis) des Abendmahls gegeniiber einer lutherischen ,sakrament-
lichen Niessung®, vor allem aber biindelt es Emotionen gegen die krinkenden
reformierten Polemiken:

,Die Tiircken halten [...] dieses fiir einen abschewlichen Irrthumb / dafd wir Christi Leib und Blut
im Abendmal essen und trincken [...] Eben auff die weis lachen die Calvinisten unsere Lehr von
der Sacramentlichen Niessung des wahren Leibs und Bluts Christi auch aus. Heissen uns
Fleischfresser / Blutseuffer [...] und dergleichen."*

Reformierten wie Muslimen wird vorgeworfen, sie unterstellten wider bessere Kennt-
nis der lutherischen Abendmahlslehre eine katholische ,fleischliche Niessung® beim
Abendmahl: ,Die Tiircken messen uns zu eine natiirliche Fleischliche Niessung des
Leibs und Bluts Christi / thun uns aber unrecht / fiir Gott und aller Welt. Die
Calvinisten treten den Tiircken dififalls an die seiten.“">® Die Uberlegungen Zwinglis,
spiter noch mehr diejenigen Calvins zur vergewissernden Wirkung des Abendmahls
werden wegen der defizitiren ,geistlichen Niessung® kritisiert:

LAuff die geistliche Niessung des Fleisches und Blutes Christi im Abendmal / dringen die
Calvinisten mit gewalt / und wissen ein dicentes zumachen / von der Krafft und Wirckung
des Fleisches und Blutes Christi / wann sie Geistlich gessen wird und getruncken worden Unter
dessen / so dorffen sie mehr als Tiirckisch Léistern / das Fleisch Christi sey nichts niitz.”

3.7 Bilder

Das Bilderverbot steht eher am Rande der Argumentation. Auflerst knapp handelt
Hoe in seinem 15. Punkt das Thema ab: ,Namentlich [...] sind die Tiircken gewaltige
Bilderstiirmer. Die Calvinisten auch.“"*® Das Stichwort ,Bildersturm® verweist auf die
alten Konflikte der Reformationszeit, stellt Muslime wie Reformierte in die Linie der
Schwiarmer®. Nicolai wirft den Reformierten vor, dass sie ,,nif so viel mit GOTtes
Wort als mit der Art reformirt haben / da die Bilder gestiirmet / steinern Altar nider
gerissen / Orgel abgeschafft / und viel schoner Gebew / auff gut Tiirckisch und
Sarazenisch sind verwiistet worden.“'*' Die Zerstorung nicht nur von Bildern, son-
dern auch von Altiren, Orgeln und - horribile dictu — Fiirstengrabern ist ein Punkt,
in dem Hoe die Reformierten erneut fiir schlimmer hilt als die Muslime. Er schreibt
wohl noch unter dem Eindruck der Ereignisse in Prag, wo auf Veranlassung des
reformierten Hofpredigers Abraham Scultetus eine Siuberung des Doms von Bildern
und Epithaphien durchgefithrt worden war. In diesem Kontrast wird fiir Hoe ,,die
Nihe des Luthertums zur gemeinsamen kultisch-liturgischen Tradition des Abend-

landes sinnenfillig:"*?

%7 Hoe, Prob (wie Anm. 1), 50f.

138 Hoe, Prob (wie Anm. 1), 51.

139 Hoe, Prob (wie Anm. 1), 56.

140 Hoe, Prob (wie Anm. 1), 39.

141 Nicolai, Bericht (wie Anm. 35), 39.

2 Hertrampf, Hoe von Hoenegg (wie Anm 65), 138.
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»Die Tiircken halten datfiir / es seyen nicht dirgere Leute / als diejenigen / so Kirchen und
GottesHduser verwiisten und zerstiren [...] Die Calvinisten loben noch solche Leute / die es thun /
Ja sie thun es selber. Sie verschonen grosser Potentaten / Keyserliche und Konigliche Gréber nicht /
wenn sie ihre Kirchstiirmerey fiirnehmen. Sind also auch diff als drger / als die Tiircken.“'*?

3.8 Religion und Politik. Gewalt

Auf den Hintergrund der religionspolitischen Auseinandersetzungen in Dresden,
Berlin und Prag reflektieren die Texte auch das Verhiltnis von Religion und Politik.
Kritisiert wird, dass die politische Obrigkeit fiir die Forderung der jeweiligen Religion
in Anspruch genommen werde:

~Mahomet wollte...] den Rémischen Keyser selbst / und andere Kénige dahin bringen / daf sie
seinen Alcoran annehmen solten. Der Zwingel that eben also / der schickte seinen Sacrament-
schwarm / dem Rom. Keyser Carl dem Fiinfften / zu dem Konig in Franckreich / Calvinus thats
gleicher gestalt / wie aus ihren Schrifften zusehen ist.“***

Das Streben nach Macht mit Hilfe der Religion wird als ,,regiersichtig“*® angeklagt.
Dass mit obrigkeitlicher Gewalt Konversionen erzwungen werden, widerspricht der
Trennung der beiden Regimente Gottes: ,Mahomet griff [...] zu gewaltsamen Mitteln
/ und zwang die Leute / seinem Alcoran beyzupflichte, so auch die Calvinisten:

»Gebrauchten sie sich nicht auch des Weltlichen Zwangs der Obrigkeit? Die Tiircken halten [...]
darfiir / es sey recht / die falsche Religion mit eusserlichen Waffen auszurotten. Hierinnen
stimmen mit dem Tiircken uberein die Calvinisten / dahero sie stracks mit dem Schwerdt gegen
diejenigen zu erfahren rathen / die ihrer Lehre nicht beyfallen.**¢

Apokalyptische Termini'*” werden bemiiht, um reformierte wie muslimische Ob-
rigkeit als nicht gottgegeben, sondern als Diener des Antichristen zu diskreditieren:

»Wo die Tiircken einnisteln / da erfolget lautere Verwiistung / da entstehen lautere Grewel. Ist
das nicht bey den Calvinisten auch die tigliche Praxis?“'*®

So erscheint eine politische Allianz der antichristlichen Michte nur als logische
Konsequenz — wie sie sich etwa 1619 abzeichnete. Solche Koalitionen mit Ungliu-
bigen verbiete sogar der Koran — die Reformierten sind an diesem Punkt also einmal
mehr schlimmer als die Tiirken selbst:

3 Hoe, Prob (wie Anm. 1), 58.

144 Ho, Prob (wie Anm. 1), 36f; es handelt sich um Zwinglis Schreiben ,,Fidei Ratio“ an Karl V.
1530 anlésslich des Augsburger Reichtags und um Calvins Widmung der Institutio an Franz I von
Frankreich.

*** Hoe, Prob (wie Anm.1), 38,

'S Hoe, Prob (wie Anm. 1), 37. Vom Schwert gegen Lehrabweichler schreibt Hoe zwanzig Jahre
nach der Hinrichtung des abgesetzten reformierten Kanzlers Krell nach der Re-Lutheranisierung in
Kursachsen!

" Zu den Antichristvorstellungen der Zeit gehort der biblische ,,Greuel der Verwiistung® (Dan.
9,27, 11,31, Mt. 24,15). Zur Geschichte des Motivs vgl. Klaus Koch, Das Buch Daniel, Darmstadt
1980, bes. 136fF.

"*® Hoe, Prob (wie Anm.1), 39,
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.So will der Tiirckische Alcoran gar nicht zugeben / daff man sich mit ungleubigen Vélckern
verbénde / oder sie zu hiilffe nehme / und umb Hiilffe anruff [...]Die Glosse aber / so am Rande
des Alcoran stehet / sagt fein / Jetzo triigen die Christen kein bedencken / mit den aller-
ungleubigsten Tiircken selbst / sich zu verbinden / und sie umb Hiilffe anzulangen. Und dafs
es leider nun bey den Calvinisten also geschehe und hergehe / das gibt der Augenschein.“**

3.9 Frommigkeit und Brauchtum

Die reformierten Verinderungen in Liturgie und Frémmigkeitspraxis betreffen nicht
nur Abendmahl und Bilderverbot. Eine Folge des Bilderverbots ist die Abschaffung
der Kruzifixe: Die Reformierten ,beugen ihre Knie nicht uber dem Namen Jesu
sondern starren als ein Holtz.“*>® ,Die Tiircken sind [...] / grawsame Crucifix Feinde/
wie sie in eroberung der Stadt Constantinopel genugsam bezeuget haben. Die Calvinis-
ten sind auch abgesagte Feinde des Kreutzes Christi. [...] Man heist die Crucifix /
nackende Badeknecht. Man macht Brennholtz draus. Man setzt Galgen an stat der
Crucifixe. Heist das nicht Tiirckentzen?*'”' Hoe stellt die praktischen Argernisse in
drei seiner ,,Punkte” kurz zusammen:

,Die Tiircken entblissen ihr Haupt vor dem Namen Jesu nicht. Die Calvinisten auch nicht. [...]
Die Tiircken beugen ihre Knie uber nennung des HERRN Jesu nicht. Die Calvinisten thun das
auch nicht. [...] Die Tiircken wollen allein die rechte wahre / und Gottgefiillige Kirch seyn / die sie
doch nicht seyn. Die Calvinisten machen es also."***

Es fillt auf, dass ein falsches ekklesiologisches Selbstverstindnis unmittelbar aus den
Beobachtungen zu Sitten und Briuchen gefolgert wird. Hier ist wieder gut zu
beobachten, wie die Argumentationslogik von der reformiert-lutherischen Differenz
ausgeht und der reformiert-muslimische Vergleich ausgesprochen kiinstlich aufge-
propft wird.

Seltsam mutet eine kleine Notiz iiber das Fehlen einer dem Lutheraner gewohnten
Alltags-Amtstracht der Geistlichkeit an:

,Bey den Tiircken gehen ihre Lehrer und Prediger nicht anders her / als andere gemeine Leute.
Bey den Calvinisten / befindet sich diff auch / da sihet man ihre Geistliche so bald fiir Kauffleute /
als fiir etwas anders an.”'>

In der Begegnung der Hofprediger wird Hoe seine Erfahrungen mit Reformierten, die
wie Kaufleute daherkommen, gemacht haben,"** auch mag es sich bei diesem Thema
um einen Reflex auf die Vorwiirfe seiner Gegner handeln, Hoe selbst kleide sich zu
iippig.'> Seine Kenntnis itber die muslimischen Geistlichen bezieht er aus den

149 Hoe, Prob (wie Anm. 1), 58f. Die gedruckte Glosse stammt von Bibliander selbst und lautet:
,Cauendi infideles. At nunc Christianis sci licet tutum est cum eis foedera pangere.” Bibliander I (wie
Anm. 50), 26. Zum Thema vgl. auch den Abschnitt 2.2.

150 Leyser, Ob, wie und warumb (wie Anm. 11), 4.

151 Hoe, Prob (wie Anm. 1), 39.

152 Hoe, Prob (wie Anm. 1), 49.

153 Hoe, Prob (wie Anm. 1), 50.

154 Brenner erwihnt ein Lob fiir die MaRigkeit der Muslime aus der Feder des reformierten
Theologen Hottinger: ,.Sie betreiben keinen Aufwand mit Kleidern.” Hartmut Brenner, Protestan-
tische Orthodoxie und Islam, Heidelberg 1968, 141.

155 ygl. Hoe, Ableinung (wie Anm. 80), 25.
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Tiirkenschriften, etwa der Biblianderausgabe.'*® Hier findet sich zweimal eine Notiz,

dass sie sich verhielten wie ,,Laien®: ,Nullam etiam differentiam sacerdotes eorum a

communi populo“**” ,Sacerdotes uero [...] parum uel nihil differunt a laicis“."*® Der

Vorwurfzielt kaum auf Bescheidenheit, sondern auf ein mangelndes Amtsverstindnis.

3.10 Heilsgeschichte und Antichrist

Die Ausbreitung des Islam macht den Autoren Angst und sie machen wiederum
ihren Lesern damit Angst. Die Tirkenfurcht gehért bis heute zum kollektiven Ge-
dichtnis des Abendlands.'” Apokalyptische Szenarien werden vor Augen gestellt
mittels des bei unseren Autoren selbstverstindlich benutzten Motivs des ,,Doppelten
Antichrist“:'®® Im Okzident das Papsttum, im Orient der Islam. Die Reformierten
haben sich zwar gemeinsam mit den Lutheranern gegen den westlichen Antichrist
entschieden, sind aber dann dem 6stlichen in die Hinde gefallen:

»Denn ob wol nicht ohne ist, daf ihr in ewrem Bekenntnis mit uns euch von dem Occiden-
talischen Antichrist im Glauben abgesondert habet, Dennoch so seyd ihr nicht mit uns in
Einigkeit des Glaubens verblieben, sondern habt euch in vielen Artickeln zu den Orientalischen
geschlagen, und habt in etlichen Stiicken von unserm HErrn Christo keinen bessern Glauben,
denn der Mahomet in seinem Tiirckischen Alcoran gesetzt,“"®!

Das Motiv von den zwei Antichristen fiihrt also mitten in die apokalyptische
Dimension und versucht eine heilsgeschichtliche Einordnung.'®® Die Bedrohung
erscheint ernst, aber auch bekimpfbar und es gilt, sich nicht zuletzt durch Klarheit
in der konfessionellen Auseinandersetzung mit den Reformierten gegen sie zu riisten.
Gott handelt padagogisch, sein Ziel fiir das Abendland ist Umkehr vom Irrglauben
der Reformierten zur reinen Lehre Luthers.'®®

%6 Vol. Anm. 52.

7 De moribus [...] , in: Bibliander II (wie Anm. 50), 30fF, hier: 30.

% De turcarum ritu [...], in: Bibliander III (wie Anm.50), 181fF, hier: 183.

** Vegl. dazu die in Anm. 6 genannte Literatur.

!0 Noch fiir Luther war allein der Papst der Antichrist. In seinem Nachwort zur Koranausgabe
von Ricoldo sagt er: ,,Und ich halt den Mahomet nicht fur den Endechrist, Er machts zu grob und hat
einen kendlichen schwartzen Teuffel [...]. Aber der Babst bey uns ist der rechte Endechrist, der hat
den hohen, subtilen, schonen, gleissenden Teuffel [...].“ Luther, Verlegung (wie Anm. 54), 394f.
Inzwischen hatte Nicolai seine umstrittene Dissertation ,,De duobis Antichristis* geschrieben. Zu
Vorgeschichte und Inhalten des Motivs vgl. die ausfiihrliche Darstellung bei Preuf8, Antichrist (wie
Anm. 78) und Leppin, Antichrist (wie Anm. 78).

1ol Leyser, Ob, wie und warumb (wie Anm. 11), 9.

'? Hoe erbittet in seinem vor 1631 entstandenen Kommentar zur Johannesapokalypse die
physische Vernichtung des rémischen Antichrists im laufenden Krieg - allerdings nicht als Ende
der Geschichte, sondern als Ende des Papsttums noch vor dem Jingsten Tag (vgl. Kaufmann,
Dreifligjihriger Krieg [wie Anm. 10], 46, Anm. 129). Zu einer stirkeren eschatologischen Deutung
der Kriegsereignisse nicht zuletzt durch die Rezeption von Nicolais ,,De regno Christi* um die Jahre
1625/1628 herum vgl. Kaufmann, ,, Tiirckenbiichlein® (wie Anm. 6), 67-73. Das Islam-Motiv findet
sich in diesem Zusammenhang nicht.

' An dessen Katechismus wird diese heilsame Lehre erklirt, vgl. Leyser, Christianismus (wie
Anm. 82); auch zu Luthers Liedern gilt es zuriickzukehren von ,,des Calvinischen Lobwassers Biich-
lein®, dessen Melodien zu ,frech® seien; Matthias Hoe von Hoenegg, Sanctus Thaumasiander Et
Triumphator Lutherus [...], Leipzig 1610, 205.
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Die (unheils-)geschichtliche Bedrohung besteht konkret darin, dass die Niihe der
Reformierten zum Islam diesem den Weg ins Abendland bahnt und dass wie zuvor in
der Geschichte die Kirchen des Ostens nun auch die Kirchen des Westens zerstort
werden kénnten. Eine Art ,,Uberrollen® des christlichen Abendlands durch den Islam
wird vor Augen gestellt und damit werden Angste kultiviert, die schon im 15. Jahr-
hundert, etwa nach dem Fall Konstantinopels 1453 verbreitet werden. Die Kirchen
des Westens, so die Polemik, machen sich dabei durch ihren schwachen und falschen

Glauben, insbesondere durch das Streben nach einer ,,Zweiten Reformation® selbst
schuldig:

~Undanckbarkeit gegen dem hellen Liecht defl Euangelii, daf$ wir Deutschen so wenig darnach
fragen, unnd juckende Ohren tragen, nach neuwer Lehre und neuwen Predigten, gleich den
Vélckern in den Morgenlindern, die so lang dem Arianismo unnd anderen Rottengeistern
beyfielen, bif} der Machometismus, mit breitem Fufi hernach folgete, und das Kind mit dem
Bade recht aufschiittete. 164 Die Arrianische Lehr hat [...] vor Zeiten die Tiirckischen Grewel
im Orient verursachet / und aufigeheckt. Die Calvinische Lehr und Practicken bringt uns die
gantze Alcoranisterey auch gar gewify in den Occident, und vielleicht eher / als wir meynen
méchten / wo Gott sich nicht sonderlich unser erbarmet.*

Fille von Konvertiten werden berichtet, die vom reformierten Glauben iiber den
Arianismus zum Islam kamen — und ein schlimmes Ende genommen haben.'®
Lutheraner, die zum reformierten Glauben iibertraten, etwa Christoph Pezel, werden
verglichen mit den vom Christentum zum Islam Konvertierten oder gar mit den seit
den Kreuzziigen gefiirchteten Mamelucken von Agypten, die insgesamt als Konver-
titen galten:

. Wie die jenigen / so zum Tiirckischen Alcoran fallen / viel éirger sind / als die / so in Tiirckisch
geboren und erzogen werden. Also ist auch beschaffen / mit denen Calvinischen Mammelucken /
die sind die alleriirgsten / und thun den grosten Schaden.'®”

164 Nicolai, Abtreibung (wie Anm. 135), 146.

165 Hoe, Prob (wie Anm. 1), 30.

166 ror allem der Tod (1576) des als Antitrinitarier im Westen verfolgten und iiber Siebenbiirgen
in die Tiirkei geflohenen Konvertiten, Adam Neuser (bei Hoe: Abraham Neusser) wurde augen-
scheinlich schon von den Zeitgenossen breit diskutiert. Hoe setzt ihn als bekannt voraus, wenn er an
herausragender Stelle am predigtartigen Ende seines ,Beweifs, was von den genandten Calvinischen
Lehrern Sacramentirern, fiir grawsame Gotteslesterliche und abschewliche Reden und Puncten |[...]
gefunden werden kurz von ihm erzihlt; Hoe, Beweifl (wie Anm. 69), 395. Zur eher moralischen als
theologischen Rezeption der Neuser-Biografie in der spiteren lutherischen Erbauungsliteratur vgl.
Christopher Burchill, The Heidelberg Antitrinitarians, Baden-Baden u.a. 1989, 13ff. Ein Brief Neu-
sers und verschiedene Darstellungen des Falles finden sich kritisch kommentiert bei Gotthold
Ephraim Lessing (Gotthold Ephraim Lessing, Von Adam Neusern, einige authentische Nachrichten
(1774), in: ders., Werke, Bd. 7, Miinchen 1976, 226-277), darin eine kurze Notiz: Als die Neuserakten
1701 erscheinen, da ,konnten sich die reformierten Herausgeber nicht enthalten, in der Vorrede auf
diejenigen Lutherischen Gottesgelehrten zu sticheln, welche, freilich unrecht genug, Neusers Abfall
dem Calvinismus zur Last legen wollen® Lessing, in: ibid., 260. Die ist ein Beleg dafiir, dass die
Verletzungen durch das Islam-Motiv nach hundert Jahren zumindest noch erinnert und rezipiert
wurden.

167 Hoe, Prob (wie Anm. 1), 40f.
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3.11 Pluralitat

Geschlossenheit ist eines der Hauptanliegen der theologischen Arbeit der altprotes-
tantischen Orthodoxie. Streitigkeiten innerhalb einer Religionsgemeinschaft, auch
der eigenen, irritieren. Der Umgang mit Abweichlern wird genau beobachtet. Als in
Dordrecht 1619 die Remonstranten ausgeschlossen werden, wird das von Hoe dis-
kreditiert als eine dem Islam analoge Verfolgung derer, ,so ihrer Lehre widerspre-
chen®,'*® durch die Reformierten, ,,die auch ihrer Briider und GlaubensVerwandten
nicht schonen / wenn sie nur in etlichen Punkten nicht mit ihnen ubereinstimmen.“'*°
Innere Widerspriichlichkeit wird zunichst im Islam, auch im Koran selbst, konsta-
tiert: ,,Die Tiircken haben in ihrer Lehr viel widrige Puncten / da sie ihnen selbsten
widersprechen / wie dann der Alcoran / voller Contradictionum, und wieder einander
lauffen der Lehren ist.“'”° Den Reformierten wird dhnliche Inkonsistenz vorgeworfen.
Eine plurale Lehr- und Bekenntnisentwicklung erscheint als Zeichen der Schwiche,
mehr noch der Unredlichkeit, also eines Muslimen und Reformierten gemeinsamen
weinerley Schwindel Geist."”" Dem wird eine ideale Einheit der auf Luther gegriinde-
ten Lehre auf populire Weise mittels eines ein wenig verinderten Liedzitats entge-
gengesetzt: ke

»Die Calvinisterey ist auch ein solcher Labyrinth / von lauter contradictionen, sie verwirren sich
offt dermassen / daf sie nicht wissen / wo sie aus oder ein'sollen [...] auff sie gehen recht die Wort
Herrn Lutheri. Thr Hertz nicht eines Sinnes ist / In Gottes Wort gegriindet / Der lehret dif / der
ander das / Sie trennen sich ohn alle maf / Und gleissen schén von aussen.“'”?

3.12 Selbstbezeichnungen

Im allerersten seiner 99 Vergleichspunkte geht es Hoe um die Selbstbezeichnungen
und damit um den Selbstanspruch der Religionsgemeinschaften. Hier werden vor
allem Usurpationen von ehrenvollen Titeln gezeichnet, um die man offenkundig
konkurrierte:

'8 Hoe, Prob (wie Anm. 1), 39.

'%% Hoe, Prob (wie Anm. 1), 40 mit einer gedruckten Randnotiz: ,Vida Acta Dordracena®, vgl.
dazu Anm. 43,

70 Hoe, Prob (wie Anm. 1), 54£

! Hoe, Prob (wie Anm. 1), 57.

72 Die Zeilen stammen aus Luthers Lied zu Psalm 12 »Ach Gott vom Himmel, sieh darein® (aus
dem »Wittenbergschen Gesangbiichlein“ von 1524, vgl. EG 273,2). Der Text lautete bei Luther: ,,IThr
Hertz nicht eynes synnes ist, ynn Gottes Wort gegrundet. Der welet dis, der anders das, sie trennen
uns ohn alle mas Und gleyssen schon von aussen.“ Martin Luther, Ach Gott von hymel sich dar eyn
(WA 35, 416). Hoe hat an die Stelle des , Wihlens* die Lehre gesetzt (durchaus im Sinne des Liedes,
vgl. die 3. Strophe: ,,Gott wollt aus rotten alle lar, die falschen scheyn uns leren®, ebd.) und an die
Stelle des ,,uns ein ,sich® - es will hier den reformierten innerkonfessionellen Streit kommentieren,
es geht ihm nicht um die Konflikte der Lutherzeit.

' Hoe, Prob (wie Anm. 1), 55; Hervorhebung im Original. Es schlieflen sich Belege einer inneren
Widerspriichlichkeit in Sachen Abendmahl, Gotteslehre, Bibelgebrauch und Christologie an. Pelar-
gus etwa ,.erzehlet selbst acht und zwantzigsterley Meynungen der Calvinisten / nur uber die Wort der
Einsetzurzg des Nachtmals“; Hoe, Prob (wie Anm. 1), 55.
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.So nehmen die Tiircken einen schonen / anmutigen Namen an sich / in dem sie wollen die
Saracener / von der Sara / genennet werden / als ob sie vom Erzvater Abraham herkdmen / Sie
haben auch zur zeit Ottomani, ihres Ersten Keysers / sich tituliert Theoricos, solche Leute / die
Geistlich seyen / und sich auff die betrachtung der Geistlichen / Gottlichen Sachen / mit Sleif8
legen thiiten. Also wollen die Calvinisten mit aller Gewalt die Reformirten heissen / als ob sie
ganz gesaubert / und von allen Irrthumben gereini;t wiren. Sie unterstehen sich auch des
herrlichen Namens der Evangelischen anzumassen,

Das gemeinsame protestantische Band ist augenscheinlich zerschnitten - eine Soli-
daritit aller Evangelischen diirfen Reformierten, die als iiberhebliche Rivalen daher-
kommen, nicht erwarten.

4. Fazit und Ausblick

Das Islam-Motiv lebt von der These, die Reformierten seien den Muslimen ver-
gleichbar, Das wird festgemacht sowohl an theologischen Lehrfragen, an Themen der
kirchlichen Praxis wie an aktuellen politischen Allianzen. Inhaltlich geht es nicht nur
um die Beobachtung dhnlich erscheinender Phinomene. Fiir die lutherischen Auto-
ren ist die dogmengeschichtlich-genetische Verbindung iiber die Arianer entschei-
dend. Sie sind der gemeinsame Hintergrund fiir die beiden angeblich miteinander
verwandten Hiresien, Islam und reformierte Theologie. Der Arianismus wurde in der
alten Kirche aus dem Konsens der christlichen Kirche ausgeschlossen, der Islam
wurde nach den arianistischen Anfingen zu einer sich eigenstindig entwickelnden
Religion. Reformierte Hiresie, die auf einem analogen Wege und damit auf dem Weg
hinaus aus der Gemeinschaft des christlichen Abendlandes ist, gilt es nach Ansicht
der Lutheraner in die Schranken zu weisen.

Bei der Verwendung des Islam-Motivs geht es nicht um einen sachlichen Ver-
gleich oder gar um eine Gesamtdarstellung von Islam und reformierter Lehre. Ziel ist
_ mitten in den oben beschriebenen und als endzeitlich empfundenen (kirchen-)
politischen Auseinandersetzungen - die Klarstellung: Die Reformierten haben den
Konsens der christlichen Kirche verlassen. Die Entstehung einer ,,Zweiten Reforma-
tion® wie in Sachsen und Brandenburg bedroht das Corpus Christianum, also kann in
politisch-militirischen Zusammenhingen eine »gesamtprotestantische® Solidaritit
kein Ziel sein.

Prioritit bei der Themenfindung haben die in vielen sonstigen Schriften erprobten
Topoi des anticalvinistischen Streits. Die traditionelle Islam-Polemik ist ihnen analog
zugeordnet; oft erscheint der Vergleich sehr formal. Manche innere Widerspriich-
lichkeit bei den Vorwiirfen sowohl gegen den Islam wie gegen die reformierte
Theologie (zum Beispiel im Verhltnis von strenger Prédestination und den selig-
machenden Guten Werken) wird nicht iberspielt. Ab und an dringen sich, augen-
scheinlich iiber der Lektiire der — eventuell eigens fiir diese Art der Auseinander-
setzung angeschafften — islamkundlichen Schriften, kleinere nicht voll in den Duktus
passende Einzelheiten in den Vordergrund.

174 Hoe, Prob (wie Anm. 1), 34.
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Die Diskreditierung der reformierten Gegner geschieht auf dreierlei Arten:

a) Die Begrifflichkeit mobilisiert immer wieder assoziativ die ,, Tiirkenfurcht*: Gewalt
und Krieg, aber auch das heute noch virulente Motiv des Uberranntwerdens des
Abendlands durch den Islam werden genannt und in apokalyptische Dimensionen
gehoben. Die konfessionellen Gegner stehen auf der Seite des Antichrists. An
vielen Stellen werden sie ausdriicklich als noch schlimmer als die Tiirken bezeich-
net.

b) Die Gegner werden durch den Islam-Vergleich aus der christlichen Gemeinschaft
exkludiert. Der Kampf gegen sie ist legitim. Das letzte Ziel des Kampfes bleibt
allerdings offen: Geht es um Vernichtung oder ist eine Re-Lutheranisierung die
gottgewollte Aufgabe fiir die lutherischen Reichsstéinde?

c) Trotz des hohen Aufwands und des groflen Umfangs der Schriften erscheint eine
theologische Diskussion mit den hiretischen Gegnern eigentlich als tiberfliissig.
Interreligiose theologische Gesprache wurden im Abendland seit den Tiirken-
kriegen nicht mehr praktiziert. Mission wiederum als fiir die Autoren sicher
zuldssige Form des religiosen Kontakts kommt im Zusammenhang der Polemik
nicht in den Blick, weder in Richtung Reformierter noch in Richtung Islam.'”

Theologisch konzentriert sich die durch das Islam-Motiv gestiitzte antireformierte
Polemik auf die Gotteslehre, insbesondere die Pridestinationslehre, sowie die Chris-
tologie. Immer wieder geht es um die Abendmahlslehre, sie ist die zentrale schisma-
tische Herausforderung zwischen Lutheranern und Reformierten. Unter den sonsti-
gen klassischen Elementen der christlichen Dogmatik fallen Fehlstellen auf, etwa die
Tauflehre, die Ekklesiologie oder die Eschatologie (trotz der Benutzung apokalypti-
scher Motive). Die Nutzung des Islam-Motivs hebt wiederum unter dem bei den
Reformierten Wahrgenommenen und Bekdmpften einige Punkte besonders hervor:
Die Grofle Gottes, die nicht biblizistische Hermeneutik, die geistliche Gegenwart
Christi im Abendmahl, die weltliche Frommigkeit samt der Betonung der Ethik, das
Verhiltnis von Religion und Politik, die theologische Pluralitit. Bei der Behauptung,
Reformierte und Muslime seien sich naher als Reformierte und Lutheraner, ist zu
zweifeln, ob die lutherischen Autoren das ernsthaft geglaubt haben. Dem Oberhof-
prediger Hoe gibt jeweils der politische, nicht der religivse Diskurs die polemische
Richtung vor. Bei anderen Autoren haben kirchenpolitische Briiche persénliche
Verletzungen hinterlassen, die ihre antireformierten Emotionen begriinden mégen.
Die Frage aber, ob Reformierte und Muslime in theologischen Dingen Vergleich-
barkeiten aufweisen, ist im Sinne eines interreligiésen Dialogs mit Tiefenschirfe —
jenseits alter innerchristlicher Polemik - heute nicht ohne einen gewissen Charme.

7% Anders als fiir die ,,calvinoturcistischen® mitteleuropdischen Fliichtlinge, die nach dem kaiser-
lichen Sieg am Weiften Berg 1621 iiberall in Europa, v.a. in den Niederlanden Zuflucht gefunden
hatten. Hier beginnt das Projekt einer tiirkischen Bibeliibersetzung vor dem Hintergrund chiliasti-
scher Vorstellungen, vgl. dazu Mout, Calvinoturcisme (wie Anm. 7), 592ff und dies., Calvinoturcis-
mus (wie Anm. 5), 78ff.
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Abstract

In den Konfessionsstreitigkeiten um 1600 findet sich der Vorwurf, der konfessionelle Gegner
gehore nicht zum Corpus Christianum, sondern sei muslimisch. Der Aufsatz skizziert die
historischen Fronten der Benutzung des ,.Islam-Motivs®, beschreibt die inhaltlichen Grenzzichun-
gen in den Kategorien christlicher Dogmatik und geht der Praxis nach, wie der konfessions-
politische Gegner durch den Vergleich mit den Tiirken perhorresziert wird. Das und wie das
Motiv zusitzlich auch inhaltlich angereichert wird, zeigt der Aufsatz anhand der Interpretation
von Auseinandersetzungen zwischen lutherischen Theologen und calvinistischen Gegnern. So
baut der Dresdener Oberhofprediger Matthias Hoe von Hoenegg Uberlegungen von u.a. Philipp
Nicolai und Polycarp Leyser d.A. aus und nutzt sie im Zusammenhang des Kampfs in Branden-
burg und Kursachsen, um eine ,Zweite Reformation anzustofen.
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KONTROVERSE

Nach hundert Jahren: Zur Diskussion um
die Synode von Antiochien 325.

Eine Antwort auf Holger Strutwolf*

von Hanns Christof Brennecke und Uta Heil

Seitdem Eduard Schwartz im Jahre 1905 aus der an sich lange bekannten syrischen
kirchenrechtlichen Sammlung des Cod. Paris. Syr. 62den Brief einer bis dahin
unbekannten antiochenischen Synode veroffentlichte, die, wenn der Text keine
Filschung ist, kurz vor der Synode von Nicaea 325 n.Chr. stattgefunden haben
muss, ist die Diskussion um die Echtheit dieses Textes, der die unmittelbare Vorge-
schichte der Synode von Nicaea und vor allem die Rolle des Euseb von Caesarea darin
in einem vollkommen neuen Licht erscheinen lief, nie ganz verstummt."

* Vgl. den Aufsatz von Holger Strutwolf, Das Konzil von Antiochien 324/325 und sein ver-
meintliches Symbol - einige metakritische Bemerkungen, in: ZKG 122 (2011), 300-323 mit einfiih-
renden Bemerkungen des Herausgebers der ZKG.

! Eduard Schwartz verdfentlichte 1905 seine Entdeckung des Textes im syrischen Codex Pari-
sinus Syriacus 62 in den Nachrichten der koniglichen Gesellschaft der Wissenschaften zu Géttingen
im Rahmen seiner Athanasiusstudien. Vgl. Eduard Schwartz, Zur Geschichte des Athanasius VI, in;
NGWG.PH (1905), 271-288 (wieder abgedruckt in: Gesammelte Schriften I1I, Berlin 1959, 134-155).
Den syrischen Text des antiochenischen Synodalschreibens gab Schwartz nach der vorliufigen
Edition von Schulthef (s. folgende Anm.) wieder, erginzt um eine eigene griechische Riickiiber-
setzung. Adolf Harnack widersprach massiv der Einschitzung von Schwartz in: Adolf Harnack, Die
angebliche Synode von Antiochia im Jahre 324/5, in: SPAW (1908), 477-489, worin er den Text fiir
eine plumpe Filschung erklirte; Schwartz reagierte dhnlich heftig und duferst ausfithrlich auf die
Kritik von Harnack wieder in den Nachrichten der koniglichen Gesellschaft der Wissenschaften zu
Géttingen noch im selben Jahr: Eduard Schwartz, Zur Geschichte des Athanasius VII, in: NGWG.PH
(1908), 305-374, und noch einmal erneuerte Harnack seine Kritik in einem Aufsatz mit demselben
Titel (in: SPAW [1909], 401-425). Die iiberaus polemisch gefithrte Auseinandersetzung zwischen
Harnack und Schwartz, deren Ton Schwartz nach Harnacks Tod Jahrzehnte spater bedauerte (Ge-
sammelte Schriften II, Berlin 1956, 7), ist, abgesehen von mancherlei sehr persénlichen Schirfen, fiir
eine grundsatzliche Debatte zwischen Theologen und Philologen in der deutschsprachigen Patristik
zu Beginn des 20.Jahrhunderts vielleicht typisch. Walther Eltester und Hans-Dietrich Altendorf
hatten aus Griinden der Pietit darauf verzichtet, die VII. Abhandlung der Athanasiusstudien wegen
der darin enthaltenen heftigen Polemik gegen Harnack ganz in den Gesammelten Schriften wieder
abzudrucken, auflerdem hielten sie die Kontroverse um die Echtheit des antiochenischen Synodal-
schreibens zugunsten von Schwartz fiir endgiiltig entschieden (vgl. Gesammelte Schriften III, Berlin
1959, 169).
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Als Herausgeber der Dokumente zur Geschichte des arianischen Streits haben wir
damals auf die erneute Infragestellung der Echtheit des Schreibens jener Synode in
Antiochien (325n. Chr.)* durch Holger Strutwolf in aller Kiirze reagieren miissen,
um iiber die Aufnahme und chronologische Einordnung des Textes im Rahmen
unserer Ubersetzungen der bereits von Opitz edierten Texte’ entscheiden zu kénnen.
Eine kritische Auseinandersetzung mit der These von Strutwolf sollte im Rahmen des
wissenschaftlichen Diskurses moglich sein und nicht sogleich als Angriff auf eine
,wissenschaftliche Reputation verstanden werden. Es kann nicht in unserem Inte-
resse liegen, den vor einem Jahrhundert sehr aggressiv gefithrten Streit zwischen
Harnack und Schwartz iiber die Echtheit des Dokuments in diesem Stil fortzufiihren.

Im Folgenden soll vor allem auf die Hauptkritikpunkte von Strutwolf an unserer
Argumentation eingegangen werden. Weitere Aspekte, die im Verlauf der jahre-
langen Diskussion um dieses Dokument behandelt wurden, werden nicht extra
diskutiert; dafiir sei auf die altere Literatur verwiesen.*

% Hans-Georg Opitz hatte den Text aus Cod. Paris. Syr. 62 nach Friedrich Schulthefl, Die
syrischen Kanones der Synoden von Nicaea bis Chalcedon, Berlin 1908, mit der griechischen
Riickiibersetzung von Schwartz abgedruckt (Athanasius Werke. Dritter Band. Erster Teil: Urkunden
zur Geschichte des arianischen Streites 318-328, zwei Lieferungen, Berlin-Leipzig 1934/1935 [im
Folgenden mit AW III angegeben], darin: Urk. 18). Inzwischen hat sich der Handschriftenbestand
durch den von Frangois Nau entdeckten Cod. Vat. Borg. syr. 148 (vgl. Frangois Nau, Littérature
canonique syriaque inédit, in: ROC4 [1909], 1-49) und den von Henry Chadwick (wie Anm.4)
entdeckten Mingana syr. 8, sowie um Mardin. Orth. 309 und 310 vermehrt (vgl. Arthur Voéoébus,
Syrische Kanonessammlungen. Ein Beitrag zur Quellenkunde. I. Westsyrische Originalurkunden,
Léwen 1970 [CSCO 307, 317], 443-452 und Kaufhold [wie Anm. 12]), die interessante textkritische
Varianten bieten. Eigentlich wiare inzwischen eine neue kritische Edition des Textes dringend
geboten, die wir aber im Rahmen einer Fortsetzung der von Opitz begonnenen Sammlung leider
nicht bieten konnten. Unsere deutsche Ubersetzung ist daher nur eine Ubersetzung der Edition von
Schultheff mit den Korrekturen von Opitz und Chadwick.

3 Athanasius Werke. Dritter Band (= AW III). Erster Teil: Dokumente zur Geschichte des
arianischen Streites. 3. Lieferung; Bis zur Ekthesis Makrostichos, hg. im Auftrag der Berlin-Branden-
burgischen Akademie der Wissenschaften von Hanns Christof Brennecke/Uta Heil/Annette von
Stockhausen/Angelika Wintjes, Berlin-New York 2007. Der Band enthilt auflerdem die Ubersetzun-
gen der damals von Hans-Georg Opitz ,,Urkunden® genannten Dokumente (wie Anm.2) in neuer
Nummerierung aufgrund anderer chronologischer Entscheidungen (s. die Ubersicht in AW III,
XXXII-XXXIV und 295).

4 Luise Abramowski, Die Synode von Antiochien 324/25 und ihr Symbol, in: ZKG 86 (1975),
356-366; Henry Chadwick, Ossius of Cordoba and the Presidency of the Council of Antioch 325, in:
JThS 9 (1958), 292-304; Frank L. Cross, The Council of Antioch in 325 A.D., in: CQR 128 (1939),
49-76; David L. Holland, Die Synode von Antiochien und ihre Bedeutung fiir Eusebius von Cdsarea
und das Konzil von Nizéa, in: ZKG 81 (1970), 173-181; J.R. Nyman, The Synod at Antioch (324-325)
and the Council of Nicaea, in: StPatr 4 (1961), 483-489; T. Evan Pollard, Eusebius of Caesarea and the
Synod of Antioch (324-325), in: Franz Paschke (Hg.), Uberlieferungsgeschichtliche Untersuchungen,
Berlin 1981, 459-464; Erich Seeberg, Die Synode von Antiochien im Jahre 324/25. Ein Beitrag zur
Geschichte des Konzils von Nicda, Berlin 1913 (ND Aalen 1973).
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1. Adolf Harnack

Unsere Kritik der Nichterwahnung von Harnack bezog sich auf den fehlenden
Hinweis darauf, dass Harnack in der Grundtendenz wie Strutwolf den Text als
antieusebianische Filschung aus eustathianischen Kreisen versteht.

Strutwolf formulierte:

»Es ist daher nicht unwahrscheinlich, dafl der ,Sitz im Leben® dieser vermeintlichen Verur-
teilung gerade dieser drei Bischofe die Polemik antieusebianischer antiochenischer Kreise
darstellt, die mit der Falschung oder Verfilschung eines Synodalbriefs einer antiochenischen
Synode die Gegner ihres verehrten Eustathius diskreditieren wollten, indem sie in sﬁpiegel-
bildlicher Umkehrung der Ereignisse von 326 die Ankliger zu Verurteilten machten.”

Harnack hatte 1908 in seiner ersten Replik auf Eduard Schwartz den Hintergrund der
Falschung des antiochenischen Synodalschreibens dhnlich gesehen: ,[...] und die
ganze Filschung hat also erkliarlich den Zweck, der historischen Absetzung des
orthodoxen Eustathius durch den heterodoxen Eusebius - diesem Skandalon der
Kirchengeschichte — dreist eine erlogene Absetzung des Eusebius durch Eustathius
entgegenzusetzen.” Und weiter heif’t es: ,,Seinen (scil. des Falschers) Zorn erregte die
Absetzung des orthodoxen Eustathius durch Eusebius. Er durfte es seinem Publikum
gegeniiber wagen, die Geschichte hier einfach umzukehren, [...]“°

Harnack wie Strutwolf sehen den Text des antiochenischen Synodalschreibens als
Filschung aus eustathianischen Kreisen an. Der Grundgedanke einer ,,Umkehrung®
der Ereignisse von 326, als Eustathius von Antiochien von einer Synode unter
Federfithrung Eusebs von Caesarea abgesetzt wurde, ist daher bei Harnack und
Strutwolf vergleichbar. Im Unterschied zu Harnack datiert Strutwolf diese Filschung
zwar schon in die Mitte des vierten Jahrhunderts und vermutet, dass der Filscher sich
dabei eines Synodalschreibens aus der Zeit vor 325 bedient hatte, um einen moglichst
authentischen Rahmen herzustellen.” Insgesamt gesehen waren wir jedoch der Auf-
fassung, dass die Argumentationen und die Einschitzungen der Tendenz des Textes
von Harnack und Strutwolf trotz aller Unterschiede doch mehr ,als die U'berzeugung
von der Unechtheit des genannten Dokuments“ gemeinsam haben.®

® Holger Strutwolf, Die Trinititstheologie und Christologie des Euseb von Cisarea. Eine dogmen-
geschichtliche Untersuchung seiner Platonismusrezeption und Wirkungsgeschichte, Gottingen 1999,
39. Vgl. auch jetzt Strutwolf, Das Konzil (wie Anm. *).

& Vgl. Adolf Harnack, Die angebliche Synode (wie Anm. 1: 1908), 487 und 488f.

7 Strutwolf, Das Konzil (wie Anm. *), 302 mit Anm. 7. Im Unterschied zu Strutwolf hatte Harnack
allerdings diese Filschung in das 6. oder 7. Jahrhundert datieren wollen - er dufert sich dazu nur
ganz kurz in einem Absatz auf S.488. Zur Frage, ob iiberhaupt der Text als Filschung aus
eustathianischen Kreisen vorstellbar ist und ob in ihm irgendwelche eustathianischen Theologou-
mena erkennbar sind, s. u.

8 Strutwolf, Das Konzil (wie Anm.¥), 302. Strutwolf hatte in seiner Habilitationsschrift (wie
Anm. 5) auf S.32 und in den Anmerkungen 45 und 46 nur vermerkt, dass Harnack ,die Echtheit
dieser Urkunde bezweifelt“, ohne aber Harnacks Kritikpunkte an der Echtheit oder sein Verstindnis
der Filschung vorzustellen.
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2. Textkritische Probleme und literarkritische Spannungen

Uns irritierten weiterhin die von Strutwolf festgestellten angeblichen literarkritischen
Spannungen, die er vor allem in dem Wechsel zwischen der ersten Person im Singular
(§2-3) und im Plural (ab §4) in den Anfangsparagraphen des Dokuments zu er-
kennen meinte, ohne jedoch daraus konkrete Quellenscheidungen zu folgern. Trotz-
dem geht Strutwolf davon aus, dass ein urspriingliches, echtes Konzilsdokument, das
vor allem im konventionellen Wir-Stil kirchenrechtliche Fragen behandelt hatte, mit
Hilfe anderer Quellen bzw. freier Formulierungen des ,Filschers® zu diesem nun
vorliegenden Dokument erweitert wurde, und verbindet die ,,Ich-Passagen® mit dem
Thema der Irrlehre und die ,,Wir-Passagen® mit kirchenrechtlichen Problemen.

Mit Eduard Schwartz und anderen sehen wir dagegen im Wechsel von der ersten
Person Singular zur ersten Person Plural kein literarkritisch zu lésendes Problem. Im
Gesamtduktus des Textes erscheint das als durchaus nachvollziehbar.

Es miissten tiberdies unserer Ansicht nach diese von Strutwolf angenommenen
literarkritischen Spannungen auch den angeblichen Patchwork-Charakter des Textes
stiitzen kénnen, und zwar iiber die allgemeine Beobachtung hinausgehend, dass in
§2-5 eine tiberraschende erste Person im Singular auftaucht. Falls Spannungen im
Text vorliegen sollten, wie Strutwolf vermutet, dann miissten sie sich auch ent-
sprechend auswerten lassen; ansonsten bleibt die Annahme einer Grundschrift -
nach Strutwolf ein ,echtes Konzilsdokument, das recht konventionell im Wir-Stil
kirchenrechtliche Fragen behandelt hatte*” und dessen Anfang er nun sogar rekons-
truiert'® — und deren redaktioneller Uberarbeitung spekulativ. Problematisch er-
scheint ferner an dieser These, dass sich bereits in § 2-3 ein ,,wir* oder ,,uns“ mit dem
Ich-Erzéhler Ossius verbindet und in § 5 noch einmal das ,,Ich“ der Ossius auftaucht.
Schliefflich ist der Fokus in § 2-3 nicht allein auf Probleme in der kirchlichen Lehre
ausgerichtet.

Strutwolfs Annahme von literarkritischen Spannungen im Text und die Postulie-
rung einer kirchenrechtlich orientierten ,,Grundschrift® hingt nicht zuletzt an der
Interpretation einer Formulierung in §4 (AW III 37,13 Opitz), wo der Cod. Paris.
Syr. 62 ,namusa ‘idtanya wqanuné® bietet, was Schwartz mit 6 ékikAnolaoTikog vopog
kal of kavoveg ibersetzt hatte.'' Heinz Ohme hat nun aber unter Berufung auf eine
Auskunft von Hubert Kauthold darauf aufmerksam gemacht, dass die Handschriften
Mardin. Orth. 309 und 310 sowie die Mingana syr. 8, die als Abschrift des Mardin.
Orth. 310 gelten muss, eindeutig fiir beide Begriffe einen Singular lesen, so dass es auf
Griechisch also 6 ékiAnoaoTikog vOpos Kal 6 kavdy heiffen muss.'> Da es nur
schwer vorstellbar erscheint, dass hier ein urspriinglicher Plural in der Uberlieferung

2 Vgl. Strutwolf, Das Konzil (wie Anm. *), 305f. Strutwolf denkt dabei also an ein Dokument einer
antiochenischen Synode, bei der es im wesentlichen um kirchenrechtliche Fragen bzw. um ,die
Geltung der kirchlichen Gesetze und Kanones“ gegangen sein muss.

19 Vgl. Strutwolf, Das Konzil (wie Anm. *), 306.

' AW III (wie Anm. 3), Dok. 20,4 (= Urk. 18.,4).

'2 Heinz Ohme, Kanon ekklesiastikos. Die Bedeutung des altkirchlichen Kanonbegriffs, Berlin u. a.
1998, 379-383; vgl. zu den Handschriften auch Hubert Kaufhold, Griechisch-syrische Viiterlisten der
frithen griechischen Synoden, in: OrChr 77 (1993), 1-96 (8. 38f,; 55; 70f. zur Synode von Antiochien
und deren Namensliste, besonders zu der Schreibung der ersterwihnten Person als ,,Ossius®).
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zu einem Singular geworden ist, sondern der in spiterer Zeit nicht mehr verstind-
liche Singular zu einem dem Schreiber vertrauten Plural wurde, gehen wir wie Ohme
davon aus, dass der Singular die urspriingliche Lesart bietet. Gemeint ist demnach
»das ganze Evangelium und alles, was in der Kirche absolute Giiltigkeit besitzt“!.
Demzufolge ist mit Ohme eine ausschlielich kirchenrechtliche Interpretation dieses
Paragraphen hinfillig und im Grunde auch das von Strutwolf angenommene literar-
kritische Problem.

Uberdies ist grundsitzlich zu fragen, ob kirchenrechtliche und dogmatische
Fragen in diesem Fall so streng zu unterscheiden oder auseinanderzuhalten sind,
da es im arianischen Streit von Beginn an auch um quasi kirchenrechtliche Fragen
ging: Hatte ein in Alexandrien abgesetzter Presbyter wie Arius tatsichlich eine
Mébglichkeit, andernorts unterstiitzt oder wieder zugelassen zu werden? Man ver-
gleiche dazu den Entscheid einer Synode in Palistina, Arius wieder in — offenbar
alexandrinischen - Gemeinden zuzulassen,'* und auch die Beschwerde des Alexan-
der von Alexandrien iiber die seiner Ansicht nach unrechtmifige Aufnahme von
Verurteilten in die Kirchengemeinschaft'®. Wie soll man mit Synodalentscheidungen
umgehen, die sich widersprechen, wenn z.B. nach der Absetzung des Arius in
Alexandrien andere Synoden sich fiir ihn aussprachen?'® Und sind diejenigen, die
sich fiir Arius'” oder gegen seine Verurteilung durch Alexander aussprachen,'®
dadurch - wie es Alexander offenbar annimmt - mitverurteilt? Schon in dem
Rundschreiben des Alexander von Alexandrien, in dem er die 4gyptische Verur-
teilung des Arius der Kirche bekanntgab, beschwert er sich dariiber, dass Euseb von
Nikomedien sich fiir die von ihm Abgesetzten einsetze sowie entsprechende Briefe
verbreite,'” und er schreibt weiter: ,,Euseb und seine Mitstreiter aber nahmen sich
ihrer an und beeilten sich, Liige mit Wahrheit und die Gottlosigkeit mit Frommigkeit
zu vermischen.“” Und in einem Brief, gerichtet an Euseb von Nikomedien, be-
schwert sich Arius dariiber, dass auch Euseb von Cisarea, Theodotus, Paulinus,
Athanasius, Gregorius, Aetius und alle im Osten inzwischen ausgeschlossen wur-
den.*! Alexander hatte offenbar mittels Rundbriefen, wie sie in Dok. 2.2 (= Urk. 4b)
und Dok. 14 (= Urk. 15) vorliegen und fiir die anscheinend zu votieren war (vgl. das
Votum des Philogonius von Antiochien in Dok. 14,5), versucht, die Verurteilung des
Arius und seiner Anhiénger auch auflerhalb Agyptens durchzusetzen. Wer sich

® Ohme, Kanon ekklesiastikos (wie Anm. 12), 382.

" AW III (wie Anm. 3), Dok. 8 (= Urk. 7). Vgl. zur problematischen Deutung des Dokuments AW
IIT (wie Anm. 3), S. XXVIIL

'* AW III (wie Anm.3), Dok. 17,9.37 (= Urk. 14). Vgl. auch die von Alexander beklagten
»Rauberhohlen“ der Arianer in Dok. 17,3 und die Gerichtsverhandlungen in Dok. 17,5.

29 Vgl. AW III (wie Anm. 3), Dok. 3 (= Urk. 5) iiber die Synode von Bithynien.

"7 Vgl. den Brief des Euseb von Nikomedien an Arius in AW III (wie Anm. 3), Dok. 16 (= Urk. 2).

' Vgl. den Brief des Georg aus Laodicaea an Alexander in AW III (wie Anm. 3), Dok. 6 (= Urk.
12); den Brief des Euseb von Cisarea an Alexander in Dok. 9 (= Urk. 7) und den Brief des Athanasius
von Anazarba an Alexander in Dok. 11 (= Urk. 11), den Brief des Theognis von Laodicaea an
Alexander in Dok. 13.

'* AW III (wie Anm. 3), Dok. 2.2,4 (= Urk. 4b).

* AW I (wie Anm. 3), Dok. 2.2,11: ol 8& mepi Evoépov mpooedéEavro omovdalovrec
ykatapital 1o yeddog Th dhnBeiq kai Tfj edoePeia TH aoéPeiav (AW 111 8,13f. Opitz).

AW I (wie Anm. 3), Dok. 15,3 (= Urk. 1). Vgl. damit Dok. 17,56 (= Urk. 14) des Alexander.



100 Hanns Christof Brennecke und Uta Heil

seinem Entscheid nicht anschlof, dem kiindigte er offenbar die Kirchengemeinschaft
auf.

Diese Probleme durchzogen den Streit um Arius von Beginn an und darum
scheint es auch in Antiochien im Jahr 325 gegangen zu sein, wie besonders § 6f.
nahelegt:

Weil nimlich unser Bruder und Mitdiener, der ehrwiirdige und geliebte Alexander, der
Bischof von Alexandrien, einige von den Presbytern, die zu Arius halten, aus der Kirche
ausgeschlossen hat wegen der Beleidigung, die sie gegen unseren Erloser geduBert haben, so
daf} auch in die Gemeinschaft einige von ihnen aufgenommen wurden, weil sie auch manche
durch ihre gottlose Lehre zu tiuschen in der Lage sind, schien es deshalb der heiligen Synode
gut, daf} dies zuerst untersucht werde, so daf}, wenn sie die Hauptsache der Geheimnisse bei
uns bewahrt bliebe, auch diese iibrigen Dinge, jedes einzelne fiir sich, behandelt werden
kénnten. [...] Und auch das, was von Alexander, dem Bischof von Alexandrien, behandelt
wurde gegen die, die zu Arius halten, haben wir ins Zentrum gestellt, damit, wenn einige dem
entgegengesetzt die Lehre zu verkehren scheinen, diese auch in der Kirche fremd seien, damit
sie nicht etwa, wenn sie in ihr blieben, einige der allzu Einfiltigen hinwegrissen.*”

In Antiochien versuchte man, diese verworrene Lage offenbar dadurch in den Griff
zu bekommen, dass man erneut zunichst einen theologischen Konsens formuliert (so
in §8-13), um auf dieser Basis eine Entscheidungsmoglichkeit tiber die diversen
Absetzungen, Synodalentscheide und Personalfragen zu haben. In einem zweiten
Schritt wurden dann Theodotus von Laodicaea, Narcissus von Neronias®® und Euseb
von Cisarea als ,Arianer” verurteilt. So urteilt auch Luise Abramowski, dass ,.es ein
Erfolg fiir Alexander war, die Verurteilung des Arius und seiner Anhédnger mit der
Entscheidung von Antiochia im Kerngebiet der Gegner selbst von einer nicht blof$
innerdgyptischen Synode durchsetzen zu konnen“.**

Insofern scheint uns eine literarkritische Scheidung bei diesem Dokument, ob nun
begriindet mit thematischen Widerspriichen zwischen theologischen und kirchen-
rechtlichen Aspekten oder dem Wechsel von der ersten Person Singular zur ersten
Person Plural, nach wie vor nicht zwingend zu sein. Hinzu kommt die Beobachtung
von Ohme, dass in dem antiochenischen Synodalschreiben nicht nur der Ausdruck
skirchliches Gesetz", sondern auch ,Kanon® in den Singular und nicht Plural zu
setzen ist, so dass hier die Gesamtheit der christlichen Lehre gemeint ist und nicht
anderweitige kirchenrechtliche Probleme.

In der Tat ist es zwar ungewohnlich, dass ein Synodalbrief (teilweise) in der ersten
Person Singular formuliert ist, aber das ist in diesem auflergewohnlichen Fall mit der
herausgehobenen Rolle des Ossius als ,Sonderbeauftragtem® des Kaisers, der eben
nicht zu den Bischofen aus der Region gehorte, gut erklarbar. Ossius ist der Initiator,
spricht dann aber im Namen der Synode. Gerade dieses Faktum des ungewéhnlichen
Gebrauchs der ersten Person Singular spricht iiberdies eher fiir die Echtheit; ein

22 AW III (wie Anm. 3), Dok. 17,6f. (= Urk. 18).

28 Vgl. zu ihm AW III (wie Anm. 3), Dok. 21 (= Urk. 19). Narcissus und Theodotus waren nach
Ath., syn. 17,1 frithe Unterstiitzer des Arius. Vgl. auch oben Dok. 15 (= Urk. 1), wie Anm. 21.

2 Abramowski, Synode (wie Anm.4), 364. Der Vorgingerbischof in Antiochien, Philogonius,
hatte bereits Alexander unterstiitzt (vgl. AW III [wie Anm. 3], Dok. 14,5 [= Urk. 15]), woriiber Arius
offenbar enttduscht war (vgl. Dok. 15,3 [= Urk. 1]).
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Filscher hitte sich wahrscheinlich an die allgemein iibliche Form der Abfassung in
der ersten Person Plural gehalten.

Insofern ist unser fritheres Votum zu wiederholen, dass sich die Anfangspara-
graphen des Synodalschreibens ganz natiirlich aus dem Duktus ergeben, da Ossius in
seinem Bericht zwischen seinen eigenen Aktivititen und denen der Gesamtsynode
unterscheidet und der Reihe nach anfiihrt, wie er in die Stadt Antiochien kam, dort
Verwirrung vorfand, daraufhin zu einer Synode einlud, was aber die Verwirrung nur
verstirkte, da die bislang iiblichen kirchlichen Gepflogenheiten von einigen miss-
achtet worden waren und viele Unklarheiten bestanden.*®

Versteht man das Dokument in diesem oben skizzierten Sinn, so riickt vielleicht
auch die Nennung der Provinzen § 3 in ein anderes Licht. Dort scheint nimlich nicht
in erster Linie die Herkunft der Teilnehmer der Synode aufgefithrt zu werden, wie
man bislang immer angenommen hat, sondern es sind vielmehr die Gegenden
gemeint, wo die Probleme besonders erdriickend waren und einer Klarung bedurften,
wie es in dem Halbsatz vorher heifit:

Es schien Ossius gut zu sein, ,, [...] unsere Seelenverwandten und Amtsbriider, besonders die in
unserer Nachbarschaft, zu ermahnen () wegen dieser fiir die Briider dringenden und bedrii-
ckenden Angelegenheit, fiir die nimlich, die aus Palaestina, Arabia und Phoenicie sind und aus
Syria coelis, aus Cilicia und auch fiir einige von denen, die aus Cappadocia sind [...].“*°

Insofern stiinde dann auch diese Liste nicht mit den zu Beginn des Dokuments
erwihnten Teilnehmern der Synode und ihrer Herkunft im Widerspruch,*” sondern
in Ubereinstimmung mit unseren Kenntnissen iiber die Anfinge des arianischen
Streites. Als bedeutende Unterstiitzer fithrt Arius in Dok. 15,3 (= Urk. 1) selbst an:
Euseb von Cisarea; Theodotus von Laodicaea; Paulinus von Tyrus; Athanasius von
Anazarba; Gregorius (Nachfolger des Euseb in Berytos) und Aetius von Lydda.
Hinzuzurechnen ist nach Dok. 8 (= Urk. 10) auch Patrophilus von Scythopolis.
Von diesen werden in Antiochien 325 nun Theodotus, Euseb und ferner Narcissus
von Neronias, ein weiterer frither Anhéinger des Arius,?® von der Kirchengemein-
schaft ausgeschlossen. Betrachtet man die erwéhnten Provinzen, ergibt sich folgendes
Bild:

Zu Paldstina gehéren Euseb von Cisarea wie auch Patrophilus von Scythopolis
(vgl. Dok. 17,37; Dok. 8 und Soz., h.e. I 15,11) und Aetius aus Lydda (vgl. auch die
oben schon erwihnte palistinische Synode).?” Unsere Kenntnisse {iber Vorginge in
der Arabia sind sehr begrenzt. Zu Phoenicia gehéren Paulinus von Tyrus und Gregor
von Berytus (vgl. Dok. 4; 5; in Berytus war Eusebius Bischof vor seinem Wechsel nach
Nikomedien). Zu Coele Syria gehort Theodotus von Laodicaea (vgl. auch die Aktivi-
titen des Presbyters Georg in Antiochien nach Dok. 6; 7 und Ath., apol.sec. 8,3). Zu

* AW III (wie Anm. 3), S. XXXV.

% AW III (wie Anm. 3), Dok. 20,3 (= Urk. 18,3 [37,3-7 Opitz]).

*” Das wire eine neue Einschatzung dieser Passage gegeniiber der bisherigen traditionellen
Deutung, die von uns auch bislang favorisiert wurde (s. AW III [wie Anm.3], S. XXXVI). Vgl. zu
den erwihnten Namen in §1 und deren Zuweisung zu Stidten und Provinzen vgl. Schwartz (1905
[wie Anm. 1], 285-288) und Anm. 31.

* Vgl. AW I (wie Anm. 3), Dok. 21 (= Urk. 19); Ath., syn. 17,1 (wie Anm. 23).

2 Wie Anm. 14. Ebenfalls Makarius von Jerusalem (Ath., ep. Aeg. Lib. 8).
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Cilicia gehéren Narcissus von Neronias wie auch Athanasius von Anazarba (Dok. 12;
13). Aus Cappadocia stammt Asterius.

Die Synode in Antiochien befasste sich also primér damit, die Verwirrungen, die
sich in der Folge aus der alexandrinischen Verurteilung des Arius ergaben, in ihren
~Brennpunkten®, wo sich Unterstiitzer des Arius befanden, im Rahmen der Synode
von Antiochien zu kliren auf der Basis einer neuen iiberregionalen theologischen
Verstindigung. Dass auch Bischofe aus anderen Regionen auf der Synode, bei der es
ja vermutlich immerhin um die Besetzung des antiochenischen Stuhles ging, anwe-
send waren, ist dazu kein Widerspruch.*®

3. Kirchengeschichtliche Situation

Fiir Strutwolf weist die vorausgesetzte historische Situation des Dokuments deutlich
in nachnizinische Zeit: Es geht seiner Auffassung nach um die Enttarnung von
»Kryptoarianern“ der zweiten Generation (S. 309). Strutwolf ist zuzustimmen, dass es
gar nicht primir um die Verurteilung des Arius selbst geht, sondern der vermeint-
lichen oder wirklichen Anhinger oder theologischen Sympathisanten des Arius.”'
Nur scheinen es doch eher die Anhanger des Arius zu sein, die nach der alexandrini-
schen Verurteilung des Arius durch Alexander sich entweder durch Briefe oder auf
Synoden fiir Arius gedufert hatten, wie oben dargelegt.”

Dennoch wurde offensichtlich auch de fide verhandelt, was sich in dem grofien
theologischen Mittelteil, der theologischen Erklirung in §8-12, niederschligt. Auf
dieser theologischen Basis wurde versucht, die ,Verwirrungen® iiber die Ein- und
Absetzungen und andere synodale Entscheidungen des arianischen Streits, iber die
wir vor Nicaea nur ansatzweise informiert sind, zu kldren. Selbstverstandlich wird in
dem Synodalbrief die Absetzung und Exkommunikation des Arius vorausgesetzt,

% Wie sehr iiberdies gerade die Namenslisten und Unterschriftenlisten im Verlauf der Uber-
lieferung gelitten haben, davon zeugen viele Dokumente im Rahmens nicht nur des arianischen
Streits.

3 Zum Problem der Beschreibung ,,die um Arius®, was Arius einschlielen kann, aber in der Tat
nicht muss, vgl. jetzt auch Hanns Christof Brennecke, Die letzten Jahre des Arius, in: Ders./Annette
von Stockhausen (Hgg.), Von Arius zum Athanasianum. Studien zur Edition der ,Athanasius
Werke®, Berlin-New York 2010, 63-83. Die Identifizierung der genannten Teilnehmer bei Strutwolf
(S.312) mag eine Maglichkeit sein, mehr aber sicher nicht (s.0. Anm.27). Nach Strutwolfs Auf-
fassung hatten dann eigentlich die § 1 erwihnten Tarcodimantus, Amphion und Aetius auch verur-
teilt werden miissen. Nicht nur sind Identifizierungsversuche mit grofien Unsicherheiten behaftet,
sondern fiir die Situation des vierten Jahrhunderts erscheint es geradezu symptomatisch, dass uns
scheinbar bekannte Vertreter bestimmter dogmatischer Positionen auch ganz anders votieren
konnten. Dafiir Beispiele aus der an Uberraschungen nicht armen Kirchengeschichte des vierten
Jahrhunderts im einzelnen aufzuzihlen, erscheint iiberfliissig. Auch ist sicher nicht zu vernachlds-
sigen, dass es hier um eine gleichsam von der Autoritiit des Kaisers gestiitzte Synode unter der Leitung
seines kirchenpolitischen Beraters ging. Ob der Begriff ,,Kryptoarianer” sehr gliicklich ist, wird man
fragen diirfen.

* Vgl. S.99f. Die aus der Zeit vor Nicaea iiberlieferten Dokumente des arianischen Streites
machen deutlich, dass es immer wieder um Sympathisanten des Arius bzw. seiner theologischen
Position ging. Auerdem hatte Arius sehr gezielt um Unterstiitzung eben auch auflerhalb Alexan-
driens nachgesucht, so dass hier in der Tat ein ziemlich kompliziertes Problem bestand.
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aber es wird auch deutlich, dass die theologische Ekthesis das Ergebnis einer Diskus-
sion war: ,Und als wir uns nun gemeinsam in der Gegenwart auch von einigen
redegewandten Briidern wegen des kirchlichen Glaubens, den wir von den Schriften
und von den Aposteln gelernt und von den Vitern empfangen haben, versammelt
hatten, lieflen wir das Wort ausgehen.**?

Strutwolf begriindet seine Falschungshypothese des Synodalbriefes als eine nach-
nizdnische Kompilation auch mit dem Hinweis darauf, dass es erst ein nachnizini-
sches Phdnomen sei, andere als ,,Arianer” zu denunzieren und ihnen Téauschung und
Verschleierung der wahren Absichten zu unterstellen (S. 310): »[.-.] als nimlich die
im Osten in der Minderheitenposition stehenden Theologen Markell von Ankyra,
Athanasius von Alexandrien und auch die Eustathianergemeinde in Antiochia die
eusebianische Mehrheit im Osten als Kryptoarianer zu denunzieren versuchten.“ Er
beruft sich auf §7 (,,[...] wenn einige dem entgegengesetzt die Lehre zu verkehren
scheinen® [AW III 38,9 Opitz]) und § 14 (,,[...] obwohl sie mit viel Tiicke versuchen,
sich zu verhiillen und ihre Torheiten durch die Uberredung mit Worten und nicht
durch die Wahrheit zu verbergen“ [AW III 40,7f. Opitz]).

Aber schon vor Nicaea, noch in den Anfingen der schnell eskalierenden Aus-
einandersetzung, warf Alexander dem Euseb von Nikomedien vergleichbare Tiu-
schungsmanéver vor: ,,Euseb und seine Mitstreiter aber nahmen sich ihrer an und
beeilten sich, Liige mit Wahrheit und die Gottlosigkeit mit Frommigkeit zu ver-
mischen®, und unterstellt ihm stindiges Ausweichen und »Veranderungen wie ein
Chamileon“**, Besonders in seinem anderen, sehr langen Brief (Dok. 17 = Urk. 14)
ist die Kritik der Tauschung und Verstellung ein zentraler Vorwurf, hier an die
»Arianer” selbst gerichtet: ,Natiirlich geben sie vor ihnen nicht zu, was sie alles Bose
bei uns gelehrt und getan haben, weshalb sie ja auch ausgeschlossen wurden, sondern
sie gehen dariiber entweder mit Schweigen hinweg oder vertuschen und verdunkeln
es mit wirrem Gerede und Geschreibe.“>> Auf diese Tiuschungsmanéver wiirden
viele hereinfallen, sie unterstiitzen und so die arianische Hiresie mit verbreiten. Und
zum Schluss des Briefes warnt Alexander den Adressaten, seinen Namensvetter in
Byzanz, davor, auf die Téuschungsmanéver von Arius und denen, die sie unter-
stiitzen, hereinzufallen; weder miindlich noch schriftlich wiirden sie die Wahrheit
sagen.*®

So ist es also nicht iiberraschend, wenn in unserem umstrittenen Dokument
wieder den verurteilten drei Bischéfen Tauschungsversuche vorgeworfen werden,
die nur verbergen sollten, dass sie eigentlich genau wie Arius lehren. Der Synodalbrief

** AW I (wie Anm. 3), Dok. 20,7 (= Urk. 18,7 [38,5-7 Opitz]).

* Dok. 2.2,11: of 8¢ mepl Evoépiov mpooedébavio omovddlovies éykarapifal o yendog i
dAnbeiq xal Tfj edoePeia TV doéPeav (8,13f Opitz) und Dok. 2.2,16 (... kxai méAv dc
Xapakéovteg petefdhovro... [9,21 Opitz]).

* Dok. 17,8: ovy imep yodv map’ fipiv movnpac é8idakav e kai Sienpdtavro dpoloyodory abrolc,
8 & xal edobnoav: AN f cwnf TabTa napadibéacty, fj memaopévolg Aéyorg kal yypdporg
gmokialovres anatdotv (20,25-21,1 Opitz).

% Auch umgekehrt wurde dasselbe Verhalten kritisiert: Euseb von Casarea beméngelt an Alexan-
der, dass er Aussagen des Arius kritisiere und ihm unterstelle, die dieser so gar nicht geduflert habe
(Dok. 9). Uberdies ist es eine rhetorische Selbstverstandlichkeit, dass Hiresie erst ,entdeckt* oder
»aufgedeckt” wird und eben vorher verborgen war.
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beschreibt in § 14 recht genau, dass intensiv diskutiert wurde und dass die drei
Bischéfe eine Lehre einfithren wollten, die der apostolischen Lehre und der Heiligen
Schrift widersprach. Sie werden tiberdies nicht direkt mit den Anhédngern des Arius
gleichgesetzt, sondern es heif3t, dass sie Gedanken gedufiert haben, wie sie sich auch
bei den Anhingern des Arius finden.”” Der Vorwurf der Tauschung fiigt sich in die
Reihe der vorausgehenden vergleichbaren Vorwiirfe ein und ist insgesamt gut aus der
Situation heraus erkldrbar. Im Prinzip hat sich in Antiochien Alexanders Sicht, dass
durch die Verurteilung des Arius dessen Anhinger und Unterstiitzer ebenfalls ver-
urteilt sind,*® durchgesetzt, indem hier nun vermeintliche oder wirkliche Unter-
stiitzer des Arius ebenfalls verurteilt werden.

4. Theologie- und dogmengeschichtliche Argumente

Fiir Strutwolf ist die Theologie der Ekthesis ,das stirkste und {iberzeugendste
Argument fiir die nachnizédnische Entstehung des antiochenischen Synodalschrei-
bens“ (5.313). Im Gegensatz dazu hatte schon Eduard Schwartz bei der ersten
Veroffentlichung des antiochenischen Synodalbriefes darauf hingewiesen, dass der
theologische Teil, also die eigentliche Ekthesis in § 8-12, sich eng mit den iiberliefer-
ten Texten von Alexander von Alexandrien beriihre.”® Vor allem hatte Luise Ab-
ramowski auf die wortlichen Ubereinstimmungen im ersten Artikel der Ekthesis (§ 8)
mit der theologischen Erkldrung des Arius an seinen Bischof Alexander, in der Arius
sich ausdriicklich auf Alexander beruft, aufmerksam gemacht.‘m Es erscheint uns
schwer vorstellbar, dass ein Falscher eines dezidiert antiarianischen Dokuments in
den fiinfziger Jahren des vierten Jahrhunderts in dieser Form eine auch mit dem
Namen des Arius verbundene Formulierung noch hitte zitieren kénnen.

Nach Luise Abramowskis Interpretation dieses Textes (vgl. auch ihre Korrekturen
an der griechischen Riickiibersetzung von Eduard Schwartz und ihre deutsche Uber-
setzung in Verbesserung der von K. Dockhorn und A.M. Ritter stammenden deut-
schen Ubersetzung der englischen Fassung von Kelly*') ist das Hauptanliegen dieser
Ekthesis, yevvav theologisch eindeutig zu definieren, was angesichts der arianischen
Identifizierung bzw. Synonymisierung von yevvéav und krtiletv das theologisch wich-
tigste Problem in der Auseinandersetzung mit Arius vor Nicaea war.*?

Strutwolf mochte dagegen das Dokument vor allem wegen zweier Formulierun-
gen, die als haretisch abgelehnt werden, weit in nachnizinischer Zeit ansetzen, vor

37 Auch Athanasius differenziert trotz aller Polemik durchaus zwischen den alten Arianern, denen
»um Euseb® und neuen Arianern (Homéern), so z. B. in decr. 2,4-5,6; bes. in 4,2; 5,3.

% vgl. 5.99f.

3 Schwartz, Zur Geschichte des Athanasius (wie Anm.1), 288. Vgl. vor allem AW IIT (wie
Anm. 3), Dok. 17; dazu ausfithrlich Abramowski, Synode (wie Anm. 4), wo sie im Einzelnen zeigt,
dass und wie die antiochenische Ekthesis eben auch den origenistischen Ansatz des Alexander
theologisch vertritt.

40 Abramowski, Synode (wie Anm.4), 3_56f.; vgl. AW III (wie Anm.3), Dok. 1= Urk. 6 (12f.
Opitz).

*! John N. D. Kelly, Altchristliche Glaubensbekenntnisse, Gottingen 1972, 209f.

2 Abramowski, Synode (wie Anm. 4), 360; dazu s.u. Anm. 71.
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allem da hier anhoméische Theologumena vorausgesetzt seien (S.313-316). Es
handelt sich dabei um Prizisierungen des gottlichen yevvav hinsichtlich des Wil-
lens: ,,Nicht aber glauben wir, dass er durch Willen oder durch Setzung gezeugt
wurde® (§ 10), und: ,,denn er ist Bild nicht aus dem Willen oder von etwas anderem,
sondern aus eben der viterlichen Hypostase® (§ 11). Aufierdem geht Strutwolf davon
aus, dass in §13 eine erst in nachnizinischer Zeit bezeugte Differenzierung von
»geworden® und ,gezeugt” vorausgesetzt sei (S.318-320).*>

Wir hatten dagegen darauf verwiesen, dass es einzelne Passagen schon in den
vornizdnischen Texten gebe, ,,aus denen deutlich wird, dass die Herkunft des Sohnes
aus dem Willen des Vaters gegen die Vorstellung einer physischen Zeugung des
Sohnes aus dem Vater von Arius und einigen seiner Mitstreiter betont wurde, so dass
die Ablehnung dieser Vorstellung im Synodalschreiben von Antiochien nicht so sehr
tiberrascht (vgl. Dok. 12= Urk. 1,4 [3,1f. Opitz]; Dok. 1= Urk. 6,2f ]12,8f; 13,4
Opitz]; Dok. 4 = Urk. 8,7 [17,3f. Opitz]), auch wenn selbstverstindlich in der spite-
ren Zeit nach Nicaea dariiber noch ausfiihrlich diskutiert wurde.“** Die Willens-
thematik war schon vor Nicaea prisent; besonders von Asterius scheint dieses Thema
immer wieder angesprochen und betont worden zu sein, wie es die Fragmente 14-22
belegen®. So heifit es in Fragment 16: ,Wenn der Wille Gottes der Reihe nach alle
Geschdpfe durchwaltet hat, ist offensichtlich auch der Sohn, der ein Geschépf ist,
durch das Wollen entstanden und gebildet.“*® Interessanterweise kritisiert Asterius
auch eine Ablehnung der Entstehung des Sohnes aus dem Willen (in Fragment 20):
»Wenn er nicht durch den Willen geworden ist, bekam der Gott dann einen Sohn
gezwungenermaflen und ohne zu wollen?“*’

Es wird streng genommen in dem Synodalschreiben aus Antiochien auch nicht die
willentliche Zeugung an sich abgelehnt, sondern die Deutung der willentlichen
Zeugung als Grund fiir die Beschreibung der Entstehung des Sohnes aus nichts;
der angehiingte Nebensatz ist entsprechend mitzubedenken. Strutwolf méchte nun
diese Gedankenkombination als Entdeckung des Athanasius in den 40er Jahren
beschreiben (S. 316). Dagegen sprechen jedoch die oben genannten Texte. Besonders
der Brief des Euseb von Nikomedien an Paulinus von Tyrus ist hier relevant (Dok. 4),
worin Euseb in § 6-8 die Zeugung des Sohnes aus dem Wesen kritisiert: ,,Denn nichts
ist aus seinem Wesen, sondern alle Dinge sind durch seinen Willen geworden [...]**®
(§7). Und an Euseb von Nikomedien schreibt Arius, dass der Sohn aufgrund von

* Strutwolf weist S. 319 zurecht auf einen Fehler in unserer Ubersetzung hin; in der Tat muss es
in § 13 ,Gewordenes” statt ,Geschaffenes® heifen.

AW III (wie Anm. 3), S. XXXVI. Hinzuzunehmen ist noch der Brief des Alexander Dok. 2.2, der
hier in § 7-9 sowohl die Entstehung des Sohnes aus nichts als hiretische arianische Lehre vorstellt als
auch den Gedanken, dass der Sohn nur deswegen existiere, weil es der Vater wollte bzw. weil der
Vater uns Menschen machen wollte.

** Markus Vinzent, Asterius von Kappadokien. Die theologischen Fragmente. Einleitung, Text,
Ubersetzung und Kommentar, Leiden u. a. 1993, hier 88-93.

&l td O&hewv Tob Beod Sid mavrwv Egekiic TV mompatwv SieAnhube, Snhovétt kai 6 vidg Tolnpa
@v Bovrjoer yéyove kal nemoinrar (90 Vinzent). Ahnlich Fragment 18.

Y el Povkijoet yéyovev, odkobv dvayky kai pi Oékwy Eoxev 6 Bedg vidv; (Vinzent, Asterius
[wie Anm. 45], 92).

** AW III (wie Anm.3), Dok. 4,7: obStv Yép £otiv €k TiiG ovoiag avTod, mdvra 68 PovAnuatt
abTob yevopeva Ekactov, M kal ¢yéveto, éoTv (17,4f. Opitz).
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Wollen und Wunsch entstanden ist, aber nicht aus irgendetwas bereits Existierendem
(Dok. 15,4), und daher auch aus nichts ist (§5)." Genau dagegen scheint sich die
Formulierung in dem Synodalschreiben von Antiochien zu richten, wenn es in $ 10
heifit: ,Nicht aber glauben wir, dass er durch Willen oder durch Setzung gezeugt
wurde oder geworden ist, als ob er aus nichts zu existieren scheine®. - Diese
Formulierung spricht iibrigens dagegen, dass hier schon eindeutig neben roteiv
und ktiletv auch Wortformen von yevéofat in Abgrenzung zu yevvnfijvai abgelehnt
werden, wie Strutwolf mit Verweis auf § 13 meint. Dieser Satz verwendet die beiden
Begriffe noch ohne Unterschied.

In Reaktion auf die friiharianischen These, dass der Sohn nicht so aus dem Vater
gezeugt wurde, als ob er aus seinem Wesen oder Teil des Ungewordenen sei, sondern
dass er aus nichts entstand, da er aus dem Willen des Vaters ist, wird hier im
Synodalschreiben die Zeugung des Sohnes aus dem Willen, als ob er damit aus nichts
sei, abgelehnt.”® Es scheint uns daher etwas einseitig zu sein, die These, »daf} die Lehre
ciner willentlichen Zeugung des Sohnes seine Herkunft aus dem Nichts impliziere®,
fiir eine ,neue Entdeckung des Athanasius in den vierziger Jahren des vierten Jahr-
hunderts® zu erkliren (S.316).

Strutwolf begriindete seine weit nachnizinische Datierung weiterhin damit, dass
cine Brandmarkung der Vorstellung von der willentlichen Zeugung als hiretisch vor
Nicaea nicht begegne, sondern erst seit den 40er Jahren unter Haresieverdacht stehe.
Sein Beleg (S. 315 mit Anm. 43) besteht jedoch nur aus zwei Passagen aus der dritten
Arianerrede des Athanasius (Ar. III 59,2 und 66,4). In der Tat argumentiert Atha-
nasius in diesem Teil der dritten Arianerrede gegen eine Ansicht,”' die bei der
Entstehung des Sohnes aus dem Vater den Aspekt des Wollens betont sehen wollte,
um jeden physischen Aspekt und Formen des Zwanges hier auszuschlieflen. Aller-
dings lautet hier die immer wiederkehrende Formulierung stets und fast schon als
Schlagwort Bovrioet kai Behrjoet und enthilt nicht den im antiochenischen Schrei-
ben vorkommenden Terminus der Annahme bzw. der Adoption (Béoet). Es ist auch
etwas gewagt, die Ausfiihrungen aus der Feder des Athanasius in einem Abschnitt
seiner Reden gegen die Arianer als quasi eustathianisches Gemeingut zu erkliren. Die
Thesen scheinen z.B. weder in Serdica 343 noch spiter rezipiert worden zu sein
scheinen. So hat z. B. die westliche Synode von Serdica die willentliche Zeugung des
Sohnes nicht als haretisch verurteilt,”> sondern allein die dstliche Synode der ,,An-
tiochener® hatte diejenigen, die ablehnen wiirden, dass der Vater den Sohn ~nach
seinem Ratschluss und Willen“ gezeugt habe, verurteilt, so am Schluss der theologi-

49 AW III (wie Anm. 3), Dok. 154f. (= Urk. 1): BeAfjpatt ko BovAfj Oéom mpd xpévwv Kal Tpd
aldvwy ... kal 61t elopey, £ obk dvtwv éotiv (3,1-5 Opitz).

50 Ob man fiir die These, dass in vornizinischer Zeit auch Alexander von Alexandrien die
Zeugung des Sohnes aus dem Willen des Vaters vertreten habe (S.313f), sich wirklich auf das
Predigtfragment CPG 2010 verlassen kann, erscheint uns zumindest nicht so sicher wie Strutwolf, da
die Verfasserschaft - bei aller Nihe zu Alexander — unsicher ist.

5! Nach Abramowski handelt es sich um ,,Eusebianer”, nach Vinzent um Asterius.

52 Vgl. die theologische Erklarung AW III (wie Anm. 3), Dok. 43,2.
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schen Erklirung der ostlichen Teilsynode von Serdica 343 (Dok. 43.12,5).% Einige
Jahre spiter wurde auf der sirmischen Synode gegen Photin im Jahr 351 in den
Anathematismen 24 und 25 formuliert:

Wenn einer sagt, dafl der Sohn Gottes wie eines der geschaffenen Dinge durch den Willen
Gottes geworden sei, sei er verdammt. Wenn einer sagt, daf der Sohn gegen den Willen des
Vaters gezeugt worden sei, sei er verdammt. Denn der Vater zeugte den Sohn nicht gezwungen
und geleitet durch die Notwendigkeit der Natur, wie er nicht wollte, sondern in einem
Augenblick wollte er und offenbarte ihn als zeitlos und leidlos aus sich selbst gezeugt.>*

Bei der Gelegenheit der Verurteilung Photins wurde offenbar ein Konsens auch in
dieser Frage formuliert: Der Sohn entstand also weder so aus dem Willen des Vaters
wie die iibrigen Geschopfe, noch wurde er gegen den Willen des Vaters gezeugt,
sondern in einem Moment zugleich gewollt und gezeugt. Eine Entstehung des Sohnes
aus dem Willen des Vaters wird nicht abgelehnt.

Vor diesem Hintergrund ist die Argumentation Strutwolfs fiir eine Spitdatierung
des Synodalschreibens aufgrund eines erst in den 40er Jahren begegnenden Hiresie-
verdachts gegen die willentliche Zeugung nicht iiberzeugend. Erstens begegnet das
Thema schon zu Beginn des arianischen Streits, zweitens ist die Ablehnung der
willentlichen Zeugung nur in einigen Formulierungen der dritten Arianerrede des
Athanasius gegeben und drittens findet sich dariiber hinaus auch in spiterer Zeit
keine Ablehnung der willentlichen Zeugung des Sohnes, sondern nur, wie schon bei
Asterius, in negativer Fassung eine Kritik an denen, die die Entstehung des Sohne
nicht mit dem Willen Gottes verbinden.

Strutwolf ist durchaus zuzustimmen, dass in spiterer Zeit die Diskussionen
dariiber intensiver und die Positionen prizisiert wurden. In der antiochenischen
Ekthesis scheint jedoch das Problem eingebettet zu sein in die iibergeordnete Frage-
stellung der Entstehung bzw. Zeugung des Sohnes, die das gesamte Dokument

% Vgl. auch AW III (wie Anm. 3), Dok. 44,12, eine Passage aus der sogenannte Ekthesis makro-
stichos aus dem Jahr 344. Es ist vermutet worden, dass sich die Verurteilung in diesen Texten auf die
Ausfithrungen des Athanasius beziehen, wie sie sich im dritten Teil seiner dritten Arianerrede finden.
Vgl. Luise Abramowski, Die dritte Arianerrede des Athanasius. Fusebianer und Arianer und das
westliche Serdicense, in: ZKG 102 (1991), 389-413. Diese Ausfithrungen stehen im Kontext der
Debatte um die Echtheit der dritten Arianerrede des Athanasius, die Charles Kannengiefler ange-
stoflen hat: Athanase d’Alexandrie évéque et écrivain, Une lecture des traités Contre les Ariens, Paris
1983; ders., Athanasius’ So-called Third Oration against the Arians, in: StPatr 26 (1993), 375-389;
ders., Die Sonderstellung der dritten Arianerrede des Athanasius, in: ZKG 106 (1995), 18-55;
teilweise revoziert in: ders., The Dating of Athanasius’ Double Apology and Threee Treatises Against
the Arians, in: ZAC 10 (2006), 19-33. Ablehnend gegeniiber Kannengiefer: Eginhard P. Meijering,
Zur Echtheit der dritten Rede des Athanasius gegen die Arianer (Contra Arianos 3, 59-67), in:
VigChr 48 (1994), 135-156; ders., Zur Echtheit der dritten Rede des Athanasius gegen die Arianer
(Contra arianos III 1), in: VigChr 50 (1996), 364-387; ders., Athanasius: Die dritte Rede gegen die
Arianer, Einleitung, Ubersetzung und Kommentar, Drei Teile, Amsterdam 1996-1998.

** Ath, syn. 27,3 (AW 1II 256,914 Opitz): & T PovAijoer tob Beod dg &v T@V ToupdTwY
Yeyovévar Aéyou tov vidv tob Beob, avdbepa Eotw. & Tic pn Bedoavrog Tob natpog yeyevvijoat
Aéyol Tov vidv, dviBepa sotw. ob yap PracBelg 6 matp vmd avaykng guoikis dxbelc, g ovk
nBéknoev, éyévvnae Tov vidv, @A’ &ua te ABoVABn Kai axpovwg xal anabdc 25 avtod adtdv
yevviioag émédeifev. Der Text ist vorgesehen fiir den folgenden Faszikel der Dokumente zur Ge-
schichte des arianischen Streits als Dok. 47.3.
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durchzieht und absolut im Vordergrund steht, wie es oben bereits angesprochen
wurde.”® Und gerade diese Fragestellung, wie (und wann) der Sohn aus dem Vater
gezeugt wurde, ist genuin die des Anfangs der Auseinandersetzung zwischen Arius
und Alexander.’® In den zweieinhalb Paragraphen der theologischen Erklirung von
Antiochien wird allein zehnmal das Verb ,.zeugen® verwendet:

9 [...] und an den einen Herrn Jesus Christus, den einzigen Sohn, der gezeugt wurde nicht aus
nichts, sondern vom Vater, nicht wie ein Geschépf, sondern als wirklich Gezeugter. Er wurde
aber gezeugt auf unsagbare und unaussprechliche Weise, weil es der Vater allein war, der ihn
gezeugt hat, und der Sohn, der gezeugt wurde, es erkannt hat: ,Denn niemand kennt den Vater,
es sei denn der Sohn, noch den Sohn, es sei denn der Vater. Er hat alle Zeit existiert und es
stimmt nicht, dafl er anfangs nicht existiert hat.

10 Denn daf} er Bild sei, er allein, haben wir von den gottlichen Schriften gelernt. Nicht, daff er
nicht gezeugt wire — vom Vater versteht sich, nicht durch Setzung; denn es ist etwas Frevel-
haftes und eine Beleidigung, das zu sagen -, sondern wirklich und wahrhaft nennen ihn die
Schriften Sohn, der gezeugt ist, wie wir auch glauben, daf} er unveranderlich und unwandelbar
ist. Nicht aber glauben wir, dafl er durch Willen oder durch Setzung gezeugt wurde oder
gewesen ist, als ob er aus nichts zu existieren scheine, sondern dafy es angemessen ist, dafl er
gezeugt wurde, und daf es also nicht statthaft ist, dal es verstanden werde gemdfl der
Gleichheit und der Natur und der Mischung von allem diesem, was durch ihn geworden ist,

11 sondern weil er alles Verstehen und Denken und Reden iiberschreitet, bekennen wir, daf} er
vom ungezeugten Vater gezeugt wurde, Gott-Wort, Licht-Wahrheit, Gerechtigkeit, Jesus der
Christus, Herr von allem und Erldser. Denn er ist Bild nicht aus dem Willen noch von etwas
anderem, sondern aus eben ,.der viterlichen Hypostase“*”. Er aber ist der Sohn, das Gott-Wort.

Die Willensthematik wird in dem antiochenischen Synodalschreiben zusitzlich, wie
man besonders an den Anathematismen in § 13 sieht, dahingehend thematisiert, dass
der Sohn nicht aufgrund seines Willens unverinderlich und unwandelbar ist, son-
dern dass er von Natur aus unwandelbar ist, als Abbild des Vaters. ,Unverdnderlich
und unwandelbar® ist jedoch ein Schlagwort, das schon im ersten Brief des Arius und
seiner Anhinger an Alexander vorkommt (Dok. 1= Urk. 6) und heftig umstritten
war. Alexander warf Arius vor, trotz seiner Aussage in dem Brief, der Sohn sei
unverinderlich und unwandelbar, den Sohn dennoch als verinderlich und wandel-
bar anzusehen (Dok. 2.2,8 = Urk. 4b,8). Genau dariiber beschwerte sich Euseb von
Cisarea bei Alexander, dass er Arius in hier falsch wiedergeben wiirde und ihm
Thesen unterstelle, die dieser so gar nicht geduflert habe (Dok. 9,2 = Urk. 7,2).

So scheint diese Formulierung im antiochenischen Synodalschreiben in § 10 allein
aus der Antithese zu Arius und Euseb formuliert worden zu sein, genau wie kurz
darauf auf der Synode von Nicaea die Zeugung des Sohnes aus dem Wesen des Vaters
und ,wesenseins“ in den Text gesetzt wurde wohl allein in antithetischer Formulie-
rung zu entsprechenden Aussagen vor allem des Arius.

%% §o auch Abramowski, Synode (wie Anm. 4).

6 Wie sehr die Themen und Aussagen in die Zeit vor Nicaea passen, hatte schon Eduard Schwartz
beobachtet (Schwartz, Zur Geschichte des Athanasius [wie Anm. 1], 288): ,, Die Glaubensformel ist im
Wesentlichen eine Paraphrase von Alexanders Tomos [...].

57 Hebr 1,3. Dazu Abramowski, Synode (wie Anm.4), 364 Anm. 35: ,,[...] rein formal gesehen
spricht Ant. (sc. die Erklirung von Antiochia) nur von einer Hypostase, der des Vaters, und das auch
nur als fiir jedermann erkennbare biblische Anspielung (Hebr 1,3).%
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Strutwolf meint (S. 317), dass die in § 11 begegnende ,,polemische Prizisierung der
Abbildtheologie [...] allein die spezifisch anhoméische und damit weit nachnizini-
sche Fassung der arianischen Lehre® des Aetius und Eunomius treffe. Als Belege
verweist er jedoch nur auf eine Stelle des Psalmenkommentars von Didymus dem
Blinden, auf zwei Passagen aus den pseudathanasianischen Dialogen iiber die Trinitit
und einen Abschnitt aus der Apologie des Eunomius. Die spitere, durch die Anho-
méer herausgeforderte Diskussion ist in der Willensthematik dariiberhinaus weniger
auf die Abbildlichkeit (eixwv) fokussiert, sondern vor allem auf die Frage nach der
,Gleichheit” oder , Ahnlichkeit“ (6po16tng) zwischen dem Vater und dem Sohn: Ist
der Sohn dem Vater gleich in Bezug auf Willen oder in Bezug auf das Wesen?>® So
liest man es in der von Strutwolf angegebenen Stelle aus der Apologie des Eunomius
und an den anderen Stellen (Strutwolf Anm.55). Konkret heifit es in apol. 24
(64,10-13 Vaggione): o mpog tiv odoiav @épot &v 1) elk@v THV dpotdTnTa, TPdg
8¢ v évépyelav EvamoKelpévny AYEVVITTWS T TTPoYV@OEL Kol TTpd THG TPWTOTOKOV
ovoTdoewg Kal TV v abT® kToBévtwv. Auch in den bei Epiphanius (haer. 73,21)
tiberlieferten anhoméischen Thesen z.B. steht die Frage nach der Gleichheit im
Vordergrund: ,,Er (der Sohn) bewahrt namlich nicht die Gleichheit nach dem Wesen
hinsichtlich des Ungewordenen, sondern er bewahrt den Willen Gottes, den er
unvermischt in seinem Wesen trégt. Also bewahrt er eine Gleichheit, nicht nach
dem Wesen, sondern nach der Regel des Willens, <*> denn er (der Sohn) besteht so,
wie er (Gott) wollte.*® Diese These wird entsprechend in dem Synodalbrief aus
Ancyra aus dem Jahr 358 kritisiert und in den Anathematismen verurteilt.® Dies ist
jedoch nicht Thema im Synodalschreiben von Antiochien.

Wichtig fiir Eunomius ist iiberdies eher die Betonung der Entstehung des Sohnes
durch Gottes Kraft und Macht (Suvapet xal évepyei,® so in der zitierten Stelle apol.
24, oder auch #Eovoiq).” In apol. 23 schreibt Eunomius: Der Sohn ist gezeugt vor

% Diese Frage ist nicht identisch mit der nach dem Bild (lkv). Bei Eunomius taucht der Begriff
,Bild“ nur in dieser einen von Strutwolf erwihnten Passage seiner Apologie (apol. 24; so obiges Zitat)
auf, wird aber sonst nicht von ihm verwendet. eixcv ist dagegen durchaus ein fiir Alexander typischer
Be%riff (Dok. 2.2,13; Dok. 17,27); vgl. Schwartz, Zur Geschichte des Athanasius (wie Anm. 1), 288.

® Epiph., haer. 73,21 (Epiphanius. Ancoratus und Panarion, hg. u. bearb. von Jiirgen Dummer,
Berlin 21985, Bd. III [GCS 31.37], 293,29-294,2): o0k dpa Thv kat’ ovoiav dpotdTnTa dmoowlel Tpog
10 dyévnrov, anoodler 6 dxpaipvi pépwv &v Tf) oikelq dDootdoel TV Tod Beod PodAnaty. odkobdV
opowdtnTa Stacdlel, od katd tHv ovolav, dAAG katd TOV THg Bedjoews Aéyov,<*> olov RBéAnoey
breotoato. Der Text ist vorgesehen fiir den folgenden Faszikel der Dokumente zur Geschichte des
arianischen Streits als Dok. 56.5.

 Vgl. Epiph., haer. 73,2,1-11 (Epiphanius. Ancoratus und Panarion, hg. u. bearb. von Karl Holl
u. Jiirgen Dummer, Berlin 21985, Bd. III [GCS 31.37], 268,30-284,9). Der Text ist vorgesehen fiir den
folgenden Faszikel der Dokumente zur Geschichte des arianischen Streits als Dok. 55 (darin § 9 und
Anathema 11 und 12).

! Vgl. apol. 28 (= conf; 74,7 Vaggione). Mit ,,Vater” wird bei Gott die évépyeia und nicht sein
Wesen, ovoia, bezeichnet (Eun., apol. 17 [54,5 Vaggione]; 20 [58,8 Vaggione]; 22 [62,11]; 24
[66,21£]). Strikt wird abgelehnt évotv tjj ovoiq Tijv évépyeiav (apol. 23 [64,16 Vaggione]).

e Syntagmation des Aetius (§7); Eun., apol. 16 (52,8 Vaggione); anhoméische Thesen aus
Epiphanius, haer. 73,21 (wie Anm. 59).
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allen Dingen auf Beschluss Gottes, des Vaters hin (yvaun tob Beod kai natpée).*® In
dem Synodalschreiben von Antiochien ist die Diskussion jedoch verbunden mit der
schon bei Alexander in Dok. 17 (= Urk. 14) begegnenden Kritik an der Vorstellung
einer Adoption des Sohnes durch Gott (Béoe1).** Die eunomianische Diskussion um
das Wesen Gottes und das Wesen des Sohnes und deren Relation und (Un-)
Gleichheit ist hier noch nicht im Blick.

Strutwolf verweist in seinem Aufsatz (S.317) weiterhin auf zwei Stellen aus den
gegen die Eunomianer gerichteten ,Dialogen iiber die Trinitdt", die nach seiner
Auffassung in den fiinfziger Jahren in der Eustathianergemeinde in Antiochien
entstanden seien. Bei den angegebene Texten handelt es sich um zwei Passagen
aus den ersten beiden der fiinf pseudoathanasianischen Dialogen tiber die Trinitat
(De s. trinitate dialogi V, CPG 2284), iiber deren Entstehung, Komposition, zeitliche,
geographische und personelle Zuweisung noch kein eindeutiges Urteil in der For-
schung gefillt wurde.®® Insofern ist es etwas problematisch, diese Texte so ohne
weiteres einerseits als Quelle fiir anhoméische Thesen heranzuziehen und anderer-
seits fiir die antiochenischen ,,Eustathianer” der 50er Jahre zu reklamieren.®® Strut-

63 Eun., apol. 12 (48,11f. Vaggione); vgl. auch apol. 13 (50,16£); 15 (52,9); 26 (70,22). Zu ,Vater
vgl. Anm. 56. Daher ist nach apol. 26 (68,9f.) der Sohn Bild der Wirkkraft (sikéva kal o@payida Tiig
idiag Suvapews kal evepyelag) und nach apol. 28 (= conf; 74,15£25f) der heilige Geist analog
entstanden durch Gottes Macht (¢£ovoiq), aufgrund Gottes Befehl (mpootaypa), durch des Sohnes
Wirkkraft (2vepyeiq) und Kraft (Suvdpe).

% In dem Synodalschreiben in §10 (s.0.); in Dok. 17,29 (die Frage durchzieht aber das gesamte
Dokument) im Gegensatz zu @uoei(natiirlicher Sohnschaft).

55 riedrich Loofs, Zwei macedonische Dialoge, in: SPAW.PH 15 (1914), 526-551 (die beiden
Dialoge gegen die Makedonianer [CPG 2285] verfasste ein Autor nach 381, sie wurden verwendet
von dem Autor der Schrift De trinitate, die Loofs Didymus zuweist; diese drei Texte wurden
wiederum von einem Autor der Dialoge trin. 1-3 benutzt zwischen 395-430); Anselm Ginthor,
Die 7 pseudoathanasianischen Dialoge, ein Werk Didymus’ des Blinden von Alexandria, Rom 1941
(Didymus habe die fiinf Dialoge iiber die Trinitit und auch die beiden Dialoge gegen Makedonius
verfasst als Vorbereitung fiir spir. und trin.); Christoph Bizer, Studien zu pseudathanasianischen
Dialogen. Der Orthodoxos und Aetios, Bonn 1970 (er pladiert fiir die Trennung der Dialoge, die je fiir
sich zu behandeln seien, geht nither auf trin. 2 ein, der aber selbst wieder aus drei Teilen bestehe und
von einem Autor in den 380er Jahren zusammengestellt worden sei, und zwar in Antiochien, da das
in dem Dialog widerlegte Syntagmation des Aetius dort wahrscheinlich entstanden ist); Alaisdair L.C.
Heron, Studies in the Trinitarian Writings of Didymus the Blind. His Authorship of Adversus
Eunomium IV-V and the De trinitate, Tiibingen 1972; ders., The Two Pseudo-Athanasian Dialogues
against the Anhomoeans, in: JThS 24 (1973), 101-122 (die beiden ersten Dialoge iiber die Trinitit
trin. 1 und trin. 2 seien zwischen 380 und 390 wegen kappadokischen Einflusses in Kleinasien verfasst
worden und wurden 390 von Didymus in seinem Werk trin. verwendet). Vgl. dazu auch Patrick
Andrist, Les protagonistes égyptiens du débat apollinariste, in: Recherches augustiniennes et patris-
tiques 34 (2005), 63-141, bes. 106-112.

6 Auch in diesen Dialogen geht es (wie bei Eunomius) in den von Strutwolf angegebenen
Passagen um die 6pot6nG; betont wird in der ersten Passage, dass das Wesen mehr ist als das
Wollen, und der ,,Orthodoxe” formuliert: &idiwg gotiv Yidg éx Ilatpog Béhovrog YEYEVVIIUEVOG, EiKDV
Tig bmooTdoews amapédiaktos (PG 28, 1124). In der zweiten angegebenen Passage steht die
Verteidigung des 6pootoiog im Vordergrund gegen die anhoméische Annahme, der Sohn sei dem
Wesen des Vaters dvopotov, da das Wesen des Vaters seine Agennesie sei, und nur aus Gottes
#vépyeia herzuleiten. Weitergefithrt wird die Diskussion dann dariiber, ob der Sohn also Bild tiig
gvepyelag oder Tig ovolag sei, so siiffisant vom ,,Orthodoxen* gefragt. Es gibt also einige Unterschiede
in der Diskussionslage, verglichen mit dem antiochenischen Synodalschreiben von 325.
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wolf verweist in seiner Monographie auf Christoph Bizer,”” der zwar annimmt, dass
in der Eustathianergemeinde Sammlungen von Athanasiusschriften entstanden, die
auch pseudoathanasianische Texte enthielen, aber eine Verfasserschaft in der Eusta-
thianergemeinde nur mit Vorsicht vermutet. In Bezug auf eine derartige Sammlung,
wie sie die Handschrift W (Codex Athous Vatopedi 7) reprisentiert,”® sagt Bizer:
»Dogmatische Unausgeglichenheiten zwischen einzelnen Teilen des Dialogkorpus
und zwischen den Dialogen und der Expositio fidei zeigen nur, daf8 diese Schriften
‘nicht im Blick aufeinander von einem einzigen Verfasser konzipiert worden sind,
sondern daf3 ihre Kombination nachtréglich, frithestens in den achtziger Jahren des
4., spitestens im ersten Jahrzehnt des 5.Jahrhunderts, als die Eustathianergemeinde
noch fiir sich bestand, vollzogen worden i5Eae2

Vor diesem Hintergrund erscheint uns die Basis sowohl fiir eine anti-eunomia-
nische Ausrichtung des Synodalschreibens als auch fiir eine Herkunft des Textes aus
eustathianischen Kreisen nicht sehr gesichert.

5. Schlussbemerkung

Gerade die dogmengeschichtliche Analyse des antiochenischen Synodalschreibens,
fiir Strutwolf der wichtigste Pfeiler seiner Argumentation fiir eine Kompilierung des
Textes in den 50er Jahren in der antiochenischen Eustathianergemeinde, weist nach
unserer Meinung nicht auf eine Auseinandersetzung mit der neuen Hiresie des
Aétius und Eunomius in den 50er Jahren, sondern auf die Situation direkt vor Nicaea
in das unmittelbare theologische Umfeld Alexanders von Alexandrien, wie unserer
Auffassung nach bereits Luise Abramowski iiberzeugend und in den Einzelheiten
meisterhaft gezeigt hatte.

Vor allem kann die Verortung in einem eustathianischen Milieu der 50er Jahre
nicht iiberzeugen, da die von Strutwolf in diesem Zusammenhang herangezogenen
pseudo-athanasianischen Dialoge tiber die Trinitét sich nach bisherigen Kenntnissen
nicht mit Sicherheit den Eustathianern zuschreiben lassen, wie iiberhaupt der theo-
logische Teil des Synodalbriefes jedes spezifisch eustathianische Kolorit vermissen
lisst. Auflerdem ist nicht leicht nachzuvollziehen, warum eine eustathianische Sy-
node in einer Auseinandersetzung mit Aétius und seinen Anhdngern einen Synodal-

7 Strutwolf, Trinititstheologie (wie Anm. 5), 42 Anm. 88: ,,Zur Eustathianerbibliothek und ihrer
Bedeutung fiir die Geschichte der Athanasiusausgaben vgl. C. Bizer, Studien, 244-283.“ Zu Bizer vgl.
oben Anm. 65.

 Vgl. dazu Hans-Georg Opitz, Untersuchungen zur Uberlieferung der Schriften des Athanasius,
Berlin u.a. 1935, 18-21 (er listet hier die athanasianischen Texte der Handschrift auf).

 S.282. In seiner letzten Anmerkung zu diesem Abschnitt nimmt er die Eustathianergemeinde
in Anspruch vor allem fiir die antiapollinaristischen Dialoge (vgl. Bizer, Studien [wie Anm.65],
283-285 Anm. 1). Diese Einschitzung hiangt damit zusammen, wo man eine aktive Apollinaristen-
gemeinde verortet, eher im syrischen Antiochien oder im dgyptischen Alexandrien. Vgl. jedoch auch
Bizer, Studien, 337: ,Mit der Bestimmung der Eustathianergemeinde als den Ort, an dem [...]
zumindest die durch W dargebotenen Dialoge schon im 4.Jhdt. vorlagen und von wo sie in das
Korpus des 1.Teils von W gelangt sind, ist nicht nachgewiesen, dafl diese Dialoge hier auch
geschrieben wurden. Die Dialoge seien zunichst als anonyme Einzelschriften im Umlauf gewesen.
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brief mit einer nur vorliufigen Exkommunikation des tibrigens lingst verstorbenen
Euseb filschen sollte.”® Das Motiv der Rache fiir die inzwischen ja ein halbes Jahr-
hundert zuriickliegende Absetzung des Eustathius will nicht recht einleuchten.

Zu Recht betont allerdings auch Strutwolf, dass das Schweigen der Uberlieferung
nicht als Argument fiir oder gegen die Echtheit des Synodalbriefes ins Feld gefiihrt
werden kann.

Die philologische, historische und dogmengeschichtliche Interpretation dieses
Briefes einer sonst in der historiographischen Uberlieferung unbekannten Synode,
die — die Echtheit des Briefes vorausgesetzt — dann unmittelbar vor der nicaenischen
Synode wohl am Jahresbeginn 325 stattgefunden haben miisste, stellt angesichts des
Schweigens der Uberlieferung natiirlich vor viele Probleme und wird aufgrund der
wenigen zur Verfiigung stehenden Informationen kontrovers bleiben. Der Hand-
schriftenbestand hat sich gegeniiber der zunichst einen Handschrift, die Eduard
Schwartz 1905 vorliufig ediert und interpretiert hatte, auf inzwischen fiinf bekannte
Handschriften vermehrt. Die textkritischen Varianten - eine kritische Edition auf der
Basis dieser fiinf Handschriften ist ein dringendes Desiderat’" — erlauben es, den Text
inzwischen besser zu verstehen, als es Schwartz vor mehr als einem Jahrhundert
moglich war.

Wir sind weiterhin der Auffassung, dass es sich bei diesem Synodalbrief um einen
in sich geschlossenen Text ohne literarkritische Briiche handelt, die durch die Arbeit
eines Redaktors oder Filschers erkliarbar wiren. Vor allem bereitet Strutwolfs An-
nahme der Benutzung eines kirchenrechtliche Fragen behandelnden antiochenischen
Synodaldokuments als eine Art ,Grundschrift” grofle Schwierigkeiten.

Historisch scheint uns mit Schwartz und Abramowski der Text eigentlich nur aus
einer Situation vor der Synode von Nicaea her erklarbar. Das antiochenische Syno-
dalschreiben bietet nach unserer Auffassung gerade den Schliissel zum Verstindnis
der Rolle Eusebs in Nicaea, wie sie in seinem eigenen Brief (Dok. 24) deutlich wird.
Die Auffassung Strutwolfs, dass Ossius es nicht hitte wagen konnen, in der Situation
vor der bereits (nach Ancyra) einberufenen grofien Synode, die Constantin dann
bekanntlich nach Nicaea verlegte (Dok. 22), Euseb zu verurteilen, kann nicht wirklich
iiberzeugen. Ossius scheint in Antiochien ganz die Position Alexanders von Alexand-
rien vertreten zu haben, fiir den Euseb von Caesarea ein Parteiginger des Arius war,
der sich eindeutig gegen die Beschliisse der agyptischen Kirche gestellt hatte, die
Alexander selbstverstandlich als gesamtkirchlich verbindlich ansah. Fiir Alexander
war damit Euseb von Caesarea ein ebenfalls exkommunizierter Haretiker.”” Von

70 Trotz des Einwandes von Strutwolf (S. 304 mit Anm. 13) ist eine vorldufige Exkommunikation
vorbehaltlich der Entscheidung einer demnichst stattfindenden anderen Synode eine grofle Aus-
nahme in der uns zur Verfiigung stehenden Uberlieferung. Das von Strutwolf herangezogene
Gegenbeispiel Theodoret, h.e. II 28,6 ist etwas anders gelagert, da es um eine Art Bedenkzeit geht.
Es handelt sich aber hier um das Urteil einer Synode, nicht um die mogliche Revision eines
Synodalurteils durch eine andere (gréflere) Synode. Ist es wirklich vorstellbar, dass ausgerechnet
ein Falscher ein synodal doch in jedem Fall zumindest ungewdhnliches Verfahren erfinden sollte?

7! Vgl. oben Anm.2 und die Bemerkungen von Abramowski, Synode (wie Anm. 4), 357-360.

72 Vgl. AW 1II (wie Anm. 3), Dok. 15,3 (Brief des Arius an Euseb von Nikomedien), wo Arius
zumindest behauptet, dass Euseb von Caesarea und andere auswirtige Unterstiitzer des Arius von
Alexander — vermutlich von einer dgyptischen Synode - exkommuniziert worden waren (wie
Anm.21).
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daher setzt Ossius in Antiochien die bisher wirkungslose Absetzung und Exkommu-
nikation des Euseb synodal im Osten um.”

Harnacks geharnischter Protest gegen die von Schwartz behauptete Echtheit des
Synodalbriefes, der die damals bekannte Geschichte des arianischen Streites vor
Nicaea in Frage zu stellen schien, ist im ersten Moment verstindlich. Dass die
Echtheit dieses Synodalbriefes auch nach einer inzwischen ein volles Jahrhundert
andauernder Diskussion immer wieder in Frage gestellt wird, ist auch nicht ver-
wunderlich, da seine Interpretation eine Fiille von Problemen aufwirft.

Allerdings geben weder die Uberlieferung noch der in der Tat sehr liickenhafte
Kenntnisstand, der uns vorerst zur Verfiigung steht, wirklich einen Anlass, eine dann
in vieler Hinsicht sehr komplizierte Filschungshypothese anzunehmen, die im
Grunde mehr Probleme schafft, als sie scheinbar 16st. So sind wir weiterhin der
Auffassung, dass dieser Brief einer antiochenischen Synode, die wir mit Schwartz und
Abramowski in der Zeit unmittelbar vor Nicaea annehmen, mit Recht in einer
Edition der Dokumente der Geschichte des arianischen Streites seinen Platz hat.

” Die Auffassung Strutwolfs, dass Euseb in Antiochien auf der Synode eigentlich der Vorsitz
zukam, ist kirchenrechtlich nicht wirklich zwingend. Der Metropolit von Paldstina hat keinerlei
Obermetropolitenfunktion fiir die Ditzese Oriens. Die spiter mehrfach bezeugte fithrende Rolle
Eusebs auch auf antiochenischen Synoden verdankt er allein dem Kaiser!
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Literarische Berichte und Anzeigen

Allgemeines

Martin  Kessler / Martin Wallraff (Hg.):
Biblische Theologie und historisches Denken.
Wissenschaftsgeschichtliche Studien. Aus
Anlass der 50. Wiederkehr der Basler
Promotion von Rudolf Smend, Basel:
Schwabe 2008 (Studien zur Geschichte der
Wissenschaften in Basel. Neue Folge 5), 402
Seiten, 16 Abbildungen, geb., ISBN 978-3-
7965-2569-8

Nicht jedes Promotionsjubilium ist ein
neues Buch wert. Doch in Anbetracht dessen,
was der Gottinger Alttestamentler, Wissen-
schaftshistoriker und ,Wissenschaftsmanager*
Rudolf Smend in einem reichen Gelehrten-
leben zustande gebracht hat, ist es verstiandlich,
dass die Basler Kirchenhistoriker Martin
Wallraff und Martin Kessler (inzwischen
Géttingen) zum 50. Jubilium der Basler
Promotion Smends iber Wilhelm Martin
Leberecht de Wette einen Band mit Beitrégen
(iberwiegend) zur Geschichte und zu grofien
Gestalten der Bibelwissenschaft zusammenge-
stellt haben. Dass der Strauf3 bunt und nicht in
jeder Hinsicht rund ist, mag dem Facetten-
reichtum der Wissenschaftsgeschichte und
wohl auch manchen Zufillen der Entstehung
eines solchen Buches geschuldet sein.

Gleich zu Beginn steht ein Basler Parade-
stiick: Martin Kessler rekonstruiert die Ge-
schichte der Promotion Smends als Einblick in
die Geschichte der Forschungsforderung
durch einen Basler Chemiekonzern, der zur
Feier des eigenen Geschiftsjubiliums Preis-
gelder bereitstellt und die Publikation der
Preisarbeiten tibernimmt, aber der Universitét
und ihren Instanzen sachlich véllige Freiheit
belisst. Eine Geschichte, die nacherzihlens-
wert ist und v.a. auch nach 50 Jahren noch
nachahmenswert wire. Instruktiv ist auch der
epocheniibergreifende Beitrag von Andreas
Urs Sommer, der in vier Skizzen zu vier
Jahrhunderten die Historisierung in der Theo-
logie mit jener in der Philosophie vergleicht
und beiderseitige Historisierungs- und Dehis-
torisierungsprozesse beschreibt, um dann am
Ende - ohne wirklich zwingende Griinde - fiir
den Mut zu einem ,neuen Historismus® zu
pladieren.

Die folgenden Beitrige gelten einzelnen
Personen und Themen. Thomas Kaufimanns
ausfithrliche Studie zur Rezeption von Jan Hus
beim frithen Luther ist freilich nicht wirklich
als ,wissenschaftsgeschichtlich® zu werten, eher
dann die interessante Skizze von Christoph
Bultmann tber ,Das Mosebild im Hand-
buchwissen der Frithen Neuzeit.“ Darin be-
gegnen nicht nur hiibsche Zitate iiber das
Unwesen der Publikation von Lexika, die
schon im frithen 18. Jh. wohlfeil ,,wie Schnupf-
toback" erscheinen konnten, sondern auch ein
anhand der Mosegestalt sehr lehrreicher Uber-
blick iiber die Vielfalt und den Charakter der
Nachschlagewerke jener Zeit, von denen den
meisten heute nur noch der ,Zedler’ ein Begriff
sein diirfte.Von besonderem Wert ist die durch
Giinter Arnold besorgte Edition einiger unver-
offentlichter Seiten aus dem Herder-Nachlass,
in denen die Auseinandersetzung des frithen
Herder mit Spinozas ,Tractatus’ in Randbe-
merkungen und Exzerpten dokumentiert wird.

Weitere Studien sind — dem Lebenswerk
Rudolf Smends entsprechend — de Wette und
Wellhausen gewidmet. Hans-Peter Mathys
bietet eine ausfithrliche Studie zu de Wettes
.Dissertatio critico-exegetica’ von 1805, die v. a.
durch die (in einer FufSnote versteckte) Bemer-
kung iiber die Identitét des unter Josia aufge-
fundenen Buches mit dem Deuteronomium
berithmt wurde. John W. Rogerson erdrtert die
Beziehungen zwischen de Wette, Friedrich
Ludwig Jahn und Karl Ludwig Sand und bietet
Belege dafiir, dass in de Wettes autobiographi-
schem Roman ,Theodor oder des Zweiflers
Weihe* die Figur Hartling dem deutschen
»Turnvater” Jahn entliehen ist, wobei evtl. Jahn
sogar eine gewisse Rolle bei de Wettes Hin-
wendung zu einem positiveren Christusglau-
ben gespielt haben konnte (224). Ekkehard W.
Stegemann behandelt de Wettes und Ferdi-
nand Christian Baurs Sicht der Intention des
paulinischen Rémerbriefs und verbindet sie
mit eigenen Beobachtungen. Martin Wallraff
verfolgt in einem iibergreifenden Beitrag unter
dem Titel ,Evangelium und Dogma“ die
Anfinge der Gattung der Dogmengeschichte
bis 1850, wobei neben Schleiermacher beson-
ders Hegels Gedanke von der Hellenisierung
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des Christentums sowie dessen Weiterfithrung
durch die Beitridge von Philipp Conrad Mar-
heineke und Ferdinand Christian Baur frucht-
bar gemacht werden (256-278). Zwei Beitrige
bieten Versatzstiicke aus einem Jenenser Weﬁ-
hausen-Symposium, das dessen Organisatoren
leider nicht geschlossen zur Publikation brin-
gen wollten und ihre eigenen Beitriéige statt-
dessen in den vorliegenden Band zu Ehren des
Wellhausen-Forschers Rudolf Smend einge-
bracht haben: Uwe Becker behandelt ,,Julius
Wellhausens Sicht des Judentums, Tilmann
Seidensticker behandelt ,Julius Wellhausen
und das arabische Heidentum®. Der Spezialist
fir  neutestamentliche = Wissenschaftsge-
schichte, der Erlanger Emeritus Otto Merk
bietet in einem wie immer hochgelehrten
Beitrag ,,Forschungsgeschichte im Werk Adolf
Julichers®, und der Ziircher Alttestamentler
Konrad Schmid untersucht in einer interessan-
ten Detailstudie iiber ,Die Geschichte vom
Siindenfall zwischen historischer Bibelkritik
und Theologie® die ,Kontroverse zwischen
Ludwig Kohler, Emil Brunner und Hugo
Greffmann aus dem Jahr 1926

Zwei Beitrage am Ende sprengen erneut den
Rahmen der durch den Alttestamentler Smend
repriasentierten Wissenschaftsgeschichte: Der
Dogmatiker Michael Trowitzsch bietet unter
dem Titel ,Bildgedanken® Bemerkungen zur
Metaphorik bei Bonhoeffer und Barth, und der
Philosoph und ehemalige bayerische Wissen-
schaftsminister Hans Maier bietet Erérterun-
gen zur Frage ,,Gibt es ein christliches Men-
schenbild?®,

Der in sich relativ disparate Band bietet
einerseits Beitrige, die dem Werk des grofien
Gottinger Gelehrten Smend und seiner Basler
Erstlingsarbeit nachfolgen, andererseits ist
nicht zu iibersehen, dass auch ein gewisses
Sammelsurium zur Auffiillung des Bandes
angehduft wurde. Im heutigen, nicht besonders
strengen Publikationsbetrieb ist dies wohl
gelegentlich unvermeidlich. Gleichwohl bieten
einige der Beitrdge, nicht zuletzt die der
Herausgeber sowie die de Wette und Well-
hausen gewidmeten Arbeiten lohnende Blick-
winkel auf die Wissenschaftsgeschichte v.a.
der Bibelwissenschaft im im 19. und (partiell
auch) im 20. Jahrhundert.

Ziirich Jorg Frey

Henry C. Lea: Studies in Church History. 2.
erweiterte Auflage, Philadelphia 1883.
Nachdruck mit einem Nachwort von Peter
Dinzelbacher, Badenweiler: Wissenschaftli-
cher Verlag Bachmann 2009 (Bachmann
Reprints 1), 603 + 13 S. Ppbd. ISBN 978-3-
940523-03-7.

Henry Charles Lea (1825-1909) war in
dritter Generation Inhaber eines der wichtigs-
ten Verlagshauser der USA in Philadelphia/Pa.
Sein ererbtes und gemehrtes Vermogen er-
moglichte ihm in groflem Mafistab den An-
kauf von mittelalterlichen Handschriften und
Inkunabeln sowie die Beschaffung von Quellen
durch Abschrift, und so wurde der in einer
imposanten Privatbibliothek rastlos arbeitende
Autodidakt und Begriinder einer autochtho-
nen nordamerikanischen Medidvistik 1903
zum Prisidenten der American Historical
Society gewdhlt. Er hatte zwar nie studiert
oder an einer Universitit gelehrt, war aber u. a.
von der Giefiener Theologischen Fakultit zum
Ehrendoktor promoviert worden.

Lea, auch politisch engagiert, war Tendenz-
historiker durch und durch; der folgende Satz
aus dem Vorwort seines bekanntesten Werk
charakterisiert ihn uniibertrefflich: ,,Ein erns-
tes Geschichtswerk ist nicht wert geschrieben
oder gelesen zu werden, wenn es nicht eine
moralische Schlussfolgerung bietet” (Henry
Charles Lea, Geschichte der Inquisition im
Mittelalter dt. hrsg. von J. Hansen, Kéln 1905
[Nachdruck Noérdlingen 1987] Bd. I, S. TV).
Am deutlichsten greifbar ist die tagespolitische
Tendenz in der Studie {iber ,,The Early Church
and Slavery™ (524-576): Hier wird historisch
»bewiesen®, dass der Kampf gegen die Sklave-
rei Christenpflicht ist. Der antiken wie der
frithmittelalterlichen Kirche wird durchgingig
bescheinigt, dass sie, jedenfalls gemessen an
den ihnen vorgegebenen rechtlichen und
sozialen Verhaltnissen, auf diesem Felde die
Probe auf ihre religis-moralische Integritit
bestanden hat. Untermauert wird diese Argu-
mentation mit profunder Quellenkenntnis,
erstaunlicherweise kommt aber Kallist von
Rom nicht vor; seine Geschichte hitte sich ja
auch nicht nahtlos in die Tendenz gefiigt.

Die anderen Untersuchungen des Bandes
sind Themen der mittelalterlichen Kirchenge-
schichte gewidmet: Dem Aufstieg der Kirche zu
weltlicher Macht, dem Besitz und den Privile-
gien des Klerus, dem Zwangsmittel der Exkom-
munikation. Das Verstehensmuster, mit dem
die Themen abgehandelt werden, ist vergleichs-
weise schlicht: Jesus Christus hat die Voll-
endung ethischer Religion in die Welt gebracht.
Damit sich diese Religion geschichtlich ver-
breiten und wirksam werden konnte, musste sie
sich mit kommunikativer und institutioneller
Macht riisten. Mal hat die Christenheit diese ihr
zu Gebote stehenden Mittel zweckentspre-
chend genutzt und die Welt wirklich humani-
siert, mal hat sie sich durch die Machtmittel
korrumpieren lassen und dadurch die Welt
ihrerseits schlechter gemacht. So arbeitet Lea
mit der Voraussetzung, dass die christliche
Religion auflerhalb oder oberhalb der Reihe der
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geschichtlichen Realisationsgestalten ihrer
Heilserwartung und ihres Lebensideals ein
von den Erscheinungen abtrennbares, inva-
riantes und normatives Wesen hat, welches sich
der bunten Welt seiner Erscheinungen gegen-
iiber umstandslos kritisch in Stellung bringen
lasst: Das Wissen um das Wesen des Christen-
tums ist fiir ihn die normative Basis und nicht
etwa das Erkenntnisziel der Beschiftigung mit
der Kirchengeschichte.

Anders als moderne Autoren mit vergleich-
baren kriteriologischen Vorgaben kapriziert
sich Lea allerdings nicht auf schliipfrige Skan-
dalhistorchen, sondern seine Untersuchungen
haben ihr Riickgrat in der Normen- und
Institutionengeschichte, und von hier aus greift
er dann in die Ereignisgeschichte aus — immer
direkt aus den Quellen schépfend, die er in
bewunderungswiirdiger Breite beherrscht.
Was man allerdings vergeblich sucht, sind
wirklich lebendige Schilderungen von Person-
lichkeiten. Was Lea etwa iiber Gregor VIL oder
Innozenz I1I. schreibt, ist an Klischeehaftigkeit
schwerlich zu iiberbieten. Das Verstehen ge-
schichtsmichtiger Individualitit im Kontext
ihrer Bedingtheit und vor dem Horizont ihrer
Handlungsoptionen strebt Lea nicht einmal
an, und nach seinen Primissen muss er das ja
auch gar nicht: Hier ist ihm sein jiingerer und
an Quellenkenntnis wohl mindestens eben-
biirtiger Zeitgenosse Albert Hauck haushoch
tiberlegen. Dennoch: Obwohl die grofien,
tiberraschenden Lernerlebnisse ausbleiben,
liest man die ,,Studies” durchaus mit Gewinn.
Das liegt sicher auch an Leas Stil, der, abziiglich
des Sarkasmus, der ihm génzlich abgeht, ein
wenig an Edward Gibbon erinnert. Nichtsdes-
totrotz gibt es aber auch Passagen, die dann
einfach ungeniefbar sind, weil sie nun wirklich
tiberholte Forschungspositionen mit Moralin-
sdure tiberwiirzen (z. B. 46-61 iiber die pseu-
doisidorischen Dekretalen). - Dariiber, was er
fritheren Forschern verdankt, breitet Lea
durchgingig den Mantel des Schweigens, mit

eichzeitigen Autoren gibt er sich weder

obend noch kritisch ab, und so und kon-
struiert er implizit von sich das Bild des ganz
einsam (ber seinen Quellen briitenden Ge-
lehrten. - Damit weisen Leas kirchenge-
schichtliche Studien Ahnlichkeit mit den
literaturgeschichtlichen ~ Arbeiten ~ Arno
Schmidts auf: Hier wie da waltet das stolze
Selbstbewusstsein des Autodidakten, der den
Zunftgelehrten geniisslich die Uberlegenheit
seiner Quellenkenntnisse demonstriert. Als
Leser profitiert man davon, lisst sich bisweilen
wohl auch vom Autor ins Einverstindnis
ziehen. Aber die Faszination lisst dann doch
nach, wenn die Monomanie der Fragestellun-
gen und der Thesen in Monotonie iibergeht.

Wuppertal Martin Ohst

Rudolf Lill: Die Macht der Pipste, Kevelaer:
Butzon & Bercker 2011, 308 S., ISBN 978-3-
7666-1544-2.

Dieses Buch, ,eine iiberarbeitete Weiter-
fithrung” seines in zwei italienischen Ausgaben
erschienenen gleichnamigen Werkes (Il potere
dei papi. Dall'eta moderna ad oggi, Rom/Bari
2008, 2010) - so der Autor im Vorwort (S.9) -
~ist einerseits Ergebnis jahrzehntelanger Be-
schiftigung mit italienischer, rémischer und
vatikanischer Geschichte, andererseits Reak-
tion auf die anldsslich des Todes Johannes
Pauls I1. und der Wahl Benedikts XVI. im Jahr
2005 verbreitete ,Papsteuphorie’, welche der
Vatikan und die ihm besonders verbundenen
Bischofe z.B. anldsslich aufwindiger pépstli-
cher Reisen zu repetieren versuchen. Nicht
selten wurde und wird dabei der Eindruck
erweckt, dass die Macht der Papste in ihrem
derzeitigen, einer Universalmonarchie nahe-
kommenden Umfang prinzipiell stets bestan-
den hitte und darum zum Wesen der katholi-
schen, ja dem Anspruch nach der ganzen
christlichen Kirche gehére. ... Dagegen soll
hier aufgewiesen werden, dass zur historischen
Wirklichkeit, welche eine der Grundlagen
europdischer Kultur ist, Pluralismus und
konziliare Prozesse gehoren, dass es lange bei
der Auswahl der Amtstriger auch in der
katholische Kirche ortskirchliche Mitsprache
gegeben hat und dass der papstliche Zen-
tralismus erst unter konkreten, inzwischen
itberholten historischen Bedingungen der bei-
den letzten Jahrhunderte durchgesetzt worden
ist.”

Mit diesen einleitenden Worten umreif3t der
durch zahlreiche Publikationen zur oben an-
gesprochenen Gesamtthematik fachlich her-
vorragend ausgewiesene Verfasser die Absicht
seines vorliegenden Buches, namlich aufzu-
zeigen, dass ,der Weg zum monarchischen
Episkopat ... lang® gewesen sei, es ,einen
JBischof ... in Rom wohl erst um die Mitte
des zweiten Jahrhunderts gegeben® habe - ,,bis
dahin®“ sei ,die vatikanische Papstliste legen-
dir® - und ,die Macht der Pipste®, wie sie
gegenwiirtig beansprucht und ausgeiibt werde,
»langsam” gewachsen sei, vor allem als Er-
gebnis geschichtlicher und politischer Ent-
wicklungen: ,sie ist ein Werk von Men-
schen!® Andererseits verkennt er keineswegs,
dass ,das Papsttum® als ,die einzige europé-
ische Institution, die von der Spatantike bis zur
Gegenwart besteht, ... erheblich zur Ausfor-
mung jener Synthese aus Antike, Christentum
und Humanismus beigetragen [hat], auf denen
Europas Kultur beruht; mit Recht erinnert
Benedikt XVI. daran® (S.11).

Gleichsam in einem ,Vorspann® bietet das
Werk zunéchst einen gerafften Uberblick iiber
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die historische Entwicklung des pipstlichen
Primats von den Anfingen %is zur Gegenwart
(5.11-35), die der Vf. dann im Hauptteil
(S.43-257) detailliert zur Darstellung bringt.
Diese setzt beim Konziliarismus des 15.Jahr-
hunderts und seiner Zuriickdringung nach
dem Konzil von Konstanz (1414-1418) ein
und verfolgt sodann die Stufen der allmih-
lichen Verfestigung des pipstlichen Zentralis-
mus: vom Konzil von Trient, das den Papsten
die Durchfithrung der iiberfilligen Kirchenre-
form ibertrug (letztlich iiberlassen mufite),
iiber die einschneidenden Konkordatsab-
schliisse nach der Franzosischen Revolution
und der Sikularisation von 1803 (Napoleon-
Konkordat 1801 mit vélliger Neuerrichtung
der franzosischen Hierarchie, Neuorganisation
der Kirche in den Lindern des Deutschen
Bundes) bis zum Ersten Vatikanum (1869/70),
dessen dogmatische Beschliisse, insbesondere
iiber die papstliche Vollgewalt und Unfehlbar-
keit, vor allem auf Grund (oder unter dem
Druck) der bedringten politischen Lage Pius’
IX. (Revolution, Zusammenbruch des Kir-
chenstaats) gegen erhebliche theologische Ein-
winde du.rc%ngesetzt wurden, und zur groflan-
gelegten Konkordatspolitik des Heiligen Stuhls
nach dem Ende des Ersten Weltkriegs und
dem Untergang der Monarchie, die ines%;esom
dere darauf abzielte, die aus dem Papstdogma
des Ersten Vatikanums abgeleiteten verfas-
sungsrechtlichen Prinzipien des 1917 promul-
gierten Codex Turis Canonici zur Anerkennung
zu bringen und das dort dem Papst reservierte
freie Bischofsernennungsrecht (can. 329 §2,
im revidierten CIC von 1983 can. 377)
konkordatir zu verankern. Letzteres gelang
nicht iiberall (jedoch in Bayern), aber wo mit
staatlicher Hilfe (wie in Preuen und Baden)
noch ein Bischofswahlrecht (der Domkapitel)
behauptet werden konnte, wurde dieses in aller
Regel auf einen pipstlichen Dreiervorschlag
reduziert. Bemerkenswert ist — rein historisch
gesehen -, dass das Papsttum mit seinen im
Hochmittelalter (seit der sog. Gregorianische
Reform des 11.Jahrhunderts) entfalteten uni-
versalkirchlichen Machtanspriichen allen Nie-
derlagen und Demiitigungen zum Trotz aus
der durch die Reformation verursachten
grundstiirzenden Krise und aus den politi-
schen Umbriichen vom endenden 18.]Jahr-
hundert bis ins endende 20. Jahrhunderts he-
rein am Ende Schritt fiir Schritt als ,,Sieger"
hervorging, dank einer konsequent an diesen
Anspriichen orientierten kurialen Politik, die
die {;ewei]ige olitische Konstellation diploma-
tisch klug (oder besser: intransigent und, wenn
notig, mit ,langem Atem“) fiir ihre Ziele zu
niitzen wufdte, freilich transponiert auf die
geistliche Ebene — und um den hohen Preis
einer, seit dem Einbruch der Reformation,

immer kleiner werdenden katholischen Kir-
che.

Natiirlich beansprucht der Vf. nicht, hier
neue Forschungsergebnisse vorzulegen. Dies
alles ist seit langem in extenso erforscht und in
der einschligigen Fachliteratur, auf deren
wichtigste Titel der Vf. ausdriicklich rekurriert,
ausfithrlich publiziert. Dem Vf. geht es viel-
mehr darum, durch seine im einzelnen hochst
instruktive Zusammenschau dieser For-
schungsergebnisse einer breiteren interessier-
ten Leserschaft die historischen Wurzeln
offenzulegen, die schlieflich zum Aufbau eines
pipstlichen Absolutismus in der Kirche ge-
fithrt haben: eines autoritiren (nicht totalita-
ren!) Regiments mit dem vorkonziliaren Ho-
hepunkt im Pontifikat Pius’ XII. (1939-1958),
das, ungeachtet der diesbeziiglich tiefen Zdsur
des Zweiten Vatikanums (1962-1965) und
zumal des Pontifikats des Konzilspapstes
Johannes XXIII. (1958-1993), in ,,Restauration
des pianischen Systems® (S.225) bis heute
exzessiv praktiziert wird, mit allen restriktiven
Konsequenzen (S.211-257). Damit aber kein
Mifdverstandnis aufkommt: Der Vf. zeichnet
keineswegs etwa ein Negativbild des Papsttums
und seiner jeweiligen Inhaber. Er weif3 sehr
wohl zu unterscheiden und stellt auch die
positiven Aspekte, Impulse und Verdienste der
einzelnen Pontifikate seit Pius IX. deutlich
heraus. Seine Kritik betrifft das seit dem Ersten
Vatikanum verfestigte zentralistische ,.Sy-
stem®, das in der Hauptsache ein geschichtlich
Eewordenes, deshalb grundsitzlich verinder-

ares und nach seiner Uberzeugung im Sinne
eines innerkirchlichen ,aggiornamento® (ent-
sprechend dem konziliaren Hauptanliegen
Johannes’ XXIIL) - zeitgemdfl - verdnde-
run%sbediirftiges ist. Insofern ist das ganze
Buch ein engagiertes Plidoyer fiir die Wieder-
herstellung einer kollegialen Kirchenstruktur,
wie sie (seit der Spitantike) Jahrhunderte lang
bestanden hatte und von der Majoritat des
Zweiten  Vatikanums nachd.rﬁcfdjch ge-
wiinscht bzw. angestrebt worden ist (S.256f.)
und vor kurzem Kardinal Walter Kasper, der
bisherige Prisident des Papstlichen Rates zur
Forderung der Einheit der Christen, in seinem
Miinchner Vortrag vom 21.November 2011
als unabdingbar herausgestellt hat: ,,So wird es
in Zukunft unausweichlich sein, die Bedeutung
der Bischofssynode und des Konsistoriums zu
stirken, einen alles steuern wollenden kurialen
Zentralismus zuriickzufahren und den Orts-
kirchen, das heif3t der Kirche in einem Land,
einer Kultur oder auch eines Kontinents, mehr
Eigenverantwortung zu geben® (zur debatte.
Themen der Katholischen Akademie in Bayern
8, 2011, 3-5, hier 5).

Der Darstellung sind Anmerkungen mit
zahlreichen Erlauterungen und weiterfithren-
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den Literaturhinweisen (allerdings nicht im-
mer auf dem neuesten Stand) beigegeben
(8.259-303). Eine Reihe von Exkursen mit
durchaus hilfreichen und wissenswerten spe-
ziellen Informationen und eine Liste iiber die
Karrieren der Pipste seit 1800 sowie iiber die
Kardinalstaatssekretire dieser Zeitspanne im
Anhang runden diese aufschlufireiche Dar-
stellung ab, in die im iibrigen offensichtlich
auch nicht ohne weiteres bekanntes Insider-
wissen eingeflossen ist — etwa iiber die im Zuge
der vatikanischen Baumafinahmen Pauls VL
durchgefithrte ,,Neugestaltung der dabei rake-
tensicher ausgestatteten pépstlichen Woh-
nung” (8.202). (Auch dem versiertesten Buch-
autor unterléuft gelegentlich eine nicht ganz
richtige Angabe: So war der Informant Dél-
lingers in den unter dem Pseudonym ,,Qui-
rinus® Publizierten »-Romischen Briefen vom
Konzil® (1869/70) nur ganz am Rand Johann
Friedrich [S.273f, Anm.94], in der Haupt-
sache dagegen Dollingers vertrauter Schiiler
John Lord Acton.)

Miinchen Manfred Weitlauff

Kurt Schubert: Die Geschichte des dsterreichi-
schen Judentums, Wien, Koln, Weimar:
Bohlau 2008, 171S., ISBN 978-3-205-
77700-7.

Das letzte, hier posthum publizierte Werk
des 2007 verstorbenen Doyens der deutsch-
sprachigen Judaistik, Kurt Schubert, bietet
einen knapp gefassten, allgemeinverstandli-
chen Abriss iiber die Geschichte der Juden
in den Gebieten des heutigen Osterreich. Auf
nur 117 Textseiten behandelt Schubert die
zentralen Aspekte der politischen, der Rechts-,
Sozial- und Kulturgeschichte der Juden von
den ersten festen Siedlungen im Donau-Alpen-
Raum bis hin zur unmittelbaren Gegenwart
judischen Lebens in der zweiten Gsterreichi-
schen Republik. Die einzelnen Kapitel sind
durch einen relativ ausfithrlichen Anmer-
kungsteil mit Hinweisen auf weiterfithrende
Literatur gut unterfiittert; auf ein Gesamt-
literaturverzeichnis hat der Verlag leider ver-
zichtet. Dafiir wird der Band aber durch ein
Personenregister erschlossen.

Selbstverstandlich muss sich ein derart
kursorischer Uberblick auf die absolut wich-
tigsten Linien beschranken; Platz fiir Details ist
hier nicht. Aber Schubert, der 61 Jahre lang an
der Universitit Wien Judaistik lehrte und hier
1966 das Institut fiir Judaistik griindete, bringt
die besten Voraussetzungen mit, diese essen-
tiellen Linien aus der Fiille eines reichen
Gelehrtenlebens heraus luzide und aus einem
Guss zu gestalten. Dem zeitlebens mit auf-
Klarerischem Ethos angefiillten Impetus

Schuberts folgend, wendet sich der Band
weniger an einen wissenschaftlichen, denn
an einen breiten Leserkreis und stellt insofern
ein Vermichtnis dar, als er noch einmal die
grofien Ziele des Schaffens Schuberts anvisiert:
»Vermeidung antisemitischer Vorurteile bei
Nichtjuden durch Kenntnis der tragenden
Elemente jiidischer Kultur und Stirkung der
eigenen Identitit der Juden durch ein Selbst-
verstindnis, das mehr von kultureller Selbst-
achtung als vom Antisemitismus her geprigt
ist” (S.133)

Verfolgung (Exklusion) sowie kultureller
Beitrag der Juden zur Entwicklung Osterreichs
(Inklusion) bilden die Pole, zwischen denen die
Erzihlung pendelt, von der ,,Wiener Geserah®
(Vertreibung) 1421 bis zum Hofjudentum, von
den Errungenschaften der jiidischen Auflla-
rung (Haskala) bis zum Antisemitismus des
19. Jahrhunderts, von Ausgrenzung, Deporta-
tion und Vernichtung unter nationalsozialisti-
scher Gewaltherrschaft bis hin zum neuen
jiidischen Leben in Osterreich heute und zum
jitdisch-christlichen Dialog, dessen maf3gebli-
cher Wegbereiter der Katholik Kurt Schubert
selbst gewesen ist. Als leitendes Prinzip des
Narrativs wird stets das Schubertsche Inter-
pretament der ,sakralen Tragik® jiidischer
Existenz sichtbar. ,Wann immer das Juden-
tum sein gutes Recht im Rahmen des Welt-
ganzen erhilt, schafft es Probleme fiir andere,
die sich deshalb herausgefordert fithlen, weil
sie das Judentum von innen her nicht ver-
stehen.“ (S.13) Besonders der Blick auf das
Ganze der judischen Geschichte, so Schubert,
kénne dazu beitragen, dieses Unverstindnis
abzubauen.

Auch der Blick auf das Ganze lasst Schwer-
punkte zu. Im vorliegenden Band liegen sie auf
der Geschichte der judischen Aufklirung, die
Schubert weniger als Akkulturationsge-
schichte, denn als innerjiidischen (v.a. auch
hebriischsprachigen) Identititsdiskurs be-
schreibt. Einen zweiten Schwerpunkt stellen
die abschliefenden Kapitel des Bandes iiber
den christlichen Stindestaat, die Jahre der NS-
Herrschaft sowie die Nachkriegszeit dar. Hier
trigt vieles autobiographischen Charakter,
flieBen mannigfaltige personliche Erinnerun-
gen Schuberts ein. Im Rahmen der &ster-
reichisch-jiidischen Geschichte nach 1945 tritt
er dann selbst als Akteur in Erscheinung, sei es
als Gestalter der Judaistik in Wien, als Prota-
gonist des christlich-jiidischen Dialogs oder als
Berater der osterreichischen und Weltkirche
auf dem Weg zur Konzilserklirung ,Nostra
Aetate”, deren zentraler vierter Abschnitt das
katholisch-jiidische Verhiltnis auf eine neue
Basis stellte.

So fliefen zuletzt der Blick des Gelehrten auf
eine jahrhundertelange Geschichte und der
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personliche Anteil des Mitgestalters an der
jiingsten und nach dem barbarischen Tief-
punkt der NS-Greuel wieder hoffnungerwe-
ckenden Episode dieser Geschichte zusam-
men. Der fachkundige, straffe Uberblick wird
dadurch beseelt von der Wirme und dem
Engagement dessen, fiir den jiidische Ge-
schichte eben kein vergangenes, abgeschlos-
sens, sondern ein zukunftsrelevantes, leben-
diges Anliegen war. Der Band ist allen
Interessierten zu empfehlen, der Studenten-
schaft zur Einfiihrung, den Fachkollegen zur
Erinnerung an einen Griindervater der Diszip-
lin, sowie jedermann zur (Weiter-)Bildung.
Potsdam Thomas Brechenmacher

Martin Tamcke: Christen in der islamischen
Welt. Von Mohammed bis zur Gegenwart,
Miinchen: C.H. Beck 2008, 2045., ISBN
978-3-406-56819-0.

In einer breiteren Offentlichkeit wird das
Verhiltnis von Christentum und Islam wohl
noch immer einseitig als Dichotomie von
Orient und Okzident interpretiert. Kirchen-
historiker wissen es besser, zumal wenn sie zu
der eher seltenen Spezies gehoren, die ihren
Schwerpunkt auf die Christentumsgeschichte
des Nahen und Mittleren Ostens gelegt hat.
Mit dem hier anzuzeigenden Band ruft Martin
Tamcke nachdriicklich in Erinnerung, dass das
Christentum nicht nur eine ,westliche” Grofie
darstellt, sondern im Orient, seiner Ursprungs-
region, seit nahezu 14 Jahrhunderten eine
Geschichte mit und unter dem Islam zuriick-
gelegt hat. In allgemein verstindlicher Weise
werden Grundlinien dieser Geschichte ent-
faltet, um die gegenwirtige Situation der
verschiedenen christlichen Kirchen im Orient
angemessen zu beschreiben. Von mannigfa-
chen personlichen Beziehungen zu den Chris-
ten der Region ,unterfiittert®, will die Dar-
stellung Verstindnis wecken fiir die ,,spezifi-
schen Bedingungen und Verhaltnisse, Mog-
lichkeiten und Grenzen christlichen Lebens
unter muslimischer Herrschaft” (S. 11). Ange-
sichts des begrenzten Buchumfangs erhebt T.
bewusst keinen Anspruch auf Vollstindigkeit.
Stattdessen wihlt er verschiedene Aspekte aus,
die zu einzelnen Themenfeldern gruppiert
werden. In gelegentlich lockerem Zusammen-
hang werden Fallbeispiele geboten, an denen
sich Typisches zeigen ldsst und die sich meist
eigenen Detailforschungen des Autors ver-
danken. Davon kann im Folgenden nur eine
Auswahl referiert werden.

In der Einleitung (S. 13-19) wird die eigen-
tiimliche Gestalt des orientalischen Christen-
tums kenntlich gemacht, das in verschiedene
Konfessionen gespalten ist, die sich teilweise

als eigene Ethnien verstehen. Das erste Kapitel
JIslam und Christentum® (S.20-61) skizziert
die Vertrautheit Muhammads mit dem Chris-
tentum sowie die Entstehung von Schutzver-
trigen fiir die nichtmuslimischen Untertanen.
Es wird deutlich, dass die Nichtmuslime zu
Biirgern zweiter Klasse degradiert wurden. Die
sozialen und wirtschaftlichen Anreize, zum
Islam iiberzutreten, forderten die Kirchen
dauerhaft heraus. T. illustriert diesen Sachver-
halt mit einem Lied des ostsyrischen (,nesto-
rianischen®) Autors Giwargis Warda (13.]Jh.):
In dem stilisierten Gesprach mit einem zum
Islam abgefallenen Ostsyrer werden Trauer
und Scham der ganzen Gemeinde, aber auch
der Ausschluss des Betroffenen vom ewigen
Heil geschildert. Aufschlussreich ist es, wenn T.
nach den Folgen dieses iiber Jahrhunderte
wahrenden Systems der Schutzbiirgerschaft
fragt. An verschiedenen literarischen Beispie-
len zeichnet er die Verfestigung einer ,,Minder-
heitenpsyche” nach, die — bis heute - von
einem tief sitzenden ,,Gefiihl des Ausgeliefert-
seins“ gezeichnet ist. In diesem Zusammen-
hang wird das starke Engagement orientali-
scher Christen in sikularen Bewegungen des
19. und 20.Jahrhunderts iiberzeugend als
Versuch interpretiert, der gesellschaftlichen
Bedeutungslosigkeit zu entkommen. Eine his-
torische Riickblende beleuchtet sodann die
Charakteristika der ,Dhimmitude” am Beispiel
der Ostsyrer im 7. Jahrhundert (mit besonde-
rer Beriicksichtigung der Verhiltnisse in Qa-
tar). Katholikos-Patriarch Ischoyahb IIL
(650-658) reagierte auf den Siegeszug der
Muslime zwar mit dem Entwurf eines Ge-
schichtsbildes, in dem Gott selbst den Arabern
die Herrschaft tiber die Erde anvertraut habe.
Daneben lassen die Briefe des Katholikos aber
erkennen, dass die islamische Herrschaft zu
teils massenhafte Konversionen wie auch zum
Zerfall der kirchlichen Strukturen gefithrt
hatte. Das Problem der Konversionen im
Verbund mit den speziellen Abgaben fiir
Nichtmuslime wird auch greifbar in den Akten
der 676 von Giwargis 1. abgehaltenen Synode;
einige ihrer Bestimmungen lassen sich schliis-
sig als Abgrenzungsversuche von der muslimi-
schen Umwelt lesen.

Das zweite Kapitel iiber ,christliche Vilker®
im Orient (S.62-93) setzt mit instruktiven
Beispielen kulturhegemonialer Wahrnehmun-
gen moderner westlicher Autoren ein. Die
Klage iiber Dogmenzank und geringes Bil-
dungsniveau der orientalischen Christen reicht
von Vertretern des liberalen Protestantismus
um 1900 bis zu Samuel Huntington, dem die
gesamte Welt der Orthodoxie nicht als Teil der
seuropaisch-nordatlantischen Wertegemein-
schaft” gilt. T. weist nach, wie verzerrt solche
Darstellungen sind, denen jedes Verstindnis
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fiir die historischen Rahmenbedingungen des
kirchlichen Lebens im Orient abgeht. Sodann
widmen sich Unterkapitel den -einzelnen
Gruppierungen. Nach den Armeniern werden
Kopten und Nubier zusammen behandelt. Es
folgen die ,Melkiten", also die byzantinischen
Patriarchate des Nahen Ostens, als deren
Schutzmacht das russische Reich ab 1774
fungierte. Nach den Westsyrern (,,Jakobiten®),
deren wissenschaftliches Erbe besonders her-
vorgehoben wird, und nach der hauptséchlich
im Libanon vertreten maronitischen Kirche
werden die Ostsyrer vorgestellt. Hier wird u. a.
der Schriftsteller Ebedjesus (ca.1250-1318)
erwihnt, dessen in syrischer Sprache verfasste
Gedichtsammlung ,,Paradies von Eden® mit
den Extravaganzen der arabischen Kunstdich-
tung gleichziehen wollte. Das Nebeneinander
der Religionen konnte mitunter auch zu
besonderen kulturellen Leistungen anspornen.
Anschliefend wird auf die protestantische
Mission eingegangen, die mit den Herrnhutern
schon im 18. Jahrhundert im Orient vertreten
war und spiter etwa von der Church Missio-
nary Society und der Basler Mission getragen
wurde.

Im dritten Kapitel iiber interreligiose Dia-
loge (S.94-121) werden die stets wiederkeh-
renden Anfragen der Muslime an das Chris-
tentum unter Riickgriff auf das Gesprach eines
islamischen Machthabers mit dem syrisch-
orthodoxen Patriarchen Johannes 1. (645-648)
aufgezeigt: Der Patriarch muss den Vorwiirfen
antworten, die Christen hitten die heiligen
Schriften verfilscht und wiirden - damit
zusammenhingend - den Propheten Jesus
als Gott verehren. Dass Typisches hier zu
Stereotypen gerann, zeigt T. nach der Vor-
stellung apologetischer Literatur aus friihisla-
mischer Zeit, wenn er eine Debatte in der
Zeitschrift ,Balkan® um 1900 nachzeichnet,
etwa zeitgleiche Aussagen ostsyrischer Geist-
licher der Urmia-Gegend untersucht, um
schliefflich die Aufzeichnungen des syrisch-
orthodoxen Priesters Melki Tok aus der Siid-
osttiirkei auszuwerten, der 1994 von islami-
schen Terroristen entfithrt wurde und sich
wihrend seiner Gefangenschaft in einen reli-
gidsen Disput verwickelt sah. Fragen und
Antworten haben sich iiber die Jahrhunderte
nicht verindert. Es zeigt sich, dass ein solcher
»Dialog” nicht der Verstandigung dient. Er ist
ein Mittel, die Christen intellektuell unter
Druck zu halten.

Die prekire gesellschaftliche Situation der
orientalischen Christen in der Moderne wird
im vierten Kapitel (S. 122-122-151) unter der
Fragestellung verhandelt: , Fiinfte Kolonne des
Westens oder ,,Motor der Modernisierung”?
Die Gefahr, von westlichen Machten instru-
mentalisiert zu werden, wird w.a. am 1914

erschienenen Orientbuch des Geographen
Ewald Banse illustriert, der die Nestorianer —
als Christen — fiir einen ,guten, aufnahme-
fahigen Boden fiir die Einfithrung abendland-
ischen Wesens“ im Orient hielt (S.124). Die
orientalischen Christen kamen also nicht
unbegriindet in den Verdacht, ,fiinfte Ko-
lonne™ der Kolonialméchte zu sein. In Agypten
hatte sich tatsdchlich eine ,koptische Legion®
den Truppen Napoleons angeschlossen, um
gegen die osmanische, also muslimische,
Herrschaft zu Felde zu ziehen. Spéter galten
sie als Parteigénger der britisch-franzésischen
Fremdherrschaft. Erst durch die aktive Teil-
nahme an der siikularen arabischen National-
bewegung konnten sich Christen (voriiberge-
hend!) von dem Odium befreien, Agenten
westlicher Michte zu sein. In diesem Zusam-
menhang erinnert T. u. a. an den Mitbegriinder
der Baath-Partei, Michel Aflaq (1910-1989),
und an George Habash (*1926), dem Griinder
der Volksfront zur Befreiung Paldstinas —
beides Angehérige der griechisch-orthodoxen
Kirche. Das Thema Sikularismus und Chris-
tentum wird durch einen kleinen Ausflug in
das arabische Literaturschaffen christlicher
Autoren vertieft (S.136-143), ehe T. auf die
Spannung verweist, die sich daraus ergibt, dass
sich lingst nicht alle orientalische Christen als
genuine Araber, sondern als Reprisentanten
eigener Volkerschaften verstehen. Vereinnah-
mend sind fiir T. deswegen die Aussagen des
im interreligiosen Dialog aktiven Prinzen
Hassan von Jordanien, wonach sédmtliche
Christen der Region Araber seien oder sich
doch als solche verstehen sollten.

An das Geflecht von westlichem Kolonia-
lismus und arabischem Sikularismus bzw.
Nationalismus kniipft das fiinfte Kapitel des
Buches an, das die ,gegenwirtige Lage der
Christen im Orient® in den Blick nimmt
(S.152-183). Niichtern wird vorab festgestellt,
dass ,,die Idee des aus Europa tibernommenen
Nationalismus zum Niedergang der Christen®
gefithrt habe (S.153). Die Islamisierung des
Orients in der Gegenwart birgt die Gefahr
einer neuerlichen Entrechtung der Nichtmus-
lime. Unter dieser Perspektive werden nach
Lindern geordnete Uberblicke iber die Chris-
tentumsgeschichte der Region gegeben, die
jeweils in die aktuellen Situation miinden.
Neben Irak/Iran werden der Libanon, die
Tiirkei (mit der Erinnerung an den Genozid
an den Armeniern und anderen christlichen
Vilkern), Athiopien und Agypten behandelt.
Eine Karte, ein statistischer Uberblick, ausge-
wihlte Literaturangaben sowie ein Personen-
register runden den Band ab, der Verstindnis
fiir Geschichte und Gegenwart der Christen im
Orient zu wecken versteht.

Marburg Karl Pinggéra
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Drobner, Hubertus R.: Augustinus von Hippo.
Predigten zu Neujahr und Epiphanie (Ser-
mones 196/A-204/A).  Einleitung, Text,
Ubersetzung und Anmerkungen, Frankfurt
a.M. u.a: Peter Lang 2010 (Patrologia.
Beitrige zum Studium der Kirchenviter
XXII), 572 S., geb., ISBN 978-3-631-60383-3

Hubertus R. Drobner, Ordinarius fiir Kir-
chengeschichte und Patrologie an der Katho-
lisch-Theologischen Fakultat der Universitit
Paderborn, néhrt die wissenshungrigen Inte-
ressenten aus Theologie, Philologie, Philoso-
phie und Alter Geschichte seit der Jahrtau-
sendwende in bewundernswerter Kontinuitit
mit zweisprachigen, ausfithrlich eingefiihrten
und kommentierten Ausgaben ausgewdahlter
Predigten (Sermones ad populum) des Augus-
tinus von Hippo. Die Schar derlei wissens-
hungriger Interessenten diirfte sogar im Wach-
sen begriffen sein, erfreuen sich gerade die
Jkleinen® literarischen Formen in den Kultur-
wissenschaften gegenwirtig doch verstérkter
Aufmerksamkeit — im Blick auf diese wissen-
schaftliche Groflwetterlage entwickelt das
Zentrum fiir Augustinus-Forschung an der
Universitidt Wiirzburg in Kooperation mit
den Professoren Drecoll (Tiibingen), Lohr
(Heidelberg) und Tornau (Wiirzburg) derzeit
Grundlinien eines umfassenden und inter-
disziplindren Projekts zum Korpus der Epistu-
lae Augustins.

Doch zuriick zu dessen Sermones: Die
mittlerweile 8 Bénde mit Ertrdgen der ver-
dienstvollen Bemithungen Drobners widmen
sich jeweils einer thematisch abgegrenzten
Predigtgruppe, deren Gemeinsamkeit entwe-
der in der von Augustinus traktierten Bibel-
stelle (z.B. aus Genesis oder dem Markus-
evangelium) oder im Predigtanlass (z. B. Weih-
nachten oder Kirch- und Bischofsweihen)
besteht. Da die fiir die Nummerierung (wie
auch fiir den lateinischen Text) der augustini-
schen Sermones nach wie vor in weiten Teilen

dlegende Edition von Migne aus dem
19.Jahrhundert die Predigten ihrerseits —
soweit méglich - nach dhnlichen Kriterien
thematisch anzuordnen versuchte, verursacht
das Selektive der Drobnerschen Ubersetzungs-
und Kommentiertitigkeit (bisher Predigten
1-5; 6-12; 35-41; 94A-97; 184-196; 218-
229D; 336-340A, dazu nun 196A-204A)
allenfalls gelindes Unbehagen.

Der jiingste Band, der sich dufRerlich gedie-
gener als seine Vorginger prasentiert, legt 9
von insgesamt 12 als solche eindeutig zu
identifizierenden Predigten zu Neujahr und

Epiphanie vor (ss. 196A (= s FEtaix 2),
198augm. (= s. Dolbeau 26), 199-204 und
204A (= s. Etaix 4); jeweils lateinischer und
deutscher Text mit Zusatzinformationen (zu
Entstehungszeit und -ort, Edition(en), Uber-
setzung(en) und Literatur), Einleitung sowie
Kommentierung in Fufinoten), vorbereitet
durch eine allgemeine Bibliographie und eine
grundlegende Einfithrung in die Neujahrs-
und Epiphaniepredigen Augustins sowie er-
schlossen durch eiche Verzeichnisse und
Register.

Fiir die beiden erstgenannten Predigten
beansprucht Drobner sogar, erstmals eine
kritische lateinische Edition vorzulegen und
damit die Erstausgaben von Etaix aus dem Jahr
1980 (nur auf Basis eines Mikrofilms) bzw. von
Dolbeau aus dem Jahr 1992 (der in den
Folgejahren kleinere Verbesserungen verof-
fentlichte) zu iiberholen - die fiir diese Neu-
editionen mafigeblichen Handschriften (Co-
dex Marston MS208, Yale University, fol.
43r-44r bzw. Codex Mainz Stadtbibliothek T
9 fol. 219r-250v) werden im hinteren Teil des
Buches als Faksimile wiedergegeben. Bis auf
die Predigten 199, 200 und 201 handelt es sich
bei Drobners Ausgabe jeweils um die Erst-
iibertragung ins Deutsche — wie ganz allgemein
die deutsche Ubersetzungsproduktivitit nicht
nur in Bezug auf die Predigten, sondern auch
auf viele weitere Schriften des Kirchenvaters
bislang leider hinter den englischen und
italienischen, aber auch franzosischen und
spanischen Vorleistungen zuriickblieb. Vor
diesem Hintergrund ist es umso bedauerlicher,
dass in Drobners neuesten Band nicht gleich
alle Neujahrs- und Epiphaniepredigten Au-
gustins aufgenommen wurden: die entspre-
chenden ss. 373-375 bleiben vorldufig ausge-
spart, vermutlich wegen der betrichtlichen
Linge von s. 374augm. = s. Dolbeau 23
(iibrigens lassen die hier nur leise anklingen-
den Komplikationen allein schon in der Be-
zeichnung der augustinischen Predigten die
Komplexitit und Disparatheit von deren
Uberlieferungs- und Editionsgeschichte erah-
nen, die Drobner indes nach Moglichkeit
didaktisch geschickt aufzuweisen und aufzuld-
sen versucht!).

Nach dem Blick auf das Ganze nun zu
einigen Detailbeobachtungen und -bewertun-
gen: Die allgemeine sowie die je einzelnen
Einleitungen sind ausfithrlich, sorgfaltig und
kundig erstellt und bieten dem Leser wertvolle
(theologische, aber auch philologische und
historische) Informationen, Arbeitshilfen
(z.'T. tibersichtlich in Tabellenform) und Ver-
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weise auf klassische® wie auch aktuelle Sekun-
darliteratur; dasselbe gilt mutatis mutandis fiir
die kenntnisreichen Kommentierungen. Auf-
fillig ist bei alledem die “uflerste Zuriick-
haltung Drobners hinsichtlich der Lokalisie-
rung und Datierung der Predigten sowie die
damit einhergehende Skepsis gegeniiber den
Indizienbeweisen und Konvergenzargumen-
tationen von Fachkollegen: die Formulierung
»-.. muss daher offen bleiben® gerinnt bei
Drobner nahezu zur epistemischen Basisfor-
mel.

Die Gestaltung des lateinischen Textes
diirfte ebenfalls nicht ganz unumstritten sein
und bleiben, zumal was die ,kritischen Erst-
ausgaben’ bzw. ,Neuausgaben® betrifft, deren
Jritische’ Dimension in einem bescheidenen
JApparat’ besteht (der aufgrund der denkbar
diirftigen Handschriftentradition schwerlich
i piﬁer ausfallen konnte, doch seinen Namen

eichwohl kaum verdient) und deren Inno-
vation in weiten Teilen darin aufgeht, die
Interpunktion der Erstausgaben zu verdndern.
Diejenigen Charakteristika hingegen, in denen
sich die Drobnerschen Editionen von ihren
Vorgingern deutlicher absetzen, stellen kei-
neswegs eo ipso einen wissenschaftlichen Fort-
schritt dar, so z.B. die enge Orientierung des
Textes an sehr speziellen Eigentimlichkeiten
der zugrundeliegenden Handschriften hin-
sichtlich der Schreibweise bestimmter Wérter
(2. B. ,contempnant’ statt ,contemnant‘). Zwar
verteidigt Drobner diese Methodik mit der
Pritention, dadurch einen ,,Beitrag zur Kennt-
nis der Uberlieferungsgeschichte der latei-
nischen Sprache® leisten zu wollen (113),
doch lduft es einer solchen Pritention doch
eher zuwider (und weicht zudem von den
spatantiken Usancen Augustins ab), wenn der
Herausgeber die Texte auf der anderen Seite in
vielerlei Hinsicht an die Migne-Textgestaltung
anpasst, d. h. statt der durchgingigen Minus-
keln des Manuskriptes von s. 196A resp. Etaix
2 nun an Satzanfingen und zu Beginn einzel-
ner (hehrer) Worte (z.B. ,Deus’ und ,Domi-
nus’) Majuskeln einsetzt oder der durchgin-
gigen u-Schreibung der Handschrift sekundar
dtjuil anachronistische u/v-Unterscheidung auf-
stiilpt.

Was schlieflich die Ubersetzung betrifft, so
pflegt Drobner eine eher freiere und mitunter
glittende oder modernisierende (bis saloppe)
Wiedergabe — grundsitzlich sicherlich eine
vertretbare und an einigen Stellen durchaus
fruchtbare Entscheidung, wenn Augustins
Sprach- und Stilkolorit dadurch bisweilen
auch etwas an Urspriinglichkeit und Prignanz
verliert. In einigen Extremformen dieser Uber-
setzunEsstrategie trivialisiert oder verdeckt die
deutsche Begrifflichkeit hingegen den augusti-
nischen Theoriehintergrund in unzuldssiger

Weise; einige Beispiele: ,Verschnaufpause® fiir
,otium’ (134f.), ,Geilheit* fiir Juxuria® (136f.),
,Hohlkopfe® fiir ,vani homines’ (326£.) und ,es
ist spannend’ fiir ,delectat’ (354£.). Theologisch
in die Irre fithrt schlielich die von Drobner -
und damit ausgerechnet von einem professo-
ralen Katholiken! — nahezu regelmifig vorge-
nommene Ubersetzung von ,purgare/purgatio’
mit ,rechtfertigen/Rechtfertigung’ (166£., 182~
185, 206f,, 224f; korrekte Ubersetzung hinge-
gen 188f.); hier ist die Ubertragung nicht nur
anachronistisch, sondern, mit Verlaub:
schlechterdings falsch.

Doch lasse sich der Leser dieser Rezension
nicht von den wortreich beklagten Errata und
Corrigenda tduschen: Drobners neuester Ser-
mones-Band ist im Bereich der deutschspra-
chigen Erschlieffung Augustins ein weiteres
Schrittchen nach vorne, dem noch so mancher
Folgeschritt (durchaus desselben Autors) zu
wiinschen ist!

Wiirzburg Christof Miiller

Denis Minns / Paul Parvis: Justin, Philosopher
and Martyr. Apologies, Oxford: University
Press 2009, VIII +346S., hardcover, ISBN
978-0-567-15827-7.

Eine Neuausgabe der Apologie(n) Justins
des Mirtyrers ist seit lingerer Zeit ein De-
siderat der Forschung: Hatte man sich fiir
lange Zeit mit der Ausgabe von Edgar J.
Goodspeed (Gottingen 1914) begniigen miis-
sen, die i.w. den Text der mafigeblichen
Handschrift Parisinus graecus 450 (A) aus
dem Jahre 1364 bietet, so hatte 1994 M.
Marcovich in jiingerer Zeit eine kritische
Ausgabe veroffentlicht (Berlin 1994), die mit
zahlreichen Emendationen das andere Extrem
des Spektrums moglicher Textgestaltungen
darstellte. C. Munier verzichtete fiir seine
Ausgabe auf den Text von Marcovich (s. die
kritischen Bemerkungen in der Einleitung zur
Edition Muniers, Sources Chrétiennes,
Bd. 507, 90-92) und kehrte zu einer konserva-
tiveren Textgestaltung zurtick, die den Wert
von A positiver beurteilt und sich u.a. an der
Ausgabe von A.F.W. Blunt (Cambridge 1911)
orientiert. Die beiden Herausgeber der vor-
liegenden Neuedition gehen davon aus, dass
bereits die Handschrift A den Versuch dar-
stellt, eine sehr korrupte Vorlage zu verstehen
und zu verbessern. Aufgrund dieser pessimis-
tischen Einschitzung — nach P. und M. waren
die Werke Justins zum Zeitpunkt seiner Ver-
haftung méglicherweise noch in einem unfer-
tigen oder unordentlichen Zustand (34) - setzt
sich diese Ausgabe bewuf3t von dem editori-
schen Konservativismus der Ausgaben von
Goodspeed und Munier ab. Fiirr M. und P. ist
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die 1. Apologie ihrer Form nach eine — freilich
iiberlange — Petition an den Kaiser (24-5). Die
zweite Apologie aber sei in ihrer jetzigen Form
entweder eine Art Begleitschrift / Begleitrede
(,,covering speech®) fir die 1. Apologie oder
eine Kombination von Uberbleibseln einer
Revision der 1. Apologie sowie weiteren nicht
verwerteten Notizen (,cutting floor theory®).
Mir ist nicht ganz klar geworden, wie sich mit
diesen beiden Theorien die aus kodikologi-
schen Kombinationen gewonnene weitere
Hypothese der Herausgeber vertrigt, dass die
cc. 14 und 15 der zweiten Apologie urspriing-
lich nach dem an die 1. Apologie angefiigten
Reskript Hadrians an Minucius Fundanus
standen (28-31).

Minns und Parvis diskutieren in ihrer aus-
fithrlichen Einleitung (3-77) nicht nur Text-
bezeugung und frithere Ausgaben der Apolo-

ie, sondern auch deren Genre, Datierung,

istorische Umstéinde und Milieu sowie deren
Theologie oder Philosophie. Der Text wird
zusammen mit einer flankierenden, sehr ge-
treuen englischen Ubersetzung prisentiert
(80-323). Der textkritische Apparat unter
dem griechischen Text ist knapp gehalten,
wihrend der Apparat unter der englischen
Ubersetzung jeweils ausfithrliche Anmerkun-
gen zu Textkritik und Textverstindnis sowie
den Nachweis der Bibelstellen und weitere
niitzliche Informationen enthilt. Einen ein-
gehenden Sachkommentar stellen diese An-
merkungen allerdings nicht dar: Hier ist der
gelehrte Band von C. Munier (Justin Martyr.
Apologie pour les chrétiens. Introduction,
traduction et commentaire, Paris 2006) bis
auf weiteres unersetzlich. Eine gegliederte
Bibliographie (324-337) sowie ein Index (Bi-
belstel%:l, Namen und Themen; 339-346)
beschliessen den Band. Auch in Zeiten, in
denen der Thesaurus Linguae Graecae den
meisten Forschern ohne weiteres zur Ver-
fiigung steht, ist es bedauerlich, dass eine
Edition, die hiufig Konjekturen und Emenda-
tionen vorschligt, auf ein Verzeichnis griechi-
scher Worter und Idiome verzichtet. Der
kritische Nachvollzug der Textgestaltung der
Herausgeber wird dadurch unnotig erschwert.

Der abgedruckte Text wird ohne Klammern
prisentiert, d. h. Konjekturen und Emendatio-
nen der Herausgeber werden im Text nicht als
solche sichtbar gemacht. Das vermeidet gewiss
einen unansehnlichen ,Klammersalat'. Die
Lesarten von A sowie eine Auswahl von
Konjekturen fritherer Editoren sind entspre-
chend im Apparat notiert. Bei der Lektiire habe
ich allerdings immer wieder zur Goodspeed-
schen Ausgabe gegriffen, um den von A
bezeugten Text bequemer vor Augen zu haben.

Meine Eindriicke hinsichtlich der textkriti-
schen Entscheidungen der beiden Editoren

sind gemischt: Zu vielen problematischen
Stellen liefern sie bedenkenswerte Vorschlige
und Argumente. Dennoch gibt es auch eine
Reihe von Entscheidungen, Ee mir problema-
tisch zu sein scheinen. Hier vier Beispiele -
drei m.E. problematische Entscheidungen
sowie ein diskutierenswerter Vorschlag:

- 1 Apol 10,6 schreibt Justin: ,Was die
menschlichen Gesetze nicht bewirken konn-
ten, dieses hitte der Logos, der gottlich ist,
bewirken kénnen, wenn nicht die schlechten
Déimonen viele liignerische und gottlose Be-
schuldigungen ausgestreut hitten. Sie nahmen
sich dabei a?s Mitstreiterin die in jeder Hinsicht
schlechte und vielgestaltige Begierde, die in
jeder Natur ist; mit uns hat das nichts zu tun.
M. und P. trauen Justin eine solche theologi-
sche Aussage nicht zu: ,But it is hardly likely
that Justin would have admitted the general
frustration of the Logos’s plans by evil
demons.” (101). M. und P. lesen also statt &t
i’ &L kad’ und iibersetzen: ,...the Logos who is
divine has accomplished even if the wicked
demons ... scattered many lies.“ Aber diese
Emendation ist m. E. nicht statthaft: Man muss
nur 1 Apol. 58,3 lesen, um festzustellen, dass
Justin den Dimonen durchaus zutraute, die
mit freiem Willen begabten Menschen von
Gott und seinem Christus wegzufithren und
deren Erkenntnis wegzufithren. Dies bedeutet
aber nicht eine eschatologisch endgiiltige
Durchkreuzung der Pline des Logos.

- 1 Apol. 26,2 notiert Justin, dass Simon
Magus in Rom wie ein Gott verehrt wurde und
ihm eine Statue mit der Inschrift ,Z{uww
Sewodyktw" errichtet wurde, und zwar ,év 1@
Tipeptmotaud petakd T@v 500 yegup@v®. Nun
ist durch Plutarch, Publicola 8,3 klar, dass hier
eine Insel gemeint ist, die Inter duos pontes
hief. P. and M. glauben deshalb, dass é&v 1@
Tifep als die Glosse eines - dann voreusebia-
nischen (vgl. Eusebius von Cisarea, h. e. 2,13,3)
~ Redaktors gestrichen werden kann, der auf
mit der Topographie Roms unvertraute Leser
Riicksicht nahm. Mir ist nicht klar, warum
nicht schon Justin selbst einer derartigen
Riicksichtnahme fihig gewesen sein sollte.

~ 1 Apol 26,5 bemerkt Justin zu Markion:
»..memoinke  [Eusebius:  memeixe]...  xal
apveiobar OV momTv ToDOE TOD TAVTOG
Bedv, &\ ov 8¢ Tiva, (g Gvra pélova, Td
ueilova mapd Toltov Opohoyeiv memoiniévo
Justin sagt also, dass nach Markion auch der
,groflere’ Gott Schopfer ist, namlich der
Schopfer einer ,grofleren’ Welt. Dies ist eine
prizise und wertvolle doxographische Angabe,
die von Tertullian (Marc. 1, 15,1; 1,16,1; vgl.
Gerhard May, Schopfung aus dem Nichts,
Berlin 1978, 60, Anmerkung 78 mit weiteren
Belegen) bestitigt wird. Minns und Parvis aber
notieren mit Bezug auf Hippolyt, Refutatio
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10,19,2 und Tertullian, Marc. 1,11,3-7: ,,But
Marcion did not believe that his greater god
created anything....” (151, Anm. 4). Sie emen-
dieren den Text entsprechend: ,....memeike ...
kol dpveioBat TOV oty Tobde ToD MAVTOG
Bedv, dAhov 8¢ Tiva, wg Bvta peillova, Tapd
TobTOV OpoAoyelv memoinkev” Doch der Ver-
weis auf Marc 1,11,3-7 fithrt in die Irre, denn
dort ist allenfalls eine Sichtbarkeit der Schop-
fung des transzendenten Gottes ausgeschlos-
sen. Der Hippolytbeleg hingegen ist spitere,
abweichende Doxographie; Hippolyt referiert
Positionen der Schule.

Ein bekanntes Problem der Rekonstruktion
der Theologie Justins ist die Frage nach der
Schopfungsmittlerschaft des Logos. P. und M.
bemerken dazu: ,,One significant way in which
Justin differs from this background [dies
bezieht sich auf die jiidische und die heid-
nisch-philosophische Tradition, von denen
unmittelbar zuvor die Rede war], and from
the subsequent Christian tradition, is that he
does not explicitly assign a mediatorial role to
the Logos in the creation of the world.” (62)
Die Bemerkung ist mE weitgehend zutreffend,
mit der kleinen Einschrinkung, dass der
Justinschiiler Tatian eine Schopfungsmittler-
schaft des Logos viel deutlicher noch als Justin
in den Hintergrund treten ldsst (vgl. W. Lohr,
Logos, in: Reallexikon fiir Antike und Chris-
tentum 23, 2009, 327-435: 366.371). Der in
dem zitierten Satz ausgedriickte Uberzeugung
der Herausgeber scheint 2 Apol 5 (6), 3 zu
widersprechen. Dort hat A (1.Hand) folgenden
Text:

»0 O& viog éxeivov, 6 pévog Aeydpevog
Kuplwg vidg, 6 Adyog pd TOV TONPATWY Kal
ovvev kal yevvwpevog, Ote ThHV  apxnv
Si'avtod mdvra Ekmioe  kal  £KOOUNOE,
Xplotog pév kata 1o kexpioBar (Scaliger: xal
xploat) kal koopfoat & mdvta 6’ avtod Tov
Oedv Aéyetar, Ovopa xal adtd mEpEXOV
dyvworov onpaciav, v Tpomov kai 10 Bedg
nmpooaydpevpa  obk  dvopd fotv, dAAA
Tpaypatog Svoebnyfrov Eupurog T @ooet
v avBpinwv dota.

Der Satz ,,6te Tv apxiv ... Ekoopnoe” ist
schon héufiger diskutiert worden, kénnte er
doch so verstanden werden, als vertrete Justin
hier die Unterscheidung von Aéyog év8idBerog
und Aoyog mpogopikoc. Allerdings ist es nicht
zwingend, diesen Vergleich hier einzutragen
(vgl. W. Lohr, art. cit., 365). Die Herausgeber
aber machen den sehr bedenkenswerten Vor-
schlag, den ganzen Satz als Glosse zu keypioBat
zu streichen (63—4). Mit Verweis auf Dialogus
cum Tryphone 61,1; 62,4; 129,4-5 argumen-
tieren sie, dass Justin die Geburt des Logos vor
der Schopfung der Kreaturen, nicht gleich-
zeitig mit dieser, lehre.

Auch wenn der neue Justintext sicher noch
zu vielen Diskussionen Anlass geben wird —
wie angesichts der handschriftlichen Grund-
lage nicht anders zu erwarten — gebiihrt den
Herausgebern Dank dafiir, die alten Probleme
neu durchdacht zu haben.

Heidelberg Winrich Lohr

Origenes: Die Homilien zum Buch Jesaja. Im
Anhang: Fragmente und Zeugnisse des
Jesajakommentars, und: Theophilus von
Alexandria, Traktat gegen Origenes iiber
die Vision Jesajas. Eingeleitet und iibersetzt
von Alfons Fiirst und Christian Hengster-
mann, Berlin 2009 (Origenes, Werke mit
deutscher Ubersetzung, Band 10), 4008.,
ISBN 978-3-11-020436-0.

Origenes (185-254) und seine Theologie
erleben nach jahrhundertelanger Verketzerung
und schliefflich Wiederentdeckung in der
Neuzeit derzeit eine erneute Renaissance, in
der er als bedeutender Theologe, Universalge-
lehrter und grofler Denker der Antike ge-
wiirdigt wird. Ein Blick auf sein zwar nicht
vollstindig und teilweise nur in Ubersetzungen
tiberliefertes, aber dennoch umfangreiches
exegetisches, dogmatisch-philosophisches
und textkritisches Werk zeigt im Zusammen-
hang seiner grofien Wirkung auf die Theolo-
giegeschichte die Notwenigkeit und Berechti-
gung einer intensiven Beschiftigung mit dem
Alexandriner. Dem mochte die im Auftrag der
Berlin-Brandenburgischen Akademie der Wis-
senschaften und der Forschungsstelle Origenes
der  Westfilischen = Wilhelms-Universitit
Miinster von Alfons Fiirst und Christoph
Markschies herausgegebene Reihe ,,Origenes.
Werke mit deutscher Ubersetzung” (OWD)
Rechnung tragen und damit das origeneische
(Euvre einem breiten, wissenschaftlich inter-
essierten Publikum auch in deutscher Uber-
setzung zugénglich machen.

Mit dem 10. Band haben die Autoren Alfons
First und Christian Hengstermann den Auf-
takt fiirr die auf 25 Bénde in 45 Teilbinden
angelegte Gesamtreihe vorgelegt. Die Kapitel
der fast 200 Seiten umfassenden Einleitung
lassen sich dem jeweiligen Verfasser klar
zuordnen. Alfons F. zeichnet fiir die Kapitel I
(Jesajaauslegung des Origenes), die Jesajaexe-
gese in den Homilien (II), die Jesajahomilien
im ersten Origenismusstreit (IV) und schlief’-
lich fiir das kurze Kapitel zu Uberlieferung,
Ausgaben und Ubersetzungen (V) verantwort-
lich, Christian H. hat das Kapitel III iiber die
Theologie der Jesajahomilien verfasst. Die
anschliefende Ubersetzung der Jesajahomilien
und der im Anhang beigefiigten Texte (Frag-
mente und Zeugnisse des Jesajakommentars
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und der Traktat gegen Origenes iiber die
Vision Jesajas des 'l%eophi]us von Alexandria)
sind als Gemeinschaftsarbeit von F. und H.
anzusehen. Mit ihrer ausfithrlichen Einleitung
bieten F. und H. einerseits einen umfassenden
Forschungsiiberblick, andererseits eine eigen-
standige Untersuchung der durch Hieronymus
iiberlieferten Jesajahomilien, die bislang in der
Forschung kaum beachtet worden sind.

Wiihrend der Jesajakommentar des Orige-
nes bis auf wenige Fragmente und Zeugnisse
als verloren anzusehen ist, liegen neun ur-
spriinglich in den Jahren nach 244 (so F.
iiberzeugend in Ablehnung der Datierungs-
hypothese Nautins) entstandene Homilien zu
Jesaja in der lateinischen Ubersetzung des
Hieronymus aus dem Jahr 380 vor.

Die Auswahl des Hieronymus bestimmt die
Untersuchung F.s und H.s. Aufgrund ihrer
theologiegeschichtlichen Bedeutung unter-
sucht E. in Kapitel II exegetische Aspekte der
Auslegung von Jes. 11,1-3; 6,9-10 und 6,1-7,
die zugleich die nachhaltige Bedeutung des
Bibelauslegers Origenes zu illustrieren geeignet
sind. F. ordnet Origenes in die Traditionen und
Methoden seiner Zeit ein, was besonders
deutlich wird an dem origeneischen Verstind-
nis von Jes. 6,9-10. Wihrend die hebréische
Version das Problem einer Pradestination zur
Verwerfung und damit ein von Gott gewirktes
Unheil ohne Ausweg aufwirft, findet sich
schon in der LXX und der Aufnahme von
Jes. 6,9f im Neuen Testament eine Entschir-
fung dieser Aussage. Die Annahme eines
.Restes", der gerettet werden kann, wird damit
in Jes. 6,9f eingetragen und fithrt in der Alten
Kirche zum Selbstverstindnis der Christen als
das ,neue Volk“ Gottes im Rahmen eines
dezidiert antijiidischen Verstindnisses der
Verstockung als verdiente Strafe fiir das
jlidische Volk. Origenes jedoch versteht diese
Stelle nicht antijiidisch, sondern ordnet sie in
das Thema der menschlichen Willensfreiheit
ein. Jes. 6,9f gehort damit bei Origenes einer-
seits in den Rahmen einer moralischen Pari-
nese, andererseits stellt er die Verse auch in den
innerchristlichen Kontext von Verstehen und
Nicht-Verstehen entsprechend der antiken
Tradition des Zusammenhangs von Ethik
und Erkenntnis.

Als letztes Beispiel fiir die origeneische
Exegese legt F. die Interpretation der Vision
Jes 6,1-7 dar. Hier ist die spezifische Inter-
pretation der Seraphim als Geist und Sohn
Gottes zu beachten, bei der sich Origenes
christianisierend eventuell auf iltere, jiidische
Auslegungstraditionen gestiitzt hat.

Die mystagogisch ausgerichteten Jesajaho-
milien legen Zeugnis ab von der Bibelspiritua-
litdt des Origenes, der Jesaja zum Vorbild eines
christlichen Vollkommenbheitsideals werden

lasst. H. expliziert basierend auf den Arbeiten
von Vélker und Crouzel anhand der Homilien
das origeneische Vollkommenheitsideal in
seiner ethischen und spirituellen Dimension.
Dabei arbeitet er noch einmal deutlich heraus,
in welchem Maf Origenes auf der ,philoso-
phischen Grammatik* (126), insbesondere des
Platonismus, fuf3t, wenn er mit Hilfe biblischen
Vokabulars die Angleichung an Gott in Den-
ken und Handeln darstellt.

Die Seraphim der Jesajavision deutet Ori-
genes als Logos und Pneuma und versteht die
Vision damit trinitarisch. Zentraler Be?ri.ff
seiner Interpretation sowie auch Schliisselbe-
griff seiner theologischen Kosmologie ist dabei
der Begriff der ,,Mitte Gottes®. Entsprechend
der Vision, in der die Seraphim Anfang
(Antlitz) und Ende (Fiifle) verhiillen, ist nur
siec dem Menschen zuginglich. Origenes re-
kurriert in seinem Verstandnis von ,,Mitte* vor
allem auf die platonische Bedeutung von
medium einerseits kosmologisch-psycholo-
gisch, andererseits geschichtsphilosophisch.
Dabei versteht er den Kosmos zum einen als
Erziehungsmittel der Gefallenen mit dem Ziel
der Gemeinschaft mit Gott, zum anderen ist
die Geschichte der Kirche als Verwirklichung
der universalen plenitudo gloriae Dei zu ver-
stehen.

Nach diesen ausfithrlichen Untersuchungen
der Exegese und Theologie des Origenes
untersucht F. den Einfluss der origeneischen
Serpahiminterpretation auf die trinititstheo-
logischen Debatten des vierten Jahrhunderts.
Hier ist anzunehmen, dass sich die soge-
nannten Arianer auf die origeneische Inter-
pretation der Vision Jesajas stiitzen konnten.
Hieronymus dagegen, der Ubersetzer und
Uberlieferer der wenigen erhaltenen Jesajaho-
milien des Origenes, lehnt die trinitéitstheolo-
gische Deutung des Origenes ab und versteht
die Vision Jesajas als eine Christusvision.
Dieser theologiegeschichtliche Hintergrund
erklart nicht nur die Auswahl des Ubersetzers
Hieronymus, sondern auch seine Interpolatio-
nen und Eingriffe in den Text, die im Sinne der
trinititstheologischen Orthodoxie seiner Zeit
zu verstehen sind. Die Problematik der orige-
neischen Auslegung hat Hieronymus damit
schon vor dem eigentlichen Ausbruch des
ersten Origenismusstreits erkannt, in dessen
Zuge Theophilus von Alexandria seinen eben-
falls von Hieronymus ins Lateinische iiber-
setzten Traktat gegen Origenes iiber die Vision
des Jesaja schreibt, in der er die Exegese von
Jes. 6,2 als den schlimmsten Fehler des Orige-
nes bezeichnet, da er in der Interpretation der
Seraphim Subordinatianismus sieht.

Dieser ausfiithrlichen Einleitung folgen Text
und Ubersetzung der iiberlieferten Jesajahomi-
lien des Origenes sowie Fragmente und
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Zeugnisse zum Jesajakommentar, der Brief
18b des Hieronymus, der eine Zusammen-
fassung der Auslegung von Jes. 6,6-8 im
origeneischen Jesajakommentar darstellt, und
schlieflich der Traktat des Theophilus gegen
Origenes in der Ubersetzung des Hieronymus.
Dabei geben die Verfasser die Quellen in der
jeweils besten verfiigbaren Ausgabe wieder
(GCS; CSEL; AMar) und bieten so dem Nutzer
des Bandes reiches Material, die Jesajahomilien
des Origenes zu studieren und die Thesen der
Herausgeber zu iiberpriifen.

Im beigefiigten Apparat werden Bibelan-
spielungen und -zitate belegt und die sorg-
faltige, an der Originalsprache orientierte und
dennoch gut lesbare Ubersetzung wird in den
Fufinoten ausfithrlich kommentiert. Hilfreich
sind hier die aufgezeigten inhaltlichen Paralle-
len zu anderen Werken des Origenes, die
Hinweise zur Bibeliiberlieferung und auch und
vor allem die Einordnung in die gesamte
Theologie des Origenes. Die Erginzung um
ein Literaturverzeichnis sowie ein Stellen-,
Personen- und Sachregister runden diesen
gelungenen Band ab, der damit ein (Quellen-)
Arbeitsbuch im besten Sinne des Wortes ist
und dem Nutzer einen guten Zugang zu
diesem Werk des Origenes und seiner Wir-
kungsgeschichte bietet.

Dazu tragen auch die ausfithrlichen ein-
leitenden Kapitel bei. Es ist zu begriifien, dass
die Verfasser auf die iibliche Ubersicht iiber
Leben und Werk des Alexandriners verzichtet
haben, die andernorts schon in ausreichendem
Mafle vorhanden ist. Ihre Einleitung geht in
der intensiven Untersuchung insbesondgere der
Exegese, Theologie und trinititstheologischen
Wirkungsgeschichte weit iiber das hinaus, was
tiblicherweise zu erwarten ist. Durch die zwei
Verfasser sind dabei Dopplungen nicht zu
vermeiden, die insgesamt nicht storen, son-
dern eher zu einer Schérfung Dbeitragen.
Irritierend sind lediglich die Stellen, an denen
anscheinend Origenes’ Orthodoxie zu vertei-
digen versucht wird, wihrend doch gleichzeitig
der Anachronismus des Hiresievorwurfs aus-
reichend deutlich gemacht wird.

Es bleibt zu hoffen, dass die weiteren Binde
der OWD dieses hohe Niveau werden halten
konnen.

Hamburg Jutta Tloka

Ursula Reutter: Damasus, Bischof von Rom
(366-384), Tiibingen: Mohr Siebeck) 2009
(= Studien und Texte zu Antike und
Christentum 55), XI +5678., kart., ISBN
978-3-16-149848-0

Die besondere Schwierigkeit der Beschifti-
gung mit dem Wirken des rémischen Bischofs

Damasus liegt in der komplexen Uberliefe-
rungslage der Quellen. Diese sind teils in ihrer
Zuschreibung umstritten (Ad Gallos episco-
pos), teils gehen sie auf rémische Synoden
zuriick (Et hoc gloriae vestrae), so dass der
Anteil des Damasus zumindest auf den ersten
Blick nicht genau zu bestimmen ist, trotz der
dominanten Rolle, die romische Bischofe auf
den von ihnen einberufenen Synoden einge-
nommen haben diirften. Andere Texte, wie der
Tomus Damasi oder das Decretum Damasi,
tragen den Namen des rémischen Bischofs
sogar im Titel, der genaue Zusammenhang
dieser Texte mit Damasus ist jedoch unklar, da
man mit einem Kern aus der Zeit des Damasus
rechnen muss, der in spiterer Zeit fortge-
schrieben und aktualisiert worden ist. Diese
diffizile Quellensituation bringt es mit sich,
dass ,,Umfang und historischer Kontext seines
Schaffens erst erschlossen sowie rekonstruiert
werden miissen und sich durch die historische
Einordnung erst Bereiche seines Lebens und
Wirkens eréffnen” (2). Indem U. Reutter in
ihrer 1999 in Jena eingereichten und nun mit
grofier Verzogerung erschienenen Dissertation
die Texte samt ihrer Uberlieferung detailliert
analysiert, auf ihre Verbindung zu Damasus
befragt und sorgfiltig in ihren jeweiligen
historischen Kontext einordnet, leistet sie zu
einem guten Teil wichtige Pionierarbeit.

Der Aufbau der Arbeit ist klar gegliedert; es
werden jeweils mehrere Quellentexte nach
ihrer thematischen Ausrichtung in 4 Kapiteln
zusa.mmengefasst. Vorgeschaltet ist das erste
Kapitel, in dem zunéchst ein Gesamtaufriss der
vorliegenden Arbeit (7-12) entworfen wird
und danach der Mitarbeiter- und Beraterkreis
sowie herausragende zeitgenossische Perso-
nen, die mit Damasus im Austausch standen,
wie z.B. Ambrosius, vorgestellt werden
(12-30). Einen gewissen Schwerpunkt dieses
ersten Kapitels bietet die quellenkritische
Rekonstruktion der Doppelwahl von 366
und der sich anschlieBenden Auseinander-
setzungen zwischen der Damasus- und der
Ursinuspartei. Das zweite Kapitel beschiftigt
sich mit den damasianischen Epigrammen, die
nahezu ausschliefilich Mirtyrern gewidmet
sind. Diese werden nach inhaltlichen Gesichts-
punkten geordnet (vgl. die Ubersicht 67) und
ihre wichtigsten Motive im Anschluss analy-
siert. R. erkennt eine dreifache Intention
(151-153): 1) Die Mértyrerfrommigkeit soll
ﬁefdrdert und zugleich christologisch veran-

ert werden, 2) die Martyrer an die Stelle der
antiken Helden und Géotter treten und 3) die
Ablésung des paganen durch ein christliches
imperium dokumentiert werden. Im dritten
Kapitel werden das an die Kaiser Gratian und
Valentinian II gerichtete Schreiben der rémi-
schen Synode von 378 Et hoc gloriae vestrae, in
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dem es um den Umfang der bischoflichen
Gerichtsbarkeit und die Rolle und Kompetenz
des romischen Bischofs als ,,obersten Richters
in kirchendisziplinarischen Fragen im Wes-
ten“ (247) geht, und die in ihrer Zuschreibung
unsichere Dekretale Dorminus inter cetera be-
handelt. Diese meint R. aufgrund von Ver-
gleichen mit zeitgendssischen Rechtsdoku-
menten wie auch einer eingehenden sprach-
lichen Analyse Damasus und nicht Siricius
zuordnen zu konnen. Hierbei wurde die Arbeit
von Y.-M. Duval, La décrétale Ad Gallos
Episcopos. Son texte et son auteur. Texte
critique, traduction francaise et commentaire
= Supplements to Vigiliae Christianae 73
(Leiden u.a. 2005) leider nicht mehr beriick-
sichtigt. Das vierte Kapitel widmet sich ver-
schiedenen rémischen Synodalbriefen, die
doktrindre Auseinandersetzungen zum Gegen-
stand haben. Am Ende des Kapitels wird der
tomus Damasi in seiner Urform als romischer
Synodalbrief von 375 erkannt, der in_ der
Folgezeit verschiedene Redaktionen und Uber-
arbeitungen erfahren hat. Im fiinften Kapitel
wird das Verhiltnis von Damasus zum Osten
anhand von drei Dokumenten - unter ihnen
auch das Decretum Damasi - beleuchtet. Das
letzte Kapitel zeichnet die wesentlichen Linien
des Pontifikats zusammenfassend noch einmal
nach und schlieft mit einer niitzlichen Zeit-
tafel.

Im Vordergrund der Arbeit steht die detail-
lierte Rekonstruktion der Uberlieferungsge-
schichte der einzelnen Dokumente, wobei
diese sorgfiltig in die kirchengeschichtliche
Zeitgeschichte eingeordnet wird. Dieser philo-
logisch-teﬁgeschichﬂiche Schwerpunkt mag
einigen aufgrund des Titels des Buches zu-

nichst verwunderlich erscheinen, ergibt sich
aber geradezu zwangsliufig aus der oben
erwihnten diffizilen Textiberlieferung der
meisten damasianischen Schriftstiicke und ist
somit unverzichtbar. So werden z. B. verschie-
dene erhaltene Versionen eingeordnet und
Abhingigkeiten rekonstruiert. Einschlagiges
Beispiel einer besonders verwickelten Uber-
lieferungssituation ist der Synodalbrief Confi-
dimus quidem. Hilfreich fiir den Benutzer ist
hier die Zusammenfasung und ein tibersichtli-
ches Schema (307f.), das man vielleicht sogar
vor der genauen Darlegung lesen sollte, um die
komplexe  Uberlieferungssituation  besser
nachvollziehen zu kénnen. Solche Summarien
finden sich auch in anderen Kapiteln haufiger
und helfen, die zum Teil sehr verwinkelten
Wege der Uberlieferung besser zu begreifen
(z.B. 426 zum Tomus Damasi). Samtlichen
besprochenen Texten ist jeweils eine gut
lesbare Ubersetzung vorangestellt, anhand
derer auch weniger im Lateinischen geiibte
Studierende den Originaltext zumindest nach-
vollziehen kénnen. Leider ist es unterblieben,
nach 1999 erschienene Literatur wie z. B. die
oben erwahnte Arbeit von Y.-M. Duval ein-
zuarbeiten. Dennoch schmalert dies angesichts
der gewaltigen Aufgabe, die sich die Ver-
fasserin gestellt hat, den positiven Gesamtein-
druck des Werkes nicht: Es stellt eine kritische
und akribische Aufarbeitung und Einordnung
des literarischen Nachlasses von Damasus da
und wird der zukiinftigen Beschiftigung mit
der Geschichte der frithen Entwicklungsphase
des romischen Primates ein zuverlassiges und
unverzichtbares Fundament bieten.

Bonn Andreas Weckwerth

Mittelalter

Hans-Werner Goetz: Gott und die Welt.
Religiose Vorstellungen des frithen und
hohen Mittelalters. Teil I, Band 1: Das
Gottesbild (Orbis mediaevalis 13.1), Berlin:
Akademie 2011, 338S., ISBN 978-3-05-
005133-8.

Das vorliegende Buch des Hamburger
Medidvisten Hans-Werner Goetz stellt die
Summe seiner Forschungen zu ,Vorstellun-
gen® im frithen und hohen Mittelalter dar.

Das damit verbundene Konzept wird in
mehrfacher Hinsicht abgrenzend definiert: 1)
Vorstellungsgeschichte unterscheidet sich von
Frommigkeitsgeschichte, insofern nicht um-
fassend das religiése Leben - etwa einschlief-
lich seiner spezifischen Rituale - in den Blick

genommen wird. Hinter dieser Abgrenzung
steht allerdings nicht eine Unterscheidung von
Praxis und Theorie. Vielmehr mochte G. vor
allem eine sektorial orientierte Geschichts-
schreibung vermeiden. Thm geht es nicht um
ein Segment sozialen Handelns, sondern um
die allem gesellschaftlichen Handeln zugrunde
liegenden religiésen Uberzeugungen. 2) Damit
verbindet sich die Abgrenzung von einer
Theologiegeschichte klassischen Stils. Wo diese
sich bestimmten Diskussionen, in der Regel
einem Elitenphinomen, zuwendet, erdffnet
G.s Ansatz einen Zugriff auf eine Fiille von
Quellen, die iiblicherweise in anderen Be-
reichen der Geschichtswissenschaft beriick-
sichtigt, in der Theologiegeschichte hingegen
vernachlissigt werden. Um nur ein Beispiel zu
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nennen: Das Ezzolied diirfte man in theolo-
giehistorischen Darstellungen meist vergeblich
suchen - bei G. dient es der Ilustration des
Verstindnisses Gottes als Schopfer. 3) Die
Abgrenzung von der Mentalititsgeschichte
fasst G. in ein eigenes Schema (23), das einen
Unterschied vergleichbar dem Verhaltnis von
Strukturen und Ereignissen zur Darstellung
bringt. Der wohl zentrale Punkt ist der hohere
Grad an Bewusstheit im Falle der Vorstellun-
en.

8 G.s Ansatz ist bewusst allgemeinhistorisch
gehalten. Er ist das Ergebnis der Einsicht, dass
eine Alltagsgeschichte, wie sie G. mit grofiem
Erfolg vor einem guten Vierteljahrhundert
vorgelegt hat (Hans-Werner Goetz, Leben im
Mittelalter. Vom 7. bis zum 13. Jahrhundert,
Mbonchen 1986; 72002), ohne die religiosen
Vorstellungen unvollstindig wire. Das darin
enthaltene Potenzial interdiszipliniren Ge-
sprichs mit einer theologisch orientierten
Kirchengeschichte ist enorm. So darf man
das Buch aus dieser Sicht getrost als ein
Ereignis feiern. Thm ist Erfolg unter Allgemein-
wie Kirchenhistorikern zu wiinschen.

Dass es viele Berithrungspunkte mit klassi-
schen Darstellungen gibt, ist offenkundig und
auch durchaus intendiert: Auch eine Vor-
stellungsgeschichte kommt bei den Gottesbe-
weisen um Anselm nicht herum. Doch auch
hier bietet G. aufgrund seiner stupenden
Quellenkenntnis eine interessante Erginzung:
Ausfiihrlich stellt er den bemerkenswerten, in
der Forschung aber zu wenig beachteten
Beweis der Trinitit bei Richard v. St. Viktor
dar (217-221). Uberhaupt gehoren solche als
~Fallbeispiele” iiberschriebenen Exkurse zu
den bemerkenswertesten Passagen des Buches
und wiren dies auch geblieben, wenn der
Verlag darauf verzichtet hitte, sie durch
Drucktypen vom restlichen Text abzusetzen.

Die Besonderheit von G.s Ansatz macht sich
in theologischer Hinsicht vor allem an der
Abfolge bemerkbar. Er behandelt zuerst das
Wirken Gottes, dann sein Wesen. Es sind,
theologisch gesprochen, die opera ad extra, die
den Zugang zu Gott ermdglichen, und zwar
nicht primér die heilgeschichtlich iiberliefer-
ten, sondern das fiir die mittelalterlichen
Menschen gegenwirtige Handeln Gottes. Bei
der Darstellung des Wesens Gottes hitte man
sich gelegentlich eine stirkere theologische
Differenzierung gewiinscht. Am auffilligsten
ist dieses Manko bei der véllig selbstverstind-
lichen Rede vom germanischen Arianismus
(1751f), die nach den Forschungen von Bren-
necke und Schiferdiek iiber den homéischen
Hintergrund Wulfilas zumindest griindlicher
hitte problematisiert werden sollen.

In den einschligigen Passagen zum Wirken
Gottes lisst sich unschwer erkennen, dass der

denkerische Ausgangspunkt fir G.s Studie
seine bekannten Arbeiten zur mittelalterlichen
Historiographie sind. Wihrend man auch in
klassischen Theologiegeschichten fiir das
Frith- und Hochmittelalter erwarten diirfte,
dass Alkuin, Anselm, Augustin oder Hugo von
St. Viktor héufig zitiert werden, fillt im Ver-
gleich die starke Prisenz Ottos von Freising
sofort auf, iiber dessen Geschichtsdenken G.
die bis heute giiltige Standardmonographie
vorgelegt hat. Otto bleibt nicht der einzige
Zeuge fir die theologische Durchdringung der
Geschichte. An einem wiederum bemerkens-
werten Fallbeispiel, der Schlacht auf dem
Lechfeld, untersucht G. die Berichte Thietmars
von Merseburg, Ruotgers und Gerhards, um
den Zusammenhang von Tun und Ergehen
darzustellen. Gerade der hier offensichtliche
Zusammenhang mit biblischen Deutungsmus-
tern wirft freilich die Frage auf, warum in
diesen Vorstellungswelten die Bibel eine so
geringe Rolle spielt. Selbstverstindlich kommt
sie — etwa bei der Darlegung des gottlichen
Schépfungswirkens — vor, aber im Verhaltnis
zu ihrer umfassenden kulturellen Bedeutung
doch vergleichsweise wenig. Die grundlegende
Einsicht, dass das ,,Gottesbild des christlichen
Mittelalters (...) zunichst selbstverstindlich
biblisch bestimmt* ist (57), kommt darstelle-
risch nicht recht zum Tragen. Es wire zu
fragen, ob nicht der Blick auf Bildungstraditio-
nen dazu fithren sollte, in den kommenden
Binden den biblischen Hintergrund stirker
hervorzuheben.

Was noch zu erwarten ist, macht der
beziehungsreiche Titel ,,Gott und die Welt“
deutlich: G. kiindigt einen weiteren Teilband
iiber die ,Vorstellungen von der Schopfung
und den Geschopfen™ (48) sowie einen Band
iiber ,ausgewihlte zentrale Einzelaspekte®
(ebd.) an. Auf sie darf man gespannt sein.
Eine zeitliche Ausweitung ist dabei offenbar
nicht intendiert: G.s Darstellung endet vor der
Zeit der Universitdten und der damit profes-
sionalisierten Theologie. Es wire reizvoll zu
tberlegen, wie sich das Konzept der religitsen
Vorstellungsgeschichte in einer Zeit verandern
miisste, die so komplexe Systeme wie das des
Thomas oder des Duns Scotus hervorgebracht
hat. G. konzentriert sich aber nicht zuletzt
aufgrund der nachvollziehbaren wiederholten
Klage, dass diese zu wenig in der Forschung
beachtet wird, auf die Zeit bis zum 12.Jahr-
hundert.

Fiir diese Epoche hat er ein beeindruckendes
Standardwerk vorgelegt: Quellensatt und doch
zugleich theoretisch durchdrungen eréffnet es
einen neuen Zugang zum Mittelalter.

Tiibingen Volker Leppin
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Aleksandra Prica: Heilsgeschichten. Untersu-
chungen zur mittelalterlichen Bibelausle-
gung zwischen Poetik und Exegese
(= Medienwandel — Medienwechsel - Me-
dienwissen - Historische Perspektiven,
Bd.8), Zirich: Chronos, 2010, ISBN 978-
3-0340-0937-9.

Die Verfasserin dieser Dissertation, eine
Theologin und Altgermanistin aus Ziirich,
steht vor einer Situation, die sich etwa so
beschreiben liefle: Die zahlreichen Verfasser,
die die Texte der Bibel geschrieben haben,
haben ihre jeweiligen Stoffe in bestimmten
Formen behandelt und mit bestimmten In-
tentionen niedergeschrieben; dariiber gibt es
zahllose detaillierte, meist theologische For-
schungsarbeiten. Die noch zahlreicheren Bi-
belleser und -hérer, die im Laufe der Jahrtau-
sende von den in der Bibel behandelten Stoffen
auf unterschiedliche Weise Kenntnis erhielten,
haben diese Stoffe in anderen literarischen und
nicht-literarischen Formen und mit teils dhn-
lichen, meist aber anderen Intentionen nieder-
geschrieben; auch hieriiber gibt es zahllose
wissenschaftliche Studien.

Aus dieser schwierigen Situation resultiert
der gleichwohl verl de Gedanke, beide
Texte-Mengen (die Biicher der Bibel und die
Biicher iiber die Bibel) miteinander zu ver-
gleichen. Doch ein Vergleich aller nachbibli-
schen Texte mit allen biblischen Texten ist
schon von der Menge der Texte her, noch
mehr aber wegen der unterschiedlichen tertia
comparationum nicht moglich. Daher behelfen
sich Untersuchungen wie die hier zu bespre-
chende mit Auswahlen und miissen damit
schon deswegen in eine selbst gestellte Falle
laufen, weil ihre Auswahl nur dann reprisen-
tativ sein konnte, wenn der Auswihlende den
Uberblick iiber das Gesamtmaterial hitte. Den
jedoch hat niemand und kann niemand haben.

Die Verfasserin dieser Dissertation kann
also notwendigerweise nicht begriinden, wa-
rum sie zu einer belastbaren Aussage iiber das
allgemeine Verhiltnis von Bibelauslegung und
Bibelweiterdichtung (sie nennt es von Exegese
und Poetik) kommen sollte, wenn sie vier
ausgewihlte Bibelrezipienten (die beiden Bi-
belexegeten Augustin und Hugo von Saint-
Victor sowie die hoch.mittelalt:ﬁiche deutsche
Dichterin Frau Ava und das anonyme spit-
mittelalterliche Gedicht ,Die Erlésung’) unter-
sucht und vergleicht und ein vages und
variierendes fertium comparationis zur ihrer-
seits bereits heterogenen Bibel herstellt.

Prica versucht es mit folgender Begriindung
(5.278): ,,Die Wahl dieses spezifischen Korpus
ergab sich aus dessen Affinitit zum Span-
nungsfeld zwischen Notwendigkeit der Wie-
derholung des Wortlauts und der Unvermeid-

lichkeit seiner Deutung im Sinne eines hori-
zontalen Textzuwachses und der damit ein-
hergehenden Vermutung einer gewissen
Komplementaritit der Textsorten im Uber-
schreiten diskursiver Grenzen.” Das ist brillant
und modern formuliert, aber nichts anderes als
das chrliche Eingestindnis einer petitio princi-
pii; denn wenn man von vornherein nur das
fiir eine Untersuchung auswihlt, was zum
intendierten Ergebnis passt, hat das eben keine
Beweiskraft. Zahllose Bibelrezeptionen, etwa
ein Epos iiber die Taten Josephs, ein Schauspiel
iber den Teufel und ein Lied iiber die
Himmelfahrt Mariens, die in einem ganz
anderen Spannungsfeld zur Heilsgeschichte
stehen, weil sie keine ,Notwendigkeit der
Wiederholung des Wortlauts', also keine Text-
treue zur Bibel verlangen, kénnen so, obwohl
sie zu dem von P. untersuchten Gegenstand
gehoren, nicht erfasst werden.

Ein zentraler Untersuchungsgegenstand der
Dissertation ist die Medialitit von allem, was
sich auf verschiedene Weise mit biblischen
Themen auseinandersetzt. Medialitit wird hier
im Sinne der Ziiricher germanistischen Medii-
vistik um Christian Kiening als konstitutiver,
nicht nur aufierlicher Aspekt von Sinngefiigen
verstanden, dessen vorneuzeitlichen Erschei-
nungen Kiening und seine Doktoranden nach-
gehen. Nicht aufliterarischem Gebiet, sondern
auf dem Gebiet der ,historischen Mediologie*
(Kiening) liegen die beachtlichen Kompeten-
zen der Verfasserin. Thre Untersuchungser-
gebnisse zu dieser Medialitit fasst sie sehr kurz
in zwei Sitze zusammen, die sich freilich erst
dann voll erschlieffen, wenn man das ganze
Buch gelesen hat (S.282): ,,In einer Situation
wie der heilsgeschichtlichen, in der jeglichem
medialen Zugriff auf das Heilsereignis ein
uniiberwindliches mediales Grundproblem
vorausgeht, hinsichtlich dessen das Phantasma
der Uberwindbarkeit gleichwohl aufrechter-
halten werden muss, sind die exegetischen und
die poetischen Bearbeitungsformen von vorn-
herein auf eine vorausliegende Medialitit
bezogen, hinsichtlich derer ihre eigene Media-
litit immer nur sekundir sein kann. Das
Postulat medial bedingter Verselbstindigung
bzw. — im konkreten Fall der heilsgeschicht-
lichen Texte — der Literarisierung im histori-
schen Prozess, muss damit unter den Vorbe-
halt der Voraussetzung der Medialitit des
Heilsgeschichtlichen gestellt werden.“ (Das
.damit’ im letzten Satz ist wohl nicht als
logische Ableitung eines neuen Tatbestandes
aus der Aussage des vorausgehenden Satzes zu
verstehen.)

Das Buch ist anregend, vor allem fir
Interessenten an der Literaturhaftigkeit von
Literatur.

Jena Susanne Daub
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Hedwig Rickelein (Hg.): Frauenstifte — Frauen-
kloster und ihre Pfarreien, Essen: Klartext
2009 (Essener Forschungen zum Frauenstift
7), 260 S., ISBN: 978-3-83-750278-7.

Der vorliegende Sammelband fasst die Bei-
trige einer Tagung zusammen, die im Novem-
ber 2008 unter gleichem Titel in der Katholi-
schen Akademie des Bistums Essen in Miil-
heim an der Ruhr stattfand. Die Beitrige sind
in drei Themenbldcken zusammenzufassen.
Ein erster Teil beschaftigt sich grundlegend mit
dem Verhiltnis von Frauenklostern und -stif-
ten und ihren Pfarrkirchen. Die Aufsitze des
zweiten Teils beziehen sich unmittelbar auf die
Zusammenhinge im Frauenstift Essen. Im
dritten Teil schliefllich werden Situationen
anderer Stifts- und Klosterkirchen und ihren
Pfarreien beschrieben.

Nachdem Hedwig Rickelein in ihrem Bei-
trag ,,Die Frauenkonvente und ihre Pfarreien —
Aufriss eines Problems® die Fragestellung skiz-
ziert hat, wiirdigt Enno Biinz in seinem Beitrag
»Frauenstifte — Frauenkléster und ihre Pfar-
reien: Strategien zu ihrer Erforschung aus
historischer Sicht® zuerst die Arbeit Karl
Heinrich Schifers, der zu Beginn des 20. Jahr-
hunderts zwei vielzitierte Untersuchungen vor-
gelegt hatte. Dariiber hinaus fordert er weitere
Untersuchungen zu einzelnen Kléstern oder
Stiften, wobei Klosterbiicher sehr hilfreich
wiren, von denen es in Zukunft weitere geben
sollte.

Der Beitrag von Wolfgang Petke ,Mittel-
alterliche Stifts- und Klosterkirchen als Pfarr-
kirchen® zihlt Beispicle von Kirchen auf, die
gleichzeitig Kloster- oder Stiftskirche und
Pfarrkirche waren. Anhand von schriftlichen
Zeugnissen und Ausstattungsstiicken der Kir-
chen zeigt er verschiedene Formen des Mitei-
nanders auf.

Thomas Schilp konkretisiert in seinem Auf-
satz ,Pfarreien des Frauenstifts Essen im
Mittelalter das gemeinsame Thema am Bei-
spiel des Essener Frauenstiftes. Er untersucht
zundchst die rdumlich benachbarten Kirchen
St. Johann und St. Gertrud in Essen. Anhand
schriftlicher Quellen zeigt er rechtliche Bezie-
hungen zwischen den Essener Stiftsdamen zu
weiteren Pfarrkirchen und beschreibt anhand
der Kirchbauten architektonische Zusammen-
hinge.

Einen zentralen Beitrag liefert Klaus Gereon
Beuckers unter dem Titel ,,Atrienkirche, Ka-
nonikerkirche, Pfarrkirche: St. Johann in Es-
sen. Er rekonstruiert das Aussehen von
St. Johann von seiner Griindung bis zum heute
teilweise noch erhaltenen Bau von 1471,
Kritisch hinterfragt Beuckers bisherige Theo-
rien zur Genese der Kirche. Im Vergleich mit
anderen Atrienkirchen in Fulda, Rom, Mainz

und Koln stellt Beuckers Gemeinsamkeiten
und Unterschiede mit St. Johann heraus. Er
interpretiert, dass ein erster Bau von St. Johann
vor 1058, dem Todesjahr von Abtissin Theo-
phanu, kaum méglich gewesen sein diirfte und
dass St. Johann nach der Mitte des 11.Jahr-
hunderts nicht als Pfarrkirche bezeichnet
werden kann, sondern als Kirche fiir die am
Damenstift titigen Kleriker.

Die Fragen Thomas Schilps nach den
existierenden Pfarreien des Frauenstifts Essen,
setzt Barbara Welzel in ihrem Beitrag ,,Exkur-
sionen nach Brechten und Huckarde® fort. Sie
stellt die beiden Kirchen St. Urbanus in
Huckarde und St. Johann Baptist in Brechten
im Essener Kontext vor und weist sie und ihre
teils nicht mehr am Ort vorhandenen Aus-
stattungsgegenstinde als kulturelle Erinner-
ungsorte aus. Am Beispiel einer mittelalter-
lichen Skulptur aus Huckarde zeigt Welzel
deren Aktualisierung im  19. Jahrhundert
durch eine Uberarbeitung. Die Kirche St. Jo-
hann Baptist in Brechten nutzt sie, um den
unterschiedlichen Umgang der Denkmalpflege
mit Zeugnissen des Mittelalters im Laufe der
Jahrhunderte bis zur Gegenwart zu zeigen.

Der Aufsatz ,,Zum Rangstreit vor den Augen
der Abtissin. Ecclesia conventualis und eccelsia
forensis in Geseke (Westfalen)“ von Ulrich
Loer beschreibt die Situation in Geseke. Nach-
dem es dort 1348 zu einem Streit iiber das
Beerdigungsrecht zwischen der Abtissin der
Stiftskirche St. Cyriakus und dem Pfarrer von
St. Peter kam, wurde das Verhiltnis des
Pfarrers von St. Peter zur Stiftskirche grund-
sdtzlich und lingerfristig geklart.

Christian Popp beschreibt in seinem Beitrag
~Plarrseelsorge im Stift Gandersheim“ das
Zusammenspiel der Gandersheimer Stiftskir-
che, die gleichzeitig Stifts- und Pfarrkirche war,
und anderer Kirchen anhand des ,,Registrum
chori ecclesie maioris Gandersemensis®, einer
Handschrift, die er dem Typ des Liber ordi-
narius zuordnet. Popp beschreibt zwei fast
identisch ablaufende Reliquienprozessionen
ausgehend von der Stiftskirche Gandersheim
zur Hauptpfarrkirche Gandersheims St. Georg
und zur Pfarrkiche St. Stephanus in Ellierode.

Ein weiteres Beispiel fiir die Beziehungen
zwischen Pfarr- und Klosterkirchen liefert
Arnd Reitemeier mit seinen Ausfithrungen
tiber ,Nonnen und stidtische Pfarrkichen.
Einfluss und Beziehungen®. Fiir den Zeitraum
des 13. bis 16.Jahrhunderts beschreibt er
verschiedene Berithrungspunkte im tiglichen
Leben von Zisterzienserinnenkonvent und
Stadtgemeinde in der Kirche und im Kirchspiel
St. Laurentius in Itzehoe. Uberzeugend kann
Reitemeier die bauliche Aufteilung der Kirche
zwischen Konvent und Stadtgemeinde fiir das
Mittelalter rekonstruieren.
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.Orte der Interaktion zwischen Frauen-
konventen und Pfarrgemeinden: Das Beispiel
der Taufsteine lautet der Titel des Beitrages
von Katharina Mersch. Darin widmet sie den
Taufsteinen des Frauenstifts Freckenhorst und
des Benediktinerinnenklosters Lippoldsberg
ihre Aufmerksamkeit, unterzieht bisherige
Deutungen einer Kritik und stellt Bildpro-

, Pfarrgemeinde, Frauenkonvent und
heilsgeschichtliche Bedeutung der Taufe in den
liturgischen Kontext des Kirchenjahres. In der
Theorie durchdenkt sie konkrete Aufstellungs-
orte in der mittelalterlichen Kirche, die jedoch
aufgrund fehlender Quellen nicht mehr ein-
deutig nachzuweisen sind.

Sandra Miinzel versucht in ihrem Beitrag
~Architektonische Einfliisse und Beziehungen
zwischen Klosterkirchen und Pfarrkirchen.
Das Beispiel Niirnberg und seine Umge-
bung® zwischen der Zisterzienserinnenabtei
Ebrach und weiteren Sakralbauten des
13. Jahrhunderts anhand von architektoni-
schen Stilmitteln und verwandten Stiicken
der Inneneinrichtung einen Zusammenhang
herzuleiten. Sie kommt zu dem Schluss, dass
solche Abhingigkeiten unter Beriicksichtigung
von Auftraggeber, Stifter, Stadt und Bistum
weiter erforscht werden miissen, um aussage-
kriftigere Riickschliisse ziehen zu kénnen.

Im Aufsatz ,Das Zisterzienserinnenkloster
Medingen und die mittelalterliche Kirchen-
ausstattung in Wichmannsburg und Altenme-
dingen® weist Thorsten Henke den gemein-
samen Ursprung zweier Antependien und des
Wichmannsburger Altarretabels aus dem ehe-
maligen Zisterzienserinnenkloster Medingen
nach. Alle drei Stiicke finden sich heute in der
Wichmannsburger Pfarrkirche und standen
wohl bereits in der Kirche von Medingen in
zusammenhangendem liturgischen Gebrauch.

Der Band beinhaltet auf 260 Seiten zwdlf
Beitrige, die bebildert sind. Ein Abbildungs-
verzeichnis findet sich am Ende des Bandes.
Die Aufsitze fassen neueste Erkenntnisse in
Bezug auf Frauenkloster und -stifte zusam-
men, nennen und erdffnen Ausblicke und
Moglichkeiten weiterer Forschungsschwer-
punkte. Besonders zentral sind die Ausfiih-
rungen fiir Essen. Die ausgewihlten Beispiele
des dritten Teils machen deutlich, dass die
Bearbeitung des Themas iiber die Grenzen von
Essen hinaus ein wichtiges und ungeniigend
bearbeitetes Feld ist.

Bonn Tobias Kanngiefer

Heike Uffimann: Wie in einem Rosengarten.
Monastische Reformen des spiten Mittel-
alters in den Vorstellungen von Kloster-
frauen, Bielefeld: Verlag fiir Regionalge-
schichte 2008 (Religion in der Geschichte:

Kirche, Kultur und Gesellschaft 14), 3828,
ISBN 978-3-89534-654-5.

Die unter der Betreuung von Prof Heinrich
Riithing entstandene Dissertation befasst sich
mit den klostergeschichtlichen Aufzeichnun-
gen aus Frauenklostern des deutschsprachigen
Raumes, die iiberwiegend zwischen 1470 und
1525 im Kontext der spatmittelalterlichen
Observanzbewegung entstanden sind. Der
Arbeit liegt die These zugrunde, dass sich in
historiographischen Aufzeichnungen von Or-
densschwestern andere Sichtweisen der Klos-
terreformen niederschlagen als in den Chroni-
ken von Minnern. In Abgrenzung zu Con-
stance Proksch (Klosterreform und Ge-
schichtsschreibung ~ im  Spatmittelalter
[Kollektive Eintellungen und sozialer Wandel
im Mittelalter, NF 2], Koln/Weimar/Wien
1994) geht es U. darum, die eigenstindigen
Gattungselemente der Konventsgeschichten
aus Frauenklostern gegeniiber jenen aus Mén-
nerklostern, die Proksch zufolge antithetisch
strukturiert sind, nachzuweisen.

Im einleitenden Forschungsiiberblick stellt
U. zu Recht heraus, dass die Erforschung der
Reforminhalte fiir Ordensschwestern und Ter-
tiarinnen und der Wege der Vermittlung
dieser Ideale ein Desiderat der seit den
1980er Jahren sehr racg}fn Forschung von
Germanisten und (Kirchen-)Historikern zu
den monastischen Reformen des spiten Mit-
telalters ist. Die Ermittlung, Edition und Aus-
wertung der normativen Quellen wie Konsti-
tutionen, Sendbriefe und Ordensregeln stehe
noch am Anfang. Allerdings tibersieht U. hier
maflgebliche Untersuchungen (augustini-
scher) Regeltexte hinsichtlich ihrer Reform-
inhalte (vgl. u.a. Claudia Engler-Maurer, Re-
gelbuch und Observanz: der Codex A 53 der
Burgerbibliothek Bern als Reformprogramm
des Johannes Meyer fiir die Berner Dominika-
nerinnen, Diss. [masch.-schr.], Bern 1998), so
dass ihre sehr negative Einschitzung zu
relativieren ist.

U. geht es darum, ,die Geschichte der
Klosterreformen des 15. Jahrhunderts aus der
Perspektive von Nonnen zu betrachten” (S.16).
Anhand von insgesamt neunzehn von Ordens-
frauen aufgezeic%neten Klostergeschichten aus
dem heutigen Niedersachsen und dem Siid-
westen des Deutschen Reichs méchte die
Autorin erforschen, welche Reformvorstellun-
gen die Schwestern festhielten und welche
Deutungsmuster sie dafiir wihlten. Thr
Schwerpunkt liegt dabei auf der Auswahl
von zwolf Chroniken, die ausdriicklich den
Reformprozess ihrer jeweiligen Gemeinschaft
skizzieren. Zur genaueren Konturierung der
Reformideale wertet U. dariiber hinaus Or-
densregeln und Statuten aus.
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Die Autorin umreif3t im zweiten Kapitel die
Geschichte der monastischen Reformen des
spiten Mittelalters, in deren Umfeld die
historiographischen Aufzeichnungen entstan-
den sind. Aus der Sicht der Zeitgenossen war
der Zustand zahlreicher Konvente vor der
Reform desolat. Fiir die Frauenkloster wurde
ordensiibergreifend immer wieder die mangel-
hafte Einhaltung der Klausur, die Vernachlis-
sigung der Tagzeitenliturgie, der klosterlichen
Lesundgen und des Schweigegebotes moniert.
Aus der Sicht zweier zentraler Reformpro-
grammatiker des 15.Jahrhunderts, des Domi-
nikaners Johannes Meyer und des Augustiners
und Windesheimer Reformers Johannes Busch
werden im dritten Kapitel die Vorstellungen
von Observanz in weiblichen Konventen skiz-
ziert. Fir Meyer, der fiir siiddeutsche Domi-
nikanerinnen schreibt, ist die Wiedereinfiih-
rung der strengen Klausur der Schliissel fir
eine erfolgreiche Durchsetzung der Observanz.
Dem Augustinerchorherren Busch geht es
allgemein um eine Vereinheitlichung samtli-
cher Lebensgewohnheiten und um eine Pflege
des Gemeinschaftslebens. Gerade die Reform
der Liturgie, die Einheitlichkeit des Habits und
der Verzicht auf Privatbesitz sind seine Ideale
eines observanten Frauenklosters. Beide Auto-
ren transportieren mustergiiltig antithetische
Vorstellungsmuster, die sich - so U. - von den
zeitgenossischen Vorstellungen der Schwes-
tern deutlich absetzen: Auf eine Phase des
Niedergangs folgt eine Periode der geistlichen
Bliite urcE die Reform.

Die Wahrnehmung des eigenen Reform-
prozesses ist unabdingbar verkniipft mit der
frauenklosterlichen  Bildungspraxis, dem
Schwerpunkt des vierten Kapitels. Die Bil-
dungsinhalte konzentrierten sich auf die Um-
setzung der regelkonformen Konventsliturgie
und des geistlichen Lebens, das durch eine
stindige Lektiirepraxis geprigt war. Das Ver-
fassen eigener Texte war nicht vorgesehen,
allenfalls das Kopieren von Traktaten. Aller-
dings schrieben die Klosterfrauen nichtsdes-
totrotz e(iflene historiographische Aufzeich-
nungen, die im fiinften Kapitel beschrieben
werden. Im Gegensatz zu den Monchen waren
diese Texte aber nicht fiir ein Lesepublikum
auflerhalb des Konvents vorgesehen, sondern
fir die eigenen Mitschwestern. Selten fithrte
ein Exemplar einer Chronik aus einem Kon-
vent heraus. Jenseits literarischer Formen, die
im Gegensatz zu den Aufzeichnungen der
Mannerkonvente eher formlos gehalten sind,
dokumentieren die historiographischen Schrif-
ten der Frauen das Bediirfnis, die Ereignisse
der Gegenwart fiir die kommende Schwestern-
generation zu bewahren.

Das umfangreiche sechste Kapitel widmet
sich der Analyse der Vorstellungen der Klos-

terreform in den Klostergeschichten der Or-
densschwestern, wobei die Konventschroniken
aus den Heideklostern Ebstorf, Liine (beide
Benediktinerinnen) und Wienhausen sowie
Heiningen (Augustinerchorfrauen), aus dem
Konvent der Franziskanertertiarinnen in Bes-
selich und dem oberdeutschen Dominikane-
rinnenkloster in Kirchheim (unter Teck) — die
beiden letzteren Quellen wurden bislang kaum
von der Forschung beachtet -, sowie die
Klostergeschichte aus St. Gallen schwerpunkt-
maflig in den Blick genommen werden. Die
Autorin stellt die Quellen sowie die Chronis-
tinnen vor und beschreibt dann den Widerhall,
den die Reform unter anderem in Form der
Erneuerung der Liturgie, der Verscharfung der
Klausur, der verdnderten Lektiirepraxis und
der Kontrolle der neuen Kommunikations-
anforderungen an die Schwestern in einem
laikalen Umfeld in den Konventen genommen
hat. Us profunde Quellenkenntnis besticht
gerade hier: fast schon beildufig erwihnt sie der
Forschung nahezu unbekannte weitere bio-
graphische Zeugnisse von Ordensschwestern,
wie die Aufzeichnungen der Agnes von Holt-
feld, einer Trierer Augustinerchorfrau, die
ihren geistlichen Werdegang zwischen 1465
und 1536 in Form eines Tagebuchs aufzeichnet
(8.157, Anm.196).

Die soziale Logik ihrer Entstehung prigt die
Inhalte der Chroniken: da die Befiirworterin-
nen der Reform ebenso im Konvent verblieben
wie die Gegnerinnen, sollten die Texte ,das
friedfertige Beisammenleben auf relativ engem
Raum* (S.307) fordern. Daher beschreiben die
Schwestern den Reformprozess ihrer Klgster
auch weniger konfliktreich als die Konventua-
len in ihren Chroniken, in denen sich weit
deutlicher antithetische Deutungsmuster fin-
den. Das observante Ideal der ,vita commu-
nis“, das insbesondere in der Feier einer
gemeinsamen (Tagzeiten-)Liturgie und der
strikten Einhaltung der evangelischen Riite,
der Demut und der Klausur ihren Ausdruck
findet, ist geradezu ein Synonym fiir obser-
vante Frauenkloster und prégt daher die Re-
form im Spiegel der untersuchten Konvents-
geschichten.

Mit den zwischen 1533 und 1560 ent-
standenen Chroniken der Anna Roede, Bene-
diktinerin im westfilischen Herzebrock, er-
offnet U. im siebten Kapitel den Blick in die
Reformationszeit. Roedes Aufzeichnungen be-
werten die Klosterreform auf dem Hinter-
grund der Reformationszeit. Das 15.Jahrhun-
dert als Epoche der Reform war die Phase der
geistlichen und weltlichen Bliite der Gemein-
schaft, wihrend seit den zwanziger Jahren des
16.Jahrhunderts durch den Abfall vom alten
Glauben der Niedergang des Konventes und
des religiosen Lebens allgemein einsetzte.
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Fine Zusammenstellung der Codices mit
historiographischen Quellen zur Klosterre-
form samt Inhaltsbeschreibung rundet das
gut lesbare Buch ab, das fiir weitere Arbeiten
zur Chronistik spatmittelalterlicher und frith-
neuzeitlicher Frauenkloster unverzichtbar ist.

Hamburg Thomas Brakmann

Hansjiirgen Verweyen: Anselm von Canter-
bury. 1033-1109. Denker, Beter, Erzbischof,
Regensburg: Pustet 2009, 182§, ISBN 978-
3-7917-2205-4.

Im Jahr des Anselmjubiléums 2009 erschien
mit Hansjiirgen V.s ,,Anselm von Canterbury”
eine gut lesbare Uberblicksdarstellung zu
Leben und Werk dieser herausragenden Figur
des Hochmittelalters. V., der aus den Erkennt-
nissen seiner iiber 30jihrigen, fundamental-
theologisch ausgerichteten Anselmforschung
schopfen kann, richtet den vorliegenden Band
an ein breiteres Publikum. In expliziter Anleh-
nung an Richard Southerns Vorgehen in ,,St.
Anselm. A Portrait in a Landscape® von 1990
verfolgt V. die Frage nach ,dem inneren
Zusammenhang von Spiritualitit und Spelu-
lation® (S.9) unter historischer Kontextuali-
sierung der Gedanken Anselms, der zundchst
als Prior und Abt des Klosters Bec und dann als
Erzbischof von Canterbury wirkte.

Das Anfangskapitel (,Anselm in seiner
Zeit“) stellt den klosterlichen Kontext als Ort
der Bildung, speziell der artes-Rezeption, dar
und skizziert die normannische Herrschaft als
politischen Rahmen des Klosterlebens in Bec.

Das erste Werk des Priors von Bec, dem V.
ein eigenes Kapitel widmet, sind Anselms
Orationes sive Meditationes, die im Unter-
schied zu seinen iibrigen Schriften bereits im
Mittelalter breit rezipiert — und nachgeahmt -
wurden. Die Kapiteltiberschrift ,,Ein neuer Stil
der ,Anrede’: Anselms Gebete* (S.32) deutet
einen Zusammenhang mit dem vieldiskutier-
ten Proslogion an. Ins Zentrum stellt V. hier das
Maria Magdalena-Gebet, dessen Text er weit-
gehend fiir sich sprechen ldsst.

Bereits der Umfang des folgenden, dritten
Kapitels deutet darauf hin, dass V. das Mono-
logion ,in systematischer Sicht” als ,,Anselms
Hauptwerk® (S.93) beurteilt. In paradoxem
Verhaltnis zu Anselms Urteil diber dieses
Werk, wonach es im Gegensatz zum folgen-
den Proslogion primir aus einer Aneinander-
reihung von Argumenten besteht, findet V.
gerade hier den einen Grund-Satz von An-
selms Theologie: ,,das Wort ist namlich genau
das, was es als Wort oder Bild ist, auf einen
anderen hin, weil es nur Wort und Bild von
jemandem ist.“ (S.50; vgl. S. Anselmi Cantua-
riensis Archiepiscopi Opera Omnia I, hg. v.

Franciscus Schmitt, S. 56). Diese Aussage, mit
der Anselm im 38. Kapitel des Monologion die
Relation von Vater und Sohn bestimmt, legt V.
unter Heranziehung des Johannesprologs auf
ihren dialogischen Charakter hin aus. Als
Schliisselbegriff verdeutlicht er dabei das ,,auf
Gott hin®, So ist auch der Mensch als Bild
Gottes ,auf Gott hin“ geschaffen und das
Credo ein ,,Glauben in Gott hinein®, welches
nicht von der Gottesliebe zu trennen ist.

Im anschliefenden Kapitel wird mit dem
Proslogion die Schrift des Priors von Bec
behandelt, die in rezeptionsgeschichtlicher
Hinsicht als Anselms Hauptwerk anzusehen
ist. In der bis heute vor allem zwischen
Philosophen und Theologen stark umstritte-
nen Frage des Zusammenhanges von Gebet
und dialektischer Argumentation im Proslo-
gion positioniert sich V. zunachst mit der
Mafigabe, ,das Verhiltnis von Beten und
Denken im ,Proslogion‘ so zu bestimmen,
dass beide Seiten zu ihrem Recht kommen®
(S.701). Die Gebetsform des Textes erkennt er
als konsequente Umsetzung des ,auf Gott hin®.
Durch die intertextuelle Lektiire des Kiinstler-
bildes aus dem zweiten Kapitel des Proslogion
(wo Anselm den Unterschied von rem esse in
intellectu und aliud intelligere rem esse durch
den Verweis auf einen Maler erklirt, der sein
Werk wihrend und nach dessen Erschaffung
auf unterschiedliche Weisen kennt) und dem
zehnten Kapitel des Monologion (wo der
gottliche Schopfungsakt mit dem Schaffen
eines Kiinstlers verglichen wird) wird das
»auf Gott hin“ im Zentrum des sogenannten
ontologischen Gottesbeweises festgemacht; das
waliquid quo nihil maius cogitari possit® des
menschlichen Denkens ist demnach immer
schon ein ,pros-logion®. Als prominente
Gegner der Argumentation Anselms werden
sein Zeitgenosse Gaunilo von Marmoutiers,
dessen Liber pro insipiente Anselm selbst samt
seiner eigenen Erwiderung mit dem Proslogion
gemeinsam abschreiben lief}, sowie Thomas
von Aquin, Kant und Hegel zitiert, die sich
aber nach V. alle nicht mit dem speziell Neuen
des Proslogion auseinandersetzen. Dieses be-
steht gerade in der Uberholung des Gottesbe-
griffs und ~beweises durch die Wahrnehmung
des Gottesgedankens als genuin ,,dialogischen
Geschehens®, wie V. unter konsequenter Aus-
legung des ,Streites der cogitationes”, den
Anselm im Vorwort darstellt, zeigt.

Eine signifikante Bedeutung fiir den theo-
logischen Weg Anselms wird den im fiinften
Kapitel untersuchten Dialogen des Abtes bei-
gemessen, die von diesem selbst in strikter
Reihenfolge prisentiert werden: De veritate, De
libertate arbitrii und De casu diaboli. Die zwel
ersten erkennt V. in ihren Aussagen als
addquate Weiterfithrung des Monologion, de-
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ren Aussagen zu Gerechtigkeit (De veritate)
und Freiheit (De libertate arbitrii) bereits dem
kategorischen Imperativ und dem Freiheitsbe-
griff Immanuel Kants nahe kommen. Zwi-
schen zweitem und drittem Dialog wird ein
Bruch festgestellt, den V. darauf zuriickfiihrt,
dass Anselm als Abt nicht mehr die Mufle
gehabt habe, ,das Leben des Menschen aus
dem dialogischen Leben des dreifaltigen Gottes
selbst zu meditieren” (S.108). Diese Zisur
markiert die praktische Relevanz der formalen
Verhaltnisbestimmung von ,,Spiritualitit und
Spekulation®, die sich im Proslogionkapitel des
Bandes findet: ,,Beten als notwendige Moglich-
keitsbedingung addquaten Philosophierens®
(S.711).

Inhaltlich ausgefithrt und auf seinen er-
kenntnistheoretischen Grund hin beleuchtet
wird der Bruch im folgenden, sechsten Kapitel,
das sich dem grofien Werk des Erzbischofs von
Canterbury zuwendet: Cur deus homo. Die
Grundkategorien von Strafe und Genugtuung,
von denen aus der Erzbischof hier seine in
Theologenkreisen vieldiskutierte ,Satisfak-
tionslehre® formuliert, werden als inkompati-
bel dargestellt mit der wesentlich dialogischen
Struktur des Gottesverhiltnisses, das die
Schriften Anselms vor dem Bruch zeichnen.
Den Grund des Bruches erkennt V. darin, dass
bereits der Abt mit seinem De casu diaboli und
nun der Erzbischof in groflem Umfange die
Grenzen des sola ratione Erkennbaren iiber-
schritten habe. Denn sowohl die Moglichkeit
(De casu diaboli) als auch die Wirklichkeit
(Cur deus homo) des ,vom Vernunftgeschopf
selbst verschuldeten Bosen® entziehen sich per
se der ,auf Gott hin® geschaffenen Vernunft:
»Das schlechthin wider den géttlichen Logos
Gerichtete ldsst sich nicht mit den diesem
verdankten Mitteln aufhellen® (S. 122).

Der etwas isolierte Charakter des abschlie-
Benden Kapitels, das Anselms Situation und
Wirken als Erzbischof von Canterbury prisen-
tiert, mag als literarischer Ausdruck dieses
Bruches verstanden werden. Ausfithrlich wer-
den hier der traditionsgeschichtliche Hinter-
grund des Verhiltnisses von Kaiser und Papst

bis zur Kirchenreform des elften Jahrhunderts
sowie die besonderen Umstinde der ent-
sprechenden normannisch-englischen Proble-
matik referiert und Anselms Weg darin weit-
gehend auf den Linien Southerns nachge-
zeichnet. Spannenderweise formuliert V. die
Zusammenfassung des ganzen Buches nicht in
einem neuen, sondern gerade im Rahmen
dieses Kapitels. Die Uberschrift des Schluss-
abschnittes greift in mancher Hinsicht auf den
Anfang zurick: ,Ein Ménch in der Welt”
(S. 155). Hatte das erste Kapitel das Ménchtum
von seinem Bildungsaspekt her bestimmt und
das zweite Kapitel die Gebete Anselms ohne
expliziten Bezug auf die monastische Disziplin
thematisiert, so wird beides zum Schluss
zusammengefithrt und so als lebensweltliche
Entsprechung der denkerischen Methode An-
selms verdeutlicht: Das benediktinische ora
erscheint bei Anselm ,als Versuch, in das
Innerste seines Gott entfremdeten Ichs einzu-
dringen, um dort der gottlichen Wahrheit
niherzukommen® (S. 156).

Eine Zeittafel und ein Personenregister
unterstiitzen die Erschliefung des Bandes.

V.s ,Denker, Beter, Erzbischof* erméglicht
nicht nur einer breiteren Leserschaft einen
deutschsprachigen ersten Zugang zu Anselm
von Bec und Canterbury, es bietet auch
Anselmkennern eine anregende Perspektive.
Durch seine Beachtung des lebensweltlichen
Kontextes und der intertextuellen Lektiire
zentraler Stellen gelangt V. zu einer Neuge-
wichtung des anselmschen Kanons und zur
Beobachtung eines entscheidenden Bruches.
Damit iiberwindet er eine eher statische Sicht
auf das Werk Anselms, die gerade auch von
Southern vertreten wurde, und weist auf eine
Dynamik hin, die in ihrer Konsequenz zur
Unterscheidung eines frithen von einem spi-
ten Anselm fithrt. Noch stirker vom spezifi-
schen Inhalt ihrer , Anrede” her einbezogen
werden konnten die Gebete und Briefe An-
selms, die V. selbst als wesentliche Quellen fiir
die Spiritualitit benennt.

Tiibingen Susanne Schenk

Reformation und Frithe Neuzeit

Matthieu Arnold (Hg): Johannes Sturm
(1507 - 1589). Rhetor, Péiidagoge und Diplo-
mat, Tiibingen: Mohr Siebeck 2009 (Spat-
mittelalter, Humanismus, Reformation 46),
IX, 435 S.: 1Il. ISBN 978-3-16-149917-3.

Der hier anzuzeigende Sammelband ist
seines Gegenstandes wiirdig. Die teils franzosi-
schen, teils englischen, teils deutschen Akten
eines Kolloquiums iiber den humanistischen
Autor und Strafburger Schulreformer Johan-
nes Sturm (1507-1589) stammen von etablier-
ten Gelehrten aus vielen Nationen. Sie kon-
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zentrieren sich auf vier signifikante Aspekte
seines Lebens: auf die lokalen und steten
politischen Beziige seiner Tétigkeiten als Rek-
tor der Akademie, auf seine Rhetorik, vor allem
auf seine Padagogik und schlieflich auf sein
diplomatisches Engagement im konfessionel-
len Beruf.

So versammelt der Band zahlreiche, im
besten Sinne klassisch gehaltene Studien zu
Leben, Werk und Wirkung., Die Beitrige
stofen in zahlreiche Liicken vor, die eine
neue, kontexttreue Biographie auszufiillen
hitte, und akzentuieren in besonderer Weise
Sturms politisches Handeln als Gelehrter ~ von
Anfang an, obschon Francis Rapp in die
geistigen und religiosen Straflburger Um-
stinde ohne politik- oder sozialgeschichtliche
Konkretisierungen und ohne Fufinoten ein-
fithrt. Freilich gelingt es Thomas A. Brady Jr.
dafiir umso priziser, die gelehrten Profile
Claus Kniebis’, Jakob Sturms, Johannes Sturms
und Johannes Sleidanus’ in ihren innen- und
auRenpolitischen Beziigen zu skizzieren. Dass
Sturms lokales Engagement in einer weiten
Perspektive stand, wird iiberaus deutlich.
Inwiefern dieser gerade im spannungsreichen
Verbund mit Martin Bucer eine européische
Orientierung der Straflburger Reformation
bewirkte, legt Stephen E. Buckwalter dar.
Ohne sie als solche zu bezeichnen, stellt
Bernard Vogler reichsstidtische Netzwerke
vor, in denen Sturm zunichst mit betricht-
lichem Erfolg, nach Jakob Sturms Tod aber
ohne Protektion und Fortune agierte; ob sein
frustrationsreiches Engagement fiir die Huge-
notten mit dem Verlust der ,,Selbstkontrolle®
(45) trefflich bezeichnet ist, scheint darum
fragwiirdig. Zu bedauern bleibt just hier, dass
man die Register der Schriften Sturms sowie
der modernen Autoren nicht um Indices
Nominum et Rerum erginzt hat. Aufgrund
der regionalen Identitit Straflburgs hat es
seinen guten Grund, dass gleich zwei Beitrdge
Sturms Lebensbeschreibung des Beatus Rhe-
nanus thematisieren. Irena Backus erblickt
darin nicht weniger als die , first early modern
biography“ (76), die sich von der iiblichen
Laudatio distanziert und jede moralische
Exempel-Aussage quellenkritisch zu belegen
gesucht habe. Angesichts solch’ thesenhaltiger
Beitrige zu Diskussionen, die teilweise erst
noch zu beginnen sind, irritiert James Hirsteins
Wertung jener Vita. Zahlreiche ,weaknesses
in Form und Inhalt, sodann: ,,does not reflect
the reality (104) vorzuwerfen, ist nicht mit
spiirbarem Erkenntnismehrwert begabt.

Der zweite Teil des Sammelbandes, der
Sturms Theorie und Praxis der Rhetorik
behandelt, beginnt wiederum ausgewogen
und kenntnisreich. Wie er vor dem Straf3-
burger Ruf in Paris rasch eine betrachtliche

Reputation als Cicero-Kommentator erwarb,
rekonstruiert Kees Meerhoff. Im Nachvollzug
der Ubersetzungstechnik macht Alexandra
Trachsel zudem plausibel, inwiefern Sturm
Ciceros Stil konsequent, aber dem Publikum
uneingestanden imitiert habe. Einen tiefen
Einblick in Sturms Schaffen ermoglicht auch
Olivier Millets Untersuchung des Horaz-Kom-
mentars — sie schirft die Kontur eines kennt-
nisreichen, weniger an allgemeinen Theorien
denn an praktischen Folgerungen und einer
Lwsynthése pédagogique” interessierten Lehrers
(152). Das gilt es umso mehr hervorzuheben,
als Philippe Biittgen in einer eingehenden
Analyse des Traktates ,De amissa dicendi
ratione (1538) nachweist, welche Funktion
der Humanismus hier erfiillte: Im Spiegel einer
wenig bekannten Jugendschrift Ciceros, ,,Pro
Quinctio®, wusste der ebenfalls noch jugend-
liche Sturm seine eigene Relevanz trefflich zu
inszenieren.

Der Padagogik gelten die meisten Artikel des
Bandes, angefangen mit Loic Chalmels gleich-
wohl von stérenden normativen Erwégungen
begleiteter These, dass die Verbindung von
Frommigkeit, Wissen und Eloquenz die (nicht
niher definierte) ,,utopie pédagogique” (184)
Sturms kennzeichne, Zeigt Edouard Mehl auf,
dass sich Sturm nicht um grundlegende
mathematisch-astronomische Debatten in
StrafRburg sorgte, so wendet sich Robert Weeda
der Gesangskunst zu, auf deren Pflege Sturm
die Schulen verpflichtete — namentlich in
Psalmen und angeleitet von der Theaterlehre,
die er zur Padagogik rechnete. In eine dhnliche
Richtung weist Anton Schindlings ebenso
griindliche wie konzise Studie iiber Wirken
und Wirkung Sturms an den Schulen in
Hornbach und Lauingen; Parallelentwicklun-
gen zur unmittelbar konkurrierenden jesuiti-
schen Universitit Dillingen belegen eine wei-
tere der zahlreichen ,,Grenzen der Konfessio-
nalisierung® (292). Teile einer Rezeptionsge-
schichte der Sturm’schen Péidagogik schreiben
zudem Anja-Silvia Géing, die Martin Crusius’
publizierte Mitschriften der Kommentare
Sturms thematisiert, Zdzistaw Pietrzyk, der
ein Schlaglicht auf die rund einhundertund-
zwanzig meist vermogenden Studenten aus
Polen-Litauen wirft, die den berithmten Rektor
in Straflburg besuchten, Martin Holy, der eine
peregrinatio academica bohmischer Adeliger
an den Rhein bis 1620 nachweist, sowie Martin
Kloker, der mogliche, aber in den Quellen
nicht eindeutig belegte Einfliisse auf das
Bildungswesen in Livland anfiihrt.

Dem Diplomaten und Religionspolitiker gilt
schlielich der letzte Teil der Akten, die Sturms
Engagement in der Formationsphase der
Konfessionen thematisieren. Hugues Daussy
berichtet von Versuchen Sturms, die franzdsi-
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schen Konige Franz I. und Heinrich II. fiir sein
reformatorisches Anliegen einzusetzen, zu-
gleich von deren erfolgreicheren Versuchen,
den gut vernetzten Gelehrten fiir den eigenen
Machtgewinn zu instrumentalisieren. Er er-
scheint hier als ,courroie de transmission®
(350) zwischen franzosischen Reformierten
und protestantischen Fiirsten im Reich, wih-
rend Annie Noblesse-Rocher in seiner Kor-
respondenz mit Johannes Cochlaeus und dem
Kurienkardinal Jacopo Sadoleto Gemeinsam-
keiten in der Redeweise und Unterschiede in
den beredeten Gegenstinden gleichermafien
herausstellt. Im Bekenntnis reformiert und
konfessionell engagiert (bis hin zur Uber-
nahme von Biirgschaften), aber dogmatisch
nicht festgelegt, um nicht zu sagen: desinteres-
siert, jedenfalls auch hier ganz pragmatisch
erscheint Sturm in Irene Dingels Darstellung.
Sein Einsatz fiir die Tetrapolitana in StraSburg
ab den 1570er Jahren, der in der Tat als
gelehrter, zugleich politischer ,,Generationen-
konflikt interpretierbar wire® (389), stellte
Verstéindiguntg iiber theologische Vereindeu-
tigung. Inwiefern Sturm im Konflikt mit dem
Osmanischen Reich nach Lepanto (und vor
Lipsius, wie zu erginzen wire) ,richtig ,revo-
lutiondre’ Ideen® (399) zur Militirreform ent-
wickelt hat, zeigt Nicole de Laharpe auf - und
schafft so eine Basis fiir weitere Forschungen.
Eben solche umreif}t abschlieflend Mare Lien-
hard, dessen Beitrag auch als Einstieg in den
Band dienen konnte. Ob nun zu fragen sei,
»Was fiir ein Mensch war Sturm?“ (419), liele
sich zwar getrost bezweifeln. Nicht hingegen,
dass Sturms vielseitige Werke und Aktivititen
zumal die unterschiedlichen geistigen und
zugleich  politisch-sozialen Interessenlagen
der jeweiligen Adressaten reflektieren. Auf
die Zusammenhinge zwischen seinen Lehrin-
halten, seiner Lehre von der Lehre und seinen
eminenten diplomatischen Aktivititen weist
der vorliegende Sammelband in verdienst-
voller Weise hin. Er schafft weitaus mehr als
nur eine tragfihige Grundlage fir weitere
Studien, die zudem von Neudrucken der
Werke Johannes Sturms profitieren kénnen.
Wuppertal Georg Eckert

David ]. Collins: Reforming Saints. Saints’ Lives
and Their Authors in Germany 1470 - 1530,
New York: Oxford University Press 2008
(Oxford Studies in Historical Theology), XV
+2278., geb., ISBN 978-0-19-532953-7.

Der Autor setzt sich zum Ziel, darzustellen,
was von deutschen Humanisten verfafite
Heiligenviten iiber das geistige Klima aus-
sagen, in dem sie geschrieben und gelesen
worden sind, sowie iiber diese Autoren, ihre

Auftraggeber und ihre Leser. Freilich diskutiert
er nicht schon in der Einleitung, was denn dazu
berechtigt, einen Menschen, der an klassischen
Autoren geschultes Latein schreibt, einen
Humanisten zu nennen. Nur kurz geht er
auf ‘scholastische Humanisten’ ein (25-28, vgl.
112), obwohl doch das spannungsvolle Ver-
héltnis zwischen ménchischer Existenz, scho-
lastischer Schulung und humanistischer Nei-
gung gerade fiir viele von ihm behandelte
Autoren kennzeichnend ist. Nochmals etwas
spiter streift er die Frage, ob die Humanisten
des ausgehenden fiinfzehnten und begin-
nenden sechzehnten Jahrhunderts Giber ihre
Begeisterung fiir die bonae litterae hinaus
durch weitere gemeinsame Uberzeugungen
miteinander verbunden gewesen sind (32).
Der Umgang humanistischer Autoren mit den
mittelalterlichen Heiligenviten, die sie umar-
beiteten, gibt ihm Anlal, die communes
opiniones kritisch zu beurteilen, die Humanis-
ten hitten ‘das Mittelalter’ oder die Volks-
frommigkeit generell abgelehnt. Bewuf3t be-
schaftigt er sich sowohl mit Schriften, die am
Ende des ‘Spitmittelalters’ verfafit worden
sind, als auch mit solchen, die zu Beginn der
‘Frithen Neuzeit’ entstanden, um an dem von
ihm untersuchten Material zu iiberpriifen, wie
brauchbar diese Periodisierung fiir die von ihm
Emt?jsuchte Quellengattung  eigentlich ist
10£.).

In seiner Einleitung (3-18) und im ersten
Kapitel, das Bischofsviten behandelt, die aus
kirchenreformerischer Zielsetzung heraus ver-
fafit worden sind (19-50), geht der Autor
wiederholt auf die 1512 gedruckte Vita des
heiligen Benno, eines Bischofs von Meiflen des
elften Jahrhunderts, aus der Feder des Hiero-
nymus Emser ein. Zahlreiche andere von
Humanisten verfafite Heiligenviten mittelal-
terlicher Bischofe dagegen erwihnt er nur
vergleichsweise kurz und vergleicht sie hiaufig
mit der Emsers. Angesichts seines Kenntnis-
reichtums erfithre man gerne mehr auch von
diesen anderen Viten und deren Verfassern.
Der Autor beobachtet scharf, wie die huma-
nistischen Verfasser von Bischofsviten ihre
eigenen Vorlieben und Abneigungen in ihre
mittelalterlichen Helden projizieren (34), ver-
gleicht die kirchenreformerischen Akzente, die
sie setzen, mit denen, die vor ihnen Ménche
und Domherren als Verfasser von Bischofsvi-
ten gesetzt hatten, und macht deutlich, wie ein
heiliger Bischof in einer humanistischen Vita
filr sehr verschiedene Leserkreise anziehend
gemacht wurde.

Das zweite Kapitel (51-74) ist zwolf Lebens-
beschreibungen von Reklusen aus der Feder
von sieben verschiedenen Autoren gewidmet.
Anders als bei den humanistischen Bischofsvi-
ten sollte dadurch deren lokale Verehrung
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unterstiitzt werden. Der Autor arbeitet heraus,
wie Humanisten politisch anstoflige oder
einander widersprechende Aussagen alterer
Viten bereinigt haben. An mehreren Fassun-
gen von Sigismund Meisterlins Heiligenleben
des Niirnbergers St. Sebald verdeutlicht er die
miteinander konfligierenden an den Humanis-
ten gestellten Erwartungen und Anforderun-

en (56-64). Der Vergleich mit zwei Viten der

eiligen Ida aus der Feder des Albert von
Bonstetten (65-72) ergibt, dass ein weniger
humanistisch gebildeter Auftraggeber eine
humanistisch stilisierte Vita Alberts bereitwil-
liger entgegennahm als der Rat der Stadt
Niurnberg, von dem das eher zu erwarten
gewesen wire, die ebenfalls humanistisch ge-
staltete Sebald-Vita Meisterlins (73).

Im dritten Kapitel (75-97) wendet der Autor
sich Texten zu, in denen Heilige im von ihm
untersuchten Zeitraum Orten und sozialen
Gruppen zugeordnet wurden, Versuchen his-
torischer Topographie. So pries Prior Peter
Blomevenna 1516 zugleich den Griinder des
Kartduserordens Bruno und die Stadt Kéln,
Johannes Kruyshaer (Cincinnius) stilisierte eine
Vita der heiligen Ida von Westfalen neu. Beide
waren dabei auch daran interessiert, Minder-
wertigkeitsgeﬁihle deutscher Humanisten ge-
geniiber ihren italienischen Konkurrenten zu
entkriften.

Das vierte Kapitel (99-122) fillt insofern aus
dem Rahmen, als es den Viten einer einzigen
Person gewidmet ist, und zwar denen des
Nikolaus von Fliie (1417-1487), der schon zu
Lebzeiten als Heiliger verehrt und beschrieben
worden ist. Noch stirker als die im dritten
Kapitel behandelten Heiligen fiir ihre jeweili-
gen Herkunftsorte wurde die Verehrung des
Nikolaus firr die Stiftung politischer und
kultureller Identitit zunichst Unterwaldens
und spiter der ganzen Eidgenossenschaft
instrumentalisiert.

Die Zusammenfassung (123-136) betont
erneut die Bedeutung humanistischer Heili-

enviten fiir die Stiftung von Identitit und
ietet einen Ausblick in die Bemithung um
Heiligenviten nach 1530, insbesondere was die
Acta Sanctorum der Bollandisten angeht.

Eine Bibliographie benutzter Manuskripte
(195f), Drucke von Heiligenviten zwischen
1470 und 1530 (197f), von Legendaren
(198f.) und von vor dem Jahr 1806 erschiene-
ner Primérliteratur (199-206) sowie ein aus-
fithrlicher Index (207-227) schlieflen das Buch
ab. Eine Bibliographie der verwendeten Sekun-
dérliteratur fehlt. Das ist deswegen besonders
bedauerlich, weil der Autor in den ausgiebigen
Endnoten (137-193), die fast halb so viel Raum
einnehmen wie der Haupttext, eine Fiille von
relevanter Literatur anfihrt, die der Leser
gerne auch bibliographisch erschlossen sihe.

Immerhin kann man die Erwdhnungen man-
cher moderner Autoren in den Endnoten iiber
den Index suchen. Die Verwendung von
Endnoten anstelle von Fussnoten macht es
unnétig mithevoll, Nachweise und die Aus-
einandersetzung des Autors mit der Sekundar-
literatur zur Kenntnis zu nehmen. Biicher oder
Aufsitze, die er bereits einmal vollstindig
bibliograhiert hat, kiirzt der Autor manchmal
in den Endnoten ab, ohne auf diese erste
Erwihnung hinzuweisen, was miihsames Su-
chen erforderlich macht. Irrefithrend ist es,
dass er Herausgeber von Serien haufig direkt
nach Buchtiteln nennt, so dass man sich
zunichst fragt, ob sie das genannte Buch
(beispielsweise als eine Au%satzsarmnlung)
ediert haben. Bei der Nennung schwieriger
Werktitel geht der Autor sorgfaltiger vor als %ei
relativ einfachen. Deutsche Worter trennt er
oft verkehrt.

Trotz dieser kritischen Anmerkungen ist
dieses Buch ein gewichtiger Beitrag zur Er-
forschung der von Humanisten verfafiten
Heiligenviten. Um die in seiner Darstellung
kurz gefaiten Lebensldufe mancher Humanis-
ten schreiben und mit der jeweils neuesten
Sekundarliteratur belegen zu kénnen, hat der
Autor sich intensiv eingearbeitet. Seine Kennt-
nis auch an eher entlegener Stelle publizierter
Beitrage zur Forschung ist bewundernswert.

Amsterdam Christoph Burger

Christian Feldmann: Martin Luther, Reinbek
bei Hamburg 2009 (rororo Monographien),
160 S., ISBN 978-3-499-50706-9.

Kaum jemand, der des Lesens méachtig und
an Personlichkeiten der Geschichte interessiert
ist, diirfte ohne sie ausgekommen sein: Die
Monographien aus dem Hause Rowohlt sind
in ihrer Knappheit, ihrer Informationsdichte,
die Auswahl und Fiille zugleich darstellt, ihrem
ausgewogenen Mix aus Quellen, Darstellung
und Bild und nicht zuletzt in ihrem meistens
gelungenen Versuch, auch komplexe Sachver-
halte verstindlich zu vermitteln, nicht weg-
zudenken aus biirgerlichen Biicherregalen und
Studierstuben im Aufbaustadium. Dass nun
ein Klassiker der Reihe, die Darstellung Martin
Luthers aus der Feder Hanns Liljes, 1965
erschienen, ersetzt worden ist durch eine
neue, die der Journalist und Buchautor Chris-
tian Feldmann verfasst hat, zeigt, dass man bei
Rowohlt darum bemiiht ist, geschichtliche
Riickblicke in vergegenwirtigender Absicht
und mit Riicksicht auf neuere Interessen und
neue Forschungsergebnisse zu prasentieren.

Am bewahrten Aufbau ist nichts verdndert
worden. Einer der Chronologie folgenden
Darstellung schlieflen sich eine Zeittafel sowie
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Beurteilungen Luthers spiterer Groflen der
Geistesgeschichte an, eine Auswahlbibliogra-
phie und ein Namensregister beschlieffen den
Band. Das war es aber auch schon an Uber-
einstimmungen, wenn man einmal von den
evidenterweise in beiden Darstellungen zur
Geltung kommenden Fakten absieht, was
festzustellen allerdings nicht einer gewissen
Trivialitit entbehrt. Aber schon wie diese
Fakten prasentiert werden, wie sie ausgewdhlt
und zusammengestellt werden, markiert die
ginzlich differierenden Motive der beiden
Autoren. Symptomatisch dafur ist das, was
an Aussagen iiber Luther versammelt worden
ist. Wihrend Lilje durchweg positive Stimmen
zu Wort kommen ldsst, erscheint bei Feld-
mann ein Luther, der durchaus auch kritische
bis abschitzige Rezeption erfahren hat und der
nicht ein strahlender Held war, vielmehr mit
besonderer Begabung, durchaus aber auch mit
mehr als nur Schattenseiten aufwarten konnte.

Dieser Tenor durchziehtden gesamten Band.
War es Lilje, die Erfahrungen des Kirchen-
kampfs lebendig im Gedichtnis und an vorder-
ster Front beteiligt an Neuaufbau und Neu-
orientierung der Kirchenach dieser Schreckens-
zeit, darum zu tun, Luther als den Vorkampfer,
jagleichsam als den Erfinder einer Theologie zu
preisen, der sich gegen jedwede Bevormundung
und Vereinnahmung zu wehren wusste, be-
riicksichtigt Feldmann stark die neuern For-
schungen, die Luther einbetten in einen Strom
der Verinderung. Der Reformator begegnet
mehrfach explizit als ,Reformator wider Wil-
len” (etwa 78), als derjenige, der auf gar keinen
Fall eine Kirchenspaltung wollte, und als einer,
der wahrlich nicht nur als Sympathietriger
gelten kann. Der Autor will Luther vor allem als
Menschenwie Duund Ich zur Geltungkommen
lassen, dem das Reformatorische eher zufillig
~passiert” ist. Es scheint Intention zu sein, den
Lesersichmitdiesem Mannidentifizieren lassen
zukonnen. Er soll, so deutet es die Einleitung an,
eingeladen werden, hinter seine ,,postmoderne
Fassade® (9) zu blicken und dort dhnliche
Fragen und Probleme zu entdecken, wie sie
Luther im 16. Jahrhundert gehabt hatte. Und
sich vielleicht auch seine Antworten etwas
angehen zu lassen.

Dagegen ist dsitzlich nichts einzuwen-
den, und die sehr flotte Sprache, die der Autor
wihlt, wird manchem gefallen. Die Frage ist
eher, ob er die Sache immer recht trifft und
ihm nicht bei allem Menschlich-Allzumensch-
lichem und dem, was Luther mit seinen
Zeitgenossen gemeinsam hat, das Besondere
Luthers zu sehr in den Hintergrund gerit.
Erfreulich ist, wie er sich um eine verstindliche
Darlegung der Theologie Luthers bemiiht und
sie in den historischen Fluss einzubetten weif3.
Indes will es ihm nicht recht gelingen, die

Pointen so sorgfiltig herauszuschilen, dass die
davon ausgehende trostende, befreiende, ge-
staltende Kraft, die er ja irgendwie auch zu
spiiren scheint, plausibel begriindet werden
konnte. Beispiel: Auf den Seiten 78fF. bemiiht
sich Feldmann, dem Kern der Lutherischen
Theologie niher zu kommen. Hinderlich sei,
dass Luther ein ,,schrecklich unsystematischer
Mensch® (78) gewesen sei; die Vielzahl der
Schriften dieser ,,unentwegt Texte produzie-
renden Denkmaschine namens Luther” (ebd.)
erleichtere das Geschift nicht. Dann unter-
nimmt Feldmann mehrere Anliufe, um ,eine
zentrale theologische Aussage herauszufiltern®
(ebd.): Freiheit (79), Vertrauen (79£.), schlie3-
lich die Exklusivformeln solus Christus, sola
scriptua, sola gratia, sola fide (wobei er — nicht
weiter explizierend und nicht begriindet -
behauptet, die vierte sei haufig ausgeschlossen,
81). Wiederum ist das deutliche Bemiihen
spiirbar, die Theologie Luthers aus ihrer Ver-
dichtung herauszuholen und auf nachvollzieh-
baren Grund zu stellen. Doch bricht er dabei
manchmal der Sache die Spitze ab, kommt-
um in seinem Sprachspiel zu reden — ,,nicht zu
Potte®. Gleiches gilt etwa auch im Blick auf die
Besprechung der Hauptschriften des Jahres
1520, wenn er erstens den ,,Sermon von den
guten Werken® vollig aufler acht ldsst; zweitens
im Blick auf die Adelsschrift zwar das Priester-
tum aller Gliubigen in populirer Weise dar-
stellt, jedoch die Unterscheidung von Stand
und Amt nicht; drittens den Sakramentsbegriff
nur sehr oberflichlich erlidutert; schlieSlich im
Freiheitstraktat nicht weiter auf die anthropo-
logischen Fundamentalunterscheidungen zu
sprechen kommt. Das fithrt dann an anderen
Stellen zu merkwiirdigen Verzerrungen oder
Verkiirzungen: etwa im Blick auf den Bauern-
krieg (,,Bis heute ist nicht ganz nachvollzieh-
bar, welcher Teufel den Reformator da geritten
hat®, 95), die Juden, schliefllich die Tiirken.
Uberall ist zweifellos Richtiges festgehalten -
und es ist lobenswert genug, dass diese eher
sunbequemen® Themen iiberhaupt vorkom-
men —, aber man hitte sich doch eine stirkere
Differenzierung gewiinscht. Enttiuschend ist,
dass Feldmann meint, iiber Luther ,in seinen
letzten Lebensjahren” gebe ,,es nicht mehr viel
zu erzihlen® (130). So werden komplett die
Disputationen und die spdteren Bibelkom-
mentare ausgespart. Uberhaupt muss die
Formulierung stutzig machen, als handle es
sich bei dem Ganzen um eine ,Erzihlung®.
Zwar liegt es im Interesse der Reihe, ein
Lebensbild méglichst nah an den Leser und
die Leserin zu bringen, und nicht selten lesen
sich die rororo-Biographien spannend, so, als
,wire man dabei®. Doch wiirde man sich
davon l6sen, dass nur das spannend ist, was der
Zeitgeist fiir spannend halt, kénnte man wo-
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méglich auch beim alten Luther noch eine
Menge entdecken. Dafiir wire es auch niitzlich

ewesen, Luther ausdriicklich in den zeit-

istorischen Kontext einzubinden, wie Lilje
das noch durch die Vorschaltung eines Kapi-
tels ,Die weltgeschichtliche Szenerie® getan
hatte. Der Schluss wirkt dann insgesamt etwas
schnell gestrickt, und der Bogen ins 20. Jahr-
hundert — ohne sich um die Entwicklungen
dazwischen auch nur ansatzweise zu kiimmern
- kommt dann arg plétzlich und unvermittelt.
Vor allem wird am Schluss nicht recht klar, ob
der Autor sich die Erfillung der Vision
wiinscht, der deutsche Papst Benedikt XVI.
konnte Luther rehabilitieren ,und erkliren,
der Reformator habe die Kirche nicht spalten,
sondern nur reinigen wollen® (141). Denn
wiirde der Papst dies fiir Luther konstatieren,
wiire er offensichtlich sehr eng beim Ceterum
censeo des Autors.

Ob nun dieses Werk aus der rororo-Reihe
unbedingt in den biirgerlichen Biicherregalen
und Studierstuben im Aufbaustudium anzu-
treffen sein muss - vielleicht eher nicht. Denn
es gibt inzwischen zu viele andere Luther-
biicher, die auf dhnlich kleinem Raum eine
Gesamtdarstellung versuchen und Hilfen zum
Uberblick und zum Weiterstudium bieten, und
es ist zu befiirchten, dass es bis zum Reforma-
tionsjubilium 2017 noch mehr werden. Wer
zu Feldmanns Buch greift, macht nun keinen
wirklichen Fehler. Aber mir scheint, es entgeht
ihm etwas: das, was Luther bei allem, was tiber
ihn §esagt werden muss, eben doch zu einem
Groflen macht. Damit das gelingt, bedarf es
eines dann doch respektvolleren Umgangs. Es
muss nicht unbedingt das Lilje‘sche Pathos
sein, aber doch ein wenig mehr Ernst und ein
wenig mehr Tiefe, um die Feldmann sich
immer wieder bemiiht, aber die er nie ganz
erreicht. Die wiirde man sich von einem Buch
in dieser Reihe wiinschen. Nicht um Luthers
willen. Sondern um der Sache willen, fiir die
Luther gekdmpft hat.

Gieflen Athina Lexutt

Berndt Hamm: Der frithe Luther. Etappen
reformatorischer Neuorientierung, Tiibin-
gen: Mohr Siebeck 2010, 318 S. ISBN 978-3-
16150-604-8.

Die vorliegende Studie reiht in lockerer
Folge neun Kapitel ,iiber den frithen Luther
seit seinem Klostereintritt im Sommer 1505 bis
zu seiner Schrift ,Von der Freiheit eines
Christenmenschen’ im Herbst 1520 aneinan-
der” (VII) und verfolgt auf der Basis einer
Theologie der Frommigkeit im Zusammen-
hang von Spétmittelalter und Reformation das
Ziel, sich ,dem jungen Luther vom Mittelalter

her an(zu)niher(n) und ihn in den Zusam-
menhang verschiedener spétmittelalterlicher
Innovationen und Verinderungsdynamiken
(zu) stellen” (a.a.0.). Dabei versteht der Verf.
diesen Zusammenhang als ein ,Ineinander
von kontinuierlich fortlaufenden Einzelkom-
ponenten und ,Systembruch’, der das gesamte
Sinngefiige der kirchlichen Religiositit verdn-
derte, als ,Emergenz’ der Reformation” (a. a.0.).
Entsprechend ergibt sich der Zusammenhang
der neun Kapitel des Buches daraus, ,,dass sie
nicht dem - besonders von der systematischen
Theologie des 20 Jahrhunderts geforderten —
Interesse verpflichtet sind, biographisch und
sachlich-theologisch bei Luther eine ,reforma-
torische Wende‘ und ,einen Durchbruch der
reformatorischen Erkenntnis® zu diagnostizie-
ren” (a.a.0.), ein Interesse, von dem der Verf.
eher geneigt ist, sich zu distanzieren. Ent-
sprechend diesen Intentionen behandelt der
Verf. im 1. Kap. das Thema ,,Von der Gottes-
liebe des Mittelalters zum Glauben Luthers —
ein Beitrag zur Buﬂrﬁleschichte“ und zeigt, wie
der den Zusammenhang spitmittelalterlicher
Frommigkeit und Theologie bestimmende
Zentralbegriff der Gottesliebe, aus der u.a.
bei Luthers Lehrer Johannes von Staupitz die
Buf3e wie die Heiligung des Lebens hervorgeht,
abgeldst wird durch den Zentralbegrift des
Glaubens. Wie das frommigkeitsgeschichtlich
beim frithen Luther zu verstehen ist, beschreibt
das 2. Kap. zur Frage ,Naher Zorn und Gnade:
Luthers frithe Klosterjahre als Beginn seiner
reformatorischen Neuorientierung” und stellt
dar, dass es auf dem Hintergrund der frithen
Klosteranfechtungen des jungen Monches
wihrend des Ubergangs von der 1. Psalmen-
vorlesung (1513-15) zur Rémerbriefvorlesung
(1615/16) mit Paulus und Augustin zur Ab-
kehr von dem mittelalterlichen Modell der
Balance zwischen Anfechtung und Trost,
Furcht und Vertrauen, Demut und Glaube,
Demut und Hoffnung kam. ,,Es ist der Bruch
mit allen spatmittelalterlichen Maximal- oder
Minimalprogrammen einer menschlichen
Mitwirkung zum Heil“ (62). Luther verzweifelt
an seinen eigenen Heilsméglichkeiten und
entdeckt die von auflen ihm im Glauben
geschenkte Gerechtighkeit Gottes in Christus.
Diese Beobachtungen fithren zum 3. Kap. zu
der Frage ,Warum wurde fir Luther der
Glaube zum Zentralbegriff des christlichen
Lebens? Luther erkennt, dass wegen der
Radikalitdt der Siinde Heil und Verdammnis
des Menschen sich nicht an der Qualitit seiner
Seele und seines Handeln entscheiden. Die
Radikalitdt der Siinde ldsst sich nicht linger
operativ, sondern nur durch die Teilhabe des
Stinders im Glauben an der rettenden Ge-
rechtigkeit Christi iiberwinden. ,Damit aber
kann die Liebe als qualitativer und operativer
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Begriff fiir Luther nicht linger Zentralbegriff
eines zum Heil kommenden christlichen Le-
bens sein (78). Der Heilsbezug des Menschen
liegt nun im Glauben. ,Glaube wird so - in
seiner Verbundenheit mit dem biblischen Wort
—zum christozentrischen Beziehungsbegriff der
Anteilhabe an Christus schlechthin® (84).
Damit vollzieht sich in der Theologie des frithen
Luther ein Umbruch vom Spatmittelalter und
Reformation. Der Frage, warum die 1517 eine
Kirchenreform eroffnenden 95 Thesen nicht
explizit rechtfertigungstheologisch argumen-
tieren, widmet sich der Verf. im 4. Kap. zu
dem Thema ,,Die 95 Thesen - ein reformatori-
scher Text im Zusammenhang der frithen
Bufdtheologie Martin Luthers® und zeigt, dass
die 95 Thesen sich nicht aus dem vorhergeh-
enden Zustand von Luthers Religiositit als
kontinuierliche Modifikation herleiten, son-
dern im Kontext seiner rechtfertigungstheolo-
gisch neu begriindeten Bufitheologie etwas
qualitativ und tberraschend Neues hervor-
treten lassen. Weil Luther inzwischen das
Heilsvertrauen des Christen allein auf das
freisprechende Vergebungswort Christi setzt,
hat die Satisfaktion und mit ihr der Ablass
keinen Stellenwert mehr in seiner Buf3theologie.
Ahnlich beschreibt auch das 5. Kap. kenntnis-
und umfangreich in ,Luthers Anleitung zum
seligen Sterben vor dem Hintergrund der spiit-
mittelalterlichen Ars moriendi® den Sachver-
halt, dass in Luthers Anleitung zum seligen
Sterben trotz Aufnahme traditioneller Motive
und Bilder sich ein Bruch mit dem spitmittelal-
terlichen cooperatio- und Tugendmodell zur
Uberwindung der eschatologischen Gerichts-
angst des Christen vollzieht, in der die exklusive
Begriindung der Seligkeit des Sterbenden im
Kreuzestod Christi und die Heilsgewissheit des
Glaubens von der Sorge um eine richtige und
wiirdige Sterbevorbereitung befreit. Im 6. Kap.
tiber ,Martin Luthers Entdeckung der evange-
lischen Freiheit“ beschreibt der Verf. einen
epochalen Umbruch im mittelalterlichen Frei-
heitsverstindnis und deutet ihn als eine ,,prin-
zipielle Losung vom traditionellen System
heilsorientierter Selbstverwirklichung®, Diese
~wurde da moglich, wo an die Stelle der
vergeltenden Gerechtigkeit Gottes, des richten-
den Urteils, die sich in Christus schenkende
Gerechtigkeit, das zueignende Urteil, trat*
(175). Entsprechend ist der Christ frei im
Glauben und zugleich titig in der Liebe zum
Nichsten, die nun aber eine Frucht und nicht
mehr eine Bedingung der Rechtfertigung ist.
Das 7. Kap. erortert unter dem Titel ,,Freiheit
vom Papst — Seelsorge am Papst. Luthers
Traktat ,Von der Freiheit eines Christenmen-

schen® und das Widmungsschreiben an Papst
Leo X.: eine kompositorische Einheit“, dass die
Freiheit der in der communio sanctorum mit-
einander verbundenen Christen auch die Liber-
tat der Kirche gegeniiber jeder kirchenrecht-
lichen Veréuﬁer%i ung begriindet. Da Luther
die Freiheit eines Christenmenschen unter
Aufnahme von Motiven Bernhardinischer
Brautmystik als frohlichen Wechsel zwischen
der Gerechtigkeit Christi und der Siinde der
Seele beschreibt, stellt der Verf. im 8. Kap. die
Frage ,,Wie mystisch war der Glaube Luthers?*
umf kommt zu dem Ergebnis, dass die im
Protestantismus immer wieder zu beobach-
tende Kritik an der Mystik von einem zu engen
Mystikbegriff im Sinne einer spekulativen oder
Introversionsmystik ausgeht. Mit der Mystik
teilt Luther dagegen die Erfahrung der Passivitit
des Menschen im Blick auf das Heilshandeln
Gottes (Tauler). Doch iibertrigt er in der unio
mystica die ekstatische Funktion Liebe auf den
lebendigen, am Heilswort Christi hingenden
Glauben, der rechtfertigungstheologisch den
Menschen extra se versetzt. Ein 9. Kap. tiber
»Gerechtfertigt allein aus Glauben — das Profil
der reformatorischen Rechfertigungslehre”
stellt abschlielend das zentrale Paradigma der
reformatorischen Theologie dar, das trotz viel-
faltiger Kontinuitit mit der Frommigkeitstheo-
logie des Spétmittelalters zu einem System-
bruch und zugleich zu einer neuen Architektur
der Theologie fiihrt. Indem das Buch von B.
Hamm in dieser Weise Etappen der frithen
Theologie Luthers beschreibt, zeigt er auf der
Basis einer kompetenten Kenntnis spitmitte-
lalterlicher Frommigkeit Kontinuitit und Dis-
kontinuitit von Luthers Theologie mit der-
selben auf. Ob man sich jedoch vom Begriff der
sreformatorischen Wende® bzw. des ,.reforma-
torischen Durchbruchs" zugunsten eines Ver-
standnisses der Theologie des frithen Luther als
ein kontinuierliches Voranschreiten einerseits
und wiederholter qualitativer Spriinge ander-
seits verabschieden sollte, bleibt m.E. eine
offene Frage, zumal der Verf. auch von einem
»Systembruch® spricht, der auch mit jenen
Begriffen intendiert war, die keineswegs nur
einem systematisch-theologischen oder litera-
rischen Konstrukt das Wort reden, sondern auf
der Basis der zu Beginn des 20.Jahrhunderts
wieder entdeckten gti?hen Autographen Lu-
thers theologiegeschichtlich eine zentrale Ver-
dnderung seines theologischen Denkens im
Lichte der paulinischen Theologie beschreiben,
deren Folgen sich Luther allerdings erst Schritt
fiir Schritt bis 1520 bewusst wurde.

Bonn Karl-Heinz zur Miihlen 1
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Neuzeit

Verena Schmidt: Das Bistum Essen und das
Zweite Vatikanische Konzil. Eine Unter-
suchung zum Rezeptionsprozess in den
Pfarreien, Miinster: Aschendorff 2011
(Quellen und Studien. Veréffentlichungen
des Instituts fiir kirchengeschichtliche For-
schung des Bistums Essen, Bd.13), 272
Seiten, Leinen, ISBN 978-3-402-14620-0.

~Brauchen wir eine neue Synode?“ Dieser
Ausruf steht in der Tradition von Martin
Luthers Appell vom Jahre 1518 an ein allge-
meines Konzil bis zu gelegentlichen Aufle-
rungen zeitgendssischer, kirchennaher Unter-
nehmensberater. Doch iiber den zeitgeschicht-
lichen und genauen Prozess der Rezeption des
letzten ,,6kumenischen Konzils®, des Zweiten
Vatikanischen Konzils (1962-1965), gibt es
neben den diffusen Erinnerungen der letzten
Zeitzeugen nur wenig gesicherte Erkenntnisse,
je weiter man von weltkirchlicher Ebene auf
die kirchliche Basis hinabsteigt.

Da diese theologische Bochumer Disserta-
tion (bei Prof. W. Damberg) am Beispiel des
Ruhrbistums es gewagt hat, diese Thematik
naher aufzugreifen, hatte sie mit allgemeinen
und speziellen Besonderheiten zu ringen: Zum
einen der allgemeinen Benutzungsgrenzen fiir
Archivquellen in den katholischen Kirchen-
archiven von 40 bzw. bei Bischofsnachldssen
von 60 Jahren (Anordnung 1988, § 8.1 und 3a)
und zum anderen dem sehr jungen Ruhrbis-
tum Essen, das gerade 5 Jahre bestand und erst
kurz zuvor zur Vereinheitlichung seiner
Rechtstraditionen eine erste Dibzesansynode
(1961, S.32f) abgehalten hatte. Wie das
differenziert gegliederte Quellen- und Litera-
turverzeichnis (S. 261-269) belegt, wurden der
Bearbeiterin im Essener Bistumsarchiv dan-
kenswerterweise allgemeine und ,,Rite-Akten®
(Geistlicher Rat, Priesterrat, Seelsorgerat) bis
Mitte der 70ger Jahre zuganglich gemacht.
Noch schwieriger war die Benutzung der
Pfarrarchive im Bistum Essen, das in seiner
frithen Bliitezeit 354 Pfarreien (1981) umfasste,
die in der sog. ,,Strukturreform® unter Bischof
Felix Genn ab 2002 auf ,43 Grofipfarreien
komprimiert® wurden. So hat die Autorin
verdienstvollerweise und beispielhaft fiinf
reichhaltige, aber anscheinend nicht qualifi-
ziert archivierte Pfarrarchive (in Duisbur
Gladbeck, Gelsenkirchen, Liidenscheid, Miil-
heim/Ruhr) benutzt, wobei man eines aus der
Metropole und Bischofsstadt Essen und die
Erwiihnung der 2007/08 durchgefithrten In-
ventarisierung der 100 Pfarrarchive der sog.
sweiteren® (=geschlossenen) Kirchen mit ih-
ren Zwischenergebnissen vermisst.

Im Hauptpunkt C stellt Verena Schmidt gut
und anschaulich (nach den Amtsblittern,
Hirtenbriefen, Konferenzen) das kirchliche
Leben auf der Bistums- und der Gemeinde-
Ebene (Pfarrausschiisse, Liturgische Erneue-
rung) in den Jahren von der Bistumsg:'indung
bis zum Konzilsbeginn (1958-1962) dar. Unter
der Fragestellung ,erste sichtbare Zeichen“
geht sie im Kapitel D fiir die Konzilsjahre 1962
bis 1965 den direkten Wechselbeziehungen auf
den beiden Ebenen des Bistums und der
Gemeinden nach, wobei ,,in den Hirtenbriefes
des Bischofs zunichst weiterhin der Aufbau
und Ausbau der Diozese im Vordergrund
stand® (S. 109). Die besondere Bedeutung der
Hirtenbriefe des ersten Bischofs Dr. Franz
Hengsbach (+1991) vom II Vatikanischen
Konzil (S.89-98) ist nun durch die neueren
Forschungen von dem Eichstitter Liturgie-
wissenschaftler Prof. Dr. Jirgen Barsch
(2010/11) bestitigt und vertieft worden. Aus
heutiger Sicht verdienstvoll ist in der ange-
zeigten Studie die Nachzeichnung der ,,Ver-
anderungen in Gestalt und Texten der Mess-
feier vom Altarraum bis hin zum ,,Andachts-
wesen” (S.118-136).

Unter der vorsichtig-euphemistischen The-
menformulierung der Deutschen Bischofskon-
ferenz ,Die Kirche ist in einen neuen Abschnitt
ihrer Entwicklung eingetreten, in den Ab-
schnitt der Aufnahme und Aneignung des
Konzils“ zeichnet Sch. in ihrem grofiten
Kapitel E (S. 197-252) die besonderen Impulse
zur Rezeption des Konzils in den neuen
di6zesanen Gremien und Riten (u. a. Priester-
und Seelsorgerat) nach. Auf pfarrgemeindli-
cher Ebene waren die Schwerpunkte die Ein-
richtung der Pfarrgemeinderite und die Um-
gestaltung des Altarraumes. Hierzu hitten die
damals sehr populiiren ,neuen” (1967, ©1969)

und die ,hollindischen®  Orationen
(1968, 21972) von Dr. h.c. Alfred Schilling
einer Erwidhnung bedurft.

Da die gut gegliederte Studie zudem durch
ein Gesamtregister erschlossen ist, kann sie
iiber die grundlegende bistumsgeschichtliche
Bedeutung hinaus auch - wie es beispielhaft
genannte Begriffe wie Handkommunion oder
Laienapostolat zeigen — zu einer Fundgrube fiir
die iiberditzesane kirchliche Zeitgeschichte
sowie zu einer Modellstudie fiir weitere Spe-
zialstudien in ,alten Didzesen werden. So wie
der erste Essener Bischof Dr. Franz Hengsbach
1967 formuliert hatte, ,nur einige wichtige
Konzilsergebnisse sind erst im kirchlichen
Leben sichtbar geworden, das eigentliche
“Konzilsmassiv” harrt noch der Aufarbeitung”,
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hat die Autorin Sch. das Verdienst erworben,
exemplarisch ,die Aktivititen des jiingsten
Bistums® in dieser Ubergangsepoche vor,
wihrend und nach dem II. Vatikanum erst-
mals quellenmifig fundiert erarbeitet zu ha-
ben.

Kiln/ Essen Reimund Haas
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Perfekte Harmonie.
Kardinal Stefano Conti und der
Freskenzyklus bei SS. Quattro Coronati
in Rom*

Matthias Thumser

Jiirgen Petersohn gewidmet

Um Einlass bittet der Besucher an einer Wandoffnung neben der Pforte zur Klausur
des romischen Augustinerinnenklosters §S. Quattro Coronati. Wird ihm sodann die
Tiir zur Silvesterkapelle ge6ftnet, bietet ein Freskenzyklus aus der Mitte des 13. Jahr-
hunderts mit den Taten des Heiligen sogleich einen iiberwiltigenden Eindruck. Ins
Auge fillt besonders ein Bild, auf dem Kaiser Konstantin knieféllig und barhéuptig
Papst Silvester seine Herrschaftszeichen iiberreicht, das Phrygium, den Schimmel
und den Schirm (Abb. 7). In der Fachliteratur wurde es wieder und wieder zitiert und
zu deuten versucht. Hier sei die Unterwerfung des Kaisers zu sehen, der Verzicht auf
all seine Machtanspriiche gegeniiber der Kirche. Dies sei die Uberordnung der
geistlichen iiber die weltliche Gewalt, Ausdruck eines papstlichen Suprematiestre-
bens, entstanden in einer Situation, als die erbitterte Auseinandersetzung zwischen
der romischen Kirche und dem staufischen Kaiser Friedrich II. in dessen formaler
Absetzung 1245 kulminierte. So oder dhnlich die weit verbreitete Meinung bis hinein
in die populidren Darstellungen und die Reisefithrer. Doch ist die Aussage des Freskos
differenzierter und anders akzentuiert zu sehen. Denn gewiss nicht ohne Grund
nimmt darauf die Stadt Rom erheblichen Raum ein, eine Architekturkulisse mit
Mauer, einem zinnenbewehrten Tor und mehreren Tiirmen. Im Inneren sind fiinf
Minner dargestellt, auf die in diesem Beitrag — was die Forschung merkwiirdiger-
weise noch nie getan hat — das Augenmerk in besonderem Mafle gerichtet werden
soll. Es sei die Hypothese aufgestellt, dass es sich bei ihnen um Rémer handle, um die
Bewohner der Stadt, die hier abgebildet ist. Dabei ist auch nach der Krone zu fragen,

* Der Beitrag resultiert aus Vortrigen, die ich am 8. Mai 2010 an der Universitit Wiirzburg beim
Colloquium zum 75. Geburtstag von Prof. Dr. Jiirgen Petersohn und am 26. Jan. 2012 an der
Humboldt-Universitit zu Berlin beim Berliner Mittelalter-Colloquium gehalten habe. Ich danke
Prof. Dr. Rainer Kahsnitz (Berlin), der als Kunsthistoriker meine Uberlegungen kritisch nachvollzog.
Dr. Martin Bertram (Rom) regte mich bereits vor iiber 25 Jahren zum Nachdenken {iber SS. Quattro
Coronati an, was ich seither immer wieder getan habe.
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die einer der Minner im Arm hilt. Es wird also der Kreis der Akteure erweitert,
indem dem Papst und dem Kaiser als dritte die Romer an die Seite treten, und in
Konsequenz daraus sind Uberlegungen zu fithren, wie sich unter dieser Pramisse der
Freskenzyklus neu deuten lisst."

Geweiht wurde die Silvesterkapelle im Jahr 1246 AD P(RE)CES D(OMI)NI /
STEPH(AN)I - T(I)T(ULI) - S(CAN)C(T)E - M(ARI)E - T(RA)NSTIB(ER)IM P(RES)-
B(YTE)RI CARD(INALIS) - / Q(UI) CAPELLAM ET DOMOS EDIFICARI FECIT -
so gibt eine darin angebrachte Inschrift zu wissen.” Damit ist Stefano Conti als ihr
Stifter namhaft gemacht, der mit grofer Wahrscheinlichkeit auch fiir die Aussage des
Freskenzyklus verantwortlich war. Als Abkommling einer rémischen Adelsfamilie
von seinem Onkel, Papst Innocenz II1., 1216 zum Kardinaldiakon von S. Adriano
erhoben, hatte er lange Zeit nur wenig Akzente in der Kirchenpolitik setzen konnen,
dann aber, wihrend des Pontifikats Gregors IX., an Einfluss gewonnen. Dieser
beforderte ihn 1228 zum Kardinalpriester von S. Maria in Trastevere, seit 1234 ist
er als Archipresbyter des Peterskapitels nachgewiesen. Stefanos vornehmliche Ak-
tionsfelder wurden das pipstliche Gericht, wo er eine offenbar erhebliche Rechts-
kenntnis einbringen konnte, sowie die Verwaltung des Patrimonium Petri. Gegen-
iiber Kaiser Friedrich II. scheint er trotz dessen mit der Zeit vollig zerriitteten
Verhiltnisses zur romischen Kirche eine relativ konziliante Haltung vertreten zu
haben, ohne dass er deshalb als dezidiert stauferfreundlich bezeichnet werden
konnte. Als nach der 1243 erfolgten Wahl Innocenz’ IV. der Konflikt erneut eska-
lierte und der Papst als Konsequenz hieraus im Jahr darauf Italien verlief, um in
Lyon Residenz zu beziehen, blieb Stefano als einer von vier Kardinilen zuriick und
fiillte forthin in Rom das Amt eines pépstlichen Vikars aus. Anzunehmen ist, dass
sich Innocenz IV. auch deshalb fiir ihn entschieden hatte, weil Stefano aufgrund
seiner Herkunft fest in Rom verwurzelt war und schon aus diesem Grund eine
effiziente Amtsfithrung erwarten lie. Das romische Vikariat sollte Stefano noch
bis 1251 beschiftigen und bedeutete wahrscheinlich den Hohepunkt seiner Aktivita-
ten als Kardinal. Im Jahr 1254 ist er gestorben.’

Am 9. Mirz 1244, noch vor seiner Einsetzung als Vikar, erlie8 Stefano Conti Rorme
apud ecclesiam Sanctorum Quatuor Coronatorum einen Spruch.* Damals scheint er

! Eingehend zum Freskenzyklus vgl. John Mitchell, St. Silvester and Constantine at the §S. Quattro
Coronati, in: Angiola Maria Romanini (Hg.), Federico II e l'arte del Duecento italiano. Atti della I1I
Settimana di studi di storia dell'arte medievale dell’Universita di Roma [15-20 maggio 1978], Bd. 2,
Galatina 1980, 15-32; Andreas Sohn, Bilder als Zeichen der Herrschaft. Die Silvesterkapelle in SS.
Quattro Coronati (Rom), in: AHP 35 (1997), 7-47; Thomas Noll, Die Silvester-Kapelle in SS. Quattro
Coronati in Rom. Ein Bildzyklus im Kampf zwischen Kaiser und Papst, Berlin u.a. 2011.

2 Edition: Vincenzo Forcella (Hg.), Iscrizioni delle chiese e d’altri edificii di Roma dal secolo XI
fino ai giorni nostri, 14 Bde., Roma 1869-1884, hier Bd. 8, 290 Nr.718-719; Abbildung mit Tran-
skription: Lia Barelli, Il complesso monumentale dei SS. Quattro Coronati a Roma, Roma 2009, 73.

* Zur Person vgl. Werner Maleczek, Papst und Kardinalskolleg von 1191 bis 1216. Die Kardinale
unter Coelestin I1I. und Innocenz IIL., Wien 1984, 195 ff.; Matthias Thumser, Rom und der romische
Adel in der spiten Stauferzeit, Tiibingen 1995, 87£; Jochen Johrendt, Die Diener des Apostelfiirsten.
Das Kapitel von St. Peter im Vatikan (11.-13. Jahrhundert), Berlin u.a. 2011, 73f, 483.

# Archivio Segreto Vaticano, Reg, Vat. 21, fol. 1007, Instrument des rémischen Skriniars Salustius
de Gallucio als Insert in der Bestitigung des Spruchs durch Papst Innocenz IV. vom 30. Apr. 1244.
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die Kirche am nordlichen Abhang des Celio, ungefihr auf halbem Weg zwischen dem
Kolosseum und dem Lateran an der Via maior gelegen, bereits zu seiner Kardinals-
residenz erwdhlt zu haben. Der Bau hatte zu jener Zeit eine lange Geschichte.
Maglicherweise schon im 4. Jahrhundert befand sich dort eine christliche Kultstitte,
unter Papst Leo IV. (847-855) erfolgte der Neubau zu einer méchtigen, dreischiffigen
Basilika, der als Titelkirche im religiésen Leben Roms einige Bedeutung zukam. Im
Zuge des Konflikts zwischen Gregor VII. und Heinrich IV. fiel die Kirche, wie viele
andere Gebdude der Stadt auch, 1084 den normannischen Zerstérungen zum Opfer.
Einige Jahrzehnte spater lief} sie Paschalis II. (1099-1118) wiederherstellen, nun
allerdings in wesentlich kleineren Ausmaflen. Er richtete dort weiterhin eine
Ménchsgemeinschaft ein, die 1138 der Benediktinerabtei von Sassovivo bei Foligno
in Umbrien unterstellt wurde. Im 16. Jahrhundert waren kurzzeitig Kamaldulenser
bei §S. Quattro Coronati angesiedelt, seit 1560 ist die Kirche im Besitz von Augusti-
nerinnen.”

Stefano Conti hatte sich bei SS. Quattro Coronati niedergelassen und dort mut-
mafilich seinen Kardinalshaushalt eingerichtet. Durch seine Einsetzung zum vicarius
Urbis im Jahr 1244 diirfte eine intensive Bautitigkeit ihren Anstof8 erhalten haben.
Auf den Resten der karolingischen Basilika lief§ er mehrere hochaufragende Gebiude
errichten, darunter die Torre maggiore, die alle anderen noch einmal tbertrifft. Auf
diese Weise wurde die Kirche in einen ganzen Komplex von Gebiduden mit durchweg
starken Auflenmauern eingebunden, die sich von auflen aufgrund der Hanglage auch
heute noch ausgesprochen imposant ausnehmen.® Nicht von ungefihr erinnern sie
an jene befestigten Wohntiirme, wie sie in den Stddten Nord- und Mittelitaliens und
auch in Rom damals vielfach entstanden. In ihrer Wehrhaftigkeit erfiillten die Bauten
eine militdrische Schutzfunktion, was bei den permanent unsicheren Verhiltnissen in
Rom gewiss als notwendig erachtet wurde. Stefano lief} eine ganze Reihe von Riumen
einrichten und ausstatten, von denen jene im Bereich der Torre maggiore am
bedeutendsten sind. Von einem Innenhof auf dem Niveau der Kirche gelangt man

Unvollstindiges, wenig aussagekriftiges Regest: Les registres d’Innocent IV, hg. v. Elie Berger, Bd. 1,
Paris 1884, 110 Nr.643. Vgl. Lia Barelli, Il palazzo cardinalizio dei SS. Quattro Coronati a Roma nel
basso medioevo, in: Zaccaria Mari u. a. (Hg.), Il Lazio tra antichita e medioevo: Studi in memoria di Jean
Coste, Roma 1999, 111-124, hier 112 (irrig mit dem Datum der pipstlichen Bestitigung). Die ebd.
geduflerte Vermutung, dass der Baukomplex bereits zur Zeit Innocenz’ I11. unter die Kontrolle der Conti
gelangt sein kénnte, ist spekulativ.

® Zur Baugeschichte vgl. hier nur Richard Krautheimer/Spencer Corbett, SS. Quattro Coronati, in:
Corpus basilicarum christianarum Romae. The Early Christian Basilicas of Rome (IV-IX Cent.),
Bd.4, Citta del Vaticano 1970, 1-36; Walther Buchowiecki, Handbuch der Kirchen Roms. Der
rémische Sakralbau in Geschichte und Kunst von der altchristlichen Zeit bis zur Gegenwart, Bd. 3,
Wien 1974, 677-706; Barelli, Complesso (wie Anm. 2), 11ff. Dazu Italia pontificia, Bd. 1: Roma, hg. v.
Paul Fridolin Kehr, Berlin 1906, 40fF.

® Zu den Bauten des 13. Jh. vgl. Barelli, Palazzo cardinalizio (wie Anm.4); Lia Barelli/Mara
Falconi, Il palazzo cardinalizio dei SS. Quattro Coronati a Roma al tempo di Federico II, in: Alfonso
Gambardella (Hg.), Cultura artistica, cittd e architettura nell’etd federiciana. Atti del Convegno
internazionale di studi, Reggia di Caserta ~ Cappella Palatina, 30 novembre-1 dicembre 1995,
Roma 2000, 279-291; Giuseppina Filippi Moretti, Le vicende costruttive dell’Aula gotica nel com-
plesso dei Santi Quattro Coronati, in: Draghi, Affreschi (wie Anm. 8), 391-405; Valentina Brancone,
Le ,,domus® dei cardinali nella Roma del Duecento. Gioielli, mobili, libri, Roma 2010, 75fF.
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in den Vorraum zur Silvesterkapelle, der wahrscheinlich als Sakristei bestimmt war.
Darin ist als Fresko auf drei Winden ein liturgischer Kalender angebracht, der zu
Beginn des 20. Jahrhunderts freigelegt wurde und nur noch schlecht erhalten ist. Aus
der Zusammensetzung der darin aufgefiihrten Namen ldsst sich schlieflen, dass er
nach 1235 und damit im Zuge von Stefanos Bautitigkeit entstanden ist.” Von der
Stanza del calendario fithrt eine Tiir in die Silvesterkapelle, eine andere, die heutige
Klosterpforte, zu einer Treppe, iiber die man in die dariiberliegende Aula gotica
gelangt. Die exorbitante Bedeutung dieses Saals ist erst in jiingster Zeit offensichtlich
geworden, als bei Restaurierungsarbeiten eine iiberreiche Ausmalung zum Vorschein
kam. Die Fresken folgen einem komplexen Bildprogramm, das unter anderem die
Monate, die Jahreszeiten, die freien Kiinste, die Tugenden und die Laster einschliefit.
Kaum ein Zweifel kann bestehen, dass es sich hier um einen Reprdsentationsraum
handelt, der auf 5ffentliche Anlasse ausgerichtet war. Als Terminus post quem fiir die
Bemalung ist das Jahr 1234 anzusehen.® Die verschiedenen Bauteile, die Stefano
Conti kurz nacheinander errichten lie}, waren eng aufeinander bezogen. Dem Ge-
biudekomplex eignete zugleich eine militirische, eine religiése und eine reprasenta-
tive Funktion. Die Torre maggiore war Zentrum einer Festungsanlage und barg einen
religiosen Zwecken dienenden Raum sowie einen ganz auf Wirkung angelegten Saal
in sich.? Dass sich ein Kardinal in Rom eine Residenz ausbauen lief3, bedeutet nichts
Auflergewdhnliches, dass er sie in einer solchen Weise ausstattete, ist allerdings
bemerkenswert und steht gewiss im Zusammenhang mit seinen Aufgaben als papstli-
cher Vikar in Rom."’

Mit der Kapelle schuf sich Stefano Conti innerhalb seiner Residenz einen Sakral-
raum, der das Patrozinium des heiligen Silvester erhielt. Sie ist architektonisch
schlicht gehalten, einschiffig mit einfachem Tonnengew®lbe, allerdings ausgestattet

7 Vgl. Antonio Muiioz, 1l restauro della Chiesa e del Chiostro dei SS. Quattro Coronati, Roma
1914, 129ff; Theodor Klauser, Ein Kirchenkalender aus der rémischen Titelkirche der heiligen Vier
Gekronten, in: ders., Gesammelte Arbeiten zur Literaturgeschichte, Kirchengeschichte und christ-
lichen Archiologie, hg. v. Ernst Dassmann, Miinster 1974, 46-70 ('1935), hier 53 ff. mit vollstindiger
Edition der erhaltenen Partien; Sohn, Bilder (wie Anm. 1), 14fF; Barelli, Complesso (wie Anm.2),
67fF. Klauser, 68f, stellt fest, dass beim 19. Nov. Elisabeth von Thiiringen verzeichnet sei, der
Kalender also nach ihrer Kanonisation 1235 angelegt worden sein miisse.

® Vgl. Andreina Draghi, Gli affreschi dell’Aula gotica del Monastero dei Santi Quattro Coronati.
Una storia ritrovata, Milano 2006, 17-107 (allgemeine Betrachtung und Interpretation), 109-351
(Dokumentation der Bilderzyklen); auBerdem als eine Art Zwischenbericht dies., Il ciclo di affreschi
rinvenuto nel Convento dei 8S, Quattro Coronati a Roma: un capitolo inedito della pittura romana
del Duecento, in: Rivista dell’Istituto nazionale d’archeologia e storia dell’arte 54 (1999), 115-166;
weiterhin dies., L’Aula gotica nel complesso dei Santi Quattro Coronati: considerazioni sul ciclo dei
mesi, in: Alessio Monciatti (Hg.), Domus et splendida palatia. Residenze papali e cardinalizie a Roma
fra XII e XV secolo. Atti della giornata di studio, Pisa, Scuola Normale Superiore, 14 novembre 2002,
Pisa 2004, 43-58 u. Abb.15-35. Da der hl. Dominikus in den Fresken erscheint, werden sie von
Draghi, Affreschi, 70, nach 1234, dem Zeitpunkt seiner Kanonisation, datiert, was gut mit der
erschlossenen Datierung des liturgischen Kalenders iibereinstimmt.

¢ Dies diirfte in der Folgezeit Kardinal Ottaviano Ubaldini, die Senatoren Emanuele Maggi, Karl
von Anjou und Heinrich von Kastilien sowie Kardinal Benedetto Caetani veranlasst haben, den
Baukomplex bei SS. Quattro Coronati zumindest zeitweise als Residenz zu nutzen; Sohn, Bilder (wie
Anm. 1), 43fF; Barelli, Palazzo cardinalizio (wie Anm. 4), 113; Brancone, Domus (wie Anm. 6), 761L.

19 vgl. in diesem Sinne Sohn, Bilder (wie Anm. 1), 40fF
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mit einem aufwendig gestalteten Kosmatenfuffboden. Zugénglich war sie urspriing-
lich allein durch eine Tiir von der Stanza del calendario aus. Erst im 16. Jahrhundert
wurde an der rechten Wand ein weiterer Eingang durchgebrochen. Ein einziges
Fenster nach Siiden beleuchtet das Schiff vornehmlich um die Mittagszeit. An seiner
Stirnseite schliefit sich leicht erhoht ein rechtwinkliger Altarraum mit zwei Bogen-
und einem Rundfenster an, der zum urspriinglichen Baubestand gehort, wenn er
auch spiter iiberformt wurde.'' Von groflem Interesse ist die bereits erwihnte
Inschrift, die auf zwei Tafeln urspriinglich wohl unter den Bogenfenstern des
Altarraums angebracht war und nachtriglich an die Stidwand des Schiffs versetzt
wurde. Darin wird erkldrt, dass die Kapelle 1246 am Freitag vor Palmsonntag, dem
30. Mirz, von Kardinal Rinaldo da Jenne auf Bitten Stefanos geweiht worden sei. Es
folgt eine Aufzihlung der zahlreich in der Kapelle aufbewahrten Reliquien, und
schliefilich wird ein Ablass von einem Jahr und 40 Tagen all jenen gewiihrt, die sie
am Jahrestag der Weihe und in der darauffolgenden Woche besuchen.'?

Die Bau- und Stiftungstatigkeit Stefano Contis richtete sich neben den eigenen
religiosen Bediirfnissen, die kaum in Zweifel gezogen werden kénnen, gewiss auch
auf seine Familie. Beredtes Zeugnis hierfiir ist der liturgische Kalender im Vorraum
der Silvesterkapelle, auf dem sich zwischen den Heiligen und diversen Personen,
denen das Gebetsgedenken zukommen sollte, zum 24. April der Name seines Vaters
findet, teilweise verwittert und epigraphisch stark verkiirzt, aber mit einiger Sicher-
heit identifizierbar: O(BIIT) R(ICCARDUS) COMES PAT(ER) S(TEPHANI) C(AR-
DINALIS)."” Angenommen werden darf, dass auch Stefanos papstlicher Onkel,

e Silvesterkapelle vgl. Munoz, Restauro (wie Anm. 7), 103ff. (im Anschluss an die durch-
greifende, vom Verfasser geleitete Restaurierung von 1912-1914); Buchowiecki, Handbuch 3 (wie
Anm. 5), 701 ff; Barelli, Complesso (wie Anm.2), 70fF; Noll, Silvester-Kapelle (wie Anm. 1), beson-
ders 15fF. - Das Schiff der Kapelle wurde auf Resten des karolingischen Vorgéingerbaus errichtet, dem
hinteren Ende des rechten Seitenschiffs und dem Nordwesteck des vorgelagerten Quadriportikus,
wobei die alte Kirchenwand an dieser Stelle wegfiel. Der Altarraum nimmt, daran anschliefend, einen
Teil des nordlichen Arms des Quadriportikus ein. Vgl. Krautheimer/Corbett, in: Corpus basilicarum
4 (wie Anm. 5), 17, 31 mit 9 Abb. 6; Barelli, Complesso, 70 mit Abb. 103. Mufioz, 103, nahm an, dass
die Wand zwischen Schiff und Altarraum im 16. Jh. ge6ffnet und dieser erst zu jener Zeit errichtet
worden sei, was in der Literatur vielfach aufgegriffen wurde.

> Wie Anm.2. - Nicht eindeutig ist das in der Inschrift angegebene Weihedatum: + IN
NO(MIN)E D(OMI)NI AM(EN) - ANNO D(OMI)NI - M° . €C° . / XLVI . INDICTIO(N)E - III
- FERIA - VI. ANTE / PALMAS - T(EM)P(OR)E D(OMI)NI INNOCE(N)TII QUA/RTI - P(A)P(E) -
ANNO IIII®. Wihrend die 4. Indiktion (in Rom von Sept. 1245 bis Aug, 1246) mit dem Inkarnations-
jahr 1246 Gibereinstimmt, verweist das 4. Pontifikatsjahr Papst Innocenz’ IV. auf 1247. Sohn, Bilder
(wie Anm. 1), 10 Anm. 15, versucht den Widerspruch aufzulésen, indem er mit Blick auf die Praxis
der romischen Kurie den Calculus Florentinus mit Jahresbeginn am 25. Mérz zu Grunde legt und auf
diese Weise zu einem vermeintlich eindeutigen Datum 22. Mirz 1247 gelangt; zur Angabe der 4.
Indiktion, die damit nicht in Einklang zu bringen ist, duffert er sich nicht. Dem ist entgegenzuhalten,
dass die Datierung der Inschrift formal nicht etwa dem feierlichen Privileg der Kurie entspricht (und
nicht einmal darin wurde zu jener Zeit einheitlich der Calculus Florentinus angewandt), sondern,
einschlieflich der voranstehenden Invocatio, der romischen Skriniarsurkunde, die durchweg dem
Weihnachtsstil folgt. Soll lediglich an einer statt an zwei Stellen emendiert werden, bleibt nur, beim
Pontifikatsjahr 1117 statt I111° zu lesen. Das korrekte Datum ist somit der 30. Mérz 1246.

Y Die Identifikation gelang Marc Dykmans 8. J., Les obituaires romains. Une définition suivie
d’une vue d’ensemble, in: Studi medievali, ser. 3a 19 (1978), 591652, hier 633. Abbildung des Monats
April mit dem betreffenden Eintrag: Draghi, Affreschi (wie Anm. 8), 21 Abb. 10. Die Auflésung der
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Innocenz 111, in dem Kalender aufgefithrt war, doch ist dieser im Bereich von dessen
Todestag, dem 16. Juli, vollig zerstort.'* Das umfassende Reliquienprogramm weist
aber weit iiber die Funktionen einer Privat- oder Familienkapelle hinaus. Hier
handelte ein Kardinal, der seine Stiftung in einer Weise ausstattete, die seinem hohen
geistlichen Rang entsprach. Der Sakralraum innerhalb der kardinalizischen Residenz
wurde auf diese Weise in seiner Bedeutung gesteigert. Bemerkenswert ist, dass
Stefano nicht nur bei SS. Quattro Coronati eine derartige Reliquienliste anlegen
lieR. Bereits 1228 war er an der Anbringung einer entsprechenden Weiheinschrift in
seiner damaligen Diakonie S. Adriano am Forum Romanum beteiligt,'””> und am
26. Miirz 1246, nur vier Tage vor der Silvesterkapelle, weihte Bischof Theodinus von
Ascoli im Auftrag Stefanos den Altar des Klosters S. Cosimato in Trastevere, wozu auf
einer Inschrift ebenfalls die Reliquien verzeichnet und ein Ablass von einem Jahr und
40 Tagen verkiindet wurden.'® Auch in diesen beiden Fillen ging es um die Auf-
wertung geistlicher Einrichtungen, denen sich Stefano verbunden gefiithlt haben
diirfte. Den Termin fiir den Ablass, der den Besuchern der Silvesterkapelle zuteil
werden sollte, die Karwoche, hatte der Conti méglicherweise auf die groflen Gottes-
dienste in der nahegelegenen Lateranbasilika ausgerichtet, die zu ebendieser Zeit
abgehalten wurden, und war dabei von der Hoffnung geleitet, von den Stromen der
Gliubigen zu profitieren.!” Allerdings ist SS. Quattro Coronati keineswegs als eine
der prominenten Anlaufstationen fiir Rompilger bekannt, so dass fraglich ist, ob der
Ablass viele Menschen in die Kapelle lockte. Ein 6ffentlicher Charakter diirfte weitaus
starker aus der engen Verbindung mit der Aula gotica im dariiberliegenden Stock-
werk resultiert haben.'® Stefano Conti scheint seine Amtsfithrung als vicarius Urbis
zum erheblichen Teil von SS. Quattro Coronati aus wahrgenommen zu haben, wobei
der reprisentative Saal wohl einen besonderen Stellenwert einnahm. Fast zwangs-
liufig diirfte der Kardinal aufgrund dessen in den Mauern der Torre maggiore ein
offenes Haus gefiihrt haben. Kleriker wie Laien, vornehmlich wohl Rémer, die gerade
mit dem Stadtregiment Stefanos zu tun hatten, gingen ein und aus und konnten sich
dort wahrscheinlich einigermaRen frei bewegen. Dabei hatten sie auch Zutritt zur
Silvesterkapelle, die gewiss kein permanent verschlossenes Kabinett war, und erhiel-
ten Gelegenheit, die gewiss damals schon faszinierende Ausmalung zu bewundern.
Die Kapelle wurde bei ihrer Erbauung mit Fresken ausgestattet. Unterhalb der
Darstellung der Silvesterlegende befanden sich einst zahlreiche Medaillons mit

Kiirzungen erscheint auch deshalb plausibel, weil die Sohne Riccardos in weltlichem Stand, Paolo und
Giovanni, am 3. Mai 1226, nur kurze Zeit nach dem mutmafllichen Todestag Riccardos, ein Abkommen
iiber die Teilung des viterlichen Erbes abschlossen; vgl. Thumser, Rom (wie Anm. 3), 85f. mit Anm. 360.
Zur Lesung des Eintrags vgl. auch Klauser, Kirchenkalender (wie Anm. 7), 57.

14 Klauser, Kirchenkalender (wie Anm. 7), 59.

15 Forcella, Iscrizioni 2 (wie Anm. 2), 49 Nr.139.

16 Archivio di Stato di Roma, Perg. di SS. Cosma e Damiano, cass. 17 bis, 261, neuzeitliche
Abschrift der Inschrift auf Pergament.

17 ygl. Sohn, Bilder (wie Anm. 1), 21f.

18 Die enge Verbindung zeigt sich in besonderem Mafle in zwei aus der Zeit des Neubaus
stammenden Terrakottarshren zwischen den beiden Riumen, mittels derer Personen in der Aula
gotica den Gottesdiensten in der Kapelle folgen konnten. Vgl. Muiioz, Restauro (wie Anm. 7), 116£.
mit 119 Abb. 157ff.
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Brustbildern von Gestalten des Alten Testaments und mit Spruchbindern, die heute
grofitenteils zerstort sind, sich anhand von Nachzeichnungen des Malers Antonio
Eclissi von 1637 aber weitgehend rekonstruieren lassen. Gut erhalten ist ein grofles
Weltgericht in der Lunette iiber dem riickwirtigen Eingang. Die Decke ist mit
Sternen geschmiickt.'® Die gesamte Ausmalung erscheint wie aus einem Guss und
steht in einem engen ikonographischen Zusammenhang, denn die Silvesterge-
schichte ist eingebettet zwischen der alttestamentarischen Vergangenheit und der
Erwartung des Jiingsten Gerichts. Die barocken Nachzeichnungen lassen erkennen,
dass auf der linken Seite der Eingangswand und angrenzend an der Stidwand die drei
Erzviter Abraham, Isaak und Jakob mit Tiaren ausgestattet waren, auf der rechten
Seite die Kénige David und Salomon mit Kronen. Damit wird gleich am Eingang der
Kapelle auf das Nebeneinander von geistlicher und weltlicher Macht verwiesen. Die
Koptbedeckungen sind, jeweils mit ihren besonderen Implikationen, als Herrschafts-
symbole anzusehen.”® Auf die stilistisch ganz unterschiedlichen Fresken der Aula
gotica muss hier nicht ndher eingegangen werden. Ob Verbindungen zu jenen in der
Kapelle bestehen, bleibt noch zu kliren.*' Gegenstand dieser Untersuchung ist allein
der Silvesterzyklus.

Es handelt sich um zehn Bilder, die durch Ornamentbédnder voneinander getrennt
sind und um das gesamte Schift laufen, unterbrochen lediglich durch die breite
Offnung zum Altarraum. Zumindest bei einem Teil der Bilder wurden am unteren
Rand Tituli angebracht, von denen heute nur noch Fragmente erhalten sind. Gegen-
stand ist die Silvesterlegende, wobei der Schwerpunkt auf der Bekehrung Konstantins
zum Christentum und ihren Folgen liegt. Ohne weiteres lassen sich die Bilder, die in
ihrer Anordnung an der Kapellenwand der Erzdhlung folgen, mit zwei Quellen in
Verbindung bringen. Zuvorderst sind die sogenannten Actus Silvestri zu nennen, die
in ihrer dltesten Fassung im 5. Jahrhundert entstanden sind. In dieser Heiligenvita
werden relativ ausfithrlich, zum Teil fast schon episch breit und durchzogen von
wortlicher Rede, Leben und Wunder Silvesters berichtet, wobei die Konstantinsge-

' Zu den Medaillons vgl. Johannes Zahlten, Barocke Freskenkopien aus SS. Quattro Coronati in
Rom: Der Zyklus der Silvesterkapelle und eine verlorene Kreuzigungsdarstellung, in: Rémisches
Jahrbuch der Bibliotheca Hertziana 29 (1994), 19-43, hier 22ff; Sohn, Bilder (wie Anm. 1), 24ff;
Noll, Silvester-Kapelle (wie Anm. 1), 21ff. Zum Weltgericht vgl. ebd. 58ff. Zu den Ornamenten vgl.
Muiioz, Restauro (wie Anm. 7), 110f.

*® Eine integrale Interpretation der Ausmalung der Silvesterkapelle versucht, freilich mit kaum
nachvollziehbaren Beziigen, Gunnar Danbolt, Visual Images of Papal Power: The Legitimation of
Papal Power in the Thirteenth and Fifteenth Centuries, in: Allan Ellenius (Hg.), Iconography,
Propaganda, and Legitimation, Oxford 1998, 147-171, hier 148ff. Noll, Silvester-Kapelle (wie
Anm. 1), 28f, 59f, 95, 104f, bringt die Medaillons mit der priesterlichen und kéniglichen Macht
des Papstes und das Weltgericht mit dessen Binde- und Losegewalt in Verbindung, womit er den
Konnex zum Silvesterzyklus herzustellen meint. Angesichts der Ergebnisse des vorliegenden Beitrags
wird dies zu iiberdenken sein. Zuriickhaltender und dabei iiberzeugender argumentiert hier Sohn,
Bilder (wie Anm. 1), 27: ,,Zwischen der alttestamentlichen Vergangenheit und der ins Eschatologi-
sche verlagerten Zukunft ist die visualisierte Papstgeschichte angesiedelt, die freilich in die Gegenwart
des Duecento verweist.“ Er erkennt in den Kopfbedeckungen der Erzviter allerdings irrig Mitren;
ebd. 26. Zur Funktion der Tiara bzw. des Phrygiums sieche Anm. 46 auf S. 157.

*! Vgl. Andreina Draghi, 1l ciclo dei mesi nell’Aula gotica dei Santi Quattro Coronati a Roma;
considerazioni sull’iconografia del mese di Marzo e sulla Cappella di San Silvestro, in: Bollettino
darte, ser. 6.128/89 (2004), 19-38, hier 30fF.
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schichte einen nicht unerheblichen Raum einnimmt.*> Zwei der zehn Bilder stehen in
enger Beziehung zum Constitutum Constantini, jener beriihmten Urkundenfal-
schung aus dem 8. oder 9.Jahrhundert. Ein als Confessio bezeichneter erster Teil
des Constitutum betrifft die Bekehrung und Taufe Konstantins und beruht im
wesentlichen, wenn auch weitaus knapper in der Darstellung, auf den Actus Silvestri.
Dem schliefit sich, von diesen ganz unabhingig, als zweiter Teil die Donatio an.
Darin werden die Geschenke und Vorrechte aufgefiihrt, die der Kaiser aus Dank-
barkeit Papst Silvester angeblich zukommen lie.** Das Constitutum Constantini war
zur Entstehungszeit der Fresken fast ausschlieSlich aus dem Decretum Gratiani
bekannt, in das die Donatio, nicht aber die Confessio, nachtréglich als eine Palea
mit dem Initium Constantinus aufgenommen worden war.** So ist der Bilderzyklus
als Ganzes hybrid, indem darin beide Texte ihren Niederschlag gefunden haben.
Inwieweit diese bei seiner Konzeption wirklich herangezogen wurden und wo die
bildliche Umsetzung eher aus einer mehr oder weniger diffusen Kenntnis ihres
Inhalts resultierte, ldsst sich wohl kaum definitiv entscheiden. Entsprechendes gilt
fiir die Rezeption durch die Besucher der Silvesterkapelle. Eine exakte Kenntnis der
beiden Textvorlagen kann nicht durchweg vorausgesetzt werden. Vielfach verfiigten
sie wohl lediglich iiber ein ungefahres Wissen von der Silvestergeschichte, und im
Ubrigen mussten die Bilder aus sich selbst heraus sprechen.”” Dieses Problem darf
gerade bei der Interpretation der beiden Bilder, die sich auf die Donatio beziehen,
nicht aufler Acht gelassen werden.

Die Bilderreihe beginnt links iiber dem urspriinglichen Eingang.*® In ihrem
Anfangsteil nehmen sich die Fresken fast schon wie Illustrationen zu den Actus

*2 Eine kritische Edition fehlt. Herangezogen wird statt dessen die Ausgabe von Boninus Mom-
britius, Sanctuarium seu vitae sanctorum, Bd. 2, Parisiis 1910 (Neudruck der Inkunabel von ca. 1477/
1478), 508-531. Vgl. zuletzt ausfiihrlich Tessa Canella, Gli ,Actus Silvestri‘. Genesi di una leggenda su
Costantino imperatore, Spoleto 2006.

?* Das Constitutum Constantini (Konstantinische Schenkung), Text, hg. v. Horst Fuhrmann
(MGH.F 10), Hannover 1968. Vgl. zuletzt ausfiihrlich Johannes Fried, ,Donation of Constantine® and
,Constitutum Constantini‘. The Misinterpretation of a Fiction and its Original Meaning, Berlin u. a.
2007.

2 D. 96 c. 14 (mit c. 13 als Vorbemerkung). Vgl. Johanna Petersmann, Die kanonistische
Uberlieferung des Constitutum Constantini bis zum Dekret Gratians. Untersuchung und Edition,
in: DA 30 (1974), 356-449, hier 3891f; Rudolf Weigand, Filschungen als Paleae im Dekret Gratians,
in: Filschungen im Mittelalter. Internationaler Kongrefi der Monumenta Germaniae Historica,
Miinchen, 16.-19.September 1986, Bd.2, Hannover 1988, 301-318, hier 310f; Fried, Donation
(wie Anm. 23), 19; Jiirgen Miethke, Die ,Konstantinische Schenkung' in der mittelalterlichen Diskus-
sion. Ausgewihlte Kapitel einer verschlungenen Rezeptionsgeschichte, in: Andreas Goltz u.a. (Hg.),
Konstantin der Grofle. Das Bild des Kaisers im Wandel der Zeiten, Kéln u. a. 2008, 35-108, hier 45fF.
Im folgenden wird die Edition von Petersmann, 4281F, mit den betreffenden Lesarten herangezogen.

25 etzteres, verstanden als kollektives Gedichtnis, ist zentraler Gedanke bei Fried, Donation (wie
Anm. 23), explizit 24: ,[ ... ] and so the omnipresent ,Donation of Constantine’ was only a vague, but
nonetheless dangerous figure in the collective memory of the later Middle Ages.”

26 Den Zyklus beschreiben Bild fiir Bild mit sehr unterschiedlicher Relevanz fiir die Interpreta-
tion, mehrheitlich aus kunstgeschichtlicher Sicht, Joseph Wilpert, Die rémischen Mosaiken und
Malereien der kirchlichen Bauten vom IV. bis XIII. Jahrhundert, 4 Bde., Freiburg i. Br. 1916, hier
Bd. 2, 1008 f.; Guglielmo Matthiae, Pittura romana del medioevo, Bd. 2: Secoli XI-XIV, Roma 1966,
146-153, 171, hier 147ff; Werner Goez, Ein Konstantin- und Silvesterzyklus in Rom, in: Helmut
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Silvestri aus. Das erste Bild zeigt Kaiser Konstantin vor den klagenden Miittern
(Abb. 1). Der Kaiser ist vom Aussatz befallen. Die Geschwiire an Gesicht, Hals und
Hénden sind hier wie auch auf den folgenden Bildern deutlich erkennbar. Wolle er
geheilt werden, so miisse er im Blut unschuldiger Kinder baden, so raten ihm die
heidnischen Priester des Kapitols, deren Tempel mit Sdulen und Bégen die linke Seite
des Bildes einnimmt. Doch Konstantin besinnt sich und ldsst sich nicht zur Untat
hinreiflen.”” Auf dem zweiten Bild erscheinen dem kranken Kaiser die Apostel Petrus
und Paulus im Schlaf (Abb. 2). Sie fordern ihn auf, nachdem er vor dem Vergiefien
unschuldigen Blutes zuriickgeschreckt sei, Boten auf den Monte Soratte zu ent-
senden, wohin sich der Papst vor den Verfolgungen Konstantins zuriickgezogen
habe. Silvester kénne ihn heilen, indem er ihn dreimal in das Bad der Frémmigkeit
taucht. Danach miisse der Kaiser von seinem Gotzenglauben ablassen und den
einzigen und wahren Gott anbeten. Die recht ausfiihrliche Rede der Apostel ist in
den Actus Silvestri wiedergegeben.”® Das dritte Bild ist durch die Ecke des Raumes
zweigeteilt. Wihrend in den anderen Ecken die Bilder herumgefiihrt werden, er-
scheinen hier zwei Episoden, die zueinander in engem Bezug stehen (Abb. 3 und 4).
Der Kaiser hat auf den Rat der Apostel gehort. Auf dem linken Bildteil reiten seine
Boten durch eine stilisierte Landschaft. Rechts sind sie auf dem Monte Soratte
angelangt und bitten den Papst, nach Rom zuriickzukehren.”® Auf dem vierten
Bild lasst sich Konstantin vom Papst, welcher der Bitte Folge geleistet hat, die Bilder
der Apostel Petrus und Paulus zeigen (Abb. 5). Um zu erfahren, wer ihm im Schlaf
erschienen sei, hatte er Silvester danach gefragt, und nun erkennt er die Gesichter der
beiden wieder.”® Auf dem fiinften Bild ist die Taufe des bekehrten Konstantin durch
Silvester dargestellt (Abb. 6). Sie bewirkt die Heilung des Kaisers vom Aussatz, an
seinem Korper sind nun keine Geschwiire mehr zu erkennen. Flankiert wird der
Taufakt von vier Klerikern und drei Laien aus dem Gefolge des Papstes beziehungs-
weise des Kaisers. In letzteren sind am ehesten Angehorige des kaiserlichen Hofstaats
zu sehen, die wihrend der Zeremonie das Gewand und die Krone Konstantins halten.
Damit wird aufgezeigt, wie der Kaiser fiir die Zeit des Reinigungsbades all seiner
Wiirden entsagt. Er ist nur noch ein nackter Mensch.”' Insgesamt lassen sich die fiinf
Bilder der Bekehrungsgeschichte gut mit den Actus Silvestri in Verbindung bringen,
auch wenn sie deren teilweise recht ausfithrliche Darstellung mediengerecht ver-

Altrichter (Hg,), Bilder erzihlen Geschichte, Freiburg 1994, 133-148, hier 135ff; Roberto Giordani,
Fenomeni di astrazione prolettica in un ciclo pittorico medioevale: gli affreschi dell'Oratorio di San
Silvestro ai Santi Quattro Coronati a Roma, in: Gioacchino Barbera u.a (Hg.), Scritti in onore di
Alessandro Marabottini, Roma 1997, 41-48; Jan Riittinger, Die Einseitigkeit von Information: Die
Silvesterkapelle von SS. Quattro Coronati und ihre pipstliche ,Propaganda’, in: Andres Laubinger
u.a. (Hg.), Text-Bild-Schrift. Vermittlung von Information im Mittelalter, Miinchen 2007, 65-82,
191-194, hier 70ff; Noll, Silvester-Kapelle (wie Anm. 1), 30ff.; Ronald B. Herzman/William A.
Stephany, Dante and the Frescoes at Santi Quattro Coronati, in: Speculum 87 (2012), 95-146, hier

991F.
27

28
29

Actus Silvestri, ed. Mombritius, Sanctuarium 2 (wie Anm. 22), 510 Z. 34-511 Z. 28.
Actus Silvestri (wie Anm. 22), 511 Z. 28-40.

Actus Silvestri (wie Anm. 22), 511 Z. 40-56.

% Actus Silvestri (wie Anm. 22), 511 Z. 56-512 Z. 19.

1 Actus Silvestri (wie Anm.22), 512 Z. 53-513 Z. 12.
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knappen. Nicht aussagen lasst sich freilich, ob Stefano Conti und sein Kiinstler fiir die
Planung wirklich eine Handschrift hinzuzogen.

Das sechste Bild ist deutlich dreigeteilt, links der Papst, in der Mitte der Kaiser,
rechts Rom (Abb. 7). Der Aufbau wird durch die Tituli auf der Leiste unterhalb des
Bildes verdeutlicht: S. SILU(ESTE)R, CONSTANTINVS und, heute kaum noch
erkennbar, CAPITOLIV(M).>*> Konstantin ist nun wieder in vollem Ornat, freilich
immer noch ohne die Krone, die von einem der fiinf Manner in der Stadtkulisse
gehalten wird. Kniend {iberreicht der Kaiser dem Papst, der eine Mitra trigt, die
Insignien seiner Macht, das Phrygium, den Schimmel und den Schirm. Die bildliche
Darstellung bezieht sich jetzt ausschlieflich auf das Constitutum Constantini, denn
die Erzihlung in den Actus Silvestri nimmt nach der Taufe einen ganz anderen
Verlauf. Allerdings sind die Entsprechungen hinsichtlich der verschiedenen Ge-
schenke eher locker. Zwar wird im Constitutum ausdriicklich das Phrygium genannt,
keine Rede ist aber vom Schimmel und vom Schirm. Eklatante Abweichungen gibt es
weiterhin bei den anderen Geschenken, die Silvester nach Aussage des Constitutum
empfing. Das Pallium, dort bezeichnet als superhumerale, tragt der Papst hier wie auf
den anderen Bildern des Zyklus, hat es also nicht vom Kaiser. Konstantin wiederum
hat seine kaiserlichen Gewénder behalten, obwohl er sie im Text dem Papst iibergibt.
Die dort aufgefithrten Zepter, Feldzeichen und Banner erscheinen im Bild tiberhaupt
nicht, ebensowenig die Reitergarde und die Prozessionsordnung des Kaisers, und vor
allem fehlt der Lateranpalast, der im Constitutum die Reihe der Geschenke anfithrt.**
Selbst die eindriickliche Szene, in der Silvester die ihm von Konstantin angebotene
Krone ablehnt und sich statt dessen das Phrygium aufsetzen ldsst, wird nicht wieder-
gegeben, denn auf dem Fresko iiberreicht ihm der Kaiser das Phrygium nur, und die
Krone wird derweil in Rom aufbewahrt.** Eine bildliche Umsetzung der betreffenden
Textpassagen ist dies nicht. Im Grunde erscheint aus der Vielzahl der Geschenke des
Constitutum Constantini lediglich das Phrygium. Es handelt sich demnach um eine
sehr freie, kaum textorientierte Adaption. Dass zu jener Zeit die Vorstellung von den
Geschenken Konstantins variabel war, bezeugt ein Fragment aus dem Umkreis der
Mirabilia urbis Romae, jenes seinerzeit vielrezipierten Werks, in dem die antiken
Bauwerke Roms mit den Augen des Mittelalters betrachtet werden. Dort heifit es,
besser mit dem Fresko korrespondierend: [ ... ] donavit beato Silvestro frigium, equos
albos3et omnia imperialia quae ad honorem et dignitatem romani imperii pertine-
bant.>

32 Der Titulus CAPITOLIV(M) ist bei Wilpert, Die rémischen Mosaiken 4 (wie Anm.26),
Taf. 269, erkennbar; als Reproduktion stark verkleinert bei Noll, Silvester-Kapelle (wie Anm. 1),
Taf. 11 nach 60. Dazu Wilpert 2, 1012. Noll, 46, weist den Titulus irrig dem darauf folgenden Bild
mit dem Einzug in Rom zu. Abb. 8 dieses Beitrags zeigt die Unterschrift auf einem Foto von 2010. Fir
die digitale Bildbearbeitung danke ich Dr. Alexander Steinhilber (Hamburg).

3 Ed. Petersmann, Uberlieferung (wie Anm. 24), 434ff. Z. 216-227.

3 Ed. Petersmann, Uberlieferung (wie Anm. 24), 439f. Z. 249-257.

35 Roberto Valentini/Giuseppe Zucchetti (Hgg.), Codice topografico della citta di Roma, Bd. 3,
Roma 1946, 12f, mit Zitat aus Biblioteca Apostolica Vaticana, Vat. Lat. 636 (12./13.]h.). Dazu
Bibliothecae Apostolicae Vaticanae codices manu scripti recensiti, Codices Vaticani Latini, Bd. 1:
Codices 1-678, hg. v. Marco Vattasso/Pio Franchi de’ Cavalieri, Romae 1902, 484f.

ZKG 123. Band 2012-2/3



Kardinal Stefano Conti und der Freskenzyklus bei SS. Quattro Coronati in Rom 155

Auf dem siebten Bild erfolgt die Einlosung bestimmter Privilegien, die dem Papst
im Constitutum Constantini zugestanden werden (Abb.9). Dessen Wortlaut ent-
sprechend leistet Konstantin den Stratordienst und Silvester trdgt auf einer Prozes-
sion das Phrygium.>® Auch die beiden anderen Herrschaftszeichen hat der Papst in
Empfang genommen; er reitet auf dem Schimmel, der Schirm wird iiber ihn gehalten.
Konstantin fithrt in vollem Ornat und mit der Krone auf dem Haupt das Pferd des
Papstes am Ziigel — es handelt sich hier um die erste bildliche Darstellung des
Stratordienstes. Dabei reitet Silvester in einem als Adventus dargestellten Zug, der
von links nach rechts grofie Teile des Bildes einnimmt. Thm folgen, ebenfalls zu Pferd,
drei Geistliche mit Mitren, auflerdem eine nicht sichtbar tonsurierte Person, also
wohl ein Laie, mit dem Schirm.*” Konstantin und ein Soldat in Legionirstracht mit
einem geschulterten Schwert gehen zu Fufl. Den Zug fithrt ein reitender Kleriker mit
der Ferula an. Ebenfalls nach dem Wortlaut des Constitutum {iberlasst Konstantin
dem Papst die Stadt Rom.*® Der Text spricht Silvester aulerdem noch alle Provinzen,
Orte und Stidte Italiens und der westlichen Regionen zu, in der Kapelle aber wird nur
die Stadt Rom gezeigt, durch deren Tor der Zug fiihrt. Gleichwohl weist dieses Bild
weitaus mehr Textnihe auf als das vorangehende. Vielleicht hatten seine Schépfer bei
der Konzipierung wirklich eine Handschrift des Dekrets mit der Palea Constantinus
vor sich und liefen sich davon inspirieren.

Die noch verbleibenden Bilder des Zyklus weisen keinen Zusammenhang mit der
Konstantinischen Schenkung auf. Auf dem achten Bild wird gezeigt, wie Silvester im
Verlauf einer Disputation mit Juden, die von Helena, der Mutter Konstantins,
angeregt worden war, einen Stier wieder zum Leben erweckt (Abb. 10). Das Bild ist
auf der linken Seite zerstort, wodurch vom Papst nur der linke Arm erhalten ist. Zwei
als Richter eingesetzte Personen, Craton und Zenophilus, sind in Senatorentracht mit
dem typischen Kragen dargestellt.”” Das neunte Bild zeigt die Auffindung des
Kreuzes Christi durch Helena, woran Silvester nicht beteiligt ist (Abb. 11). Heute
weitgehend verloren ist das zehnte und letzte Bild mit der Erzdhlung, wie Silvester die

*¢ Ed. Petersmann, Uberlieferung (wie Anm. 24), 440 Z. 257f: [ ... ] et tenentes frenum equi ipsius
pro reverentia beati Petri stratoris officium illi exhibuimus; statuentes, eodem frigio omnes eius
successores singulariter uti in processionibus ad imitationem imperii nostri.

Sepie Figur mit dem Schirm wird in der heute nahezu oder ginzlich zerstorten, aber bei Wilpert,
Die romischen Mosaiken 4 (wie Anm.26), Taf.269 (Reproduktion bei Noll, Silvester-Kapelle [wie
Anm. 1], Taf. IT nach 60), erkennbaren Unterschrift als SERVVS bezeichnet. Damit korrespondieren
die Ordines der Papstweihe aus jener Zeit, so der Ordo XIII B aus dem 13. Jh., wo an letzter Stelle der
Prozession serviens qui portat umbraculum aufgefiihrt wird; ed. Michel Andrieu, Le pontifical romain
au moyen-age, Bd. 2: Le pontifical de la curie romaine au XIII® siecle, Citta del Vaticano 1940, 377
Nr. 34. Den Hinweis verdanke ich Dr. Walter Koller (Miinchen/Ziirich).

* Ed. Petersmann (wie Anm.37), 441f Z. 263-270 (unter Einbeziehung der Lesarten des
Dekrets): ,.[ ... | ecce tam palatium nostrum quamque Romanam urbem et omnes Italiae sive occiden-
talium regionum provincias, loca, civitates beatissimo pontifici et universali papae Silvestro concedimus
atque relinquimus et ab eo et a successoribus eius per pragmaticum constitutum decernimus dispo-
nenda atque iuri sanctae Romanae ecclesiae concedimus permanenda.

a2 Vgl. Carlo Cecchelli, La vita di Roma nel medio evo, Bd. 1,2: Le arti minori e il costume, Roma
1960, 1168, 1171f. mit 1173 Abb.
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Stadt Rom von einem Drachen befreit.*” Nachzeichnungen von der Hand des
Antionio Eclissi bieten gegeniiber dem heutigen Zustand einige weitere Details
und lassen erkennen, dass der Papst in beiden Fillen, nach vollzogener Donatio,
das Phrygium trigt.*’ Das Stierwunder und das Drachenwunder sind Gegenstand der
Actus Silvestri.*?

Auch wenn sich der Freskenzyklus auf die Vita des heiligen Silvester insgesamt
bezieht, scheint es Kardinal Stefano Conti doch zuallererst um die Geschichte von der
Bekehrung Konstantins gegangen zu sein. Um seine besonderen Vorstellungen
hieriiber bildlich ausdriicken zu kénnen, hatte er sich einen geweihten Raum ge-
schaffen. Das Silvesterpatrozinium wurde mutmaflich beim Ausbau der Kapelle
begriindet und diirfte auf sein Betreiben zuriickzufithren sein. Untrennbar ist es
mit den Aussagen des Zyklus verkniipft, der wohl kaum lange vor der durch die
Inschrift bezeugten Weihe entstanden ist. Eine Reihe von Fragen bleibt. Méglicher-
weise nachrangig ist das Problem, warum Silvester mehrheitlich mit Nimbus darge-
stellt wird, nicht aber auf dem Monte Soratte und beim Einzug in Rom.*” Wohl
niemals wird sich abschliefend kliren lassen, ob der Zyklus an den Seitenwinden des
Altarraumes fortgefithrt wurde. Forschungsbedarf besteht hinsichtlich der Einord-
nung der Fresken in eine ikonographische Tradition. Bislang liefen sich keine
Vorbilder ausmachen. Beim Vergleich mit drei Silvesterzyklen aus der Zeit um
1200, den verlorenen Mosaiken im Portikus der alten Lateranbasilika, dem Marmor-
architrav der abgegangenen Kirche S. Silvestro in Pisa sowie den Apsisfresken von
S. Silvestro in Tivoli, wurden keine Verbindungen zu SS. Quattro Coronati gesehen.
Trifft dies fiir den Lateran und Pisa gewiss zu, so weisen die Darstellungen von Tivoli
wenigstens gewisse Ahnlichkeiten hinsichtlich der Anordnung der dargestellten
Personen auf. Dort finden sich, einbezogen in ein umfassendes Bildprogramm,
Konstantin vor den klagenden Miittern, Konstantins Taufe, das Stier- und das
Drachenwunder, also immerhin vier der zehn Szenen bei SS. Quattro Coronati.**

40 Die Darstellung des Drachenwunders in der Apsis von S. Silvestro in Tivoli vermittelt einen
ungefihren Eindruck, wie das entsprechende, weitgehend zerstorte Fresko in der Silvesterkapelle
ausgesehen haben kénnte.

41 Die betreffenden Zeichnungen von 1637 bei Zahlten, Barocke Freskenkopien (wie Anm. 19),
25f. Abb.5u. 7 (mit verfehlten Unterschriften).

42 Actus Silvestri, ed. Mombritius, Sanctuarium 2 (wie Anm. 22), 516-530.

* Die Erklirung von Helmuth Kluger, Pépstliches Recht und pépstliche Selbstdarstellung. Die
Fresken der Silvesterkapelle von SS. Quattro Coronati in Rom, in: Stefan Weinfurter (Hg.), Pépstliche
Herrschaft im Mittelalter. Funktionsweisen-Strategien-Darstellungsformen, Ostfildern 2012,
301-312, hier 311, dass es sich beim Einzug in Rom nicht mehr um Silvester, ,,sondern um den
zeitgendssischen Papst oder das Papsttum der ersten Hilfte des 13. Jahrhunderts™ gehandelt habe, ist
nicht nachvollziehbar, zumal hier die Darstellung auf dem Monte Soratte nicht beriicksichtigt wird.

* 7u den drei Zyklen vgl in der Zusammenschau Devis Valenti, L'iconografia di Costantino
nell’arte medioevale italiana, in: Misa Rakocija (Hg.), Ni§ and Byzantium. Fifth Symposium, Nis, 3.-5.
June 2006. The Collection of Scientific Works V: 1700. Anniversary of the Proclamation of Con-
stantine as Emperor, 306-2006, Ni§ 2007, 331-355, hier 337ff; Noll, Silvester-Kapelle (wie Anm. 1),
112, Speziell zu Tivoli vgl, Federico Hermanin, La leggenda di Costantino imperatore nella chiesa di
S. Silvestro a Tivoli, in: Nuovo bullettino di archeologia cristiana 19 (1913), 181-203; Hanspeter Lanz,
Die romanischen Wandmalereien von San Silvestro in Tivoli. Ein rémisches Apsisprogramm der Zeit
Innocenz IIL, Bern u.a. 1983, 103ff. Beziehungen der Fresken von $S. Quattro Coronati zu Tivoli
verneinen Mitchell, St. Silvester (wie Anm. 1), 22; Sohn, Bilder (wie Anm. 1), 28; Noll, 1181f.,, wobei
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Wirklich singuldr sind in Stefanos Silvesterkapelle hingegen die beiden Bilder mit der
Schenkung und dem Einzug in Rom. Sie diirften ganz und gar auf den Kardinal
zuriickzufithren sein.

Phrygium, Schimmel und Schirm, dies sind die drei Herrschaftszeichen, die
Silvester als Geschenk erhilt.”” Zweifellos sind sie auf den Darstellungen in der
Kapelle als Symbole der kaiserlichen Macht anzusehen, kommen sie doch von
Konstantin (Abb.7 und 9). In diesem Sinne wurde das Phrygium, auch als corona
oder regnum bezeichnet, bereits im frithen Mittelalter verstanden. Seit dem 12. Jahr-
hundert begegnet zunehmend die Bezeichnung ,Tiara’, und damals wurde auch die
funktionelle Unterscheidung zur Mitra, der bischéflichen Kopfbedeckung, deutli-
cher. Innocenz III. brachte dies dann auf den Punkt: Als Zeichen des imperium
benutze der Papst die Tiara, als Zeichen des sacerdotium die Mitra.*® Bemerkenswert
ist, dass sich in den Bildern des Silvesterzyklus der untere Rand des Phrygiums
wandelt. Besteht er bei der Schenkung aus einem Goldreif, so ist er beim Einzug in
Rom mit Elementen der Mitra Silvesters versehen, namlich der diademartigen Borte
und den beiden Bindern, was dem Gebrauch der Zeit entspricht."” Der Schimmel
war schon in der Antike ein Zeichen der kaiserlichen Macht. Als ein solches wurde er
im Hochmittelalter vom Papsttum vereinnahmt, das sich auch auf diese Weise in eine
imperiale Sphére stellte. Der reitende Papst versinnbildlichte den Machtanspruch der
Kirche.*® Am undeutlichsten erkennbar ist die Funktion des Schirms. Wohl auf einer
stiditalienisch-normannischen Tradition beruhend, ist dieses heute merkwiirdig
anmutende Objekt seit dem spiten 12.Jahrhundert im Umbkreis des Papsttums
nachzuweisen. Die wenigen iiberlieferten Zeugnisse aus der Folgezeit erlauben keine
exakte Zweckbestimmung, allein die Fresken der Silvesterkapelle stellen den Schirm
in eine imperiale Sphire.*” Die drei kaiserlichen Geschenke stehen in enger Ver-

die beiden letzteren lediglich auf den politischen Gehalt abheben, — Zur kiinstlerischen Form der
Fresken in der Silvesterkapelle und ihrer Nihe zu jenen in der Krypta des Doms von Anagni vgl. zuletzt
Noll, Silvester-Kapelle (wie Anm. 1), 107ff.

* Vgl. insgesamt Arnaldo Marcone, Ancora su iconografia e storia. Gli affreschi costantiniani
nella chiesa romana dei Quattro Coronati (XIII secolo), in: Rivista storica italiana 118 (2006),
912-932, wieder in: Giorgio Bonamente u.a. (Hg.), Costantino il Grande tra medioevo ed etd
moderna, Bologna 2008, 295-318, der die Fresken in den groflen Zusammenhang der Rituale und
Symbole stellt. Der Ansatz wire weiterzuverfolgen. Vgl. auch Kluger, Pipstliches Recht (wie
Anm. 43), 3061

6 Predigt zum Silvesterfest; ed. Migne PL 217, 481 C-D. Vgl. Gerhart B. Ladner, Die Papstbild-
nisse des Altertums und des Mittelalters, Bd. 3, Citta del Vaticano 1984, 270-307; Agostino Paravicini
Bagliani, Le chiavi e la tiara. Immagini e simboli del papato medievale, Roma 22005, 71 F.

¥ Vgl. Ladner, Papstbildnisse 3 (wie Anm.46), 300 mit Anm.3; zum Wandel des Phrygiums
Kluger, Pipstliches Recht (wie Anm. 43), 307.

* Vgl. Jorg Traeger, Der reitende Papst. Ein Beitrag zur Ikonographie des Papsttums, Miinchen
1970, besonders 91t., 15, 67ff.; Paravicini Bagliani, Chiavi (wie Anm. 46), 70f.

* Vagl. Percy Ernst Schramm, Der Schirm. Herrschafts-, Wiirde- und Rangzeichen in drei Erd-
teilen, in: Festschrift fir Hermann Heimpel zum 70. Geburtstag am 19.September 1971, Bd. 3,
Géttingen 1972, 567-593, hier besonders 582ff. Dort nicht erwdhnt ist die Szene in der Chronik
des Pseudo-Nikolaus von Jamsilla, als Konrad IV. nach seiner Landung im Kénigreich Sizilien 1252
zum Zeichen seiner kéniglichen (nicht kaiserlichen) Wiirde (ex consuetudine Regiae dignitatis) unter
einem Schirm nach Siponto zog; ed. Ludovico Antonio Muratori, in: Rerum Italicarum scriptores,
Bd. 8, Mediolani 1726, 493-584, hier 505 B-C.
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bindung mit dem Stratordienst, den Konstantin anlisslich des Einzugs in die von nun
an pipstliche Stadt Rom leistet. Wie im Constitutum vorgegeben, fihrt der Kaiser das
Pferd Silvesters am Ziigel. Fiir das hohe Mittelalter ist dieses Ritual verschiedentlich
belegt, wobei wiederholt auch von einem Schimmel des Papstes die Rede ist. Damals
herrschte eine gewisse Ambivalenz in seiner Einschitzung, inwieweit namlich diese
Ehrenbezeugung eine Unterwerfung und damit Rangminderung des Kaisers bedeu-
ten mochte, und auch das Argument des Vasallendienstes konnte mitschwingen. Bis
zur Entstehung der Fresken in der Silvesterkapelle war das Problem vielleicht noch
nicht zur Ginze ausgeraumt, doch hatte es seine Brisanz verloren. Eine Erniedrigung
des Kaisers sollte hier wohl kaum dargestellt werden.”® Es fehlt noch das wichtigste
Geschenk, Rom. Obwohl im Constitutum Constantini aulerdem von Italien und der
ganzen westlichen Welt die Rede ist, wird auf den Bildern in der Kapelle lediglich
Rom dargestellt, keineswegs ein umfassender Herrschaftsanspruch des Papstes, der
bei der Anlage des Zyklus nicht interessiert zu haben scheint. Dass die Stadt
symbolisch fiir das Reich stiinde, ist nicht ersichtlich. Rom ist das Hauptgeschenk
des Kaisers, dort darf der Papst kiinftig imperiale Rechte wahrnehmen.

Dies alles ist nicht selbstverstiandlich. Denn keinesfalls steht der Freskenzyklus von
SS. Quattro Coronati in einer ausgeprigten Tradition von Konstantinsbeziigen, die
auf die weltlichen Herrschaftsanspriiche der rémischen Kirche abzielen wiirden.
Obwohl die Palea Constantinus mittlerweile massenhaft zuginglich war, sind aus
den Jahrzehnten zuvor im Umkreis des Papsttums nur relativ wenige entsprechende
Schriftzeugnisse bekannt, und diese argumentieren eher zuriickhaltend mit dem
spitantiken Kaiser. Auf eine allgemeine Stimmung an der Kurie kann daraus nicht
geschlossen werden. So wichtig seit Beginn des 13. Jahrhunderts die Etablierung und
Festigung der weltlichen Herrschaft der Kirche auch genommen wurde, so nach-
driicklich die Griindung und Konsolidierung des Patrimonium Petri die Politik aller
Pipste bestimmte, die Konstantinische Schenkung wurde zur rechtlichen Begriin-
dung nur sporadisch und mit grofler Zuriickhaltung beansprucht. Dies muss nicht
verwundern, denn eine derartige Argumentation barg die Gefahr, dass die Uber-
tragung imperialer Rechte an den Papst als verpflichtend angeschen wurde. Die
Kirche, nahm sie Geschenke an, machte sich vom Wohlwollen der weltlichen Macht
abhingig, wurde zur Institution von Kaisers Gnaden. So verstanden, war die Kon-
stantinische Schenkung ein Danaergeschenk.”* Gerade Papst Innocenz IV. zeigte hier

0 ygl. Achim Thomas Hack, Das Empfangszeremoniell bei mittelalterlichen Papst-Kaiser-Tref-
fen, Koln u. a. 1999, passim, zum Stratordienst 504F., ohne die Beriicksichtigung der Fresken von SS.
Quattro Coronati; Jiirgen Miethke, Rituelle Symbolik und Rechtswissenschaft im Kampf zwischen
Kaiser und Papst. Friedrich Barbarossa und der Konflikt um die Bedeutung von Ritualen, in; Franz J.
Felten u.a. (Hg.), Ein gefiillter Willkomm. Festschrift fiir Knut Schulz zum 65. Geburtstag, Aachen
2002, 91-125, besonders 122ff, zur Fortentwicklung des Stratordienstes im Spdtmittelalter; Roman
Deutinger, Sutri 1155. Mifiverstindnisse um ein Mif3verstindnis, in: DA 60 (2004), 97-133, 98ff.
Ablehnung der Deutung als Lehnsdienst.

51 7ur Rezeption des Constitutum Constantini zu jener Zeit vgl. Gerhard Laehr, Die Konstan-
tinische Schenkung in der abendlindischen Literatur des Mittelalters bis zur Mitte des 14. Jahr-
hunderts, Berlin 1926, 73ff; Domenico Maffei, La donazione di Costantino nei giuristi medievali,
Milano 1964, 25fF; Mario Conetti, L’ origine del potere legittimo. Spunti polemici contro la donazione
di Costantino da Graziano a Lorenzo Valla, Parma 2004, 24 ff; Fried, Donation (wie Anm. 23), 191F;
Miethke, Konstantinische Schenkung (wie Anm. 24), 47ff. - In extremer Weise zieht Gregor IX. den
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Zuriickhaltung. Zwar wurde die Konstantinische Schenkung in der Anfang 1246,
praktisch zeitgleich mit dem Bilderzyklus, wohl in seiner Umgebung entstandenen
Streitschrift Eger cui lenia thematisiert, doch geschah dies auf eine sehr eigene Art
und Weise. Danach habe der Papst die weltliche Gewalt gar nicht von Konstantin
erhalten, sondern sie stehe ihm vorab von Natur aus zu. Christus, der nach der
Ordnung des Melchisedech wahrer Konig und wahrer Priester zugleich war, habe die
priesterliche und die konigliche Herrschaft auf dem Apostolischen Stuhl eingerichtet.
Konstantin hingegen habe nur auf seine unrechtméfige, tyrannische Gewalt ver-
zichtet und statt dessen von der Kirche eine geordnete Gewalt empfangen, die er
forthin rechtmaflig ausgeiibt hitte. Damit vertritt Eger cui lenia eine ausgesprochen
radikale Version des Verhiltnisses von geistlicher und weltlicher Universalgewalt, die
bald Schule machen sollte. Mit SS. Quattro Coronati aber hat das nichts zu tun. In
den Fresken der Silvesterkapelle wird ein wirklicher Schenkungsakt dargestellt.”?
AufBlerdem spielt hier das Verhaltnis zwischen dem Papst und der Stadt Rom eine
gewichtige Rolle.”

Der starke Bezug auf Rom wird bereits in der Stadtarchitektur erkennbar, wie sie
auf den verschiedenen Bildern erscheint (Abb. 2, 5-7, 9). Der schlafende Konstantin
liegt vor einer idealisierten Architekturkulisse, die gewiss Rom zeigt. Einzelne Bau-
werke sind freilich nicht zu identifizieren. Gleiches gilt fur die Weisung der Apos-
telbildnisse wie auch fiir die Taufe. Jedesmal sind es unspezifische Kulissen.” Bei der
Schenkung nimmt Rom fast die Halfte des Bildes ein. Deutlich ist die Stadt vom
Raum vor den Mauern abgegrenzt, der durch eine Blumenwiese gekennzeichnet ist.
Die Gebdude innerhalb der Mauer entsprechen von ihrer Anlage her jenen auf den
anderen Bildern. Wenn auf dem Schriftband unter dem Bild das Wort CAPITO-

pépstlichen Herrschaftsanspruch des Constitutum in einem Schreiben an Kaiser Friedrich II. vom 23.
Okt. 1236 heran; ed. Karl Rodenberg (MGH Epp. saec. XIII, 1), Berlin 1883, 604 Nr. 703. Es handelt sich
um einen Einzelfall, der keine breitere Rezeption erfuhr und spiter auch nicht in den Liber Sextus
einging; vgl. besonders Miethke, 53f. Uberliefert ist das Stiick aber in mehreren Briefsammlungen des
spiteren Mittelalters, nimlich in den eng verwandten Handschriften Florenz, Bibl. Naz. Landau Finaly
17 und Wolfenbiittel Helmst. 298 sowie in Turin H. III. 38; verzeichnet im Handschriftenverzeichnis zur
Briefsammlung des Petrus de Vinea, bearb. v. Hans Martin Schaller unter Mitarbeit v. Bernhard Vogel,
Hannover 2002, Nr. 71 ep. 34, Nr.235 ep. 33, Nr.207.

2 Ed. Peter Herde, Ein Pamphlet der pipstlichen Kurie gegen Kaiser Friedrich II. von 1245/46
(.Eger cui lenia®), in: DA 23 (1967), 468-538, hier 508ff. (unter Beriicksichtigung von drei Redaktio-
nen). Vgl. Miethke, Konstantinische Schenkung (wie Anm. 24), 55ff; noch deutlicher ders. in seiner
ausfiihrlichen, als Replik formulierten Rezension zu Johannes Fried, ,Donation of Constantine’, in:
H-Soz-u-Kult, 30.8.2007, http://hsozkult.geschichte.hu-berlin.de/rezensionen/2007-3-159, hier mit
der Schlussfolgerung: ,Man wird vielmehr eine deutlich unterschiedliche Auffassung der Bedeutung
der DC [=Donation of Constantine] in Rom und an der Kurie um die Mitte des 13. Jahrhunderts
erblicken diirfen, ja miissen. Der Auftraggeber der Fresken, der Kardinal und Vikar des Papstes in der
Stadt Rom, hatte sich die Auffassung Innozenz’ IV. jedenfalls (noch) nicht zu eigen gemacht.”

> Bereits Innocenz III. konzentrierte in seiner Predigt zum Silvesterfest, einem der wenigen
Zeugnisse des Papsttums zum Constitutum Constantini aus jener Zeit, die weltlichen Herrschaftsan-
spriiche ganz auf die Stadt Rom, wo Silvester ex potestate [ ...] regali Senatoren, Préfekten, Richter
und Notare eingesetzt habe; ed. Migne PL 217, 481 C. Vgl. Miethke, Konstantinische Schenkung (wie
Anm. 24), 51f.

* Wilpert, Die romischen Mosaiken 2 (wie Anm.26), 1009ff, hilt die Gebiude ohne weitere
Begriindung fiir den Lateranpalast.
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LIV(M) steht (Abb. 8), so bezieht sich dies sicher nicht auf ein konkretes Gebdude
oder das ganze Ensemble, sondern ist im {ibertragenen Sinne zu interpretieren. Beim
Einzug von Papst und Kaiser in die Stadt ist Rom hauptsichlicher Gegenstand des
Geschehens. Bezieht man den Bildteil an der Stirnwand mit ein, so entspricht die
Ansicht der Stadt weitgehend jener auf dem vorausgehenden Bild. Und selbst im
nahezu zerstorten Bild mit dem Drachenwunder lasst sich die iibliche Architektur-
kulisse noch einigermaflen erkennen. Stets ist es Rom. Wo immer es die Silvester-
geschichte zuldsst, wird die Stadt in die bildliche Umsetzung einbezogen. Rom ist in
dem Freskenzyklus allgegenwirtig.

In Rom, da sind die Romer. Dem zeitgendssischen Betrachter musste eigentlich
auf den ersten Blick klar sein, dass es sich bei den fiinf Gestalten, die bei der
Schenkung zugegen sind, um die Bewohner der Stadt handle, um R&émer
(Abb.7).>® Rom ist auf diesem Bild keine Geisterstadt, sondern belebt. Die fiinf
Ménner sind einheitlich mit einer Chlamys gekleidet, einem Obergewand, das seinen
Ursprung im antiken Griechenland hatte, wo es von Kriegern getragen wurde.
Besonderes Kennzeichen der Chlamys ist die Fibel an der rechten Schulter, die einst
die Bewegungsfreiheit bei der Fithrung der Waffe ermdglichte. Auf Abbildungen des
spiteren Mittelalters ist die Chlamys in Italien Zeichen einer herausgehobenen
Stellung, das Gewand des Adels.*® Die prasumtiven Romer unterscheiden sich mit
ihrer Kleidung deutlich vom Tréger des Schirms, der neben ihnen, aber auflerhalb
der Stadt steht. In dieser Figur mit einem iiber der Brust geschlossenen Obergewand
und einer tiarenartigen Kopfbedeckung ist vermutlich ein Angehoriger des kaiser-
lichen Hofs zu sehen. Derartige Kopfbedeckungen tragen auch, so sie nicht barhdup-
tig sind, die Begleiter Konstantins bei der Weisung der Apostelbildnisse und der
Taufe. Die Chlamys begegnet innerhalb des Freskenzyklus - abgesehen vom Kaiser,
der ohnehin Chlamys tragt — noch auf einem weiteren Bild, bei den drei Boten, die
dem Papst die kaiserliche Botschaft auf den Monte Soratte iiberbringen. Sowohl zu
Pferd als auch auf dem Abhang sind ihre Chlamides mit der Fibel an der rechten
Schulter gut erkennbar (Abb. 3 und 4). Zumindest vermuten lisst sich demnach, dass
hier, wie bei der Schenkung, adlige Rémer dargestellt werden, die Konstantin zum
Papst schickt, und zwar unbewaffnet - ganz im Gegensatz zu den Actus Silvestri, wo
ausdriicklich von milites, also von kaiserlichen Soldaten, die Rede ist, durch die sich
der Papst zuniichst in seinem Leben bedroht fiihlte.””

So gilt es, nach der Funktion der Rémer im Rahmen des Freskenzyklus zu fragen,
nach der Intention des Stifters, mit der sie in das Bildprogramm einbezogen wurden.
Zum einen wohnen sie als Biirger der Stadt, die eben nicht auf eine Ansammlung von
Gebiuden reduziert ist, der Ubergabe der kaiserlichen Insignien an den Papst bei,

55 Fast durchweg wurden die finf Personen von der Forschung zu Angehdrigen des kaiserlichen
Hofstaats erklirt, wobei mehrfach die Krone mit ihrer Zuriickweisung als Geschenk durch Silvester in
Verbindung gebracht wurde, so z. B. von Wilpert, Die rémischen Mosaiken 2 (wie Anm. 26), 1012;
Sohn, Bilder (wie Anm. 1), 31; Noll, Silvester-Kapelle (wie Anm. 1), 46. Auch letzteres erschlief3t sich
aus dem Bild nicht.

28 Vgl. Cecchelli, Vita 1,2 (wie Anm.39), 1159f., insgesamt zur Kleidung der Personen auf den
Fresken in der Silvesterkapelle 1165ff.

57 Die Behauptung von Wilpert, Die rémischen Mosaiken 2 (wie Anm. 26), 1010, die Boten seien
durch ihre Kleidung als Soldaten gekennzeichnet, ist nicht nachvollziehbar.
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was dessen Herrschaft iiber die Stadt impliziert (Abb.7). Uber dem Verhiltnis
zwischen dem Papsttum und Rom war es in der Vergangenheit zu schier unendlichen
Konflikten gekommen. Seit alters her beanspruchte der Papst als Bischof von Rom
aie Stadtherrschaft. Dies wurde virulent, als sich um die Mitte des 12. Jahrhunderts in
Rom eine Kommune konstituierte, die sich erkldrtermaflen gegen die pépstlichen
Rechte auf die Stadt stellte. Spiter forderte der Papst den Zugriff auf das Fithrungs-
organ der Kommune, den Senat, einschliefSlich des Untertaneneids der Stadtbevol-
kerung und konnte sich damit iiber lange Zeit hin durchsetzen.>® Dennoch blieb die
politische Situation schwierig, auch als seit den ausgehenden 20er Jahren des 13. Jahr-
hunderts einige Adelsfamilien den Senat dominierten, die Geschicke der Stadt be-
stimmten und dabei eine regelrechte Senatsoligarchie etablierten. Die politische
Haltung dieser Familien war ambivalent. Die meisten ihrer Angehorigen verfolgten
eine Politik der unbedingten kommunalen Autonomie, was keineswegs im Sinne des
Papsttums war. Gleichzeitig bewiesen sie aber auch eine gewisse Kompromissbereit-
schaft und erkannten zumindest zeitweise die pipstliche Stadtherrschaft an. Seit
1239, in der heiflen Phase des Konflikts zwischen Friedrich II. und dem Papsttum,
komplizierte sich die Lage noch einmal, und es kam zu erbitterten Konfrontationen
auch innerhalb der Mauern Roms, wobei sich die Familien der Senatsoligarchie als
ausgesprochen stauferfeindlich erwiesen. Erst 1244, nach dem Weggang Papst Inno-
cenz’ IV. nach Lyon, beruhigte sich die Situation wieder, und das Klima in der Stadt
wurde in Maflen papstfreundlich. Das Zentrum der Auseinandersetzungen hatte sich
verlagert, das Konfliktpotential in Rom dadurch verringert. Auflerdem war der Papst
fiir eine Zeitlang weit fort. Die politische Fithrung konnte nun viel unabhingiger
agieren, der Adelssenat hatte seinen Wunsch nach Autonomie zumindest fiir den
Moment nahezu verwirklicht.®® So diirfen die auf den Zinnen dargestellten fiinf
Personen als cives Romani angesehen werden, sicher nicht als Senatoren, denn sie
tragen nicht deren typisches Gewand, wohl aber als Adelige, die gegen eine lockere,
moglichst unverbindliche pipstliche Stadtherrschaft nichts einzuwenden haben und
deshalb dem Schenkungsakt beiwohnen.®” Diese Romer scheinen die Ubergabe ihrer
Stadt zu akzeptieren, tragen aber nichts weiter dazu bei. Sie sind einfach da.

Zum anderen sind die Rémer in ihrer engen Verbindung zum Imperium zu sehen.
Einer der Betrachter der Schenkung hilt die kaiserliche Krone in seinem Arm, was
zunichst der Stellung der Romer als Untertanen des Papstes zu widersprechen
scheint, hat Konstantin doch seine Fithrungskompetenzen in der Stadt aufgegeben.

8 Zur Friihzeit der rémischen Kommune vgl. hier nur Knut Schulz, ,,Denn sie lieben die Freiheit
so sehr ...“ Kommunale Aufstinde und Entstehung des europiischen Biirgertums im Hochmittel-
alter, Darmstadt 71995, 133-161; Romedio Schmitz-Esser, ,In Urbe, quae caput mundi est.” Die
Entstehung der rémischen Kommune (1143-1155). Uber den Einfluss Arnolds von Brescia auf die
Politik des rémischen Senats, in: Innsbrucker Historische Studien 23/24 (2004), 1-42; Jiirgen
Petersohn, Kaisertum und Rom in spitsalischer und staufischer Zeit. Romidee und Rompolitik
von Heinrich V. bis Friedrich II., Hannover 2010, 80ff.

> Vgl. insgesamt Thumser, Rom (wie Anm. 3), passim, 339ff. zusammenfassend, 323f. zu den
Verhaltnissen seit 1244.

% Stirker betont wird der ,Anspruch des Papsttums auf die Alleinherrschaft in Rom® im
Freskenzyklus von Jiirgen Petersohn, Heinrich Raspe und die Apostelhdupter oder: Die Kosten der
Rompolitik Kaiser Friedrichs II., Stuttgart 2002, 85f.
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Doch ist der Verzicht nicht vollstindig. Die Darstellung zeigt, dass Rom durch seine
Bewohner in einer imperialen Sphire verbleibt. Die Romer haben sich kiinftig zwar
dem Papst zu unterwerfen, halten sich aber auch weiterhin an das Reich, das immer
noch ein Imperium Romanum ist. In diesem Sinne bewahren die Romer die Krone,
nachdem sie der Kaiser bei der Taufe fiir die Zeit seiner Reinigung abgesetzt hat. Ein
zeitgendssisches Privileg des Senats fiir das Kapitel der Peterskirche bezeichnet das
stadtische Fithrungsorgan in romischrechtlicher Terminologie als pars [ ... ] corporis
imperialis. Rom und sein Senat sind demnach auf das Imperium ausgerichtet. Sie
sind Teil des kaiserlichen Leibes, mit ihm untrennbar verbunden. Vereint beherr-
schen sie die Welt.*' Vermutlich liegt hier auch ein Anklang an den kirchlichen
Bereich vor, wo sich gerade zu jener Zeit die Kardinile als pars corporis papae im
Sinne einer gemeinsamen Leitung der Kirche verstanden.® Freilich sollte die Dar-
stellung in der Silvesterkapelle nicht allzu radikal interpretiert werden. Was nicht
gezeigt wird, ist eine Kaiserkronung durch die Romer, wie sie iiber die Jahrhunderte
hin verschiedentlich gefordert wurde. Um die Mitte des 12. Jahrhunderts boten sie
dies zundchst Konrad III. und dann Friedrich Barbarossa an — vergeblich. Konig
Manfred von Sizilien sollte, durchdrungen von imperialen Vorstellungen, in der
dramatischen Spatphase seiner Herrschaft einen solchen Krénungsakt von den
Romern explizit fordern — kurz darauf fiel er auf dem Schlachtfeld. Ludwig der Bayer
aber setzte es dann durch, als einziger. Er lief sich 1328 in der Peterskirche unter
mafigeblicher Beteiligung des stadtrémischen Adels zum Kaiser kronen.®® Doch das
ist sicher nicht die Intention des Freskos in der Silvesterkapelle. So weit ging man hier
nicht.

Die Bewohner Roms als Biirger der Stadt und als Glieder des Imperiums zu
kennzeichnen ist das eine, gleichzeitig scheint sich das Bildprogramm sehr konkret
auf die Ereignisse um den Fortgang Innocenz’ IV. aus Rom und das erste Konzil von
Lyon zu beziehen, so dass es sich geradezu als eine Parabel deuten lasst.** Ein weiterer
Gang durch den Freskenzyklus legt dies nahe. Konstantin steht generell fiir das
Kaisertum, nicht etwa fiir einen bestimmten Kaiser, auch nicht den Staufer
Friedrich II. Das Bild mit den klagenden Frauen am Beginn des Zyklus zeigt ein
Kaisertum, das krank ist und die Menschheit aufs schwerste bedrangt. Hier wird die
von der Kirche als duferst kritisch betrachtete Situation vor Lyon reflektiert (Abb. 1).
Aus diesem Grund hatte sich der Papst ins Exil zuriickgezogen. Wie Silvester auf den
Monte Soratte ausgewichen war, hatte Innocenz IV. Lyon als Zufluchtsort gewihlt.

¢ 25.Mai 1244, mit Bezug auf Cod. 9.8.5; ed. Franco Bartoloni, Codice diplomatico del Senato
Romano dal MCXLIV al MCCCXLVIL, Bd. 1, Roma 1948, 178 Nr. 108. Vgl. Petersohn, Heinrich
Raspe (wie Anm. 60), 81£; mit fehlerhafter Ubersetzung und problematischer Interpretation Jiirgen
Strothmann, Kaiser und Senat. Der Herrschaftsanspruch der Stadt Rom zur Zeit der Staufer, Kéln
u.a. 1998, 3954T.

2 Vgl. Jirgen Dendorfer/Ralf Littzelschwab (Hgg.), Geschichte des Kardinalats im Mittelalter,
Stuttgart 2011, 195f. (Andreas Fischer).

o Vgl. hier nur Petersohn, Kaisertum (wie Anm.58), 981F, 135fF; Eugenio Dupré Theseider,
Roma dal comune di popolo alla signoria pontificia (1252-1377), Bologna 1952, 115fF,, 4231f.

* Zu den Ereignissen vgl. hier nur Wolfgang Stiirner, Friedrich II, Bd. 2: Der Kaiser 1220~1250,
Darmstadt 2000, 518ff. Sohn, Bilder (wie Anm. 1), 29, will hingegen die Interpretation des Fresken-
zyklus nicht auf den unmittelbaren politischen Kontext jener Jahre verengen.
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Auch die rémischen Boten — eben nicht Soldaten wie in den Silvesterakten — haben
ihre Entsprechung in der Realitit jener Zeit (Abb. 3 und 4). Nach einigen Jahren ohne
Papst in den eigenen Mauern scheint in Rom der Wunsch laut geworden zu sein, dass
er aus seinem Exil zuriickkehren mdge. Bekannt ist ein Schreiben des Senats an den
Papst aus der ersten Hilfte des Jahres 1246, das dies explizit ausdriickt. Instindig und
mit deutlichen Worten wird Innocenz IV, darin gebeten, moglichst schnell nach Rom
zuriickzukehren. Selbst wenn es sich, wie vermutet wurde, bei dem Schreiben um eine
Stilibung handeln sollte, so driickt es doch eine allgemeine Stimmung aus, die auch
in Rom geherrscht haben mag.®> Die Taufe Konstantins steht sodann fiir die Wende
im Verhiltnis zwischen Papsttum und Kaisertum. Das Kaisertum erlebt seine Rei-
nigung, wird vom Makel befreit. Friedrich II. als Element der Schlechtigkeit wurde
durch die Lyoner Sentenz entfernt, danach soll ein neuer, ein reiner Herrscher die
Kaiserwiirde innehaben (Abb. 6). Momentan, fithrt man die Parabel weiter aus, im
Mirz 1246, als die Silvesterkapelle geweiht wurde, war das Kaisertum in den Augen
der Kirche vakant. Friedrich II. war abgesetzt, ein Nachfolger noch nicht gewahlt. So
ist hier die Hoffnung zu erkennen, die man mit einem neuen Kaiser verband, die
Hoffnung, dass sich alles zum Guten wenden werde. Der Rest ist Utopie. Das
Verhiltnis zwischen Papsttum und Kaisertum soll nun ganz neu gestaltet werden.
Der Kaiser moge nach Rom kommen, auf die Stadtherrschaft verzichten und den aus
Lyon zuriickgekehrten Papst in die Stadt fithren (Abb. 9). In der Realitit sollte sich
die Hoftnung nicht erfiillen, denn der im Mai 1246 unter tatiger Mithilfe des Papstes
zum romischen Konig gewdhlte thiiringische Landgraf Heinrich Raspe konnte dies
nicht leisten.*®

Die Fresken von SS. Quattro Coronati sind demnach in engem Zusammenhang
mit der politischen Realitit um das Jahr 1245 zu sehen. In der politischen Theorie
hingegen reflektieren sie abstrakt den Herrschaftsanspruch des Papstes auf die Stadt
Rom und bringen dabei alle drei Gewalten, den Papst, den Kaiser und Rom, gleich-
berechtigt miteinander in Verbindung (Abb. 7 und 9). Dies zeigen schon die Unter-
schriften auf dem dreigeteilten Bild mit der Schenkung. S. SILU(ESTE)R steht fiir die
erste Gewalt. Der Papst empfingt die Herrschaftszeichen, wobei er leicht erh6ht iiber
dem Kaiser thront, aber eben nicht allzuviel. Keineswegs soll die absolute Vormacht-
stellung des sacerdotium tber das imperium aufgezeigt werden. Die Aussage des
Bildes ist nicht hierokratisch — wie auch immer dieser Begriff zu verstehen ist. Es geht
vielmehr zuallererst um Rom. CONSTANTINVS steht fiir die zweite Gewalt. Der
Kaiser darf nach seiner Lauterung die Herrschaft iiber das Reich behalten, vermindert
freilich um Rom. Das Bild mit dem Adventus zeigt, dass er nicht demontiert wurde,
sondern im Besitz all seiner herrscherlichen Wiirden verbleibt. Die Krone hat er nach
dem Schenkungsakt wiederaufgesetzt. Sein Schwerttrager schreitet hinter dem Geist-

%5 Das Brief- und Memorialbuch des Albert Behaim, hg. v. Thomas Frenz/Peter Herde (MGH -
Briefe des spiiteren Mittelalters 1), Miinchen 2000, 117ff. Nr. 36. Vgl. Paolo Brezzi, Roma e I'Impero
medioevale (774-1252) (Storia di Roma 10), Bologna 1947, 456 f; Thumser, Rom (wie Anm. 3), 324f.

¢ Hierzu passt, dass damals die traditionelle Darstellung Roms auf der Riickseite der Goldbulle
Heinrich Raspes, wohl auf pipstlichen Druck, um die Apostelkdpfe erweitert wurde, um auf diese
Weise den Charakter Roms als pipstlicher Stadt einsichtig zu machen; vgl. Petersohn, Heinrich Raspe
(wie Anm. 60), besonders 85fF.
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lichen mit der Ferula her, wobei ihre parallel aufgerichteten Attribute ein eintrichti-
ges Zusammenwirken der geistlichen und der weltlichen Gewalt veranschaulichen.®”
Der Stratordienst wurde traditionell als eine Ehrenbezeugung gegeniiber dem Papst
verstanden. Schlieflich steht CAPITOLIV(M) fiir die dritte Gewalt. Rom und die
Romer sind bei der Schenkung den beiden anderen gleichberechtigt an die Seite
gestellt, sie schweben sogar gewissermaflen iiber der Szene. Die Situation der Romer
ist auf mehreren Ebenen zu sehen. Zum einen sind sie Herrschaftsobjekt, Untertanen
des Papstes und der rémischen Kirche. Zum anderen aber gehdren sie zum Reich,
bewegen sich in einer imperialen Sphére und bewahren, wenn sich dies als notwendig
erweist, die Krone. Der Titulus unter dem Bild bestatigt dies. Der Papst erhebt
Anspruch auf die Stadtherrschaft und damit auf die Einsetzung des Senats, der
seinen Sitz auf dem Kapitol hat. Gleichzeitig stellt das Kapitol symbolhaft das Haupt
der Welt dar, von wo aus der Erdkreis regiert wird. Capitolium, quod erat caput
mundi, ubi consules et senatores morabantur ad gubernandum orbem, so belehren die
Mirabilia urbis Romae.®® Insgesamt unterscheidet sich damit das Programm des
Bilderzyklus in mehrerer Hinsicht erheblich von den Vorstellungen, wie sie aus dem
Bereich der Kurie bekannt sind. Es fithrt eine wesentlich weichere Ausprigung des
papstlichen Vormachtstrebens vor. Von jenem aggressiven, alle Bereiche umfas-
senden Papalismus, der in Eger cui lenia offensichtlich wird, ist in der Silvesterkapelle
nichts erkennbar.®® Dabei ist es eine positive Sicht, die auf den Fresken bildlich
umgesetzt wird. Jeder Part muss Abstriche machen, darf aber Anspriiche, die fiir ihn
fundamental sind, wahrnehmen, der Papst auf die Stadt, der Kaiser auf das Reich und
die Rémer auf die Idee von einer Vormachtstellung in der Welt. Auf diese Weise
behalten alle drei ihre Existenzberechtigung und finden zu einem Modus des Zu-
sammenlebens. Die Fresken von SS. Quattro Coronati vermitteln ein gliickliches
Gleichgewicht zwischen den drei Universalgewalten. Es ist die perfekte Harmonie.

%7 Dass die parallel gehaltenen Insignien ,.die oberste geistliche und weltliche Herrschaft des
Papstes” bezeichnen, wie Noll, Silvester-Kapelle (wie Anm. 1), 49f,, feststellt, erschliefit sich aus dem
Bild nicht; der Schwerttriger ist eng an den Kaiser herangeriickt, die beiden gehen als einzige zu Fufl.
Gleiches gilt fiir seine Interpretation, dass sie ,,im Sinne der Zwei-Schwerter-Lehre® zu sechen seien,
denn es ist ja nur ein Schwert abgebildet.

% Ed. Valentini/Zucchetti, Codice topografico 3 (wie Anm. 35), 51.

% Hingegen tendierte der wissenschaftliche Diskurs bislang zu einer Interpretation, die auf eine
starke Vormachtstellung des Papsttums gegeniiber dem Kaisertum abzielte, wobei wiederholt die
Nihe der Bilder zu Eger cui lenia angefithrt wurde. Hier einige Positionen: Mitchell, St. Silvester (wie
Anm, 1), 27, bringt die Aussagen des Freskenzyklus mit der Streitschrift in Verbindung, wobei er ,,a
state of mutual, but unequal harmony* konstatiert. Sohn, Bilder (wie Anm. 1), 39, gelangt nach einer
ausfithrlichen Beweisfithrung zu der sehr allgemein gehaltenen Schlussfolgerung: ,Die pipstliche
Superioritat und Eigenstindigkeit lassen sich an bildlicher Deutlichkeit kaum iiberbieten.” Dass, wie
ebd. 40 festgestellt, ein derartiges Bildprogramm auch 40 Jahre frither wihrend des Pontifikats
Innocenz’ IIL hitte ausgefithrt werden konnen, ist angesichts der villig verinderten politischen
und sozialen Verhaltnisse in Rom nicht einleuchtend. Noll, Silvester-Kapelle (wie Anm. 1), besonders
94, entsprechend bereits 7 im ersten Absatz des Vorworts, erkennt im Bildprogramm der Silves-
terkapelle als Ganzem ,einen Suprematsanspruch des Apostolischen Stuhls gegeniiber der kaiser-
lichen Herrschaft® und bezieht es eng auf Eger cui lenia (Zitat 94). Wenn Herzman/Stephany, Dante
(wie Anm. 26), 122, die Fresken gar mit der Bulle Unam sanctam Bonifaz’ VIIL (1302) in Verbindung
bringen, die beide die uneingeschrénkte papstliche Macht verlautbaren lieflen, so resultiert diese
Einschiitzung nicht zuletzt aus der Nichtbeachtung nahezu der gesamten einschlagigen Fachliteratur.
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Das ist die Botschaft, die neben einigen Pilgern wohl vornehmlich Bewohnern
Roms geistlichen und weltlichen Standes nahegebracht werden sollte, wenn sie
anlisslich eines Besuchs der Kardinalsresidenz in die Kapelle kamen. Es ist davon
auszugehen, dass diese Interpretation der Silvesterlegende bei den zeitgendssischen
Betrachtern auf erhebliches Interesse stieff und im Sinne des Auftraggebers Stefano
Conti verstanden wurde. Fiir einen Rémer jener Jahre muss auf Anhieb klar gewesen
sein, wer ihm da von den Mauern seiner Stadt entgegenblickte, namlich seines-
gleichen. Er konnte, so er versiert genug und mit der Materie einigermaf@en vertraut
war, die politischen Vorstellungen vom Verhaltnis zwischen Papst, Kaiser und Rom
aufnehmen und lie sich von ihnen gewiss auch bewegen. Der Bilderzyklus mit seiner
dezidiert auf Rom bezogenen Aussage war zweifellos geeignet, agitatorisch zu wirken,
vielleicht mehr noch, als dies bei den elaborierten propagandistischen Schreiben der
Fall war, die von pipstlicher und kaiserlicher Seite auch in Rom gestreut wurden. So
sind die Fresken von SS. Quattro Coronati nicht zuletzt ein Zeugnis mittelalterlicher
Propaganda, die auf eine wenn auch beschrankte Offentlichkeit ausgerichtet war.”’

Kardinal Stefano Conti, der Stifter der Silvesterkapelle, diirfte den Freskenzyklus
unter dem unmittelbaren Eindruck der Lyoner Absetzungssentenz von 1245 in
Auftrag gegeben haben. Im Zusammenhang dieses schon damals viel beachteten
Ereignisses stand er vermutlich hinter Innocenz IV., wie er auch als dessen Vikar in
Rom augenscheinlich stets loyal handelte. Er befolgte die Direktiven des Papstes,
ohne dass Auseinandersetzungen hieriiber bekannt wéren. So agierte Stefano in Rom
als Mann des Papstes, wenn er auch die Haltung der Kurie zum Verhiltnis zwischen
geistlicher und weltlicher Macht nicht uneingeschrinkt fiir sich angenommen zu
haben scheint — wie diese iiberhaupt zu jener Zeit keineswegs einmiitig war.

Doch beim Ausbau und bei der Ausstattung seiner Kardinalsresidenz scheint sich
Stefano nicht nur als geistlicher Wiirdentriger gezeigt zu haben, sondern gleicher-
maflen als Mitglied einer aufstrebenden rémischen Adelsfamilie. Die Conti waren in
Rom keineswegs alteingesessen. Nur wenige Jahrzehnte zuvor war Stefanos Vater
Riccardo aus dem Umland nach Rom gekommen, um sich dort niederzulassen und
moglichst rasch moglichst viel Einfluss und Besitz in und auferhalb der Stadt an sich
zu reifien. Dass er hierbei Erfolg hatte, ist nicht nur auf seinen skrupellosen Einsatz
von Gewalt zuriickzufithren, sondern auch auf die tatkriftige Unterstiitzung durch
seinen pipstlichen Bruder, den groflen Innocenz III. Stefano Conti gehorte der
zweiten Generation dieser Familie an, die sich gerade erst formierte und bald ein
Glied der Senatsoligarchie wurde.”' Sein Bruder Giovanni iibernahm das viterliche
Erbe vornehmlich innerhalb der Mauern Roms und wurde der eigentliche Stadtadlige

" Zu diesem Aspekt vgl. Riittinger, Einseitigkeit (wie Anm. 26), besonders 81f,, ohne allerdings
den Begriff der Propaganda zu problematisieren. Anders Hans-Joachim Schmidt, Streit um den
Vorrang: Papst und Kaiser im Mittelalter. Die Kirche Quattro Coronati in Rom, in: Volker Reinhardt
u.a. (Hg.), Stationen europiischer Geschichte. Was Kunstwerke erzdhlen, Darmstadt 2009, 63-70,
hier 65, der davon ausgeht, dass nur Geistliche Zugang zu der Kapelle gehabt hatten.

! Vgl. Thumser, Rom (wie Anm.3), 75fF, 80ff. — Die Vermutung von Ruttinger, Einseitigkeit
(wie Anm. 26), 79, dass durch die Darstellung der Schenkung auch der Anspruch der Conti auf die
ihnen 1221 von Friedrich II. entfremdete Grafschaft Sora visualisiert werden sollte, ist ganz und gar
spekulativ.



166 Matthias Thumser

in der Familie. Seit 1232 ist er mehrfach als Senator nachgewiesen und verfocht dabei
den politischen Kurs der senatstragenden Familien. Giovanni Conti handelte, wie-
wohl Emporkémmling, als Adliger, doch zeigte er sich in seiner Haltung gegeniiber
Kaiser Friedrich II. nicht so strikt ablehnend wie andere Adlige der Stadt. Er unter-
hielt Kontakte mit beiden, mit dem Papst und mit dem Kaiser, von dem er zeitweise
als Ansprechpartner gesucht und in jungen Jahren sogar mit einer militdrischen
Operation betraut wurde.”* Die Biographie Stefanos kann fast schon als komple-
mentir zu der seines Bruders bezeichnet werden. Er war wohl von vornherein fiir den
geistlichen Stand bestimmt und wurde friihzeitig von seinem pépstlichen Onkel
Innocenz III. zum Kardinal kreiert. Damit ist er zu jenen rémischen Adelskardindlen
zu zihlen, die ihren Familien in einer Zeit enormer sozialer Mobilitit den Aufstieg
gewihrleisteten.”” Stefano gab als Geistlicher die Beziehungen zu seinen Angehérigen
nie auf, sondern muss sich ihnen auch weiterhin eng verbunden gefiihlt haben. Nicht
zuletzt die Aufnahme seines Vaters Riccardo in das Totengedenken auf dem liturgi-
schen Kalender im Vorraum der Silvesterkapelle steht hierfiir als Zeugnis. Seine
politische Haltung Rom betreffend unterschied sich nicht grundsitzlich von der
seines Bruders Giovanni. Auch Stefano war gewiss kein Anhanger des Staufers,
scheint aber eher zuriickhaltend gehandelt zu haben und bemiihte sich in der ersten
Zeit Innocenz’ IV. nachweislich um den Ausgleich. Als er nach dem Weggang des
Papstes das rémische Vikariat iibernahm, trug seine Einbindung in das Netzwerk der
fithrenden Adelsfamilien gewiss dazu bei, dass sich die Situation in Rom beruhigte,
was fiir die Zukunft hoffen lie. Nichts spricht dagegen, dass Stefano mit seinen guten
Beziehungen eine vermittelnde Rolle einnahm. Die relative Ruhe in Rom und das
entspannte Verhiltnis zu dem abwesenden Papst seit 1244 diirften auch sein Werk
gewesen sein.

Wiewohl die Quellen schweigen, erscheint doch plausibel, dass Stefano Conti als
Angehoriger einer der fithrenden Adelsfamilien Vorstellungen vom besonderen Rang
Roms verinnerlicht hatte, die im Umkreis des Senats vertreten wurden und keines-
wegs mit jenen des Papsttums konform gingen. Immer noch, wenn auch in der
Uberlieferung nur bruchstiickhaft nachvollziehbar, wurde Rom als eine alles iiber-
ragende, universale Gewalt verstanden. Die Vorstellungen aus der Friihzeit der
Kommune 100 Jahre zuvor, als man das antike Rom als Haupt der Welt erneuern
wollte, waren nie ginzlich aufgegeben worden. Dies diirfte der geistige Rahmen
gewesen sein, in dem Stefano Conti weniger als Kardinal denn als rémischer Stadt-
adliger, der er immer blieb, seine ureigene, seinerzeit ganz ungewéhnliche Version
des Constitutum Constantini konzipierte. Die besondere Spielart der Konstantinsge-
schichte war stark auf die in Rom herrschenden Vorstellungen ausgerichtet. Sie sieht
eine lockere Oberherrschaft des Papstes iiber die Stadt vor, beldsst den Kaiser in
seinen herrscherlichen Funktionen und ist im iibrigen von der universalistischen
Doktrin der Senatsoligarchie gekennzeichnet. Damit bediente der Freskenzyklus die
Anspriiche des Papsttums, mehr noch aber jene der Fithrungselite Roms. Zwar hat

72 Vgl. Thumser, Rom (wie Anm. 3), 88f.
7 Vgl. Sandro Carocci, Baroni di Roma. Dominazioni signorili e lignaggi aristocratici nel
Duecento e nel primo Trecento, Roma 1993, 29ff., besonders 34; Thumser, Rom (wie Anm. 3),.227:
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der Papst vordergriindig die Stadt in seiner Hand, kann aber eigentlich nicht viel
damit anfangen. Denn die senatstragende Adelsoligarchie, dargestellt durch die fiinf
Ménner iiber den Zinnen, hat hierdurch keine wesentlichen Einbuf3en hinzunehmen.
Unter diesen Pramissen musste Stefano keine Reserven gegeniiber dem Constitutum
Constantini haben, wie dies bei den Angehorigen der romischen Kurie der Fall war.
Den Romern wird in den Fresken nichts weggenommen, sondern sie behalten
unvermindert ihren hohen Rang. Dies meinte er den Romern, die in seine Kardinals-
residenz kamen, wohl mitteilen zu miissen.

Stefano Conti agierte bei der Ausstattung der Silvesterkapelle als rémischer
Adliger und als Kardinal zugleich. Nie war er aus seiner Familie, die sich eben erst
richtig formierte, ausgeschieden. In diesem Rahmen war er Angehoriger der Adels-
oligarchie, deren politische Vorstellungen er offenbar angenommen hatte. Ansonsten
handelte er als Kardinal, der seine Erfahrungen in diesem Amt gemacht hatte, der als
vicarius Urbis mutmaflich loyal zu seinem pépstlichen Auftraggeber stand, daneben
aber politisch so realistisch gewesen zu sein scheint, dass er die Notwendigkeit eines
funktionstiichtigen Kaisertums anerkannte. Und nicht zuletzt war er ein Geistlicher,
dem bei seiner Stiftungstitigkeit trotz allen politischen Engagements eine tiefe
Frommigkeit nicht abgesprochen werden sollte.

So ergibt sich aus der Hypothese, dass es sich bei den fiinf Herren auf der
Stadtmauer um Roémer handle, eine Neuinterpretation des Freskenzyklus bei SS.
Quattro Coronati. Ein aus Rom stammender und in Rom tétiger Kardinal lasst in
einer romischen Kapelle eine Bilderreihe anbringen, die sich in besonderem Mafle
auf die Stadt bezieht und die drei Universalgewalten Papst, Kaiser und Rom in einem
harmonischen Zusammenspiel aufeinander bezieht. Schade, dass dies Utopie ge-
blieben ist.

Abstract

This article provides a new interpretation of the well-known fresco cycle in the Chapel of St.
Silvester in the SS. Quattro Coronati in Rome. The starting point for this discussion is that the five
men, who feature on the city wall and who preside over Emperor Constantine’s transfer of his
symbols of authority to Pope Silvester, are Romans. It can be concluded that the Papal Vicar
Stefano Conti, a native of Rome and the founder of the chapel, developed a particular version of
the Constitutum Constantini. His version was strongly linked to the prevailing ideas in Rome and
sought to demonstrate that the Romans, now subject to the loose authority of the Church,
continued to move in an imperial sphere while the emperor retained his kingdom, but a kingdom
with no authority in Rome. Therefore this fresco cycle presents a harmonious interaction between
the three universal forces of the Pope, Emperor and Rome.
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Abb. 2: Erscheinung der heiligen Petrus und Paulus
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Abb. 3 und 4: Botschaft zum Monte Soratte
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Abb. 5: Weisung der Apostelbildnisse
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Abb. 6: Taufe
Abb. 7: Schenkung
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Abb. 9: Einzug in Rom
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Abb. 10: Stierwunder

Abb. 11: Auffindung des Kreuzes

Abb. 1-7, 9-11: Bildarchiv des Kunsthistorischen Instituts der Freien Universitét
Berlin.

Abb. 8: Digital bearbeitet auf Grundlage eines freundlicherweise von André Fischer
(Berlin) zur Verfiigung gestellten Fotos.
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Preaching and the Shaping of Public
Consciousness in Late Sixteenth-Century
Tiibingen: Martin Crusius’ Corona Anni*

Charlotte Methuen

L. The context and making of the Corona Anni

In 1603, Martin Crusius, Professor of Greek and Rhetoric in the Arts Faculty of the
University of Tiibingen,' published a four-volume collection of sermons. He entitled

>

his work “the crown of the year,” Corona anni, “that is, an explication of the gospels
and epistles, as they were preached on Sundays and feast days in the Church at
Tiibingen by the professors of theology and others”® The title was a reference to a
verse from Psalm 65 (11): Coronas annum benignitate tua: & vestigia tua stillant
pinguedinem, “You crown the year with your benevolence; your tracks overflow with
richness” Crusius intended his collection to show and make known the riches of the
church year as it was preached in the Stiftskirche in Tiibingen.” Just as the agricultural

* This article is based on a paper presented at the conference “Paul’s Cross and the Culture of
Persuasion in England 1520-1640” held at McGill University, Montreal 16-18 August 2012. I am
very grateful to Professor Torrance Kirby for his invitation to attend the conference, and to the Social
Sciences and Humanities Research Council of Canada for funding my participation. The research was
made possible by the generosity of the Herzog-August-Bibliothek Wolfenbiittel, which granted me
the status of Guest Researcher, and by financial support from the University of Glasgow. I would also
like to thank Dr. Hannah Cleugh, Professor Dr. Johannes Helmrath and the anonymous peer
reviewers at ZKG for their helpful comments and suggestions.

' For the life of Martin Crusius (1526-1607), see articles Karl August Kliipfl, in: ADB 4 (1876),
633f,; Hans Widmann, in: NDB 3 (1957), 433f. and Albrecht Weyermann (ed.), Nachrichten von
Gelehrten, Kiinstlern und andern merkwiirdigen Personen aus Ulm, Leipzig 1798; facsimile edition:
Neustadt an der Aisch 1999, vol. 1, 128-136; Erhard Cellius, Imagines Professorum Tubingensium,
facsimile edition ed. by Hansmartin Decker-Hauff/Wilfried Setzler, Sigmaringen 1981, vol. 2, 133f.

* The full title of Crusius’ work in Latin reads: Corona anni: Hoc est, explicatio evangeliorum et
epistolarum, quae diebus dominicis et festis in Ecclesia proponuntur: é Tubingensium, et aliorum
Theologorum Concionibus. As discussed below, the work was printed in Wittenberg; only one edition
seems to have been published (cf fn. 16).

® Tiibingen was Wiirttemberg’s university town, and the Stiftskirche its main church. The
Reformation had been introduced into Wiirttemberg in 1534, and the university of Tiibingen played
a very significant role in implementing it. For the introduction of the Reformation in Wiirttemberg,
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year brings forth different fruits in different seasons, he explained in his introduction
to the first volume, so too does the church year.

Crusius’ work was effectively a postil, a collection of sermons on the Sunday
lectionary readings.* Wiirttemberg’s Grofle Kirchenordnung (1559) instructed that
the traditional pericopes continue to be used as the basis for preaching,” and also that
on Saturdays teachers in Latin schools should explicate the following day’s gospel
reading in Greek and Latin.® In his Corona anni, Crusius provided a resource for this

the transformation of Wiirttemberg’s monasteries and convents into schools and hospitals, and the role
of Tiibingen’s Stift, see: Hans Mayer, ‘cum patria statque caditque sua’. Das evangelische Stift als
wiirttembergisch-kirchliche Bildungseinrichtung, in: Joachim Hahn/Hans Mayer (eds.), Das evan-
gelische Stift in Tiibingen: Geschichte und Gegenwart zwischen Zeitgeist und Frommigkeit, Stuttgart
1985, 11-102, and particularly 11-29; Heinrich Hermelink, Geschichte der evangelischen Kirche in
Wiirttemberg von der Reformation bis zur Gegenwart: das Reich Gottes in Wirtemberg Stuttgart
1949, 60-84; Gunther Lang, Geschichte der wiirttembergischen Klosterschulen: von ihrer Stiftung bis
zu ihrer endgiiltigen Verwandlung in evangelisch-theologische Seminare, Stuttgart 1938, 3-180,
esp. 25-36.

* Crusius recognises that this is the genre to which his work belongs, although he is more
interested in the cyclical nature of the Church year than in defining his work. He explains that the
lectionary, like the church year, is intended to reflect not only the stages of Christ’s life but also the
phases of human life: “Quod item queadam Majores Evangelia, qualitati partium anni accommodar-
unt: sapienter itidem factum est. Ut, tempori sationis, quatuor genera seminis: tempori esuritionis,
cibatum per quinque panes: tempori passionis, bonum Pastorem Christum: termpori morbis ob-
noxio, aegrotantem Regii ministri filium, & excitationem filij vidae a morte. Eadem ratione, singulis
quoque Evangeliis Dominicis, suae Epistolae congruentes subiunctae sunt. Cum ergo sic aliud post
aliud sit ordinatum: hoc post illud: factum est, ut propterea talis liber, barbaro vocabulo, POSTILLA
appellari soleat. Quae res cum quotannis in orbem redeant: Graece liber nuncupatur // mepiodog
ebavyehn, Circuitus Bvangelicus” (Corona anni vol. 1: aiii*.) Hans-Christoph Rublack includes in
his list of Lutheran postils both the Corona anni and another work, apparently published by Crusius
in the same year: Erklidrung der Evangelien. See Hans-Christoph Rublack, Lutherische Predigt und
gesellschaftliche Wirklichkeiten, in: idem. (ed.), Die lutherische Konfessionalisierung, Giitersloh
1992, 344-395; here 384. John Frymire also includes the Corona anni in his catalogue of early
modern postils: John Frymire, The primacy of the postils. Catholics, Protestants, and the dissem-
ination of ideas in early modern Germany, Leiden 2010, 462, 478, with brief discussion 478f. n. 58.
Frymire has been unable to trace a separate Erklirung der Evangelien, and I suspect that this is simply
a German translation of the opening words of the subtitle of the Corona anni - hoc est explicatio
euangeliorum]...] - rather than a reference to a separate work.

® Wiirttembergische Grofie Kirchenordnung 1559, Tiibingen 1559 (facsimile edition: Stuttgart
1968), Ixxxvii: “[Wir] achten auf} allerley bedencken / fir nutzlich / das auff die Sontag die
gewonlichen Evangelien fiir vnnd fiir gepredigt / vnd aufigelegt werden / beuorab an denen orten
/ da am Sontag oder Feiertag nu rein Predig gethon wiirdt” Consequently preachers in Tiibingen, as
in many other Lutheran areas, retained the use of the traditional lectionary, although, as discussed
below, they clearly also preached on other passages. Hermelink asserts that the lectionary readings
were soon complemented by continuous readings of the gospels and other biblical books, although he
gives no evidence for this. Hermelink, Geschichte der evangelischen Kirche (cf fn. 3), 75. For the use
of pericopes, their relation to postils, their persistence in German Lutheran churches, and Lutheran
arguments for their antiquity, see Frymire, The primacy of the postils (cf n. 4), 7, 11-18, 29, 185-195,
and compare also Rublack, Lutherische Predigt (cf fn. 4), 345-348. There was little regional variation
in the late medieval period, and this consistency seems to have persisted in those areas where
Protestants continued to use the traditional lectionary. Thus, the pericopes used in Tiibingen and
those included in Thomas Cranmer’s 1549 Book of Common Prayer are strikingly similar.

© Grofe Kirchenordnung, cxxxiii’, and compare Charlotte Methuen, Securing the Reformation
through Education. The Duke’s Scholarship System of Sixteenth Century Wiirttemberg, in: Sixteenth
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task: he offered a selection of sermons, usually three or four, for every gospel and one,
or sometimes two, for each of the epistles set by the lectionary for Sundays and major
feast days; his work also included a number of sermons on Old Testament texts
related to particular themes. Most of these sermons had originally been preached in
the Stiftskirche in Tiibingen, the town’s main parish church but also the University
Church, attended by the students. In general the preachers were the Professors of
Theology of the University of Tibingen, who were also responsible for ministry at the
Stiftskirche,” although the published sermons were reconstructed from notes taken by
Crusius and his students. Over a period of nearly fifty years (he was Professor for
Greek in Tubingen from 1559 until 1607, appointed also Professor of Rhetoric in
1564), Crusius made notes on the sermons preached in the Stifiskirche.® In the
preface to an earlier collection of catechetical sermons, Civitas coelestis,” Crusius
explained that he shared the task of recording sermons with his students, some of
whom took notes in Latin and others in German, the language in which the sermons
were preached. Those taking notes in German, he thought, benefitted from the
opportunity to gain some understanding of “German eloquence”, which was not
otherwise part of the curriculum. Crusius himself took notes in his favourite language
- which, he wrote, is “to me a delight” - Greek.'® From these notes Crusius produced
the published sermon texts in both Latin and Greek."’

Century Journal 25 (1994), 841-851, here 846. The Grofie Kirchenordnung is ambiguous as to whether
it was the Gospel text or the explication itself which was to be in Greek or Latin, but in the Latin
schools, both were probably the case.

7 Sabine Holtz describes this arrangement and its further development during the seventeenth
century. Sabine Holtz, Theologie und Alltag: Lehre und Leben in den Predigten der Tiibinger
Theologen 1550-1750, Tiibingen 1993, 16-20. For an account of who held these roles during this
period see p. 178 below.

& 1t is apparent from the extant volumes of Crusius’ diary that he normally attended church on
Sundays, Thursdays, and on other feast days, and he generally recorded occasions when he was unable
to do so. Thus on 25 January 1596, he noted: “maiore frigore. Coactus sum domi manere, ut
conciones non audirem: quoniam heri mane coepit corpus mihi supra coxam sinistram dolere: ut
me erigere et flectere sine cruciatu non possim.” By Thursday it was still too cold for him to go to
church: “Vt nec die Domenico, ita nec hodie, concionibus interfui: frigori non audens meum dolorem
committere” See Diarium Martini Crusii, ed. by Wilhelm Goz/Ernst Conrad, vol. 1: 1596-1597,
Tubingen 1927, 18f. On other occasions, the cold church made it impossible for him to take notes
during the service, and he wrote them up afterwards. Thus on Sunday 15 February 1596, he
commented: “Concionum 2 summam domi Graece notaui: quia nondum possum meum tergum
in Templo ad scribendum flectere commode: et manus in frigore scabiosae, oy e0 @epovral” See
Diarium Martini Crusii, vol. 1: 29.

® Civitas coelestis, seu catecheticae conciones, first published in Titbingen in 1578, with a much
expanded version appearing in 1588.

0 Crusius, Civitas Coelestis (cf fn. 9), A3": “Facit idem hoc mecum studiosa iuuentus: sed eorum
partim, sermone Latine: alij populari linguae, qua habentur: idque recte, vt mihi quidem videtur: quo
scilicet quia Concionatores futuri sunt: cum multiplici piarum & optimarum rerum cognitione, simul
etiam Germanicam eloquentiam, qua huius seculi Theologi plurimum pollent, imbibant: posteaque
eodem modo ipsi quoque alios diserte perpiscueque docere pofiint. Mihi vero, quia non modo Latinos,
sed Graecos etiam scriptores, in hac Academia, pro mea mediocritate iam multos annos explico:
Graece in templo scribendi Conciones perpetua consuetudo est: quod ea lingua, deliciae meae sint.”

'! Some of the sermons included in Corona anni were also published separately in German. A
comparison of these with the versions included in Corona anni has not yet been possible; it may well
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Crusius’ choice of Greek and Latin for the published sermons reflected not only
his personal love of the Greek language, but also the fact that this work was in part
intended as a contribution to ecumenical endeavour. During the 1570s and 1580s,
Crusius was closely involved in the theological discussions between the Wiirttemberg
theologians and the Patriarch of Constantinople,'? and translated Jacob Heerbrand’s
Compendium Theologiae into Greek. Together with a Greek translation of the
Confessio Augustana this was sent to the Greek theologians in order to demonstrate
the gospel truth of the Lutheran faith."* Crusius had compiled his first collection of
sermons, the catechetical Civitas Coelesti, in part as a contribution to these discus-
sions.'* Although by 1602, when he was writing the prefaces for the Corona anni, the
correspondence with Constantinople lay twenty years in the past, Crusius nonethe-
less presented the Corona Anni as a further attempt to support the Greek church in
its resistance to the Turks and to demonstrate the strengths of evangelical preaching.
The use of Latin and Greek for the texts of the sermons was intended in part to make
the gospel insights of the Tiibingen theologians - the “bread of Christ” — accessible
beyond the linguistic boundaries of the German-speaking lands, “to Europe and
indeed the whole world”'®> However, Crusius’ decision to compose his dedicatory

prove instructive in assessing Crusius’ sermon summaries, although it must be assumed that many of
the individually published German sermons will also have been produced from notes taken by listeners.

12 Crusius published documents relating to this encounter in: Acta et scripta theologorum
Wirtembergensium, et Patriarchae Constantinopolitani D. Hieremiae: quae ufrique ab anno
MDLXXVI. usque ad annum MDLXXXI. de Augustana Confessione inter se miserunt, Wittenberg
1584. The exchange has been examined by Dorothea Wendebourg, Reformation und Orthodoxie. Der
okumenische Briefwechsel zwischen der Leitung der Wiirttembergischen Kirche und Patriarch
Jeremias II. von Konstantinopel in den Jahren 1573-1581, Géttingen 1986; see also George Mas-
trantonis, Augsburg and Constantinople: The Correspondence between the Tiibingen Theologians
and Patriarch Jeremiah II of Constantinople on the Augsburg Confession, Brookline (MA) 1982, and
Constantine N. Tsirpanlis, The historical and ecumenical significance of Jeremias II's correspondence
with the Lutherans (1573-1581), Kingston (NY) 1982.

13 The Confessio Augustana was originally translated into Greek by Paul Dolscius, but the
translation exists only in a form revised by Philip Melanchthon. For a discussion of the strengths
and weakness of the translation and its role in the encounter with the Greek church, see Wendebourg,
Reformation und Orthodoxie (cf fn. 11), 155-162.

4 Crusius lists the letters exchanged with Constantinople and the texts sent to the theologians
there in his preface to the second volume of Corona anni vol. 2: )( iij*-". The Greek translation of
Heerbrand’s work is mentioned passim by Holtz, Theologie und Alltag (cf fn. 7), 33. Duke August of
Saxony, to whom Heerbrand had dedicated his Compendium Theologiae, bestowed 60 Thaler on
Crusius for the translation, which, he said, would “not only be very useful to the young people in
Germany who study theology, but would also bear fruit in foreign nations” — “Das nicht allein der
Jugend in Teudschlandt / so Theologiam studieren / sehr dienstlich: sondern auch bei frembden
Nationen / viel frucht schaffen? See Corona anni 2: (iiij’~"). Oddly, Wendebourg, Reformation und
Orthodoxie (cf fn. 11) only discusses the Greek translation of the Confessio Augustana, and does not
seem to know of Crusius’ translation of Heerband’s theological compendium; although she mentions
that Crusius had published the Civitas Coelestis and the Corona Anni, she does not connect them to
the negotiations with the Greeks.

!5 Corona anni vol. 2: )( iiij": “Habet nostra Tybingae Theologos, & Dactores Ecclesiasticos (vt de
caeteris aliarum scientiarum & Professionum praestantiffimis viris nihil iam dicam [)], quales ne dum
GERMANIA, verum ipsa quoque Europa, imo universus nunc Orbis, vix habet. Illis cum CHRISTVS
Sacros panes in Ecclesia distribuendos dederit”
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epistles in Latin would suggest that he did not really expect his main audience to be
the Greeks.

Crusius also explained in his dedicatory epistles that his choice of dedicatees - the
Elector of Saxony, Christian II, who had recently reached his majority, and Chris-
tian’s younger brothers Johann Georg and August, with honourable mention of their
mother Sophie von Brandenburg and their sister Sophie - together with the fact that
the work was being printed in Wittenberg, were intended to demonstrate that the
theology contained within it was properly orthodox (in the Lutheran sense).'®
Crusius’ Corona anni thus claimed the authority of Luther’s Wittenberg, and with
it mantle of an orthodox Lutheran theology, for Tiibingen and its theologians:
Lutheran Orthodoxy would become the description which that university’s theology
would enjoy for much of the seventeenth century. More mundanely, Crusius also
thought it useful for students and preachers to have access to sermons by those
praestantifiimi viri, Tiibingen’s Professors of Theology, which they could use to
inform their own preaching. To that extent his work, despite its choice of languages,
was indeed a postil. Although they preached in German, pastors who had studied at
the University of Tiibingen, which included most of those who ministered in
Wiirttemberg,'” would have received virtually their entire education in Latin and a
minimum of six years of Greek.'® Latin and Greek were the languages of the elite, in
the late sixteenth and early seventeenth centuries, this was, therefore, an elite to
which the majority of Wiirttemberg’s pastors belonged.

Of the 518" different sermons collected in the Corona Anni, the vast majority, 458
(88%), were preached between 1573 and 1586.”° The highest number of sermons
from any one year was represented by a collection of 80 sermons from 1583; at least
45 sermons were included from each of the years 1578, 1581, 1582 and 1585; the
years 1573-1576, 1584 and 1586 each supplied a minimum of twelve. Most of these
were preached in the Stiftskirche in Tiibingen, although Crusius also includes two of

16 Bor instance Corona anni 4: )(4" “Excusum omne est VVITEMBERGAE: excusum est in
officina Seelfischiana vrbis & Academiae nobilissimae VVITEMBERGAE: ubi initio (ante annos
LXXXIIL Verbum verum Dei, sincera religio Dei, mirabili misericordia & beneficio Dei, per S. Virum,
D. MARTINUM LUTHERUM, per virum Spiritu & fortitudine Dei plenum: ex impudentibus
figmentis humanis, ex Idolomania horrenda, ex tenebris Pontificijs crassissimis: quibus ubique
terrarum involuta & obruta jacuerat: in clarissimam laetissimamque lucem reducta fuit”

7 Tolley observes that by 1550, “more than 75 percent of [Wiirttemberg's] clergy were former
stipend holders of the Tiibingen Stift and that “from 1581 to 1621 the Tiibingen clergy were
predominantly, and the Tutlingen clergy almost exclusively, of Wiirttemberg origin” Those born
outside Wiirttemberg had all studied in Tiibingen. Bruce W. Tolley, Pastors & parishioners in
Wiirttemberg during the late Reformation: 1581-1621, Stanford 1995, 10f.

% For the curriculum in Wiirttemberg’ schools, see Methuen, Securing the Reformation (cf fn. 6),
845-848.

¥ Crusius recorded that three of these sermons had been preached twice, so that when looking at
dates and at preachers, the total number of sermons preached is 521. It is not possible to know
whether these double dates show that an identical sermon was preached twice by the same preacher
or whether Crusius took the decision to synthesise two (perhaps very similar) sermons by the same
person on the same text.

20 The numbers of sermons from each of these years are: 1573: 12; 1574: 12; 1575: 17; 1576: 19;
1577: 23; 1578: 44; 1579: 29; 1580: 20; 1581: 50; 1582: 47; 1583: 80; 1584: 38; 1585: 53; 1586: 14.
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his own “house meditations” and a few sermons preached elsewhere. The remaining
12% of the sermons contained in Crusius’ work were made up of 53 sermons dating
from 1529 to 1572, including eleven preached by Crusius’ father, another Martin,
between 1529 and 1553 in “Noriberga” (apparently Nuremberg, although Martin
Crusius senior had in fact moved from there before 1529),>' three sermons from
1587-8, one undated sermon ascribed to All Saints; a series of synoptic accounts of
the passion of Christ, synthesising all four gospels; a life of Martin Luther, probably
written by Crusius; and an undated sermon attributed to Luther himself on the
occasion of the dedication of a church.?” The overwhelming majority of the sermons
represented in the collection - 433, or 83% — was constituted by those preached by
Tiibingen’s theologians: Jakob Andreae, first ordinarius in theology, chancellor of the
university and ducal advisor from 1562 until his death in 1590 (76 sermons); Jakob
Heerbrand, second ordinarius in theology, first superintendent of Tiibingen’s Stiff,
and dean of the Stiftskirche from 1556 until 1590, and subsequently first ordinarius
until 1599 (107 sermons); Theodore Schneppf, third ordinarius in Theology from
1557 until his death in 1586 (165 sermons); Johannes Brenz the younger, extra-
ordinarius in theology and second superintendent of the Stift from 1562 until 1590
and then third ordinarius until 1591 or 1592, when he became the Abbot of the
Klosterschule in Hirsau (22 sermons); Johannes Vesembeck, supernumerarius from
1576 until 1579 (9 sermons); Stephan Gerlach, supernumerarius from 1580 until
1587, and subsequently third ordinarius until 1590 and second ordinarius until his
death in 1612 (45 sermons); and Johannes Georg Sigwart, supernumerarius from
1576 until 1590, subsequently extraordinarius until 1612 and third ordinarius until
1618 (9 sermons).” The collection therefore offers the researcher a remarkably dense
sample of the regular congregational preaching offered in this late sixteenth-century
Lutheran town.**

2! For the life of Martin Crusius senior, see Weyermann, Nachrichten von Gelehrten (cf fn. 1), vol.
1: 127f.

22 1 uther’s sermon is for the dedication of a church; it is on the same text (Luke 19) as the three
sermons by dedication sermons by Luther found in the WA (1514, in Latin WA 4: 670-674; 1527, in
Latin WA 17.2: 507-514; in German WA 17.2: 496-507), but is not identical with any of them.

** For the holders of the Tiibingen professorships in theology, see Holtz, Theologie und Alltag
(cf fn. 7), 282f. and compare Charlotte Methuen, Kepler's Tlibingen: Stimulus to a Theological
Mathematics, Aldershot 1998, 225, both drawing on Ernst Conrad, Die Lehrstiihle der Universitat
Tiibingen und ihre Inhaber 1477-1927, Tibingen 1960 (all of whom use the German form of
Theodore Schneppf’s name: Dietrich). Holtz dates the end of Heerbrand’s position as first ordinarius
to 1605, but since he died in 1600 this cannot be correct.

* The density is apparent by a comparison with the sermons used by Holtz in her study of
preaching in Tiibingen between 1550 and 1750. Holtz asserts that for this period of two hundred
years, “liegen fiir den Untersuchungszeitraum rund 1000 Predigten vor” This figure includes
Leichenpredigten, but it does not include the sermons reproduced by Crusius in Corona anni, of
the existence of which Holtz seems to be unaware. Around 150 of the sermons considered by Holtz
fall in the period 1550-1600, and some of these are probably also to be found in Crusius’ work,
although it has not yet been possible to check this. The first edition of Crusius’ Civitas coelestis
includes a further twenty-five undated catechetical sermons, of which 15 were preached by Theodore
Schneppf, four by Jacob Andreae, the Chancellor of the University, two by Johannes Dachtler, two by
Jacob Heerbrand, and one each by Aegidius Hunnius and Johannes Liebler. The expanded 1588
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I1. Preaching the church year in Tiibingen

Tiibingen was a university town. Attendance at the Stiftskirche was expected of
students, although for some of the townspeople this was also their parish church.
We have no way of knowing how many local people attended the Stiftskirche, and
how many went to the other parish churches in the town. Wiirttemberg's Grofie
Kirchenordnung (1559) laid down that two sermons should be preached on Sundays
and on feastdays,” and that on these days the people “should attend the sermon and
the distribution of the holy sacrament”*® Crusius’ diary indicates that this was indeed
normal practice in the Stiftskirche.”” The Corona anni suggests that a sermon was
given on the gospel at the Sunday morning service and on the epistle in the evening
service, or Vespers. There were exceptions: at Pentecost 1596 Crusius (in accordance
with the instructions of the Grofle Kirchenordnung)®® records hearing a morning
sermon on Acts 2.2° His diary shows that there was also regular preaching on
Thursdays,”® sometimes on an epistle (perhaps read continuously)* but probably
also on passages from the Old Testament. There were also two sermons on feast days,

edition included an additional 23 dated sermons, all but one of which had been preached at one of the
major festivals, Of these, five each were preached by Theodore Schnepf, Jacob Heerbrand and Jacob
Andreae; four by Christoph Staehelin, three by Stephan Gerlach and one by Johannes Brenz; all were
preached between 1563 and 1586. Allowing for the possibility of some duplication, taken together
Crusius’ collections thus offer access to approximately 475 sermons preached at Tiibingen between 1573
and 1586, including some by preachers from whom no other printed sermons seem to have survived.
Schneppf, for instance, is well represented in Crusius’ collections with around 170 sermons, but Holtz
lists no sermons by him in her bibliography, and other than a funeral address, no German texts of his
sermons appear to be extant.

* Grofle Kirchenordnung (cf fn. 5), hoxoix’-xc”.

*$ Grofle Kirchenordnung (cf fn. 5), bocxvii'.

¥ On Sundays, Crusius regularly recorded: “conciones 2 in Templo graece scripsi” (Sunday 11
January 1596); “duas conciones Graece excepi” (Sunday 11 July 1596); “duas conciones Graece
scripsi” (Sunday 26 September 1596). See Diarium Martini Crusii (cf fn. 8), vol. 1: 5, 129, 195. He
seldom gave any indication as to the scriptural passages. Unfortunately the volumes of his diary for
the years from which the sermons in Corona anni are drawn are not extant.

2% Grofie Kirchenordnung (cf fn. 5), lxxxviii": “Auff den Pfingstag vnnd Feiertag hernach / soll man
das ander Capitel in Actis Apostolicis predigen.”

2 Diarium Martini Crusii (cf fn. 8), vol. 1: 101.

0 The Grofie Kirchenordnung laid down that there should be regular preaching on two days each
week in towns and on one day each week in villages. See Grofle Kirchenordnung (cf fn. 5), xc".
Presumably the “alle Wochen zwen Tag” was held to include the Sunday preaching.

31 For example, in spring 1596, chapters 4 and 5 of Paul’s Epistle to the Romans seem to have been
the subject of the Thursday sermons. Crusius records: “Tanu. 22. Die. [Iovis]. Concionem Rom. 4. ex
parocho siguardo Graece Scripsi”” “April. 22, Die [Tovis]. Concionem Parochi D. Siguardi, ex Rom. 5.
Graece exipio” “April. 29. Die [Iovis]. Concionem Rom. 5. Graece scripsi.” Diarium Martini Crusii (cf
fn. 8), vol. 1; 10, 73, 78.) Crusius uses planetary symbols to identify the weekdays; however, the key
given by the editors of his diary confuses the symbols for Jupiter and Mars. See Diarium Martini
Crusii (cf fn. 8), vol. 1: xix. And thus makes Tuesday the dies Jovis and Thursday the dies Martii (they
should be the other way round). In addition, the edited text sometimes incorrectly uses the symbol for
Venus instead of the symbol for Mercury to identify Wednesday. These mistakes have been silently
corrected in quotations from Crusius’ diary.
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when communion seems also to have been celebrated.”* The composition of the
Corona anni suggests that the set gospel passages often formed the basis for regular
preaching. It includes 251 sermons on passages from the gospels (75 on Matthew, 17
on Mark, 86 on Luke, and 73 on John), and 134 on the Epistles, the bulk of which
(100) were preached on passages drawn from Romans (21), 1 Corinthians (23), 2
Corinthians (10), Galatians (11), Ephesians (21), Philippians (8) and Colossians (6).
25 sermons on passages from Acts and 6 from Revelation completed the sermons on
New Testament passages. Almost all these sermons were indeed based on the
lectionary pericopes, so that the choice of reading, whether Gospel or Epistle, was
not the preacher’s.® A series of sermons on the passion and the resurrection
complete the preaching on the New Testament.**

Sermons on the Old Testament seem to have been less frequent. Crusius included
in the Corona anni just 63 sermons based on Old Testament passages, and a further
six on the Apocrypha. He presented these sermons in such a way as to underline a
Christological interpretation of Old Testament passages, entitling these sections of
his work “Predictions of the coming of the Messiah chiefly from the Old Testament”
and “Predictions of the Passion chiefly from the Old Testament” and “The resur-
rection in the Old Testament”. With the exception of a sermon on the Lucan

32 This was in accordance with the instruction of the Grofie Kirchenordnung, Ixxxvii® (text cited in
fn. 40), and contradicts Hermelink, who suggests that communion was to be celebrated four times
each year. See Hermelink, Geschichte der evangelischen Kirche (cf fn. 3), 75.

3 Ppreaching on 12 November 1577, Heerbrand explicitly commented on his decision not to
preach on the passage set for the day, the account of the healing of the woman with a haemorrhage
and the raising of Jairus’ daughter, but on a comet which had recently appeared in the night sky. This
was justified, he said, because in the comet God had sent a different preacher for that Sunday:
“Explicandum sane nunc erat ad utilitatem animis nostris, pulcherrimum hoc Euangelium: in quo est
historia filiae Iairi, & fluentis sanguine mulieris. Nunc vero, alium nobis praeconem in coelo statuit
Deus: hunc recens apparentem horribilem Cometam: de quo nunc verba faciemus” (Corona anni 1:
22.) In this case a German version of the sermon is also extant: ,,Ich solte ietzo / geliebte im Herren
Christo / etwas sagen ynnd predigen von dem heutigen Euangelio / in wo‘lchem vns zwey scho‘ne
vnnd herrliche Wunderwerck vnsers Herren Jhesu Christi werden fu‘rgehalten / eines von dem
arbeitseligen Weiblin / wo®lches zwo®lf Jar lang ein beschwerliche Kranckheit gehabt / darauff jr auch
alle jr Haab vnd Gut gegangen / vnd jr doch von keinem Artzet mocht geholffen werden. Aber der
Herr Christus / als sie jme auf® Glauben seines Kleides Saum anru‘ret / macht sie alsbald gesund. Das
ander / von def} Obersten der Schiilen / mit namen Jairus / Tochterlin / wo®lches der Herr Jesus
Christus / als es schon gestorben / von dem Tod / als aufd einem sieffen [= siissen] schlaff / erwo®cket /
dadurch sein Allmacht / vnd gegen den ellenden vnd betru‘bten / so zu im lauffen / sein leutseligkeit /
gnad / gu‘te / barmhertzigkeit vind hu‘lff / in allerley Beschwerden / Creutz vnd leiden erzeiget.
Wolches zu disen ku‘iimmerlichen zeitten vnnd geschwinden Leuffen/ ganz tro®stlich / damit wir
lehrnen / vnd wissen / zu wem wir vnser zuflucht in a®ngsten vnd no‘tten haben sollen. So hat uns
aber der Allma®chtig vind gerechte Gott / ein andern Prediger diser tagen erwecket / vnd auff ein sehr
hohe Cantzel / an den Himmel / auffgestellet / Nemlich das erschrockenlich / grof8 und grewlich
‘Wunderzeichen am Himmel / den Cometen / oder wie mans nennet / den Pfawenschwanz / dardurch
er der gantzen Welt / ein andere Predig thut / unnd fu‘helt/ den wir sollen anschawen / unnd ho‘ren /
was er uns predige. (Jakob Heerbrand, Ein Predig von dem erschrockenlichen Wunderzeichen am
Himel / dem newen Cometen / oder Pfawenschwantz, [Tiibingen 1577}, 1-2.) Even a cursory
comparison of the two texts reveals the extent to which Crusius has summarised Heerbrand’s words.
For a more detailed discussion of Heerbrand’s sermon, see Methuen, Kepler’s Tiibingen (cf fn. 23),
132-136.

** The preaching of Holy Week and Easter will be considered in a larger study of Corona anni.
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genealogy which Crusius somewhat surprisingly dates to 27 August 1584, those in the
first group seem to have been preached during Advent; some of the predictions of the
passion and resurrection were preached in Lent, and others in Advent. Unsurpris-
ingly, given Crusius’ (and perhaps also the preachers’) unashamedly Christological
interest in the Old Testament, Isaiah and the Psalms were the most frequent passages
chosen, with 18 sermons on the former and 15 on the latter. Isaiah seems to have
been a popular text in Advent and also at New Year. The remaining sermons include
four on German hymns (three of which were preached by Theodore Schneppf at
major festivals: “Ein Kindlein so lobiglich” at Christmas 1583, “Christus is erstanden”
at Easter 1573, and “Nun bitten wir den Heiligen Geist” at Pentecost 1579, the fourth,
on the hymn “Mitten wir im Leben sind” appears to be an address given at the funeral
of Crusius’ first wife in 1561) and three on events in the natural world (all preached
by Jacob Heerbrand, on the loss of vineyards to frost in April 1576, the comet of
November 1577, and the effects of a great storm in June 1579). Crusius’ selection of
sermons thus reveal some of the particular approaches and concerns of individual
preachers: Schneppf’s use of popular hymns, for example, or Heerbrand’s interest in
the way that God speaks through the natural world, or (as will be seen below) Jacob
Andreae’s interest in the place and role of women. The juxtaposition of sermons by
different preachers on the same text — or even of sermons by the same preacher on the
same text — makes it possible to identify differences in emphasis as well as common
themes.>

As published, the sermons are not particularly long: in Latin their lengths range
between 800 and 1200 words. However, it is clear from Crusius’ preface to the second
volume that the sermons as preached must have been considerably longer. Appa-
rently responding to criticism, Crusius denied that what he is offering are “frag-
ments”; rather, he had sought to present in textual form — and therefore w1th0ut the
need for repetition — the central truths offered by Tiibingen’s preachers.”® He noted
the positive reception of his Civitas coelestis, in which he had applied the A
technique, reporting that the work had been used in Tiibingen’s Péidagogium.”” He

5 Attention to difference and the possibility of historical development are somewhat lacking in
Holtz’s otherwise excellent study, in that she presents the content of sermons without paying much -
if any — attention to the date they were preached. Given that she is considering sermons from a period
spanning two hundred years, from 1550 to 1750, this methodology is in danger of yielding a
somewhat a-historical homogenisation of attitudes across the period.

S Corona anni 2: )(v': “Fragmenta: respectu concionum prolixarum, esse concedo: respectu vero
sui ipsarum, fragmenta esse nego. Fragmenta na[m]que (proprie accepta voce) non cohaerent inter
se, sed res disiectae sunt. Unaquaeque vero harum concionum, habet non disiectas res, sed partes
inter se Oratorie cohaerentes. Inest unicuique concioni, primo Exordium: deinde Propositio, aut
Partitio: tum diligens propositionis, membrorum([q]ue partitionis singulorum, explicatio, & solida ex
Divinus scriptis (testimoniis fideliter ad verbis recitatis) confirmatio. Quod sic quid in prima Textus
declaratione non est: id in altera, aut tertia, concio reperitur, Refutantur & illa, quae aliquis Haereticus
obiecit, aut obiicere potest. Concluduntur demum demum omnia Epilogo brevi: etsi hunc saepe,
studio brevitatis omisi: quod ex ipsis in confirmatione tractatis rebus, haud difficile sit, vel mediocriter
docto, Epilogum attexere.”

¥ Corona anni 2: )(v': “Na[m]que si meae coelestis civitatis conciones reiecta non sunt: sed eam
laudem invenerunt: ut iuxta summi etiam Attici Oratoris orationes, in Pedagogio Tybing. iuventuti
explicentur (ut in praefatione primi Tomi dictum est) non possunt nec hae Coronae Anni conciones,
quae non alio modo, nec celerius, quam illae Catechistica conciones, perscriptae sunt, rejici”
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conceded that it was indeed the case that these texts were not the sermons as preached
and heard; instead they were intended to be read and studied. A closer comparison of
extant German texts with Crusius’ Latin and Greek versions will be revealing as to his
approach, and will demonstrate the extent to which Crusius imposed hls g ideals of
content and structure, theology and rhetoric on what he was hearing.*® However, it
must be borne in mind that the extant printed versions of many, if not most,
sixteenth-century sermons — whether in the vernacular or in Latin — were recon-
structed from the notes of their listeners, so the same caveat must apply, even if the
process of redaction is not always acknowledged as openly as it is by Crusius.

As would be expected in a work of this kind, the sermons collected in Corona anni
were ordered according to the ecclesiastical year. Volume 1 covered the period from
Advent through to Lent, with a strong focus on the preaching at Christmas, New Year
(an indication that New Year was held to fall on 1 January), Epiphany, and on Lenten
penitential discipline. Volume 2 covered Palm Sunday, Holy Week (including
sermons for Maundy Thursday, Good Friday, Holy Saturday, Easter Sunday, Easter
Monday and Easter Tuesday; Crusius also offered a unified passion narrative synthe-
sising the accounts of all four gospels), until the Sunday after Ascension. Volume 3
covered Pentecost to the end of the ecclesiastical year, including all the twenty-five
possible Sundays after Trinity. The final volume included sermons for festivals and
feast days, most but not all of which are biblical: those that were not included the
assumption of Mary (for which Crusius included what seems to be the sermon
preached at the funeral of his first wife in 1561), All Saints, and the feasts of St Martin
(featuring a life of Martin Luther) and St Catherine (including sermons on virginity
and the funeral sermon for Crusius’ second wife, Catherine, in 1566).>

At first sight, the structure of the Corona anni suggests a cycle of preaching tightly
governed by the lectionary and by a reduced but still quite full set of feast days,
including a number that were not laid down Wiirttemberg’s 1559 Grofie Kirchenord-
nung.** However, a closer look at the dates when some of the sermons were preached

8 'This has not yet been possible, but that such a comparison can be expected to yield interesting
results is evident from the two texts from the beginning of Heerbrand’s sermon on the comet
discussed in footnote 33 above.

3 Crusius’ list of festivals and saints’ days marks St Andrew (30 November), St Thomas (21
December), St Stephen (26 December), St John the Evangelist (27 December), the conversion of Paul
(25 January), the purification of Mary (2 February), St Matthew or Matthias the Apostle (24
February), the annunciation to Mary (25 March), SS. Philip and James (1 May), St John the Baptist
(24 June), SS. Peter and Paul (29 June), the visitation of Mary (29 August), St Mary Magdalene (22
July), St James (25 July), St Laurence (10 August), the assumption of Mary (15 August), St
Bartholomew (24 August), St Matthew the Evangelist (21 September), St Michael (29 September),
SS. Simon and Jude (28 October), All Saints (1 November), St Martin (11 November) and St
Catherine (unspecified).

* The Grofe Kirchenordnung instructed that on the Feiertage, the people should “bestimpte zeit
wisse / die Predig vnd die aufitheilung der heiligen Sacrament zitbestichen / Und die gemeinen
Weltlichen Recht / zit beweisung ihres gehorsamen Diensts gegen Christo dem Son Gottes und seiner
Kirchen” The Feiertage comprised: “Alle Sonntag. Der Christag. Der na°chst Tag darnach. Der Jars
tag. Der o‘berst Epiphanias genannt. Der ostertag sampt dem na“chsten darnach. Die Himmelfahrt
Christi. Der Pfingstag samt volgendem Monntags. Die Liechtmef Purificationis Mariae. Verkiindi-
gung Mariae / genannt Annunciationis. Aller Aposteln tag. Joannis Baptiste.” Grofle Kirchenordnung,
Loxxvii®.
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reveals that in some cases Crusius was imposing a liturgical calendar which did not in
fact reflect the practice of the Stiftskirche. For instance, whilst five of the seven
sermons collected for St Bartholomew’s Day were indeed preached on 24 August (in
1566, 1573, 1574, 1580, and 1585) the remaining two were preached on 1 May 1568
and 21 December 1570; Crusius has simply assigned them to St Bartholomew.
However, in this case it is clear from Crusius’ diary that the general rule was for
two sermons to be preached on 24 August, indicating that it was considered a feast
day.*! It can therefore be concluded that St Bartholomew continued to be marked in
Tiibingen.

The saints’ days which were preserved were generally those of the apostles or the
Marian festivals which related specifically to Christ. Thus the dates on which the
relevant sermons in the Corona anni were actually preached imply that the Stifts-
kirche was keeping the days of St Andrew, St Thomas, St Stephen, St John the
Evangelist, the conversion of Paul, the purification of Mary (albeit with a strong focus
on the presentation of Christ), St Matthias the Apostle, the annunciation to Mary, SS.
Philip and James, St John the Baptist, SS. Peter and Paul, St James, St Bartholomew, St
Matthew the Evangelist, SS. Simon and Jude, and possibly St Michael.** In contrast,
whilst Crusius included the heading “In festo visitationis Mariae semper virginis”, and
one sermon preached on this theme by Jacob Andreae was indeed given on that feast
day, 29 August 1563, the remaining four, although expounding the same gospel, were
preached at other times of the year, suggesting that the visitation was no longer being
kept.** Similarly, none of the three sermons gathered under the heading “In festo
Mariae Magdalenae” was preached on 22 July, although two of them were on the
relevant passage, Luke 7:36-50.** The feast of Mary Magdalene was no longer being
observed. Neither, it seems, were St Laurence’s Day,** the assumption of Mary, or

4l Crusius explicitly commented on his attendance at or transcription of two sermons for St
Bartholomew’s Day in 1598, 1599, 1602, 1603 and 1604. Diarium Martini Crusii (cf fn. 8), vol. 2: 98,
336; 3: 473, 623, 738. He also transcribed two sermons, indicating a feast day, on 24 August in 1596
and 1600, Diarium Martini Crusii vol. 1: 165; 3: 147. On 24 August 1597, a Wednesday, he recorded
that his wife was given communion at home in the afternoon by the deacon, and that he transcribed
one sermon, possibly in church in the evening. See Diarium Martini Crusii vol. 1: 385; this was his
third wife, Catherine Vetscher, who seems to have died in 1599. He also recorded hearing a sermon at
vespers on 24 August in 1601 (a Monday). See Diarium Martini Crusii vol. 3: 324, 473. All this
sug4gests that St Bartholomew’s Day was being kept as a feast day in Tiibingen.

2 Only two out of the six sermons included by Crusius under the heading St Michael were
preached on 29 September, but one was preached on 30 September. In his diary, however, although he
made entries for 29 September in every year from 1597 to 1602, Crusius only records one sermon on
this day, at vespers on Saturday 29 September 1599, when he explicitly names the day as ,,S. Mi-
chaelis®. See Diarium Martini Crusii (cf fn. 8), vol. 2: 367.

4 Jacob Andreae also preached on Luke 1: 412-445 on 12 September 1563 and on 17 October
1563; the encounter between Mary and Elizabeth was apparently a theme which interested him that
autumn, The fourth sermon was preached by Jacob Heerbrand on 3 July 1578.

4 These two were both preached by Jacob Andreae in 1569, on 24 April and 8 May. The third was
preached by Johannes Georg Sigwart on Proverbs 31 on an unspecified date in 1586.

45 Of the two sermons listed under St Laurence (10 August), one was preached on 27 January
1566, the other on an unspecified date in 1586.

46 None of the four sermons collected under the Assumption was preached on 15 August; nor do
they any of them discuss the assumption of Mary. Two — by Christoph Hermann, 10 February 1572
and by Jacob Andreae, 2 June 1574 - consider the account of Mary and Martha (Luke 10:38-42); in a
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All Saints’ Day.”” Crusius’ diary seems to indicate that he continued to keep St
Martin’s Day privately with his family, but that it was not a church festival.”® The
heading “In die S. Catharinae” does not specify which St Catherine is meant, but the
arbitrary collection of sermons suggests that this too was Crusius’ invention.*’

In conclusion, Crusius’ list of saints’ days, particularly those involving Mary and
other women, does not entirely represent the reality of the liturgical calendar as it was
kept in Tiibingen. Moreover, an examination of the dates on which sermons were
actually preached shows that there was more deviation from the Sunday lectionary
pericopes than Crusius’ ordering would initially imply, although here Crusius has
made fewer adjustments. In the case of the feasts and festivals, the dates on which
sermons were preached demonstrates that the liturgical calendar of the Stifiskirche
was much closer to that laid down in the Groffe Kirchenordnung than Crusius’
headings would suggest. It is, however, also apparent that Crusius was still familiar
enough with the pre-Reformation calendar to use it as a means of categorising the
sermons he heard, particularly those relating to Mary and to biblical accounts of
women. This may indicate that the restriction of saints’ days to the apostles — and
thus to days celebrating the lives of men - was felt by some to have excluded
traditional themes for preaching, particularly about women.>

lengthy marginal note on the gospel passage, Crusius appends a note on Jerome’s views on the location
of Mary’s grave. Corona anni 4: 258f. The third, by Theodore Scheppf on 19 July 1573 discusses the
“regina sapientia”, Sirach 24: 1-19. The fourth, dating from 17 August 1561, was given at the burial of
Crusius’ first wife, Sybilla Rhoner.

7 Of the four sermons included under All Saints, only two were preached by Tiibingen
theologians, both by Jacob Heerbrand, and neither on 1 November. The first of Heerbrand’s sermons,
from 22 November 1573, was “de attributionibus beatitatis.” See Corona anni 4: 339-343; the second,
“contra idola”, was preached on 5 March 1584 in which he argues that images of saints be removed by
magistrates, not by Zwinglians. Compare Corona anni 4: 3691f. Crusius appears to use the rubric “All
Saints” to offer what he views as a correct understanding of saints and images.

*% Under the heading “In die S. episcopi Martini,” Crusius includes a sermon on the giving of alms
preached by Johannes Dachtler on 11 November 1585; the other text is not a sermon but a brieflife of
Martin Luther: “Additamentum, sive corollarium, de Martino Luthero: Apostolico Germaniae no-
vissimis temporibus Doctore” (Corona anni 4: 373-374). St Martin’s Day was also Crusius’ name day
(although not his birthday, which was on 19 September). In his diary, Crusius records celebrating the
day with family or friends in 1597 and 1600 See Diarium Martini Crusii (cf fn. 8), vol. 1: 408; vol. 3:
192. In 1598, he had a busy but worrying “die. S. Martini”: “Laboriosissimus mihi dies. So vil
iiberlauffs, unkostens, Flaisch zukauffen, Zimmerman zuzalen, Wescherin zalen, candelas kauffen,
Iunckern und knecht haben. Etiam Reihingae F. Vrbanum ettlich wochen: quia tarde huc rediit sein
tischhaerr Waidelich. Morgen soll er bei ihm im amm tisch anstehn. Es ist mir dess abfraessens vonn
leuten kain aend. Ich kans nit erschwingen” Diarium Martini Crusii vol. 2: 132. In 1599, 11
November fell on a Sunday on which two sermons were preached as normal. Diarium Martini
Crusii vol. 2: 398. In 1602, 11 November fell on a Thursday and he records attending a sermon and
that some of his friends wrote eulogies to the name Martin. Diarium Martini Crusii vol. 3: 509. In
1596, 1601 and 1603, his diary entries for 11 November make no mention of St Martin’s Day or of
attendance at church, although 11 November 1596 was a Thursday and there would normally have
been a sermon. See Diarium Martini Crusii vol. 1: 239; vol. 3: 360, 650.

*? Two of the five sermons included under the heading “St Catherine” discuss virginity, one is on
grace, and the remaining two are funeral sermons for Crusius’ second wife, Catherine Vogler, and his
mother, Mary Magdalene Trumer. Crusius dates both these latter sermons in November 1566, but
other sources suggest that his mother died in 1560.

> Crusius published several orations on women in the Bible and in history, which suggest that he
was interested in the role of women: Orationes 3, de illustriss. foeminis tribus. 1. Peri pamméteros
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III. Themes and content

So what was being preached in late sixteenth-century Tiibingen (to rephrase the title
of Bernd Moeller’s seminal article)?”’ The Grofie Kirchenordnung laid down themes
for preaching through the church year;> a larger study will be necessary to examine
the extent to which these themes set the tone for preaching in the Stiftskirche. A initial
survey of the sermons collected in the Corona anni indicates some frequent theo-
logical themes: the Eucharist, and in particular the affirmation of a Lutheran position
as opposed to a Zwinglian position (still thus labelled over fifty years after Zwingli’s
death); discussions of images and who is responsible for removing them; questions of
idolatry (including pilgrimages and processions); reflections on the church and the
saints; discussions on vocation; and sermons on the role of preaching. The preachers
were concerned with the family, including the role of the paterfamilias and the role of
women: in a sermon assigned by Crusius to the feast of Mary Magdalene, but actually
preached on an unknown date in 1586, the proper role of women was described on
the basis of a critical reading of Proverbs 31. The structures of society were an
important theme. So too was the need to bear one’s own cross: suffering was treated
as an inevitable part of life that needed not only theological explanation but also
encouragement.”®> However, these sermons include relatively little on directly doc-
trinal questions such as the nature of the Trinity or on Christology, even on Trinity
Sunday.”* This initial summary concurs with Holtz’s conclusion that “the sermon of
Lutheran orthodoxy is never merely dogmatic, never purely apologetic, never only an
explanation of history, never only an interpretation of the lived environment and its
experiences; it is not adequately described in terms of social discipline or indoctri-
nation”*

There is still much to discover from this collection about what was being preached
in one late sixteenth-century German town. The remainder of this paper will offer
some initial observations about the view of society that is being put forward in these
sermons. How did the preachers envisage the relationship between men and women,

Euas: De prima generis humani matre, Heva. 2. De fidelium in Dei ex genere humano ecclesia,
foeminarum matre, Sara. 3. De infidelium nempe Agarenorum, et Turcarum matre, Agara (Tiibingen
1601), De speciosa et pia Esthera, Judaea, Persarum magnificentifiima regina, populi Dei conservatrice
oratio (Tiibingen 1602); Orationes duae una de Abigaila [...] altera de Bathsaeba ... quae ambae
fuerunt Davidis Israelitarum regis uxores : ad Ill. Saxoniae Ducis Joannis Georgii laetas nuptias info
(Tiibingen 1604).

! Bernd Moeller, Was wurde in der der Friihzeit der Reformation in den deutschen Stadten
gepredigt? in: ARG 75 (1984), 176-193; reprinted in: Bernd Moeller, Luther-Rezeption. Kirchenhis-
torische Aufsitze zur Reformationsgeschichte, Goéttingen 1984, 91-107, English translation in:
C. Scott Dixon (ed.), The German Reformation: The Essential Readings, Oxford 2004, 33-52.

72 Grofie Kirchenordnung (cf fn. 5), baxxvii'-loocviii”,

** That suffering was a key theme in early-modern Protestant preaching is apparent from Ronald
K. Rittgers, The Reformation of Suffering: Pastoral Theology and Lay Piety in Late Medieval and Early
Modern Germany, Oxford 2012.

** This is somewhat surprising, since the Grofie Kirchenordnung expects that Trinity Sunday “soll
fiirnemlich dahin gebraucht warden / das man darauff predige / wie nu rein Gott sey / und doch in
disem einigen Go“ttlichen wesen / seien drey underschiedlich Personen / na°mlich vatter / Son vnnd
heiliger Geist.“ Compare Grofle Kirchenordnung (cf fn. 5), boocviii”.

> Holtz, Theologie und Alltag (cf fn. 7), 372.



186 Charlotte Methuen

lord and subject, temporal and spiritual, and how did they present this view to their
listeners? It will focus on two themes. The first is the preachers’ understanding of
marriage, drawn primarily from sermons on the wedding at Cana (John 2:1-11), and
the second is the reading of Christ’s command to “render unto Caesar what is
Caesar’s” (Matthew 22:15-22).

(a) The wedding at Cana

The theory and practice of Protestant marriage in the sixteenth century have been
well researched,”® and the presentation of marriage in early-modern Lutheran
sermons has also received attention, particularly by Rublack and Holtz.>” Wiirttem-
berg’s Grofle Kirchenordnung included paragraphs on aspects of marriage and the
household: husbands, wives, parents, children, servants and workers, and the head of
the household.”® Much of Holtz’s discussion of marriage is based on wedding
sermons; however, as Rublack notes, the traditional point in the church year at
which marriage was the subject of parish preaching was the second Sunday of
Epiphany, for which John’s account of the wedding at Cana (John 2:1-11) was the
set gospel.” In the Corona anni, Crusius offered five sermons for this Sunday, which
on closer inspection turn out to be only four, since the first pair of sermons are in fact
one long exposition of this text by Jakob Heerbrand, preached on two successive
Sundays, 17 and 24 January 1580. Two more were by Theodore Schneppf, from 17
January 1575 and 14 January 1582.°° The final sermon, by Jakob Andreae, was
preached on 15 January 1587.

% On Reformation understandings of marriage, see Susanna Burghartz, Zeiten der Reinheit -
Orte der Unzucht. Ehe und Sexualitit in Basel wihrend der frithen Neuzeit, Paderborn 1999; Richard
van Diilmen, Fest der Liebe. Heirat und Ehe in der frithen Neuzeit, in: idem (ed.), Armut, Liebe, Ehre.
Studien zur historischen Kulturforschung, Frankfurt am Main 1988, 67-106; Heide Wunder, ,.Er ist
die Sonn’, sie ist der Mond®. Frauen in der frithen Neuzeit, Munich 1992, especially 57-80; Lyndal
Roper, The holy household: women and morals in Reformation Augsburg, Oxford 1989; Merry
Wiesner, Women and Gender in Early Modern Europe, Cambridge 1993, esp. 56-63; compare also:
Gerald Strauss, Luther’s House of Learning: Indoctrination of the Young in the German Reformation,
Baltimore-London 1978, 110-116. As Holtz notes, views of marriage were intimately bound up with
understandings of the household, “[das] das zentrale Stukturmerkmal der frithneuzeitlichen Gesell-
schaft schlechthin gebildet hat”. Compare Holtz, Theologie und Alltag (cf fn. 7), 187.

57 Rublack, Lutherische Predigt (cf fn. 4), 348-364; Holtz, Theologie und Alltag (cf fn. 7),
187-200.

38 Grofie Kirchenordnung (cf fn. 5), Ixi¥-Ixii”.

% Rublack, Lutherische Predigt (cf fn. 4), 348 n. 11.

0 They reveal that Schneppf was happy to draw on his earlier sermon when preparing the later
one; he probably felt safe in doing so given the seven year gap and had not reckoned with Crusius who
placed the two sermons next to each other in his volume. However, Frymire points to the conviction
of some preachers that the same content should be preached on the same reading every year, so as to
familiarise the congregation with the texts and their correct interpretation. Frymire, The Primacy of
the Postils (cf n.4), 187-191. As noted in footnote 19 above, Crusius gave two dates of preaching for
three sermons in the collection. This could indicate repetition of the same sermon, but this certainly
seems not to have been a standard pattern at Tiibingen. It is also possible that Crusius in these cases
incorporated notes from two sermons by the same preacher on the same text.
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As might be expected, all these sermons affirmed the importance of marriage.
Schneppf suggested that the marriage at Cana depicted in John 2 must have been a
noble marriage: the quality of wine and entertainment show this. What is important,
though, is not the nobility but the fact of the marriage. The presence of Christ — and
above all of Mary — at the celebration demonstrates the value of marriage as an
institution.®' Schneppf explains that Mary was a virgin and that she had been blessed
with the conception of Christ in her virginity, but he argues that this did not cause her
to reject marriage; indeed, he said, she later married.® In his later sermon, he notes
that important figures in the Old Testament, such as Abraham and Moses, were not
only married, but also fathers, and thus clearly sexually active with their wives.*
Schneppf concludes that as a way of life, marriage is holy and pure, and of the angels,
far superior to virginity.** Those who privilege monastic life, he contends, are in
€ITOT.

Schneppf’s sermon contains no surprises for anyone familiar with the Reforma-
tion praise of marriage as one of the orders of creation. However, his affirmation of
the pleasures of marriage are not entirely characteristic of a milieu in which attitudes
towards marriage have been characterised by the motto Ehestand ist Wehestand.®
Moreover, Schneppf’s affirmation that marriage was superior to monasticism seems
odd in a context in which monasticism had been abolished with the introduction of
the Reformation nearly half a century earlier. However, it is a theme that is also
central to the argument of the double sermon preached by Jakob Heerbrand in 1580.

Heerband argued that marriage is not a human invention, but instituted by God.*®
Monasticism is not the highest ideal, he suggests, but rather marriage achieves all that
monasticism or the life of a hermit could attain. Monasteries have either an abbot or
an abbess, but a family has a paterfamilias and a materfamilias. Monks and nuns were
known as sons and daughters, as brothers and sisters — terminology which was drawn
from family life.” The message is clear. Marriage and the life of the family form the
basic unit of society, but interestingly Heerbrand is less immediately critical of
monastic life than Schneppf. In a second step, however, Heerbrand argues that the
monastic rule is a vain, human invention; marriage, in contrast, is laid down by God.
The believer should do penance, believe the gospel, serve God with holiness and
righteousness, pray (directly to God, the Lord’s Prayer, morning and evening, and
before and after meals). Husbands should love their wives, and wives be subject to
their husbands. All should work to earn their daily bread - paferfamilias and
materfamilias and the servant-girls — unlike the pattern of monastic life, Heerbrand
argues, in which monks have too much free time and are lazy. All the members of a
household should serve one another faithfully. Children should be properly educated.

Corona anni 1: 230.
Corona anni 1: 230.
Corona anni 1: 233-234.
Corona anni 1: 232; 234.
For example, Rublack, Lutherische Predigt (cf fn. 4), 349, but see also the discussion in Strauss,
Luther’s House of Learning (cf fn. 56), esp. 113-116.
& Corona anni 1: 224.
57 Corona anni 1: 225f,
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These are the rules by which marriage should be regulated.®® Heerbrand went on the
following week to argue that everyone, including married people, had to carry their
cross, and that marriage and family life did not prevent this, citing a long list of
disastrous children from the Old Testament to buttress his point.’” However, he
concluded that marriage brought not only the cross but also consolation.”® Here too
Heerbrand contrasted the advantages of married life to what he viewed as the
problems of monasticism and in particular its failure to offer consolation.”"

Andreae, in contrast, was concerned with more practical questions. Marriage, he
reminded the congregation, must be undertaken in a public ceremony;’ > it was “not
to be praised” if a couple slept together before marriage;”” nor was it advisable for a
couple to marry without the consent of their parents.”* A newly married couple need
people’s prayers as they establish their life — including their sexual life - together.”
Marriage is a way of turning the water of two single people into the wine of a vocation
to married life.”® Andreae too criticises the emphasis on monasticism found in
teachings of the pope, commenting that it is the work of the devil to criticise marriage
or baptism.””

All three preachers argue from scripture and adduce no other source of authority.
Given that Wiirttemberg’s monasteries and convents had been closed in the mid to
late 1530s, nearly half a century earlier, the continuing concern to affirm marriage
over monasticism is somewhat unexpected. Was this a particular theme in the early
1580s, or was it simply part of the rhetoric of the later Reformation, perhaps derived
from Luther’s Large Catechism? Heerbrand’s presentation of marriage as represent-
ing almost a new monasticism is particularly interesting, suggesting as it does some
degree of knowledge of monastic life. Born in 1529, he was certainly never himself a
monk; he was the last of the Tiibingen professors to have been a student at
Wittenberg, taught by Luther and Melanchthon. The members of the Tiibingen
congregation - if they were listening to these sermons ~ would have received the
message that marriage, and with it the household, was the context of piety, that it was
a way of life given and blessed by God, that it would almost certainly bring with it
experiences of the cross, but would also offer consolation.

8 Corona anni 1: 226f.

%9 Corona anni 1: 228. The list includes Adam’s son Cain, Abraham’s son Ishmael, Isaac’s son
Esau, Jacob’s children Reuben and Dinah, and David’s son Absalom.

7 Corona anni 1: 228: “Dolores igitur & cruciatus, in coniugio sunt, crucibus insignitum
vestimentum spinosum tribulis asperum. Non igitur vera est crux: quam Monasticae professores
sibi sumpserunt.”

! Corona anni 1: 229
Corona anni 1: 240.

Corona anni 1: 240f: “Non enim laudabile est, ante diem nuptiarum congredi’”

Corona anni 1: 241.

Corona anni 1: 241: “ut publicae pro ipsis preces fiant: non aunt ideo solum, ut sit contra-
dicendi spatium: si quis illos non posse legitime coniungi, sed copulationem dirimendam esse,
existimet.”

76 Corona anni 1: 241f.

77 Corona anni 1: 242: “Ita Diabolus infamat & coniugium, & Baptisma.”
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Interestingly, there is little about the specific roles of men and women in the
sermons on the wedding at Cana, except for Heerbrand’s affirmation that wives
should be subject to their husbands. Heerbrand was, however, concerned with other
aspects of women’s lives. In a sermon on Matthew 4:18-22, preached on St Andrew’s
Day (30 November) 1581, he explored the theme of vocation, reminding the con-
gregation that they — and particularly the women - could follow Christ by staymg at
home; they — men, but particularly women — did not need to join a monastery.”® Here
again the negation of monasticism plays an important role. The role of wives was also
a theme. As has already been seen, Cruius included feast days no longer kept in
Tiibingen under which he categorised sermons about women. One of these -
allocated to the feast of Mary Magdalene (22 July) — was a sermon preached some
time in 1586 by Georg Sigwart. Sigwart took as his text Proverbs 31, and used this
passage to extol the characteristics of a good wife. 7 However, the sermon is
particularly interesting for Sigwart’s critique of the biblical text. That the wife of
Proverbs 31 is involved not only in making clothes but also selling them at the market
place is a step too far, he argues, for women should not be involved in commerce.®
Sigwart’s views on the role of women override what he reads in Scripture.

Jakob Andreae seems to have been particularly interested in biblical accounts of
women. Crusius categorises three sermons by Andreae under the heading “the
Visitation.” The first was indeed preached on that feast, 29 August, in 1563. Here
Andreae argues that the encounter between Mary and Elizabeth was the first synod or
council of the Church,* concluding that the “council of these women” had been the
work of the Holy Spirit, and not the product of human pride.*” In a second sermon
on this text, preached two weeks later, on 12 September, Andreae suggests that
Mary’s reaction to Elizabeth’s words “Blessed are you amongst women” showed that
she was indeed full of grace, although her help should not be invoked; Andreae cites
Mary as an example that justification comes only by faith.** That Elizabeth’s child
leapt in her womb, Andreae takes as evidence that Elizabeth’s child was already very
wise: this he saw as support for the practice of infant baptism, although he was at

8 Corona anni 4: 6: “Dum oeconomiae praeest: liberosque educat probe, mulier, conservatur:
modo maneat in fide, & sanctificatione cum castitate, 1. Tim 27

" Corona anni 4: 223-226. For Sigwart, these characteristics include: her work and her ruling of
the house; her faithfulness to her husband; her care for her children and maidservants; her support of
the poor; her care of the house; her supervision of work in the fields and vineyards and the production
of food and wine; her mode of dress; and her support of her husband and family. He also thinks that it
is an additional attribute if she is beautiful.

80 Corona anni 4: 224: “Sicut enim nihil magis decet hominem: quam permanere intra carceres &
metam suae stationis: ita e contrario perquam turpe est, extra eos terminos vagari. In hoc autem non
peccat matrona, qui diligenter domestica curat: sed in suas operationes incumbit”” The marginal note
to this section reads: “Si qua mulier domi manet: necesse eam est. Bonam esse. Si foris vagatur:
improbam.”

' Corona anni 4: 197.

82 Corona anni 4: 198: “Postremo, concilium harum foeminarum: ac Decretum rei maximae. Ibi,
verbo Dei assentiendum esse: non autem elatae & fumosae hominum dignitati.”

® Corona anni 4: 200f,
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pains to emphasise that this should not be done by a woman.** In the final sermon in
this series, on 17 October, Andreae expounded the Magnificat, again explaining that
Mary should not be adored, but should be admired as an exemplary disciple.*” On
Easter Sunday, 19 April 1584, Andreae asked why women, rather than men, had been
the first witnesses to the resurrection: by sleeping instead of watching in Gethsemane,
he concluded, the male disciples had showed themselves to be women; at the
crucifixion and resurrection, the women therefore had to take the place of men.*

The sermons by Sigwart and Andreae suggest that the proper role of women in
church and in society was being discussed in this period in Tiibingen, and that some
preachers at least felt it necessary to respond.

(b) Render unto Caesar what is Caesar’s

Another important socio-political theme in the late sixteenth century was that of
attitudes towards political authority.”” The preachers’ attitudes in this area can be
illustrated by a consideration of sermons on Matthew 22: 15-22, which included the
text “render unto Caesar what is Caesar’s, and unto God what is God’s;” the gospel
reading set for the 23 rd Sunday after Trinity. Crusius includes three sermons: by
Theodore Schnepff, preached on 2 November 1578 (not being kept as All Souls’ Day,
a point which Schnepff makes explicitly in his sermon, and which Crusius underlines
with a marginal note),*® by Jakob Heerbrand, preached on 18 November 1582, and by
Jakob Andreae, preached on 14 November 1585. All three preachers take this as an
opportunity to emphasise the importance of civic authority in general and of the
Duke of Wiirttemberg in particular.””

Schnepff describes the principles “render unto Caesar what is Caesar’s and unto
God what is God’s” as defining the two laws by which people’s lives should be lived:

8 Corona anni 4: 198f: “Sapientior est Elizabetae infans in rebus spiritualibus” (quotation on pl.
198). In contrast to Andreae’s comments about baptism by women, the Grofle Kirchenordnung
recognised that midwives had “in times of emergency and in the absence of men” (“ztir zeit der not /
in abwesen der Ma‘nner”) baptized babies. Affirming that women “are also co-inheritors of Christ’s
kingdom” (“in ansehung das auch die Weiber Miterben des Reichs Christi seind”) the Kirchenord-
nung judged that this practice should be allowed to continue, but laid down the situations in which
this was allowed and the form it should take. Nonetheless, baptism by men should be regarded as the
norm and was deemed more desirable. Compare Groffe Kirchenordnung (cf fn. 5), Iviii*-".

# Corona anni 4: 202-205.

86 Corona anni 2: 160: “Ac tribus rem indicavit mulieribus: Mariae Magdalenae, & Mariae Iacobi,
& Salomae. Dicat aliquis: Cur non insignibus & fide dignis viris? Cur miseris mulierculis, nulla
autoritate praeditis? At diffugerant Discipuli: & tantummodo impij milites aderant, ijque somnolenti.
Viri, mulieres facti erant: mulieres, viri. Ministrae fuerant Domino mulieres, cum viveret: earumque
unae, ipsum optima & preciosa nardo unxerat, viris id indignantibus. Cum iudicium fieret de
Domino: sequebantur misericordia motae mulieres: viri contra, ad crucem affigendum esse, vocifer-
bantur: & nusquam comparebant Discipuli”

87 The Grofe Kirchenordnung instructed obedience, including the payment of taxes, to the
temporal authorities and respect for judges. See Grofe Kirchenordnung (cf fn. 5), vxi™-".

88 Corona anni 3: 430: ,Refutatio obiter, Festi Sanctorum & animarum omnium.*

89 At this time, the Duke of Wiirttemberg was Ludwig (the Pious) who had succeeded his father
Christoph in 1568, aged 14, and ruled until his death until 1593.
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the civil law (regula civili) and the spiritual law (regula civili).”® Monasteries have
many complicated laws, he says, but these are the only two laws that we actually
need.”! Fear, honour and tributes (i. e. taxes) should be given to the magistrates (and
here Schnepff comments that this is in opposition to the position of the Anabaptists,
who, he says, do not fear the magistrates);’> the magistrates are “the protectors of us
all and the keepers of the peace”””® They must be given the means to do that. To God
should be given humility and fear; faith and prayer; love, charity, and patience - body
and soul.™* Schnepft does not expand on what all this means in terms of behaviour,
and he does not mention the church.

Heerbrand takes a similar line to Schnepff. He affirms that to the magistrates
should be given honour, obedience and tributes,” emphasising the “great usefulness”
of the magistrates, and condemns those who rise up against them, “as Thomas
Miinzter did in Thiiringen fifty-seven years ago”?® Heerbrand points out, though,
that the magistrates and princes must rule justly and not as tyrants.”” He adds a short
eulogy to the Duke of Wiirttemberg.”® What people owe to God is obedience, their
talents, even in times of adversity. Obedience to God is not shown through masses or
the invocation of saints, but through a good conscience and devout piety.” Taking
Job as his model, Heerbrand argues for patience in adversity, and acceptance that
“the Lord gives, the Lord takes away, blessed is the name of the Lord”'%

In contrast, Andreae uses this text as a springboard to discussing the role and
responsibilities of ministers in the church, who should “love truth and freely and
courageously teach the way of God”'®" His focus is on the behaviour of the Pharisees
in trying to entrap Jesus,'*? and on Jesus’s wisdom in avoiding the trap.'®> Andreae
does mention obedience to the magistrates,'®* but unlike his colleagues he indicates
that this should not be at the cost of obedience to God.'*

This would appear to be a paraphrase of Luther’s theology of the two kingdoms.

Corona anni 3: 430.

Corona anni 3: 431.

Corona anni 3: 431: “Ipsi enim, salutis nostrae protectores sunt, & communis omnium pacis
custodes”

** Corona anni 3: 432.

 Corona anni 3: 4331,

 Le. in 1525: Corona anni 3: 434.

7 Corona anni 3: 434: “Attamen viciiim, iuste ipsi potestate uti debent: non autem ad tyrannidem
& rapinas”

% See Corona anni 3: 434. The marginal note reads: “Bulogium Illustriflimi maxifiimique Ducis
nostri.”

% Corona anni 3: 435: “Nunc vero multi, qui se placere volunt potentioribus, accedunt ad
Pontificias Missas: aut Sanctos defunctos invocant talibusque factis conscientias suas vulnerant.
Sed o beatum, cui bona conscientia est. Hic modus est colendae adversus Deum pietatis””

10 Corona anni 3: 435: “Sed tamen & pietate praestans vir Iobus, bonis suis spoliatus est: &
corpori eius ulcera undique inflicta. Nihilominus is patienter & grate ait: Dominus dedit, Dominus
abstulit. Sit nomen Domini benedictum.”

L Corona anni 3: 436: “Hoc animo sint omnes Ecclesiarum ministri: ut veritatem ament, DEIque
viam libere & animose doceant. Natura enim comparatum est, ut homines mendaciis delectentur.”

2 Corona anni 3: 435.

% Corona anni 3: 438.

1% Corona anni 3: 438.

1% Corona anni 3: 438f.
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These sermons suggest that themes of obedience and resistance were articulated in
very different ways by the preachers at Tiibingen. Luther’s theology of the two
kingdoms seems to offer a useful interpretive framework, but so too do questions
of conscience. Further research will be needed to explore the complexities of this
central sixteenth-century theme.

IV. Conclusion

This article presents the initial results of what promises to be a rich exploration of
these sermons. In their different ways, Tiibingen’s preachers encouraged their
listeners to order their lives in obedience to God and sought to prepare them for
the trials that life could bring. The Corona Anni offers evidence for the patterns of
preaching through the church year in this late sixteenth century university church,
showing how the calendar of the late-medieval church was being changed by the
discipline of preaching more closely on the biblical text. The texts of the sermons
indicate the very different ways that preachers approached this task. Certain oppo-
nents can be identified: Anabaptists and Calvinists, and, in questions of the Eucharist,
“Zwinglians”. However, the primary adversaries, even fifty years after the introduc-
tion of the Reformation into Wiirttemberg, are Catholics, not infrequently charac-
terised as “papists”™: it is striking that Tiibingen’s preachers were still concerned to
assert the divine order of society, manifest in the household over and against the
“false rules” offered by monasticism. It remains to be discovered through a further
examination of these sermons and their context whether this is simply a carry-over of
the rhetoric of the early Reformation or evidence of the slow pace of change in
Wiirttemberg’s Reformation.'®® What is certain is that Crusius’ Corono anni offers a
wealth of insights into the culture and practice of preaching in late sixteenth-century
Tiibingen.

Abstract

From 1559 until 1607, Martin Crusius, Professor of Greek and Rhetoric at the University of
Tiibingen, regularly took notes of the sermons preached in Tiibingen’s Stiftskirche by the Uni-
versity’s Professors of Theology. In 1603, he published a four-volume work, the Corona anni,
which included over 500 sermons, including more than 400 preached in Tiibingen between 1573
and 1586. The first part of this article describes the context of preaching at Tiibingen and considers
Crusius’s practice of note-taking. On the basis of the Corona anni, and drawing also on Crusius’s
diary and Wiirttemberg’s Grofie Kirchenordnung (1559), the second part explores what the Corona
anni reveals about the pattern of preaching and the shape of the church year. In a third part, two
examples of the content of this preaching are investigated: sermons on the wedding of Cana (John
2:1-11), focussed on the virtues of marriage over a monastic life; considering “render unto Caesar
what is Caesar’s” (Matthew 22:15-22), preachers emphasised the responsibilities and duties of
Christian subjects to the Duke of Wiirttemberg, but also the need to be obedient to God.

1% During the 1580s, Heerbrand also presided over several disputations in the theology faculty of
the University of Tiibingen which engaged the definition of the term Catholic and the practices of
Catholicism.
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In den Jahren 1559 bis 1607 erstellte Martin Crusius, Professor fiir Griechisch und Rhetorik an der
Universitdt Tlibingen, regelméf3ig Mitschriften von Predigten, die Tiibinger Theologieprofessoren
an der Stiftskirche gehalten hatten. Im Jahr 1603 verdffentlichte er eine vierbidndige Predigtsamm-
lung, Corona anni, die mehr als 500 Predigten enthlt. Uber 400 von ihnen sind in Tiibingen
zwischen 1573 und 1586 vorgetragen worden. Der Aufsatz geht im ersten Teil auf den Tiibinger
Kontext ein und erdrtert die Entstehungsbedingungen der Mitschriften. Im zweiten Teil werden
Predigtrhythmus und das Kirchenjahr auf der Grundlage der Corona anni und des Tagebuch des
Crusius’ sowie der Wiirttembergischen Groflen Kirchenordnung (1559) rekonstruiert und analy-
siert. Im dritten Teil werden anhand von zwei Perikopen die Predigten exemplarisch untersucht.
Dabei wird deutlich, dass die Predigten iiber die Hochzeit zu Kana (Joh. 2,1-11) die Ehe als
Lebensstil vor dem Monchtum bevorzugen. Bei der Auslegung der Stelle ,,gebet dem Kaiser, was
des Kaisers ist“ (Mt. 22,15-22) unterstreichen die Prediger sowohl die besondere Verantwortung
als auch die Pflichten der christlichen Untertanen dem Herzog von Wiirttemberg gegeniiber, aber
auch ihre Pflicht zum Gehorsam gegeniiber Gott unterstreichen.
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Interest in the role of religious forces within revolutionary movements has intensified
since churches and churchmen helped contribute to the demise of communism in
Poland and the German Democratic Republic.' Such openness amongst German
Protestants to anti-government protests on the streets is a recent phenomenon in
Germany and points to the theological shifts that have taken place in the country over
the course of the last century and a half. For the studies to date on Protestant
reactions to the 1848 revolution® have uncovered much evidence to support the view

! The literature on this is vast. Readers are referred to the following works that focus on the GDR:
Jorg Swoboda, The revolution of the candles. Christians in the revolution of the German Democratic
Republic, Macon 1996; John P. Burgess, The East German church and the end of communism, New
York—Oxford 1987; Arnd Brummer (ed.), Vom Gebet zur Demo. 1989 - Die Friedliche Revolution
begann in den Kirchen, Frankfurt a. M. 2009; Christian Fiihrer, Und wir sind dabei gewesen. Die
Revolution, die aus der Kirche kam, Berlin 2009.

% Ernst Schubert’s study of sermons delivered during the revolutionary period is still well worth
reading: Die evangelische Predigt im Revolutionsjahr 1848. Ein Beitrag zur Geschichte der Predigt
wie zum Problem der Zeitpredigt, Gieffen 1913. Two journals have dedicated whole issues to the topic
of German Protestantism and the 1848 revolution: Pietismus und Neuzeit. Ein Jahrbuch zur
Geschichte des neueren Protestantismus 5 (1979) and the Zeitschrift fiir bayerische Kirchenge-
schichte 62 (1993). The latter volume is a co