Worte der Macht

Der Kolonialismus in Texten protestantischer Missionare des
spaten 19. und frithen 20. Jahrhunderts

von Yan Suarsana

Mehr als ein halbes Jahrhundert ist vergangen, seit die Epoche der europiischen
Kolonialherrschaft iiber weite Gebiete der auflereuropiischen Welt ihr Ende ge-
funden hat. Dass die Auswirkungen dieser gewaltsamen Unterwerfung noch heute
nicht nur in den ehemaligen Kolonien, sondern auch in den einstigen ,Mutter-
lindern® zu spiiren sind und das Verhiltnis der verschiedenen Partner zuweilen
nicht unerheblich prigen, ist eine Erkenntnis, die vor allem durch die sogenannten
Postcolonial Studies herausgestellt wurde. Mafigeblich befordert durch die Debatte
um Edward Saids Buch Orientalismus, sind postkolonialistische Ansitze, die in der
Regel stark durch die Theorien des Poststrukturalismus geprigt sind, inzwischen in
zahlreiche Disziplinen der Sozial-, Kultur- und Geschichtswissenschaften vorge-
drungen. Neben den urspriinglich in erster Linie mit literaturwissenschaftlichem
Impetus behandelten Fragen nach ,Reprasentation’ und der Konstruktion kollektiver
Identititen hat sich die Forschung in jiingerer Zeit stirker mit soziologischem
Interesse den Bruch- und Nahtstellen einer postkolonialen, globalisierten Gesell-
schaft zugewandt, indem Aspekte wie kulturelle Hybriditit und Subalternitit (Homi
Bhabha, Gayatri Chakravorty Spivak), religiose Konversion (Gauri Viswanathan)
oder kulturelle Kommunikation (Stuart Hall) in den Blick geriickt wurden.

Die Verkniipfung von postkolonialistischer/poststrukturalistischer Theorie und
Religions- bzw. Kirchengeschichtsschreibung im deutschsprachigen Raum ist in
Publikationen der jiingsten Zeit etwa durch die weitgehende Abkehr von einem
historiographischen Verstindnis vollzogen worden, das ,bis heute mehrheitlich
davon iiberzeugt [ist], dass empirische, objektivierbare ,Fakten' [...] das Geriist jener
Wirklichkeit ausmachen, die Historiker/innen rekonstruieren®, getragen von der
»Vorstellung, es gabe Bereiche gesellschaftlicher Wirklichkeit, die relativ sprachun-

' Vgl. etwa Homi K. Bhabha, Die Verortung der Kultur, Tiibingen 2000; Gayatri Chakravorty
Spivak, Can the Subaltern Speak? Postkolonialitit und subalterne Artikulation, Wien 2008; Gauri
Viswanathan, Outside the Fold. Conversion, Modernity, and Belief, New Delhi 1998; Stuart Hall,
Ideologie, Identitit, Reprisentation, Hamburg 2004; Maria do Mar/Castro Varela/Nikita Dhawan,
Postkoloniale Theorie. Eine kritische Einfithrung, Bielefeld 2005.
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abhingig funktionieren“.” Dieser theoretische Umschwung folgt nicht zuletzt den
Thesen Hayden Whites, wonach Geschichtsschreibung stets zu einem gewissen Grad
den Charakter von ,Erzédhlungen [aufweise]: sprachliche Fiktionen [...], deren Inhalt
ebenso erfunden wie vorgefunden ist und deren Formen mit ithren Gegenstiicken in
der Literatur mehr gemeinsam haben als mit denen in den Wissenschaften“.” Eine
»gegebene Menge von zufillig iiberlieferten“* Ereignissen werde

zu einer Geschichte gemacht durch das Weglassen oder die Unterordnung bestimmter
Ereignisse und die Hervorhebung anderer, durch Beschreibung, motivische Wiederholung,
Wechsel in Ton und Perspektive, durch alternative Beschreibungsverfahren und &hnliche -
kurz mit Hilfe all der Verfahren, die wir normalerweise beim Aufbau einer Plotstruktur eines
Romans oder eines Dramas erwarten.”

Die Folge eines solchen Ansatzes, der in erster Linie nicht an historischen ,Sachver-
halten‘ oder Strukturen interessiert ist, besteht freilich darin, dass auch traditionell als
Quellen bezeichnete Texte weniger als Zeugnisse aufgefasst werden, die eine histo-
rische Tatsache reprisentieren, sondern vielmehr als literarische Texte, die histori-
sche Realitit als solche erst erzeugen. Wihrend literaturwissenschaftliche Methoden
auch und gerade in der traditionellen Geschichtsschreibung keineswegs eine margi-
nale Rolle spielen, so riicken sie im Falle der postkolonialistischen Geschichtsschrei-
bung (ganz im Sinne des linguistic turn) ins Zentrum der Vorgehensweise: Durch
welche narrativen Plots wird der ,reprisentierten’ Realitdt erzahlerische Form ver-
liehen? Durch welche sprachlichen Mittel und literarischen Strategien wird den
Konzeptionen von historischer Welt und Wirklichkeit, die die einzelnen Texte
transportieren, Plausibilitit zugesprochen? Und nicht zuletzt: Wie sind die jeweiligen
Texte mit ihren Mit-Texten verkntipft, auf welche Weise reproduzieren, transfor-
mieren oder konterkarieren sie die darin prisentierten Konzeptionen und Allge-
meinplitze oder setzen sie voraus?

Die Neugriindungen protestantischer Missionsunternehmungen vor allem durch
die verschiedenen Erweckungsbewegungen des 19.Jahrhunderts, die sogenannten
faith missions, deren Prinzipien von struktureller Einfachheit und kompromissloser
Evangelisation z. T. auch in bereits etablierten Missionsgesellschaften Nachahmung
fanden, sind zuweilen (und gewiss nicht zu Unrecht) als Bestreben charakterisiert
worden, im Riickgriff auf die Ideen der europdischen Aufklirung den institutiona-
lisierten, oftmals tief in die Interessen der jeweiligen Kolonialmachte verstrickten
Missionsgesellschaften ein Modell gegentiberzustellen, das sich durch ideologische
und institutionelle Unabhéngigkeit der Missionierenden auszeichnen und damit eine

? Philipp Sarasin, Geschichtswissenschaft und Diskursanalyse, Frankfurt a. M. 2003, 23, Vgl. etwa
Jorg Haustein, Writing Religious History. The Historiography of Ethiopian Pentecostalism, Wies-
baden 2011; Ulrike Schréder, Religion, Kaste und Ritual. Christliche Mission und tamilischer
Hinduismus in Stidindien im 19. Jahrhundert, Halle 2009; Friedemann Stengel, Omnia sunt com-
munia. Giitergemeinschaft bei Thomas Miintzer?, in: ARG 102 (2011), 133-174.

? Hayden White, Der historische Text als literarisches Kunstwerk, in: Christoph Conrad/Martina
Kessel (Hgg.), Geschichte schreiben in der Postmoderne. Beitrige zur aktuellen Diskussion, Stuttgart
1994, 123-157, hier 124f.

& Vgl. White, Der historische Text (wie Anm. 3), 128.

> Vgl. White, Der historische Text (wie Anm. 3), ibid.
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Trennung missionarischer und kolonialistischer Bestrebungen erméglichen sollte.®
Doch war es iiberhaupt moglich, dass Européer, die im Zuge der Kolonialisierung
fremder Territorien als Missionare den kolonisierenden Armeen und Behérden
nachgefolgt waren, ihre in diesem Kontext geschirften gedanklichen Konstrukte
und Theorien iiber den kolonisierten ,Anderen‘ quasi itber Nacht allein dadurch
neu erfinden konnten, dass sie sich von den bis dato existierenden institutionellen
Strukturen 6sten? Geniigte der Riickgriff auf aufklirerisches Gedankengut,” etwa die
Idee der Gleichheit aller Menschen vor Gott, um sich von den hierarchisierenden
Konzepten des kolonialen Diskurses zu losen?

Dass und weshalb diese Frage verneint werden muss, will ich (in Anlehnung an die
postkolonialistische Religionsgeschichtsschreibung) im Folgenden aufzeigen. Dabei
soll zunéchst ein Uberblick zu typischen europiischen Konzeptionen iiber das ,Ei-
gene' und das ,Fremde’ im kolonialen Diskurs (vor allem am Beispiel Britisch-
Indiens) erarbeitet werden, um die Mechanismen und Plausibilititsketten herauszu-
stellen, die den durchschnittlichen Angehérigen einer europdischen Kolonialmacht
dazu gebracht haben, bestimmte Kategorisierungen wie Zivilisation, Rasse oder
Religion mit ihren Zuschreibungen und Hierarchisierungen fiir objektive ,Tatsachen’
zu halten.® In einem zweiten Schritt soll sodann, anhand verschiedener Texte des
durch die Ideen der faith missions beeinflussten missionarischen Diskurses, exemp-
larisch gezeigt werden, iiber welche intertextuellen Zusammenhinge und Plausibili-
titskonstrukte protestantische Missionare des spiten 19. und frithen 20. Jahrhun-
derts ihre Konzeptionen von Welt und Wirklichkeit auf diesen kolonialen ,,Land-
karten der Bedeutungen* verorteten, mit denen sie sich selbst und ihr koloniales
Gegeniiber identifizierten. Dass ein solches Unterfangen freilich nicht zum Selbst-
zweck erfolgt, will ich zuletzt im Rahmen einer knappen Reflexion iiber den Zweck
und die Moglichkeiten einer postkolonialistisch motivierten (Kirchen-)Geschichts-
schreibung zeigen.

® Vgl. etwa Andrew Porter, Christentum, Kontext und Ideologie. Die Uneindeutigkeit der
»Zivilisierungsmission® im GrofSbritannien des 19. Jahrhunderts, in: Boris Barth/Jiirgen Osterham-
mel (Hgg.), Zivilisierungsmissionen. Imperiale Weltverbesserung seit dem 18. Jahrhundert, Konstanz
2005, 125-147, hier 136-140.

7 Vgl. dazu Ulrich Gabler, »~Auferstehungszeit”. Erweckungsprediger des 19. Jahrhunderts. Sechs
Portrits, Miinchen 1991, 164-167.

® Diese Darstellung soll die Mechanismen des kolonialen Diskurses vor allem prinzipiell nach-
zeichnen. Dass sich die Kategorien iiber den kolonisierten ,Anderen’ inhaltlich je nach Nationalitit,
institutioneller oder sozialer Stellung der jeweiligen Angehérigen einer europaischen Kolonialmacht
z.T. nicht unerheblich unterschieden, kann kaum bestritten werden. Gemeinsam war diesen Katego-
rien jedoch in aller Regel eine bestimmte Weise der Abgrenzung eines (englischen, deutschen,
hollindischen oder auch europidischen) ,Wir‘ gegen das Fremde, wie die folgenden Ausfithrungen
zeigen sollen.

Hall, Ideologie, Identitit, Reprisentation (wie Anm. 1), 74.
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I. Die protestantischen faith missions als Ausdruck eines
kolonialen Problembewusstseins

Die Unternehmungen der grofien europdischen Missionsgesellschaften wie etwa der
britischen Church Missionary Society oder der London Missionary Society waren in
der zweiten Hailfte des 19. Jahrhunderts in eine Krise geraten: Gewaltsame Rebellio-
nen und Wellen bitterer Armut in den Kolonien ddmpften merklich den Enthusias-
mus der beteiligten Akteure; ,Divergenzen zu Hause*'’ sorgten dafiir, ,dass der
Erweckungseifer, der sich in den spiten 1850er Jahren entziindet hatte, vollstindig in
der inneren Mission und den Auseinandersetzungen im Mutterland versickerte.!"
Auch die ,kligliche[n] Resultate bei der Zahl der Bekehrungen [...] trotz groffer und
riskanter Ausgaben fiir Schulen und andere Institutionen fithrten zu Kritik an der
Verschwendung der Missionen und zur Abneigung, sie finanziell zu unterstiitzen®."?
Vor allem aber hatte die kulturelle und ékonomische Entwicklung in den Kolonien
die ,begrenzte Fahigkeit [der Mission] gezeigt, die koloniale Kultur zu beeinflus-
sen“'® — ein Umstand, der dem ,vorherrschenden Muster britischen protestantischen
Endzeitdenkens in der ersten Jahrhunderthilfte®,'* das in aufklirerisch motivierten
Vorstellungen von Fortschritt und Zivilisation wurzelte, die Grundlage entzog, und
die Idee der Verkniipfung von christlicher und zivilisatorischer Missionierung,
Evangelium und Kapitalismus, zu widerlegen schien.

Andrew Porter hat eindriicklich herausgearbeitet, wie die Erneuerung des missio-
narischen Programms vor allem durch die in den Jahrzehnten nach 1850 gegriinde-
ten, zumeist im angelsichsischen Raum angesiedelten faith missions verkorpert
wurde - allen voran die im Jahre 1865 durch den britischen Arzt J. Hudson Taylor
(1832-1905) ins Leben gerufene China Inland Mission, deren Konzept vielfach
Nachahmung (teilweise auch in bereits etablierten Missionsgesellschaften) fand
und einen ,,neuen und michtigen Strom evangelikaler Spiritualitit*'® ausloste, indem
hier das gesamte System institutionalisierter Evangelisation in Frage gestellt wurde,
das verstirkt mit der ,Schaffung teurer, groff angelegter Einrichtungen“'® gleichge-
setzt worden war:

Die Sehnsucht nach Unabhingigkeit, nach direkter Evangelisierung ohne Kompromisse, einem
schlichten Lebenswandel, der vollstindigen Identifikation mit der eigenen Hérerschaft, nach
der Freiheit von materiellen Noten und dem vélligen Vertrauen in den eigenen Gott repra-
sentierten ein Ideal, von dem man annahm, dass es dem der Apostel entsprach und heute
gleichermafien erreichbar sei.'”

Porter, Christentum, Kontext und Ideologie (wie Anm. 6), 136.

Vgl. Porter, Christentum, Kontext und Ideologie (wie Anm. 6), ibid.

Vgl. Porter, Christentum, Kontext und Ideologie (wie Anm. 6), 136f.

Vgl. Porter, Christentum, Kontext und Ideologie (wie Anm. 6), 137.

Vgl. Porter, Christentum, Kontext und Ideologie (wie Anm. 6), 139.

Zit. Allan Anderson, Spreading Fires. The Missionary Nature of Early Pentecostalism, Mary-
knoll 2007, 25: ,,[...] new and powerful stream of evangelical spirituality.”

' Vgl. Porter, Christentum, Kontext und Ideologie (wie Anm.6), 137.

17 Andrew Porter, Religion versus Empire? British Protestant Missionaries and Overseas Expan-
sion, 1700-1914, Manchester-New York 2004, 193: ,The desire for independence, direct and
uncompromising evangelism, simplicity of lifestyle, complete self-identification with one’s audience,
freedom from material worries and a total trust in one’s God represented an ideal supposedly met by
the Apostles and equally attainable now.“
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Solche zuweilen auch als apostolic missions bezeichnete Gesellschaften waren in der
Praxis dadurch charakterisiert, dass sie im vollen Vertrauen ,auf die implizite Ver-
heilung hinreichender gottlicher Unterstiitzung“'® duferst einfach und sparsam
konzipiert waren, um der ,Last von Verwaltung, Kapitalbeschaffung und europi-
ischem Einfluss“'® zu entgehen. Diese Konzeption schlug sich im Verzicht auf eine
aufwindige Organisation im Mutterland und grofd angelegte Spendenkampagnen
nieder, um den Erfolgsdruck durch die Erwartungshaltung der Spender zu minimie-
ren. Gesammelte Gelder konnten so direkt einer konkreten Person im Missionsgebiet
zugesandt werden, die allein den Bedarf einschitzen und tiber die weitere Vorge-
hensweise entscheiden konnte - eine Praxis, die freilich eine umfangreiche Priifung
der Motive der auszusendenden Missionare notig machte.”® Vor allem jedoch galt es,
sich des Vorwurfs der Verquickung von wirtschaftlichen und religiésen Interessen,
von ,,Christianity and Commerce*,”" zu entledigen und dem Einfluss europaischer
Akteure zu entgehen, wie die Entschlossenheit der neuen Gesellschaften zeigt, ,in
isolierten und unbekannten Gebieten zu operieren, so weit wie méglich von europa-
ischem Einfluss oder europiischer Kolonialherrschaft entfernt und mit Abstand zu
anderen Missionsgruppen®.” Diese institutionelle und ideologische Unabhangigkeit
sollte durch die ,,Akzentuierung direkter Evangelisation durch Laienprediger und
Lehrer einheimischer und europdischer Herkunft“®® erreicht werden, die entweder
selbststindig konkrete soziale Projekte vor Ort betreuten oder als Wanderprediger
umherzogen.

Die Arbeitsmethoden sollten die Verkniipfung von westlicher Kultur und christli-
cher Religion minimieren. Befreit von der Leitung durch Komitees zu Hause und in
der Herangehensweise konfessionell nicht gebunden, sollten sich die Missionare bei
der Erndhrung, Kleidung und Unterbringung der Lebensweise der Einheimischen
anpassen. Nur auf diese Weise war in der heidnischen Welt eine nachhaltige Wir-
kung zu erzielen.*

In Anbetracht dieser Neuorientierung eines Teils der europdischen und US-
amerikanischen protestantischen Missionsunternehmungen in der zweiten Hailfte
des 19. Jahrhunderts hilt Porter die traditionell gedufierte These fiir tiberdenkens-
wert, die die christliche Missionsarbeit generell ,,in direkter Verbindung mit einer
klaren Hierarchie von Kulturen“*® sieht und die Arbeit der Missionare als Hand in
Hand gehend mit der ,,gewaltsamen Durchsetzung kulturellen Wandels und [...] der
Expansion des formellen und informellen Empire“*® bewertet. Denn erstens stellten
die nicht unerheblich durch die erwecklichen Aufbriiche im angelsichsischen Raum
motivierten faith missions ,,vor allem ein Auffangbecken fiir die iiberlebenden auf-
kldrerischen Traditionen des Universalismus und der fundamentalen Gleichheit aller

Porter, Christentum, Kontext und Ideologie (wie Anm. 6), 140.

Vgl. Porter, Christentum, Kontext und Ideologie (wie Anm. 6), ibid.
Vgl. Porter, Christentum, Kontext und Ideologie (wie Anm. 6), 138.
Siehe Porter, Religion versus Empire? (wie Anm. 17), 193.

Vgl. Porter, Christentum, Kontext und Ideologie (wie Anm. 6), 140.
Vgl. Porter, Christentum, Kontext und Ideologie (wie Anm.6), 138.
Vgl. Porter, Christentum, Kontext und Ideologie (wie Anm. 6), ibid.
Porter, Christentum, Kontext und Ideologie (wie Anm. 6), 146.

% Porter, Christentum, Kontext und Ideologie (wie Anm. 6), ibid.
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Menschen“*” dar, die auch durch kulturelle Differenzen nicht aufgehoben wiirden.
»Zweitens lehnten es die ,faith missions® strikt ab, kulturellen und religiésen Wandel
gewaltsam durchzusetzen [...]. Tatsichlich bestand ihr Einfluss iiberwiegend darin,
die Mission von der Expansion der westlichen Kultur, politischen Herrschaft und
Kontrolle zu trennen.“*®

Doch die Verquickung von christlicher Mission mit dem komplexen Diskurs der
kolonialen Expansion ist durch diese Argumente nur oberflichlich widerlegt. Immer-
hin muss auch Porter zugestehen, dass ,,die Vorstellung einer Hierarchie der Kultu-
ren dennoch die Praxis vieler Missionen [beeinflusste], indem unterschiedliche
kulturelle Gegebenheiten unweigerlich sowohl die Sicherheit als auch die praktische
Organisation von Missionsunternehmungen betrafen*.*” Indes, die Problematik be-
steht auf einer subtileren Ebene fort. So beklagte beispielsweise Golak Nath, ein
indischer Pastor der amerikanischen Presbyterianer, auf der Punjab Missionary
Conference in Lahore im Winter 1862/63:

Ich habe nicht ergriinden kénnen, auf welche Weise es einem europiischen oder amerika-
nischen Missionar moglich sein kénnte, sich die volle Zuneigung der eingeborenen Konvertiten
zu sichern [...]. Die gesellschaftliche Position eines Missionars, seine intellektuellen und
spirituellen Fihigkeiten, sein iiberaus zivilisiertes Denken und sein kultiviertes, verfeinertes
Empfinden versetzen ihn zwangsliufig in eine derart hohe Position iiber seine Konvertiten,
dass sich schwerlich irgendeine Art von freundschaftlichem Gefiihl zwischen ihnen entwickeln
kann. [...] Sie sind notwendigerweise Objekte seines Mitgefiihls und Erbarmens, doch kaum
seiner Freundschaft wert [...].*°

Diese von Jeffrey Cox als eine ,frithe Saidische Kritik“>" an den westlichen Missions-
unternehmungen bezeichnete Feststellung macht deutlich, was auch die von Porter
hervorgehobenen aufklarerischen Positionen der faith missions nicht iiberwinden
konnen: Der westliche Diskurs tiber den ,Orient’, den kolonialen Anderen, war
mafigeblich durch ein systematisches Wissen in Form von Statistiken, wissenschaft-
lichen Arbeiten, journalistischer und belletristischer Literatur u. 4. strukturiert, wobei
sich ,Europa dabei immer in einer Position der Stirke, um nicht zu sagen der
Vorherrschaft“’? befand. Daher ,kann man sagen, dass im Westen des 19. und
20. Jahrhunderts als Grundannahme galt, den Orient insgesamt wenn nicht als
zutiefst minderwertig, so doch als korrekturbediirftig aufzufassen“® Saids These
ist nun, dass kaum ein Européer, der dem kolonialen Diskurs ausgesetzt gewesen ist,
dieser Konzeption von ,denen‘ und ,uns’ entkommen konnte, sondern jede seiner
(sprachlichen) Handlungen diese diskursiven Konstanten in der einen oder anderen

27
28
29
30

Porter, Christentum, Kontext und Ideologie (wie Anm. 6), ibid.
Porter, Christentum, Kontext und Ideologie (wie Anm. 6), 147.
Porter, Christentum, Kontext und Ideologie (wie Anm.6), 146.
Zit. n. Jeffrey Cox, Imperial Fault Lines. Christianity and Colonial Power in India, 1818-1940,
Stanford 2002, 89: ,,I have failed to discover how an European or American missionary can secure the
full sympathy of Native converts [...]. But the social position of the missionary, his intellectual and
spiritual attainments, his highly civilized ideas, and his cultivated, refined feelings, must place him so
far above his converts, generally, that there can scarcely be any fellow-feeling between them. [...] They
are necessarily objects of his compassion and pity, but hardly worthy of his friendship.*

*! Cox, Imperial Fault Lines (wie Anm. 30), ibid: ,[...] early Saidian critique

*2 Bdward W. Said, Orientalismus, Frankfurt a. M. 2009, 53,

* Said, Orientalismus (wie Anm. 32), 54.
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Weise reproduzierte. Seine Position ist dabei so angelegt, dass es ihm erlaubt ist, ,,in
allen méglichen Beziehungen zum Orient stets die Oberhand zu behalten“* Der
westliche Missionar bleibt in seiner Funktion und in seinem Anspruch immer der
Uberbringer des Heils, der (zivilisatorische) Lehrer, der Fiirsorger, und seine gesell-
schaftliche Stellung ist stets von der Tatsache bestimmt, dass er Angehoriger der
Kultur einer westlichen Besatzungsmacht mit ihren Konzeptionen von Religion,
Zivilisation und Rasse ist. Auch wenn er die strikte Trennung von religiosen und
zivilisatorischen Missionsbestrebungen zum Ziel hat, bleibt er dennoch, solange er
denkt, redet und handelt, mit seinem Herkunftsdiskurs verflochten: ,,Der Wissen-
schaftler, der Gelehrte, der Missionar, der Handler, der Soldat war im Orient oder
dachte iiber ihn nach, weil er dies tun konnte, ohne mit grofierem Widerstand der
Betroffenen rechnen zu miissen®,” ein Umstand, der die Plausibilitit der durch den
kolonialen Diskurs etablierten Asymmetrien nur erhéhen konnte.

II. Die Zementierung der Differenz: Kultur als Ideologie

»Die Expansion Europas nach Ubersee ist keineswegs eine quasi natiirliche Angele-
genheit gewesen. Es ist nicht so, dafl die Européer unbedingt AufSereuropa tiberfallen
muften, weil ihre wirtschaftliche, technische oder gar intellektuelle Uberlegenheit
den Vorstof in fremde Machtbereiche ;historisch® erforderte.“*®

Auch die Vormachtstellung europiischer Akteure in der kolonialen Welt war
keineswegs ,,die zwangsliufige Folge eines grofiraumigen Druckausgleichs; sie ergab
sich nach und nach aus der immer geschickteren Anwendung von Herrschaftsver-
fahren durch die Europier*®’ und ist die Folge eines mehrere Jahrhunderte an-
dauernden, mehr oder weniger zielgerichteten Prozesses. Dass diese Vormachtstel-
lung jedoch allgemein als Vorsprung der europidischen Zivilisation gegeniiber den
von ihr unterworfenen Gesellschaften gedeutet wurde und wird, ist die Folge kom-
plexer diskursiver Mechanismen, die aus dem status quo ein bestimmtes Wirklich-
keitsbild konstruierten, das einerseits die eigenen Strategien historisch legitimieren
konnte und andererseits, nachdem es bestimmte Strukturen, Glaubenssitze und
Techniken herausgebildet hatte, das koloniale Handeln bestimmte und sich damit
quasi selbst bewies. Dieses zu ,objektiven Tatsachen® gewordene Wissen iiber das
Eigene und den Anderen (letzteres spitestens seit Said als ,Orientalismus® bezeichnet)
prigte den kolonialen Diskurs nachhaltig und fand zwangsldufig Niederschlag im
Denken, Reden und Schreiben der Menschen, provozierte jedoch auch deutliche
Gegendiskurse, die ihrerseits wiederum Reaktionen des kolonialen Mainstreams
herausforderten.

Said, Orientalismus (wie Anm. 32), 16.

Said, Orientalismus (wie Anm. 32), ibid.

Ronald Daus, Die Erfindung des Kolonialismus, Wuppertal 1983, 5.
Daus, Erfindung des Kolonialismus (wie Anm. 36), ibid.
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1. Legitimationsstrategien oder die Erfindung des Kolonialismus

Die gewaltsamen europiischen Expansionsbestrebungen sind zu allen Zeiten har-
scher Kritik ausgesetzt gewesen. Neben intellektuellen und ideologischen Abwehr-
reaktionen auf Seiten der Kolonisierten wirkte besonders die Kritik aus den eigenen
Reihen prigend auf das Denken der Kolonialherren und brachte den Kolonialismus
als Ideologie erst hervor.*® Die Kritik an der britischen East India Company wurde
beispielsweise in zwei Varianten gefithrt: Zum einen argumentierte man, dass die
Kompanie ,den Menschen, die unter britische Kontrolle gebracht worden seien,
nicht dienlich sei“*” - eine Debatte, die sich an den ,Folgen eines schlechten
Regierungsstils, von Korruption und Verschwendungssucht*,*’ die seit den 1760er
Jahren die EIC begleiteten, entziindet hatte:

Den privaten Interessensgruppen, die innerhalb und im Umfeld der East India
Company an Einfluss gewonnen hatten, wurde eine wirtschaftliche Infrastruktur, ein
organisatorischer Rahmen und Schutz gewihrt, was diese in die giinstige Lage
versetzte, die profittrachtigen Gelegenheiten auszunutzen, die aus der Expansion
der Kompanie in Asien erwachsen waren.*!

Doch die ab den 1780er Jahren konstant gefiihrte Diskussion iiber die Feststellung
des Abgeordneten George Johnstone (1730-1787) in einer Rede vor dem britischen
Parlament vom 9. April 1782, dass nimlich ,die Gebiete, die wir uns durch ihn
[gemeint ist Robert Clive] angeeignet haben, uns mehr Schaden als Nutzen gebracht
haben®,** zielte auf eine andere Problematik: die Angst, dass die ausufernde Miss-
wirtschaft auf Dauer dem Empire selbst Schaden zufiigen wiirde. ,,,Ostliche Prakti-
ken® konnten die traditionellen [britischen] Tugenden beeintrichtigen, wihrend der
in Asien geraubte Reichtum der Stérung des 6konomischen, sozialen und politischen
Gleichgewichts Englands Vorschub leisten kénnte.“** Auch die zunehmende wirt-
schaftliche Verflechtung des Mutterlandes mit der Kolonie schiirte Bedenken, ob mit
der befiirchteten Pleite der Ostindischen Kompanie und dem damit verbundenen

*® Vgl. Daus, Erfindung des Kolonialismus (wie Anm. 36), 263273, Dieser Prozess setzt freilich
viel frither ein als die Besatzungszeit der Englinder auf dem indischen Subkontinent, weshalb sich
Daus in seinem Buch auch auf die {iber 400 Jahre andauernde Kolonialzeit der Portugiesen
konzentriert. Dennoch lassen sich &hnliche Mechanismen gut anhand der kiirzeren Episode Britisch
Indiens nachzeichnen.

** Hugh V. Bowen, The Business of Empire. The East India Company and Imperial Britain,
1756-1833, Cambridge 2006, 12: ,.[...] did not well serve the people brought under British control.“

40 Bowen, Business of Empire (wie Anm.39), ibid: ,[...] effects of misrule, corruption, and
extravagance.”

* Bowen, Business of Empire (wie Anm. 39), 13: , The private interest groups that grew up in and
around the East India Company were provided with commercial infrastructure, an organisational
framework, and protection, and this left them very well placed to exploit the profit-making
opportunities that arose from the Company's expansion in Asia.”

*2 Zit n. Bowen, Business of Empire (wie Anm. 39), 18: ,[...] the territories we acquired through
him had done a greater injury than a benefit to us.“ Johnstone war zwischen 1784 und 1785 einer der
Direktoren der EIC.

** Bowen, Business of Empire (wie Anm.39), 16: ,,,Eastern practices’ could damage traditional
virtues, while wealth plundered from Asia would serve to unsettle the economic, social and political
balance of Britain.”
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Verlust Indiens nicht die gesamte britische Nation in den finanziellen Ruin getrieben
wiirde.

Die zeitgendssische Selbstkritik am kolonialen Gebaren europiischer Nationen in
Ubersee ist bei weitem kein Randphénomen. Bereits in Portugal wurde die skrupel-
lose Habgier der Landsleute in den Kolonien teilweise als grofle Gefahr fiir die
Stabilitit der Kolonialherrschaft angesehen** - eine Kontroverse, die ihren Nieder-
schlag in zahllosen literarischen Werken des 16. und 17. Jahrhunderts gefunden hat,
wie der Literaturwissenschaftler Ronald Daus in seinem Buch Die Erfindung des
Kolonialismus herausgearbeitet hat. Kritik am Kolonialismus fand aber auch in Form
konventionelle[r] Kabbelei“*® unter den verschiedenen europiischen Nationen statt:
,Die einzelnen Kolonialmichte spiirten die Fehler der anderen europiischen Kon-
kurrenten auf und malten sie geniiflich aus.“*® Als anschauliches Beispiel mag ein
mitten im ersten Weltkrieg erschienenes Buch des deutschen Journalisten und
spiteren Nationalsozialisten Ernst zu Reventlow (1869-1943) dienen, dessen Haupt-
teil das Kapitel Grofibritannien in Indien ausmacht. Unter dem Stichwort Die Er-
pressungspolitik schreibt zu Reventlow:

Es gibt keinen schrofferen Widerspruch und keinen, der fiir den Inder von grofierer Bitterkeit
sein konnte: Mit grofitem Nutzeffekt bedient sich der britische Tyrann der indischen Bevdl-
kerung zur wirtschaftlichen und politischen Forderung der Zustinde und Verhaltnisse in
seinem Kolonialreiche. Der Welt wird gesagt, das geschihe nicht zum wenigsten, um den
schadlichen Folgen indischer Uberbevilkerung vorzubeugen und um den Indern Arbeitsge-
legenheit und Unterhalt zu schaffen. Dabei haben gerade die Briten durch ihr Regime der
Aussaugung jene Zustande in Indien hervorgerufen und unterhalten sie.*”

Obgleich die jeweiligen Ankliger dabei ,ihre Mitbewerber an ihren schwichsten
Punkten treffen“*® wollten, trafen sie ,damit in der Regel auch die schwichsten
Punkte des kolonialen Systems*“.*’

Aus diesen Beobachtungen leitet Daus mehrere Thesen ab, von denen mir zwei
besonders bemerkenswert erscheinen: Zum einen verdeutliche die unabldssige Selbst-
kritik an der Rolle als Kolonialmacht,

daR die Entscheidung [...] fiir eine Ausdehnung der Herrschaft nach Ubersee von vielen der
direkt Beteiligten keineswegs als eine zwangslaufige Entwicklung angesehen wurde. Sie sahen
diesen Schritt als einen Versuch der Tat an, zu der es immer genauso realistische Alternativen
gab.>°

Dieses Bewusstsein fithrte dazu (und das ist die zweite These), dass im Gegenzug die
Befiirworter des Kolonialismus stets auf der Hut sein mussten:

Sie verteidigten ihre Position, indem sie versuchten, den Kritikern den Wind aus den Segeln zu
nehmen. Sie schliffen die storendsten Kanten kolonialer Machtausiibung ab, sie schufen ein
Kolonial-Ethos", ein Pflichtbewuf3tsein fiir erhohte Effektivitit, fir langfristig hohe Gewinn-

Vgl. Daus, Erfindung des Kolonialismus (wie Anm. 36), 266.
Daus, Erfindung des Kolonialismus (wie Anm. 36), 271.
Daus, Erfindung des Kolonialismus (wie Anm. 36), 270.
Ernst zu Reventlow, Indien. Seine Bedeutung fiir Grofibritannien, Deutschland und die
Zukunft der Welt, Berlin 1917, 50.
“ Daus, Erfindung des Kolonialismus (wie Anm. 36), 270.
* Daus, Erfindung des Kolonialismus (wie Anm. 36), ibid.
*® Daus, Erfindung des Kolonialismus (wie Anm. 36), ibid.



242 Yan Suarsana

spannen, fiir grofleres Geschick bei der Beilegung von Konflikten mit den kolonialen Unter-
tanen. [...] Die Kritik, und gerade die ganz konkrete, Ursachen und Namen nennende, half
damit, den europdischen Kolonialismus immer mehr zu ,verbessern.”!

Diese ,Verbesserung' fand nicht allein in Form administrativer Strategieinderungen
statt, sondern spielte sich ebenso in viel subtilerer Art und Weise auf ideologisch-
theoretischem Terrain ab. Durch die Herausbildung bestimmter Wissenskonzepte
tiber die kolonisierten Vélker gelang es in einem relativ kurzen Zeitraum, ein
spezifisches Bild jener Lander in Ubersee in den Kopfen der Menschen zu verankern,
welches das koloniale Handeln historisch zu legitimieren und an der Realitiit zu
bestitigen schien, und das die urspriinglichen Motive der Expansion verschleierte.

2. Die Zementierung von Oben und Unten

Die Geschichte der britischen Herrschaft in Indien ist von zwei zentralen Ereignissen
begleitet worden: Der Uberfall des Nawabs von Bengalen auf Kalkutta im Jahre 1756
und die Great Mutiny von 1857/58 — Geschehnisse, in deren Zusammenhang sich
zwei Legenden herausbildeten, die sich tief ins Bewusstsein der britischen Kolonial-
macht einprégten. So soll der Nawab nach seinem Angriff die gefangen genommenen
Engldnder in ein enges Gefangnis, das ,Black Hole', gepfercht haben, in dem diese
allesamt umgekommen seien. Dieses (unbewiesene) Ereignis wurde ,zu einem
Griindungsmythos des britischen Imperialismus stilisiert“.”> Der andere Mythos
steht im Zusammenhang mit dem beriichtigten Massaker von Kanpur im Sommer
1857: Nachdem sich die britische Garnison der Stadt den aufstindischen Belage-
rungstruppen ergeben hatte, wurde sie trotz der Zusicherung, dass ihre Leben ver-
schont wiirden, auf ihrem Abzug von Rebellen, die am Flussufer lagen, in ihren
Booten niedergeschossen. Entscheidender jedoch war die Abschlachtung von knapp
200 britischen Frauen und Kindern, die nach der Ermordung der abziehenden
Truppen mit der Zusicherung ihrer Verschonung in die Stadt zuriickgebracht wor-
den waren und deren Leichen man in einen Brunnen warf, kurz bevor die Englinder
die Stadt zuriickerobern konnten. ,,Der Brunnen wurde fiir die Briten das ultimative
Symbol des Aufstands. Thre Soldaten kimpften nicht linger bloR fiir die Aufrecht-
erhaltung der britischen Herrschaft; sie kiampften auch, um den Tod britischer
Frauen und Kinder zu ahnden“.>* Die Times gab in einem Artikel vom 18. November
1857 der allgemeinen Gemiitslage des Empire Ausdruck:

Wir vertrauen darauf, dass England die Kosten an Minnern und Geld nicht scheuen wird, um
Gerechtigkeit und Humanitét an der Person dieses Wilden [gemeint ist Nana Sahib, einer der
Befehlshaber der indischen Truppen in Kanpur] walten zu lassen. [...] Wenn wir beabsichtigen,
in Hindustan die britische Herrschaft oder die menschliche Natur selbst [...] zu erhalten,
miissen wir ein Exempel statuieren an den Minnern, die sich diesen Angriff auf sie geleistet

! Daus, Erfindung des Kolonialismus (wie Anm. 36), 272.

* Wolfgang Reinhard, Kleine Geschichte des Kolonialismus, Stuttgart 2008, 206.

** Zit. Douglas M. Peers, India under Colonial Rule 1700-1885, Harlow 2006, 68: wl.-.] the well
became for the British the ultimate symbol of the rebellion. Their soldiers were no longer simply
fighting to uphold British rule; they were also fighting to avenge the deaths of British women and
children.”
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haben. [...] Nicht nur Indien, sondern die Welt wird es nicht hinnehmen, wenn wir uns der
Pflicht ihnen gegeniiber verweigern. Nur dies wird dem Mohammedaner und dem Hindu eine
Lehre sein. Fiir unsere Religion, fiir unser Lehren und Reden haben sie nur villige Ge-
ringschitzung iibrig. Doch gliicklicherweise verstehen sie, was es heifit, gehangt zu werden,
und haben eine besondere Abneigung dagegen.”*

Hier wird das Verbrechen einer vergleichsweise kleinen Personengruppe™ in der
Weise instrumentalisiert, dass spezifische Eigenschaften auf das gesamte kolonisierte
Volk projiziert werden, die dieses (reprisentiert durch ,,den Mohammedaner und
den Hindu®) als dem eigenen génzlich verschieden erscheinen lassen und die Distanz
zwischen Herren und Beherrschten unterstreichen.

Die typischen Stilmittel dafiir finden sich in der ganzen Breite des kolonialen
Diskurses. Aufflligstes Merkmal ist die ,,Besitztitelsucht“*® europiischer Monarchen
und Kolonialverwalter in Bezug auf die ihnen unterworfenen Regionen. Einen
Extremfall stellte beispielsweise der Konig von Portugal dar, der um 1530 neben
seiner Erstbenennung Kénig von Portugal und des diesseitigen und jenseitigen
Algarve sechs weitere Titel wie Herr iiber Eroberung, Schifffahrt und Handel von
Athiopien, Arabien, Persien und Indien trug.”” Auch Kénigin Viktoria hatte sich den
Zusatztitel Kaiserin von Indien verliehen und ihren Vertreter dortselbst mit Vizekd-
nig betitelt.

Die in diesen Mafinahmen zutage tretende Methode, Fakten durch Etikettierun-
gen schaffen zu wollen, findet freilich in aller Regel in viel subtilerer Weise im
alltaglichen Umgang der europiischen Eroberer mit den Einwohnern der kolonisier-
ten Linder Ausdruck. Eine klassische Praxis stellen die Vergleichsklassifizierungen
dar, durch welche die einheimische Bevélkerung in den Kolonien den europdischen
Besatzern in polarisierender Art und Weise gegeniibergestellt wird. Ein populéres
Beispiel dafiir ist das Begriffspaar Europier — Eingeborener (native).

Ein genau erkennbarer ,Portugiese’, ,Spanier‘ oder ,Hollinder" steht der breiig-gleichférmigen
Masse aller anderen Bewohner der Welt gegeniiber. [...] In der Realitit gibt es riesige Unter-
schiede in Herkunft, Kultur und Aussehen zwischen ihnen: Doch das einzig Verbindende,
ndmlich nicht aus Europa zu stammen, reicht, um sie in einen Topf zu werfen.”®

** Editiorial on News from India, in: The Times, 18. November 1857. Abgedruckt in ebd., 117f.:
»We trust that England will spare no cost of men or of money to vindicate justice and humanity upon
the person of this savage [...] and, if we mean to sustain the British rule or human nature itself [...] in
Hindostan, we must make a signal example of the men who have offered these affronts upon it. [z
not only India, but the world, will be intolerable if we neglect our duty to them. Nothing else will tell
on the Mahomedan or the Hindoo. For our religion, for our teaching and preaching, they have an
utter contempt. Fortunately they understand what it is to be hung, and have a particular objection to
it.*

» Wahrend zeitgenossische Kommentatoren die Schuld an dem Massaker den Anfiihrern der
meuternden Truppen in Kanpur zuschrieben, ist nach neueren Erkenntnissen die Brutalitit der
Truppen auf allgemeine Rachegeliiste unter den indischen Kampfern zuriickzufithren, die durch
Geriichte iiber willkiirliche Hinrichtungen und andere Grausamkeiten durch die zu Hilfe eilenden
britischen Truppen geschiirt worden waren. Vgl. Editiorial on News from India, in: The Times,
18. November 1857, 69.

¢ Daus, Erfindung des Kolonialismus (wie Anm. 36), 166.

*7 Daus, Erfindung des Kolonialismus (wie Anm. 36), ibid.

*¥ Daus, Erfindung des Kolonialismus (wie Anm. 36), 167.
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In Britisch-Indien findet dieses Schema noch in einer auf den ersten Blick weniger
sichtbaren Weise Ausdruck: Dem britischen Kolonialherren steht der Inder gegen-
iiber, der einen ganzen Subkontinent reprisentieren soll, welcher in Wahrheit von
einer grofien Anzahl an unterschiedlichen Vélkern bewohnt wird.”® Die Pointe dieses
Umstandes offenbart sich jedoch erst, wenn man sich in die englische Sprache
hineinbegibt: Neben den Einwohnern Britisch-Indiens werden dort nimlich aufer-
dem die urspriinglichen Bevilkerungen Siid- und Nordamerikas als Indians zusam-
mengefasst — eine Sprachpraxis, die auch von zeitgendssischen Kritikern des Kolo-
nialismus, wie etwa der berithmten indischen Frauenrechtlerin und erwecklichen
Christin Pandita Ramabai (1858-1922), bemingelt wurde:

Manche Engldnder haben ein solch umfassendes Verstindnis der menschlichen Rasse, dass sie
bekanntermaflen den barhautigen, flachképfigen Einwohner des nordamerischen Kontinents
mit dem Abkommling der alten arischen Rasse Zentralasiens in einer Kategorie [Indians]
zusammenfassen. Einige gehen sogar noch weiter und fassen unter der Kategorie ,Einge-
borener’ die Einwohner Indiens, Amerikas, Afrikas, Australiens und aller pazifischen Inseln
zusammen. Ein schlimmes Ergebnis dieser Verwirrung ist, dass die Erzihlungen iiber eine
Rasse auch auf eine andere iibertragen werden - alle sind gleichermaflen ,gottverlassene
Heiden‘ und werden alle gleich behandelt.®®

Es braucht nicht weiter hervorgehoben zu werden, dass sich Konzeptionen wie die
zuvor genannten nicht allein im politischen, sondern im gesamten kolonialen
Diskursfeld nachweisen lassen, ja diese die fundamentalen Kategorisierung darstel-
len, mit denen westliche Autoren spitestens seit der Mitte des 19.Jahrhundert bis
weit ins 20. Jahrhundert hinein iiber die kolonisierte Welt gesprochen haben. Nimmt
man diese Feststellung ernst, so wird man nicht umhinkommen, die den kolonialen
Diskurs strukturierenden sprachlichen Mittel auch in den Texten der hiufig zumin-
dest institutionell unabhiangigen Missionare zu beriicksichtigen, um der Frage nach-
zugehen, inwiefern diese nicht doch als ideologische Gehilfen der politischen Akteure
angesehen werden konnen.

Ich will zu diesem Zweck noch eine weitere Variante des sprachlichen Mittels der
Benennung zur Erzeugung einer subtilen Hierarchie innerhalb des kolonialen Dis-
kurses anfiihren: die Namensnennung in Texten. So finden sich in dem Bericht des
deutschen Stidostasien-Missionars Johannes Warneck (1867-1944) iiber den Aufbau
einer Station der Rheinischen Mission im Batakland auf Sumatra aus dem Jahre 1907

~

*® Die Tatsache, dass Britisch-Indien im 19.Jahrhundert neben dem heutigen Indien noch
Pakistan, Bangladesch, Sri Lanka und Teile Birmas umfasste, entbléft nur einen winzigen Teil der
ethnischen und kulturellen Diversitit auf dem Subkontinent. Der Jesuitenprinizpal von ,Indien’
Alessandro Valignano (1539-1606) war gar fiir ein Gebiet zustandig, das von Mosambik bis Kyiishii
reichte. Vgl. Wilhelm Halbfass, Indien und Europa. Perspektiven ihrer geistigen Begegnung, Ba-
sel-Stuttgart 1981, 53.

® pandita Ramabai Sarasvati, Indian Religion, in: Meera Kosambi (Hg.), Pandita Ramabai
Through Her Own Words, New Delhi 2000, 119-125, hier 119: ,Some English have such com-
prehensive classification of the human race - they have been known to bring under the same category
the skin-clad, flat-headed inhabitant of the North American continent, and the descendant of the
ancient Aryan race of Central Asia. Some have even a more comprehensive mind still, and embrace
under one term ,native’ inhabitants of India, America, Africa, Australia, and all the islands of the
Pacific. One evil result of this confusion is, that the stories related of one race are often supposed to be
true of another - all alike are ,benighted heathen‘ and the same treatment is given to all.“
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alle Missionare, auch wenn sie mit den berichteten Geschehnissen nur am Rande zu

tun haben, mit ihrem Namen genannt. Die ihnen gegeniiberstehenden Einheimi-

schen werden jedoch stets als ,,Heiden,°" im besten Falle als »Getaufte“” oder

_Christen“®® bezeichnet. Selbst einzelne Personen, die mit dem Missionar Johannsen

interagieren, bleiben immer anonym. So hat er ,.einen heidnischen Knecht, der ihm
«64

sehr zugetan war";
Ein alter Heide, der bisher als Medium des Ahnen bei seinen Festen gedient hatte, kam andern
Tages zu Missionar Johannsen und bekannte ihm, es sei nun mit dem Heidentum aus, er habe
vor einiger Zeit getraumt, dafl in dem heiligen Baume eine hollindische Fahne aufgesteckt war,
und das bedeute den Sieg des Christentums iiber das Heidentum. Er selbst wolle nun kommen
und Christ werden. Das hat er auch getan und ist bis zu seinem Ende ein treuer Christ
gewesen.®®

Selbst einheimische Missionare werden lediglich als ,,Predigerzoglinge*,*° ,bataksche
Prediger“®” oder als ,batakschel...] Seminarlehrer*® erwdhnt.*”” Immerhin - eine
einzige einheimische Person wird von Warneck namentlich genannt: Es ist der
,heidnischel...] Priesterkénig Singamangaradja’®, der sich aufgemacht hatte, um
die Missionare und ihre Anhinger zu vernichten“.”! Dagegen werden die Namen der
,bosen Geister und die simtlicher Orte peinlich genau aufgefithrt - man sieht, wie
ein europaischer Missionar sich allenfalls mit Konigen oder tibernatiirlichen Mach-
ten auf eine Stufe stellen will.”*

Der angefiihrte Bericht weist zwar nicht das Schema Europier - Eingeborener auf,
er offenbart uns dafiir aber eine besonders fiir die christlich-missionarische Literatur
jener Zeit typische Vergleichskonstellation, namlich die auch weiter oben in den
Worten Pandita Ramabais anklingende Dichotomie zwischen Christen und Heiden
(heathen).”® Mit letzteren sind dabei iiblicherweise alle Nichtchristen in den Kolo-

81 7 B. Johannes Warneck, Wie ein Wohnsitz der bsen Geister zu einem ‘Wohnsitz des Geistes
Gottes wurde. Eine Kampf- und Siegesgeschichte aus der Rheinischen Mission unter den Batak, in:
Der Ostindischen Missions-Nachrichten neue Folge 25 (1907), 4-16, hier 4.

%2 7 B Warneck, Wie ein Wohnsitz (wie Anm. 61), 5.

% 7. B Warneck, Wie ein Wohnsitz (wie Anm. 61), 6.

Warneck, Wie ein Wohnsitz (wie Anm. 61), 5.

% Warneck, Wie ein Wohnsitz (wie Anm. 61), 6.

Warneck, Wie ein Wohnsitz (wie Anm. 61), 14.

Warneck, Wie ein Wohnsitz (wie Anm. 61), ibid.

Warneck, Wie ein Wohnsitz (wie Anm. 61), 15.

Bezeichnenderweise erinnert in einem kleinen Aufsatz in derselben Ausgabe der Vater Johan-
nes Warnecks, der bekannte Missionstheologe Gustav Warneck, ausdriicklich daran, dass der Erfolg
der Mission auch wesentlich von den ,eingeborenen Mithelfern® abhinge. Gustav Warneck, Das
Missionsgebet, in: Der Ostindischen Missions-Nachrichten neue Folge 25 (1907), 1{f.

70 Si Singamangaraja XII (1849-1907), eigentlich Ompu Pulo Batu, war der letzte Konig von
Tapanuli. Der Titel Singamangaraja bedeutet tibersetzt Der grofie Lowenkonig. Er kam 1907 wihrend
einer niederldndischen Militdraktion ums Leben.

"L Warneck, Wie ein Wohnsitz (wie Anm. 61), 6.

72 Auch Daus stellt die Selbstverstandlichkeit des Vergleichs von Européern aller Schichten und
Positionen mit einheimischen politischen Eliten in der kolonialen Praxis fest. Vgl. Daus, Erfindung
des Kolonialismus (wie Anm. 36), 246f.

”* Vgl. z.B. W. K. Norton, The Gospel in Forbidden Nepal, in: The Latter Rain Evangel 6 (1911),
11; Louis Decker, Village Preaching in India, in: The Pentecostal Herald. 25.5.1905, 1f.
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nien gemeint - gleich welcher konkreten Ausprigung ihre Religion auch sei. Ledig-
lich der Islam findet sich hiufig gesondert erwéhnt und wird dann in der Regel als
groler Gegenspieler des Christentums stilisiert.”* Wie das Begriffspaar Europier -
Eingeborener bricht diese Unterscheidung die Vielfalt der Kulturen und Gesellschaf-
ten in aller Welt auf die beiden Pole Wir und Nicht-Wir herunter und konstruiert so
einen fundamentalen Unterschied zwischen der europiischen (,westlichen®) Welt
und ,dem Rest". Diese Kluft wird in der kolonialen Literatur fiir gewohnlich durch die
Zuweisung von Attributen an ,den Anderen’ erzeugt, die stets dem Gegenteil der
vermeintlich eigenen Eigenschaften zu entsprechen scheinen und damit die grund-
legende Andersartigkeit des Gegeniibers unterstreichen. Bleiben wir bei dem Bericht
Warnecks: Die einheimischen Nichtchristen werden nicht blofi als Vertreter der
groffen Gruppe der Heiden identifiziert, die dem Christentum gegeniibersteht — ihre
religiosen Brauche werden als zutiefst schidlich und unverniinftig dargestellt: Sie

sind wie alle Heiden Knechte der Furcht ihr Leben lang. Sie glauben nimlich die Erde und Luft
bevolkert mit einem Heer boser Geister, von welchen ihnen unausgesetzt Verderben droht. Sie
bringen Tod, Krankheiten, Miflwachs, Viehseuchen iiber die Menschen. Selbst die Geister der
eigenen Vorfahren suchen ihre Nachkommen mit Ungliick heim, wenn diese sie nicht durch
reichliche Opfer bei Laune halten. Alles Unheil und Verderben kommt von den bdsen
Geistern; daher man immer vor ihnen auf der Hut sein muf.”®

Noch drastischer duflert sich etwa der Bericht einer Missionarin der Congo Inland
Mission:

In Zentralafrika, speziell im Kongoland einschlieflich des dquatorialen Giirtels, haben die
Leute tiberhaupt keine Religion. In Indien und China haben sie Gotzen, die sie verehren, aber
in Afrika fehlt es an allem, was irgendeiner Religion gleichkommen konnte, sei es Anbetung,
Lobpreis oder Gebet. Sie haben Fetische, die sie vor Bosem beschiitzen, da sie unter dem
stindigen Terror durch bose Geister leben, und wenn ich Thnen einige der grausamen Dinge
erzihle, die sie anstellen, um diese bosen Geister friedlich zu stimmen, wird Thnen das
wahrscheinlich einen Schrecken einjagen.”

Nicht viel besser ist es in der Regel um die sozialen und kulturellen Attribute der
;Eingeborenen’ bestellt. Neben der Unwissenheit und Ignoranz, die sie den alten
Kulten anhéngen ldsst, wird ihre Lebensweise als armselig und schmutzig, ihr
Charakter als hinterhiltig und grausam dargestellt. Der US-amerikanische Siidaf-
rika-Missionar Harmon Schmelzenbach (1882-1929) schmiickt seine ersten Erfah-
rungen auf dem ,,dunklen Kontinent“ mit riithrseligen Szenen aus:

~

7 Vgl. z.B. Anonymus, Islam and Judah are Uniting, Will their Union produce Antichrist?, in:
The Latter Rain Evangel 1 (1909), 14f; Anonymus, The Rapid Spread of Islam, in: The Latter Rain
Evangel 2 (1909), 24.

7 Warneck, Wie ein Wohnsitz (wie Anm. 61), 4.

7 Alma E. Doering, Sad Stories of Superstition and Witchcraft. Who is Responsible of Such
Darkness?, in: The Latter Rain Evangel 9 (1912), 18-22, hier 18: ,,In Central Africa, especially in
Congoland through the equatorial belt, the people have no religion whatever. In India and China they
have idols which they worship, but in Africa all that goes to make up a religion, such as worship,
praise and prayer, is lacking. They have fetishes to protect them from evil, as they are constantly living
in terror from evil spirits, and when I tell you of some of the cruel things they do to appease these evil
spirits it will probably startle you.”
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Entlang des gesamten Weges waren Hiitten aus Lehm, angefiillt mit nackten Gestalten, die
nichts von dem Christus des Kalvarienbergs wussten, und viele von ihnen standen mit aus-
gestreckten Hinden da, auf freundliche Worte wartend, wie der kleine Vogel auf die Vogel-
mutter wartet, die ihm den Wurm bringt, der ihn satt macht. [...] Ich habe gesehen, wie Katzen,
Hunde, Enten, Schweine, Ziegen, Kinder, Madnner und Frauen zusammenlebten.”

Und Warneck weifs von der Verschlagenheit der Batak gegeniiber den aufrechten
Weiflen zu berichten:

Im Jahre 1863 kam der erste Missionar zu ihnen, der tapfere Rommensen, welcher, unbeirrt
durch die Feindschaft und Roheit der Heiden, im Glauben mutig unter ihnen aushielt und
unter vielen Entbehrungen und Gefahren in Geduld wartete, bis sein Wort allmahlich Eingang
fand. Nach einigen Jahren kam ein zweiter Missionar ihm zur Hilfe, namens Johannsen. Aber
die heidnischen Batak wollten ihn nicht unter sich wohnen lassen. [...] Nach langem Suchen
und Bitten kam er in die siidéstliche Ecke des Tales, die Landschaft Pansur na pitu. Dort befand
sich ein michtiger sombaon [...]. Nach langem Hinundherreden verkaufte man fiir schweres
Geld dem Missionar diesen Geisterwohnsitz, in der heimlichen Hoffnung, der bése Geist werde
schon dafiir sorgen, daf8 der unwillkommene Gast wieder abziehen miisse.

Als der Geist den Missionar nicht vertreibt, wichst die Feindschaft der Heiden noch
an: ,Man brachte ihm Gift bei, ohne ihm damit ernstlich schaden zu kénnen. Man
quilte die Neugetauften, trieb sie aus ihren Déorfern, nahm ihnen die Reisfelder ab,
weil sie die Sitte der Viter verlassen hatten [...].“”” Noch 1932 kennt das im Verlag
der US-amerikanischen Pfingstkirche Assemblies of God publizierte Kinderbuch
Delivered from Bandits, Cannibals and Lions die Grausamkeiten der Einheimischen
gegen konvertierte Landsleute:

Ein kleines 10-jahriges afrikanisches Madchen, das in der Nihe der Stadt Pakule lebte, war
griindlich in einer nahe gelegenen Mission bekehrt worden: Aber als sie ihren Eltern von ihrem
neu gewonnenen Gliick erzihlte, waren sie zornig und versuchten sie zur Aufgabe ihrer neuen
Religion zu zwingen. Aber nichts, was sie ihr sagen konnten, hatte irgendeine Auswirkung. Sie
ging einfach weiterhin zu der Mission, so oft, wie sie es einrichten konnte, obwohl sie jedes Mal
nach Hause gebracht und ordentlich ausgepeitscht wurde. Aber als sie das auch nicht dazu
brachte, ihren Glauben an Christus aufzugeben, riefen die Eltern nach dem Hexendoktor.
Zuerst schlug er sie duflerst grausam, dann band er sie an den Fuflkndcheln an den Ast eines
Baumes, in der Hoffnung, dass die Angst vor den Lowen diese Jesus-Religion schon aus dem
Kopf des Kindes treiben wiirde. Wenn dies nicht klappte, dann konnten die Léwen sie ebenso
auffressen, weil sie in den Augen der Eltern ihnen niemals wieder etwas bedeuten kénnte, so
lange sie dieser neuen Religion anhinge. Tapferes kleines Heidenkind!®®

77 Harmon F. Schmelzenbach, In the Darkness of the ,Dark Continent®, in: The Pentecostal
Herald. 6.1.1909, 11f.: ,,All along the way there were huts of mud filled with naked forms who knew
nothing of the Christ of Calvary, and many of whom are standing with out-streched hands, waiting
for words of kindness as the little bird waits for the mother bird to bring the worm that gives
nourishment. [...] I have seen cats, dogs, ducks, hogs, goats, and children, men and women all living
together.“

8 Warneck, Wie ein Wohnsitz (wie Anm. 61), 4f.

”® Warneck, Wie ein Wohnsitz (wie Anm. 61), 5.

8 p.D. Smith, Delivered from Bandits, Cannibals and Lions. And Other True Stories, Springfield
1932, 49: , A little ten-year-old African girl living near the town of Pakule had been soundly converted
at a near-by mission: but when she told her parents about her new-found joy, they were furious and
tried to compel her to give up her new religion. But nothing that they could say to her had any effect.
She kept right on going to the mission as often as she could manage to get there, although each time
she was brought home and severely whipped. But as this did not make her give up her faith in Christ,
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Erst das Christentum lehrt die kolonialen Untertanen Aufrichtigkeit und Durch-
haltevermdgen, und ,der Autor [...], sicherlich jeder seiner Leser, ist zu Triinen
gerihrt: voller Solidaritit mit den Geschundenen, die den Européern so ihneln,
voller Abscheu gegen die Fremden, die so etwas zu machen pflegen®.*!

Doch die Abwertung des Anderen beschriinkt sich nicht auf die Beschreibung der
Menschen und deren Kulturen. Auch die Natur illustriert die profunde Differenz
zwischen hier und dort. So stellt sich der Ort, an dem der Missionar Johannsen seine
Station errichten will, dem Leser als eine exotische Phantasielandschaft dar: ,ein
unheimlicher Ort mit méchtigen Baumriesen, griinlichen Schwefelquellen und tiefen
Hohlen, wo grofle Schlangen hausten.“®” Doch damit nicht genug: Als die Ein-
heimischen an der Stitte des Geistes ein Fest zu dessen Ehren veranstalten wollen,
geschieht prompt ein Wunder:

Doch plétzlich verfinstert sich der Himmel, schwarze Wolken ziehen herauf, ein furchtbarer
Regengufy stiirzt herab. Da, ein zuckender Blitz und prasselnder Donnerschlag auf dem
Festplatz, entsetzt prallt alles zuriick, und als man die vom grellen Strahl geblendeten Augen
wieder aufschligt, da liegt der heilige, uralte Baum, der Rest des sombaon, zerschmettert am
Boden. Voll Schrecken liefen sie auseinander, jeder verstand, daf hier ein Gottesgericht
gewaltet habe ®

Auch das kleine Maddchen aus dem Kinderbuch iiberlebt durch ein géttliches Wun-
der: Obgleich sich um den Baum, an den das Kind gebunden ist, unziihlige Spuren
von Lowen finden, kommt keiner néher als 15 Ful an das Midchen heran.?* Dieser
wilde Dschungel mit seinen Gefahren in Form wilder Tiere ist eine typische Illustra-
tion von Missionsberichten aus Asien und Afrika, um die Fremde und Anders-
artigkeit der bereisten Gebiete darzustellen, was die Leistungen der Missionare vor
einer kontrastierenden Kulisse noch herausragender erscheinen lisst. Nebenbei ver-
starkt eine solche Darstellungsweise noch das Wunder der Bekehrung dieser schein-
bar im physischen wie spirituellen Sinne unzuginglichen Regionen dieser Welt.*®

the parents called the witch-doctor. He first beat her most cruelly, and then tied her by her ankles to a
limb of a tree, hoping that fear of the lions in the forest might drive out this Jesus religion from the
child's mind. If this failed, then the lions might as well eat her, since in the minds of the parents, she
would never be of any value to them, so long as she had this new religion. Brave little heathen child!”
Wie bereits am Titel des Buchs von Smith zu erkennen ist, stellt der Kannibalismus eine weitere
angeblich typische Praxis fremder Kulturen dar.

81 Daus, Erfindung des Kolonialismus (wie Anm. 36), 174.

2 Warneck, Wie ein Wohnsitz (wie Anm.61), 4.

® Warneck, Wie ein Wohnsitz (wie Anm. 61), 6.

B4 Vgl. Smith, Delivered from Bandits (wie Anm. 80), 51.

% Eine von Gabor Pusztai vorgelegte literaturwissenschaftliche Studie zu deutschen und nieder-
lindischen Kolonialromanen zeigt eindrucksvoll, mit welcher Selbstverstindlichkeit solche kultur-
chauvinistischen (und spiter z. T. rassistischen) Stereotypen in jener Zeit zum allgemeinen Wissens-
schatz des europischen Bildungsbiirgers zihlten. Vgl. Gabor Pusztai, An der Grenze. Das Fremde
und das Eigene. Dargestellt an Werken der deutschen und der niederlandischen Kolonialliteratur in
der ersten Halfte des 20. Jahrhunderts von C. W. H. Koch, H. Grimm, M. H. Székely-Lulofs und W.
Walraven, Frankfurt a. M. 2007,
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III. Europa als zivilisatorischer Mafistab und objektive Weltdeuterin

Die Erzeugung und Herausbildung der beschriebenen Wissensstrukturen iiber ,den
Anderen’ im alltiglichen kolonialen Diskurs findet sich freilich auch in den admi-
nistrativen und wissenschaftlichen Konzepten jener Zeit wieder, die jene teils aufge-
nommen, teils selbst hervorgebracht, in jedem Fall jedoch deren Legitimierung und
Zementierung betrieben haben. Die bis heute weitreichendsten Effekte zeitigt dabei
die aus der tatsdchlichen militdrischen und vermeintlichen moralisch-sittlichen und
sozialen Uberlegenheit der Europier resultierende Uberzeugung, ,,dass es die zivili-
satorische Logik der Geschichte war, die ihnen eine moralische und ethische Pflicht
auferlegt hatte, die ,Eingeborenen’ von ihrer kulturellen Degeneriertheit, ihrer sozia-
len Finsternis und intellektuellen Riickschrittlichkeit zu emanzipieren“.*® Jiirgen
Osterhammel hiélt das zugrunde liegende Modell, welches die ,,Anordnung von
Vélkern, Landern und Zivilisationen auf einer Stufenleiter kultureller Wertigkei-

ten“®” vorsieht, fiir eine ,besondere Variante der Fortschrittsidee“,*® die die Zivili-
sation der Europder als das ,natiirliche Telos der menschliche[n] Gattungsge-
schichte“® versteht:

Der in ganz Europa und in Nordamerika in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts einfluss-
reich werdende evolutionistische Begriff der Zivilisation geht von einem langfristigen Natur-
prozess aus, der durch allméhliche Reifung auch die jetzigen ,Primitiven’ einst in den Zustand
der Zivilisiertheit versetzen wird.””

Ein solches Konzept setzt freilich die Annahme voraus, dass nur die Europier bisher
eine solche ,,Vollkultur®® besitzen; ,,Die anderen sind wie Kinder oder Jugendliche,
die zu der Weisheit des Alters aufschauen miissen.“”> Der Europier ,,kommt dadurch
in die Position des Lehrers*.>

Dementsprechend gehaorte die Zivilisierungsmission selbstverstandlich zum kolo-
nialpolitischen Programm. Osterhammel hilt dabei zwei Prinzipien fiir bedeutend:

zum einen die ,,Vorstellung von einem erziehend eingreifenden Staat®,”! zum ande-

8 K. N. Panikkar, Colonialism, Culture, and Resistance, New Delhi 2007, 3: ,,[...] that it was the
civilizational logic of history which developed upon them a moral and ethical duty to emancipate the
-natives® from their cultural degradation, social obscurantism, and intellectual backwardness.”

¥ TJirgen Osterhammel, , The Great Work of Uplifting Mankind®. Zivilisierungsmission und
Moderne, in: Boris Barth/ Jiirgen Osterhammel (Hgg.), Zivilisierungsmissionen. Imperiale Weltver-
besserung seit dem 18. Jahrhundert, Konstanz 2005, 363-425, hier 364.

Osterhammel, ,,The Great Work...“ (wie Anm. 87), 365.
Osterhammel, ,, The Great Work...“ (wie Anm. 87), ibid.
Osterhammel, ,,The Great Work...“ (wie Anm. 87), 366.
Daus, Erfindung des Kolonialismus (wie Anm. 36), 177.
Daus, Erfindung des Kolonialismus (wie Anm. 36), ibid.
Daus, Erfindung des Kolonialismus (wie Anm.36), ibid. Daus weist desweiteren auf eine
gewisse Unehrlichkeit der Theorie hin: Denn Europa steht nicht nur an der Spitze der Zivilisations-
leiter, es kann ,als Endprodukt [...] per Definitionem nicht iibertroffen werden® (ebd.). Dennoch
gestehe die Theorie den Europiern durchaus die eigene Weiterentwicklung zu, wodurch ,dem
Angderen zwanghaft die ewige Position des Juniorpartners® (ebd.) zugewiesen werde.

4 Osterhammel, ,,The Great Work...“ (wie Anm. 87), 366.
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ren die ,Ethnologisierung des Zivilisationsbegriffs“:” Die padagogischen Mafinah-
men galten nicht Individuen, sondern ganzen Gemeinschaften, von denen man
annahm, dass sie auf einer niedrigeren Stufe des zivilisatorischen Fortschritts ver-
harrten. Diesen Prinzipien galt es durch eine ,institutionelle Verankerung“®® der
Zivilisation vor Ort gerecht zu werden - in erster Linie durch Schulen, Universititen,
Missionsgesellschaften, eine europiische Verwaltungsstruktur und Gerichte, denen
etwa im Falle der Briten ein regelrechter Katalog erzieherischer Absichten zugrunde
lag:
Wohlstand durch Gewerbefleifs und freiziigigen internationalen Handel; die Herrschaft des
durch eine unbestechliche Justiz garantierten Rechts (;the rule of law"); eine reprisentative
Regierungsform mit korruptionsfreier Verwaltung; eine ,gemiRigte’ Politik, die grofie Kriege
und Revolutionen vermied; ein Streben nach Sauberkeit, Hygiene und materiellem Komfort auf
mittlerer Ebene zwischen Luxus und Elend; Sparsamkeit im personlichen wie im staatlichen

Leben; eine Ethik der Selbstdisziplin einschlieflich der sexuellen Zurtickhaltung; zuletzt ein
innerweltlich aktivierendes Christentum protestantischer Prigung.”’

Es liegt auf der Hand, dass mit einem solchen Modell, das Europa als den ewigen
Lehrer der iibrigen Welt konstruiert, der Vergleichsmafistab im kolonialen Diskurs
stets durch die Europiéer reprasentiert wird. Die Folge davon ist, dass die Eigenarten
fremder Gesellschaften in der Regel ausschliefflich mithilfe der eigenen sozialen und
kulturellen Kategorien herausgestellt und beurteilt werden. Ein Beispiel dafiir stellt
die viel beschriebene Kanonisierung des brahmanischen Rechts durch die Englédnder
in Indien dar. Im Vorfeld der Kolonialisierung hatte es zahlreiche Diskurse gegeben,
die die Ordnung der Gesellschaften des Subkontinents verhandelten: Neben der
brahmanischen hierarchisierenden Deutung des Universums zielten andere Ideolo-
gien darauf ab, dieser Art von Gesellschaftsmodell mit seinen ,rigiden Kastengren-
zen“®® eine, wenn nicht egalitire, so doch durchlissige soziale Ordnung gegeniiber-
zustellen. Besonders auf dem Land, in den Stammesgebieten und unter Nomaden
wurde der brahmanische Diskurs nur am Rande rezipiert. Doch ,in den letzten
Jahrhunderten vor der Kolonialherrschaft sorgte die wachsende Macht der Brahma-
nen und Schriftgelehrten und der Wunsch neuer Dynastien, sich selbst zu legitimie-
ren [...]“°° dafiir, dass brahmanische Prinzipien der Reinheit und Unreinheit, von
Endogamie und der streng hierarchischen Ordnung der Gesellschaft von diesen als
eine grundlegende und michtige Tradition konstruiert wurden, die in der Folgezeit
von den britischen Kolonialherren adaptiert werden sollte: Bernard Cohn hat ein-
drucksvoll gezeigt, wie das Bestreben der Englander, die eigene Herrschaft in die

95 Osterhammel, , The Great Work...“ (wie Anm. 87), 367. Osterhammel merkt an, dass diese
Zivilisierungsbemiihungen sich nicht allein auf Vélker in Ubersee erstreckten. Auch einheimische
,Wilde‘, besonders Bauern oder Revolutionire, galt es auf den rechten Weg zu fithren. Vgl. ebd., 367 f.

% Osterhammel, , The Great Work... (wie Anm. 87), 371.

97 Osterhammel, , The Great Work...“ (wie Anm. 87), 388.

% Christopher A. Bayly, Indian Society and the Making of the Britisch Empire, Cambridge 1988,
156: ,[...] rigid caste boundaries.”

& Bayly, Indian Society (wie Anm. 98), ibid: ,,In the last centuries before colonial rule the growing
power of Brahmins and scribal people and the desire of new dynasties to legitimate themselves [...]
ensured.”
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vermeintliche Tradition des ,stabilen und tief verankerten“'” indischen Staatswe-
sens zu stellen, durch die Kodifizierung des vergleichsweise fluiden brahmanischen
Rechtsdiskurses als ,Hindoo Law* (zusammen mit der Rezeption des muslimischen
Rechts) nach dem Vorbild des rémischen Rechtssystems zu einer Form des britischen
Prazedenzrechts fithrte, das die indische Gesellschaft im Laufe des 19.Jahrhunderts
nachhaltig prigte.'""

Diese Entwicklung ist im direkten Zusammenhang mit der seit Warren Hastings
verfolgten Strategie zu sehen, die koloniale Herrschaft durch die umfangreiche
Kenntnis der unterworfenen Volkerscharen zu stabilisieren. Das Interesse am kolo-
nialen Gegeniiber fithrte zu aufwindigen statistischen Erhebungen und zum Enga-
gement unzihliger europdischer Wissenschaftler bzgl. der Beschreibung der indi-
schen Kultur und Gesellschaft — Anstrengungen, die besonders nach dem grofien
Aufstand von 1857/58, der sogenannten Great Mutiny, noch verstarkt wurden.'*
Grammatiken der indischen Sprachen, wissenschaftliche Abhandlungen, Handbii-
cher und Atlanten zu bestimmten Regionen und Kasten hatten das Ziel, ,die indische
Gesellschaft lesbarer und verstandlicher fiir die Briten zu machen®.'”® Die der grofien
Volkszihlung im Jahre 1871 zugrunde liegende Annahme, dass ,,die Fundamente der
indischen Gesellschaft Religion und Kaste darstellten,'** fiihrten dazu, dass ,die
fluiden sozialen Strukturen, die bis dato existiert hatten, dank der Art und Weise, in
der Unterschiede in Kaste und Religion in die indische Gesellschaft hineingeschrie-
ben wurden, zunehmend statisch wurden®“.'®> Durch dieses Zusammenspiel von
kolonialpolitischer Strategie und dem Objektivitit beanspruchenden Diskurs statisti-
scher Datenerfassung sowie sprach- und kulturwissenschaftlicher Orientstudien, wie
beispielsweise der im 19.Jahrhunderts gegriindeten Disziplin der Vélkerkunde,
wurde faktisch ein neues ,traditionelles Indien‘ konstruiert, das stets mit dem Bild
einer ,modernen westlichen Zivilisation konkurrieren und dabei zwangslaufig unter-
liegen musste.

100 pernard S. Cohn, Colonialism and its Forms of Knowledge. The British in India, Princeton
1996, 58: ,[...] stable and deeply entrenched.”

101 vg]. Cohn, Colonialism (wie Anm. 100), 57-75.

192 Die zunehmend pessimistische Sicht auf die indische Gesellschaft nach 1858 fiihrte freilich
auch zum Einzug biologisch motivierter Rassentheorien in England: Wihrend das Stufenmodell der
Zivilisationen den ,unterentwickelten’ Gesellschaften grundsitelich die Fihigkeit zum Fortschritt
zugesteht, gehen Theorien, die auf einer Stufenleiter der menschlichen ,Rassen’ basieren, von einer
genetischen Bedingtheit der intellektuellen und sozialen Fihigkeiten des Menschen aus. In England
wurden solche Theorien vermehrt ab dem Ende des 19.Jahrhunderts von Wissenschaftlern wie
Francis Galton, Karl Pearson, aber auch Persénlichkeiten wie George Bernard Shaw vertreten. Vgl.:
Harald Fischer-Tiné, From Brahmacharya to ,Conscious Race Culture’. Victorian Discourses of
Science’ and Hindu Traditions in Early Indian Nationalism, in: Crispin Bates (Hg.), Beyond
Representation. Colonial and Postcolonial Constructions of Indian Identity, New Delhi 2006,
241-269, hier 246f.

103 Peers, India under Colonial Rule 1700-1885 (wie Anm. 53), 76: ,,[...] to make Indian society
molroﬂf1 legible and comprehensible to the British.”

Peers, India under Colonial Rule 1700-1885 (wie Anm.53), 77: ,[...] that the fundamental
essences of Indian society were those of religion and caste.”

195 peers, India under Colonial Rule 1700-1885 (wie Anm. 53), ibid: , The fluid social relations
that had previously existed became ever more static owing to the manner in which caste and religious
differences were inscribed onto Indian society.”
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In der missionarischen Literatur des 19. und frithen 20. Jahrhunderts sind diese
Hierarchie der Kulturen und die statischen Konzeptionen der unterworfenen Ge-
sellschaften auf vielerlei Weisen reprasentiert. Am offensichtlichsten treten sie in
Texten zutage, in denen ein solches Zivilisationsmodell iiber das Schema Helfer -
Hilfeempfinger propagiert wird, wobei es sich bei ersteren freilich stets um westliche
Personenkreise handelt, die letztere aus ihrer teils selbst verschuldeten, teils hilflos zu
erduldenden Lage befreien. Als Beispiel mége hier die Englinderin Helen Dyer
(1851-1919) dienen, die in ihrem Buch Revival in India auch auf die schweren
Hungersnéte und Seuchen rund um Bombay im Jahre 1896 zu sprechen kommt.
Dazu schreibt die Autorin: ,,Selbst die Heiden erkannten die Seuche als ein Urteil
[Gottes] an, obgleich ihre finsteren Gemiiter beim Ergriinden der Ursache nicht
weiter als bis zur Verletzung der Kastenregeln und zu engem Umgang mit Christen
vorstieRen.“'% Nur die westlichen Missionare wissen um die rechte Losung des
Problems. Denn ,eine bestimmte Zahl der Knechte Gottes [...] fiihlte, dass ihre
Gebete in der Weise zu verrichten seien, dass das Urteil durch Gnade gemifigt
wiirde, dass aus dem Bosen Gutes erwachsen moge und die Bestimmungen [= die
Bekehrung zum Christentum], um derer willen das Urteil geschickt worden war,
erfiillt wiirden“."”” Zwar

starben Tausende durch beiderlei Ursachen [Hungersnéte und Seuchen]. Doch Gott erhérte
das Gebet auf wunderbare Weise und lief} aus dem Bosen Gutes erwachsen, indem er seine
missionarischen Knechte dazu befihigte, grofle Mengen an Hungerwaisen zu versammeln.
Geld wurde aus westlichen Landern gesendet und unter viel Gebet gespendet.'®®

Die Implikationen dieser Passage sind eindeutig: Armut und Leid des kolonisierten
Gegeniibers sind dessen ,Heidentum® und damit seiner Unwissenheit um die Wahr-
heit geschuldet, die den einengenden und aus eigenem Antrieb uniiberwindlichen
Grenzen und Gesetzen seiner ,traditionellen® Kultur entspringt - und es sind die
Vertreter einer iiberlegenen Zivilisation, die als die Kenner der Wahrheit und als
Erloser die Geschlagenen mit ihren Fahigkeiten, ihrer Kultur und nicht zuletzt ihrem
Gott aus Tod und Verdammnis erretten.

Wie subtil indes das Wissen um die selbstverstindliche Uberlegenheit der eigenen
Zivilisation den Diskurs bestimmen konnte, zeigt ein Text der US-amerikanischen
Methodistin Minnie Abrams (1859-1912), in dem sie von ihren Erfahrungen in einer
offentlichen Missionsschule in Bombay, in der Abrams evangelistische Unterweisun-
gen an der anséssigen Bevolkerung durchfithrte, berichtet. Eines Sonntags habe sich

1% Helen S. Dyer, Revival in India. Years of the Right Hand of the Most High, London 1907, 26:
»Even the heathen recognized the plague as a judgement; though their darkened minds, in groping for
the reason, rose no higher that the infringement of caste rules and too close association with
Christians.”

1oz Dyer, Revival in India (wie Anm. 106), 27: ,[...] certain of the Lord's servants [...] felt their
prayers must be directed to pleading that judgement might be tempered with mercy, that good might
be brought out of evil, and that the purposes for which the judgements were sent might be fulfilled.

198 Dyer, Revival in India (wie Anm. 106), 28: ,, Thousands died from both causes. But God did
answer prayer wonderfully, and bring good out of evil, in enabling His missionary servants to gather
in multitudes of famine orphans. Money was sent from Western lands, and was given with much
prayer.“
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ein Sadhu, ,ein duflerst schmutziger alter Mann mit einem Rosenkranz'®” um den
Hals, entschlossen, hereinzukommen und zuzuhoren. Ich sagte ihm mehrere Male,
dass wir donnerstags nur Frauen einluden. Er sagte: ,Ich gehe', aber er ging nicht.“''
Die nun folgende Konversation mit und tiber den Sadhu ist ein Paradebeispiel fiir
kolonialistisches Denken im 19. Jahrhundert. Lesen wir zunichst weiter:

Ich fragte [die tibrigen Schiiler]: ,Wer ist dieser alte Mann?' ,Oh, er ist ein Go-vee-sa’,
antworteten sie. ,Er zieht als Bettler umher und arbeitet nicht fiir seinen Lebensunterhalt.
Jch verstehe’, sagte ich; ,Ihr gebt ihm Geld und erntet dafiir Verdienst.” Sie entgegneten, ,So ist
es.,Ist er ein heiliger Mann?* ,Ja." ,Liigt er niemals, sagt base Worte oder wird drgerlich?* ,Doch,
alles davon’, sagten sie. ,Wenn er aber siindigt, wie kann er euch von euren Siinden reinwa-
schen? [...] Es gibt nur einen heiligen Lehrer, namlich Christus. Nach ihm strebt um der
Erlosung willen. '

Im Stile eines philosophischen Lehrgesprichs werden hier die Vorstellungen des
kolonisierten Gegeniibers ,widerlegt’. Dies geschieht allerdings nur vordergriindig
tiber eine logische Argumentationsstruktur. Tatsichlich ist das Gesprich voll von
Topoi aus der europdisch-christlichen Gedankenwelt, deren Anerkennung beim
Leser schlicht vorausgesetzt wird: Die Gleichsetzung von Siinde mit Liige und
Erregung, die Vorstellung, dass Erlosung nur durch die Reinwaschung von den
Siinden durch einen Siindlosen erfolgen kann, und nicht zuletzt die Annahme von
Christus als einem ,.heiligen Lehrer. Ganz dhnlich verlauft auch das Streitgesprach
mit dem Sadhu selbst, dessen Ausgang Abrams wie folgt schildert:

Der alte Mann sagte: ,\Wahre Worte, wahre Worte. Wir sollten den Namen des Schopfers
nehmen, und zu ihm beten.’ Ich antwortete: ,Es gibt nur einen Weg, auf dem man zum
Schépfer und zur Vergebung der Siinden gelangen kann, und das ist im Namen Jesu. Nur er
vergibt Siinden. Wenn du ihn ablehnst, wirst du verworfen, und wenn du stirbst, wirst du mit
den Verdammten bestraft. Er sagte: ,Das hochste Wesen hat mich erschaffen, warum kann es
mich nicht erretten? Ich erzihlte ihm von dem Fall des Menschen, und wie Gott, der Vater,
seinen Sohn sandte, um an unserer Stelle zu sterben. Ich sagte: ,Er ist heilig, und hat unsere
Errettung mit seinem Tod erkauft. Diese Errettung ist eine freie Gabe. Thr sagt ,Ram, Ram,
Ram, Ram; ihr straft euren Kérper und tut viele Dinge, um euch die Errettung zu verdienen,
doch nach all dem seid ihr noch immer Verdammte. [...] Rama war nicht rein — er kann euch
nicht erretten.*'*

1% Gemeint ist die Mala, eine Gebetskette, die zumeist aus 108 Gebetsperlen besteht, von denen

jede einen Namen des angebeteten Gottes darstellt. Die Mala kennzeichnet haufig die Zugehorigkeit
ihres Trigers zu einer bestimmten hinduistischen Ordensgemeinschaft.

"% Minnie F. Abrams, One Way of Working, in: Heathen Woman’s Friend 4. 1891, 230f, hier
230: ,,A very dirty old man, with a rosary about his neck, was determined to come in and listen. I told
him several times that we invited only women on Thursday. He said, ,I go,’ but went not.

"1 Abrams, One Way of Working (wie Anm. 110), 231: ,,I asked, ,Who is that old man?’ ,O, heisa
Go-vee-sa,’ they said. ,He goes around begging, and does not work for a living." ,l understand,” I said;
,you give money to him and thereby obtain merit.* They said, ,Just so.* ,Is he a holy man?*,Yes." ,Does
he never lie, or say bad words, or get angry?* ,0, he does all of those,” they said. ,Then if he sins, how
can he wash your sins away? [...] There is only one holy teacher, Christ. Go to him for salvation.™

"> Abrams, One Way of Working (wie Anm. 110), 230f: , The old man said: ,True words, true
words. We should take the name of the Creator, and pray to him. I replied: , There is only one way in
which to come to the Creator for forgiveness of sin, and that is in the name of Jesus. He only forgives
sin. If you reject him you will be cast off, and when you die you will be punished with the wicked." He
said, ,The Supreme Being created me, and why can he not save me?" I told him of the fall of man, and
how God the Father sent his Son to die in our stead. I said: ,He is holy, and has purchased salvation
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Auch hier kann der Argumentation der Missionarin nur folgen, wer mit den
Konzeptionen des abendlindischen Diskurses vertraut ist und deren Evidenz aner-
kennt: dass namlich der Fall des Menschen einen Vermittler zwischen dem héchsten
Wesen und seinem Geschopf notwendig gemacht hat, und dass daher die Erlosung
nur durch Christus erlangt werden kann. In Erginzung dazu steht das Wissen iiber
die Religion des kolonisierten Gegeniibers, die per definitionem einen Irrweg darstellt
(,Rama war nicht rein“), was die Argumentation der Missionarin sofort schliissig
erscheinen lisst. Mit dem Wissen um die ,Richtigkeit' und selbstverstindliche Uber-
legenheit dieser Topoi iiber die Konzeptionen einer ,unterentwickelten® Kultur kann
sich die Autorin denn auch der Zustimmung ihrer Leserschaft sicher sein:

Ich berichte euch diese Dinge, meine Freunde, um euch einen kleinen Eindruck von der tiefen
Finsternis im Geist eines Gotzendieners zu geben. Dies sind keine isolierten Fille, auf die ich
zufillig gestoRen bin; dies sind alltidgliche Erfahrungen und Gespriche. Wenn ihr von der
Bekehrung Hunderter hort, dann lehnt euch nicht zuriick in eurem Eifer zu beten und zu
spenden, denn Tausende und Millionen verharren noch immer in just jener Dunkelheit und
Unwissenheit, die ich oben beschrieben habe.'"?

IV. Ausblick: Die Prekaritit der Konstruktion kolonialer Identititen und die
Geschichtsschreibung

Es versteht sich von selbst, dass es sich bei der vermeintlichen ,Reprasentation® des
kolonialen Gegeniibers durch europiische und US-amerikanische Autoren in Wahr-
heit um eine Prisentation, eine Konstruktion des vermeintlich tiber fixe Eigenschaf-
ten abgrenzbaren ,Anderen‘ handelt. Dass die Konzeptionen, die ich anhand ausge-
wihlter Texte eines (freilich eng begrenzten) Ausschnitts des missionarischen und
kolonialen Diskurses im Zeitalter der faith missions herausgestellt habe, niemals starr
und unhintergehbar waren, zeigen dagegen die zahlreichen zeitgendssischen anti-
kolonialen Gegendiskurse, die sowohl in den einzelnen Kolonien, als auch in den
jeweiligen ,Mutterlindern existierten, und die die im sprachlichen Handeln des
kolonialistischen Mainstreams propagierten Konzeptionen stetig verschoben, trans-
formierten oder in ihr Gegenteil verkehrten. Gerade auch in den jeweiligen Kontex-
ten beheimatete Christen erhoben hiufig ihre Stimme gegen die Verwerfungen des
kolonialen Diskurses, wie die Statements von Golak Nath oder der konvertierten
Christin Pandita Ramabai angedeutet haben, die sich (geprigt durch Neohinduis-
mus, nationale Bewegung und Frauenbewegung) als Griinderin einer eigenen faith
mission, der Mukti Mission, nicht nur gegen die Missstinde des kolonialen Kontextes

for us by his death. This salvation is a free gift. You say, ,Ram, Ram, Ram, Ram;’ you punish your bodies,
and do many things to merit salvation, but after all that you are a wicked man still. [...] Ram was not
pure,— he cannot save you [...]."

113 Abrams, One Way of Working (wie Anm. 110), 231: I tell you these things, my friends, to give
you a little idea of the dense darkness of the mind of an idolator. These are not isolated cases I
happened upon; these are everyday experiences and conversations. When you hear of conversions by
hundreds, do not relax your diligence in prayer and giving, for the thousands and millions still lie in
just such darkness and ignorance as I have described above.”
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erhob, sondern auch die Ungerechtigkeiten des brahmanischen Patriarchats anpran-
gerte und konterkarierte.'*

Indes soll die Begrenztheit einer Analyse der Reprisentation des kolonialen
,Anderen‘ durch westliche Missionare an dieser Stelle keineswegs bestritten werden:
So sind die in aller Regel fiir ein europiisches oder US-amerikanisches Publikum
verfassten Texte aus dem Missionsgebiet grofitenteils auch nur im westlichen Kon-
text rezipiert worden; unabhéngig von der Frage, inwieweit mediale und wissen-
schaftliche Diskurse in Europa die Politik der jeweiligen Kolonialstaaten und deren
Institutionen beeinflusst haben, muss sich die ausschlieflliche Beschiftigung mit der
literarischen Konstruktion kolonialer Identititen durch westliche Autoren durchaus
den Vorwurf des Eurozentrismus gefallen lassen.

Einer von postkolonialistischen Ansatzen gepragten Geschichtsschreibung liegt es
fern, einem dekonstruierten ,Wir‘ eine Art neue Anti-Identitidt anzudichten; die
Ideologiekritik historischer Autoren erfolgt nicht zum Selbstzweck oder gar aus
moralischer Spitzfindigkeit. Vielmehr kann (unter dem Vorzeichen einer rein auf
der Ebene des sprachlichen ,Kodes‘ operierenden Historiographie) die ,Beschiftigung
mit uns selbst* dazu beitragen, die oftmals als fix angesehenen Denkkategorien und
Konzeptionen von ,uns’ und ,denen’, von Zivilisation, Rasse und Religion aufzuwei-
chen: Dies geschieht einerseits durch das Aufzeigen der historischen, intertextuellen
Bedingtheit von diskursiven Positionen, die als allgemeingiiltig, wahr oder objektiv
behauptet werden. Es erfolgt zum Anderen dadurch, dass mit der Dekonstruktion
dieser Objektivitdt die prinzipielle Moglichkeit aufgezeigt wird, Dinge anders zu
sagen, den Bedeutungsgehalt eines Ausdrucks zu verschieben, sich auflerhalb der
vom Diskurs vorgezeichneten Linien zu bewegen.

Die postkolonialistische Historiographie ist m. E. kein Ersatz fiir eine vornehm-
lich an der Prisentation historischer Sachverhalte und Strukturen interessierte Ge-
schichtsschreibung; doch sie kann ein Korrektiv sein: indem sie den etablierten
(populir-)geschichtlichen Narrativen ihre Allgemeinplitze (wie etwa die ,Uberlegen-
heit der westlichen Zivilisation‘ oder den ,unaufgeklirten Islam‘) entlehnt, diese in
ihrer diskursiven Bedingtheit dekonstruiert und die Historizitat ihrer Konzeptionen
nachweist. Der postkoloniale Historiker greift auf diese Weise Konzeptionen von
Identitdt, von Eigenschaften und Moral an, die als allgemeingiiltig und unverriickbar
behauptet werden und in dieser Form hiufig diskursive Ungerechtigkeiten und
Verwerfungen erzeugen. Damit untergribt er die Repridsentationsmacht derer, in
deren Interesse solche ,allgemeinen Wahrheiten® haufig geduflert und reproduziert
werden, und fithrt die Deutung historischer Sachverhalte auf eine demokratischere
Ebene zuriick, auf der Aulerungen, deren Plausibilitit bisher von den herrschenden
diskursiven Positionen bestritten oder ad absurdum gefiithrt worden sind, leichter
getitigt werden konnen.

"4 Piir einen Uberblick zu Pandita Ramabai vgl. Meera Kosambi, Returning the American Gaze.
Situating Pandita Ramabai’s American Encounter, in: Pandita Ramabai Sarasvati, Pandita Ramabai’s
American Encounter. The Peoples of the United States (1889). Translated and edited by Meera
Kosambi, Bloomington-Indianapolis 2003, 1-46.
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Mit dem Hinweis auf die stete Verquickung von Mission und Kolonialismus -
auch und gerade im Falle der faith missions und der dadurch ausgelésten Neuaus-
richtung eines Teils des protestantischen missionarischen Unternehmens im ausge-
henden 19. Jahrhunderts - sollen also keineswegs die Leistungen und hehren Motive
jener zeitgendssischen Akteure bestritten werden, die oftmals mit grofler Ernsthaf-
tigkeit die Ungerechtigkeiten und Miéngel des kolonialen Systems zu lindern versucht
haben. Das Insistieren auf die regelméflige Adaption unterdriickerischer Denkmuster
auch in Kreisen gerade solcher Missionarinnen und Missionare, die sich den Ver-
werfungen des kolonialen Unternehmens durchaus bewusst waren, folgt nicht dem
Anliegen, diese als das zu entlarven, was sie waren: Kinder ihrer Zeit. Vielmehr geht
es darum, uns der Problematik unserer heutigen Denkmuster vom fremden ,Ande-
ren’, die z.T. nicht unerheblich durch die historischen Diskurse der kolonialen
Epoche beeinflusst sind, bewusst zu werden. Das Ethos, das man dieser Art von
Geschichtsschreibung daher durchaus zubilligen kénnte, hat Ronald Daus bereits vor
30 Jahren (noch weitgehend unabhingig von den Theorien der Postcolonial Studies)
auf den Punkt gebracht:

Ich versuchte [...], bewufit diejenigen Vorkommnisse und Handlungsweisen zu schildern, bei

denen der Leser selbst in der Lage ist, vielerlei Ahnliches in seinem historischen und politischen
Vorwissen zu entdecken [...]. Ich will betonen, daf3 wir Europder uns sehr viele Mechanismen
des Kolonialismus zu eigen gemacht haben, ohne ihre Herkunft und ihre urspriingliche
Funktion zu erkennen [...], weil ich hoffe, daf} jemand, der die Entstehungsbedingungen
von Vorurteilen, Spontanreaktionen und festen Uberzeugungen durchschaut, sowohl im
Verhiltnis zu den Vélkern Auflereuropas als auch in seinem eigenen Land relativierter, also
menschlicher, denkt. '**

Abstract

Since Edward Said’s influential book Orientalism, Postcolonial Studies have brought to awareness
in what many ways the conceptual and practical impact of the colonial age is still apparent in- and
outside the so called Third World. However, already back in the second half of the 19th century, a
certain awareness of the problems of colonial power has resulted in the establishment of new
missionary efforts and societies within the protestant context. These so called faith missions were
designed to escape the pitfalls of the colonial battlefield by their institutional independence and by
the simplicity of their organization. Drawing on Postcolonial methods, I will argue that this claim
has failed regarding the intended independence from the colonial context. I will show how colonial
concepts still determined the thoughts and actions of protestant missionaries in the era of faith
missions and thus helped them keep their position in the colonial hierarchy. In conclusion I will
show the concerns and possibilities of a historiography inspired by Postcolonial theory.

% Daus, Erfindung des Kolonialismus (wie Anm. 36), 6.
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