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Catholic Enlightenment -
Self-Secularization, Strategy Of Defense,
Or Aggiornamento?

Some Reflections One Hundred Years After Sebastian Merkle.
New York Lecture in Remembrance of a Change in Understanding

Harm Klueting

Prof. Dr. Dr. Mariano Delgado in Fribourg zugeeignet

The year 2009 is the 100th anniversary' of an important change in the understanding
of the Enlightenment which took place in Catholicism especially in Germany and in
the German-speaking countries. It was the Catholic church historian Sebastian
Merkle who opened this change by his German paper “The Catholic View of the
Age of Reason”, given at the International Congress of Historical Sciences in Berlin at
the 12th of August 1908 and published by a Berlin publisher in 1909.% Let me first ask:
Who was Sebastian Merkle? Afterward I would like to cast a look at the Catholic view
of the Eighteenth-Century Enlightenment before Merkle. Then I will speak about
Merkle’s point of view in his Berlin lecture of 1908. After that some words will be
necessary on the development of the concept “Catholic Enlightenment” by Twen-
tieth-Century German, Austrian and French scholars. Finally I will ask for our
understanding of “Catholic Enlightenment” nowadays. These are five points.

! Vortrag am 3. Januar 2009 in New York aus Anlass der 100. Wiederkehr von Sebastian Merkles
Berliner Rede iiber die katholische Beurteilung des Aufklirungszeitalters, Lecture given at the 89th
Annual Meeting of the American Catholic Historical Association (ACHA) in New York City, USA,
Sheraton Hotel Manhattan.

2 Sebastian Merkle, Die katholische Beurteilung des Aufklarungszeitalters, in: Merkle, Aus-
gewihlte Reden und Aufsitze. Anlésslich seines 100. Geburtstags, ed. by Theobald Freudenberger,
Wiirzburg 1965, 361-413. - Ibid. 414-420: Sebastian Merkle, Um die rechte Beurteilung der
sogenannten Aufklarungszeit [first in: Schonere Zukunft 12 (1936), no. 4, 4™ October 1936, 9-11];
421-441: Sebastian Merkle, Wiirzburg im Zeitalter der Aufklirung [firstin AKG 11 (1914), 166-195].
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Who was Sebastian Merkle?

Merkle was born at the Swabian town of Ellwangen in the south of Germany in 1862.
He grew up in the shadow of the famous basilica of the former Benedictine abbey,
founded in 764 and converted into the 1803 abolished canon institution and in
traditional Catholic surroundings. Since 1882 he studied Catholic theology at Tiibin-
gen in the atmosphere of the younger Tiibingen school of Catholic theology. His
master was Franz Xaver Funk (1840-1907), professor of patristics and an exponent of
the Tiibingen liberal wing of Catholic theology during that time. In 1887 Merkle was
ordained priest and in 1892 he got his Ph. D. in classics. He was an instructor for
students of theology at the Wilhelm-College at Tiibingen. In 1894 he got a research
fellowship and he went to Rome for studies in the Vatican archives, especially the files
of the Council of Trent. He stayed in Rome until 1898 and he laid the foundation for
his later research in the Council of Trent during those years. In 1898 he became
professor of church history at the Catholic faculty of theology of the Bavarian
university of Wuerzburg. He remained there until his death at a little village near
Wuerzburg at the end of the Second World War. His main work as a church historian
was his contribution to the great edition of the sources of the Council of Trent,
“Concilium Tridentinum”.* He edited the first and the second volume - the first with
931 pages in 1901 and the second with 964 pages in 1911° - which include the
important diaries of the Council’s secretary Angelo Massarelli and some smaller
documents, for instance of Girolamo Seripando. Merkle dedicated the first volume of
“Concilium Tridentinum” to the memory of the ultramontane Carl Joseph Hefele
(1809-1893) and the second volume to the memory of Franz Xaver Funk.
Together with Herman Schnell (1850-1906) Merkle was at Wuerzburg head of the
“Liberals” who believed in the possibility of a synthesis between the essential truth of
Catholic religion and the essential truth of modernity. This was the Anglo-Irish
modernist George Tyrrells (1861-1909) basic definition of Catholic modernism.
Indeed Merkle’s change in the understandig of Eighteenth-Century Enlightenment
cannot be understood without the background of the modernist movement before
and after the turn from the nineteenth to the twentieth century and especially since
the French Alfred Loisy’s (1857-1940) book “L’Evangile et I'Eglise” of 1902 and
without the ‘Controversy of Modernism’ after the death of pope Leo XIII in 1903
under pope Pius X and since his antimodernist decree “Lamentabili” and his
encyclical letter “Pascendi Gregis”, both in 1907.° The ‘Controversy of Modernism’
was not so stiff in Germany compared with France or Italy. The German bishops held

3 Theobald Freudenberger, Sebastian Merkle - ein Gelehrtenleben, in: Merkle, Ausgewihlte
Reden (cf. fn. 2), 1-56.

4 Concilium Tridentinum (= CT). Diarium, actorum, epistilarum, tractatuum nova collectio, 12
vols., Freiburg im Breisgau 1901-38.

> CT, Pars I: Herculis Severoli Commentarius. Angeli Massarelli Diaria I-IV, Freiburg im Breigau
1901; CT, Pars II: Massarelli Diaria V-VII, L. Pratani, H. Seripandi, L. Firmani, O. Panvinii, A. Guidi,
P. G. de Mendoza, N. Psalmaei Commentarii, Freiburg im Breisgau 1911.

© Hubert Wolf (ed.), Antimodernismus und Modernismus in der katholischen Kirche. Beitrige
zum theologiegeschichtlichen Vorfeld des II. Vatikanums, Paderborn 1998; Claus Arnold, Kleine
Geschichte des Modernismus, Freiburg i. Br. 2007.

ZKG 121. Band 2010-1



Catholic Enlightenment — Self-Secularization, Strategy Of Defense, Or Aggiornamento? 3

in their pastoral letter of December 1907 that there was no modernism in Germany.
But really there was. There was also the controversy between antimodernism and
modernism, and Merkle was right in the middle of it. But the bishop of Breslau
cardinal Georg Kopp (1837-1914) succeeded in persuading the pope that professors
of theology like Merkle must not take the antimodernist oath of 1910. The contem-
porary Oxford scholar Reginald Walter Macan (1848-1941) said on modernism:
“Modernism is not a religion: it is a defense of religion”.” Merkle thought the very
same of Eighteenth-Century Catholic Enlightenment.

The Catholic view of the Enlightenment before Merkle

In his Berlin lecture Merkle criticized Heinrich Briick (1831-1903), the Catholic
church historian and bishop of Mainz since 1899, and his study of rationalist efforts
in the Rhenish archbishoprics, published in 1865,% and especially Johann Baptist
Sagmiiller (1860-1942) - and he criticized the liberal Protestant theologian and later
sociologist Ernst Troeltsch (1865-1923), in 1908 professor at Heidelberg university
and since 1914 professor at the university of Berlin. Merkle disagreed with Troeltsch’s
point of view in his article on Enlightenment in the 3" edition of the famous German
“Realenzyklopidie fiir protestantische Theologie und Kirche” of 1897° that the
struggle against church supernaturalism was common for all appearances of Eight-
eenth-Century Enlightenment. He accepted that only for Protestant Enlightenment
but not for Catholic Enlightemmznt.10 This is the only patch of his paper where
Merkle used the term “Catholic Enlightenment” - in German “Katholische Aufkld-
rung’.

Johann Baptist Sigmiiller was born near Biberach in Upper Swabia in 1860,
became a Catholic priest and professor of church history at Tibingen and later a
professor of canon law. As a “consultor” he took part in the formulation of the
“Codex Iuris Canonici” of 1917. Sigmiiller, who died in 1942, was an opponent of the
modernists. In 1906 he published his book on “Church Enlightenment at the court of
Karl Eugen duke of Wiirttemberg from 1744 to 1793”."' He did not use the term
“Catholic Enlightenment” but the term “Church Enlightenment” - in German
“Kirchliche Aufklirung”.

In contrast to Merkle Sagmiiller agrees with Troeltsch’s view of Enlightenment as
a struggle against church supernaturalism. That is the key for understanding the
different interpretations. In his view the Enlightenment jeopardized the constitution

7 Reginald Walter Macan, Religous Changes in Oxford during the last fifty years, Oxford 1917.
Macan studied Potestant theology at Zurich university.

¥ Heinrich Briick, Die rationalistischen Bestrebungen im katholischen Deutschland, besonders in
den drei rheinischen Erzbistiimern in der zweiten Hilfte des achtzehnten Jahrhunderts, Mainz 1865.

¢ Ernst Troeltsch, Aufklirung, in: RE, vol. 2 (1897), 225-241, again in Franklin Kopitzsch (ed.),
Aufklarung, Absolutismus und Biirgertum, Munich 1976, 338-374.

19" Merkle, Katholische Beurteilung (cf. fn. 2), 364.

' johann Baptist Sagmiiller, Die kirchliche Aufldirung am Hofe des Herzogs Karl Eugen von
Wiirttemberg (1744-1793). Ein Beitrag zur Geschichte der kirchlichen Aufklarung, Freiburg im
Breisgau 1906.
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of the church, the primacy of the pope and the authority of the bishops. For him the
Enlightenment propagated an order of the church “from below” and not “from
above” and wanted to change the church into a republican structure - like in
Protestantism. The Enlightenment destroyed the dogmas - infallibility of the church
and the pope, authority of general councils, doctrine of tradition as the other source
of God’s revelation beside the Holy Scripture, inspiration of the Scripture, divinity of
Jesus Christ, trinity of God, reality of angels and devil, venerability of Holy Mary and
the saints, reality of miracles, effectiveness of the holy sacraments, reality of purga-
tory, heaven, and hell. Toleration of other denominations was religious indifferent-
ism. He criticized the rejection of liturgies, church holy days, fasting days, devotion of
the Sacred Heart, the Holy Virgin, the saints and the rosary, processions and
pilgrimages, Sacrifice of the Holy Mass, Latin liturgy, and the replacement of the
Holy Mass by sermons on moral philosophy. He deplored the hatred for the celibacy.

Merkle’s point of view

In his Berlin lecture of 1908 Merkle polemizes against Sigmiiller. He reproaches him
for a judgement on the Eighteenth-Century Enlightenment and the Eighteenth-
Century Catholic church dependent on contemporary critics of the Enlightenment
in an uncritical way. Moreover he reproaches him for historiography lead by actual
tendencies of church policy, that means by his antimodernist position in the ‘Con-
troversy of Modernism’. Merkle gives a critical survey of Eighteenth-Century Cath-
olic theology: Catholic theology in Germany in the earlier eighteenth century was in
danger of being separated from the educated and from the primary sources of belief.
This is the major premise. The Holy Scripture was less-known and theology of the
Scriptures was disregarded. He quotes Martin Gerbert, the famous abbot of the
Benedictines of St. Blasien in the Black Forest, with the complaint about the
dominance of scholasticism. The Jesuit order of studies, the “Ratio studiorum” of
1599, did not satisfy the requirements of the spirit of the age. By the way: Merkle does
the same what he says Sigmiiller has done. He also founded his judgment on
contemporary critics, although from the other side. But that is not important.
Only essential is Merkle’s new understanding of the Enlightenment for Catholicism
and in connection with Catholicism.

In his opinion the anti-jesuit reform of theological studies — especially in Maria
Theresa’s and Joseph II’s Vienna - brought a great renewal and, despite of some faults
at the beginning, a “second age of humanism”,'” with studies of sources and a better
method of teaching. The reproach for a lack of a true Catholic character and for a
change to Protestant or rationalist forms he wants to defeat saying that Catholic was
more than scholastic. The state-controlled General Seminaries for the formation of
priests founded in the Austrian Monarchy by Joseph II in 1783 were in his opinion
not contrary to the decree of the foundation of seminaries by the Council of Trent of
1563. In his view the only problem was that the emperor did not succeed in making

12 Merkle, Katholische Beurteilung (cf. fn. 2), 373.
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the pope and the bishops enthusiast for these institutions which could have been an
enormous advancement of theological studies. Merkle contradicts the opinion that
catechesis under the influence of Enlightenment suppressed essential parts of the
doctrine and the truths of faith. Those were only particular cases. He defends Johann
Ignaz Felbiger’s (1724-1788) catechism of 1765 against the reproach of indifferent-
ism in faith and asserts that this catechism followed the new direction only in the
method and depended really on the “Catechismus Romanus” of 1566. Merkle does
not defend in the same way the later Jacobin Eulogius Schneider (1756-1794) and his
catechism of 1790, which was only focused on moral theology and did not say
anything about the sacraments; but he defended Schneider’s catechism against the
reproach of Antitrinitarianism. "

Merkle praises the attempts for liturgical reforms and for a liturgy in German
instead of Latin and criticizes the critics who excoriated an up-to-date liturgy as a
change to Protestantism and moreover as an assassination on religion. He praises the
more active participation of the people in the worship by hymns in modern languages
instead of chants in Latin although he calls “vandalism” if magnificent old chants
were replaced by trivial songs. He hails the reduction of religious Holy days and
approves the refusal of confraternities, pilgrimages and processions because of
pastoral, moral and economical reasons. He takes up a positive attitude to Josephi-
nian tolerance. He shares more or less the dislike of the Enlightenment for monks
and nuns and praises Joseph II's abolition and secularization of abbeys and monas-
teries in the Austrian Monarchy and focused the use of the properties of the
secularized monasteries for the improvement of the cure of souls and for the benefit
of parishes or schools. For him Catholic Enlightenment was not a struggle against
supernaturalism but a struggle against exaggerations of the belief in miracles'” - and
Catholic Enlightenment wanted to arm people against the problematic influences of
the Englightenment to teach them to overcome these influences, but not by an
anxious isolation against the Englightenment.'* Merkle says that nobody should
canonize the Enlightenment. The Enlightenment had many problems, errors, and
shady sides, but — on the other hand - with its struggle against outdated phenomena
the Enlightenment was a passage to a new age.

The concept “Catholic Enlightenment” by Twentieth-Century scholars

After 1914 Merkle published nothing on Enlightenment or Catholic Enlightenment
but only an article on the enlightened theologian Franz Berg in 1922."° He was not
the historian of the Catholic Enlightenment; he was the leading German historian of
the Council of Trent before the younger Hubert Jedin (1900-1980). Despite of his

% Merkle, Katholische Beurteilung (cf. fn. 2), 364.

14 Merkle, Katholische Beurteilung (cf. fn. 2), 370.

15 Sebastian Merkle, Franz Berg, katholischer Theologe, Historiker und Philosoph 1753-1821, in:
Anton Chroust (ed.), Lebensliufe aus Franken, vol. 2, Wiirzburg 1922, 14-25. - Cf. Bibliography of
Sebastian Merkle in Merkle, Ausgewahlte Reden (cf. fn. 2), 116-125.
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Berlin paper of 1908 Catholic Enlightenment was not a main subject for German-
speaking scholars during the 1920s and 1930s. But there were Max Braubach
(1899-1975), a professor of modern history at the University of Bonn since 1928,
and Ludwig Andreas Veit (1879-1939), a Catholic priest and professor of church
history at the University of Freiburg im Breisgau. Braubach wrote about “Church
Enlightenment” in 1928;'® Veit published on Eighteenth-Century enlightened liter-
ature and the church in 1937."7

Braubach used the terms “Church Enlightenment”, “Church-religious Enlighten-
ment”,"® and “Catholic Enlightenment” synonymously. Catholic Enlightenment
was in his definition a struggle against superstition, belief in miracles or exorcism,
struggle against baroque exaggerations in piety, especially in religious holidays,
processions, pilgrimages, veneration of saints, saying the rosary, and promotion of
catechesis and preaching, focussing internal devotion instead of a great external
display, but also education and tolerance.”® Concerning education the Catholic
Enlightenment understood monks as teachers and monasteries as holders of schools
contrary to enlightened education. Tolerance meant respect for the faith of non-
Catholic Christians and sufferance of their cult.*' Catholic Enlightenment was, in his
opinion, not radical Enlightenment but moderate Enlightenment which did not want
to call Catholic belief in question.”* Braubach does not overlook the danger of the
Enlightenment for church and religion ~ derision of the sacred, rejection of the
dogma, indifferentism and apostasy —, but above all he saw the positive effect of the
Catholic Enlightenment in liturgy, schooling, education, preaching, and catechesis.”

Veit did not use the terms “Church Enlightenment” or “Catholic Enlightenment”.
In his opinion Enlightenment was only rationalism and contrary to the belief in
revelation. This was close to Troeltsch and to his understanding of the Enlightenment
as struggle against church supernaturalism and contrary to Merkle.** Veit under-
stands Enlightenment only as a corrosive impact on church and religion and
enlightened literature as a “literary storm signal”>® before the secularization.”® But
he denies a victory of the Enlightenment not only in the German ecclesiastical

'8 Max Braubach, Die kirchliche Aufklarung im katholischen Aufklarung im Spiegel des ‘Journal
von und fiir Deutschland’ (1784-1792), in: HJb 54 (1934), 1-63 and 178-220, again in Braubach,
Diplomatie und geistiges Leben im 17. und 18, Jahrhundert. Gesammelte Abhandlungen, Bonn 1969,
563-659.

7 Ludwig Andreas Veit, Das Aufklirungsschrifttum des 18.Jahrhunderts und die deutsche
Kirche. Ein Zeitbild aus der deutschen Geistesgeschichte, Cologne 1937.

'® Braubach, Kirchliche Aufklirung (cf. fn. 16), 13 et al.

19 Braubach, Kirchliche Aufklirung (cf. fn. 16), 13.
® Braubach, Kirchliche Aufklirung (cf. fn. 16), 218.

21 Braubach, Kirchliche Aufldirung (cf. fn. 16), 218f.

2 Braubach, Kirchliche Aufklirung (cf. fn. 16), 13.

23 Braubach, Kirchliche Aufklirung (cf. fn. 16), 220.

2 Veit quoted Merkle only once (op. cit., 39).

% Veit, Aufklirungsschrifttum (note 179, 13. — Quoted in the title of his article by Bonifaz
Wohrmiiller, Literarische Sturmzeichen vor der Sikularisation, in: Studien und Mitteilungen zur
Geschichte des Benediktinerordens und seiner Zweige. New Series 14 (1927), 12-44.

26 Veit, Aufldarungsschrifttum (cf. fn. 17), 25.

o
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principalities but also in the two important Catholic secular principalities, Bavaria
and the Austrian Monarchy. Bavarian state-run church reform and Austrian Jose-
phinism are not to classify as Enlightenment in the sense of struggle against dogma
and faith.*”

Braubach’s and Veit’s studies were published in prewar-Germany or in Germany
under Nazi-rule. But both men were far away from Nazism. The same applies for the
historian Franz Schnabel (1887-1966), who gave in the forth volume of his “German
history in Nineteenth-Century”,”® published in 1937, a survey of the Catholic
Enlightenment in Eighteenth-Century Germany.”

After the Second World War there was the French “Nouvelle théologie” of Marie-
Dominique Chenu (1895-1990), Yves Congar (1904-1995) or Henri de Lubac
(1896-1991). The Nouvelle théologie was closely connected with the Second Vatican
Council of the years 1962 to 1965 — Chenu, Congar and Lubac, who were removed
from teaching and publishing by the Holy See under pope Pius XII, played key roles
in the shaping of the Second Vatican Council. The Second Vatican Council com-
pleted the rehabilitation of Catholic Enlightenment in Catholicism - the later
cardinal Walter Kasper wrote in 1988: “After the Second Vatican Council the
Catholics can look back at the Enlightenment without embarrassment.”*° The Second
Vatican Council realized many of the demands of the Catholic Enlightenment. This is
to be seen, for instance, by the Council’s Declaration of the Freedom of Religion
“Dignitatis humanae”.>'

But after the Council of the 1960’s there was no uncritical or euphoric view of the
Catholic Enlightenment. One of the voices after the Council was that of Eduard Hegel
(1911-2005), a Catholic priest and professor of church history at Bonn and Hubert
Jedin’s successor at that university in 1966. In his German study “The German
Catholic church under the influence of Eighteenth-Century Enlightenment” of
1975* he uses the term “Catholic Enlightenment” only once, just at the end.”™ He
understands the Catholic church as the strongest contradiction against the concept of
religion of the Enlightenment. He speaks about damages of the Enlightenment to the

7 Veit, Aufkldrungsschrifttum (cf. fn. 17), 52.

* Franz Schnabel, Deutsche Geschichte im 19.Jahrhundert, 4 vols, Freiburg im Breisgau
1929-1937.

2 Schnabel, Deutsche Geschichte (cf. fn. 28), vol. 4, 10-13. — Quoted according to the second
edition (1951) by Hans Maier, Die Katholiken und die Aufklirung. Ein Gang durch die Forschungs-
geschichte, in: Harm Klueting (ed.), Katholische Aufkldrung — Aufklarung im katholischen Deutsch-
land, Hamburg 1993, 40-53, especially pp. 47-49.

* Walter Kasper, Wahrheit und Freiheit. Die ,Erklirung iiber die Religionsfreiheit’ des IL
Vatikanischen Konzils, Heidelberg 1988; quoted by Maier, Die Katholiken und die Aufklirung (cf.
fn. 29), 50.

*' In German in Karl Rahner /Herbert Vorgrimler (edd.), Kleines Konzilskompendium, Freiburg
im Breisgau 1966, **2000, 661-675. — Cf. also Harm Klueting, Die vierte grofle Zeitbombe? Warum
die Konzilserklirung iiber die Religionsfreiheit keine Verbeugung vor dem Zeitgeist ist, in: Die
Tagespost. Katholische Zeitung fiir Politik, Gesellschaft und Kultur no. 64, 3ot May 2009, Pentecost
Special, 18.

*2 Eduard Hegel, Die katholische Kirche Deutschlands unter dem Einflufl der Aufklirung des
18. Jahrhunderts, Opladen: 1975.

* Hegel, Die katholische Kirche (cf. fn. 32), 31.
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church - reduction of ecclesiology, subordination of the church under the state (the
idea of ‘rational territorialism’), misunderstanding of contemplative life, restriction of
Christianity only to ethics. But he concedes defects in monastic life. He lauds the
catechis of the Enlightenment but he criticizes the theological shallowness of some
textbooks. He emphasizes that many enlightened theologians tried seriously to
defend relevation and the sacred character of the Holy Bible and that the historio-
critical method could be a defensive weapon. But he also critizes the apostasy of other
theologians. Altogether his judgement is a positive one: “It is the merit of Catholic
Enlightenment that Catholic Enlightenment listened to the questions of the people of
that age, that Catholic Enlightenment saw the problems, and that Catholic Enlight-
enment searched courageously for solutions for these problems”.**

Our understanding of Catholic Enlightenment

For the current understanding of Catholic Englightenment Bernard Plongeron
(*1933), professor emeritus of church history at the Instztut Catholique de Paris
and priest of the diocese Nanterre, is a leading authority.”” He has published some
important books and articles on Catholic Enlightenment especially during the 1960 s
and 1970 s. The French Plongeron does not use the French word “la lumiére” - the
french term for “Enlightenment” - but the German word “Aufklirung”. He does not
speak about “la lumiére catholique” but he uses the partly German term “T'Aufklé-
rung catholique”® - also in French and Italian articles. In his opinion the demands
and ideas of Catholic Enlightenment were close to Kant’s well-known definition of
Enlightenment of 1784 because he emphasizes Catholic Enlightenment as a struggle
against superstition - superstition as the greatest prejudice in the meaning of Kant’s
concept of prejudice. He quotes the Epistle of St. Paul to the Romans, chapter 12: In
Latin “rationale obsequium”, in English “a reasonable service”, in German in Martin
Luther’s translation “verniinftiger Gottesdienst”.”®* And he quotes the pastoral letter
of the bishop of Toul of 1765 - “Reason convinces us of faith™®® — and the Gospel
according to St. Matthew, chapter 11, where Jesus says: “I thank thee, O Father,
because thou hast hid these things from the wise and prudent, and hast revealed them

** Hegel, Die katholische Kirche (cf. fn. 32), 31.

* Bernard Plongeron, Recherches sur I'«Aufklarung» catholique en Europe occidentale
(1770-1830), in: Revue d’histoire moderne et contemporaine 16 (1969), 555-605; Plongeron, Ques-
tions pour I'’Aufklirung catholique en Italie, in: Il Pensiero Politico. Rivista di Storia delle Idee
Politiche e Sociali 3 (1970), 30-58; Plongeron, Théologie et politique au siécle des lumiéres
(1770-1820), Genf 1973.

3 Also in French articles and also for Catholic Enlightenment in Italy. I do not speak about the
Latin-American ,Illustracion Catolica’, cf. Bernard Plongeron, Was ist Katholische Aufklirung?, in:
Elisabeth Kovdcs (Hg.), Katholische Aufklidrung und Josephinismus, Wien 1979, 11-56, especially
19f.

7 Plongeron, Was ist Katholische Aufklirung? (cf. fn. 36), 22. — Immanuel Kant, Was ist
Aufklirung? Aufsitze zur Geschichte und Philosophie, Géttingen #1975, 55.

8 plongeron, Was ist Katholische Aufklirung? (cf. fn. 36), 23 (epistle to the Romans 12,1).

** Plongeron, Was ist Katholische Aufklirung? (cf. fn. 36), 24.
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unto babes”.*® But when Kant, a philosopher of Lutheran tradition, defines as
superstition the religious practice of the cult as means to justification Plongeron
contradicts: such a struggle against so-called superstition is not Catholic Enlighten-
ment."!

In my own contribution to the debate, published in 1993, I distinguished for the
German-speaking countries between “Catholic Enlightenment” and “Enlightenment
in the Catholic parts of Germany”.*” I called “Catholic Enlightenment” the attitude
towards the Catholic church and belief, which wanted to defend dogma and super-
naturalism, and “Enlightenment in Catholic Germany” the attitude which was
against dogma and é_‘ﬂ.lpernaturalism.43 The Fulda canon Philipp Anton von Bibra
(1750-1803), for instance, or Franz Wilhelm von Spiegel (1752-1815)** were repre-
sentatives of “Catholic Enlightenment” in this understanding; Eulogius Schneider,
the former Franciscan friar, then professor at Bonn university and at the end a
Strasbourg Jacobin, was a representative of the rationalist “Enlightenment in Catholic
Germany”. I saw Catholicism and Enlightenment as contrary and the mainstream of
the Enlightenment in secularization. Therefore I understand Catholic Enlightenment
as a phenomenon of transition and as an alliance only for some time.*”

Finally I mention Bernhard Schneider*® (*1959) and his article on “Catholic
Enlightenment” of 1998."” He understands Catholic Enlightenment as an effort to
bring the church to modern times - like pope John XXIII's Aggiornamento of 1961*°
_ with the aim to defense church and faith.*” In this understanding Catholic Enlight-
enment is apologetic against the radical Enlightenment™ although he does not see
Enlightenment and Catholicism as contrary.”' Schneider wants to integrate Catholic
Enlightenment into the history of the Catholic church.” There is no real contrary

% plongeron, Was ist Katholische Aufklirung? (cf. fn. 36), 25f. (Matthew 11,25).

' Plongeron, Was ist Katholische Aufklirung? (cf. fn. 36), 27.

42 Harm Klueting, ,Der Genius der Zeit hat sie unbrauchbar gemacht’. Zum Thema ,Katholische
Aufklirung’ — Oder: Aufklirung und Katholizismus im Deutschland des 18. Jahrhunderts. Eine
Einf}f.ihrung, in: Klueting (Hg.), Katholische Aufklirung (cf. fn. 29), 1-35.

Ibid., 6.

* Max Braubach (Hg.), Die Lebenschronik des Freiherrn Franz Wilhelm von Spiegel, Miinster
1952; Harm Klueting, Franz Wilhelm von Spiegel und sein Sikularisationsplan fiir die Kloster des
Herzogtums Westfalen, in: Westfélische Zeitschrift 131/132 (1981/82), 47-68; Rudolfine Freiin von
Oer, Franz Wilhelm von Spiegel zum Desenberg und die Aufklirung in den Territorien des
Kurfiirsten von Kéln, in: Klueting (Hg.), Katholische Auflddrung (cf. fn. 29), 335-345.

= Klueting, Der Genius der Zeit (cf. fn. 42), 8f.

%6 The book of the young American historian Michael Printy, Enlightenment and the Creation of
German Catholicism, Cambridge: 2009, was published after my New York lecture. — I will give my
comments on this book in the American ‘The Catholic Historical Review’ and in the German
‘Historische Zeitschrift’.

7 Bernhard Schneider, ,Katholische Aufklirung. Zum Werden und Wert eines Forschungsbe-
griffs, in: Revue d’histoire ecclésiastique 93 (1998), 354-397.

*3 Giuseppe Alberigo, “Aggiornamento” in: LThK 31993, 231.
® Schneider, Katholische Aufklarung (cf. fn. 47), 384f.

*% Schneider, Katholische Aufklarung (cf. fn. 47), 385.
31 Schneider, Katholische Aufklirung (cf. fn. 47), 387.
*2 Schneider, Katholische Aufklirung (cf. fn. 47), 390.
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between his and my understanding of Catholic Enlightenment; there is only a
contrary between his and my understanding of the Enlightenment in general.

Conclusion

Catholic Enlightenment was an attempt of Aggiornamento and a strategy of defense
against the radical Enlightenment, but sometimes with the danger of self-seculariza-
tion.

Abstract

The article calls Sebastian Merkle’s Berlin paper “The Catholic View of the Age of Reason” of 1908,
which stood at the beginning of today’s understanding of Eighteenth-Century Catholic Enlight-
enment. The liberal Catholic church historian moved away from Sdgmiiller’s point of view and
denied for Catholic Enlightenment Troeltsch’s understanding of Enlightenment as struggle against
church supernaturalism. For him Catholic Enlightenment only was a struggle against exagger-
ations of the belief in miracles, an attempt to arm people against the problematic influences of the
Enlightenment and to teach them to overcome these influences, but not by an anxious isolation
against the Enlightenment. The article also asks for the use of the concept “Catholic Enlighten-
ment” after Merkle, specially by M. Braubach, L. A. Veit, E. Hegel, B. Plongeron, H. Klueting, and
B. Schneider.
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, ... hoc sacrificium Deo acceptabile”

Der Gottesdienst des Bischofs Meinwerk von Paderborn
(1009-1036) nach dem Zeugnis seiner Vita'

von Andreas Odenthal

1. Einleitung und Fragestellung

Das 11, Vatikanische Konzil hat in der Konstitution ,Lumen gentium® das Zueinan-
der der Gesamtkirche mit ihren Teilkirchen zwischen den Polen der Einheit und der
Vielfalt beschrieben.? Damit wird eine Denkfigur bemiiht, die sich bereits seit dem
frithen Mittelalter findet und die gesamte karolingische Epoche vor allem im Hin-
blick auf die Kirche prigt.® Dass sich eine solche Auffassung auch in der Liturgie und
ihrer Geschichte ausdriickt, haben die Forschungen der letzten Jahre im Blick auf die
Ortskirchen und ihre gemeinsamen wie ureigenen gottesdienstlichen Traditionen
zeigen konnen.* Fiir das frithe und hohe Mittelalter sind hier zum einen die Aus-
wirkungen der bonifatianisch-karolingischen Liturgiereform zu nennen, die eine

! Bei diesem Beitrag handelt es sich um die iiberarbeitete und um Anmerkungen erweiterte
Fassung eines Essays, der fiir den Katalog der Jubiliumsausstellung fiir Bischof Meinwerk im
Erzbischoflichen Diozesanmuseum Paderborn erstellt wurde.

2 Vgl. LG 23: ,In ihnen (den Teilkirchen, A.O.) und aus ihnen besteht die eine und einzige
katholische Kirche®.

2 Vgl. hierzu Rudolf Schieffer, Die Einheit des Karolingerreiches als praktisches Problem und als
theoretische Forderung, in: Werner Maleczek (Hg.), Fragen der politischen Integration im mittel-
alterlichen Europa, Ostfildern 2005, 33-47.

“ Hier ist etwa die Erforschung der teilkirchlichen Libri Ordinarii zu nennen, der Regiebiicher des
Gottesdienstes. Vgl. dazu Jiirgen Birsch, Liber Ordinarius - Zur Bedeutung eines liturgischen
Buchtyps fiir die Erforschung des Mittelalters, in: Archa Verbi 2 (2005), 9-58, mit einer Liste der
publizierten Libri Ordinarii 37-40. Inzwischen sei verwiesen auf die Studien zu Kéln und Bonn
Andreas Odenthal/Albert Gerhards (Hgg.), Mértyrergrab — Kirchenraum - Gottesdienst. Interdiszi-
plindre Studien zu St. Gereon in Kéln, Siegburg 2005, mit einer Edition des Liber Ordinarius von
1424, 265-282; Andreas Odenthal/Albert Gerhards (Hgg.), Martyrergrab - Kirchenraum — Gottes-
dienst II. Interdisziplinire Studien zum Bonner Cassiusstift, Siegburg 2008, mit der Edition eines
Ordinarius des 13. Jahrhunderts, 163-180 und des Ordinarius von 1613, 181-303; zu Mainz Franz-
Rudolf Weinert, Mainzer Domliturgie zu Beginn des 16, Jahrhunderts. Der Liber Ordinarius der
Mainzer Domkirche, Tiibingen—Basel 2008. Die Valenz der Libri Ordinarii beruht darauf, dass hier
ilteste Briuche selbst dann iiberliefert werden kénnen, wenn sie nicht mehr geiibt werden.
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Orientierung an Rom und seiner Liturgie forcierte.” Zum anderen aber bilden sich
lokale Eigenheiten aus, ,eindeutig Romisches wird unbefangen mit iiberkommenem

Eigenem vermischt. Ubertreibend kénnte man sagen: das Liturgiezeremoniell Roms

fungiert als blofl namensgebendes Zitat“.® Damit ist die Komplexitit der Liturgie-

entwicklung des frithen und hohen Mittelalters benannt, die die Aufarbeitung
diozesaner Uberlieferungsprozesse einfordert. Das Erzbistum Paderborn ehrt in
diesem Jahr mit einer Ausstellung einen seiner groflen Bischéfe des 11. Jahrhunderts,
namlich Bischof Meinwerk (1009-1036) aus Anlass der Tausendjahrfeier seines
Amtsbeginns.” Seine Bautitigkeiten in Paderborn machen ihn ebenso bedeutend
wie seine Niahe zum Herrscherhaus.® Die folgenden Uberlegungen méchten vor dem
beschriebenen Problemhorizont diesen Bischof im Kontext der Liturgie seiner Zeit in
den Blick nehmen und dabei versuchen, jene romanisierenden Tendenzen damaligen
Gottesdienstes samt seiner topographischen Struktur aufzuspiiren und ihre konkrete
Umsetzung in den Gegebenheiten der Kirche Paderborns auszumachen. Damit
bilden sie einen Beitrag zur Liturgiegeschichte dieser so bedeutenden Ortskirche.’
Die Fokussierung auf das 11. und 12.Jahrhunderts muss offen lassen, inwieweit
bereits der Aufenthalt des Papstes Leo III. 799 in Paderborn liturgische Spuren im
Sinne einer Anbindung an Rom hinterlassen hat.'” Um ein Bild der Liturgie des
hohen Mittelalters zur Zeit Meinwerks zu gewinnen, wird im Folgenden die Lebens-
beschreibung des Meinwerk, die Vita Meinwerci, befragt und in die liturgiegeschicht-
liche Situation des 11. und 12.Jahrhunderts eingeordnet.'' Die Vita wird zwischen

® Den Begriff ,bonifatianisch-karolingische Liturgiereform® iibernehme ich von Arnold Ange-
nendt, Bonifatius und das Sacramentum initiationis. Zugleich ein Beitrag zur Geschichte der
Firmung, in: Arnold Angenendt, Liturgie im Mittelalter. Ausgewihlte Aufsitze zum 70. Geburtstag,
Thomas Flammer/Daniel Meyer (Hgg.), Miinster 2005, 35-87, hier 53 u. 8. Der Terminus scheint
mir aufgrund seiner Valenz gerechtfertigt, einen mehrere Jahrhunderte beanspruchenden Prozess
allein zeitlich zu umfassen. Dennoch bleibt eine ,leichte Skepsis®, wie sie formuliert ist bei Angelus A.
Hiussling, Rez. zu Andreas Odenthal, Tradition als Inkulturation: Bonifatius und die rémische
Initiationsliturgie. Uberlegungen zur bonifatianisch-karolingischen Liturgiereform und zu ihren
Nachwirkungen im Kloster Fulda, in: ALw 47 (2005), 273-274, hier 274.

¢ So die Wertung bei Angelus Albert Hiussling, Monchskonvent und Eucharistiefeier. Eine Studie
iiber die Messe in der abendléndischen Klosterliturgie des frithen Mittelalters und zur Geschichte der
MefShaufigkeit, Miinster 1973, 179.

% Vgl. aus der Fiille der Literatur zu Meinwerk hier die Uberblicksdarstellung bei Manfred Balzer,
Paderborn im frithen Mittelalter (776-1015): Sachsische Siedlung - Karolingischer Pfalzort ~ Otto-
nisch-salische Bischofsstadt, in: Jérg Jarnut (Hg.), Paderborn. Geschichte der Stadt in ihrer Region,
Bd. 1: Das Mittelalter. Bischofsherrschaft und Stadtgemeinde, Paderborn 1999, 3-118, hier 67-109.
Zu Paderborn grundsitzlich Frank Wilschewski, Die karolingischen Bischofssitze des sichsischen
Stammesgebietes bis 1200, Petersberg 2007, 221-237.

® Vgl Gabriele Mietke, Die Bautitigkeit Bischof Meinwerks von Paderborn und die frithchrist-
liche und byzantinische Architektur, Paderborn u.a. 1991.

? Vgl. Franz Kohlschein, Der Paderborner Liber Ordinarius von 1324. Textausgabe mit einer
strukturgeschichtlichen Untersuchung der antiphonalen Psalmodie, Paderborn 1971, mit einem
Forschungsiiberblick 1-11; dariiber hinaus Benedikt Kranemann, Geschichte des katholischen Got-
tesdienstes in den Kirchen des deutschen Sprachgebietes. Ein Forschungsbericht (1980-1995), in:
ALw 37 (1995), 227-303, zu Paderborn 251-252.

'% Vgl. die Vermutung bei Kohlschein, Ordinarius (wie Anm.9), 4.

"' Die lateinische Fassung wird zitiert nach: Vita Meinwerci Episcopi Patherbrunnensis, hg. v.
Franz Tenckhoff, (MGH.SRG 59), Hannover 1921. Die deutsche Fassung wird zitiert nach: Klaus
Terstesse, Das Leben des Bischofs Meinwerk von Paderborn, Paderborn 2001.
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1155 und 1165 von Abt Konrad von Abdinghof niedergeschrieben worden sein.'?
Damit ergibt sich eine methodische Schwierigkeit. Denn nicht alle Facetten der
Lebensbeschreibung Meinwerks entsprechen historischen Gegebenheiten. Vielmehr
begegnen Ubermalungen aus der Abfassungszeit, also dem 12. Jahrhundert."* Die
Uberzeichnungen diirften zum Teil einem Bischofs-, Priester- und Ménchsideal des
12. Jahrhunderts geschuldet sein, wie es sich etwa in der Kanonikerreform ausbildete
und bei der das Klerikerbild unter den beiden Begriffen einer vita apostolica und
einer vita communis reformiert wurde.'* Nur mit Vorsicht wird man vom damaligen
Bischofs- und Priesterideal auf tatsichliche Ziige Meinwerks riickschlielen kénnen.
Und doch wurde des Ofteren darauf hingewiesen, dass die kirchlichen (und somit
auch liturgischen) Reformen des 12. Jahrhunderts ohne die vorbereitenden Prozesse
des 11.Jahrhunderts undenkbar gewesen seien.'® Damit wire fiir die Paderborner
Bischofsgeschichte mit dhnlichen Prozessen zu rechnen, wie sie Klaus Gereon Beu-
ckers fiir Koln und seine Erzbischofe Hermann 11. (1036-1056) und Erzbischof Anno
IL. (1056-1075) festgestellt hat, indem er auf Motiviibertragungen von Bischof Her-
mann zu Bischof Anno hingewiesen hat: Erst Anno erntet die Friichte vieler Aktivi-
titen seines Vorgingers.'® Ahnliches kann fiir Paderborn vermutet werden: Dass Abt
Konrad Bischof Meinwerk nach dem Ideal des 12.Jahrhunderts zeichnen konnte,

12 7ur Vita Meinwerci, ihrer teils problematischen Historizitit und Verfasserschaft vgl. Timothy
Reuter, Property transactions and social relations between rulers, bishops and nobles in early
eleventh-century Saxony: the evidence of the Vita Meinwerci, in: Wendy Davies/Paul Fouracre
(Hgg,), Property and power in the early Middle Ages, Cambridge 1995, 165-199, bes. 166 (mit
Literatur).

3 vgl. Hermann Bannasch, Filscher aus Frommigkeit. Der Meinwerkbiograph - ein mittel-
alterlicher Filscher und sein Selbstverstindnis, in: ADipl 23 (1977), 224-241.

' Vgl. hierzu, mit Referierung der Forschungsliteratur, Klaus Gereon Beuckers, Der Chor des
Bonner Miinsters und die salischen Langchére des 11. Jahrhunderts. Zur Entstehung einer architek-
tonischen Sonderform im Umkreis der Kanonikerreform, in: Odenthal/Gerhards (Hgg.), Cassiusstift
(wie Anm.4), 33-82, hier 73-80; auch Johannes Schilling, Alle eilten, Ménche zu werden... Die
Reform der Kirche, in: Gerhard Miiller (Hg.), Kirche, Frommigkeit und Theologie im 12.]Jahr-
hundert. Beitrige zu Heinrich dem Lowen und seiner Zeit, Wolfenbiittel 1996, 9-30.

!> Zur liturgischen Seite der Reformen des 11. Jahrhunderts vgl. Eric Palazzo, Rom, die Grego-
rianische Reform und die Liturgie, in: Christoph Stiegemann/Matthias Wemhoff (Hgg.), Canossa
1077. Erschiitterung der Welt. Geschichte, Kunst und Kultur am Aufgang der Romanik, Bd. I: Essays,
Miinchen 2006, 277-282. Palazzo weist darauf hin, dass das 11. Jahrhundert liturgiehistorisch
weiterhin eine Forschungsliicke sei. Dies betrifft indes wohl mehr eine Gesamtwertung des Gottes-
dienstes dieser Epoche, da in den letzten Jahren den liturgischen Quellen mehr und mehr Auf-
merksamkeit geschenkt wurde. Vgl. hier als ein Beispiel Thomas Forrest Kelly, The ordinal of
Montecassino and Benevento. Breviarium sive ordo officiorum 11th century, Fribourg 2008. - Vgl.
zu dieser Epoche auch Roger E. Reynolds, The Liturgy of Rome in the Eleventh Century: Past
Research and Future Opportunities, in: Oliver Miinsch/Thomas Zotz (Hgg.), Scientia veritatis,
Ostfildern 2004, 227-239; ders., Law and Liturgy in the Latin Church, 5t_12™ Centuries, Great
Yarmouth 1994, 109-124; Timothy M. Thibodeau, The Influence of Canon Law on Liturgical
Expositions ¢. 1100-1300, in: SE 37 (1997), 185-202; Pierre-Marie Gy, La Papauté et le droit
liturgique aux XII¢ et XIII® siécles, in: Christopher Ryan (Hg.), The religious roles of the Papacy:
Ideals and Realities 1150-1300, Toronto-Leiden 1989, 229-245.

!¢ Vgl Klaus Gereon Beuckers, Die Ezzonen und ihre Stiftungen. Eine Untersuchung zur
Stiftungstitigkeit im 11. Jahrhundert, Miinster-Hamburg 1993. Zu Hermann ebd. 27-30, zu seiner
Stiftungstitigkeit 176-222.
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wird Anlass in der konkreten historischen Gestalt gehabt haben, so schwer dies auch
im Einzelnen zu rekonstruieren sein mag. Vor diesem Hintergrund gelten die im
Folgenden dargestellten Beobachtungen sicher fiir das liturgische Leben des 12. Jahr-
hunderts, das aber mit grofler Wahrscheinlichkeit bereits unter Meinwerk auf den
Weg gebracht wurde. Auf alle Fille kann die Epoche des 11. und 12. Jahrhunderts als
eine liturgisch fiir die Paderborner Ortskirche hochst bedeutende ausgemacht wer-
den."”

2. Heilige Handlung: Das Verstindnis der Messe seit dem frithen Mittelalter als
Buflleistung und Opferhandeln in bestimmten Anliegen

Die Vita des Bischofs Meinwerk berichtet ausfiihrlich iiber das Weihnachtsfest des
Jahres 1022, als Kaiser Heinrich II. in Paderborn weilte. Strukturiert wird der Auf-
enthalt des Kaisers durch die Feier des Gottesdienstes, die Vesper am Vorabend von
Weihnachten, die Vigilien und die Feier der Messe in der Heiligen Nacht. In diesen
liturgischen Handlungskontext fiigt die Vita Meinwerci folgende Begebenheit ein:'®
Nach der Vesper sendet der Kaiser einen kunstvollen Becher zu Meinwerk, angefiillt
mit Obstwein. Der Bischof aber 143t noch in derselben Nacht diesen Prunkbecher in
einen Messkelch umwandeln, den er wihrend des Evangeliums der auf die Vigilien
folgenden Messe in der Heiligen Nacht konsekriert, um ihn sogleich als Messkelch zu
benutzen. Der Kaplan des Kaisers hat in dieser weihnachtlichen Mitternachtsmesse
den Dienst des Subdiakons zu vollziehen, ist also auch fiir die Opfergaben und ihre
Gefifle verantwortlich. Er klirt den Kaiser iiber den entwendeten und zum Kelch
umgestalteten Becher auf, woraufhin der Kaiser den Bischof des Diebstahls bezich-
tigt. Meinwerk aber erklart:

»Ego’, inquam episcopus, ,non rapinam, sed avariciam tug vanitatis cultui mancipavi divini-
tatis. Tu ad augmentum tue perditionis aufer Deo, si audes, oblationem meg devotionis™."?

Kaiser Heinrich erwidert:

»Ego’, inquid imperator, ,Deo mancipata non auferam, sed que mea sunt, ei suppliciter
offeram. Tu de tuis iustis laboribus honora Dominum dignatum in hac nocte pro salute nasci

omnium“*°

7 Hermann Bannasch, Das Bistum Paderborn unter den Bischéfen Rethar und Meinwerk
(983-1036), Marburg 1972, 1, weist darauf hin, es habe bereits Motiviibertragungen von Meinwerks
Vorginger Rehar auf Meinwerk selbst gegeben.

'® Uber die Historizitit der Anekdoten urteilt Bannasch, Bistum (wie Anm. 17), 189: ,,Vielleicht
haben die zahlreichen Anekdoten, die der Meinwerkbiograph im Zusammenhang mit jenem langen
Weihnachtsaufenthalt iiberliefert, ein wenig von dem Fluidum bewahrt, das damals das Verhiltnis
zwischen dem Herrscher und dem Bischof bestimmte®.

19 Vita Meinwerci 182 (104'°** MGH.SRG 59). ,,Ich habe keinen Raub, sondern deinen nichtigen
Besitz in Gottes Dienst gestellt. Nimm du zur Vermehrung deiner Stindenschuld, falls du es wagst,
Gott meine fromme Opfergabe®, Vita Meinwerci 182 (147 Terstesse).

20 Vita Meinwerci 182 (104'°* MGH.SRG 59). ,Ich werde das Gott Dargebrachte nicht weg-
nehmen, sondern, was mein ist, ihm demiitig opfern. Du ehre mit deinen gerechten Werken Gott, der
in dieser Nacht fiir das Heil aller geboren werden wollte®, Vita Meinwerci 182 (147 Terstesse).
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Und der Kaiser lifit es sich nicht nehmen, den Kelch selber beim Offertorium
feierlich zum Altare zu bringen und sich des bischoflichen Gebetes fiir Seele und
Leib zu vergewissern. Wie immer es um den Wahrheitsgehalt dieses Berichtes rund
150 Jahre nach Meinwerks Lebenszeit steht, auf alle Falle illustriert er die liturgische
Praxis und Frommigkeit eines Bischofs, wie sie fiir das 11. und 12.Jahrhundert
charakteristisch ist. Der zitierte Dialog samt dem Opfergang durch den Kaiser ist
bezeichnend fiir die liturgische Rolle und Aufgabe des Bischofs und mittelalterliche
Messfrommigkeit insgesamt. Denn der entscheidende liturgische Akt, auf den die
Vita Meinwerci sich hier bezieht, ist der Opfergang zur Bereitung der eucharistischen
Gaben, ausgestaltet nun durch den Kaiser selbst.?' Und bemerkenswert ist jenes
Anliegen, der Bischof moge gerade hier, beim Offertorium, fiir Seele und Leib des
Kaisers beten. Der Verfasser der Vita hat hier den typischen Ablauf der Messe vor
Augen, wie er sich um die erste nachchristliche Jahrtausendwende ausgebildet hat.
Denn man gestaltete unter anderem den Akt des Offertoriums mittels Gebetssamm-
lungen aus, die bei der Gabenbereitung viele verschiedene Anliegen thematisieren.
Solche Gebete, die auch fiir den Herrscher und seine Familie gesprochen werden
konnten, sind eines der Kennzeichen jener Verénderungen der Messliturgie, die sich
seit dem Frithmittelalter zeitigen.”” Die alten Sakramentare gregorianischer oder
gelasianischer Pragung als Vorldufer der Messbiicher iiberliefern nur einen schlich-
ten, knappen Verlauf der gleichbleibenden Teile der Messe, des Messordo. Nur
kursorisch werden dort die entscheidenden Teile der Feier erwdhnt: Der Eingangs-
gesang (Introitus), der Gesang des Kyrie sowie (an bestimmten Tagen) des Gloria, das
Tagesgebet (Collecta) und so fort.2® Dies andert sich seit dem Frithmittelalter und
fithrt etwa um das Jahr 1000 zu einem neuen Paradigma eucharistischer Liturgie. Es
ist der sogenannte Rheinische Messordo, der fortan die Messliturgie prigt, eine neue
Grofe eucharistischer Liturgie, die den Messverlauf durch viele Privatgebete und
_zeremonien des Priesters oder Bischofs erginzt. Es geht dabei um priesterliche
Frommigkeit, die nun eine zweite Schicht des Betens formt, die fiir die versammelte
Gemeinde indes unhrbar bleibt.* Benannt wird diese neue Grofie nach den Zentren
mittelalterlicher Kultur, an denen sich einige der Hauptzeugen jenes Messordo
finden. Das sind - grob gesagt — die Kloster und Bischofsstidte der Rhein-
schiene.? Aufgrund der Hinweise der Vita Meinwerci in Bezug auf den Opfergang

2! Vgl. zu dhnlichen Vorgangen des Frithmittelalters Arnold Angenendt, Mensa Pippini Regis, in:
Angenendt, Liturgie im Mittelalter (wie Anm. 5), 89-109.

22 ygl. hier den Uberblick bei Andreas Odenthal, ,,Ante conspectum diuinae maiestatis tuae reus
assisto®. Liturgie- und frémmigkeitsgeschichtliche Untersuchungen zum ,,Rheinischen Messordo™
und dessen Beziehungen zur Fuldaer Sakramentartradition, in: ALw 49 (2007), 1-35.

2, Vagl. hier Johannes Nebel, Die Entwicklung des romischen Messritus im ersten Jahrtausend
anhand der Ordines Romani. Eine synoptische Darstellung, Rom 2000.

24 po oot dies der Versuch, den ,objektiven® Messverlauf auf die priesterliche Frommigkeit
zuzuschneiden. Dies soll dem Priester ermoglichen, die ihm zugedachte Rolle {ibernehmen zu
konnen. Die im Folgenden beschriebene Ankleidung des Priesters mit den Begleitgebeten helfen
also, den Personenkérper des Priesters in den Amtskorper des Kultdieners zu iiberfiihren.

** ygl. hier immer noch die Forschungen von Bonifaas Luykx, De oorsprong van het gewone der
Mis, Utrecht 1955. Dt.: Der Ursprung der gleichbleibenden Teile der Heiligen Messe, in: Theodor
Bogler (Hg,), Priestertum und Ménchtum, Maria Laach 1961, 72-119.
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und das Gebetsanliegen des Kaisers kann man annehmen, auch die Messliturgie des
Bischofs Meinwerk sei diesem neuen Grundtyp der Messe, dem Rheinischen Mess-
ordo, gefolgt. Nun hat sich leider kein Sakramentar des Paderborner Domes aus
dieser Epoche erhalten.”® Doch im benachbarten Minden wird man fiindig: Der mit
Meinwerk etwa zeitgleiche Bischof Sigebert (1022-1036) gab zahlreiche liturgische
Biicher in Auftrag, die unter anderem einen solchen reich mit Privatgebeten des
Bischofs angefiillten Messverlauf belegen.®” Es ist bei den vielen Nennungen des
Mindener Bischofs Sigebert in der Vita Meinwerci undenkbar, man habe in Pader-
born jene Entwicklungen nicht gekannt.*® Zeitgleiche Messordines haben sich auch
aus dem Skriptorium des Klosters Fulda erhalten und werden heute in Kéln** und
Bamberg® aufbewahrt. Diese Beobachtungen und die Tatsache, dass der Rheinische
Messordo zur Grundlage der mittelalterlichen Messe allgemein bis hin zu Formula-
ren der pipstlichen Kapelle geworden ist, lassen es zu, ihn auch als priagende Grofle
fiir die Paderborner Liturgie anzusehen.”’ Das Kennzeichen dieses neuen Grundtyps
der Messe ist, dass folgende rituellen Akte der Messe besonders ausgestaltet werden:
die Vorbereitungsriten des Bischofs oder Priesters in der Sakristei, die bereits ge-
schilderte Gabenbereitung, der Beginn des Eucharistiegebetes, des Canon Romanus,
sowie die Kommunionriten. Schlief8lich findet sich ein eigenes Gebetspensum fiir die
Danksagung nach Beendigung der Messe. Folgender Uberblick zeigt das reiche
Gebetspensum, das zusitzlich zu den in den alten Sakramentaren aufgefithrten
eigentlichen Messtexten vom Priester zu verrichten ist: Die Vorbereitung der Messe
beginnt bereits in der Sakristei mit Psalmgebeten (in der Regel die Psalmen 83, 84,
85). Nun folgen Gebete zum Ankleiden mit den Messgewandern, die jedes einzelne
Gewandstiick allegorisch und tropologisch im Hinblick auf das {ibernommene

% So die Hinweise zu den liturgischen Quellen Paderborns bei Kohlschein, Ordinarius (wie
Anm.9), 5-7. - Zu den liturgischen Handschriften aus Paderborn und dem Umkreis und ihren
wechselvollen Geschichten vgl. immer noch Franz Jansen, Der Paderborner Domdechant Graf
Christoph v. Kesselstatt und seine Handschriftensammlung, in: Paul Simon (Hg.), Sankt Liborius
— Sein Dom und sein Bistum. Zum 1100jéhrigen Jubilium der Reliquieniibertragung, Paderborn
1936, 355-368.

*” Vgl. hierzu Joanne M. Pierce, Sacerdotal spirituality at mass: Text and study of the prayerbook
of Sigebert of Minden (1022-1036), Notre Dame/Ind. 1988; dies., The Evolution of the Ordo missae
in the Early Middle Ages, in: Lizette Larson-Miller (Hg.), Medieval Liturgy. A Book of Essays, New
York-London 1997, 3-24.

% Nennungen Sigeberts finden sich: Vita Meinwerci 94 (54> MGH.SRG 59); 175 (97'2 MGH.SRG
59); 192 (110'® MGH.SRG 59); 210 (122" MGH.SRG 59). Ferner muss betont werden, dass ,die
Bischéfe von Paderborn und Minden in gutem Einvernehmen lebten, so Bannasch, Bistum (wie
Anm. 17), 197; Ebd. 236 auch der Hinweis, dass beide Bischofe das Allerheiligenfest 1031 wie die am
folgenden Tage vollzogene Weihe der Abdinghofkirche gemeinsam gefeiert hitten.

2% Vgl. Andreas Odenthal, Zwei Formulare des Apologientyps der Messe vor dem Jahre 1000. Zu
Codex 88 und 137 der Kolner Dombibliothek, in: ALw 37 (1995), 25-44.

% Vgl. Andreas Odenthal, Ein frither Ordo Missae rheinischen Typs aus dem Fuldaer Skripto-
rium in Bamberg. Zur Sakramentarhandschrift Bamberg, Staatsbibliothek, Msc. Lit. 1, in: Bericht des
Historischen Vereins Bamberg 135 (1999), 119-134.

! Zur Prigung der Messliturgie der pipstlichen Kapelle vgl. den Order of the mass according to
the use of the Roman Church (Court) before 1227, in: Stephen J.P. van Dijk, The ordinal of the papal
court from Innocent III to Boniface VIII and related documents. Completed by Joan Hazelden
Walker, Fribourg 1975, 493-526.

ZKG 121, Band 2010-1



. ... hoc sacrificium Deo acceptabile® 17

Priesteramt und die gebotene Reinheit des priesterlichen Dienstes hin ausdeuten.
Dieser Akt wird mit einer Hindewaschung abgeschlossen. Wihrend die Schola zum
Einzug der Kleriker in die Kirche den Introitus singt, betet der Priester oder Bischof
wiederum still, und zwar Buigebete um Nachlass der Stinden, sogenannte Apologien,
gefolgt von Psalm 42. Erneut sind solche Apologien wihrend des Gesanges des Gloria
in excelsis zu beten, die deutlich machen, wie sehr die offizielle Liturgie mit ihren
Texten und Gesingen durch diese zweite Ebene erganzt wird, eben jene stillen Gebete
des Priesters, die auf die priesterliche Frémmigkeit und seine besondere kultische
Funktion ausgerichtet sind. Der Rheinische Messordo kennt ferner Gebete zum
Weihrauchritus bei der Verlesung des Evangeliums. Reich ausgestaltet sind vor allem
die Riten und Gebete zur Gabenbereitung. In den erhaltenen Formularen fallen die
vielen Gebete auf, die mit Suscipe sancta Trinitas (,Nimm an, heilige Dreifaltigkeit®)
beginnen. Thre Fiille erklart sich, wie bereits anhand der kaiserlichen Oblation
deutlich wurde, aus der Vielzahl der Gebetsanliegen, die vom Priester fiir die
Messzelebration {ibernommen worden sind und nun in das Opfer eingebracht
werden sollen. Private Psalmgebete wihrend des Gesanges des Sanctus fiigen sich
an, zudem Psalmgebete wihrend des Eucharistiegebetes, des Canon Romanus (etwa
die Psalmen 19, 24, 50, 89, 90), die aber nun nicht vom zelebrierenden Priester selbst,
sondern von den Umstehenden, Diakon und Subdiakon, fiir den Priester gesprochen
werden. Die Gebetsgruppen um die Brotbrechung mit dem Ritus, ein Partikel der
konsekrierten Hostie in den Kelch mit dem Blut Christi zu geben (Commixtio),
werden ebenso ausgestaltet wie Gebete zum Friedensgrufl. Es folgen Gebete zur
Kommunion um einen wiirdigen und fruchtvollen Sakramentenempfang, schlief3lich
das Placeat-Gebet nach der Messe, eine Bitte darum, dass die erfolgte Messzelebra-
tion Gott wohlgefillig sei. Beschlossen wird die Feier der Messe wiederum mit privat
vollzogenen Psalmgebeten (Psalm 150 und das Canticum aus Daniel 3). Ein Schluss-
evangelium, das eines der Kennzeichen der tridentinischen Messe geworden ist,
kennt der Messordo des 11.Jahrhunderts noch nicht. Ziel des komplexen Gebets-
pensums ist es, neben der objektiv ,richtigen Feier der Messe eine wiirdige und reine
innere Haltung des Priesters oder Bischofs zu garantieren, die seiner besonderen
Rolle enstpricht. Erst wenn so Gottesdienst gefeiert wird, kdnnen die vielen in den
Suscipe-Gebeten gesammelten Anliegen so vor Gott gebracht werden, dass Gott die
Gebete seiner Kirche wirklich erhért. Das in der Vita Meinwerci erwihnte Gaben-
gebet des Bischofs fiir den Kaiser samt dessen Opfergestus passt somit gut ins Bild der
Zeit. Im Messordo des Sigebert von Minden findet sich denn auch ein solches Gebet
fiir Herrscher und Reich, das wihrend des Offertoriums zu beten ist:

.Pro rege et pro populo christiano. Suscipe sancta Trinitas hanc oblationem quam tibi offer-
imus pro rege nostro et sua uenerabili prole. et statu regni sui. et pro omni populo Christiano.
et pro elemosinariis nostris. et pro his qui nostri memoriam in suis continuis orationibus
habe?;f‘ ut hic ueniam recipiant peccatorum et in futuro consequi premia aeterna mereantur.
Pert!

32 Piir den Herrscher und fiir das christliche Volk. Nimm an, heilige Dreifaltigkeit, diese Gaben,
die wir dir darbringen fiir unseren Herrscher und seine verehrungswiirdige Familie, fiir den Zustand
seines Reiches und fiir das ganze christliche Volk, fiir unsere Wohltiter und die, die ein Gedenken an
uns in ihren ununterbrochenen Gebeten haben, dass sie hier Nachlass ihrer Siinden finden und in der
Zukunft den ewigen Lohn®, bei Pierce, Sacerdotal spirituality (wie Anm. 27), 220w
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Die Liturgie hat hier eminent politische Bedeutung. Der Bischof als geistliches
Oberhaupt ist in seiner Didzese letztverantwortlich fiir die Liturgie, die seit dem
Frithmittelalter immer mehr in den Dienst des Reiches gestellt wird. Ein Blick zuriick:
Spitestens mit dem Concilium Germanicum (wohl 742/743) wird der Gottesdienst
Reichsangelegenheit. Das Konzil unter der Hoheit Karlmanns legte damals fest, jeder
Bischof solle in seinem Bezirk unter Mitwirkung des Grafen, der der Beschiitzer der
Kirche ist, dafiir sorgen, dass das Volk Gottes nichts Heidnisches treibe, sondern
allen Unflat des Heidentums ablege. Zugleich kodifizierte das Konzil liturgisches
Recht, so etwa die Erneuerung des Ols am Griindonnerstag.”® Unter Karl dem
Groflen setzt sich die hier greifbare Tendenz fort: Es geht um das Reich, dessen
Bestand durch die Kirche gesichert werden soll. Und diesem Zweck wird die als
authentisch romisch anzusehende einheitliche Liturgie dienstbar gemacht. Nicht
zuletzt die karolingische Schriftkultur fithrt zu einer griindlichen Erneuerung des
Gottesdienstes. Diese Erneuerungsprozesse des Gottesdienstes dauern iiber Jahrhun-
derte an und kénnen mit Arnold Angenendt als bonifatianisch-karolingische Litur-
giereform apostrophiert werden. Es wird eine klar abgegrenzte Aufgabenteilung
vollzogen, wie ein Brief Karls des Grofien aus dem Jahre 796 an Papst Leo III
deutlich macht:

»Nostrum est: secundum auxilium divinae pietatis sanctam undique Christi ecclesiam ab
incursu paganorum et ab infidelium devastatione armis defendere foris, et intus catholicae
fidei agnitione munire. Vestrum est, sanctissime pater: elevatis ad Deum cum Moyse manibus
nostram adiuvare militiam, quatenus vobis intercedentibus Deo ductore et datore populus
christianus super inimicos sui sancti nominis ubiciue semper habeat victorium, et nomen
domini nostri Iesu Christi toto clarificetur in orbe*.”*

Die Gebete beim Offertorium, wie sie Meinwerk an Weihnachten 1022 gesprochen
haben mag, losen diese seit Karl dem Groflen dem Bischof iibertragenen Verpflich-
tungen ein: Es ist der Bischof, der fiir die Christenheit und das Reich betet. Und er
betet um Vergebung der Siinden, also auch um einen rite et recte, rein gehaltenen
Gottesdienst, in dem der Kaiser selber sich als Opfernder beteiligt, und zwar durch
den Messkelch, den er bei der Gabenbereitung zum Altar bringt. Denn es ist die
sachhafte Gabe, die seit dem Frithmittelalter beim Offertorium an Bedeutung ge-
winnt und nun als Opfer qualifiziert wird.”> Wenn die Gabenbereitung selbst

» Vgl Arnold Angenendt, Bonifatius und das Sacramentum initiationis. Zugleich ein Beitrag zur
Geschichte der Firmung, in: Angenendt, Liturgie im Mittelalter (wie Anm. 5), 35-87, hier 80-81.

* Unsere Pflicht ist es, gemif der gottlichen Hilfe die heilige Kirche Christi iiberall nach auflen
gegen den Einfall der Heiden und die Zerstérung durch die Unglaubigen zu schiitzen und nach innen
durch die Erkenntnis des katholischen Glaubens zu festigen. Eure Aufgabe, heiligster Vater, besteht
darin, zusammen mit Mose die Hinde zu Gott zu erheben und somit unserem Kampf zu helfen,
damit auf Eure Bitten hin das christliche Volk unter der Fithrung Gottes iiber die Feinde seines
heiligen Namens iiberall den Sieg erringt und der Name unseres Herrn Jesu Christi im ganzen
Erdkreis verherrlicht werde®, in: Epistolae Karolini Aevi II (MGH Epist. 4; 1895), 136-138, hier
137>'-138°. - Die hier bemiihte Aufgabenteilung schliefit indes die Sakralisierung politischer Herr-
schaft ein und nicht aus. Vgl. dazu Arnold Angenendt, Karl der Grofle als ,Rex et sacerdos®, in:
Angenendt, Liturgie im Mittelalter (wie Anm. 5), 311-332.

® Vgl dazu Arnold Angenendt, Das Offertorium. In liturgischer Praxis und symbolischer

Kommunikation, in: Gerd Althoff (Hg.), Zeichen - Rituale - Werte. Internationales Kolloquium
des SFB 496 an der WWU Miinster, Miinster 2004, 71-150.
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sunehmend als eigenstindiger Opferakt der Kirche wahrgenommen wird, ist dies
bedingt durch die mannigfachen Verinderungen in der Auffassung von Mysterium
und Sakrament seit dem Ausgang der Spitantike. Es wurde zunehmend schwierig,
kraft eines platonisch gefirbten Urbild-Abbild-Verhaltnisses das eine und einzige
Kreuzesopfer Jesu Christi und dessen stetige rituelle Wiederholung als eines zu
denken.*® Vielmehr konstruierte man ein zum Kreuzestod Christi zusdtzliches, im
Grunde sekundires Opferhandeln der Kirche, das sich nunmehr etwa in der Ga-
bendarbringung der Messe kultisch realisiert. In dieses Opferhandeln flieflen Sach-
gaben ebenso ein wie die vielen Anliegen und Bitten, die der Klerus stellvertretend
mit den einzelnen Gebeten zur Gabenbereitung verbindet und so vor Gott tragt. Die
Stiftungen Meinwerks an sein Kloster Abdinghof formuliert die Vita Meinwerci
bezeichnenderweise in kultischen Kategorien, und zwar mit den Formulierungen
aus dem Gedichtnis fiir die Lebenden des damalig einzigen Eucharistiegebetes, des
Canon Romanus: ,,pro spe sue salutis et incolumitatis“.”” Das materielle Opfer des
Meinwerk fliet so mit dem Gedichtnis des einmaligen Kreuzesopfers Christi
zusammen. Arnold Angenendt fafit die Spannung mittelalterlicher Opfervorstellun-
gen so zusammen: ,Man zitiert weiter die Spitzensdtze des geistig-geistlichen Opfers
und kehrt dennoch zuriick zu ,fritheren‘ Opferformen®.”® Und diese frithen Opfer-
formen sind Natural- oder Sachgaben. Wenn der durch den Priester vollzogene
Opferakt das Entscheidende der Messe ist, wird verstindlich, dass die Messe selbst
dann noch von unverzichtbarer Bedeutung ist, wenn sie - losgeldst aus dem Kontext
einer Feiergemeinde - von nur einem Priester an einem der vielen Altére einer
mittelalterlichen Kirche ,gelesen wird. Es ist dies der Typus der Missa specialis, die
im Laufe des Mittelalters zunehmend im Sinne einer von den Priestern stellver-
tretend iibernommenen Bufileistung verstanden und als einzelne Messfeier des einen
Priesters am Altar vollzogen wird.*” Die Kloster iibernehmen Gebetsverpflichtungen
und griinden Gebetsverbiinde fiireinander, um Bufle abzuleisten, was mittels eines
Tarifsystems geregelt ist. Von hierher ist iibrigens der Hinweis der Vita Meinwerci zu
verstehen, Heinrich II. habe bei einem (zumindest fiir das angegebene Jahr 1015
nicht anzunehmenden) Aufenthalt in Cluny die Briiderschaft der dortigen Mdnche
demiitig erbeten und erhalten, sowie sich zerknirschten Herzens ihrem Gebet
anempfohlen (,et fraternitate monachorum humiliter petita et accepta cum maxima
contricione cordis omnium se orationibus commendavit*)."* Gemeint ist seine
Aufnahme in die Gebetsverbriiderung Clunys, die, wenn auch nicht real zu diesem

36 7u den durchaus komplexen Veranderungen im Sakramentenverstandnis vgl. etwa Ferdinand
Pratzner, Messe und Kreuzesopfer. Die Krise der sakramentalen Idee bei Luther und in der mittel-
alterlichen Scholastik, Wien 1970; umfassend Wolfgang Simon, Die Messopfertheologie Martin
Luthers. Voraussetzungen, Genese, Gestalt und Rezeption, Tibingen 2003, 41-164.

37 Fiir die Hoffnung auf sein Heil und Unversehrtheit*, in: Vita Meinwerci 210 (122'*'° MGH.
SRG 59), Im Canon Romanus lautet die entsprechende Formulierung: ,,pro spe salutis et incolomi-
tatis suae®, bei Jean Deshusses (Hg.), Le Sacramentaire Grégorien. Ses principales formes d'apres les
plus anciens manuscrits. Edition comparative 1-3, Fribourg %1992, Bd. 1, 87, Nr.6.

* Angenendt, Offertorium (wie Anm. 35), 77.

* Vgl Arnold Angenendt, Missa specialis. Zugleich ein Beitrag zur Entstehung der Privatmessen,
in: Angenendt, Liturgie im Mittelalter (wie Anm. 5), 111-190, hier 153-160.

“ Vita Meinwerci 28 (32'**° MGH.SRG 59).
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Datum so geschehen,*' doch gut in die Aussageabsicht der Vita und ihres Idealbildes
eines Kaisers passt: Er bedarf als Herrscher des fiirbittenden Gebetes der Kirche und
ihres Klerus. Der Hinweis zeigt einmal den Einfluss des berithmten Klosters, zugleich
aber auch, in welchem Maf3e man sich liturgisch an ihm ausrichtete, war Cluny doch
etwa fiir die Ausbildung der Missa specialis, fiir die Installierung des Allerseelenfestes
sowie fiir die Ausbildung und Vermehrung der Messfeiern fiir die Verstorbenen von
héchster Bedeutung.*> Dass Meinwerk von dort Ménche nach Paderborn holt und
zugleich Antiphonar und Hymnar mitbringt, passt gut in dieses Bild vom Einfluss
Clunys, ebenso die Tatsache, dass Meinwerk am von Cluny aus verbreiteten Aller-
seelenfest 1031 seine Klostergriindung Abdinghof einweiht.*’ Ein weiteres Beispiel,
nun aus der Abtei Fulda, mag verdeutlichen, wie die Messe zunehmend als BufS- und
Gebetsleistung verstanden werden konnte. Im Jahre 863 legt sich das Kloster Fulda
auf bestimmte Gebetsleistungen in Stundengebet und Messe fest: Jeder der Priester-
monche betet fiir alle Lebenden, also die Menschen aus den Gebetsverbriiderungen,
zusitzlich zum sonstigen Stundengebet zehn ganze Psalter und zehn Messen.*! Es
sind dies Bufleistungen, die zundchst im Rahmen des Stundengebetes mit Hilfe der
Zusatzoffizien, etwa ein zehnmaliges Beten aller 150 Psalmen, abgegolten werden.
Diese urspriinglich nur auf das Gebet bezogene ideelle Verbindung von Biiffer und
Betendem wird in einem zweiten Entwicklungsschritt auf die Messe ausgedehnt:
»Der letzte Schritt, der in diesem Buflaustausch vollzogen wurde, bestand darin, daf3
man in die geistlichen Bufiwerke auch die Messfeier miteinbezog*.*> Das Beten fiir
jemanden (orare pro) wird zum Opfern in einem bestimmten Anliegen (offerre
pro).*® Dies driickt sich vor allem im Vorgang des Offertoriums, der Gabenbereitung
aus, die als Handeln der Kirche nun als Teil einer stellvertretend {ibernommenen
Bufileistung interpretiert werden kann. Von hierher verstehen sich tibrigens die in
der Vita Meinwerci dokumentierten Beschliisse der Provinzialsynode zu Seligenstadt
vom 13. August 1023, wenn etwa im 16., 17. und 18. Artikel Buflleistungen geregelt

o Vgl. das Itinerar bei Manfred Balzer, Meinwerk von Paderborn (1009-1036). Ein Bischof in
seiner Zeit, in: Meinwerk von Paderborn 1009-1036. Ein Bischof in seiner Zeit. Sonderausstellung des
Metropolitankapitels Paderborn in Zusammenarbeit mit dem Landschaftsverband Westfalen-Lippe.
Museum in der Kaiserpfalz, Paderborn, vom 18. Oktober bis 30. November 1986, 11-41, hier 28-39.
Zur Problematik der Zeitangaben, die Conrad von Abdinghof im 12. Jahrhundert kaum mehr hat
wissen konnen, vgl. Reuter, Property transactions (wie Anm.12), 194-199. Zu einem mdglichen
Clunyaufenthalt Meinwerks 1022 vgl. Bannasch, Bistum (wie Anm. 17), 187; vgl. zur Problematik der
Terminangaben ebd. 230-231; 232, Anm. 111.

2 Vgl. Jiirgen Birsch, Allerseelen. Studien zu Liturgie und Brauchtum eines Totengedenktages in
der abendldndischen Kirche, Miinster 2004, 80-135.

3 Vgl. Vita Meinwerci 210 (122-123 MGH.SRG 59); vgl. Balzer, Meinwerk (wie Anm. 41), 19;
Bannasch, Bistum (wie Anm. 17), 206; 241-243.

* _ut unusquisque illorum singulis annis generaliter pro omnibus vivis 10 psalteria vel 10 missas
cantet vel perficiat®, Appendix von 863 zu den Annales Necrologici Fuldenses. A 1049-1057, in:
MGH.SS 13 (Georg Waitz 1881), 161-218, hier 215*>~*, - Vgl. zu den durch Bonifatius forcierten
Gebetsbiinden etwa Jan Gerchow, Die Gedenkiiberlieferung der Angelsachsen. Mit einem Katalog der
libri vitae und Necrologien, Berlin-New York 1988, 8-17.

% Arnold Angenendt/Gisela Muschiol, Die liturgischen Texte, in: MGH Libri mem. N.S. 4 (Dieter
Geuenich [Hg. u.a.] 2000), 28-55, hier 38.

6 Vgl dazu insgesamt Rupert Berger, Die Wendung ,offerre pro“ in der romischen Liturgie,
Miinster 1964.
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werden.”” Sie zeigen eines der entscheidenden Themen der Frommigkeit seit dem
Frithmittelalter an, nimlich die BuBe als Grundkategorie des Christseins. Und die
Feier der Messe wurde ganz und gar als eine solche Bufileistung, vollzogen durch die
reinen Hinde des Priesters, angesehen. So erklirt sich ferner die Anweisung jener
Synode, Laien sollten, falls sie eine Messe in Auftrag geben, die Messe des Tages oder
die Messe fiir das Heil der Lebenden und Verstorbenen horen.*® Das erhoffte Heil
qun mittels des Gottesdienstes zu bewirken, ist Paradigma mittelalterlicher From-
migkeit.*” Von diesen Uberlegungen her erschlieit sich die eingangs erwihnte Be-
gebenheit des Weihnachtstages 1022 nochmals in einem anderen Licht. Mag die
Aktion des Bischofs Meinwerk vordergriindig zum Ziel gehabt haben, in den Besitz
cines wertvollen Kelches zu gelangen, so kann sie tiefergriindig als Wahrnehmung
der geistlichen Hirtenfiirsorge Meinwerks dem Kaiser gegeniiber interpretiert wer-
den: Der Bischof leitet den Kaiser zum Opfer und somit zu einer stets notigen
Bulleistung an, die mittels des Messopfers sich in Segen und Heil fiir Kaiser und
Reich auszahlt.”® Doch geht der Bericht der Vita Meinwerci fir das Weihnachtsfest
des Jahres 1022 noch weiter. Bei der dritten Weihnachtsmesse am Tage gelingt es
dem Bischof endlich, den Kaiser zur Stiftung des Hofes Erwitte zu bewegen, die
wiederum wihrend der Gabenbereitung geschieht. Meinwerk kommentiert diesen
Oblationsakt des Kaisers mit bemerkenswerten Worten:

'Beatus es’ ait, ,Heinrice, et bene tibi erit, cui pro hac oblatione celum patebit, cuius anima cum
sanctis sempiterna possidebit gaudia’. ,Videte', ait, ,omnes populi, considerate, fideles universi;
talis oblatio peccatorum fit abolitio, hoc sacrificium Deo acceptabile animabus fit propicia-
bile.!

Der liturgische Dialog zwischen Priester und den Ministri vor Beginn der Prifation,

der vor dem Jahre 1000 zum Messverlauf hinzugekommen ist, bittet in dhnlicher
Formulierung darum, dass das Opfer annehmbar sei bei Gott:

»Orate pro me peccatore fratres et sorores. ut meum et uestrum sacrificium acceptum fiat
Domine Deo omnipotenti ante conspectum suum“.>

47 ygl. Vita Meinwerci 178, Nr. 16-18 (1002-101'® MGH.SRG 59). Zur Synode vgl. Bannasch,
Bistum (wie Anm. 17), 191.

% vel pro salute vivorum aut pro defunctis®, in: Vita Meinwerci 178 (100'° MGH.SRG 59).

4 vgl. Arnold Angenendt, Pro vivis et defunctis. Geschichte und Wirkung einer MefSoration, in:
Angenendt, Liturgie im Mittelalter (wie Anm.5), 385-395.

30 Damit wire ein neues Argument in die Debatte eingefiihrt, in welchem Mafle der Autor der
Meinwerksvita das Bild des Bischofs in der Absicht iiberformt, auch widerrechtliches Handeln und
Denken zugunsten eines héheren Zweckes zu rechtfertigen. Und dieser hohere Zweck ist die pietas, so
Bannasch, Filscher (wie Anm. 13), 241.

51 Vita Meinwerci 182 (105221 MGH.SRG 59). ,Ob dieser Opfergabe wird dir der Himmel
offenstehen und deine Seele mit den Heiligen die ewigen Freuden besitzen. Seht es, alle Volker,
beachtet es wohl, alle Glaubigen: Solche Opfergabe schafft Vergebung der Siinden, dies gottgefillige
Opfer bringt den Seelen Verséhnung”, Vita Meinwerci 182 (149 Terstesse). — Heinrich IL. hatte
iibrigens mit #hnlichen Argumenten Meinwerk bewogen, das Bischofsamt in Paderborn zu tber-
nehmen. Vgl Bannasch, Bistum (wie Anm. 17), 156. ~ Vgl. hier auch grundsitzlich Bruno Reuden-
bach, Stiften fiir das ewige Leben. Stiftung, Memoria und Jenseits in mittelalterlicher Bildlichkeit, in:
Canossa (wie Anm. 15), 513-527.

52 Betet fiir mich Siinder, Briider und Schwestern, damit mein und euer Opfer annehmbar sein
mége fiir den Herrn, den allmichtigen Gott, vor seinem Angesicht®, in: Pierce, Sacerdotal spirituality
(wie Anm. 27), Nr. 150, 229.
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Und ist es annehmbar, tilgt es viele Siinden und fithrt zur ewigen Freude mit den
Heiligen — auch dies eine typische Wendung liturgischen Betens im Messordo um das
Jahr 1000.”> Die Ausfithrungen haben gezeigt, in welch starkem Mafle die Litur-
gieauffassung des 11. und 12.Jahrhunderts die Lebensbeschreibung des Meinwerk
gepriagt haben. Bemerkenswert hierbei ist die im Kontext des kirchlichen Rituals
betonte Vorrangstellung Meinwerks vor dem Kaiser, die man durchaus als ein
Anliegen des Abtes Konrad von Abdinghof im 12. Jahrhundert ansehen kann.>*

3. Heiliger Mann: Die Rolle des Bischofs als Kultdiener mit reinen Hinden

Ein zweiter Gedankenkreis tritt hinzu. Im Kontext der frommigkeitsgeschichtlichen
Veridnderungen seit dem Frithmittelalter erhilt die Person des Bischofs oder Priesters
besondere Aufmerksamkeit. Das Bufwerk der Messe hat desto grofieren Wert, je
reiner und heiliger der Bischof oder Priester ist, der hier als ,Kultbeamter® die
Zelebration iibernimmt. Es ist das religionsgeschichtlich sehr alte Motiv der reinen
Hinde.”> Um diese Reinheit zu gewihrleisten, wird dem Akt der Vorbereitung der
Messe hochste Aufmerksamkeit geschenkt. Das rituelle Bekleiden mit den Gewin-
dern, die Hindewaschung und das Psalmgebet der Geistlichen vor Beginn der Messe
wurden bereits erwiihnt. Diese Riten ermoglichen einen Ubergang vom Profanen ins
Heilige und machen zugleich die unverzichtbare Bedeutung des Priesters oder Bi-
schofs als ,heiliger Mann® deutlich. Deshalb ist der Akt der Bekleidung mit den
liturgischen Gewindern hoch ritualisiert. Der als Stiftung des Bischofs Heinrich II.
von Werl (1084-1127) bis heute im Paderborner Domschatz befindliche Tragaltar
zeigt, welche Paramente man sich vorzustellen hat. Auf der Christusseite des Altares
finden sich Darstellungen der beiden heiligen Bischofe Kilian und Liborius. Noch
fehlen zwar die wenig zuvor in Ubung gekommenen Mitren, doch es zeigt sich die
Fiillle der Gewiander: das Grundgewand der Albe, dariiber die Stola, dariiber als
Zeichen der bischoflichen Weihevollmacht die Dalmatik als das Gewand des Dia-

> Vgl. zum Gesamtzusammenhang auch Hubertus Lutterbach, The Mass and Holy Communion
in the Medieval Penitentials (600-1200). Liturgical and Religio-Historical Perspectives, in: Charles
Caspers/Gerard Lukken/Gerard Rouwhorst (Hgg.), Bread of Heaven. Customs and Practices Sur-
rounding Holy Communion. Essays in the History of Liturgy and Culture, Kampen 1995, 61-81.

*! Es bediirfte hier einer eigenen noch zu leistenden Untersuchung, die rituelle Austarierung des
Verhiltnisses von Herrscher und Bischof, Reich und Kirche im 12.Jahrhundert darzustellen. Dazu
aber wiire eine neue liturgiegeschichtliche Sichtung der Epoche des 12. Jahrhunderts vonnéten. Hier
wiire in Rechnung zu stellen, dass sich in der zweiten Halfte des 11. Jahrhunderts der Gottesdienst der
pépstlichen Kapelle allmahlich von den ansonsten in Rom geiibten Briuchen ablést (vgl. dazu
Palazzo, Rom [wie Anm. 15], 280), was im Laufe des 12. und frithen 13.Jahrhunderts zur eigenen,
dann aber normbildenden Liturgie der papstlichen Kapelle fiihrt. Vgl. hier: Ordinal of the court of the
Roman Church, compiled during the reign of Innocent ITI (1213-1216), in: van Dijk, The ordinal (wie
Anm. 31), 87-478; vgl. auch Pierre-Marie Gy, Influence des chanoines de Lucques sur la liturgie du
Latran, in: Pierre-Marie Gy, La Liturgie dans I'histoire, Paris 1990, 127-139.

* Vgl. Arnold Angenendt, ,Mit reinen Hiinden“. Das Motiv der kultischen Reinheit in der
abendlindischen Askese, in: Angenendst, Liturgie im Mittelalter (wie Anm. 5), 245-267.
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kons, dariiber die Kasel als Gewand des Priesters, iiber dem Arm das Manipel.”® Alle
diese Gewandstiicke werden im Mittelalter allegorisch gedeutet, wie wiederum der
Messordo des Bischofs Sigebert von Minden zeigt.”” Nach einer Hindewaschung des
Bischofs vor Beginn der Messe findet sich folgendes Gebet:

,Largire sensibus nostris omnipotens Deus. ut sicut hic exterius abluuntur inquinamenta
manuum. sic a te mundentur interius pollutiones mentium et crescat in nobis augmentum

sanctarum uirtutum. Per®>®

Der iufere Ritus wird als Ausdruck eines inneren Reinigungsprozesses erfahren und
gedeutet, der dem Bischof dazu verhilft, den heiligen Dienst recht zu vollziehen.
Wiihrend er nun seine Alltagskleider ablegt, beten die umstehenden Kleriker erneut
Psalmen. Es ist die Gebetsgemeinschaft der Stadtkirche mit den Geistlichen fiir ihren
Bischof, die hier erfahrbar wird. Zum Anlegen des Schultertuches betet der Bischof
dann:

_Humeros meos sancti spiritus gratia tege Domine. renesque meos uiciis omnibus expulsis
precinge ad sacrificandum tibi uiuenti et regnanti in saecula saeculorum.*®

Zum Bekleiden mit dem liturgischen Grundgewand, der Albe, spricht der Bischof:

_Circumda me Domine fidei armis, ut ab iniquitatum sagittis erutus. ualeam aequitatem et
iustitiam custodire®.*®

Der Dienst des Bischofs wird hier mit dem Waffendienst des Soldaten verglichen,
denn schlieflich feiert er das Messopfer fiir das Wohlergehen des Reiches und seiner
Herrscher, steht wie der Soldat in deren Dienst.*’ Sodann umgiirtet sich der Bischof
mit dem Zingulum, das ebenfalls mahnt, sich vor Schuld zu bewahren:

% ygl. den Katalog von Christoph Stiegemann/Hiltrud Westermann-Angerhausen (Hgg.),
Schatzkunst am Aufgang der Romanik. Der Paderborner Dom-Tragaltar und sein Umbkreis, Miin-
chen 2008, 211; Michael Peter, Der Paderborner Dom-Tragaltar und die Anfinge der romanischen
Goldschmiedekunst in Helmarshausen, in: Canossa (wie Anm. 15), 483-495.

7 Vgl. dazu Joanne M. Pierce, Early Medieval Vesting Prayers in the ordo missae of Sigebert of
Minden (1022-1036), in; Nathan Mitchell/John F. Baldovin S.J. (Hgg.), Rule of Prayer, Rule of Faith.
Essays in Honor of Aidan Kavanagh O.S.B., Collegeville/Minn. 1996, 80-105. - Die im Folgenden
aufgefithrten Gebete sind lediglich eine Auswahl aus dem reichen Bestand, den der Mindener Ordo
als Repertorium bietet.

58 Gewshre unseren Sinnen, allmichtiger Gott, dass, wie hier die Unreinheiten der Hénde
abgewaschen werden, so von dir die Befleckungen des Geistes gereinigt werden und in uns die
Vermehrung der heiligen Tugenden blithen mégen®, in: Pierce, Sacerdotal spirituality (wie Anm. 27),
156 (Nr.12).

5 Meine Schultern decke mit der Gnade des Heiligen Geistes, Herr, und umgiirte meine Nieren,
nachdem alle Makel beseitigt worden sind, um zu opfern dir, dem Lebenden und Herrschenden in
alle Ewigkeit*, in: Pierce, Sacerdotal spirituality (wie Anm.27), 157 (Nr. 15).

& »Umgib mich, Herr, mit den Waffen des Glaubens, dass, von den Pfeilen der Siinde aufgewiihlt,
ich Gleichmut und Gerechtigkeit zu beachten vermag®, in: Pierce, Sacerdotal spirituality (wie
Anm.27), 158 (Nr. 16).

8! Dies trifft fiir Meinwerk ja insofern doppelt zu, als er bereits als kéniglicher Kapellan und
Kardinal der Aachener Pfalzkapelle unmittelbar in den Dienst des von Kaiser Otto I11. représentierten
Kaisertums getreten war und sich noch als Bischof dfter an Feldziigen der Kaiser beteiligte. Vgl.
Bannasch, Bistum (wie Anm. 17), etwa 153, 161 u.6. - In diesem Kontext sei nur kurz auf den ,,Ordo
ad armandum ecclesiae defensorem vel alium militem* des 11.Jahrhunderts aus der Kélner Dom-
bibliothek (Cod. 141, fol. 171v-174) hingewiesen, der die Nihe des liturgischen Betens zum
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»Circumcinge lumbos meos Domine zona iustitiae. et circumcide uicia cordis et corporis
s 62
mei®.

Ahnlich lautet das Gebet bei der Bekleidung mit der Stola:

»Stola iustitiae circumda Domine ceruicem meam. et ab omni corruptione peccati purifica

mentem meam*®.**

Der Bischof legt sodann die Obergewinder der einzelnen Weihestufen an: die
Tunicella als Gewand des Subdiakons, die Dalmatik als Gewand des Diakons und
die Kasel als priesterliches Gewand. Eine solche Kasel in der alten Glockenform aus
dem Besitz Bischofs Meinwerk hat sich in Resten erhalten.** Bischofsring, Pontifikal-
handschuhe sowie das auf hohepriesterliche Vorbilder zuriickgehende Rationale, ein
kurzes rechteckiges Gewandstiick {iber der Kasel, bilden die bischéflichen Insignien.
Der Messordo des Sigebert von Minden spricht zwar davon, der Bischof werde auch
mit einer Mitra bekleidet (,infuliert), doch fehlt in Minden ein eigenes Gebet.
Vielleicht ist dies Ausdruck der Tatsache, dass die Mitra erst kurz nach der Jahrtau-
sendwende iiberhaupt in Ubung kommt und sich noch nicht vollkommen etabliert
hat.® Stellvertretend fiir die Vielzahl der Gebete, die der Messordo aus Minden
anbietet, sei hier nur noch das Gebet beim Bekleiden mit der Kasel zitiert:

»Indue me Domine ornamento humilitatis et caritatis. et concede mihi protectionem contra
hostem insidiatorem ut ualeam puro corde. et casto corpore laudare nomen tuum sanctum in
saecula saeculorum amen*.%®

Denn das Handeln des Bischofs ist desto wirksamer, je heiliger sein Lebenswandel ist.
Der Uberblick iiber die Riten zur Ankleidung vor der Messe macht Folgendes
deutlich: Die Gewandstiicke werden auf die Wiirde und kultische Reinheit des
Bischofs hin ausgelegt, damit er gewinnbringend die Messe feiern kann. Hier ist
vor allen Dingen auf das Eucharistiegebet hinzuweisen, den Canon Romanus, der —
als Herzstiick der Messe — zum ,,Allerheiligsten wird. Angelus Hiussling hat auf eine
Formulierung des Ordo Romanus primus aufmerksam gemacht, also jener Form der
Beschreibung der papstlichen Messe aus dem 8.Jahrhundert, die im Zuge der

Soldatentum des hohen Mittelalters zeigt. Vgl. hierzu Jean Flori, A propos de I'adoubement des
chevaliers au XI° siécle. Le prétendu pontifical de Reims et ordo ad armandum de Cambrai, in: FMSt
19 (1985), 330-349.

% Umgiirte meine Lenden, Herr, mit dem Giirtel der Gerechtigkeit und schneide die Laster
meines Herzens und Leibes ab®, in: Pierce, Sacerdotal spirituality (wie Anm.27), 158 (Nr. 18).

% ,Mit der Stola der Gerechtigkeit umgib, Herr, meinen Nacken, und von aller Verderbnis der
Siinde reinige meinen Geist®, in: Pierce, Sacerdotal spirituality (wie Anm. 27), 159 (Nr. 20).

* Vgl. dazu Regula Schorta, Monochrome Seidengewebe des hohen Mittelalters. Untersuchungen
zu Webtechnik und Musterung, Berlin 2001, 89-91; 122; 135; 142.

% Vgl. zum Problem der Mitra die Beobachtungen bei Gudrun Sporbeck/Gottfried Stracke, Die
liturgischen Gewinder im Mittelalter. Paramente und Reliquienkult nach Ausweis kolnischer Grab-
ornate und Textilien des 11. Jahrhunderts, in: Nicolas Bock/Sible de Blaauw u.a. (Hgg.), Kunst und
Liturgie im Mittelalter. Akten des internationalen Kongresses der Bibliotheca Hertziana und des
Nederlands Instituut te Rome, Miinchen 2000, 191-203, hier v. a. 193.

% ,Bekleide mich, Herr, mit der Zierde der Demut und Barmherzigkeit und gewahre mir Schutz
gegen den nachstellenden Feind, dass ich mit reinem Herzen und keuschem Leib deinen heiligen
Namen in Ewigkeit zu preisen vermag”, in: Pierce, Sacerdotal spirituality (wie Anm. 27), 160 (Nr. 25).
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karolingischen Reform fiir das gesamte Reich Vorbildcharakter erhielt.”” Dort heifit
es nimlich, der Pontifex trete in den Canon, das Hochgebet, ein: et intrat in
canonem®.®® Das Eucharistiegebet der Messe wird ganz wortlich als Raum des
Allerheiligsten gedeutet, den es wiirdig zu betreten gilt. Die Topographie des Jeru-
salemer Tempels mit dem nur vom Hohenpriester zu betretenden Allerheiligsten
steht hier Pate. Gerade an diese Stelle, den Beginn des Eucharistiegebetes, setzt der
Messordo von Minden nun einige Gebete, die der Bischof um einen wiirdigen
Vollzug des Canon zu sprechen hat, wihrend die Schola das Sanctus singt. Eines
dieser Gebete sei hier noch zitiert:

,Domine Deus qui non mortem sed paenitentiam desideras peccatorum me miserum frag-
ilemque peccatorem a tua non repellas pietate. neque aspicias ad peccata et scelera mea et
inmunditias turpesque cogitationes quibus flebiliter a tua disiungor uoluntate. sed ad miseri-
cordias tuas. et ad fidem deuotionemque eorum qui per me peccatorem tuam deprecantur
misericordiam. et quia me indignum inter te et populum tuum medium fieri uoluisti fac me
talem ut digne possim tuam exorare misericordiam pro me et pro eodem populo tuo. Domine
adiunge uoces nostras uocibus sanctorum angelorum tuorum. ut sicut illi te laudant incessa-
biliter et infatigabiliter in aeterna beatitudine. ita nos quoque eorum interuentu te mereamur
laudare inculpabiliter in hac peregrinatione. Per*.*?

Nicht mehr der Gesang des Sanctus verlangt die ganze Aufmerksamkeit des Bischofs,
sondern das zitierte Gebet, das, etwa mit der Erwihnung der Stimmen der Engel,
Gedanken des Sanctus aufgreift. Danach heifit es: ,Dein cum summa reuerentia
incipiat Te igitur”, also das Eucharistiegebet.”” An der Schwelle zum Canon Roma-
nus, dessen Abendmahlsbericht mit den Herrenworten als gefihrliches Gebet gilt
(,oratio periculosa®),”" scheint es angebracht, dass der Priester sich noch einmal
seiner Unwiirdigkeit erinnert. Dies ist deshalb vonnéten, weil der Priester oder
Bischof in seiner Funktion beim Vollzug des Canon Romanus Mittler zwischen
Gott und den Menschen ist, also eine Funktion innehat, die die neutestamentliche
Uberlieferung noch Christus selbst vorbehalten hatte (etwa 1 Tim 2,5; Hebr 8,6 und
9,15). Die Bitte um ein wiirdiges Anrufen des gottlichen Erbarmens, die das Gebet
ausdriickt, wird vor dem Hintergrund der Bedeutung des recht vollzogenen Kultes

%7 Vgl. Angelus A. Hiussling, Dokumente der Liturgiegeschichte — wie verstehen? Erwigungen
{iber einen Satz des Ordo Romanus primus, in: ZKTh 107 (1985), 24-30.

6 Ordo Romanus I, 88, in: Michel Andrieu, Les Ordines Romani du haut Moyen Age II, Louvain
19715895

% Ylerr, Gott, der du nicht den Tod, sondern die Bufie der Siinder wiinschst, mich elenden und
zerbrechlichen Siinder mégest du nicht von deiner Giite verstofien, und du mégest nicht zu meinen
Siinden und Freveln und meinen unreinen und schindlichen Gedanken hinschauen, mit denen ich
mich jammervoll von deinem Willen getrennt habe, sondern zu deinen Barmherzigkeiten und zum
Glauben und zur Hingabe derer, die durch mich Stinder deine Barmherzigkeit erbitten. Und weil du
mich Unwiirdigen als Mittler zwischen dich und deinem Volk haben wolltest, mache mich so, dass
ich wiirdig deine Barmherzigkeit anrufen kann fiir mich und fiir ebendieses dein Volk. Herr, verbinde
unsere Stimmen mit den Stimmen deiner heiligen Engel, damit, so wie jene dich ohne Unterlass und
ohne Erschépfung in ewiger Seligkeit loben, wir auf ihre Farbitte dich untadelig loben kénnen in
dieser Pilgerschaft®, in: Pierce, Sacerdotal spirituality (wie Anm.27), 231-232 (Nr. 153).

7 Nun beginnt er mit héchster Verehrung Te igitur ..., in: Pierce, Sacerdotal spirituality (wie
Anm. 27), 233 (Nr.155).

L Vgl. Raymund Kottje, Oratio periculosa — Eine frithmittelalterliche Bezeichnung des Kanons?,
in: ALw 10 (1967), 165-168.
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verstehbar. Er ist Voraussetzung dafiir, dass Gott auf die Menschen hért. Der Priester
in seiner Mittlerstellung zwischen Gott und den Menschen bedarf hierfiir jener
kultischen Reinheit, die seit dem Frithmittelalter immer mehr fiir das liturgische
Tun bemiiht wird.”” Erst so kann das stellvertretende Gebet und Opfer bei Gott
wohlgefillig werden. Solche Vorstellungen prédgen aber das liturgische Leben nicht
nur seit dem Frithmittelalter, sondern diirften ebenfalls im Kontext der Kanoniker-
reform des 12.Jahrhunderts einige Bedeutung erlangt haben, weshalb Abt Konrad
von Abdinghof das Bild Meinwerks in diesen Kategorien zeichnet. Der bereits
erwdhnte Tragaltar des Domschatzes (um 1120) zeigt {ibrigens Bischof Meinwerk
in den beschriebenen pontifikalen Gewéandern, wie er gerade den Kelch erhebt.”’
Flankiert wird die Darstellung durch das Zitat aus Psalm 115,13 (Vulgata):

»Calicem salutaris accipiam et nomen domini invocabo®.™

Das Formular des Messordo aus Minden ldsst diesen Vers den Bischof beten, bevor er
aus dem Kelch kommuniziert.”” Damit bilden der Tragaltar und seine Tkonographie
ein weiteres Indiz fiir die These, die Messliturgie Bischof Meinwerks, zumindest zur
Abfassungszeit seiner Vita, sei jenem Messordo Rheinischen Typs gefolgt, wie er fiir
Meinwerks Zeitgenossen Sigebert von Minden sicher dokumentiert ist.

Eine andere Dimension der Messliturgie klang bereits an. Es ist die seit dem
Frithmittelalter forcierte Indienstnahme der Messe fiir die Lebenden und Verstorbe-
nen. Eine liturgiegeschichtlich recht spate Entwicklung fiigte in das Eucharistiegebet,
den Canon Romanus, die Bitte fiir die Verstorbenen ein. Und auch hierzu geben die
Erzihlungen der Vita Meinwerci liber das Kriftemessen zwischen Bischof und Kaiser
wieder interessante Hinweise. Denn der Kaiser versuchte, den Bischof zu necken,
indem er im vom Bischof genutzten Missale in einer Oration fiir die Verstorbenen die
Silben fa von famulis und famulabus ausradieren lief — in Pergamentcodices durch
Rasur nicht unschwer zu bewerkstelligen. Der Witz des kaiserlichen Auftrages liegt
nun darin, dass durch die Streichung aus den Dienern und Dienerinnen Maulesel
und Mauleselinnen (mulis, mulabus) werden, was den Kaiser — so der Bericht -
herzlich erfreute.”® Doch dann enthilt die Vita Meinwerci einen liturgiehistorisch
bedeutenden Hinweis, denn der Bischof erkennt seinen Fehler und verbessert sich
sogleich durch Wiederholung der Worte (,,sed errorem recognoscens repetitis verbis,
quod male dixerat, correxit“).”’ Auch dies entspricht ganz und gar mittelalterlicher
Messfrommigkeit. Es ist die durch das Frithmittelalter geprigte Liturgieauffassung
eines rife et recte vollzogenen Kultes, der nur dann seine Wirkung nicht verfehlt,
wenn er korrekt ausgefiihrt ist.”® Einige Jahrhunderte vorher, am 1. Juli 746, konnte
Papst Zacharias die Frage des Bonifatius, ob eine in falschem Latein gespendete Taufe

7 Vgl. zu diesem Kontext Hubertus Lutterbach, Sexualitit im Mittelalter. Eine Kulturstudie
anhand von Buflbiichern des 6. bis 12. Jahrhunderts, Kéln-Weimar-Wien 1999.

> Vgl. dazu Balzer, Meinwerk (wie Anm. 41), 23.

7 ,Ich will den Kelch des Heils empfangen und anrufen den Namen des Herrn®.

> Vgl. Pierce, Sacerdotal spirituality (wie Anm.27), 247.

{8 Vgl. Balzer, Meinwerk (wie Anm.41), 25.

77 Vita Meinwerci 186 (107°° MGH SS. rer. Germ. 59). Vgl. zur Erzihlung auch Bannasch,
Bistum (wie Anm. 17), 151.

”® Vgl zam Ganzen Arnold Angenendt, Libelli bene correcti. Der ,,richtige Kult* als ein Motiv der
karolingischen Reform, in: Angenendst, Liturgie im Mittelalter (wie Anm. 5), 227-243.
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dennoch giiltig sei, noch positiv bescheiden, denn schlie@lich kime es auf den Sinn
und nicht auf das Latein an.”® Dies dndert sich zunehmend, einhergehend mit den in
der karolingischen Reform korrigierten liturgischen Biichern. Es ist die korrekt
gesprochene Formel, die fiir das liturgische Leben der Kirche unverzichtbar ist,
wenn der Kult dem Wohle des Reiches dienen soll. Nun tiberliefert die Vita Mein-
werci leider nicht den gesamten Text der vom Kaiser abgednderten Oration. Doch
sucht man in der gregorianischen Sakramentartradition nach einem zu den Angaben
der Vita passenden Beispiel, wird man bei der Oratio collecta aus dem Messformular
fiir das Heil der Lebenden oder zum Gedichtnis der Toten (,Missa pro salute
uivorum uel in agenda mortuorum®) fiindig. Thr Text lautet:

,Sanctorum tuorum intercessionibus quesumus domine et nos protege et famulis et famulabus
tuis quorum commemorationem agimus, uel quorum elemosinas recepimus, seu etiam his qui
nobis familiaritate iuncti sunt, misericordiam tuam ubique praetende, ut ab omnibus inpugna-
tionibus defensi, tua opitulante saluentur, et animas famulorum famularumque tuarum,
omnium uidelicet fidelium catholicorum orthodoxorum quorum commemorationem agimus,
et quorum corpora in hoc monasterio requiescunt, uel quorum nomina ante sanctum altare
tuum scripta adesse uidentur, electorum tuorum iungere digneris consortio. Per®°,

Auch wenn Meinwerks Biograph ein anderes Gebet vor Augen gestanden haben mag,
so zeigt die zitierte Oration zentrale Gedankenginge mittelalterlicher Messfrommig-
keit auf, wie sie in jedem Falle dem liturgischen Tun zur Zeit Meinwerks zugrunde
lagen. Der Priester tritt stellvertretend fiir die ihm Verbundenen in vielen Gebets-
anliegen an den Altar. Er gedenkt derer, die ihn mit Gaben unterstiitzen, derer, die im
Monasterium begraben sind oder deren Namen vor dem Altar niedergeschrieben
sind. Auch dies ist geradezu wortlich zu nehmen, denn es geht hier um das Ge-
diichtnis der Lebenden und der Verstorbenen, das der Canon Romanus vor bezie-
hungsweise nach dem Einsetzungsbericht kennt. Dieses Gedachtnis bediente sich in
der Frithzeit sogenannter Diptychen, also kleiner Tafeln, auf denen die zu verle-
senden Namen verzeichnet waren®'. Mittels der Nennung und der Tafeln selbst sind

7®  Retulerunt quippe, quod fuerit in eadem provincia sacerdos, qui Latinam linguam penitus
ignorabat et, dum baptizaret, nesciens Latini eloquii infringens linguam diceret: Baptizo te in nomine
patria et filia et spiritus sancti. Ac per hoc tua reverenda fraternitas consideravit baptizare. Sed,
sanctissime frater, si ille, qui baptizavit, non errorem introducens aut heresim, sed pro sola ignorantia
Romae locutionis infringendo linguam, ut supra fati sumus, baptizans dixisset, non possumus
consentire, ut denuo baptizentur; quia, quod tua bene compertum habet sancta fraternitas, quicum-
que baptizatus fuerit ab hereticis in nomine patris et filii et spiritus sancti, nullo modo rebaptizari
debeatur, sed per sola manus impositione purgari debeatur®, Brief des Papstes Zacharias vom 1.7.746,
Nr. 68, in: Briefe des Bonifatius, nebst einigen zeitgendssischen Quellen (lat.-dt.), hg. u. bearb. v.
Reinhold Rau, Darmstadt 1968 (FSGA [Vb), 210-213, hier 210.

80 Wir bitten dich, Herr, auf die Fiirsprache deiner Heiligen, dass du uns schiitzen mogest, dass
du deinen Dienern und Dienerinnen, deren Gedichtnis wir begehen oder deren Wohltaten wir
empfangen haben oder auch denen, die uns durch Freundschaft verbunden sind, deine Barmherzig-
keit iiberall vorhalten mogest, dass sie, vor allen Anfeindungen geschiitzt, durch deine Hilfe geheilt
werden mogen, dass du die Seelen deiner Diener und Dienerinnen, ja aller katholischen Recht-
gliubigen, deren Gedichtnis wir feiern und deren Leiber in dieser Kirche ruhen oder deren Namen -
vor dem heiligen Altar aufgeschrieben -~ gegenwirtig sind, das Los deiner Erwihlten zuteil werden
lassen mogest”, Deshusses, Le Sacramentaire (wie Anm.37), 1, 471-472, Nr. 1448.

8 vgl, dazu immer noch Josef Andreas Jungmann, Missarum Sollemnia. Eine genetische Er-
Klirung der rémischen Messe 1-2. Wien, Freiburg, Basel 1962, hier 2, 199-213; 295-308.
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die Wohltiter wie die Verstorbenen bei der Liturgie priasent. Mit solch rdumlicher
Prasenz am Altar aber klingt eine weitere Facette mittelalterlicher Frommigkeit an,
namlich die Bedeutung des heiligen Ortes.

4. Heiliger Ort: Stationsliturgie als das typisch Rémische
mittelalterlichen Gottesdienstes einer Bischofsstadt

Wurde soeben auf die Bedeutung der heiligen Formel fiir mittelalterliche Messfrom-
migkeit hingewiesen, so miissen diese Uberlegungen um solche zur Bedeutung des
heiligen Ortes erginzt werden. Es bildet sich im Gefiige einer Stadt oder eines
Klosters eine Fiille sakraler Orte aus. Diese verschiedenen ,heiligen Orte” einer
Stadtkirche oder eines Monasteriums verlangen indes nach einem integrierenden
theologischen System. Die Ortskirchen organisieren sich seit dem Frithmittelalter
immer mehr unter der Leitung des Bischofs in Form einer Kirchenfamilie.** Die eine
Liturgie zeitigt sich an verschiedenen Orten und bindet verschiedene Kirchenbauten
in ein Liturgiesystem ein, das Stationskirchensystem. Es ist die Form der Stations-
liturgie, die man seit dem Frithmittelalter als das typische Kennzeichen der Liturgie
Roms ansah. Der Papst feiert den Gottesdienst nach einem bestimmten System in
den einzelnen Stationskirchen und stellt so - an unterschiedlichen Orten und zu
verschiedenen Zeiten - die eine Liturgie Roms her. Angelus Albert Hiussling hat in
seiner Studie iiber die Klosterliturgie diese fiir das Frithmittelalter und seine Liturgie
typische Tendenz beschrieben: Man bemiihte sich, die rémische Liturgie in den nun
entstehenden Klosterstidten oder Basilika-Klostern zu kopieren, und als das typisch
Rémische kopierte man die Stationsliturgie.® Dies galt auf der Ebene einer Stadt: Die
vielen Kirchenbauten wurden durch die an bestimmten Tagen vom gesamten Stadt-
klerus in ihnen vollzogene Liturgie in eine ideelle Einheit gebracht. Man legte dieses
Prinzip aber auch fiir den einzelnen Kirchenraum zugrunde, der unter einem Dach
nun verschiedene Heiligtiimer, ndmlich eine Vielzahl von Altiren beherbergte, ge-
mif eines zugrunde liegenden theologischen Konzeptes.** Dies trug mit zu einer
Hiufung von einzelnen Messfeiern an den vielen Altiren bei. Denn der Altar als
heiliger Ort sollte durch die tigliche Messzelebration geehrt werden. Das Entschei-
dende ist, dass man die einzelne Feier in ein das Gesamte durchdringendes Liturgie-
system zu integrieren vermochte. Haussling wehrt zu Recht der neuzeitlich geprigten
Vorstellung, als seien die einzelnen Messfeiern der Priester in einem Kirchenraum

5 Vgl. hier immer noch Haussling, Ménchskonvent (wie Anm. 6), 202-207. — Die Forschungen
zur Stationsliturgie etwa Kolns haben in den letzten Jahren auch die Epoche des 11. und 12.Jahr-
hunderts neu in den Blick genommen. Vgl. etwa Andreas Odenthal, Vom Stephanusfest zum
Palmsonntag. Die theologische Bedeutung der Gereonskirche fiir die mittelalterliche Kélner Stations-
liturgie, in: Odenthal/Gerhards (Hgg.), St. Gereon (wie Anm. 4), 223-243.

82 Vgl. Haussling, Ménchskonvent (wie Anm. 6), 181-198.

34 Vgl. hier immer noch Giinter Bandmann, Frith- und hochmittelalterliche Altaranordnung als
Darstellung, in: Kurt Béhner u.a. (Hg.), Das erste Jahrtausend. Kultur und Kunst im werdenden
Abendland an Rhein und Ruhr, Textbd. 1, Diisseldorf 1962, 371-411; neben anderen neueren
Darstellungen auch Angelus Albert Hiussling, Liturgie in der Karolingerzeit und der St. Galler
Klosterplan, in: Peter Ochsenbein/Karl Schmucki (Hgg.), Studien zum St. Galler Klosterplan II, St.
Gallen 2002, 151-183.
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rein subjektiv begriindet gewesen und nur auf die Frommigkeit des einzelnen
Priesters hin ausgerichtet. Diese Tendenz trifft vielleicht erst das Hoch-, sicher das
Spitmittelalter: Der integrierende Gesamtkontext eines liturgischen Systems ist hier
verloren gegangen. Der urspriingliche Sinn aber war ein anderer: Die vielen Einzel-
messen sind theologisch von den einzelnen Altdren, ihren Reliquiengribern und
ihren Patrozinien her begriindet. Diese Vielzahl an heiligen Orten ist auf der Makro-
ebene der Stadt und auf der Mikroebene einer Konvent- oder Kapitelskirche unbe-
dingt notwendig. Wenn Hiussling als geistige Geburtsstitte solcher Adaptation
rémischer Stationsliturgie die Pfalzkapelle in Aachen mit ihrem Gottesdienst an-
nimmt, so darf man vermuten, dass man auch in Paderborn bemiiht war, in Bau und
Ausstattung des Domes und der anderen Kirchen samt der darin gefeierten Liturgie
dem Rang anderer Orte nicht nachzustehen, zumal dem Bischof Meinwerk ja die
Aachener Kapelle von seiner Zeit als kéniglicher Kapellan her vertraut war. Franz
Kohlschein hat in diesem Kontext darauf hingewiesen, dass die Griindung des
Klosters Abdinghof wie des Busdorfstiftes nicht zuletzt liturgischen Zwecken diente,
nimlich die romtopographisch forcierte Stationsliturgie umsetzen zu kénnen.*” Die
eine Liturgie, die sich an verschiedenen Orten ausdifferenziert, bedarf der einzelnen
Heiligtiimer samt ihrer Reliquiengriber, wie es in Rom mit den Mirtyrerbasiliken
méglich und iiblich ist. Von hierher wird es verstindlich, wenn Bischof Meinwerk
sich wie viele Bischofe des 11.Jahrhunderts um den Ausbau der Sakraltopographie
der Stadt bemiiht.*® Nach Aussage seiner Vita bittet er anlisslich der Romreise mit
Kaiser Heinrich II. im Jahre 1014 Papst Benedikt VIII. (1012-1024) um Reliquien.®’
Denn sie erst ermoglichen die ,,Herstellung” heiliger Orte in Paderborn, die wiede-
rum Voraussetzung der Stationsliturgie sind. Die Vita Meinwerci berichtet wie folgt
tiber die Reaktion des Papstes auf Meinwerks Bitte:

»Denique desiderium eius de reliquiis sanctorum ad constructionem monasteriorum audiens
tercium dimidium corpus septem fratrum, filiorum sancte Felicitatis, qui sub Antonino
imperatore passi sunt, Philippi videlicet, Iuvenalis et Felicis, et craneum sancti Blasii, qui
sub Licinio anno dominicae incarnationis CCCXXII. gloriosa passione migravit ad celos,
brachium quoque sancti Miniatis, qui sub Diocletiano VIIL. kal. Nov. passus est, cum aliorum
plurimorum sanctorum reliquiis ei tribuit et privilegium de bonis ecclesi¢ su¢ concessis vel
concedendis apostolica auctoritate contulit*.*®

82 Vgl. Kohlschein, Liber Ordinarius (wie Anm.9), 5, Anm. 19. Vgl. hier fir Paderborn den
Uberblick bei Sveva Gai/Claudia Dobrinski/Clemens Kosch/Sven Spiong/Martin Kroker, Die Sied-
lungsentwicklung Paderborns im 11. und frithen 12.Jahrhundert im Kontext der westfilischen
Bischofsstidte, in: Canossa (wie Anm. 15), 251-264.

8 Vgl insgesamt Alfred Haverkamp, ,Heilige Stidte” im Mittelalter, in: Frantisek Graus (Hg.),
Mentalititen im Mittelalter. Methodische und inhaltlich Probleme, Sigmaringen 1987, 119-156;
Frank G. Hirschmann, Stadtplanung, Bauprojekte und Grofibaustellen im 10. und 11. Jahrhundert.
Vergleichende Studien zu den Kathedralstidten westlich des Rheins, Stuttgart 1998, indes ohne
eigenen Abschnitt zu Paderborn.

% Vgl. Bannasch, Bistum (wie Anm.17), 174. Zu Reliquienerwerbungen im Jahre 1027 in
Aquileia vgl. ebd. 200; 235.

3 Vita Meinwerci 24 (29°°-30° Tenckhoff). ,,Als der Papst nun gar Meinwerks Wunsch nach
Heiligenreliquien fiir die Griindung von Kléstern vernahm, schenkte er ihm mit Reliquien sehr vieler
anderer Heiliger drei Kérperhilften der Sieben Briider, der Sohne der hl. Felizitas, die unter Kaiser
Antoninus gelitten haben, namlich die des Philippus, des Juvenal und des Felix; dann den Schidel des
hl. Blasius, der unter Licinius im Jahre 322 der Menschwerdung des Herrn durch sein ruhmvolles
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Die Formulierung ,ad constructionem monasteriorum*, fiir die Griindung von
Klostern, ist wirtlich zu nehmen: Der Besitz von Reliquien ist allererst Anlass, einen
Ort des Gottesdienstes zu schaffen. Angelus Hiussling hat anhand der Messedekrete
Gregors des III. bereits fiir das Jahr 732 nachweisen kénnen, dass der Reliquienbesitz
von Alt-St. Peter den Anlass fiir neue Kapellen und dort gefeierte Offiziums- und
Messliturgie bot: Nicht mehr die Notwendigkeiten der christlichen Ortsgemeinde
bildeten den Anlass fiir die Eucharistiefeier, sondern der qua Reliquienbesitz heilige
Ort verlangte es, durch die woméglich tagliche Messfeier geehrt zu werden.®® Es passt
in die Zeit: Auch fiir K6ln und seine sakrale Stadttopographie ist das 11. Jahrhundert
eine prigende Epoche. Der ebenfalls in der Vita Meinwerci 6fters genannte Kélner
Erzbischof Pilgrim (1021-1036)”" sorgte sich um einen romtopographisch orientier-
ten Ausbau bereits bestehender heiliger Orte Kolns.”' Die Vita Meinwerci berichtet in
Kapitel 216 und 217 zudem dariiber, der Bischof habe Ménche nach Jerusalem
geschickt, um die architektonischen Mafle und Besonderheiten des Heiligen Grabes
zu erforschen. Diese sollten als topographischer Orientierungspunkt fiir den Ausbau
der Busdorfkirche dienen, die dem Heiligen Grab in Jerusalem nachempfunden
werden sollte.”> Ahnliche Bauten gibt es in Fulda (Michaelskirche) und anderswo.
Es ist das seit der Spatantike anwachsende Bediirfnis nach authentischer Liturgie am
autenthischen Ort. Deshalb besorgte man fiir die Ratgarbasilika in Fulda die Mafie
von Alt-St. Peter in Rom.”® Bereits die erwihnten Reliquientranslationen von Rom
nach Paderborn schufen ,authentische® Mirtyrergriber. Neben diese Romzitate tritt
mit der Busdorfkirche jetzt das Zitat Jerusalems.” Dies wird umso mehr deutlich,
wenn die Vita Meinwerci in Kapitel 218 erldutert, Meinwerk habe noch Kirchenan-
lagen im Stiden und Norden der Stadt geplant, um mit der Abdinghofabtei und dem
Busdorfstift die Form eines Kreuzes zu erhalten.”® Das Kreuz nun sollte die Stadt vor

Leiden in den Himmel iibergegangen ist; ferner einen Arm des hl. Minias, der unter Diokletian an einem
25. Oktober gelitten hat. Mit apostolischer Vollmacht verlieh der Papst Meinwerk einen Schutzbrief
tiber die seiner Kirche iiberlassenen oder noch zu iiberlassenden Giiter (47 Terstesse).

% Vgl. dazu Hiussling, Monchskonvent (wie Anm. 6), 288-297.

* 8o in der Vita Meinwerci 167 (92'° Tenckhoff); 172 (96' Tenckhoff); 192 (110" Tenckhoff);
201 (116°* Tenckhoff). ~ Zur engen Verbindung von Meinwerk und Pilgrim vgl. etwa Bannasch,
Bistum (wie Anm. 17), 184, 189 u. 6.

! Vgl hier Andreas Odenthal/Gottfried Stracke, Die Stationsliturgie Kolns und ihre topographi-
schen Beziige zu Rom. Die Libri Ordinarii des Kélner Apostelnstiftes -~ Grundlage eines Dialoges
zwischen Kunstgeschichte und Liturgiewissenschaft, in: Franz Kohlschein/Peter Wiinsche (Hgg.),
Heiliger Raum. Architektur, Kunst und Liturgie in mittelalterlichen Kathedralen und Stiftskirchen,
Miinster 1998, 134-162.

o Vgl. Bannasch, Bistum (wie Anm. 17), 210.

** Vgl. Werner Jacobsen, Die Abteikirche in Fulda von Sturmius bis Eigil - Kunstpolitische
Positionen und deren Verdnderungen, in: Gangolf Schrimpf (Hg.), Kloster Fulda in der Welt der
Karolinger und Ottonen, Frankfurt a. M. 1996, 105-127.

* Vgl. fiir die Frithzeit Roms im Vergleich mit Konstantionopel und Jerusalem John E. Baldovin,
The Urban Character of Christian Worship. The Origins, Development, and Meaning of Stational
Liturgy, Rom 1987.

2 Vgl. Mietke, Bautitigkeit (wie Anm. 8), 217-222; Bannasch, Bistum (wie Anm. 17), 245; auch
Aart ].J. Mekking, Een kruis van kerken rond Koenraads hart. Een bijdrage tot de kennis van de
functie en de symbolische betekenis van het Utrechtse kerkenkruis alsmede van die te Bamberg en te
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allem Unbheil schiitzen. Ob man einen solchen Plan bereits Meinwerk selbst unter-
stellen darf, bleibt fraglich. Aber wie auch immer: Die Vita interpretiert solches
Vorgehen als Liebesbeweise Meinwerks an seine Stadt Paderborn.”® Es sind dies
typische Bestrebungen des 11. und 12.Jahrhunderts, eine Sakraltopographie auf der
Makroebene einer Stadt ebenso aufzubauen wie auf der Mikroebene eines einzelnen
Kirchenraumes.” Ist es im Kirchenraum der Kreuzaltar, der als einer der zentralen
Altire etwa in der Heiligen Woche von grofler Bedeutung ist, so auf der Makroebene
ciner Stadt die vielen Kirchenbauten in Form eines Kirchenkreuzes oder (wie in
Koln) Kirchenkranzes. Sie werden an besonderen Tagen liturgisch besucht und somit
samt den dortigen Reliquien oder Altarpatrozinien geehrt. Und deshalb ist es auch
nicht nebensichlich, das Datum der Kirchweihe der Busdorfkirche zu erwihnen: Es
ist der 25. Mai 1036.”® Das Besondere an diesem Datum aber ist, dass dies, wie die
Vita zwei Kapitel spiter und beinahe beildufig erwihnt, zwei Tage vor Christi
Himmelfahrt ist, also am Dienstag der Bittwoche, liturgisch wie der vorausgehende
Montag und nachfolgende Mittwoch ausgezeichnet durch eine der drei kleinen
Bittprozessionen (letaniae minores). Der Liber Ordinarius des Paderborner Domes
von 1324 bezeugt zwar die Stationsliturgie auch an den Bittagen vor Christi Himmel-
fahrt.”® Doch leider nennt er nicht die einzelnen Stationskirchen. Es wire nun weiter
zu priifen, ob die Busdorfkirche am Bittdienstag Stationskirche in Paderborn gewesen
ist. Bine noch ausstehende Rekonstruktion des Paderborner Stationskirchensystems
hiitte hierzu einmal den Ordinarius der Busdorfkirche selbst von 1480,'”” sodann den
Processionarius ecclesiae Paderbornensis'®" mit einzubeziehen. Es ist durchaus denk-
bar, Meinwerk habe bewusst Zusammenhinge der Stationsliturgie mit den ent-
sprechenden von ihm begriindeten Kirchenbauten eingerichtet. Die Beilaufigkeit
der Nennung in der Vita allerdings kann den Verdacht nahelegen, bereits gut ein
Jahrhundert spiter habe man um jene Zusammenhinge nicht mehr gewufit. Wenn
dem aber so ist, so liegt ein Beispiel vor, in welch minutiéser Planung Meinwerk oder
seine Nachfolger eine Sakraltopographie fiir Paderborn errichten wollten, die Hand
in Hand geht mit den liturgischen Handlungen wie den Bittprozessionen. Man wird
nicht fehlgehen, Meinwerk als einen der Architekten der Paderborner Stationsliturgie
anzusehen, und hierzu passt dann auch die Erhebung seiner Gebeine am 25. April
1376.1°2 Denn dies ist der Markustag, also jener Tag, der in der liturgischen Tradition
durch die letania maior, also die grofle Bittprozession als Teil der Stationsliturgie,

Paderborn, in: Utrecht Kruispunt van de Middeleeuwse Kerk. Voordrachten gehouden tijdens het
Congres ter gelegenheid van tien Jaar Mediévistiek Faculteit der Letteren Rijksuniversiteit te Utrecht 25
tot en met 27 augustus 1988, Utrecht 1988, 21-53, hier 36-40.

% Dilectionis indicia®, Vita Meinwerci 218 (131%” Tenckhoft).

%7 Vgl. hier insgesamt Sible de Blaauw, Contrasts in Processional Liturgy. A Typology of Outdoor
Processions in Twelth-Century Rome, in: Nicolas Bock/Peter Kurmann u. a. (Hgg.), Art, Cérémonial
et Liturgie au Moyen Age. Actes du collogue de 3° Cycle Romand de Lettres Lausanne-Fribourg,
24-25 mars, 14-15 avrilo, 12-13 mai 2000, Rom 2002, 357-394.

28 Vegl. Vita Meinwerci 217 (129-131 Tenckhoff).

29 Vgl. Kohlschein, Liber Ordinarius (wie Anm. 9), 202.

190 Trier, Bistumsarchiv Abt. 95, Nr. 587. Dazu Kohlschein, Liber Ordinarius (wie Anm. 9), XIIIL

101 paderborn, Archiv des Generalvikariats, Band rot XIX fol. 69-87. Dazu Kohlschein, Liber
Ordinarius (wie Anm.9), 12.

e Vgl. Balzer, Meinwerk (wie Anm. 41), 27.
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ausgezeichnet ist. Am Rande sei noch erwihnt, dass Meinwerk, hier ebenfalls auf der
Héhe seiner Zeit, die benediktinische Griindung zu Abdinghof mit einem Kanoniker-
stift, dem Busdorfstift, ergénzt, also jenes Modells kommunitiren Zusammenlebens
von Weltklerikern wihlt, das sich seit dem Frithmittelalter als Alternative zum
benediktinischen Monchtum ausbildet. Solche Monastisierung des Klerus prigt
auch die Domkapitel, so das von Paderborn, dessen vornehmste Aufgabe im Gottes-
dienst besteht.'” Die Vita Meinwerci 13}t nun Meinwerk als den grofien Architekten
des Kirchensystems Paderborn erscheinen. Beziiglich des Stationskirchenwesens
wird es wohl dhnlich sein wie in Koln: Wer genau der Architekt war, bleibt letztlich
offen. Man hat dort von vielen Handen auszugehen, die ein komplexes System von
Stadtliturgie schufen. Ahnliches wird man von Paderborn vermuten diirfen. Sicher-
lich hat ebenfalls Meinwerks Neffe Imad (1051-1076) hohen Anteil an der Aus-
pragung Paderborns.'™ Doch tut eine solche Annahme dem Ansehen und der
Bedeutung Meinwerks keinen Abbruch.

5. Zusammenfassung: Meinwerk als typischer bischoflicher Liturge
des 11. Jahrhunderts

Die Ausfithrungen gaben einen Einblick in das liturgische Leben des Mittelalters,
wenngleich im Hinblick auf Bischof Meinwerk und die Paderborner Ortskirche viele
Fragen ungelést sind. So muss zum einen offen bleiben, in wie weit die Zeugnisse der
Vita Meinwerci die Situation zu Lebzeiten Meinwerks authentisch widerspiegeln.
Zum andern fehlen Codices fiir die Paderborner Liturgie dieser Epoche. Doch
konnten gute Griinde gesammelt werden, den Grundtenor der liturgischen Schild-
erungen der Vita Meinwerci aus dem 12. Jahrhundert aufgrund der Vergleiche etwa
mit Minden auch bereits fiir die bischofliche Liturgie des 11. Jahrhunderts gelten zu
lassen und zugleich fehlende Paderborner Zeugnisse durch andernorts vorhandene
Quellen zu ersetzen. Denn die vielen Einfliisse und die Verwobenheit in die um-
liegenden Diozesen lassen kaum einen anderen Schluss zu als den, die Liturgie
Paderborns habe sich kaum von der anderer Bistiimer derselben Epoche unter-
schieden. So gesehen entpuppt sich Meinwerk in liturgischen Fragen als ein Bischof
auf der Héhe der Zeit, vergleichbar seinem Kélner Amtskollegen Pilgrim.'"” Mein-
werk ist eingebunden in die Verstehenskontexte gottesdienstlichen Tuns, wie sie sich
seit dem Frithmittelalter finden. Die Messe als Bufiwerk, das Opferhandeln der
Priester fiir Lebende und Verstorbene, die Gebetsverbriiderungen der Kloster, die
Stationsliturgie mit einer stidtischen Sakraltopographie als Kennzeichen typisch
romischer Liturgie, all dies sind die sich seit dem Frithmittelalter ausbildenden
Akzentsetzungen mittelalterlicher Liturgie. Zugleich zeigt sich, in welch starkem
MafBle die Lebensgeschichte des Meinwerk in der Aussageabsicht des Autors aus

1% Vgl Kohlschein, Liber Ordinarius (wie Anm. 9), 2.

'™ Vel. Clemes Kosch, Paderborns mittelalterliche Kirchen. Architektur und Liturgie um 1300,
Regensburg 2006, 15f.

1% Reuter, Property transactions (wie Anm. 12), 183, spricht von Meinwerk ,as an up-to-date and
economically aware prelate®.
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dem 12. Jahrhundert liturgisch eingebunden ist. Die bischofliche Liturgie wird als der
Dienst verstanden, der dem Reich zugute kommt und deshalb stets in der Ndhe zum
Herrscherhaus gesehen werden muf. Bei den Uberlegungen wurde indes ebenso
deutlich, in welchem Mafle die Liturgie gerade des 11.Jahrhunderts weiter zu
erforschen wire, um die sakraltopographische, theologische wie frémmigkeitsge-
schichtliche Bedeutung dieser Epoche adiquat wiirdigen zu kénnen.'*

Abstract

The Life of Bishop Meinwerk of Paderborn (1009-1036) was written between 1155 and 1165 by
Abbot Konrad of Abdinghof and contains manifold liturgically relevant information that shows
the typical coinage of medieval piety: The liturgy of mass culminates in the moment of the
offertory which is understood as the church’s own act of offering a sacrifice. According to his
biography Meinwerk succeeds in persuading Emperor Henry II. during his stay at Paderborn in
1022 to donate a splendid chalice. This linking of the sacrifice consisting in the Emperor’s donation
and the sacrifice of Christ on the Cross is seen as precondition of God’s mercy necessary for the
empire, its unity and its protection. In this the bishop has the role of the "Holy Man® who with his
pure hands is able to fulfill the part of the mediator between God and humankind. It is the "offerre
pro* which forms the foundation of medieval memorial culture. The efforts the bishop took to
augment the quantity of relics owned in Paderborn together with the foundation of the Abbey
Abdinghof and expanding the religious foundation of Busdorf testify to his endeavour to introduce
the ”Stational Liturgy* as a typically Roman form of liturgy during which several "holy places” are
inserted into an overall theological program. There are many reasons to suppose that these topoi
not only stem from his biographer, but already from Meinwerk himself.

108 Vgl. dazu Palazzo, Rom (wie Anm. 15).



Eine antifranzosische Parodie des Dies irae
aus dem Ende des 18. Jahrhunderts

Thomas Haye

Innerhalb der lateinischen Literatur des Mittelalters und der Neuzeit erfreut sich die
literarische Technik der Parodie einer besonderen Beliebtheit,' weil diese Literatur
maf3geblich durch den permanenten Riickgriff auf einen {iberschaubaren Kanon
berithmter Texte (Bibel, pagane Antike, patristische Dichtung, liturgische Texte,
mittelalterliche und humanistische Klassiker) geprégt ist. Da die Referenztexte viel-
fach bereits in der Schule auswendig gelernt werden und ihre Kenntnis durch tégliche
Praxis vertieft wird, stehen sie sowohl den Produzenten als auch den Rezipienten
lateinischer Literatur jederzeit mental zur Verfiigung. Deshalb werden Zitate erkannt,
Anspielungen dekodiert, Verfremdungen wahrgenommen;” die Voraussetzungen fiir
ein intertextuelles Spiel sind somit erfiillt. Die hohe Kunst der gelehrten Parodie
besteht darin, durch kleinste grammatische Verinderungen, durch den Austausch
weniger Worter oder durch eine iiberraschende Kontextualisierung einem bekannten
und vertrauten Text einen neuen Sinn oder eine neue Funktion zu geben.
Aufgrund ihrer ubiquitiren Verbreitung werden seit dem hohen Mittelalter vor
allem die Evangelien, zudem der Katechismus, das Vaterunser, ja sogar ganze Messen
parodiert.’ Die verfremdeten Texte leben von einem artifiziellen Spiel mit der
Sprache, das nicht nur den Lesern, sondern auch den Verfassern Genuss bereiten
soll. Seit dem 12. Jahrhundert verfolgen Parodien vielfach jedoch auch ein aggressives
Ziel: Sie attackieren den Klerus und das Monchtum, die Kurie und den Papst.4

! Zur literarischen Form vgl. grundsitzlich Frank Wiinsch, Die Parodie: zu Definition und
Typologie, Hamburg 1999; Winfried Freund, Die literarische Parodie, Stuttgart 1981; zur lateinischen
Branche vgl. Wolfram Ax/Reinhold Glei (Hgg.), Literaturparodie in Antike und Mittelalter, Trier
1993; Martha Bayless, Parody in the Middle Ages. The Latin tradition, Ann Arbor 1996; Reinhold Glei
(Hg.), Parodia und Parodie. Aspekte intertextuellen Schreibens in der lateinischen Literatur der
Frithen Neuzeit, Tiibingen 2006.

* Zu diesen kulturellen Voraussetzungen vgl. Fidel Ridle, Zu den Bedingungen der Parodie in der
lateinischen Literatur des hohen Mittelalters, in: Ax/Glei (Hgg.), Literaturparodie (wie Anm.1),
171-185.

* Vegl. die zahlreichen Beispiele bei Paul Lehmann, Die Parodie im Mittelalter, Stuttgart *1963.

* Zur Verkniipfung von Satire und Parodie in der Forschungsliteratur vgl. Helga Schiippert,
Kirchenkritik in der lateinischen Lyrik des 12. und 13.Jahrhunderts, Miinchen 1972; Heinrich
Schaller, Parodie und Satire der Renaissance und Reformation, in: FuF 33 (1959), 183-188u.
216-219; Ernst-Moritz-Arndt-Universitit Greifswald, Sektion Germanistik, Kunst- und Musikwis-
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Wenngleich sie an ihrer Oberfliche vielfach ,nur‘ moralisierend erscheinen, birgt ihre
ethisch oder religiés fundierte Kritik stets auch politischen Sprengstoff, wie insbe-
sondere die vielen Parodien des spiten 15. und frithen 16. Jahrhunderts zeigen, in
denen reformatorisches Gedankengut verarbeitet ist. Auch in der frithen Neuzeit
weisen viele Texte einen ganz unverbliimt politischen Charakter auf.

Innerhalb der parodistischen Tradition nimmt das Dies irae die prominenteste
Stellung ein.’ Zu Recht hat Fidel Ridle den im 12.Jahrhundert wohl in Italien
entstandenen und filschlich dem Thomas von Celano zugeschriebenen Text als
das ,berithmteste Gedicht des lateinischen Mittelalters® bezeichnet.® Als eine im
Romischen Missale verankerte, an Allerseelen und wihrend der Totenmesse gelesene
Sequenz war das Werk bis in die Neuzeit hinein innerhalb der christlichen Gemeinde
permanent prisent.” Nicht nur sein hoher Bekanntheitsgrad, sondern auch seine
packende Emotionalitit hat die gelehrten Dichter immer wieder dazu inspiriert, es zu
einer aggressiven, politisch orientierten Parodie zu verarbeiten. So hat in den Jahren
1672/1673 ein unbekannter Hollinder eine lateinische Dies irae-Parodie verfasst, die
sich gegen Konig Ludwig XIV. von Frankreich richtet.® Diese Tradition einer anti-
franzosischen Ausrichtung der berithmten Vorlage reicht bis zum Ende des 18. Jahr-
hunderts. Leone Vicchi hat unter dem Titel ,,Curiosités poétiques sur les événements
de I'époque de la révolution® zahlreiche anonym iiberlieferte Dokumente aus den
Jahren 1792 bis 1795 gesammelt, in denen rémische Geistliche gegen die Folgen der
Franzosischen Revolution wettern.” Hier findet man etwa ein in italienischer Sprache
verfasstes Dies irae und ein lateinisches Te Deum von 1793.'° Die Texte sind hand-
schriftlich iiberliefert, diirften jedoch im Format des Flugblattes auch zum Druck
gekommen sein.

Einen besonderen Schatz solcher Parodien hilt der in der Bibliotheca Apostolica
Vaticana aufbewahrte, duflerlich unscheinbare Codex Vat. Lat. 10330 bereit.'' Er
iiberliefert Prosa und politische Lyrik aus den Jahren 1793/1794, zumeist in italieni-

senschaft (Hg.), Parodie und Satire in der Literatur des Mittelalters, Greifswald 1989; Suzanne Thiolier-
Mejean (Hg.), Formes de la critique: parodie et satire dans la France et I'ltalie médiévales, Paris 2003.

® Ediert bei Clemens Blume (Hg.), Analecta Hymnica, Bd.54, Leipzig 1915/Ndr. New York-
London 1961, 269-275, Nr. 178 (hiernach wird im Folgenden zitiert); Blumes lateinischer Text, eine
deutsche Ubersetzung sowie eine ausgezeichnete Interpretation bei Fidel Ridle, Dies irae, in:
Hansjakob Becker/Bernhard Einig/Peter-Otto Ullrich (Hgg.), Im Angesicht des Todes. Ein inter-
disziplinires Kompendium I, St. Ottilien 1987, 331-340, hier 331-333; vgl. auch die Ausgabe und
Ubersetzung von Paul Klopsch, Lateinische Lyrik des Mittelalters. Lateinisch/Deutsch, Stuttgart 1985,
436-439.

5 Ridle, Dies irae (wie Anm. 5), 334.

7 Die wichtigste monographische Behandlung bei Kees Vellekoop, Dies ire dies illa. Studien zur
Frithgeschichte einer Sequenz, Bilthoven 1978.

8 Text bei E. I. Strubbe, Een ‘Dies Irae’ hekeldicht op Holland-in-nood, in: Haec Olim 18 (1968),
7-10; vgl. Jozef IJsewijn, Companion to Neo-Latin Studies. Part II. Literary, Linguistic, Philological,
and Editorial Questions. Second entirely rewritten edition, by J. L. with Dirk Sacré, Lowen 1998, 12.

? Leone Vicchi, Les Frangais 2 Rome pendant la Convention (1792-1795), Paris 1893, die
genannte Uberschrift hier 16.

' Vicchi, Convention (wie Anm. 9), 16f.

i Vgl. Marcus Vatasso/Henricus Carusi, Codices Vaticani Latini. Codices 10301-10700, Rom
1920, 21-26.
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scher Sprache, doch findet man auch einige lateinische Stiicke.'” Das interessanteste
anter ihnen ist eine bisher unbekannte lateinische Parodie des Dies irae (geschrieben
auf fol. 158 r—159v), welche auf die damals aktuelle Lage in Frankreich Bezug nimmt.
Der Text wird im Folgenden in einer bioptischen Ausgabe prasentiert: Auf der
rechten Seite erscheint das literarische Original, auf der linken die parodistische
Version (hierbei sind die Verinderungen durch Kursive markiert):

Parodie:
Dies illa

Dies irae, dies illa
Solvet Galliam in favilla
Nec videbitur scintilla.

Quantus tremor est futurus,
Quando Caesar est venturus
Cuncta Gallige discussurus!

Tuba mirum spargens sonum
Per <sepulcra> regionum
Coget Gallos ante thronum.

Tunc stupebit et Natura,
Gallia veniet cum impura
Imperanti responsura.

Liber scriptus proferetur,
In quo tottum continetur,
Unde Gallia iudicetur.

Caesar ergo cum sedebit,
Quidquid latet, apparebit,
Nil inultum remanebit.

Quid sunt miseri dicturi,
Quem patronum rogaturi,
Si cum Turca sunt impuri?

Rex tremendae maiestatis,
Qui salvandos salvas gratis,
Damna Gallos, quantum satis.

Vorlage (Dies irae):

Dies irae, dies illa
Solvet saeclum in favilla
Teste David cum Sibylla.

Quantus tremor est futurus,
Quantus iudex est venturus
Cuncta stricte discussurus!

Tuba mirum sparget sonum
Per sepulcra regionum,
Coget omnes ante thronum.

Mors stubebit et natura,
Cum resurget creatura
Tudicanti responsura.

Liber scriptus proferetur,
In quo totum continetur,
Unde mundus iudicetur.

Tudex ergo cum censebit,
Quidquid latet, apparebit,
Nil inultum remanebit.

Quid sum miser tunc dicturus,
Quem patronum rogaturus,
Dum vix iustus sit securus?

Rex tremendae maiestatis,
Qui salvandos salvas gratis,
Salva me, fons pietatis.

12 Bs handelt sich wohl zumeist um zeitgendssische Abschriften. Als Vorlagen konnten in nicht
wenigen Fillen Flugblitter gedient haben.
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Recordare, Caesar pie,
De tremenda illa die
Lodovici malae viae.

Puniens Gallos non sis lassus,
Ante te sit Gallus passus,
Tuus furor non sit cassus.

luste Caesar ultionis,
Nihil fac remissionis
Ante diem rationis.

Ingemiscit Gallus reus,
Culpa rubet vultus eius.
Nulli parce, summe deus.

Qui latronem absolvisti
Et ecclesiam exaudisti,
Romae quoque spem dedisti.

Preces nostrae non sunt dignae,
Sed tu, deus, fac begnigne,
Galli ut crementur igne.

Inter haedos locum presta,
A te Gallos proh sequestra
Et repelle a parte dextera.

Procul sint a benedictis,
Flammis acribus addictis,
Voca eos cum rmaledictis.

Erat supplex et acclinis
Sola ecclesia quasi cinis.
Gere curam sui finis.

Portentosa dies illa,

Gallia nunc cum in favilla,
Tudicandus Gallus reus,

Pro quo umquam non sit Deus.

Pie Iesu domine,
Dona eis mortem.
Amen.

Recordare, Iesu pie,
Quod sum causa tuae viae,
Ne me perdas illa die.

Quaerens me sedisti lassus,
Redemisti crucem passus;
Tantus labor non sit cassus.

Tuste Iudex ultionis,
Donum fac remissionis,
Ante diem rationis.

Ingemisco tamquam reus,
Culpa rubet vultus meus;
Supplicanti parce, Deus.

Qui Mariam absolvisti
Et latronem exaudisti,
Mihi quoque spem dedisti.

Preces meae non sunt dignae,
Sed tu, bonus, fac benigne,
Ne perenni cremer igne.

Inter oves locum praesta
Et ab hoedis me sequestra
Statuens in parte dextra:

Confutatis maledictis
Flammis acribus addictis
Voca me cum benedictis.

Oro supplex et acclinis,
Cor contritum quasi cinis,
Gere curam mei finis.

Lacrimosa dies illa,

Qua resurget ex favilla
Tudicandus homo reus;
Huic ergo parce, Deus.

Pie Tesu Domine,
Dona eis requiem.

37
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Philologische Anmerkungen:

2,3 Galliae | Synizese (hier und im Folgenden notwendig zur Bewahrung des
Rhythmus)

3,2 sepulcra | Konj. Haye; Gallorum Hs. (verlesen aus Gallos 3,3)

4,2 Gallia veniet ] zweifache Synizese

5,2 tottum ] italianisierende Graphie

9,3 malae viae | Zu via mala vgl. Prv 2, 12 u. 28, 10; Ps 118, 101.

9,3 Lodovici ] italianisierende Graphie

10,1 Puniens | Synizese

13,2 ecclesiam | Synizese

14,2 begnigne ] italianisierende Graphie

15,3 repelle a | Synaloiphe

15,3 dextera | zweisilbig wie italienisch: destra (vgl. im Dies irae: dextra)
16,3 Voca eos | Synaloiphe

17,2 Sola ecclesia | Synaloiphe

17,2 ecclesia | Synizese

18,2 Gallia | Synizese

Ubersetzung:
Jener Tag

(1) Der Tag des Zorns, jener Tag wird Frankreich zu Asche auflésen, und man wird
[sc. hinterher] nicht einmal mehr einen glimmenden Funken sehen. (2) Wie grofd ist
das Zittern, wenn der Kaiser kommen wird, um alle Seiten Frankreichs zu priifen! (3)
Wenn die Posaune einen wundersamen Ton iiber die Griber der Lander erschallen
lasst, wird sie die Franzosen vor den Thron zusammenrufen. (4) Dann wird sogar die
Natur vor Schrecken erstarren, wenn das unreine Frankreich kommt, um vor dem
Herrscher [d.h. dem Kaiser] Rechenschaft abzulegen. (5) Ein geschriebenes Buch
wird hervorgeholt werden, in dem alles enthalten ist, nach dem Frankreich beurteilt
werden soll. (6) Wenn also der Kaiser zu Gericht sitzt, wird alles offenbar werden,
was verborgen ist; nichts wird ungesiihnt bleiben. (7) Was werden die Elenden dann
sagen und wen werden sie dann als Fiirsprecher angehen, da sie doch genauso unrein
sind wie die Tiirken? (8) Konig von Furcht erregender Majestit, der du diejenigen,
welche gerettet werden sollen, rettest, auch wenn sie es nicht verdienen: verurteile die
Franzosen in dem Mafle, wie es angemessen ist! (9) Denke, giitiger Kaiser, an jenen
Furcht erregenden Tag, an dem Ludwig den schlimmen Weg gehen musste. (10)
Zeige keine Miidigkeit bei der Bestrafung der Franzosen. Vor dir soll der Franzose
den Tod erleiden. Dein Zorn sei nicht ohne Wirkung. (11) Du, Kaiser, der du
gerechte Strafe walten lasst, gewihre keinerlei Vergebung vor dem Tag der Rechen-
schaft. (12) Frankreich seufzt unter der Anklage. Sein Gesicht errotet aufgrund der
Schuld. Hochster Gott: schone niemanden! (13) Du, der du den Schicher freige-
sprochen und die Kirche erhért hast, hast auch Rom Hoffnung gegeben. (14) Unsere
Gebete verdienen es nicht, doch du, Gott, bewirke es gnadig, dass die Franzosen vom
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Feuer verbrannt werden. (15) Gib ihnen einen Platz unter den Bécken. O trenne die
Franzosen von dir und verjage sie von deiner rechten Seite! (16) Fern seien sie von
den Gesegneten und anheim gegeben den grimmigen Flammen. Rufe sie zu den
Verdammten! (17) Die Kirche allein war demiitig und gebeugt wie Asche. Kiimmere
dich um ihr Ende! (18) Unheilvoll ist jener Tag, nun da Frankreich zu Asche
aufgelost wird und der Franzose schuldig zu sprechen ist. Gott soll niemals fiir ihn
sein! (19) Giitiger Herr Jesus, schenke ihnen den Tod. Amen.

Kommentar:

Der Text zeigt exemplarisch, dass in der Parodie bereits minimale sprachliche
Operationen den inhaltlichen Tenor der Vorlage geradezu pervertieren und auch
die Gattungszugehérigkeit andern kénnen: Aus dem personlichen Gebet eines Indi-
viduums hat der Autor das Gebet eines Kollektivs entwickelt. Die tiefe Zerknirschung
eines angeklagten Siinders ist einer politischen Anklage gewichen. Statt der demii-
tigen Bitte um Vergebung der eigenen Verfehlungen fordert der Sprecher die harte
und gnadenlose Verurteilung eines anderen Siinders."”

Aufschlussreich sind hier die Details: Am Tag des Gerichts wird nicht etwa das
Diesseits, sondern Frankreich vernichtet werden (14). Neben das Jingste Gericht
Gottes tritt zudem das weltliche Strafgericht des Kaisers. - Wie man hier sehen kann,
wendet sich der Text in der ersten Hilfte (1-11) gar nicht an Gott, sondern an Kaiser
Franz I1. (1792-1835, bis 1806 Kaiser des Heiligen Romischen Reiches): Caesar (2,2;
6,1:9,1; 11,1). Dieser wird Frankreich hart bestrafen (2,2-3 u. 4,3). Erst in der zweiten
Halfte (12-19) folgt eine eindeutige Ausrichtung auf Gott (12,3; 13,1-2; 14,2; 18,4;
19,1). Diese zweite Adressierung wird allerdings schon in den Strophen 4 und 8
vorbereitet, da ein unbefangener Leser unter dem Wort Imperanti (4,3) und der
Anrede Rex tremendae maiestatis (8,1) nicht nur den Kaiser, sondern auch den
Allmichtigen verstehen muss. Der Verfasser bemiiht sich also keineswegs um eine
Klare Trennung zwischen diesen beiden Instanzen, sondern er sucht im Gegenteil
eine weitgehende Vermengung der beiden zu erreichen: Er wendet sich an ,Kaiser
und Gott'!

Das (kaiserliche und gottliche) Gericht klagt ferner nicht alle Menschen an,
sondern ausschlieflich die Franzosen (3,3 u. 5,3). Diese werden gleich zweimal als
unrein® klassifiziert und den unglidubigen Tiirken an die Seite gestellt (impura 4,2;
cum Turca sint impuri 7,3). Thnen wird somit die Qualitét eines christlichen Volkes
abgesprochen. Der Sprecher fordert eine gnadenlose Verurteilung und Bestrafung
dieser Franzosen (8,3). Als Grund der Unreinheit wird nicht etwa die Besetzung
Italiens und des Kirchenstaates genannt, sondern die — am 21. Januar 1793 erfolgte -
Hinrichtung Ludwigs XVI. durch die Revolutionire. Nicht ohne Geschick dndert der
Autor dabei das Leiden Christi in eine ,Passio Ludovici ab (9,2-3). Die Tétung eines
Kénigs von Gottes Gnaden zwingt sowohl den Kaiser (als bedeutendsten Monarchen
und Beschiitzer der Kirche) als auch Gott selbst zu einer radikalen Strafaktion.

'3 vgl. Damna 8,3; Puniens Gallos non sis lassus 10,1; furor 10,3; Nihil fac remissionis 11,2; Nulli
parce 12,3; ut crementur igne 14,3.
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In der zweiten Hilfte des Textes zeigt sich ein klareres Profil des Sprechers: Dieser
erwihnt die Kirche (ecclesiam 13,2) und Rom (Romae 13,3), zudem spricht er von
Preces nostrae (14,1; statt Preces meae in der Vorlage). Es redet somit das Kollektiv
der kurialen Geistlichkeit. Gott wird dazu aufgerufen, sich um die Belange der
rémischen ecclesia (17,2) zu kiitmmern, da nur diese (sola 17,2) ihm demiitig gedient
habe. Die Bestrafung der Franzosen soll auch nicht auf den (vermutlich fernen) Tag
des Jingsten Gerichts verschoben werden, vielmehr hofft der Sprecher auf ein
sofortiges Eingreifen des Himmels: nunc (18,2). Die Anklage gipfelt in einer ab-
schlieBenden Forderung, welche in scharfem Kontrast zur literarischen Vorlage steht:
Aus dem milden Dona eis requiem entwickelt sich ein harsches Dona eis mortem
(19,2).

Der demiitig-zerknirschte Tenor des Dies irae ist somit ins Gegenteil verkehrt: Auf
die Stinde folgt keine Vergebung, sondern eine Bestrafung. Die Parodie ist auf diese
Weise zwar argumentativ konsequent angelegt, doch hat sie eben jene reizvolle
Spannung verloren, welche sich in der textuellen Vorlage gerade aus dem Kontrast
von Schuld und Gnade ergibt. Indem der Autor das Dies irae in dieser Weise
abindert, lisst er zudem einen neuen Widerspruch entstehen, da Gott und Kaiser
auch in der parodistischen Fassung als gnadenreiche und giitige Instanzen gepriesen
werden: So wendet sich der Sprecher an den Caesar pie (9,1) sowie an Pie lesu domine
(19,1) und bittet Gott: deus, fac benigne [...] (14,2). Die hier erbetene ,Gnade’ besteht
jedoch gerade nicht in der Schonung des Siinders, sondern in der Gewihrung des
Waunsches, den Siinder vernichtet zu sehen. Da die Milde zur Rache pervertiert wird,
erweist sich der Text als Beispiel fiir eine inversive und kontrastive Parodie. Hinsicht-
lich seines Inhalts und seiner Intention reiht er sich in die Tradition politischer Lyrik
ein, genauer gesagt: er steht, betrachtet man nur die lateinische Branche, an deren
Ende. Mit dem Beginn des 19.Jahrhunderts verliert diese Dichtung ihre letzten
kommunikativen Lebensraume und kapituliert endgiiltig vor der nationalsprach-
lichen Poesie.

Es ist das Wesen solcher politischen Gelegenheitspoesie, nicht nur im Reich der
Literatur angesiedelt zu sein, sondern auch tiber einen ,Sitz im Leben‘ zu verfiigen.
Obwohl der oben edierte Text keine Datierung aufweist, spricht nichts gegen die
nahe liegende Annahme, dass er, ebenso wie die {ibrigen im Codex Vaticanus Latinus
10330 tberlieferten Schriften, im Jahr 1793 oder 1794 entstanden ist. Seit der 1790
verabschiedeten Zivilkonstitution des Klerus befindet sich der franzosische Staat in
einem dauerhaften Konflikt mit Papst Pius VL. (1775-1799). Der unbekannte Ver-
fasser der Parodie betrachtet diese Auseinandersetzung aus einer spezifisch romi-
schen Perspektive. Dabei setzt er ganz auf Kaiser Franz II, den Schutzherrn der
romischen Kirche, und dessen schlagkriftige Armeen. Der die baldige Rache ver-
heiflende Ton des Gedichts passt zu den militirischen Anfangserfolgen Osterreichs
im Ersten Koalitionskrieg (1792-1797), insbesondere zu den Ereignissen des Jahres
1793, in dem die Riickgewinnung Belgiens eine Eroberung von Paris in greifbare
Nihe zu riicken schien. Befliigelt durch diese Perspektive, wendet sich der unbe-
kannte Autor, bei dem es sich zweifellos um einen in Rom weilenden Kleriker
handelt, an ein rémisches und insbesondere kuriales, durch zahlreiche franzdsische
Fliichtlinge verstirktes Publikum. Der Text konnte dort als Flugblatt Verbreitung
gefunden haben. Sein Ziel besteht darin, den anwesenden Klerikern Mut zuzuspre-
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chen und ihnen Hoffnung zu geben, ihren Zorn zu artikulieren und ihrem Wunsch
nach Rache und Revision der politischen Zustinde zu entsprechen. Vor diesem
Hintergrund zeigt sich erneut, dass eine Parodie keineswegs stets das Ziel der
Belustigung verfolgt. Der vorliegende Text ist in seiner tiefen Ernsthaftigkeit und
bitteren Aggressivitit ein musterhaftes Beispiel fiir die intentionale Offenheit der
parodistischen Form.

Es mutet wie ein Scherz des Weltgeistes an, dass die Prophezeihungen des
Dichters durch die unmittelbar folgenden historischen Ereignisse radikal widerlegt
werden. Denn das neue franzdsische Regime wird keineswegs durch den kaiserlichen
Verteidiger der rémischen Kirche besiegt. Im Gegenteil: ein weitgehend unbekannter
franzosischer General namens Napoleon Bonaparte fiihrt 1796/1797 einen erfolg-
reichen Feldzug in Oberitalien, besetzt den Kirchenstaat und zwingt Pius VI. in
Tolentino zu einem peinlichen Friedensschluss. Kurz darauf wird das vorlaufig letzte
Kapitel in der Geschichte des Kirchenstaates eingeleitet: Im Februar 1798 erobert der
franzosische General Louis Alexandre Berthier die Stadt Rom und erkldrt den Papst
fiir abgesetzt. Nach der anschliefenden Griindung der (recht kurzlebigen) Rémi-
schen Republik wird der greise Pius 1799 als Gefangener nach Valence verbracht, wo
er wenig spiter stirbt. Der ,Tag der Rache* ist damit zunachst in weite Ferne geriickt.

Abstract

The codex Vaticanus latinus 10330 contains a collection of Latin and Italian texts concerning the
French Revolution and especially the political situation of the year 1794. One of the pieces written
by an Italian author is a hitherto unknown Latin parody of the Dies irae that is formed as a literary
attack directed against France.

This paper presents a critical edition and a historical evaluation of the text.



“Landlouping Students of Divinity”:
Scottish Presbyterians in German Theology
Faculties, c. 1840 to 1914

von Todd Statham

“But here, as in so many other cases, Germany,
learned, indefatigable, deep-thinking Germany

comes to our aid.”
1

- Thomas Carlyle

1. Introduction

“The universities are the pride and glory of Germany [...]. They reflect a picture of the
whole world of nature and mind under its ideal form”. So wrote Philip Schaft in
Germany; its Universities, Theologians, and Religion, a Reisefiihrer published in 1857
to guide American students through the strange new world of German divinity.?
During the nineteenth century, the shining light of Wissen drew thousands of
students from America and the British Empire to Germany’s universities. Almost
ten thousand Americans alone studied in Germany in the nineteenth century. This
was the age of German footnotes. The theology faculties too attracted large numbers
of what one Scottish student called “landlouping students of divinity” [*Von-Land-
zu-Land-hoppelnde Theologiestudenten’].” This is hardly surprising: over the course
of the century it had become an axiom that theological science in America, Britain,
and elsewhere was either building on or tearing down theology that was ‘made in
Germany’. The Swiss-born Schaff (1819-93) was an important mediator of German
theology to churches in America over his influential career at the German Reformed
Seminary in Mercersburg, Pennsylvania, and then Union Seminary in New York

I am grateful to Professors David Bebbington and Aaron T. Smith for helpful criticism of a draft of
this article. All errors of fact and judgement remain my own.

! Thomas Carlyle, Sartor Resartus: the Life and Opinions of Herr Teufelsdréckh [1836], Berkeley
2000, 4.

* Philip Schaff, Germany; its Universities, Theologians, and Religion, Philadelphia 1857, 27. This
was one of a number of introductions to German theology written for English-speaking students, A
Scottish example is George Matheson, Aids to the Study of German Theology, Edinburgh *1875.

? John Cairns, Principal Cairns, London 1903, 55. Note that the Scottish ‘loup’ means to ‘Teap’.
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City, but American and British divinity students began visiting German theology
faculties long before he recommended it in his 1857 guidebook.” Convinced that only
German expertise could satisfy their personal ambitions and the needs of their
vocations, international students channelled the ferment of nineteenth-century Ger-
man theology into the English-speaking world. The effect, in combination with other
means of the transmission of ideas like translations, lectures tours, etc., on Anglo-
American Protestantism was significant and irreversible.

American Protestantism owed the most to Germany, and not only because of the
massive number of German immigrants into America.” In nineteenth-century Ger-
many, the horizon of thought seemed to be expanding as quickly as America’s
western frontier. The United States’ revolutionary origins and its rapid expansion
made it receptive to the fresh and the progressive. It was open to the model of the new
Prussian universities and sometimes less cautious to take the new paths being cut for
Biblical studies, theology, and church history in the German theology faculties.
German theology probably had its second biggest effect upon theology in Scotland,
specifically, the several Presbyterian churches who claimed the allegiance of the vast
majority of the population. Several decades after American Congregationalists,
Presbyterians, and Unitarians began crossing the Atlantic to seek in the universities
of the old world what the colleges of the new world could not yet provide, their
Reformed brethren from Scotland began crossing the North Sea to Hamburg or
Bremen, bound for Germany’s university cities. By century’s end, several hundred
Scottish Presbyterians had studied theology in Germany; at the same time, the
Edinburgh publishing house of T. & T. Clark had translated most of the significant
works of nineteenth-century German divinity.

However, an historian who wants to follow these nineteenth-century Presbyter-
ians from Scotland to the German universities, and then pursue further the inroads of
German theology into Scottish church life needs to watch out for several Fallen. The
first is a prejudice held by many Anglo-American theologians and church historians
that nineteenth-century evangelische Theologie was liberal theology, plain and simple.
It presumes that because we already know that the epitome of liberal Christianity can
be found in the theological contributions of Schleiermacher or Harnack, Hegel’s and
Feuerbach’s philosophical speculations, and Wellhausen’s and Baur’s critical treat-
ment of the Bible, we can assume the kind of influence German theology had on
English-speaking Protestantism. And this prejudice is far from being only a projec-
tion of later Theologiegeschichtsschreibung. Victorian religious literature is full of
warnings against the many heresies in the German church and the shocking dis-
respect for the Scriptures or reverend traditions of the church in the university
faculties of theology. A German scholar of Sanskrit transplanted to Oxford, Friedrich

* See Gesine von Kloeden, Philip Schaff - Vermittler zwischen den Welten, in: Harm Klueting/Jan
Rohls (edd.), Reformierte Retrospektiven, Wuppertal 2001, 219-29.

> See for example Thomas A. Howard, Protestant Theology and the Making of the Modern
German University, Oxford 2006, 348-378; H. W. Bowden, Church History in the Age of Science:
Historiographical Patterns in the United States, 1876-1918, Chapel Hill 1971; Gary Dorrien, The
Making of American Liberal Theology: Imaging Progressive Theology, 1805-1900, Louisville 2001.
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Max Miiller, complained that his new countrymen smelled “rationalism in the dots
over the ii”.° When a church historian assumes nineteenth-century German theology
was liberal theology, and when the hot rhetoric of the Victorians against “Teutonic
infidelity’ is allowed to overwhelm cool analysis, the conclusion is predetermined:
German divinity was a major factor in the liberalization of English-speaking Pro-
testantism in the Victorian era. Consequently, a lot of scholarship—much of it high
quality—examines the debt owed to German theology by the liberal Oxford Noetics,
or the Broad Church movement in the mid-Victorian Church of England, or in the
rise of biblical criticism in America and the British Empire.” A second pitfall follows
from the first. Scholars like to portray the nineteenth-century meeting of German and
Anglo-American divinity as clash and controversy. Perhaps the best example is the
violent encounter between the pre-critical, ‘conservative’ interpretation of the Bible
typical of English-speaking Protestantism and the ‘liberal’, historical approach to
ancient texts found in works like Schleiermacher’s Uber die Schriften des Lukas or
Niebuhr’s Romische Geschichte.® This clash caused some of the major church con-
troversies in Victorian Britain, such as that which followed the 1860 publication of
Essays and Reviews in England, or the William Robertson Smith heresy trial in the
Free Church of Scotland in 1876-1881, as well as the Charles A. Briggs heresy trial
that rocked American Presbyterians in 1892-93.

It is not as if there is no connection between liberal theology in the English-
speaking world during the nineteenth-century and certain types of theology which
were being promoted in many theology faculties in Germany at the same time. These
types of German theology did give a boost to particular Anglo-American Protestant
groups who desired greater freedom from the biblical exegesis and dogmas of
yesteryear. Such links exist and they are important. But to focus on them as typical,
as scholarship has often done, is to mistake a side path for the Haupfstrafle. First of
all, as mentioned earlier, German theology in the nineteenth century found its widest
and warmest welcome in Britain not among Anglicans but among Scottish Presby-

® Georgina Max Miiller, The Life and Letters of the Right Honourable Friedrich Max Miiller 1,
London 1902, 241. Max Miiller made this remark in 1860.

7 Examples include: Teuan Ellis, Schleiermacher in Britain, in: SJTh 33 (1981), 417-452; idem,
Seven Against Christ: A Study of ‘Essays and Reviews’, Leiden 1980; Stephen Sykes (ed.), England and
Germany: Studies in Theological Diplomacy, Frankfurt 1982; Klaus Dockhorn, Der deutsche Histor-
ismus in England, Gottingen 1950; Nigel M. de S. Cameron, Biblical Higher Criticism and the
Defence of Infallibilism in 19 Century Britain, Lewiston 1987; John Rogerson, Old Testament
Criticism in the Nineteenth Century: England and Germany, London 1984; Timothy Larsen, Bishop
Colenso and His Critics: The Strange Emergence of Biblical Criticism in Victorian England, in: S Th
50 (1997), 433-458; John Andrews, German Influence on English Religious Life in the Victorian Era,
in: EvQ44 (1972), 218-233; John P. Speller, Alexander Nicoll and the Study of German Biblical
Criticism in Early Nineteenth-Century Oxford, in: JEH 30 (1979), 451-59; Norman Vance, Niebuhr
in England, in: Benedikt Stuchtey/Peter Wende (edd.), British and German Historiography
1750-1950, Oxford, 83-99; B. M. G. Reardon, Religious Thought in the Victorian Age, London
1980; D. G. Hart, Poems, Propositions and Dogma: The Controversy over Religious Language and the
Demise of Theology in American Learning, in: CH 57 (1988), 310-321.

# Friedrich Schleiermacher, A Critical Essay on the Gospel of St. Luke, London 1825; B. G.
Niebuhr, History of Rome I, Cambridge 1828.
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terians, followed by ‘Dissenters’ (i. e. non-established churches like Congregation-
alists, English Presbyterians, and Methodists). Second, it was not foremost liberal
Protestants who engaged German theology but evangelicals.” This might be surpris-
ing to those who presume that nineteenth-century German theology was simply
liberal theology. But, in fact, two strongly evangelical Presbyterian denominations in
Victorian Scotland were the chief British receptacle of German theology.'? The first of
these, the United Presbyterian Church, was made up of several groups who had been
pushed out of the Church of Scotland at various times during the eighteenth century.
These dissidents had become too loud in criticising the state church for absorbing the
spirit of the Enlightenment—a fact that seemed obvious to them from the Church of
Scotland’s use of political manipulation to stamp out movements of revival and
renewal. The small churches that eventually united in 1847 as the United Presby-
terian Church endorsed evangelical Calvinism, heavily promoted missions, and
urged the separation of church and state in Scotland. The second denomination
was created in 1843 when approximately one third of the clergy and membership of
the Church of Scotland, led by the great Thomas Chalmers (1780-1847), formed the
Church of Scotland, Free. This ‘Disruption’ (as it came to be known) the Swiss
theologian Karl Hagenbach declared to be “the most remarkable religious event of the
century”."! Around four hundred and fifty evangelical ministers abandoned the
Church of Scotland because they believed its tolerance of patronage compromised
both its spiritual freedom and evangelical witness to an urbanizing, industrializing
Scotland. When the United Presbyterians and the Free Church merged in 1900 as the
United Eree Church of Scotland, they accounted for almost half of the Protestant
population in Scotland. The union of these two evangelical Presbyterian denomina-
tions occurred at the very end of the nineteenth century, but the preceding sixty years
saw both churches of one mind in many things, including close attention to German
theology. It should be noted that the Disruption did not empty the Church of
Scotland of evangelical ministers and members. Many “evangelical Erastians” re-
mained in the established church.'? Alongside liberal and moderate currents of faith,
evangelical belief and piety continued and, in fact, grew in the established church

® Of course, ‘evangelical’ will be used in its English—not German—sense! For clarification and
definition see Erich Geldbach, ‘Evangelisch’, ‘Evangelikal’ and Pietism: Some Remarks on Early
Evangelicalism and Globalization from a German Perspective, in: Mark Hutchison/Ogbu Kalu (edd.),
Global Faith: Essays on Evangelicalism and Globalization, Sydney 1998, 156-180; David Bebbington,
Evangelicalism in Modern Britain, London 1989, 2-17.

19 The best single volume covering this period is A. C. Cheyne, The Transformation of the Kirk:
Victorian Scotland’s Religious Revolution, Edinburgh 1983. Also see A. L. Drummond/James
Bulloch, The Church in Victorian Scotland 1843-1874, Edinburgh 1975; idem, The Church in Late
Victorian Scotland 1874-1900, Edinburgh 1978; Stewart D. Gill, United Presbyterian Church,
1847-1900, in: Nigel M. de S. Cameron (ed.), Dictionary of Scottish Theology and Church History,
Edinburgh 1993, 839-40; K. R. Ross, Free Church of Scotland, 1843-1900, in: Dictionary of Scottish
Theology and Church History, 337-338; David Bebbington, Evangelicalism in Modern Scotland, in:
SBET 9 (1991), 4-12.

" Xarl Hagenbach, A Text-Book of the History of Doctrines, New York 1862, §285.

12 7ohn MacLeod, Scottish Theology in Relation to Church History Since the Reformation,
Edinburgh 1943, 266.
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throughout the Victorian era, a fact confirmed by the participation of many Church
of Scotland ministers and laity in the famous Moody revival of 1873-74 and the
Keswick holiness movement.'” If only half as many students from the Church of
Scotland studied in Germany as from the predominantly evangelical Free Church
and United Presbyterians—approximately ninety—that they studied in almost the
exact same places suggests a stock evangelical piety and theology shared between the
breakaway churches and at least a section of the established church.'* Third, if the
common assumption that liberal theology was the sole export of Germany’s univer-
sity faculties of theology is true, then what are we to make of the claim made by Schaff
in 1891 that it was not liberal theology but the orthodox mediating theology
[ Vermittlungstheologie] which “has exerted more influence upon modern English
and American thought than any other German school™?'?

This study draws a rough map of evangelical Scottish Presbyterians’ Studienjahre
in the German faculties of theology, c. 1840 to 1914. Mapping the traffic of
Presbyterian students from Scotland to Germany, which ran alongside church and
para-church cooperation between Christians on the continent and those in the
English-speaking world during the nineteenth century, provides key insights into
the development of theology and religion in Britain and, more broadly, international
evangelicalism.'® The map drawn from tracing the routes of the land-leaping students
of divinity does not always connect to the progressive parties in the Victorian church
many scholars have considered as the typical reflectors of German theology. Nor does
it give the ‘last word’ to the violent imagery found in much Victorian-era literature of
a confrontation between reckless Teutonic theology and Britons’ good religion and
good sense. For it will become apparent that Scottish Presbyterians, like their
evangelical brethren elsewhere, generally sought out German faculties of theology
or persons within those faculties who were of orthodox reputation, such as propo-
nents of Neuluthertum or the Vermittlungstheologie. And they did so to strengthen
their evangelical beliefs. How else can we make sense of the knot which nineteenth-

"> On evangelicalism in the established Church of Scotland see Norman Walker, Religious Life in
Scotland: from the Reformation to the Present Day, London 1888, 189-311; William Garden Blaikie,
An Autobiography, London 1901, 114; Callum G. Brown, Religion and Society in Scotland since 1707,
Edinburgh 1997, 14-41.

' Likewise, that considerably more students from the Church of Scotland than from the other
two churches visited Oxford in the latter part of the nineteenth century may suggest links between the
broad church segments of the two established churches.

'* Philip Schaff, Theological Propeedeutic I, New York 1892, 352.

'® This is not to suggest that theological traffic ran on an Einbahnstrafie from the Continent to
Britain. See for example, Nicholas Railton, No North Sea: The Anglo-German Evangelical Network in
the Middle of the Nineteenth Century, Leiden 2000; Stephan Holthaus, Fundamentalismus in
Deutschland, Bonn 1993; John Roxborough, Thomas Chalmers: Enthusiast for Mission. The Chris-
tian Good of Scotland and the Rise of the Missionary Movement, Carlisle 1999; Kenneth J. Stewart,
Restoring the Reformation: British Evangelicals and the Francophone ‘Reveil’ 1816-1846, Milton
Keynes 1996. Friedrich Wilhelm Kantzenbach, Johannes Christian Konrad von Hofmann - Theologe
in der Freiheit eines Christenmenschen, in: Programme der Theologie: Denker, Schulen, Wirkungen
von Schleiermacher bis Moltmann, Miinchen 1978, 90-103, here 93, notes that Hofmann was
fascinated with Thomas Chalmer’s writings on the ‘godly commonwealth’ and efforts for parish
reform.
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century Anglo-American theological literature leaves to the historian to untie?
Charles Hodge (1797-1878) of the Presbyterian Princeton Seminary, the most
influential American theologian of his generation, could make a damning state-
ment: “The taste for German writers on theology is factitious, alien to the genius of
the Anglo-American mind, and productive, wherever it exists, of dehabilitating and
rhapsodical musing”.'” Yet Hodge happily admitted a deep intellectual and spiritual
debt to his friend, August Tholuck, with whom he studied at Halle in the late 1820s! o
This study finds common ground, then, with the work of some other scholars who
have uncovered surprising conclusions about the openness of evangelicals in America
and the British Empire to German theology, evolution, and biblical criticism, because
they refuse to impose a tidy liberal-conservative grid onto nineteenth-century
English-speaking Protestantism.'® An effect of this study might also be to challenge
the presumption that nineteenth-century German theology was liberal theology,
which many American, British, and Canadian historians of theology hold, having
learned it from neo-orthodoxy’s harsh judgement of the theological century that
preceded it. A failure to respect the complexity of nineteenth-century German
theology results in a failure to properly estimate its effect upon evangelicalism and,
more broadly, English-speaking Protestantism.

II. Why evangelical Presbyterians?

There are a number of reasons why many of the international students who visited
German faculties of theology in the nineteenth century were evangelical Presbyter-
ians from Scotland. Some of these reasons lie deep in Scotland’s political and
ecclesiastical context or in the very Wesen of Presbyterianism. Some of these reasons
are specific to Victorian-era evangelical Presbyterianism in Scotland. First, simply
put, even into the nineteenth century Presbyterian Scotland trusted Lutheran Ger-
many more than it did Episcopal England. Scottish Protestantism has not had a
harmonious relationship with its greater southern neighbour and its Episcopal
church. As a result, Scottish theology has habitually looked to the Continent rather
than England for inspiration and stimulation.”® Reformation and post-Reformation

17 Charles Hodge, Review Article I: History of the Planting and Training of the Christian Church
by the Apostles, By Augustus Neander, in: The Biblical Repertory and Princeton Review 15 (1844),
182.

18 Charles Hodge, Systematic Theology II, New York 1871, 451, note 52; A. A. Hodge, The Life of
Charles Hodge, New York 1880, 115-124, 133-142, 208-210, 216-219.

19 A P.E. Sell, The Rise and Reception of Biblical Criticism, in: EvQ 53 (1980), 132-148; Mark
Noll, Between Faith and Criticism: Evangelicals, Scholarship and the Bible, New York 1986; Richard
Riesen, Criticism and Faith in Late Victorian Scotland, Lanham 1988; David Livingstone, Darwin’s
Forgotten Defenders: The Encounter Between Evangelical Theology and Evolutionary Thought,
Grand Rapids 1987; Mark Hopkins, Nonconformity’s Romantic Generation: Evangelical and Liberal
Theologies in Victorian England, Carlisle 2004.

20 At the time of the Reformation, Scotland looked primarily to Geneva, England to Ziirich. See
Andrew Pettegree, The Spread of Calvin's Thought, in: Donald McKim (ed.), The Cambridge
Companion to John Calvin, Cambridge, 207-224; W. J. Torrance Kirby, The Zurich Connection
and Tudor Political Theory, Leiden 2007.
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Scottish divines were often schooled on the Continent or took up teaching posts
there.”’ During the times in the seventeenth century when the Stuart monarchs
forced bishops on the Scottish church, many Presbyterian ministers waited out their
exile in continental centres of Reformed Protestantism. Political ties between France
and Scotland dated from the Middle Ages: Huguenot academies in Sedan and
Saumur were thus natural choices for Scottish students. Relative ease of transporta-
tion to and from the Calvinist Netherlands, plus the international reputation of
Leiden, Groningen, and Utrecht drew many Scots. Scottish students frequented the
University of Heidelberg in the sixteenth and seventeenth centuries, as well as
Reformed academies in Herborn and Geneva. Added to this was the fact that
Presbyterians were barred from taking degrees at Oxford and Cambridge until
subscription to the Anglican articles of faith was lifted in 1871. When the turmoil
of the Napoleonic era ended, and the British Isles were no longer so isolated from the
rest of Europe, Scottish divinity was ready to renew its old habit of going to the
Continent for theological stimulation and to sidestep Anglican intolerance.

This tendency was encouraged by the fact that the traditions at the centre of this
study, the Free Church and the United Presbyterians, were evangelical. They were
part, therefore, of the dominant form of English-speaking Protestantism in the
nineteenth century—a movement that crossed with ease international, confessional,
and denominational borders.>* Trans-national mission organizations, Bible societies,
prayer groups, and revivals, as well shared doctrinal beliefs, made evangelicalism a
truly international movement, a fact strengthened by the founding of the Evangelical
Alliance in 1846.>* During the same period a growing sense of theological brother-
hood among Reformed denominations led to the formation in 1875 of the Presby-
terian and Reformed Alliance, the forerunner of the World Alliance of Reformed
Churches, in which all Scottish Presbyterian churches participated from the onset.**
True, the reasons listed above do not yet suggest why Germany was the destination of
so many Scottish divinity students in the nineteenth century. They do, however, show
that paths connected Scottish divinity to the Continent. If some of those paths had
been little used in the later eighteenth and very early nineteenth century, they were
not so faded that new feet would not find them.

A second reason why Victorian-era Scottish Presbyterians studied in Germany
owes to the fact of Presbyterianism as a highly cerebral and doctrinally muscular
Protestant body. Presbyterianism has always been radically oriented to the Bible as

*' A. L. Drummond, The Kirk and the Continent, Edinburgh 1956, 26-136.

** Ulrich Gibler, ,Auferstehungszeit’: Erweckungsprediger des 19, Jahrhunderts, Miinchen 1991;
Mark Noll/David Bebbington/George Rawlyk (edd.), Evangelicalism: Comparative Studies of Popular
Protestantism in North America, the British Isles, and Beyond, 1700-1990, New York 1994; John
Wolffe, The Expansion of Evangelicalism: the Age of Wilberforce, More, Finney, and Chalmers,
Leicester 2007; David Bebbington, The Dominance of Evangelicalism: the Age of Spurgeon and
Moody, Leicester 2005; idem, Evangelical Theology in the English-Speaking World during the
Nineteenth Century, in: SBET 22 (2004), 133-150

** Ian Randall/David Hilborn, One Body in Christ: The History and Significance of the Evange-
lical Alliance, Carlisle 2001.

* Marcel Pradervand, A Century of Service: A History of the World Alliance of Reformed
Churches, 1875-1975, Edinburgh 1975.

ZKG 121. Band 2010-1



“Landlouping Students of Divinity”: Scottish Presbyterians in German Theology Faculties 49

the sole rule of the church’s faith and practice; historically, that rule has been
expressed systematically through various confessions of faith, most famously the
Westminster Confession of 1647. Presbyterian churches have insisted upon notitia of
God’s truth and assensus to it as marks of the true church. As a result, they have
typically demanded an educated ministry capable of the clear, intelligent presentation
of the biblical message, and encouraged a theologically literate laity, keen to learn
those doctrines of faith. Upon visiting Scotland in 1845, the Swiss church historian J.
H. Merle D’Aubigne marvelled at the penetrating grasp of Christian doctrine by the
average Presbyterian layperson.”® Presbyterians share with Lutherans a rich confes-
sional heritage. The contrast with Anglicanism, centred as it has been on the Book of
Common Prayer, is equally obvious. William Cunningham, theologian and principal
of the Free Church’s New College, Edinburgh, from 1847 to 1861, despised the
‘Anglican mind’ as simply incapable of thinking the Christian faith—in contrast, he
felt, to Scotland, Germany, and even Rome.*® Thus, a major reason why Scots
concerned themselves with German theology in the nineteenth century was that
there and then biblical criticism, systematic theology, and Dogmengeschichte were
being most avidly pursued. A Reformed church in “a country of the Book” could not
ignore the new, often threatening, questions being asked in the German universities
of the Bible, the church’s dogmas, and its historical self-awareness.”” If it did, it broke
faith with its past and forfeited its present witness. Indeed, leaders like Chalmers and
Cunningham felt it a reproach that Germany rather than Calvinist Scotland was
leading the way in the study of the biblical text and history.*®

In his account of the origin and development of academic theology in the nine-
teenth-century German universities, Thomas Howard wrote: “No small number of
foreign theologians and religious leaders came to the conclusion that contemporary
Protestant theology led by Germany represented something of a watershed in the
history of Christianity [...]. It was either pioneering brave new possibilities for the
progress of Christian thought or else it was leading the faithful down a destructive
path of restless innovation and hubristic erudition”.”” Evangelical Scottish Presby-
terians were well aware that German theology was pursuing both paths, a fact which
August Tholuck detected as early as 1835 when visiting Britain.”* As such, it wanted
to meet head-on the challenge coming from Germany. This would defuse its dangers

25 1, H. Merle D’Aubigne, Germany, England, and Scotland; or, Recollections of a Swiss Minister,
New York 1848, 119f, 122.

26 Robert Rainy and James Mackenzie, The Life of William Cunningham, D.D., London 1871,
437, 495-97.

%7 The phrase is from A. C. Cheyne, The Bible and Change in the Nineteenth Century, in: Studies
in Scottish Church History, Edinburgh 1999, 123138, here 124.

a8 Rainy and Mackenzie, The Life of William Cunningham (cf. fn. 23), 511.

2 Howard, Protestant Theology and the Making of the Modern German University (cf. fn. 5),
271,

0 Leopold Witte, Das Leben Tholuck’s II, Bielefeld-Leipzig 1886, 250. Tholuck explained: “die
einen schlieRen sich mehr an die christliche neue deutsche Theologie an, die anderen an die lau
vermittelnde von Morus, Joppe, Kuinvel”. At the same time, Scottish students in Germany were often
shocked at the low level of church attendance there, and the practical unbelief of many of the people
they encountered.
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and, at the same time, reap its benefits. In fact, this dual goal would appear to be an
important background factor behind the founding of the Free Church’s New College,
Edinburgh, as a premier theological college in Britain, and the fact that the Free
Church was the first denomination in Britain to erect chairs in critical exegesis at
New College and its other colleges in Glasgow and Aberdeen.”" It also explains why
evangelical Presbyterian students and scholars were encouraged to read the best
German divinity and to study in Germany.*

Finally, a number of factors peculiar to the breakaway Presbyterian churches in
Victorian Scotland helped cause the waves of Free Church and United Presbyterian
students to Germany. From its very beginning, the Free Church was remarkably
ambitious. It saw itself as the true Church of Scotland, the guardian and inheritor of
the rich Reformed tradition in Britain, and the vanguard of international evangel-
icalism—a bold opinion shared by some outside observers.”> The high calling of its
ministers and professors to the work of Christ’s church demanded the best resources
at hand: for many, this included studies in Germany. While Scottish divinity studies
were superior to that in the English universities—a Leipzig professor warned British
students interested in a semester in Germany that their universities were places of
real learning, not “finishing schools” for gentlemen as at Oxford and Cambridge!—
there was no doubt that German divinity was leading the way in technical expertise.”*
Already in the 1830s, evangelicals in the Church of Scotland were interested in
Germany’s theology and its models of theological education, although students of this
tradition did not begin arriving in German faculties until the 1850s.>® This twenty-
year lag is understandable. The decade leading up to the 1843 Disruption fully
absorbed evangelicals in theological debate and ecclesiastical politicking; the decade
after saw the infant Free Church concentrating on building a church infrastructure ex
nihilo.

The United Presbyterians also valued an educated ministry. Nor was the Secession
tradition bothered by the ecclesiastical conflict that gripped the Church of Scotland.
And yet a very mundane reason helps explain why secessionist students were the first
Scots to study in Germany. By seceding from the state church in the eighteenth
century, secessionist churches lost all the benefits of the church establishment,

*' On New College’s founding see Stewart Brown, The Disruption and the Dream: the Making of
the New College 1843-1861, in: David F. Wright/Gary D. Badcock (edd.), Disruption to Diversity:
Edinburgh Divinity 1846-1996, Edinburgh 1996, 29-50. British Nonconformity was close behind the
Presbyterians in engaging German Biblical criticism: see Willis B. Glover, Evangelical Nonconform-
ists and Higher Criticism in the Nineteenth Century, London 1954.

2 Alexander R. MacEwen, The Life and Letters of John Cairns, London 1895, 149-154. Note the
German books recommended in: Proposal for the Foundation and Formation of Libraries in the
Manses of the Free Church of Scotland; with a Catalogue of Books, Revised and Recommended by the
The Rev. W. Cunningham, D.D., Principal, and The Rev. J. Buchanan, D.D., Professor of Theology,
New College, Edinburgh 1849.

* D’Aubigne concluded breathlessly after meeting Chalmers and sitting in on the Free Church
General Assembly in 1845 that the infant denomination “is perhaps destined at the present period to
be the vanguard of Christ’s army”. D’Aubinge, Germany, England, and Scotland (cf. fn. 22), 120.

** Caspar Gregory, The Study of Theology in Germany, especially at Leipzig, in: ET 3 (1891),
18-20, here 18.

** Drummond, The Kirk and the Continent (cf. fn. 18), 235.
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including the right to train ministers in the divinity faculties in the universities of
Edinburgh, Glasgow, Aberdeen, and St. Andrews. They had to educate their own
candidates for ministry. The humble state of theological education in the secessionist
churches in the early part of the nineteenth century meant that these candidates
gathered with part-time professors for an intense summer session. A ten-month
recess followed in which students studied independently while working at jobs or in a
ministry practicam. This long vacation’, which remained until the United Presby-
terian Divinity Hall was reorganized in 1878, allowed students to spend the fall,
winter, or spring in Germany.”® And so it was, wrote Andrew Drummond, that
“between 1840 and 1850 several brilliant students (afterwards made famous in the
United Presbyterian Church) made history by resuming the habit of post-graduate
study, which two centuries earlier, had drawn our theologues to Heidelberg, Herborn,
and Helmstadt”.”

III. Which German faculties of theology?

Presbyterian students crossed the Nordsee in three waves.”® The first wave carried
over a small number of students from the secessionist tradition during the 1840s and
early 1850s. Like their American Reformed brothers, the secessionist students
gravitated to Halle and Berlin; Gottingen’s reputation among American evangehcals
as a stronghold of neology appears to have kept it off their Wanderjahre, too.?

Theology at Halle had also been dominated by neology when Americans began
arriving in the 1820s, looking to improve their philological skills under the famous
Hebraist Wilhelm Gesenius.*® But the 1826 calling of August Tholuck (1799-1877) to
a professorship in the faculty was a landmark moment in the history of the trans-
mission of German theology to the English-speaking world. Tholuck’s Christ-centred

3 David Woodside, The Soul of a Scottish Church; or, The Contribution of the United Presby-
terian Church to Scottish Life and Religion, Edinburgh 1917, 109-10, 135-36.

¥ Drummond, The Kirk and the Continent (cf. fn. 18), 235.

* A tally of around 250 is made from the denominational records, which give details of where
ministers studied: William Ewing (ed.), Annals of the Free Church of Scotland 1843-1900, Edinburgh
1914; John A. Lamb (ed.), The Fasti of the United Free Church of Scotland 1900-1929, Edinburgh
1956; Robert Small (ed.), History of the Congregations of the United Presbyterian Church from 1733
to 1900, Edinburgh 1904; Hugh Scott (ed.), Fasti Ecclesiae Scoticanae: the Succession of Ministers in
the Church of Scotland from the Reformation, Edinburgh 1915-1928. These annals are neither
comprehensive nor exact. They do not always record if a student studied in Germany even when other
sources like biographies and autobiographies indicate that he did. Nor do they give the exact date of
study. This I estimate by adding twenty years to the date of birth. For these reasons, I give
approximate dates for the three waves of students and aveid making a final tally of exactly how
many evangelical Presbyterians studied in Germany in this period.

** H. C. Alexander, The Life of Joseph Addison Alexander I, New York 1870, 323-37; A. A.
Hodge, The Life of Charles Hodge (cf. fn. 18), 164-66, 181-84. See also James Moorhead, Joseph
Addison Alexander: Common Sense, Romanticism and Biblical Criticism at Princeton, in: JPH 53
(1975), 51-65.

*© Ernst Kahler, Halle, Universitit, in: TRE 14, 388-92, especially 390-92; 250 Jahre Universitit
Halle: Streifziige durch ihre Geschichte in Forschung und Lehre, Halle 1944, 88-109.
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piety—he had made Zinzendorf’s motto, “Ich hab’ nur Eine Passion, und die ist Er,
nur Er” his own—Biblicism, and orthodoxy resonated with evangelicals.*' He became
a beacon that drew many of them to Halle, and his fluency in English and willingness
to befriend students of promising intellect and pious heart created lasting friendships
with many evangelical students from Scotland and America. The friendships formed
in these early years were maintained over the next decades by Tholuck’s involvement
in the Evangelical Alliance, even if Halle ceased to be a destination for Scottish
evangelicals after the early 1850s.**

From the standpoint of evangelicalism, Tholuck well deserves the epitaph ‘church
father of the nineteenth century’ (Martin Kihler). He mentored students who would
become among the most significant Reformed theologians of the nineteenth-century
evangelical world.** Tholuck’s interpretation of the history of German theology was
very important in convincing these future leaders of evangelicalism that the cold and
impious neology of the Enlightenment was not the extent of German theology.
Rather, through the impulses of the Erweckungsbewegung and Schleiermacher,
much German theology had returned to the Scriptures, Jesus Christ, and the
Reformation’s testimony to the reality of sin and grace, even if this return tended
to skip over seventeenth-century orthodoxy.** Tholuck’s American students included
Hodge of Princeton, whom he came to consider a close friend, George Park Fisher of
Yale, H. B. Smith of Union Seminary, Moses Stuart and Edwards Amasa Park of
Andover Seminary; Tholuck’s Scottish visitors included the Congregationalist theo-
logian, W. Lindsay Alexander, John Ker, an influential United Presbyterian pastor
and professor who studied with him for six months in 1842, and John Cairns
(1818-92), who would shoot to prominence as the leader of the secessionist tradition
in Scotland, and principal of the United Presbyterians’ Divinity Hall.*® In the spring
of 1844, Tholuck was orienting Cairns to contemporary German theology, even as
das Studentenleben was opening the young Scot’s mind to a new culture—he
excitedly wrote to his family that almost all his fellow students owned a strange
thing called a coffee machine! Cairns was a gifted student who quickly mastered

41 See Hans-Walter Krumwiede, August G. Tholuck, in: Martin Greschat (ed.), Gestalten der
Kirchengeschichte 9.1, Stuttgart *1994, 281-292.

42 See August Tholuck, Evangelical Theology in Germany: Survey of my Life as a Teacher of
Theology, in: Phillip Schaff/S. Irenaeus Prime (edd.), History, Essays, Orations, and Other Documents
of the Sixth General Conference of the Evangelical Alliance, Held in New York, October 2-12, 1873,
New York, 85-89.

43 Witte, Das Leben Tholuck’s II (cf. fn. 27), 21, 73-78, 142, 169, 490-91, 527. Useful (from the
American side) is Roland H. Bainton, Yale and German Theology in the middle of the nineteenth
century, in: ZKG 66 (1954), 294-302.

# Eg Hodge, Systematic Theology I (cf. fn. 15), 303, II: 440, 452, 534. See also Peter C. Erb,
Pietism and Tractarian Oxford. Edward Bouverie Pusey, Evangelicalism and the Interpretation of
German Theology, in: Wolfgang Breul-Kunkel/Lothar Vogel (edd.), Rezeption und Reform: Fest-
schrift fiir Hans Schneider zu seinem 60. Geburtstag, Darmstadt-Kassel, 399-412.

45 Lionel Alexander Ritchie, Ker, John (1819-1886), in: Oxford Dictionary of National Biography,
Oxford 2004 [http://www.oxforddnb.com/view/article/15453, accessed 9 Sept 2008]; Cairns, Princi-
pal Cairns (cf. fn. 3), 55-58; McEwen, The Life and Letters of John Cairns (cf. fn. 29), 148-209. The
chronology is uncertain: Cairn’s biography states that he visited Germany in 1843, and that Ker and
others followed him there.
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German, and Tholuck sought in vain to have him remain in Halle as a Privatdozent. It
is not difficult to see Tholuck’s warm piety and ability to build ecumenical bridges
around evangelical essentials, as well as his wariness of rigid dogmatic theology,
reflected in Cairns’ subsequent career in Scottish church life and worldwide Re-
formed and evangelical circles.

Before visiting Halle, Cairns spent the winter semester of 1843-44 in Berlin. The
theology faculty in Berlin was visible across the seas as the shining star of nineteenth-
century German theology—Schaff insisted in Germany it was the best faculty in the
best university in the world.*® From the 1840s to 1914 it was, overall, the theology
faculty most visited by evangelical Scots. By the time they began attending lectures
there, Schleiermacher was, of course, dead.”” But well-known professors remained
who were perhaps more amenable to evangelical belief. The formidable E. W.
Hengstenberg (1802-69) was professor ordinarius since 1828. His strict views on
the inspiration and infallibility of the Bible, and the dogmatic rather than historical
method shown in his masterwork Christologie des Alten Testaments, are often
ridiculed in German scholarship as regressive and restrictive. But such views were,
in fact, standard in nineteenth-century evangelical churches like the Free Church and
the United Presbyterians, and even within the more diverse Church of Scotland.*®
The church historian August Neander (1789-1855) attracted secessionist students, as
he did other evangelicals. Cairns was wildly enthusiastic about Neander’s lectures. In
letters home to his family he described how the eccentric professor lectured in a dirty
coat, pausing every second sentence to spit, twisting his pen to pieces as he lost
himself in passion for his subject. “When he has finished his lecture, you see only a
mass of saliva and the rags of his pen. Neander is [....] the most wonderful being in the
University [...] and I would gladly have come to Berlin to hear him alone”.*” While
Cairns professed to value above all Neander’s lectures in Dogmatik and Sittenlehre,
his historical works had a much greater influence on Scottish Presbyterians and the
evangelical world. The combined effect of Neander’s pectoral theology and his
romantic historiography was to focus attention on the organic growth in history of
the mystical body of Christ. This challenged evangelical Presbyterians’ inherited
theory of church history as a fall from early purity of belief and piety, which was
repaired only at the Reformation. It encouraged them as well to reckon historically
with the subjective life of the Christian believer, instead of just with doctrine and

polity.”®

6 Schaff, Germany (cf. fn. 2), 63.

47 Walter Elliger, 150 Jahre Theologische Fakultit Berlin, Berlin 1960; Walter Dref, Berlin,
Universitit, in: TRE 5, 631-38, especially 635-36.

48 A ndrew Fairbairn, who had fled the stricter Calvinism of the Presbyterian churches in Scotland
for Congregationalism, was still finding profitable Hengstenberg’s lectures on exegesis during his visit
to Berlin in 1865. See W. B. Selbie, The Life of Andrew Martin Fairbairn, London 1914, 38.

9 Cairng, Principal Cairns (cf. fn. 3), 57.

50 Neander is recommended reading in Proposal for the Foundation and Formation of Libraries
int the Manses of the Free Church of Scotland (cf. fn. 29). Philip Schaff, History of the Christian
Church I, Peabody, Mass. 2002 [*1890], 37, notes Neander’s wide circulation among evangelical
Protestants, as does G. P. Gooch, History and Historians in the Nineteenth Century, London 31928, 535.
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In the mid 1830s, on one of Tholuck’s several visits to Britain, he remarked with
surprise: “merkwiirdig, welchen Einfluf3 aber allméhlich die deutsche Theologie auch
hier gewinnt. In Schottland lernen alle Theologen deutsch, mein Kommentar zur
Bergpredigt und Romerbrief ist in Schottland tibersetzt; auch in Cambridge lernt alles
deutsch”®' It is important to note, that alongside this first wave of Scottish Presby-
terians to Germany, an Edinburgh publishing house began translating German
theological works for evangelical purposes. Upon a tour of Germany in the 1820s,
Thomas Clark was struck by the idea of publishing translations of German theology
and biblical studies which could strengthen the kind of evangelical beliefs he held,
and which the denomination he joined some years later, the Free Church, exempli-
fied.” In the 1830s, Clark’s Biblical Cabinet published works by theologians who
were touched by the Erweckungsbewegung: Friedrich Krummacher, Hengstenberg,
Neander, and no less than six volumes from Tholuck. In combination with his
nephew (of the same name), T. & T. Clark of Edinburgh then established the Foreign
Theological Library imprint, which published Neander’s nine volume General His-
tory of the Christian Religion and Church (1847-55), Hengstenberg’s Christology of
the Old Testment (4 vol., 1854-58), further volumes by Tholuck, and works by
theologians whom Scottish Presbyterians considered evangelical, like Hermann
Olshausen, Rudolph Stier and Tholuck’s Halle colleague Julius Miiller.

A basic theological orientation connects the German theologians with whom
secessionist students studied and the translations made by the Free Church-con-
nected T. & T. Clark. This orientation explains why the University of Bonn was also a
destination for the secessionist students: from its establishment in 1818, the theo-
logical faculty was mixed confession and pro-Union, and remained a conservative
stronghold of the Vermittlungstheologie until the 1870s.%* Scottish Presbyterians
found this mediating theology amenable to their own evangelical convictions.
Beyond that, this theological orientation explains the faculties of choice for the
second wave of Scottish Presbyterians to Germany, which encompassed the years
1850 to 1890, and now included Free Church students in addition to United
Presbyterians, as well as smaller numbers from the Church of Scotland.”* At this
point it is of the utmost importance to tune out the cries of ‘Teutonic infidelity” heard

Neander’s influence was by no means limited to evangelicals, either. Mrs. Oliphant, A Memoir of John
Tulloch, Edinburgh 1888, 59-60, records Tulloch, the future principal of St. Mary’s College at St.
Andrew’s University and liberal churchman, as deeply impressed by Neander’s lectures upon his 1847
visit.

51 Witte, Das Leben Tholuck’s II (cf. fn. 27), 248.

52 See James Harvey, The Publishing House of Messrs. T. & T. Clark, Edinburgh, in: ET 51 (1939),
10-13;]. A. H. Dempster, A History of T. & T. Clark, Soham 1992. Richard W. Pfaff, Anglo-American
Patristic Translations 1866-1900, in: JEH 28 (1977), 39-58, here 48, notes that Philip Schaff credited
T. & T. Clark with doing more than anyone else to make German theological scholarship accessible to
the English-speaking theological world.

33 Asserted by McEwen, The Life and Letters of John Cairns (cf. fn. 3), 149, although not
supported by the Fasti. On the Bonn theology faculty see J. F. Gerhard Goeters, Bonn, Universitit,
in: TRE 7, 75-79, especially 76-77.

5% Marcus Dods (ed.), The Early Letters of Marcus Dods, D.D.: 1850-1864, London 1910, indicates
that the future New College professor was anticipating studying in Germany in the early 1850s.
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often in Victorian Britain to listen closely to how Scottish Presbyterians themselves
described German theologians and schools of thought. For even when Scottish
Presbyterians engaged in such bluster, they were nevertheless aware that, from an
evangelical perspective, theology in Germany contained wholesome wheat along with
much chaff. There was no such thing as the ‘German theology’ of this polemical
literature. Instead, a variety of theological positions and schools were found in the
German university faculties over the long nineteenth century. Even within a faculty
diversity of opinion was possible. Further, it is essential when listening to how
Scottish Presbyterians described nineteenth-century German theology to bracket
out contemporary scholarship’s carefully drawn categorizations like Erweckungsbe-
wegung, Neupietismus, Neuluthertum, and die Vermittlungstheologie.ss Evangelicals
of this era did not use such neat categories.”® They spoke, rather, of a montage of
evangelical and orthodox theologians rooted in the Erweckungsbewegung and
Schleiermacher’s rejuvenation of Protestant theology, deeply opposed to the ration-
alistic theological tendencies in Germany. It went under the name of “Liberal
Orthodox”,“Liberal Evangelical”,“Mediating school”“believing theologians”, or just
“Evangelical”. For example, William Hastie included within this mediating evange-
lical school Johann Tobias Beck, Stier, and Tholuck, theologians whom most church
historians would now classify as pietists or neo-pietists.”” Upon the death of the Old
Testament scholar Franz Delitzsch, his friend Stewart Salmond of the Free Church
College, Aberdeen, wrote: “We owe much more than we have yet confessed to men
like Ewald, Rothe, Hofmann, Beck, Tholuck, Miiller, Dorner, Dollinger, not to speak
of Schleiermacher, Neander, and others of earlier date [...]. May God raise up among
us scholars of the same rank and of like spirit, able to wed the new learning of the
present and the robust, evangelical faith of the past”.*® Under editor William Blaikie
of New College, Edinburgh, The Catholic Presbyterian (the organ of the Presbyterian
and Reformed Alliance) ran a series of articles in 1879-80 on contemporary evan-
gelical German theologians. Included were the neo-Lutheran Christoph Luthardt and
mediating theologians Isaak Dorner and August Ebrard.”

> Eg. Felix Flickiger, Die Protestantische Theologie des 19.Jahrhunderts, Gottingen 1975;
Eckhard Lessing, Geschichte der deutschsprachigen evangelischen Theologie von Albrecht Ritschl
bis zur Gegenwart I: 1870-1918, Géttingen 2000; F. W. Kantzenbach and Joachim Mehlhausen,
Neuluthertum, in: TRE 24, 327-41; Michael Murrmann-Kahl, Vermittlungstheologie, in: TRE 34,
730-737.

3¢ For some evangelical opinions see Schaff, Germany (cf. fn. 2), 155; Bainton, Yale and German
theology (cf. fn. 40), 298; George Park Fisher, History of Christian Doctrine, Edinburgh 1896, 512-23;
A. S. Peake, The History of Theology, in: A. S. Peake (ed.), Germany in the Nineteenth Century,
Manchester, 129-184.

57 william Hastie, Introduction, to: Frederic Lichtenberger, History of German Theology in the
Nineteenth Century, Edinburgh 1889, xv.

58 ¢ . F. Salmond, Franz Delitzsch: the Tribute of a Friend and Pupil, in: ET 1 (1889/90),
201-203, here 201, 203.

5 George Matheson, Theologians of the Day- Dorner, in: The Catholic Presbyterian 1 (1879),
350-58; idem, Theologians of the Day- Ebrard, in: The Catholic Presbyterian 2 (1879), 10-20;
Alexander Stewart, Theologians of the Day- Luthardt, in: The Catholic Presbyterian 2 (1879),
446-54, Also see A. I C. Heron, An Exchange between Scotland and Germany in 1879: Ebrard of
Erlangen and Matheson of Inellan, in: SJTh 42 (1989), 341-366.
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It is not surprising, then, that an inventory of the New College library from 1868
shows bookshelves full of divines whom church historians today would classify as
neo-pietist, mediating, and neo-Lutheran.*” During the decades 1850 to 1890, T. & T.
Clark was making accessible in translation this German evangelical school: Johann
Peter Lange, Dorner, Beck, Delitzsch, K. F. A. Kahnis, Richard Rothe, Friedrich
Phillipi, Karl Nitzsch, Karl Ullmann, F. R. Frank, as well as Swiss evangelicals like
Frédéric Godet and Alexandre Vinet. Of course, Scottish Presbyterians recognized
diversity in this theological mosaic. Moreover, they were aware that this German
evangelical group differed from their own evangelicalism in its more critical stance to
the confessions of faith, enthusiasm for philosophical speculation, and willingness to
concede errors of historical fact and detail in the Bible—this is what made some of
them liberal evangelicals. Still, a stock evangelical faith was assumed between the Free
Church and United Presbyterians and this German theological mosaic. The British
and Foreign Evangelical Review (1853-89), closely linked with evangelical Presby-
terians in Scotland, reviewed for its readers the contents of the mediating journal
Theologische Studien und Kritiken, the Jahrbiicher fiir Deutsche Theologie edited by
Isaak Dorner, and the confessionalist Theologische Zeitschrift and Zeitschrift fiir die
gesamte lutherische Theologie und Kirche.®' It also translated articles that had
originally appeared in these periodicals. Its mandate, of course, was to present a
common evangelical front from Germany, Britain, and America against the forces of
theological rationalism and infidelity.**

With one exception, the second wave of Scottish Presbyterian students to Ger-
many consistently reached university faculties and/or professors who shared this
common evangelical faith. The Fasti indicate that Tibingen, Heidelberg, Berlin,
Leipzig, and Erlangen were the schools of choice between approximately 1850 and
1890. The faculties of theology at these universities were either of a conservative or
mediating reputation, or they hosted evangelical professors, such as the University of
Tiibingen, where Beck and Gustav Oehler taught alongside the theological descend-
ants of F. C. Baur.®® The one exception was Géttingen’s faculty of philosophy, where
the Old Testament scholar G. H. August Ewald (1803-75) was a magnet for Scots
keen to improve their language skills and historical sensibilities.** Although even
Ewald, it was explained to Scottish evangelicals, owed much to the Wiirttemberg
pietism of Bengel!®® The Free Churchman A. B. Davidson (1831-1902), who studied
at Gottingen in 1854, was probably the most influential of Ewald’s many foreign

0 William Paterson (ed.), Catalogue of the Printed Books and Manuscripts in the Library of the
New College, Edinburgh, Edinburgh 1868.

5! [ have taken information about these journals from Friedrich Mildenberger, Geschichte der
deutschen evangelischen Theologie in 19. und 20. Jahrhundert, Stuttgart 1981, 239-252.

2 1. A. H. Dempster, British and Foreign Evangelical Review, in: Dictionary of Scottish Theology
and Church History (cf. fn. 10), 95-96.

& Ulrich Képf, Tiibingen, Universitit, in: TRE 34, 157-65, especially 161-64.

6 J. Meyer, Geschichte der Gottinger theologischen Fakultit, in: ZGNKG 42 (1937), 7-107;
Rudolph Smend, Theologie in Géttingen, in: Gerhard Besier/Edward Lohse (edd.), Glaube-Bekennt-
nis-Kirchenrecht, Gottingen 1989, 235-247.

5 See Herman Freiherr von der Goltz, Bengal and his School, in: British and Foreign Evangelical
Review 11 (1862), 304-42, here 339.
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students. Davidson’s biographer wrote: “In Old Testament and other Semitic studies
he received effectual help elsewhere than in Edinburgh [...]. He went at the beginning
of one of his summer vacations to Gottingen, where Ewald, the greatest Old Testa-
ment scholar of his time, was at the height of his power and fame. There he had
doubtless much the same experiences as many another student in that pre-war time
which now seems so far off”. His biographer assures readers, however, that despite
the deep mark Ewald made on Davidson, the Scotsman “kept his head and was rather
inclined to be critical”. In a teaching career that lasted until 1902, Davidson mediated
an evangelical form of Ewald’s understanding of the Old Testament as historical
revelation to an entire generation of New College students (as well as using a
translation of Ewald’s Hebrew grammar as a textbook).%® Davidson’s protégé, the
flashy William Robertson Smith, whose aggressive pursuit of a critical historical
approach to the Bible landed him before the Free Church Assembly on heresy
charges, also studied with Ewald, and to the end of his life counted him as one of
his biggest influences. But it is typical of evangelical Presbyterians of this time that
Robertson Smith combined study with Ewald with a summer semester (1867) in
Bonn with J. P. Lange (18()2—84),67 whose conservative Biblical commentaries and
Das Leben Jesu were published in Edinburgh at this time, and then Heidelberg, with
the mediating divines Rothe and Eriedrich Nippold.®®

Robertson Smith had been initially wary of going to Heidelberg. Scottish Presby-
terians were ambivalent about Rothe (1799-1867), who formed the centre of the
Heidelberg faculty during his professorships from 1837-49 and again 1854-67.
Despite a converted heart, his speculative mind pushed the boundaries of evangelical
and orthodox theology.?”” The conservative Calvinist John Laidlaw, professor of
systematic theology at New College from 1881-1904, shows well this ambivalence.
Laidlaw studied at Heidelberg in the summer of 1858.”° While Daniel Schenkel was a
“windbag” [Schwitzer], Rothe’s words were gold. Laidlaw acclaimed him as the
greatest Protestant theologian since Schleiermacher. Almost forty years later, he
recalled lecture halls packed with students listening to Rothe lecture on the beauty
of the mediation of the human and divine, church and world, Wissenschaft and piety.
But Laidlaw implied that Rothe’s insistence that the Bible was not the Word of God
but merely an historical witness to it—and even then not divine revelation’s only
witness—was clearly less than the evangelical position on Scripture. Might it also be

% James Strahan, Andrew Bruce Davidson, London 1917, 66-67. Compare also with Roger
Tomes, ‘Learning a New Technique’: The Reception of Biblical Criticism in the Non-Conformist
Colleges, in: JURCHS 7 (2004), 288-314.

7 g D. F. Salmond, Professor William Robertson Smith, in: ET 5 (1894), 356-361, especially 358;
J. Sutherland Black and George Chrystal, The Life of William Robertson $mith, London 1912, 55-95.
See also Ronald Nelson, The Theological Development of the Young Robertson Smith, in: EvQ 45
(1973), 81-99.

& 1 P, Lange, The Life of the Lord Jesus Christ, Edinburgh 1864, Lange’s long tenure at Bonn from
1854-80 helped ensure the faculty’s conservative character.

69 einrich Bornkamm, Die Heidelberger theologische Fakultit, in: Ruperto-Carola. Aus der
Geschichte der Universitit Heidelberg und ihrer Fakultiten, Heidelberg 1961, 135-162; Gustav
Adolph Benrath, Heidelberg, Universitit, in: TRE 14, 574-81, especially 576-80.

70 John Laidlaw, Richard Rothe, of Heidelberg, in: ET 10 (1899), 439-443.
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the case that the ambivalence felt toward Rothe by evangelical Presbyterians owed
something to the fact his Hegelian-influenced belief in the ultimate fusion of state and
church sounded very much like the sanctification of the Erastian principle that Free
Church and United Presbyterians disavowed? In any case, it is remarkable that
twenty-five years after Rothe’s death, T. & T. Clark’s Expository Times was publishing
in instalments his commentary on I John. Rothe’s enduring popularity among British
evangelicals, Scottish Presbyterians included, throughout the latter third of the
Victorian era, in other words, long after the sort of speculative mediating theology
he promoted was passé in Germany, is partly attributable to the fact that philosoph-
ical idealism was in vogue in Britain at the end of the nineteenth century. Hegel’s
thought was receiving much attention, especially at the universities of Oxford and
Glasgow.”!

Another mediating theologian, Isaak Dorner (1809-84), drew many Scottish
Presbyterians and Congregationalists to Berlin. Indeed, the Expository Times re-
ported: “Dorner has been singularly fortunate in the favour he enjoys with British
students”.”* As with Rothe, long after Dorner’s own star had faded in Germany and,
in fact, long after his death, Entwicklungsgeschichte der Lehre von der Person Christi
and System der christlichen Glaubenslehre remained influential in evangelical theo-
logy.”” Already from the 1860s, Free Church and United Presbyterian theologians
considered very seriously his criticism of the Chalcedonian Christology their confes-
sional standards committed them to; they also appropriated many of his insights
concerning the priority of the incarnation in theological methodology, and were
challenged by his critique of the dualism inherent in evangelicalism’s traditional view
of redemption.”* The personal link between Scottish divinity and Dorner also
continued after his death: his son August Dorner warmly greeted the initial pub-
lication of the The Catholic Presbyterian, and hoped it would serve as a bridge for
continued contact between Scotland and Germany.”®

Scottish Presbyterians flocked to the University of Erlangen c. 1850 to 1865.

This was the theology faculty’s Bliitezeit: August Ebrard (1818-88) and J. J. Herzog
(1805-82) held the chair in Reformed theology, and the neo-Lutherans Gottfried
Thomasius (1802-75), Hofmann (1810-77), and Delitzsch (1813-90) were famous.”®

7! See A. P. F. Sell, Philosophical Idealism and Christian Belief, New York 1995.

2 John S. Banks, Our Debt to German Theology, in: ET 4 (1892/93), 72-74, 121-122, 172-174,
here 122. For an American Presbyterian perspective see Friedrich Wilhelm Graf/Johannes Wisch-
meyer, “Verstandigung der Protestanten diesseits und jenseits des Ozeans” — die Korrespondenz
zwischen Isaak August Dorner und Charles A. Briggs (1866-1884), in: JHMTh/ZNThG 15 (2008),
56-118.

7® History of the Development of the Doctrine of the Person of Christ, Edinburgh 1861-72; A
System of Christian Doctrine, Edinburgh 1880-1890.

™ For example, Dorner on the Sinless Perfection of Christ, in: British Foreign and Evangelical
Review 11 (1862), 583-632; Dorner on the Immutability of God, in: British Foreign and Evangelical
Review 12 (1863), 348-77. Note especially Dorner’s influence on James Orr, professor at the United
Free Church College in Glasgow: The Christian View of God and the World as Centring on the
Incarnation, Edinburgh 1893; The Progress of Dogma, London 1901, See further Glen G. Scorgie, A
Call for Continuity: the Theological Contribution of James Orr, Macon 1988, especially 48; 50-51; 97;
1115 125; 455,

> J. A. Dorner in Notes and Queries, in: The Catholic Presbyterian 1 (1879), 159-60.
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James Candlish (1835-97), who studied at Erlangen and later became professor of
systematic theology at Glasgow Eree Church College, wrote: “In these days, when so
many students are, year by year in increasing number, flocking to the Universities in
Germany, and studying the productions of its fertile minds, the University of
Erlangen is one that has become of late a very favourite resort of this purpose.
Many reasons might be assigned for this. For one thing, the place possesses no small
attractions of an external kind. A quiet country town in Northern Bavaria, it lies amid
pleasant and picturesque scenery [...]. Erlangen is a place where a summer may be
pleasantly spent, and where the aspects of German life in town and country may be
observed, free from the disturbing influence of tourists and travellers. And then, too,
in its University it possesses attractions of a high order for the theologian. It may be
said to be the head-quarters of the modern Lutheran orthodoxy”.”” The Erlangen
school of neo-Lutheranism owed as much to the Erweckungsbewegung (as did Ebrard
and Herzog) as it did to the doctrines of the Reformation, so among Scots it had the
reputation as being evangelical, even despite the haughty attachment of many of its
professors to the Book of Concord. Among the Erlangen faculty, Hofmann himself
should be singled out for the profound influence he had on Scottish theology through
his writings and through the Presbyterian students who attended his lectures.
Hofmann’s defence of supernatural revelation, God’s saving action in Jesus Christ,
and the authority of the Bible, suggested John Dickie, were valued by Scots as
buttresses to orthodox and evangelical theology.”® Dickie added, however, that
Hofmann’s insistence on the historical process of divine revelation weaned evangel-
ical Presbyterians away from their strong view of the plenary verbal inspiration of the
Bible, while his emphasis on the organic nature of Christian truth challenged the
traditional Presbyterian tendency to systematize revelation into doctrine. Be that as it
may, Hofmann’s fingerprints are all over Robert Rainy’s important Delivery and
Development of Christian Doctrine.”® Rainy (1826-1906), the principal of New
College and ecclesiastical mastermind of the Free Church in the late Victorian era,
leaned on Hofmann’s concept of Heilsgeschichte to encourage Presbyterians to view
revelation as above all historical. Further, he appropriated the Erlangen school’s
interpretation of confessions of faith as the living expression of the church’s own
progressive understanding of divine revelation, rather than as a regula fidei imposed
from outside. Schaff had complained in 1857 that English-speaking Protestants had
shut their eyes to the law of development, “which pervades all created life, all the

76 Karlmann Beyschlag, Die Erlanger Theologie, Erlangen 1993, 58-111; Martin Heim, Erlangen,
Universitit, in: TRE 10, 159-64, especially 161-64.

77 James Candlish, German Discussions of the Atonement, in: British and Foreign Evangelical
Review 14 (1865), 121-147, here 121-122.

78 John Dickie, Fifty Years of British Theology: A Personal Retrospect, Edinburgh 1937, 87-88.
Alexander Robb, Inspiration and Modern Criticism, in: The United Presbyterian Magazine 21 (1877),
396-401, is a good example of Hofmann being enlisted to defend a traditional notion of inspiration
from radical criticism.

7% Robert Rainy, Delivery and Development of Christian Doctrine, Edinburgh 1874. One of
Hofmann’s Scottish students, S. D, E. Salmond, found that Davidson and Hofmann shared a similar
method and goal. See Salmond, A. B. Davidson, D.D., in: ET 8 (1897), 441-46, 536-42.
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works of God” *° Rainy’s Delivery and Development of Christian Doctrine shows that
Scottish Presbyterian eyes were being opened to the law of historical development at
work in revelation and church history - with help from neo-Lutheranism. Under
Rainy’s cautious oversight, the Free Church opened itself both to the historical
analysis of biblical history and the need to revise the seventeenth-century West-
minster Confession according to the consciousness of the nineteenth-century
church.*!

Franz Delitzsch’s departure for Leipzig in 1867 drew students away from Erlangen
to Saxony’s famous university.*” Delitzsch was often acclaimed in the evangelical
world as Germany’s greatest evangelical divine.*® He attracted numerous Scottish
and American students, so many, in fact, that he led a seminar for English-speaking
internationals. Evangelicals found a kindred soul in a man who would tell his
English-speaking Studienkreis how “he found the Lord” as a young man, who
vigorously defended supernatural revelation and the atoning death of Christ, and
whose own commitment to the Lutheran standards - unlike Hengstenberg, whose
reputation among Scottish Presbyterians lowered as his Lutheranism became higher
- did not prevent warm fellowship with students of various denominations.** Upon
his death in 1890, tributes to “the great evangelical divine of Leipzig” poured in from
these former students.®> All Scottish ministers owned at least a few of Delitzsch’s
commentaries, claimed one of his former students. Perhaps Scottish Presbyterians,
like other American and British evangelicals, increasingly accepted the composite
nature of the book of Isaiah and Wellhausen’s documentary hypothesis in part
because their respected mentor of “evangelical and conservative position” himself
eventually accepted both.*

Following the first and second waves of Scottish Presbyterian students to Germany
leads to theology faculties that were ‘awakened’ and orthodox like Berlin, Bonn,
Erlangen, and Leipzig, or that hosted professors of evangelical reputation, like
Tholuck in Halle and Beck in Tiibingen. The theological traffic leads not from

80 gchaft, Germany (cf. fn. 2), 311.

81 K R. Ross, Church and Creed in Scotland, Edinburgh 1988; James Lachlan MacLeod, Revision
of the Westminster Confession of Faith and the Free Church of Scotland’s Declaratory Act of 1892, in:
J. Ligon Duncan (ed.), The Westminster Confession into the 21st Century, Fearn 2003, 343-366.

82 Giinther Wartenberg, Leipzig, Universitit, in: TRE 20, 721-29, esp. 725-29; Otto Kirn, Die
Leipziger theologische Fakultit in fiinf Jahrhunderten, Leipzig 1909, 198-221.

% E.g. Short Notices: Biblical Commentary on the Old Testament. By C. F. Keil, D.D., and F.
Delitzsch, D.D., Professors of Theology, in: The Biblical Repertory and Princeton Review 36 (1864),
576.

8 G. Elmsie Troup, Franz Delitzsch, in: ET 1 (1889/1890), 174-177. See also Salmond, Franz
Delitzsch (cf. fn. 55), 201-203.

8 Owen C. Whitehouse, Franz Delitzsch — Exegete and Theologian, in: ET 1 (1889/1890),
177-179, here 177.

86 Samuel Ives Curtiss, Delitzsch on the Origin and Composition of the Pentateuch in: PR 2
(1882), 533-589, here 533. Curtiss lamented the direction Delitzsch was taking many evangelicals. A
significant example is George Adam Smith, the United Free Church’s most famous Old Testament
scholar, He studied at Tiibingen (1876) and with Delitzsch at Leipzig (1878), and became a popular-
izer of higher critical views. See ITain D. Campbell, Fixing the Indemnity: The Life and Work of Sir
George Adam Smith (1856-1942), Milton Keynes 2004.
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conservative’ Scotland to ‘liberal’ Germany but from evangelical Scotland to evan-
gelical Germany. This is not to say that Scottish Presbyterians students used German
theology to serve a narrow and fixed theological program. “With respect to Scotland;’
Tholuck had told an American student in 1853, “it is no use—Scotland will not
change—will have everything the way it was in the days of John Knox”.*” But Tholuck
was wrong. During this period, Scottish students were being challenged and changed
by their semesters in Germany and their reading of German theology. As the
biographer of A. M. Fairbairn, a Scottish Congregationalist who had studied in
Berlin with Dorner and Hengstenberg, wrote: “He had come from a land where
religion was free but theology bound, to one where religion was bound but theology
free” 58 The German evangelicals with whom Scots studied claimed the freedom to
look for solutions to the burning philosophical and theological issues of the day apart
from theology’s past answers; even they—or, at least, many of them—gave history its
rights over against Bible and church tradition. This worked to broaden evangelical
theology in Scotland and beyond, and loosen Presbyterians’ attachment to their
creeds and confession.

Yet, it is equally clear that the results of the transforming encounter of Scottish
Presbyterianism with the evangelical mediating theology in Germany were still falling
within the limits of the evangelical spectrum. Nor were Scots uncritical of what they
were hearing in lecture halls or reading in their studies. Glasgow Free Church College
professor Thomas Lindsay, who was no foe of German scholarship, told students in
an 1875 address that “Germany has well-nigh done all the work it can for theology in
the meantime”, because the university context of German theology had estranged it
from the church. He added in reproach: “Germany has failed in a sympathetic
construction of the development of dogma, just because dogma stands in the closest
relation to the common life of the Christian Church or the Christian people, and so
cannot be sympathetically apprehended or cultivated apart from that life”.¥” And
even as late as 1891, that old student of Neander and Tholuck, John Cairns, was
maintaining that Scottish divinity’s encounter with German theology was charac-
terized by a critical sifting according to Reformed and evangelical criteria.””

The explosion of Ritschlianism in Britain in the last decade of the nineteenth
century propelled the third wave of Scottish Presbyterian students to Germany. It
ended with the outbreak of the Great War. Scottish Presbyterians seemed to have
discovered Albrecht Ritschl (1822-89) when Robertson Smith encountered him on
his second sojourn to Germany in 1869.°" He praised Ritschl for grounding all
theology upon the fact of Jesus Christ, for his evangelical doctrine of assurance, and

87 Cited from Bainton, Yale and German Theology (cf. fn. 40), 300.

88 Galbie, The Life of Andrew Martin Fairbairn (cf. fn. 45), 37-38.

8 7 M. Lindsay, The Study of Church History, in: College Addresses and Sermons, Glasgow, 85.

% john Cairns, Recent Dogmatic Thought in Scotland, in: PRR 2 (1891), 193-215. See, similarly,
John Laidlaw, Modern Thought, Its Relation to Christianity and the Christian Church, in: PR 6
(1885), 613-22, especially 614.

91 Black and Chrystal, The Life of William Robertson Smith (cf. fn. 64), 109-113. Troeltsch
appears to have had little influence on Scottish divinity. See Hans Rollmann, Die Beziehungen Ernst
Troeltschs zu England und Schottland, in: Horst Renz/Friedrich Wilhelm Graf (edd.), Troeltsch-
Studien 3¢ Protestantismus und Neuzeit, Giitersloh 1984, 319-31, especially 319-20, 323-24.



62 Todd Statham

his insistence upon the churchliness of theology. Oddly, he wildly misjudged Ritschl’s
program as “a sort of shrewd eclecticism which leaned decidedly to Calvinistic
orthodoxy”. A life-long friendship ensued between the two. Ritschl’s entrance into
Britain, however, stalled with the 1872 publication of the translation of volume one of
Die christliche Lehre von der Rechtfertigung und Versshnung.”* Ritschlianism really
only began to penetrate Scotland in the late 1880s, but became a force in the 1890s.”*
Controversy and debate over this new program raged over the next decades.’
Indeed, one reason why Scottish theology in the late Victorian and Edwardian period
is so fascinating is precisely because Ritschlianism and idealism were competing in
the theological colleges and university faculties at the very same time.

In a rare instance of divergence, Church of Scotland students at century’s end
preferred the liberal University of Jena, perhaps to study with H. H. Wendt, whose
works were known in Scotland.” The theology faculty at Berlin, which boasted the
eminent Ritschlians Julius Kaftan and Adolph Harnack, was a destination for
established church students as well as from the Free Church and United Presbyterian
Church and, after 1900, United Free Church. But Marburg’s Wilhelm Herrmann
(1846-1922) was a phenomenon. David Cairns, the nephew of John Cairns, captured
it in his autobiography.”® Cairns (1862-1946) began studies at the United Presby-
terian Divinity Hall in the late 1880s: the student body was agitated by questions of
the reliability of the gospels and the reality of God, and felt isolated from their
professors whose theological opinions (Cairns recalled) seemed to belong a more
tranquil age of faith. Cairns supposed that many good students were lost to ministry
in the evangelical Presbyterian churches at this time because the traditional Weltan-
schauung was too narrow for their questions and doubts. Ritschlianism made inroads
into this troubled context. Evangelicals traditionally focussed on the Bible, Christ and
his work on the cross, and practical Christianity. It was also, in the Victorian era at
least, a species of cultural Protestantism. These were Ankniipfungspunkte with the
Ritschlian call to go ‘back to Christ’, to focus on the actual work of Christ rather than
speculate about his nature and incarnation, and to live out his ethical vision of the
kingdom of God. Moreover, a Ritschlian like Herrmann offered solace to battered
evangelicals like Cairns: Jesus’ inspiring teaching instead of the old dogmas which
were under fire as morally repugnant or tainted by metaphysical speculation; a faith

°% Albrecht Ritschl, The Christian Doctrine of Justification and Reconciliation I, Edinburgh 1872.

® As late as 1889, Church of Scotland theologian George Galloway was introducing Ritschl to

English-speaking Protestants in The Theology of Ritschl, in: PR 10 (1889), 192-209.
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Mair, The Modern Cry of ‘Back to Christ’, in: The United Presbyterian Magazine 14 (1897), 701-706;
Robert Mackintosh, Albrecht Ritschl and His School, London 1915. The influx of Ritschlianism into
Britain is handled well by A. P. E. Sell, Ritschl Appraised: Then and Now, in: RTR 38 (1979), 33-41. L.
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® E.g H. H. Wendt, The Teaching of Jesus, Edinburgh 1892,

© For what follows see David S. Cairns, An Autobiography, London 1950, 123-137. See also Hans
Schneider, Marburg, Universitit, in: TRE 22, 68-75, esp. 71-73.
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kept safe from historical critics’ scalpel work on the Bible because the present Christ
made himself real to souls through the experience of faith. Students returning from
studies in Germany began telling of a great prophet in Marburg. Cairns left with two
friends to find out for himself. He recalled the atmosphere in Herrmann’s lecture-
room as like a prayer meeting; tears streamed down Herrmann’s face as he warned
his students of the dangers of materialistic science; students flocked to him as to the
worship of a hero. Herrmann spoke about Gott like all German theologians did,
Cairns remembered thinking, but only the Ritschlians and not the neo-Hegelians
spoke about den lebendigen Gott. Unlike in America, where Ritschlianism bore great
fruit as the ‘social gospel’, very few Scots fully converted to this school, although
elements of the Ritschlian program influenced Scottish pulpits and lecture rooms.
The great Scottish theologians who came of age before the First World War and
exerted such influence up until the 1950s in theological scholarship and in the
ecumenical movement, like H. R. Mackintosh, John and Donald Baillie, and Cairns,
all studied with Herrmann during this period.””

Did the third wave of students to Germany take place on the change of the tide?
Secondary sources often depict the 1880s and 1890s as the time when orthodox
doctrines and evangelical views on revelation and the Bible began to crumble before
the juggernaut of German theology and biblical studies.”® The late Victorian era saw
the United Presbyterians and the Free Church pass declarations that permitted a
more generous interpretation of the Westminster Confession; several prominent
professors in the Free Church and United Free Church were formally accused before
the General Assembly of unorthodox beliefs about the Bible. By the turn of the
century, ‘believing criticism’ was becoming widely accepted, and, as David Bebbing-
ton argues, evangelicalism was becoming insecure, even if it maintained numerical
dominance into the early twentieth century.”” Is it a coincidence that John Dickie
remembered Scots fawning over German theology in the last two decades of the
nineteenth century? “The ultimate problems of theology and Bible [were being]
tackled with great courage, and even something like finality [...] in Berlin, Gottingen,
and Marburg”.'® Herrmann’s answers to such ultimate problems may have seemed
especially convincing: one United Free Church student at Marburg not only encoun-
tered “coffee and rolls such as the British kitchen never achieved”, but also answers to
his deep theological questions.'”" That New College’s Marcus Dods could jest with
Henry Sloane Coffin of Union Seminary that they should write their next books “in

7 A. C. Cheyne, The Baillie Brothers: A Biographical Introduction, in: David Fergusson (ed.),
Christ, Church, and Society: Essays on John Baillie and Donald Baillie, Edinburgh 1993, 3-39; Robert
R. Redman, H.R. Mackintosh’s Contribution to Christology and Soteriology in the Twentieth
Century, in: SJTh41 (1988), 517-534. The American Presbyterian and fundamentalist leader J.
Gresham Machen also studied under Herrmann. See D. G. Hart, Defending the Faith: J. Gresham
Machen and the Crisis of Conservative Protestantism in Modern America, Baltimore 1994, 21-24.
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492,
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German under some jaw-breaking name” in order to gain publicity suggests an
atmosphere where Wissen carried instant authority.'”” The published letters of
United Free Church professors from this era are peppered mit deutschen Wortern.'*

I would caution, however, against reading theological traffic from Scotland to
Germany in this period as simply as Dickie and others do, as well as imposing on late
nineteenth-century Scotland a ‘liberal versus conservative’ grid more appropriate to
the modernist-fundamentalist controversies which occurred two or three decades
later in America.'®* For the evangelical Presbyterian tradition in Scotland experi-
enced not only clash and controversy during this period but also significant con-
tinuity with the evangelicalism of preceding generations. This continuity was twofold.
First, despite heresy trials, declaratory acts, fin de siécle anxiety over the future of
Protestantism, and everything connected with “Victorian Scotland’s religious revo-
lution”, evangelical Scottish Presbyterianism was still rooted in its theological herit-
age.'” T. K. Cheyne, looking north to Scotland from Oxford University in 1893,
found the conservative Geist of Tholuck at work in the Free Church rather than that
of more negative criticism. This spirit allowed historical criticism to be applied to the
Scriptures, but prevented it from running reckless by binding it to a presupposition of
supernatural revelation and the needs of evangelical spirituality.'®® In fact, around
the same time, S. D. F. Salmond judged German theology’s influence in Scotland to be
in decline.'®” His opinion is most certainly incorrect, but it provides nonetheless an
interesting contrast to views that simply assume the opposite. Likewise, in 1893 the
Free Church minister Norman Walker explained in an American journal that the
“spirit of change” many believed to be the Zeitgeist had not penetrated deeply into the
Presbyterian churches in Scotland. Most ministers and most of the people in the pew
are solidly evangelical, argued Walker, and the most recently published biblical
commentaries from all three Presbyterian denominations are still essentially tradi-
tional in their conclusions, even if they acknowledge problems with older evangelical
views of inerrancy and inspiration. Even the Free Church’s controversial Declaratory
Act was deeply conservative: it conceded only what it had to, and imposed itself on no
one.'%®

This first line of continuity deserves more argumentation than can be provided
here. In keeping with the focus of this paper, the second line of continuity connects
the third wave of land-leaping students of divinity to its predecessors. Ritschlians like
Harnack and Herrmann are, of course, classified as liberal Protestants par excellence.
We should not, however, assume that because Scottish Presbyterian students delib-
erately sought out (especially) Herrmann, they were surrendering their evangelical-

192 Marcus Dods (ed.), The Later Letters of Marcus Dods, D.D., London 1911, 235-36.

19 E.g W. R. Nicoll, Letters of Principal James Denney to W. Robertson Nicoll: 1893-1917,
London 1918.

1% The essence of this mistake is to read back the full-grown American fundamentalism of the
1920s and 1930s onto some of its seeds in late nineteenth-century evangelicalism.

'%% The phrase is from Cheyne, The Transforming of the Kirk (cf. fn. 10).

19 T K. Cheyne, Old Testament Criticism: Biographies, Description and Critical Studies, London
1893, 213.

197 Salmond, Franz Delitzsch (cf. fn. 55), 201.

198 wWalker, Present Theological Drifts in Scotland (cf. fn. 13), 25-27.

ZKG 121. Band 2010-1



“Landlouping Students of Divinity”: Scottish Presbyterians in German Theology Faculties 65

ism to liberal Protestantism. Ritschlianism, as some of its critics acknowledged, often
sought to be and looked conservative, even if its effects may not have been.'”” This
was, in fact, David Cairns’ point: his journey to Herrmann in Marburg was to salvage
his evangelical beliefs. That Marburg, then, was the chief destination of the third wave
of Scottish Presbyterian students to Germany does not necessarily prove disconti-
nuity with the earlier generations of students who sought out evangelical faculties or
professors. In the same way, Robertson Smith thought his controversial views on
divine revelation and biblical history, which owed much to Ewald and Ritschl, were
not leading him away from evangelical esteem for the Bible but back to the even purer
evangelicalism of the Reformers. “His own theological position was that of the
Reformers”, claimed one of his supporters. “The fault that he found with their
successors, divines of the schools of Chemnitz, Turretin, Maestricht, and the
followers of these in our own time, was that they had departed in large measure
from the theology of the Reformers, and his object was to being men back to the
teaching of Luther and Calvin and Zwingli”."*” It is disputable if Robertson Smith’s
views really do coincide with the Reformers’ doctrine of Scripture, but church
historians should at least respect his explicit intent to use German theologians like
Ritschl to renew an evangelical doctrine of Scripture. In the same way, that theo-
logical historiography after Barth has equated Ritschlianism with liberal Protestan-
tism should not blind historians to the intent of Presbyterian students of this era to
use elements in Ritschlianism for rebuilding evangelical theology.

IV. Conclusion

Following the land-leaping students of divinity from Scotland to Germany sheds light
on the relationship between British and German Protestantism in the nineteenth
century, the modern history of Scottish Presbyterianism, and the development of the
‘evangelical mind’. The trails these students have left behind do not always lead to the
usual conclusions church historians and historical theologians have drawn. Namely,
the flashpoints of ecclesiastical and theological controversy in the nineteenth century,
and the sensationalist depictions in Victorian religious literature of German theolo-
gians as an “infidel army [...] of [...] high-flying, transcendental, visionary, arrogant,
pantheistic philosophists”, are not the best gauges of how nineteenth-century deut-
sche Theologie was received by Anglo-American divinity.''" Further, it was not only
liberal theological movements in Britain and America who welcomed German
theology. A cause célebre like the novelist George Eliot (1819-88), who translated
Straufl and Feuerbach after having had her evangelicalism ravaged, may draw
attention, but more typical was a Presbyterian student like John Cairns, whose

'% See Caspar Wistar Hodge, The Significance of the Reformed Theology Today, in: PTR 20
(1922), 1-14, especially 6-7; Robert Mackintosh, Historical, in: DCG I, New York, 726-728; Peter
Bayne, The Free Church of Scotland: Her Origins, Founders and Testimony, Edinburgh 1894, v-vi;
Adolph Zahn, The Drift of Dogmatic Thought in Germany during the Last Decade, in: PRR 2 (1891),
443-458, especially 447-53.

ii(: Salmond, Professor William Robertson Smith (cf. fn. 64), 361.

Citation from Hodge, Review Article I (cf. fn. 14), 182.
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studies with Tholuck and Neander strengthened and refined his evangelical con-
victions. And Thomas Carlyle’s famous rhetorical question is more provocative than
plausible: “have my countrymen’s heads become turnips when they think that they
can hold the premises of German unbelief and draw the conclusions of Scottish
Evangelical Orthodoxy?”!'? On the contrary, most Scottish students visited German
theology faculties and scholars that held many of their evangelical convictions. While
there, they critically appropriated some of the premises of the mediating, evangelical
theology to draw anew the conclusions of Scottish orthodoxy. Mapping where
evangelical Presbyterians studied in Germany in the nineteenth century reflects the
complexity of German theology during this time; it helps church historians depict the
effect of German theology on Protestantism in Scotland and beyond in full colour,
rather than in simplistic black and white.

During the years 1840 to 1914, the ancient routes that connected Scottish divinity
to the European universities led almost exclusively to Germany. But the Wander- und
Studienjahr that was so popular with evangelical Presbyterian students largely ended
with the First World War. The Great War was an extreme religious shock for die
deutschen-freundlichen Scottish Presbyterians, indeed, much more so than in Eng-
land."" Even after the end of the war, lingering bitterness and mistrust between the
nations, as well as the turbulence in the Weimar Republic, did not encourage them to
return in any great number to Germany. And yet by 1937, George Hendry, who later
became a professor of systematic theology at Princeton Seminary, was reminding his
countrymen of those old routes to the Continent: “Scottish theology has to find its
true affinity with the theology of continental Protestantism rather than with that of
England and America”.!'* Only now, the rise of neo-orthodoxy would make Ger-
many a Raststitte on the road to Switzerland.

Abstract

Schon seit der Reformation hatte die Schottische Theologie enge Beziehungen zu protestantischen
Schulen und theologischen Universititsfakultiten auf dem Kontinent. Im 19. Jahrhundert bestand
eine grofle Anzahl der vielen internationalen Studenten, die in deutschen Universititen Theologie
studierten, aus schottischen Presbyterianern. Dieser Artikel analysiert unter anderem, wo in
Deutschland diese schottischen Presbyterianer studierten. Trotz des allgemeinen Vorurteils der
englischsprachigen Theologie, dass die deutsche Theologie des 19.Jahrhunderts tiberwiegend
liberal war und besonders von liberalen theologischen Strémungen in Amerika und England
geschiitzt wurde, gibt es doch deutliche Hinweise darauf, dass schottische Presbyterianer wieder-
kehrend Fakultiten oder Professoren aufsuchten, die den Ruf hatten, ihre konservativen und
evangelikalen Glaubensgrundsitze zu teilen. Solche Verbindungen, wie z B. zwischen der
Vermittlungstheologie oder dem Neuluthertum und den evangelikalen schottischen Kirchen,
ermdglichen, eine bisher iibersehene Dimension der protestantischen Theologie des 19. Jahrhun-
derts aufzuzeigen.

12 This remark might very well be apocryphal. It is always cited without reference.

13 gtewart . Brown, ‘A Solemn Purification by Fire’: Responses to the Great War in the Scottish
Presbyterian Churches, 1914-1919, in: JEH 45 (1994), 82-104.

114 George S. Hendry, God the Creator, London 1937, viii.
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Since the Reformation, Scottish theology has had strong ties to Protestant seminaries and
university faculties of theology on the Continent. In the nineteenth century, Scottish Presbyterians
comprised a large section of the many international students who studied theology in the German
universities. This article analyses where in Germany Scottish Presbyterians studied. Despite the
common prejudice in English-speaking theology that German theology in the nineteenth century
was largely ‘liberal” and was welcomed most of all by liberal theological movements in American
and the British Empire, the evidence suggests that Scottish Presbyterians typically sought out
faculties or professors who were reputed to share their conservative and evangelical beliefs. Such
links between German movements like the Vermittlungstheologie or Neulutherfum and the
evangelical Scottish Presbyterian churches recovers an overlooked dimension of nineteenth-
century Protestant theology.
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Literarische Berichte und Anzeigen

Allgemeines

Die Benediktinischen Ménchs- und Nonnen-
Kkloster in Osterreich und Stidtirol, bearb. von
Ulrich Faust und Waltraud Krassnig, Miin-
chen, Bd. 1 2000 (843 S. plus 1 Uberblicks-
karte und 3 Detailkarten), Bd.2 2001 (923
S), Bd. 3 2002 (851 plus 180 S. Register).

Die drei Binde, in kurzem Abstand zwischen
2000-2002 erschienen und der Vf. im Sommer
2009 zur Besprechung iiberantwortet, erfassen
- heutige politische Staatsgrenzen negierend
und nach Italien und in einem Fall auch nach
Slowenien iibergreifend - die insgesamt 66
Miinner- und Frauenkléster in der Definition
einer Austria Benedictina: Karantanien mit
seinen Nachbargebieten, die bayrisch-aleman-
nische Alpenregion und den Donauraum
hauptsichlich auf den Gebieten der Bistiimer
Salzburg und Passau, aber auch der Bistimer
Freising und Brixen sowie des Patriarchats
Aquileja. Die insgesamt gut 2600 Textseiten,
komplettiert durch ein Orts-, Personen- und
teilweise Sachregister im 3. Band, gonnen den
einzelnen Klostern viel Raum. Die 53 Mitarbei-
terlnnen des Bandes, darunter 23 Ordens-
briider und eine -schwester, folgen dem verab-
redeten Aufbau der Germania Benedictina und
unterliegen damit natiirlich auch den vorgege-
benen Zwingen einer solch grofien Unter-
nehmung (Historische Namensformen, politi-
sche und kirchliche Topographie, Patrone,
geschichtlicher  Uberblick, wirtschaftliche,
rechtliche und soziale Verhiltnisse, Priorate
und Propsteien, inkorporierte Pfarreien, Bib-
liotheksgeschichte, Bau- und Kunstgeschichte,
Abte und Administratoren, gedruckte Quellen,
Literatur, Archivalien, Ansichten und Pline,
Sphragistik und Heraldik). Einige Beitrage
entwickeln umfangreiche Einzelstudien mit
z.T. mehr als hundert Seiten; dazu zihlen die
Bearbeitungen der Kloster Admont, Krems-
miinster, Melk, Michaelbeuern, St. Peter in
Salzburg, Seitenstetten und Sonnenburg. Da-
gegen fallen die von Birnbacher, Faust, Groif3,
Lechner, Ellegast und Lashofer verfassten Teile
der Einleitung zum Benediktinertum in Oster-
reich mit gerade einmal 55 Seiten geradezu
knapp aus. Sie orientieren sich an den grofien

Reformschiiben: der cluniazensischen Reform
des 10. Jahrhunderts, der hochmittelalterlichen
Jlibertas ecclesiae’-Bewegung, den spitmittelal-
terlichen Reformen, die im besprochenen Ge-
biet das Kloster Melk anfithrte, und der Ge-
genreformation, der osterreichischen Sonder-
entwicklung des Josephinismus im 18. Jahr-
hundert und den Entwicklungen des
20. Jahrhunderts.

Die Ausrichtung bleibt bei den meisten
Beitragen eine stark monastische, so dass
man, vor allem von Seiten der Geschichts-
wissenschaft, sich sowohl in der Einleitung als
auch in den Einzelbearbeitungen doch oftmals
eine stirkere Diskussion mit den neueren
Forschungsfragen wiinschen moéchte. Trotz
einer Fiille entsprechender Untersuchungen
im letzten Vierteljahrhundert vermisst man
eine dezidierte Auseinandersetzung mit den
Besonderheiten der Frauengemeinschaften;
nur wenige Worte, mit Ausnahme der Epoche
des Josephinismus, beriicksichtigen die Instru-
mentalisierung von Klostern und Stiften durch
fiirstliche Herrschaft; die Bedeutung einzelner
monastischer Gemeinschaften fiir die wirt-
schaftliche Entwicklung ihrer Umgebung wird
— bei aller Erwihnung wirtschaftlicher Besitz-
standsverinderungen — kaum angesprochen;
das Verhiltnis der verschiedenen Ebenen des
liturgischen, geistlichen und pragmatischen
Schriftgutes, gar in Relation zu bildlichen
Quellen, findet kein Interesse, und bei dem
Unterthema ,Bau- und Kunstgeschichte’ hat-
ten sicherlich die in vielen Kléstern vorhande-
nen und nicht nur fiir das bauliche Ensemble
bedeutenden Gartenanlagen eine intensivere
Betrachtung verdient.

Trotz dieser einzelnen Kiritikpunkte ist es
aller Anerkennung wert, mit diesen drei
Binden — und ich gestatte mir eine Verneigung
vor der Arbeit der Herausgeber und ihrer
MitarbeiterInnen — im Sinne eines klar geglie-
derten Nachschlagewerkes eine komplette und
héchst informative Ubersicht tber die bene-
diktinischen Kloster Osterreichs und Siidtirols
vorgelegt zu haben.

Ich wiirde mir erhoffen, dass die Herausge-
ber der Germania Benedictina die folgende
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Frage als Interesse an ihrer Arbeit und
hoffentlich konstruktive Anregung verstehen:
Wire es nicht eine Uberlegung wert, als
eigenen Gliederungspunkt auch die aktuelle
Nutzung, die heutige Begehbarkeit und die
zum Zeitpunkt der Veréffentlichung bekann-
ten Besonderheiten einer Klosteranlage zu
benennen? Einiges davon mag eher in einen
touristischen Fiihrer gehoren, wie z. B. die
vorbildliche Audiofithrung und der ,Garten
der Religionen’ im Kloster Altenburg. Doch
markiert nicht gerade auch diese Offnung
vieler Klosteranlagen und noch existenter
Klostergemeinschaften eine neue Etappe ihrer
Entwicklung? Und stellen sich nicht auch viele
Klaster diesen neuen Herausforderungen - als
]g:‘zistige Gemeinschaft oder als von nicht-

sterlicher Seite betriebene Unternehmung
— mit einer solchen Bravour, dass es gleich-
zeitig das Bewusstsein fiir ihre Geschichte in
der nicht-monastischen Welt starkt?

Gudrun Gleba Osnabriick

Feil, Ernst: Religio. [Erster Band:] Die Ge-
schichte eines neuzeitlichen Grundbegriffs
vom Frithchristentum bis zur Reformation.
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1986,
290 8., kart., ISBN: 3-525-55143-6. Zweiter
Band: Die Geschichte eines neuzeitlichen
Grundbegriffs zwischen Reformation und
Rationalismus (ca. 1540-1620), ebd., 1997,
372S., gbd., ISBN: 3-525-55178-9. Dritter
Band: Die Geschichte eines neuzeitlichen
Grundbegriffs im 17. und frithen 18.Jahr-
hundert, ebd., 2001, 54285, gbd., ISBN:
3-525-55187-8. Vierter Band: Die Ge-
schichte eines neuzeitlichen Grundbegriffs
im 18. und frithen 19.Jahrhundert. Ebd.,
2007, 1006S., gbd, ISBN: 978-3-
525-55199-8 (= Forschungen zur Kir-
chen-und Dogmengeschichte 36, 70, 79,
91). Feil, Ernst (Hrsg.): Streitfall ,Religion™.
Diskussionen zur Bestimmung und Ab-
grenzung des Religionsbegriffs (Studien
zur systematischen Theologie und Ethik
21), Miinster: LIT 2000, VI, 1908., kart.,
ISBN: 3-8258-4525-7.

Im Jahre 1980, berichtet der Verfasser, habe
er ,begonnen, die Geschichte des Begriffs und
des Verstindnisses von ,religio’ aufzuarbeiten®
(Streitfall ,Religion®,1; I1,7). Mit dem Erschei-
nen des vierten und letzten Bandes Ende 2007
gelang es ihm, das von Band zu Band umfang-
reicher werdende Werk, ,,das wie von Anfang
an geplant, bis zum Deutschen Idealismus
reicht®, abzuschlieflen (IV,8). Damit liegt eine
bisher wohl einmalig ausfiihrliche Studie zu
dem fiir alle Kulturwissenschaften gleicher-
maflen (ja, neuerdings einige Naturwissen-

schaften, die ,Religion‘ beschlagnahmen!), also
interdisziplindr zweifellos bedeutendem Be-
griff ,Religion® vor, die Gebrauch und Ver-
stindnis des Wortes von der Antike bis an den
Anfang des 19.Jahrhunderts vorfithrt. Ein
Lebenwerk, darf der Rezensent sagen, ist
vollendet.

(1) Eine weiter differenzierende Inhalfsan-
gabe zu einem derart umfangreichen Werk ist
im Rahmen einer Rezension natiirlich un-
moglich; der Rezensent ist ihrer aber gliickli-
cherweise auch iiberhoben, da Ernst Feil sie
selbst vorgelegt hat: vorliufig im Jahre 2000
(Streitfall , Religion,18-22; leicht greifbar und
in auflerst prignanter Form dann in der
vierten Auflage von Religion in Geschichte
und Gegenwart 7 (2004) 263-274; zu beriick-
sichtigen ist auch Feils Beitrag zur Begriffsge-
schichte von ,Religion® ,,(vJom Beginn der
Neugzeit bis zur Frihaufklarung” im Histori-
schen Wérterbuch der Philosophie (HWP 8
[1992] 646-653), wihrend der Verfasser an
entsprechenden Eintrigen in der Theologi-
schen Realenzyklopiidie nicht beteiligt war
(Feil beklagt, daff diese 1997, gemeint ist
wohl TRE 28,522-526, ,allem Anschein nach
anonymisiert Ergebnisse des ersten Teils ent-
hilt“ [111,9], obwohl sich Falk Wagner fiinfmal
auf ihn bezieht).

Im folgenden soll wegen ihrer Bedeutung die
Konzeption des Gesamtwerkes das ,Achterge-
wicht® erhalten (4). Bemerkungen zur Methode
(2) des Werkes und zur Behandlung der
Quellen (3) werden vorangestellt.

(2) Der Verfasser zieht es, nach der Er-
orterung des lateinischen und griechischen
Sprachgebrauchs, der auch auf die Septuaginta
und die Vulgata ausgedehnt wird (1,32-56;
nicht aber auf die frithneuzeitlichen latein-
ischen Bibeliibersetzungen, z. B. von Sebastian
Castellio [1551] und Sebastian Schmidt [pos-
tum 1696, definitiv 1708]), vor, den Gebrauch
von ,religio’, spiter des Lehnwortes ,Religion’,
an einzelnen Autoren (IL,21), beginnend mit
Tertullian und schliefend mit Schelling, vor-
zufithren. So entsteht eine lange Reihe von um
diesen Begriff zentrierten Personal-Portrits.
Der Verfasser berichtet, dass er dem Rat von
Gutachtern der DFG nicht gefolgt sei, er solle
sich ,auf wenige ausgewihlte Positionen be-
schrinken® (I1,8). Ernst Feil macht dagegen
mit Recht geltend (und vermochte sich offen-
bar durchzusetzen), diese Methode wiirde
vorher zementieren, ,welche die fiir dieses
Thema mafigeblichen Autoren sind“ (I1,8). Das
Gesamtwerk mit seinen gegen 2300 Seiten wird
sicher nur von wenigen durchgearbeitet wer-
den; viele werden es nur iberfliegen”
(I11,473). Groflen Nutzen verspricht sich der
Rezensent aber davon, daff jeder, der zu einem
der, neben bekannten auch sehr vielen unbe-
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kannten behandelten Autoren forscht und
schreibt, grundsitzlich auch bei Feil nachsieht,
wie sich bei seinem Autor das Religions-
problem darstellt. Trotz des groflen Umfangs
weifs der Verfasser um ,die Gefahr, dafl
wichtige Autoren [...] unberiicksichtigt blei-
ben® (I1,21), so ,,daf} mancher Leser den einen
oder anderen ihm wichtigen Autor ganz ver-
mifit" (I11,9). So ist es dem Rezensenten in der
Tat gegangen. Es ist zwar richtig, daff Georg
Calixt 1619 erstmals ,die ,religio’ in grund-
legende theologische Uberlegungen einbezo-
gen® hat (I11,27,100). Mit dem bloflen Hinweis
auf Walter Sparns Werk Wiederkehr der
Metaphysik von 1976 (120, Anm. 1) fehlt
aber der noch bedeutendere Schritt, dafd
Balthasar Meisner 1625 erstmals religio
zm Gegenstand der Theologie erkldrt und
damit in ihren Mittelpunkt riickt (nicht erst
der Meisner folgende Abraham Kalau, wie Feil
meint [I11,34,35,37£.]) und damit eine folgen-
reiche Entwicklung einleitete: ,,Erst so wird das
Materialobjekt der Theologie zum integrie-
renden Formalobjekt® (Sparn, 32). Um zur
Methode zuriickzukehren: Zeitliche Quer- und
Langsschnitte werden kaum geboten. Das
hingt damit zusammen, daf} der Verfasser
wenigstens bis ins 18. Jahrhundert hinein fiir
sein Thema ,keine auch nur einigermaflen
kontinuierliche Entwicklung aufweisen” kann
(II, 334 mit Anm. 1; [11,472). Zwar wird zu
jedem der von Feil gebildeten Abschnitte,
beispielsweise ,,Altprotestantische Schultheo-
logie samt romischer ,Gegenspieler”
(II1,5,17-100) oder ,,Evangelische Schultheolo-
gie in der ersten Hilfte fes 18. Jahrhunderts“
(IV,21-66), welche Leser dieser Zeitschrift
besonders interessieren werden (aber gefihr-
det waren; dazu vgl. IL9!), eine ,Zusammen-
fassung” geboten, und auch die Binde werden
mit einer Zusammenfassung oder einem
yRiickblick und Ausblick” geschlossen. Aber
es fillt auf, wie vorsichtig der Verfasser ange-
sichts der Vielstimmigkeit der von ihm analy-
sierten Quellen mit Verallgemeinerungen ist
(was nur zur begriiffen ist angesichts von
Forscher[innen], rﬁz immer noch alle Quellen
teleologisch ausblenden, die in ihr Konzept
nicht passen oder es unhistorisch in sie
hineininterpretieren). So kann man sich zwar
klarmachen, dafl ,religio naturalis’, zuerst
belegbar 1586 bei Christophe de Cheffontaines
(I1,277,340), vom 16. bis zum 18. Jahrhundert
ein nur historischer, vergangener, verlorener
Tatbestand ist und somit ,keine neuzeitliche
;natiirliche Religion' darstellt, sondern allen-
falls deren Voraussetzung. Denn sie meint die
sreligio® des Anfangs, deren Verfall dann Gott
durch seine Intervention wieder erneuern
mufite” (11,314; vgl. speziell zu den Arminianern
IIL,101£); besonders priignant sagt Abraham

Kalau 1655 (von Feil 111,39 nicht mitzitiert), dafd
nach dem Fall ,non extiterint uspiam, qui solius
naturae ductum sequuti® sind (Systema loc.
theol., 1,128)! Diese frithneuzeitliche Sicht
kommt etwa bei Winfried Schréder ,,(n)eben
dem verbreiteten Topos [...], demzufolge die
reine n.[atiirliche] R.[eligion] den positiven
Religionen als ihren [!] historischen Dege-
nerationsformen historisch voraufgeht [...]*
(HWP 8 [1992] 719), nicht klar zum Ausdruck.
Kann man sich also zu der allmahlichen
Peripetie dieses Begriffs zu einem Gegenwart-
sphinomen aus Feils Binden I-III ein genaues
historisches Verlaufsbild machen, auch wenn
es keinen eigentlichen Langsschnitt gibt, so
nicht zu dem doch eine neue Reflexionsstufe
bezeichnenden Ausdruck ,Wesen der Reli-
gion’, da der Verfasser diesem keine sonder-
liche Aufmerksamkeit zuwendet. ,,Essentials of
Religion® belegt Feil zuerst 1671 bei Joseph
Glanvill, dhnlich 1678 bei Ralph Cudworth
(111,393,366; bei Cudworth steht iibrigens auch
der fritheste Beleg fitr ,,Philosophy of Religion®,
wie Giunter Frank jiingst nachgewiesen hat
[Die Vernunft des Gottesgedankens. Religions-
philosophische Studien zur frithen Neuzeit,
Stuttgart-Bad Cannstatt 2003,18,261]; gegen
111,479f. und Streitfall ,,Religion“,11); ,Religio-
nis Christianae essentia“ abgehoben von ihren
accessoria® 1707 bei Pierre Poiret (IIL310f,
314,318), ,Wesen der Religion“ erstmals 1733
bei Johann Conrad Dippel (IV,137). Aber
Marie Hubers 1738 offensichtlich darauf auf-
bauenden anonym verdffentlichten, doch bald
als von ihr stammend erkannten Lettres sur la
religion essentielle 4 'Homme, distinguée de ce
qui n'est que PAccessoire samt den Reaktionen
darauf, insbesondere Johann Jacob Breitingers
schon 1741 erschienene De principiis in
examinanda et definienda Religionis essentia
[...] adhibendis amica disputatio finden, ob-
wohl ,Wesen der Religion® hier bereits in den
Titel von Publikationen vordringt, bei Feil
keine Beachtung (hierzu Jan Loop: ,Deismus
in der Schweiz. Ziircher Reaktionen auf Marie
Hubers Lettres sur la religion essentielle a
Ihomme, in: Anett Liitteken / Barbara Mahl-
mann-Bauer [Hrsg.]: Bodmer und Breitinger
im Netzwerk der europdischen Aufklirung
Gottingen 2009). Ebenso bedauert der Rezen-
sent, daRR dem Verfasser der Tractatus [...] de
[...] Casibus [...] Conscientiae [...] von Fried-
rich Balduin, postum veroffentlicht 1628, ent-
gangen ist, da dieser, wahrscheinlich als erster
Autor, weit ausgefithrte Erorterungen (ed.
1654,119-172) iiber den ,cultus duplex [...],
unus internus, alter externus, qui alias duo
religionis [!] actus ggpellantur“, enthilt (120a).
Diese beiden identifiziert er, sichtlich im Sinne
der Erklarungen Luthers im ,Kleinen Kate-
chismus’, mit dem ersten (,vertrauen®) bzw.
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zweiten (,;anrufen”) und dritten (,,Predigt [...]
horen) Gebot (142b). Auffallend ist, dafl
Balduin einerseits erklart: ,Externus ille Dei
cultus kat’ éEoyrv & juxta usitatissimum vulgi
consuetudinem [am Rand = ,populariter]
appellatur religio, die Religion | quae vel
publicé exercetur ab omnibus, vel privatim
in cujuslibet familia.“ Andererseits aber ordnet
er diesen schlechthin giiltigen und schon als
Lehnwort im Deutschen eingefithrten Begriff
von ,Religion’ im altromischen Sinne von
,sichtbarer kultischer Observanz’ deswegen
nicht dem ,inneren Kult' vor, vielmehr umge-
kehrt: ,Internus Dei cultus sedem suam habet
in animo hominis, & fundamentum est omnis
[!] externae reverentiae ac honoris, qui Deo
[...] exhibetur®, wozu 2 Sam 16,7 und Joh 4,23
zitiert werden (120b). Interessanterweise setzt
Balduin offensichtlich den Sprachgebrauch
von Justus Lipsius (I[,179) voraus (147b).
Wiederholt erwihnt der Verfasser eine Er-
klirung Melanchthons und Luthers vom
Januar 1540: ,’Die weltweisen halden alle
streitt von der Religion fiir Wortgezenck,
also sind in Frankrich, die concordirn alle
Religion, sagen, es sey aller volcker zu allen
zeitten ein religion gewesen, allein die namen
sind geendert [..]* (1.244; IL18£,74,344;
111,76,472; 1V,16). Aber mufl man sagen, eine
solche ,ein neuzeitliches Konzept® (1,272)
enthaltende Aussage lasse sich damals nicht
nachweisen, sei somit nur ,,von der entgegen-
gesetzten Seite unterstellt™ (1,245)? Bei Mon-
taigne steht doch, von Feil unbemerkt (11,78),
immerhin: ,,Unter allen menschlichen und
alten Meynungen, welche die Religion be-
treffen, scheint mir diejenige die wahrschein-
lichste und am ersten zu entschuldigen zu sein,
welche erkennt, daf} Gott [...] die Ehren- und
Dienstbezeigungen, welche ihm die Menschen
leisten, unter was fiir einer Gestalt, unter was
fiir einem Namen [!], und auf was fiir Art es
auch geschehen mag, gnidig annimmt* (Essais
[...] ins Deutsche iibersetzt von Johann Daniel
Tietz [1753/4; 1992] 11,176). Montaignes Essais
erschienen zwar erst 1580, sind aber doch
seinen ,Anverwandten und Freunden® ge-
widmet und dienen dem ,,Andenken des mit
(ihm) gepflogenen Umganges™ (LXLIII), rei-
chen also in sicher schon Jahrzehnte lang in
Frankreich gefithrte Diskussionen zuriick, von
denen die Wittenberger durchaus etwas gehort
haben kénnen. Dies alles ist keine Kritik; der
Rezensent mochte aber zeigen, dafd Feil seinen
Leser zu genauerem Hinschauen beim Vor-
kommen von religio’ oder ,Religion® anleitet,
indem er falsche Ubersetzungen dieser Worte
und damit verbundene Interpretationen kriti-
siert und so nicht selten zum ,,umlernen® (IL,7)
nétigt und zur produktiven Weiterarbeit
anregt. Die Auseinandersetzung mit dem

Forschungsstand®, d.h. den parallelen Wer-
ken von Wilfred Cantwell Smith (The Meaning
and End of Religion [1962]) und Michel
Despland (La religion en occident. Evolution
des idées et du vécu [1979]) wird freilich nur zu
Anfang gefiihrt (I,10-12; vgl. auch I1,21); sie ist
aber 1992 dokumentiert in dem von Gérard
Vallée und Michel Despland edierten Band
Religion in History (IL71.).

(3) Zu den Zitationen ist zu sagen, daf} die
den Analysen zugrunde gelegten ausfiihrlichen
Wiedergaben aus den Quellen, die teilweise
den Charakter von Dokumentationen errei-
chen, soweit der Rezensent die Originale
mitgelesen hat, akribisch genau sind und
kaum Fehler enthalten, die zudem selten
gravierend sind (z.B. muf8 es 1V,790,Z.51.
v. 1. heifen: ,,Christen verschiedener Confes-
sion® und danach ,,Religion®; 791,Z.7v.u. alles
politische®).

(4) Doch nun endlich zur Konzeption des
Buches. Ernst Feil ist anfinglich als einer der
ersten Bonhoeffer-Forscher hervorgetreten
und sein Buch Die Theologie Bonhoeffers |[...]
von 1971 hat sich bis heute auf dem Buch-
markt behauptet (4. Aufl. 1991). Und es waren
seine ,,Studien zu Dietrich Bonhoefler®, die ihn
_veranlafiten®, sich ,.einen Vers zu machen auf
dessen Diagnose vom Ende der .Zeit der
Religion’ und dem Heraufkommen eines
sreligionslosen Christentums™ (IV,9; Streitfall
Religion®,1), wie es viele, scheints ohne rech-
ten Erfolg (vgl. IV,891f.), versucht haben. Was
fiir eine ,Religion’ ist das, die Bonhoeffer in den
berithmten ,Briefe(n] und Aufzeichnungen
aus der Haft®, zuerst veroffentlicht 1951,
ablehnt? Die entscheidende Quelle, welche
diese Frage zu beantworten erlaubt, hatte
Feil bereits 1971 in der ,ersten Vorlesung
Bonhoeffers vom Wintersemester 1931/32
entdeckt, die damals nur fragmentarisch als
Anhang zur 1967 erschienenen Biographie
Bonhoeffers von Eberhard Bethge existierte,
aber noch nicht zitiert (Theologie, Berlin
1977,228,336,341); sie lautet nach der jiingsten
Rekonstruktion der Nachschrift von Joachim
Kanitz: »In der nachkopernikanischen Welt
tritt statt ,Glaube das Wort religio auf (von den
englischen Deisten) (Dietrich Bonhoeffer
Werke 11 [1994] 145). Aber erst 1972 tauchte
in diesem Zusammenhang Bonhoeffers Beleg
fiir diese Behauptung auf: ,,Paul de Lagarde
,das Verhiltnis des deutschen Staates zu
Theologie, Kirche und Religion’. Er sieht den
entscheidenden Gegensatz zwischen Religion
und reformatorischem Glauben. Diese Ver-
sicherung [war] [so besser mit Ges. Schr.]
glaubwiirdiger als die [der] ziinftigen Theolo-
gen damals, die das Erbe der Reformation zu
erhalten meinten (Werke, ebd. 145; vgl. Ge-
sammelte Schriften 5 [1972] 185f). Die ge-
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meinte Auferung Lagardes hat Feil in IV,13,
Anm. 4 nach dem Handexemplar Bonhoeffers
wiedergeben (er riigt mit Recht, dal} dieser
Nachweis in beiden Werkausgaben fehlt!); die
Hauptstelle ist: ,dem wirklichen Sprachge-
brauche des deutschen Volkes gehort es [,,das
Wort Religion“] erst seit etwa 1750 an findl€
(auch 111,480; 1IV,879; Streitfall ,Reli-
gion167,171). Der weitergehenden Annahme
Feils (IV,13f. mit Anm. 5), Lagarde griffe dabei
auf Friedrich August Gottreu Tholucks ,,Abrifl
einer Geschichte der Umwilzung, welche seit
1750 auf dem Gebiete der Theologie in
Deutschland statt gefunden® (Vermischte
Schriften 11 [1839] 1-147) zuriick, steht der
Rezensent eher skeptisch gegeniiber, denn
Tholuck sagt zwar: ,So entstand [...] eine
iiber alle bestimmte Religionen hinausgehende
natiitliche Religion” (102), aber von einem
Wandel des Religionsbegriffs ist bei ihm mit
keinem Wort die Rede. Zwar wird Tholuck
weiter unten auf derselben Seite (Paul de
Lagarde: Deutsche Sch:;yien, ed. pr. 1878,17)
sogar erwihnt (worauf aber Feil sich nicht
einmal beruft!), doch Lagarde bezieht sich
offensichtlich auf die von ihm als ,,sammlun-
gen® bezeichnete vierteilige Vorgeschichte des
Rationalismus (1853-1862) Tholucks, nicht
auf dessen frithe Arbeit von 1839. Selbst in
Tholucks unvollendeter Geschichte des Ratio-
nalismus (1865) ist von keiner Verinderung
des Religionsverstindnisses die Rede. Sie war
Tholuck ebenso ,als solche nicht bewufit und
bekannt*, wie dem ersten Autor, Johann Georg
Miiller, der 1835 monographisch Ueber Bil-
dung und Gebrauch des Wortes RELIGIO
handelte und mit dem Feil sein Werk be-
schliefit (IV,8841F.). Wohl aber einem anderen,
ebenfalls Basler Theologen dieser Zeit, den Feil
nicht erwihnt, wiewohl er den passenden
Abschluf seines Werkes gebildet hétte: Karl
Rudolf Hagenbach. Dieser schreibt 1833 in der
ersten Auflage seiner Encyklopidie und Me-
thodologie d%r theologischen Wissenschaften:
,Die iltere Definition, wonach die Religion
sein soll: ,die Art, Gott zu erkennen und zu
verehren‘ (modus deum cognoscendi et co-
lendi), ist durch die in neuern Zeiten von
verschiedenen Standpuncten aus aufgestellte
Gefiihlstheorie (nach Jacobi, Clodius, Fries,
Schleiermacher, de Wette, Twesten, Benjamin
Constant, u. A. (Anm.: ,Auch bei Herder und
Lessing findet sich Aehnliches [...]) in ihren
beiden Gliedern wankend gemacht worden,
indem die Religion nach dieser Theorie ,weder
ein Wissen, noch ein Thun® schlechthin sein
soll. Wenn nun gleich diese Betrachtungsweise
zur Zeit noch vielen Widerspruch findet, so
diirfte sie doch den Sieg einst davon tragen,
sobald die Miflverstindnisse noch mehr ent-
fernt sein werden, die ihr anhaften. [...] Daf}

[...] iberhaupt eine sogenannte objective
Religion (Gotteslehre und Gottesdienst) ein
Unding sei [...] ohne die subjective Religion
(die Frommigkeit), welche den Kern bildet,
muf von jedem Religiésen selbst eingestanden
werden. Die objective Religion (jener modus
deum cognoscendi et colendi) ist somit das
Abgeleitete, die subjective das Urspriingliche,
und wenn daher gefragt wird, was Religion sei,
so mufd vor allem die letztere ins Licht gesetzt
werden® (19f;; seit der 2. Auflage 1845 und bis
zur 12, letzten 1889 zwar radikal gekiirzt, aber
substantiell erhalten: ,,die iltere [...] Definition
[...] durch die neuere Fassung in ihren beiden
Gliedern wankend gemacht worden [adsaas
bzw. 19). Diese und nur diese Fassung von
JReligion’, die sich entsprechend der Voraus-
sage Hagenbachs durchgesetzt, ja verschirft
hat, in der Form, die beispielsweise Ernst
Troeltsch, nach Bonhoeffer ,,(r)eprisentativer
Vertreter der damaligen Theologie® (Werke
11,150) ihr gab, der ,.ihre Jebendigsten Zeiten®
als die ,unkirchlichsten [...], das Individuum
[...] hervortreten lassenden® bezeichnen®
wollte (Streitfall ,Religion®, 24) - diese be-
kimpfte Bonhoeffer: .die Zeit der Innerlichkeit
[...], und d.h. eben die Zeit der Religion
iiberhaupt* (Werke 7,402f.).

In diesem Sinne hat Ernst Feil die ,, These"
seines Werkes selber so zusammengefafit: ,,daf
der Begriff ,Religion® seine spezifische antik-
romische Bedeutung faktisch unverandert
beibehielt, bis er im 18.Jahrhundert einen
epochalen Wandel erfuhr, und dafl diese
(neuzeitlich-protestantische) ,Religion® (nur)
bis in die Mitte des 20. Jahrhunderts erlebt und
erfahren wurde. Folglich kann inzwischen von
Religion® im Sinne der vorausgegangenen
Epoche nicht mehr die Rede sein™ (Streitfall
,Religion®,5). Begriffsgeschichtlich mufl ,.eine
Diskontinuitit®  (I,15,53) oder ,Zisur”
(IV,12,880) festgestellt werden; eine ,Neu-
konzeption® (IL,12; IV,879) oder ,durchgrei-
fend verinderte neuzeitliche Bedeutung® von
,Religion® (IV,14).

Den ersten Teil dieser These diirfte Feil
durch den Nachweis des erstmaligen Auf-
tretens von ,RELIGIO INTERNA® 1707 bei
Pierre Poiret (I11,317,327,480; IV,16), und
Lreligion toute entiére” 1718 bei Fénelon
(I11,350,354; 1V,16), gefithrt haben; als weg-
weisend wird auch Christian August Crusius
gesehen, der 1751 erstmals die Distinktion der
»Religio [...] obiective” und ,subiectiue” be-
trachtet einfithrt (IV,62). Diese neue Termi-
nologie, zundchst noch lange im Sinne des
klassischen Religionsbegriffs in, freilich schon
prekir werdendem G%eichgewicht mit der
Aufleren Religion’, gewinnt erst durch das
Zuwachsen von ,,sentiment®, ,,Gefithl*, ,,Herz"
eine Bedeutung, ,dergegeniiber die &ufleren
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Vollziige im Grunde gleich giiltig und damit
gleichgiiltig sind“ (I,165); eine Position, die
Johann Christian Edelmann, freilich damals
noch ein Auflenseiter, 1735 mit der Behaup-
tung .der Gleichgiiltigkeit der Religionen®
vertrat (IV,143f, 880). Die weit mehr, als
hier zu belegen mdoglich ist, differenzierte, zu
Kant und Schleiermacher und den im Publi-
kum weit wirksameren, bekannten Auflerun-
gen Schillers und Goethes langsam hinfiih-
rende Entwicklung ist der Inhalt der reich-
haltigen Analysen des vierten Bandes.

Zum zweiten Teil seiner These macht sich
Feil selbst den Einwand: Bonhoeffers ,,.Reli-
gionsloses Christentum’ nimmt gerade nicht
Abschied von christlichen Vollziigen wie Ge-
bet, Sakrament oder Verkiindigung, aber auch
nicht von Gott selbst (die ,Gott-ist-tot-Theolo-
gie’ vornehmlich nordamerikanischen Ut-
sprungs hat sich zu Unrecht auf Bonhoeffer
berufen!)* (Streitfall ,Religion,172). So kénnte
man sagen, daff Bonhoeffer nur meinte, die
Religion tiberhaupt® zu negieren, wahrend er
tatsichlich den klassischen Religionsbegriff der
,Religio Christiana® als ,ratio colendi DEUM
[...] secundum verbum scriptum® (Johann
Friedrich Konig: Theologia positiva acroama-
tica (Rostock 1664), ed. Andreas Stegmann,
Tibingen 2006,26) wiederhergestellt hat -
nicht originell, sondern ganz entsprechend
der Re-Theologierung des Religionsbegriffs in
den 20er Jahren des vorigen Jahrhunderts, wie
sie sich ausdriickt in Paul Tillichs paradoxem
Titel ,,Die Uberwindung des Religionsbegriffs
in der Religionsphilosophie® (Main Works/
Hauptwerke 4,73-90), die sich im gleichen Jahr
1922 manifestiert in der zweiten Fassung der
Religionsphilosophie von Heinrich Scholz
ebenso wie in Die Idee der Religion von
Friedrich Brunstid, schon 1921 in Max Sche-
lers Vom Ewigen im Menschen und bei Karl
Barth schon seit 1916 (Feil: Theologie,3261F;
vgl. auch Eberhard Bethge: Dietrich Bonhoef-
fer [...], 6. Aufl. 1986,973). Trotzdem ist Ernst
Feil rechtzugeben, dafl es aufgrund des von
ihm nachgewiesenen Geschichtsverlaufes kein
Zuriick hinter den jungen, ,modernen’ zum
Klassischen Religionsbegriff mehr gibt und
dessen Inhalt von christlichen Theologen
etwa mit dem Wort ,Glaube’ (verstehe: der
Kirche) verdeutlicht werden muf} (Streitfall
»Religion27; TV,894). Schon Schleiermacher
wollte ,nicht sowohl Religion als [vielmehr]
Glaubenslehre [...] sagen®, womit er sich von
einem ,,Ausdruck®, der ,in unserer Sprache
sehr neu ist*, dem auch er selbst, wie er hier
andeutet, seine neue Bedeutung verlichen
hatte, distanziert (IV,794-799). Denn es ist,
angesehen die heutigen bestenfalls noch funk-
tionalistischen (wenn nicht gar naturalistisch-
reduktionistischen) Definitionen von ,Reli-

gion® frei von jedem Transzendenzbezug,
iiber die z.B. Streitfall ,Religion” Auskunft
gibt (vgl. auch IV,891f), deutlich, was schon
1929 Friedrich Karl Schumann (1886-1960)
klar erkannte: dafl ,,zwischen der Bedeutung
von ,Religion’, wie sie sich in irgendeinem
modernen Weltanschauungskreis f%ndet, und
dem Sinn, den das Wort fiir Calvin hatte, als er
seine Institutio christianae religionis schrieb,
keinerlei Gemeinsamkeit® besteht, abgesehen
freilich davon, daf ,sprachgeschichtlich® fest-
stehe, ,,dafd der Bedeutungswandel, auch wenn
er ein volliges Verblassen darstellt, von dem
ursprﬁnglic%en Vollgehalt, wie er etwa bei den
Reformatoren vorliegt, ausging, dieser also ein
Moment enthielt, das, vielleicht selbst unwe-
sentlich, doch dazu verlockte, den Ausdruck zu
iibernehmen, um ihn dann nach und nach den
eigenen Bediirfnissen entsprechend abzuwan-
deln® (Der Gottesgedanke und der Zerfall der
Moderne, 5). Eine schonere Intuition der von
Ernst Feil historisch bewiesenen These kann
man sich kaum denken.

Burgdorf bei Bern Theodor Mahlmann

Franz J. Felten (Hg.): Mainzer (Erz-) Bischofe
in ihrer Zeit, Mainzer Vortrige, Band 12,
Franz Steiner Verlag, Stuttgart 2008; ISBN:
978-3-515-08896-1. 169 5.

Bonifatius, Lothar Franz von Schoénborn
und Hermann Kardinal Volk gehdren zu den
herausragenden Oberhirten emer bis in die
Antike zuriickreichenden Mainzer Bischofs-
tradition. Oft handelte es sich um eindrucks-
volle, Kirche und Reich gestaltende Erzbi-
schife, Kurfiirsten und Reichserzkanzler mit
Bedeutung iiber ihre Diozese, den grofien
Metropolitanverband und das ,Heilige
Reich® hinaus. Nachdem Mainz ab 1802
Jnur® Bischofssitz war, zihlte es weiterhin
bedeutende Amtsinhaber. Ausgewihlte Bi-
schofsgestalten werden nun im neuesten
Band der ,Mainzer Vortrige® des Instituts
fir Geschichtliche Landeskunde vorgestellt.
Dem wissenschaftsvermittelnden Charakter
zufolge fehlen Anmerkungen bzw. sind spér-
lich gesetzt; die Beitrdge sind fiir Historiker
und Theologen von Interesse.

Aus einer iiber 1650jihrigen Tradition wird
kein vorbonifatianischer Bischof vorgestellt,
sondern fiinf bzw. sechs Erzbischofe einer iiber
tausendjahrigen Geschichte und zwei Ober-
hirten der 1821/29 wiedererrichteten Didzese
werden aufgrund ihrer Bedeutung fiir die
Reichs- und Kirchenpolitik sowie fiir Theolo-
gie und Kirche darstellend in den Blick
genommen. Im Vorwort weist der Herausge-
ber und Leiter des Instituts fiir Geschichtliche
Landeskunde Franz J. Felten auf die Proble-
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matik einer Beschrinkung aus ,rund achtzig
mittelalterlichen Erzbischéfen und zwolf Bi-
schofen seit 1802 (S. 7) hin. Wichtige Person-
lichkeiten fehlen daher, an erster Stelle Boni-
fatius, dem im Jubiliumsjahr 2004 Band 9 der
Reihe gewidmet war. Dann stellt Felten den
,praeceptor Germaniae® Rabanus Maurus (um
780-856) als ,Diener seiner Zeit — Vermittler
zwischen den Zeiten“ (S.11-34) vor und
beleuchtet historiographische Urteile und Vor-
urteile zu seinem Leben und hauptsichlich zu
seinem Werk. Grofs ist die Liicke zur nichsten
Bischofspersonlichkeit nicht nur in chronolo-
gischer Hinsicht.

Infolge der reichen mittelalterlichen Ge-
schichte der Erzdidzese tiberrascht die Aus-
wahl eines Trierer Erzbischofs, des 1328 zum
zweiten Mal auch zum Mainzer Metropoliten
gewihiten Balduin von Luxemburg (um
1285-1354; S.35-58). Friedhelm Burgard,
Akademischer Direktor am Lehrstuhl fiir
Mittelalterliche Geschichte der Universitit
Trier, geht weniger auf Mainzer Beziige ein,
sondern beleuchtet Balduin als , Stabilitatsfak-
tor ersten Ranges® (S.58), der in beiden
Hochstiften durch den ,Erfurter bzw. ,,Thii-
ringer Bildungskreis“ Verwaltung und landes-
herrliche Ressourcen effektiver gestaltete, unter
Einbeziehung der Judenschaft erfolgreich Fi-
nanzen sanierte und Herrschaftsrechte mit
Burgenbau und  Stadtrechtsverleihungen
stirkte. Auf dieser Basis wird dann die Bedeu-
tung in der Reichspolitik dargelegt.

Der Direktor des Mainzer Dom- und
Di6zesanarchivs Hermann-Josef Braun behan-
delt Albrecht von Brandenburg (1490-1545)
als ,Erzbischof und Kurfiirst in einer Epoche
des Umbruchs® (S. 59-83), weist auf verschie-
dene Epochen seines Wirkens, Widerspriiche
in der Personlichkeit und vor allem auf seine
~bahnbrechende Leistung ... fiir die Neu-
organisation des Territoriums wie auch die
Schaffung des landesherrlichen Leitungsge-
walt* (S. 82) hin. Kleinere Corrigenda betreffen
die referierte Hypothese von der Anzeige
Luthers durch die deutschen Dominikaner
1518 und dessen angeblich geplante Ubergabe
an die ,.Inquisition” durch Kaiser Karl V.

Friedhelm Jirgensmeier, der Leiter des
Instituts fiir Mainzer Kirchengeschichte, skiz-
ziert die weitgespannten Aktivititen Johann
Philipps von Schonborn (1605-1673) als
JErzbischof - Kurfiirst - Erzkanzler des
Reiches* (S.85-102) und bestitigt die positive
Wertschiitzung als ,Politiker von europdi-
schem Rang®.

Methodisch und inhaltlich interessant be-
fafit sich der Direktor des Instituts fiir Europé-
ische Geschichte Heinz Durchhardt gleich mit
zwei Erzbischofen, namlich Friedrich Karl
Joseph von Erthal (1719-1802) wie seinem

Koadjutor und Nachfolger Karl Theodor von
Dalberg (1744-1817) und dem Ende von
Reichskirche und Reich (S. 103-121); er spannt
so einen Kontinuititsrahmen fiir zwei unter-
schiedliche Prilaten der Germania sacra. Das
komparative Doppelportrit erweist sich ge-
geniiber der fiblichen Behandlung nur einer
Person als auflerordentlich lohnend in den
prisentierten vier Bereichen soziales Umfeld,
Verhiltnis zur Aufklérung, Einbindung in die
Politik und Geschichtsschreibung.

Den zu den bekanntesten Bischofsgestalten
der Neuzeit zihlenden Wilhelm Emmanuel
von Ketteler (1811-1877) thematisiert der
Mainzer Professor fiir Zeitgeschichte Michael
Kifener anschaulich als ,Bischof der Mo-
derne® (S.123-141), indem er dessen Ver-
hiltnis zu Staat, Kirche, Freiheit, der sozialen
Frage und dem Recht beleuchtet.

Der langjihrige Vorsitzende der Deutschen
Bischofskonferenz Karl Kardinal Lehmann
behandelt seinen Vor-Vorginger im Amt als
Ditzesanbischof Dr. Albert Stohr (1890-1961;
S.143-165). Wihrend des NS-Regimes ge-
horte er zu den couragierteren und entschiede-
nen Bischifen mit klaren Auferungen trotz
allem gebotenem Mafhalten. Nach dem Zwei-
ten Weltkrieg trat er durch vielfiltige Mafi-
nahmen etwa zur Bewiltigung der Fliichtlings-
problematik fiir seine Ditzese und grofSes
Engagement vornehmlich in Liturgie und
Okumene im Vorfeld des Zweiten Vatikani-
schen Konzils hervor.

Das Bischofsamt ist eine der altesten Insti-
tutionen Europas mit Bedeutung fiir die
kollektive Identitat in einem regionalen Teil-
bereich. Nicht zuletzt ermdglichen die unter-
schiedlichen Charaktere auf dem ,Heiligen
Stuhl“ von Mainz einen Blick auf die dringen-
den Aufgaben und Herausforderungen der
jeweiligen Epoche. Die konzise, kompetente
und interessante Biindelung des regionalge-
schichtlichen, aber einen engen Lokalbezug
sprengenden Forschungsstandes ist den Auto-
ren gelungen. Zu wiinschen ist, dafl neben der
hier geleisteten Betrachtung einzelner heraus-
ragender Bischofsgestalten aufgrund ihrer
groflen Bedeutung viele dieser nicht themati-
sisieren Personlichkeiten genauer erforscht
werden und die Ergebnisse einer interessierten
Offentlichkeit vorgestellt werden, um die Dis-
krepanz zwischen Forschungsergebnissen und
allgemeinem Wissensstand zu @iberbriicken.

Erfurt Klaus-Bernward Springer

Abigail Firey (Hrsg): A New History of
Penance (Brill's Companions to the Chris-
tian Tradition Volume 14). Leiden, Boston:
Brill 2008, VII+463S. Laminat. ISBN
1871-6377.
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Die Einleitung der Herausgeberin stellt klar,
dass der etwas steifleinern-statutarische Titel
dieser Aufsatzsammlung rein ironische Bedeu-
tung hat. Es geht nicht darum, unter den
bestehenden ,,Grofien Erzihlungen® der Bufi-
geschichte eine zu favorisieren oder ihnen gar
eine neue hinzuzufiigen, sondern die Autoren
haben den Auftrag erhalten, aus ihren jewei-
ligen Arbeitsgebieten Quellen und Beobach-
tungen beizubringen, welche jene ,Groflen
Erzéhlungen® alle miteinander fragwiirdig
machen, weil und sofern sie durch ungewohnte
Perspektiven die herkémmlichen Vorstellun-
gen von den geschichtlichen Verlaufen und
deren normative Grundlagen dem Zweifel
aussetzen. — Der erste Beitrag von R. Emmet
McLaughlin (,Truth, Tradition and History:
The Historiography of High/Late Medieval and
Early Modern Penance®, 19-71) setzt dieses
Konzept sogleich passgenau um, indem er die
bisherige Erforschung der Bufigeschichte in
einem ideologiekritischen Rundumschlag de-
konstruiert. Den Anfang aller historischen
Beschiftigung mit dem Buflwesen/Bufisakra-
ment lokalisiert er in den spétmittelalterlichen
Deutungen des Dekrets ,,Omnis utriusque®
(Innocenz IIL; IV. Laterankonzil 1215), wel-
ches erstmals alle erwachsenen Christen ver-
pflichtete, ihre Siinden mindestens einmal
jéhrlich ihrem zustindigen Priester zu beich-
ten. Dieses Kirchengesetz wurde als Einschnitt
wahrgenommen, und es provozierte folglich
Einordnungsbemiihungen. Der reformatori-
sche Einspruch gegen das herkémmliche Buf3-
wesen war zwieschichtig: Er wandte sich
sowohl gegen illegitime Erleichterungen des
Umgangs mit der Siinde (Ablass) als auch
gegen willkiirliche Erschwerungen (Verpflich-
tung zur Beichte aller Stinden). Gegen den
Vorwurf, hier ligen verderblichen Neuerungen
vor, insistierten katholische Apologeten da-
rauf, das gegebene Buf3verfahren sei so alt wie
die Kirche selbst. Diese Konstellation ver-
feinerte sich in der Folgezeit insofern, als
katholische Autoren begannen, wirkliche his-
torische Anderungen einzurdumen (Johannes
Morinus!), unbeschadet derer sie jedoch an der
rechtsverbindlichen Lehre und Praxis festhiel-
ten. Hinzu kamen als Kampffronten die v. a. in
Frankreich innerhalb der Katholischen Kirche
des 17. Jahrhunderts ausgefochtenen Konflikte
um den Jansenismus bzw. um die jesuitische
Bufitheorie und -praxis. Mc Laughlin vollzieht
dann nach, wie seither die Streitigkeiten
theologisch immer mehr an Gehalt verloren
und sich zunehmend auf dem Gebiet der
Historie abspielten. Dabei verweist er darauf,
dass auch hier selbstverstindlich, zumal bei
protestantischen Autoren, immer erkenntnis-
leitende Interessen obwalteten, die im konfes-
sionellen Bewusstsein oder schlichtweg im

Zeitgeist wurzelten (vgl. die ganz unange-
messene Behandlung von Karl Miiller 38).
Diese Manier, imposante Forschungsleistun-
gen als historische Projektionen der Wiinsche
und Befiirchtungen ihrer Urheber zu decodie-
ren, wirkt anfangs erfrischend, sehr schnell
jedoch fade, weil letztlich der Eindruck bleibt,
als hitten lediglich ephemere Zeitgeistphdno-
mene aufwendige Stellvertreterkriege wider-
einander gefithrt. Die schiere Anzahl der Titel
und Autoren, die McLaughlin nennt, ist
imposant — aber wenn man sieht, dass Autoren
wie Johann Adam Mohler und Ignaz wv.
Déllinger oder Otto Scheel, Reinhold Seeberg
und H.A. Oberman nicht erwihnt werden,
wenn man geradezu groteske Fehlurteile liest
(49f. zu Karl Holl - warum tibrigens wird Ernst
Wolfs Monographie tiber Luther und Staupitz
nicht genannt?), dann relativiert sich das. Trotz
ausgesprochen witziger Bemerkungen (zu Ni-
kolaus Paulus: ,,His history of indulgences
reminds one of the French general staff -
always fighting the last war®, 45) kann die
Behandlung des Themas nicht befriedigen,
zumal die am Schluss eigentlich fillige Selbst-
dekonstruktion des Autors leider nicht statt-
findet.

Forschungsgeschichtliche Details zur frith-
mittelalterlichen Bufigeschichte referiert Rob
Meens, 73-95). Erst an der Wende vom 19.
zum 20. Jhdt. setzte sich die Erkenntnis durch,
dass die Beichtbufle nicht in der romischen
Zentrale, sondern an der keltischen Peripherie
der lateinischen Kirche entstanden ist: Die
Hypothese eines ,Poenitentiale Romanum® als
Erstgestalt der Buflbticher wurde literarhisto-
risch endgiiltig falsifiziert. Weiterhin zeigt er,
dass die private bzw. geheime BufSe mitnichten
die 6ffentliche Bufle einfach abgelost hat. Diese
lebte vielmehr in unterschiedlichen Siihne-,
Versdhnungs- und Unterwerfungsritualen
durchaus fort. Insgesamt zeigt Meens, dass
die Erforschung des Bufiwesens im 20.Jhdt.
sich zunichst aus konfessionellen Engfithrun-

- gen hat losen kénnen und dass dann ihre

spezifisch theologischen Fragehaltungen viel-
fach in allgemeine sozialgeschichtliche For-
schungsperspektiven diffundiert sind.

Zu den hergebrachten Leitmotiven der
Buf3geschichtsschreibung gehort die Ansicht,
dass in der spitantiken Reichskirche und erst
recht nach dem Zusammenbruch des romi-
schen Westreiches die ,,6ffentliche” Bufidiszip-
lin in den Gemeinden zusammengebrochen
sei. Kevin Uhalde (,,Juridical Administration in
the Church and Pastoral Care in Late Anti-
quity®, 97-120) pladiert fir eine neue Sicht-
weise: Diealte, eher juridische Buflanschauung,
die er bei Tertullian (warum er Cyprian nicht
heranzieht, bleibt unerfindlich) diagnostiziert,
habe sich durch asketische und seelsorgerliche

ZKG 121. Band 2010-1



Allgemeines Vi

Motive angereichert und so eine Vielzahl
individueller und kollektiver Spielarten der
Bufpraxis hervorgebracht, die von freiwilligen
Biifdern, welche in hohem Ansehen standen, zu
kollektiven Bufiriten angesichts natiirlicherund
geschichtlicher Katastrophen reichte. Das ist
alles iiberzeugend, zumal wenn man sich in
Erinnerung ruft, dass seelsorgerlich-asketische
Untertone in der ostlichen BufStheorie seit
deren Anfingen (Clemens Alexandrinus) be-
zeugt sind. Dennoch: Die Quellen (etwa Au-
gustins Predigten), welche bezeugen, dass
besorgte Beobachter gravierende negative Ver-
anderungen im Binnenleben der Gemeinden
wahrnahmen, sind damit nicht weginterpre-
tiert. Vielleicht kinnte man ja an eine zuneh-
mende Pluralisierung der Lebensstile und einen
mit ihr einhergehenden Fragmentierungspro-
zess in den Gemeinden denken? Ein solcher
Deutungsansatz hitte den Vorteil, dass er
sowohl widerspriichlichen Phidnomenen als
auch unterschiedlichen Deutungen seitens der
Zeitgenossen Raum gewihrte.

Claudia Rapp (,Spiritual Guarantors at
Penance, Baptism and Ordination in the
Late Antique East®, 121-148) weist darauf
hin, dass die Bufirituale der spitantiken Ost-
lichen Kirche unverkennbare Ahnlichkeiten
mit der liturgischen Gestalt der Taufe auf-
weisen, und das bringt sie auf ihre Spur: Auch
erwachsenen Tiuflingen stellte die Gemeinde
Paten, welche deren praktisches Hineinwach-
sen in den neuen Lebensstand sicherstellen
und erleichtern sollten. Dieses Institut war in
Analogie zur Biirgschaft bei einem Kreditge-
schift strukturiert; religios und theologisch
wird hier eine Vorform der Lehre vom
Kirchenschatz greifbar: Der fortgeschrittene
Christ gewihrt dem Anfinger nétigenfalls
Unterstiitzung aus dem Erwerb seines bewdhr-
ten Christenstandes (pridgnant 135). Diese
Grundanschauung ist in narrativ-legendarer
Form schon bei Clemens Alexandrinus greif-
bar (139f). Koptische Quellen bezeugen, dass
solche Paten/Biirgen auch fiir Neuordinierte
eintraten — ein frithes Indiz fiir die Anschau-
ung, die Ordination sei eine ,zweite Taufe®.
Genau dieses soziale Muster ist auch fiir die
Bufle nachweisbar, und zwar zunichst im sich
schon frith als lebenslanger Bufdstand ver-
stehenden Ménchtum Agyptens und Paldsti-
nas: ,Viter* iibernahmen stellvertretend die
Bufileistungen fiir Schwichere (137). Und
diese quasi-materialistische Anschauung, die
sich auf Gal 6,2 meinte berufen zu konnen,
stand auch im Hintergrund der Beichte, die
Monche bei ihren ,,Vitern® ablegten — dort
ging es also mitnichten im rein innerlichen
Sinne um ,Seelsorge! Ranggleiche Ménche
machte gerade diese Moglichkeit der Uber-
nahme geistlicher Biirgschaften zu ,Briidern®.

Magliche Ertrige des ,Spacial Turn® in den
Kulturwissenschaften fiir die Geschichte des
Bufiwesens erkundet Dominique logna-Prat an
~Topographies of Penance in the Latin West
(c.800-.1200)* (149-172). Im Riickgriff auf
eine Fiille zeitlich und ortlich breit gestreuter
Quellentexte wird die Bedeutung heiliger Orte
(Kirchen, Kloster) fiir das Bufiwesen darge-
stellt, Das Bild, das so entsteht, betont aller-
dings einseitig die magisch-fetischistischen
Ziige friih- und hochmittelalterlicher Buf3-

raxis, wihrend die inneren Motivations-
schichten (Schuld-/Siindenbewusstsein, Heils-
frage, Verdienststreben etc.) wohl doch unter-
schitzt werden.

Ganz anders verhilt es sich im Beitrag der
Herausgeberin (,,Blushing before the Judge
and Physician: Moral Arbitration in the
Carolingian Empire®, 173-200): Sie nimmt
ihren Ausgang bei der Beobachtung, dass sich
in der Zeit des Karolingerreiches eine regel-
rechte Kultur des Bekenntnisses/Gestandnisses
im weltlich-juristischen wie im religiosen Be-
reich herausbildete. Daran ankniipfend zeigt
sie, wie die monastisch erzogenen Protagonis-
ten der Karolingischen Reformen das Phi-
nomen des Gewissens in Aufnahme der st-
lichen, von Cassian u.a. vermittelten Gedan-
kenwelt zum Inhalt ihrer Bildungsarbeit mach-
ten und wie dadurch auch im Rechtswesen
anfangsweise ~ethisch-psychologische Wahr-
nehmungskategorien zur Geltung kamen.
The excavation of the soul in judicial evalua-
tion of a situation altered the expectations of
both the judging and the prosecuted (or
investigated) with regard to the weight of
conscience in assessing culpability“(181). Die
Beichte, fiir die geworben wurde, war ein
schwerlich tiberschitzbares Medium dieser Art
von Gewissensbildung. Die wechselseitige
Durchdringung der geistlich-klgsterlichen
Sphire mit (%er weltlichen, die sich hier
abzeichnet, hat ein Gegenstiick darin, dass
Karl der Grofle die strafrichterlichen Befug-
nisse der Bischéfe auf innerfamilidire Gewalt-
delikte ausdehnte — die galten fiir das herge-
brachte Rechtsbewusstsein gar nicht als justi-
tiabel. Insgesamt diagnostiziert Firey in sehr
iiberzeugender Weise miteinander eine Ver-
rechtlichung der Beichte und der Vorstellun-
gen vom Jiingsten Gericht und eine deutliche
Verstirkung der religios-ethischen Deutungs-
und Bewertungskategorien innerweltlichen
Verhaltens, als deren Ort das Gewissen the-
matisiert wird. Das Erwachen des Gewissens
im 12.Jahrhundert geschah also nicht unver-
sehens. Kategorial war es vorbereitet in den
monastischen Traditionen der Selbstbeobach-
tung und Selbstreflexion, und die wichtigste
Instanz fiir die Vermittlung dieser Weise der
Selbstwahrnehmung und -beurteilung in die
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Laienwelt war das Buffinstitut mit seinen
katechetischen Seitenbildungen.

Wie mogen frithmittelalterliche Laien das
BufSinstitut erfahren haben? Diese Frage stellt
sich Karen Wagner (201-218), und da Ego-
Dokumente fehigen, versucht sie eine Antwort,
die sich auf rituell-liturgische Uberlieferungen
stiitzt. Die Verfahren der 6ffentlichen wie der
geheimen Bufle waren stark ritualisiert, wobei
die Rituale jeweils deutlich erkennbar die
Funktion hatten, dem Ponitenten in einem
geschickt gesteuerten psychophysischen Pro-
zess zur innerlichen Aneignung seines Schuld-
bewusstseins und seiner Vergebungshoffnung
zu helfen; er sollte Trinen vergiefien, und um
ihn dahin zu bringen, sollte das auch der
Priester tun: ,,What the rituals of penance, both
public and private, contributed was a forum for
the laity to be guided into the experience, and
then the expression, of his sorrow” (212).
Unter Verweis auf andere Rituale wie den
Lehenseid vermag Wagner es wahrscheinlich
zu machen, dass gerade hiermit das kirchliche
Bufiverfahren an anderweitige kulturell tiefer
verwurzelte Erwartungshaltungen anzukniip-
fen vermochte (202, 209).

Unter dem Titel , The Scholastic Turn
(1100-1150): Penitential Theology and Law
in the Schools® (219-237) erzahlt Joseph Goe-
ring eine zu Herzen gehende Verfallsge-
schichte: Die sich institutionalisierende Kano-
nistik und Theologie der Frithscholastik ver-
standen sich ganzlich von ihren Bildungs- und
Ausbildungsaufgaben her. Sie verfolgten das
Ziel, die Studenten in den selbstindigen,
methodisch reflektierten Umgang mit der
reichen, vielfiltigen Lehrtradition einzufithren,
und so sollten diese dann zum kompetenten
und eigenverantwortlichen Wirken auf den
unterschiedlichen kirchlichen Handlungsfel-
dern befdhigt werden. Die Disputationen und
ihre literarischen Niederschlage verstanden
sich nicht primér als Akte der selbstzweck-
haften Suche nach Wahrheit, sondern als
Exerzitien im Sinne einer theoretisch solide
unterfiitterten praxisorientierten Ausbildung.
Seit dem 14. und 15. Jhdt. wurde das anders:
Urspriinglich durch ihren didaktischen Zweck
motivierte Schuliibungen degenerierten zu
Austragungsorten echter Sachkonflikte, und
so konnten sie ihre Bildungs- und Ausbildungs-
aufgaben auch nicht mehr richtig erfiillen. Den
Tietpunkt markierte ~ wie konnte es anders
sein?!? — die Reformation: Luthers Anliegen in
den 95 Thesen bestand nicht etwa darin, ,,to
illustrate and illuminate memorably the
Church’s perennial teaching, but, rather, to
defend to the best of his ability his own teachin
on each point® (235) - ,.So siehst du aus!®,
pflegte Kurt Tucholskyals Rezensent in solchen
Fillen Autoren zuzurufen...

Henry Ansgar Kelly (,,Penitential Theology
at the Turn of the 15 Century®, 240-266)
stellt die Quellen vor, denen Geoffrey Chaucer
mutmafilich sein Wissen iiber die Theorie und
Praxis der Bufle entnommen hat; ein volumi-
noser Anhang (267-317) prisentiert das Ma-
terial in Inhaltsiibersichten und Paraphrasen.
Das vielfach ironisch gebrochene, bisweilen
bitter satirische Bild, das Chaucer in den
Canterbury Tales vom Bufiwesen seiner Zeit
malt, wird nicht entfaltet; lediglich einige
Details aus der Erzdhlung des Landpfarrers
werden interpretiert. Ob und in welchem
Mafle Chaucer von lollardischen Motiven
bestimmt war, bleibt leider unerortert.

Die romische Poenitentiarie insgemein und
insbesondere die relativ wenigen norwegischen
Fille (etwa 100 im Berichtszeitraum, das
entspricht einem Tausendstel der gleichzeiti-
gen Fille aus Deutschland), die sie nach dem
Zeugnis der Register behandelte, stellt Torstein
Joergensen vor (,Between the Reali%; of Life
and the Order of Canon Law: The Holy
Apostolic Penitentiary and the Supplications
from Norway 1448-1531%, 319-341). Diese
Behorde der Kurie, deren Anfinge im 12. Jahr-
hundert liegen, betitigte den Anspruch des
Papsttums, in allen moralischen Fragen als
oberste Gerichtsinstanz zu agieren. Die Haupt-
aufgabe der Poenitentiarie bestand also darin,
dass sie Ausnahmen (Dispense) von kirchen-
und eherechtlichen Bestimmungen gewihrte —
bekannt geworden sind in den letzten Jahren
durch die Arbeiten von Ludwig Schmugge v. a.
die Ausnahmegenehmigungen, die Kleriker-
kindern, also dem kanonischen Recht nach
unehelich Geborenen, erteilt wurden, damit sie
in den Geistlichen Stand eintreten konnten
(prominentester Fall: Erasmus von Rotter-
dam). Ins Gebiet des eigentlichen Buflwesens
gehort die Behorde insofern hinein, als sie in
solchen Fillen, in denen das dem Papst
vorbehalten war (casus reservati), nach beson-
ders schweren Vergehen die Exkommunika-
tion aufhob. An einem Musterbeispiel (ein
Priester hatte in Stavanger einen Totschlag/
Mord veriibt) zeigt Joergensen, dass so ein
Verfahren trotz der riesigen Entfernungen, die
zu iiberwinden waren, in nur fiinf Monaten
abgeschlossen sein konnte! Besonders interes-
sant ist folgendes Detail: Die Bescheide der
Poenitentiarie waren nur rechtsgiiltig, wenn
der Ortsbischof gegen die ihnen zugrunde
liegenden Tatsachenschilderungen, zu welchen
die Petenten das Material geliefert hatten,
keinen Einspruch erhob. Die Poenitentiarie
wurde auch mit Angelegenheiten befasst, die
das eigentlich sakramentale Bufiverfahren
(forum internum) betrafen. Wegen des hier
unmittelbar tangierten Beichtgeheimnisses
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wurden solche Fille jedoch nicht dokumen-
tiert.

In der Studie von Wietse de Boer (,At
Heresy’s Door: Borromeo, Penance, and Con-
fessional Boundaries in Early Modern Europe®,
343—375) verbinden sich auf hdochst ein-
drucksvolle Weise achtunggebietende Gelehr-
samkeit und prazise, weitsichtige Gedanken-
fiihrung. Im Mittelpunkt steht der 1610 heilig
gesprochene Mailinder Erzbischof (reg.
1564-1584), der Musterbischof der nad
Trienter Vorgaben sich auch als Gegenrefor-
mation durchbildenden Katholischen Reform.
In seiner Ditzese nahm er mit festem Zugriff
die Lenkung des Buffwesens in seine Hand: Er
allein reservierte sich das Recht, zu bestimmen,
welcher Geistliche Beichte héren durfte! Auch
in die Verwaltung des Sakraments griff er ein:
Er lief die alten Buficanones mit ihrer
drakonischen Strenge aufs Neue bekannt
machen und verfiigte, dass offenkundig hals-
starrigen Siindern die Absolution verweigert
werden sollte. Absolvierten wurden Beschei-
nigungen ausgestellt, welche sie dann zur
Teilnahme an der Osterkommunion berech-
tigten; durch mehrfache Listenfithrungen wur-
den exakte Kreuzproben moglich, anhand
derer man genau ermitteln konnte, wer
wann bei welchem lizensierten Priester ge-
beichtet und die Kommunion empfangen
hatte. Auf diese Weise war es auch leicht,
Menschen aufzuspiiren, die sich durch Ver-
weigerung der Pflichtbeichte und -kommu-
nion hiretischer Neigungen verdéichtig mach-
ten. In der Beichte selbst sollten strukturelle
Bedingungen nambhaft gemacht werden, wel-
che die Siinde forderten. Durch Verordnungen
wurden Volksvergniigungen als Brutstitten
des Lasters und der Siinde bekampft. An die
Stelle des Karnevals sollte eine ernste, stille Zeit
der der Besinnung und der Bufle treten: Das
Buf3sakrament sollte fiir den Einzelnen nicht
mehr blofl eine periodisch wiederkehrende
Entlastung sein, sondern auf neue Weise zum
Beginn einer tief greifenden, authentischen
Erneuerung des Lebens werden, und darum
trat Carlo Borromeo entschieden fiirr die
hiuﬁ%::re Kommunion und Beichte ein. Er
erstrebte also nicht mehr und nicht weniger als
eine bis in die Tiefen der individuellen
religidsen Haltungen hinein nach katholischen
Normvorstellungen gepriigte Gesellschaft. Die
statutarisch verpflichtende Beichte sollte als
Mittel der sozialen Kontrolle und zugleich der
personlich-religitsen ~ Vertiefung  dienen.
Wenn de Boer allerdings in diesem Zusam-
menhang auf Luthers Charakterisierung des
Christenlebens als taglicher Bufle hinweist,
dann sei daran erinnert, dass nicht alles, was
hinkt, auch schon als Vergleich gelten kann -
ein Seitenblick auf Calvin und seinen Versuch,

Genf zum christlichen Gemeinwesen zu for-
men, hiitte sachlich, zeitlich und geographisch
doch wohl niher gelegen! Im zweiten Teil
seiner Studie verfolgt de Boer anhand der
Druckgeschichte der einschligigen Werke des
Mailinder Eruzbischofs deren Wirkungen an
den kirchengeschichtlichen Brennpunkten bis
ins frithe 18. Jahrhundert hinein (Deutschland,
Niederlande).Von besonderem Interesse sind
die Ausfithrungen zu Frankreich bzw. zur
romischen Kurie: Ebenso kenntnisreich wie
feinfithlig weist de Boer nach, wie Borromeo in
kirchenreformerischer Absicht von allen Par-
teien im tief zerrissenen franzisischen Katho-
lizismus in Anspruch genommen worden ist
und welche Rolle sein Erbe spielte, als die
moderne Papstkirche auf dem Felde der Seel-
sorge und Menschenfithrung ihren Weg
zwischen den Extremen des Jansenismus, des
Quietismus und des jesuitischen Laxismus
hindurch suchte und fand. Dass Borromeo
im rémischen Katholizismus noch heute bei
klugen konservativen Reformern wirkt, zeigt
ein abschlieBender Ausblick (375 mit
Anm. 113).

Allein die ebenfalls auflerordentlich gedan-
kenreiche, differenzierte Studie von Ronald K.
Rittgers (,,Embracing the ,True Relic of Christ:
Suffering, Penance and Private Confession in
the thought of Martin Luther", 377-393) ist der
Reformation und ihren Folgen gewidmet. Fiir
Martin Luthers Christentumsverstiandnis ist
die kompromisslose Ablehnung des Verdienst-
gedankens charakteristisch: Das Heil des
Menschen ist ganz und gar Gottes Werk, das
sich dem Menschen im geistgetragenen Wort
?:‘:ﬁeeignet und im Glauben empfangen sein

ill. Damit sind zwei tragende Siulen des
Bufisakraments verneint, namlich nicht nur
das (de congruo) verdienstliche Werk der
moglichst vollstindigen und reuigen Beichte
als Vorbedingung fiir den Empfang der recht-
fertigenden Gnade, sondern auch die aufgrund
der eingegossenen Gnade (de condigno) ver-
dienstlichen Guten Werke des Gerechtfertig-
ten. Dennoch hat Luther das Beichtinstitut
beibehalten; allerdings hat er es duferlich
durch Ablehnung jetfen Zwanges aus seinem
herkémmlichen Rechtskontext herausgelost,
und er hat es innerlich gleichsam entkernt
und in einen ginzlich neuen Sinn- und
Funktionszusammenhang gestellt: Die freiwil-
lige Beichte schitzte und pries er als Ort des
individuellen Zuspruchs des Evangeliums. -
Zu den spezifisch ,guten®, weil vor Gott
verdienstlichen ,Werken“ zihlte die her-
kommliche Bufitheologie auch Leiden aller
Art. Rittgers zeigt, dass Luthers Theologia
Crucis, die, anders als dogmatisch verfangene
Schulrichtungen der Lutherforschungen gerne
wollen, keinesfalls bloff ein transitorisches
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»vorreformatorisches® Stadium seines Den-
kens war, ihm dauerhaft einen neuen Sinn-
rahmen fiir das Verstindnis christlichen Lei-
dens bot: ,,But suffering was still necessary in
the Christian life: God used it first to drive one
to Christ and then to conform one to the image
of Christ® (386). Hieran wird deutlich wie
kaum irgendwo sonst, dass christlicher Glaube
nach Luther ,bejahtes Gotterleiden® (Em.
Hirsch) ist. Und zur individuell-einiibenden
Zueignung dieses der natiirlich-innerweltli-
chen Vernunft bleibend fremden Gedankens
erschien dem Wittenberger Reformator das im
0. g. Sinne radikal umgeformte iiberkommene
Beichtinstitut als der providentiell vorgegebene
Ort.

Denkbar breit gestreut sind die Phinomen-
bestinde, mit denen sich Gretchen Starr-
Lebeau befasst (,Lay Piety and Community
Identity in the Early Modern World®, 395-
417). Im westspanischen Guadelupe, so be-
richtet sie, pragten das Gedankengut und die
Praxis des katholischen Buflwesens auch solche
zwangskatholisierten Juden weiterhin, die zur
Religion ihrer Viter rekonvertiert waren. In
den Missionsgebieten der Neuen Welt war es
schwer bzw. unmoglich, den katholischen
Leitbegriffen des Bulwesens in den indigenen
Sprachen Ausdruck zu verleihen: ,,Yet, whether
in the Americas or Asia, the local traditions that
the friars built upon often encouraged the
perpetuation of modes of thought that were
unrelated, and sometimes fundamentally op-
posed, to the Christian theology that the
mendicants and Jesuits yearned to teach®
(413). In den unterschiedlichen Spielarten des
Protestantismus - man beachte die Zusam-
menstellung! — wirkten die Denk- und Hand-
lungsmuster des vorreformatorischen Bulwe-
sens in unterschiedlichen Brechungen fort.

Jodi Bilinkoff (,Confessors as Hagiographers
in Early Modern Catholic Culture®, 419-437)
zeigt, wie die Hagiographie im neuartigen
Wettstreit der Konfessionen in der Friihen
Neuzeit neuen Herausforderungen durch klare
Profilierungen gerecht zu werden suchte. Dass
Beichtviter gerade zu Hagiographen frommer
Frauen wurden und dass sie auch deren (mehr
oder minder literarischen) Nachlass (Autobio-
graphisches, Visionsberichte etc.) verwalteten,
war dem Mittelalter gegeniiber nicht neuw;
lediglich die Zahl und Vielfalt der Phinomene
wuchs. Besondere Freude diirften psychoana-
lytisch interessierte Interpreten an solchen
Berichten haben, in welchen sich Sohne lust-
voll als geistliche Viter ihrer leiblichen Miitter
produzierten (423f) Weiterhin motivierten
auch patriotische und lokalpatriotische Inter-
essen Seelsorger zur hagiographischen Schrift-
stellerei. Die Frage, welche der Quellen ihren
»Sitz im Leben® (auch) in Kanonisationspro-

zessen hatten und wie sich das auf die Dar-
stellung auswirkte, bleibt leider unerértert.

Soweit ein kurzer Uberblick iiber die Bei-
trage. Eine neue Geschichte des Buflwesens
zeichnet sich hier wirklich nicht ab. Allerdings
ist deutlich die Tendenz erkennbar, herkémm-
liche feste Unterscheidungskategorien zu ver-
flizssigen, und diese Tendenz ist riickhaltlos zu
begriifien, weil und sofern sie sich auf neu
erschlossene bzw. genauer gelesene bekannte
Quellen stiitzt.

Erkennbar ist allerdings weiterhin ein er-
staunliches Desinteresse an der theologiege-
schichtlichen Riickbindung und Einordnung
frommigkeits- und sozialgeschichtlicher Pha-
nomene und Befunde. Dass all die unter-
schiedlichen Bufdrituale und -praktiken, die
hier in grofler Breite und Vielfalt geschildert
werden, ,were embedded in a unique set of
beliefs about the relationship between God and
man® (so in etwas anderem Zusammenhang
Starr-Lebeau, 404), ist eine Einsicht, die, aus-
genommen die Beitrige von Ritigers und de
Boer, durchweg erheblich genauerer Beach-
tung bedurft hitte.

Die alten ,grofien” Entwiirfe der Bufige-
schichte - man denke nur exemplarisch auf
katholischer Seite an Bernhard Poschmanns
Faszikel ,Bufle und Letzte Olung” im Hand-
buch der Dogmengeschichte oder auf evange-
lischer an Karl Holls uniibertrefflichen Artikel
~Bufiwesen® in der ersten Auflage der RGG -
haben immer prizise die Wechselwirkungen
zwischen Praxis und theologischer Reflexion
im Auge behalten. Darum sind sie dem Wesen
des Christentums als der Religion, die nie und
nirgends in ihren praktischen Vollziigen auf-
geht, sondern fortwihrend intellektuell von
sich selbstkritisch Rechenschaft ablegt, in
besonderer Weise gerecht geworden. Und
darum werden diese ,groflen Erzihlungen®,
unbeschadet aller Erkenntnisfortschritte in
Einzelfragen, ihren hervorgehoben Rang be-
halten, solange sie nicht durch bessere Ent-
wiirfe ihrer Art tiberholt sind -~ und solange es
eine Kirchengeschichtsschreibung gibt, welche,
frei von dogmatisch-konfessionellen (oder
auch dogmatisch-,,6kumenischen”) Scheu-
klappen, doch den Fluchtpunkt ihrer ins
Unendliche sich streckenden Einzeluntersu-
chungen in der alle Theologie aus sich hervor
treibenden Frage nach dem Wesen des Chris-
tentums hat.

Wuppertal Martin Ohst

Hilpert, Konrad, Leimgruber, Stephan (Hrg.):
Theologie im Durchblick. Ein Grundkurs
(Grundlagen Theologie), Freiburg — Basel -
Wien, Herder, 2008, 320 S. kart., 978-3-451-
29883-7.
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Mit Theologie im Durchblick legen Profes-
soren und Mitarbeiter der Miinchener katho-
lisch-theologischen Fakultit sowie Verant-
wortliche der pastoralen Ausbildung im Erz-
bistum Miinchen und Freising einen Grund-
riss der Theologie und ihrer Disziplinen vor,
der auf den Grundkurs Theologie der Univer-
sitit Miinchen zuriickgeht.

Die Bedeutung solcher grundlegender Ein-
fithrungen in die Theologie ist seit Einfithrung
der theologischen Grundkurse in den 70er
Jahren weiter gewachsen, da einerseits die
Heterogenitdt der Theologiestudenten und
die Unterschiedlichkeit der Studienginge wei-
ter zunehmen, andererseits in der ,,postsikula-
ren” Gesellschaft ein neues Interesse fiir
Religion begegnet, das haufig mit geringen
Kenntnissen von christlichem Glauben und
Theologie einhergeht. Kirchliche Sozialisation
kann unter den Theologiestudenten nicht
mehr selbstverstindlich vorausgesetzt werden.
Theologie kann damit nicht einfach arbeits-
teilig in der Kirche funktionieren (kritisch die
Glaubenspraxis und Glaubenslehre reflektie-
ren und der Ausbildung fiir kirchliche Berufe
dienen). Sie muss den christlichen Glauben
grundlegend erschlieffen und Zuginge legen.

Das vorliegende Buch legt den Akzent
bereits mit seinem Titel darauf, Orientierung
(,,Durchblick”) fiir das akademische Studium
der Theologie zu geben. Hierzu finden sich
knappe Hinfithrungen zu den Einzeldiszipli-
nen, geordnet nach den vier Bereichen der
biblischen, historischen, systematischen und
Eraktischen Theologie. Der innere Zusammen-

ang dieser vier Bereiche und ihr spezifischer
Beitrag zur Aufgabenstellung der Theologie
wird - anders als z. B. in den Einfiihrungen von
Eicher (1980) oder Wohlmuth (21995) — leider
kaum erschlossen. Auf die Hinfithrungen
folgen zwei weitere Abschnitte zu ,,Weiterfiih-
renden Perspektiven® und ,Praktischen Fra-

en”. Unter ,weiterfithrenden Perspektiven®

ndet sich ein Kapitel zur Orthodoxen Theo-
logie und zum Islam - eine Verbindung zum
Kapitel zur Okumene (im Abschnitt ,,Hin-
fithrung zur Systematischen Theologie®) fehlt
ebenso wie ein eigenes Kapitel zum Judentum,
wenngleich Josef Wehrle und Hermann-Josef
Stipp in ihren Beitréigen (in der ,Hinfithrung
zur Bibel und ihrer Theologie®) wichtige Hin-
weise auf die Bedeutung des Judentums fiir das
Christentum geben. Akzente setzt das Buch
mit der Einfligung einer religionssoziologi-
schen Analyse und eines eigenen Kapitels zur
Modularisierung der Studienginge.

Das Buch erméglicht eine pragmatische
Orientierung in der akademischen Theologie
mit knapper Einfiihrung in ihre Disziplinen,
wobei die Hinfithrungen zur historisch-kriti-
schen Methode m. E. besonders gelungen sind

(bes. 23-28, 34-45). Der Aufgabe, in einer
spostsikularen® gesellschaftlichen Situation
(2231F.) den Sinn von Theologie zu erschliefien
und Neugier fiir das Fach zu wecken, wird das
Buch dagegen weniger gerecht. Schon der
Zusammenhang der Theologie wird kaum
deutlich, es bleibt bei einer eher duflerlichen
Reihung der Disziplinen entlang der Konven-
tionen des Faches. Die kurze Geschichte, mit
der das Buch endet (306), hitte hier ein
anderes Vorgehen nahegelegt: ein Wanderer
fragt zwei Arbeiter der Dombauhiitte, was sie
da tun. Der eine antwortet: ,,Ich haue Steine zu.
Das ist eine schwere Arbeit.“ Der andere: ,,Ich
baue einen Dom!® - Woran also baut die
Theologie? Wozu sich auf das oft miithsame
~Steineklopfen® der Theologie einlassen?

Die Antwort, die Konrad Hilpert in der
Einleitung des Buches gibt und die das Buch
strukturiert, folgt primdr einer studienprag-
matischen Logik (Berufsfelder, biographische
Bedeutung des Studiums) sowie einem Ver-
stindnis von Theologie als ,Reflexion des
Glaubens... in seinen theoretischen wie prakti-
schen Gestalten.” (11). Theologie miisse ,den
Glauben verantworten, das Offenbarte inter-
pretieren und immer wieder von Neuem
erschliefien und das Echte vom blofien Schein
...unterscheiden und... korrigieren.” (11) Da-
bei wird Theologie strikt von Bekenntnis und
gelebtem Glauben unterschieden: es geht ihr
»um Argumente, um Begriffe, ...um Begriin-
dungen, ... um den sachgerechten Umgang mit
Texten und Theorien..., um methodisches
Analysieren und Rekonstruieren®, usw. (16)
Dass Theologie dies alles beinhaltet, soll nicht
bestritten werden, nur: worauf zielt diese
Arbeit (das .Steineklopfen)? Fingt nicht
Theologie im eigentlichen Sinn dort an, wo
sie in ihrer theoretischen Arbeit Gott und den
Menschen so in den Blick nimmt, dass sie nicht
»rein theoretisch® bleibt, sondern wieder zu
dem iibergeht, wovon sie ausgeht: zum Be-
kenntnis, zum Zeugnis, zum Gebet, zum
Gottesdienst (in Feier, in Erinnerung und
Erwartung), zum Menschendienst (in Beglei-
tung, aber auch in Politik, Diakonie, Nachsten-
liebe, Mitleiden). So sehr akademische Theolo-
gie von diesen Vollztigen zu unterscheiden ist,
so wenig ldsst sie sich von ihnen trennen. Um
das Ziel, die Mitte und die Einheit der
Theologie — im Bild: den ,Dom®, an dem sie
arbeitet — sichtbar zu machen und um damit
»5inn und Geschmack® an der Theologie zu
wecken, scheinen mir die ,klassischen® An-
sitze geeigneter, die konsequent die Gott-
lichkeit Gottes und seine Anerkennung
(,Ehre“) wie die mit Endlichem nie zu be-
friedende Sehnsucht des Menschen, seine
Selbstverfehlung und Gottes rettendes Entge-
genkommen (das ,Heil der Menschen®) ins
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Zentrum der Theologie stellen. Alle Konzep-
tionen und Rekonstruktionen von Gott und
Mensch in anderen Wissenschaften, in kultu-
rellen ,, Zerstreuungen(225), in Politik (148%),
Okonomie und Technik sind so von der
Theologie kritisch zu reflektieren und zuriick-
zufithren auf den je grofieren Gott und auf den
Menschen als sein Bild, die beide je mehr
erkannt umso mehr Geheimnis bleiben, un-
verfiighar und iiber jede Niitzlichkeit hinaus.

Im ,Durchblick” kann den Leser diese
innere Dimension der Theologie in den her-
vorragend ausgewihlten Bildern erreichen, die
dem Band beigegeben sind. Sie sind weit mehr
als Dekoration oder Tllustration, verweisen in
ihrer Darstellung auf das Nicht-Darstellbare
(vgl. bes. 8, 216, 231) und eroffnen einen
anderen Blick auf Gott und Mensch. Um die
postsikulare” Glaubenssituation wie auch die
Neuordnung der Studienginge zu orientieren,
wire diese innere Perspektive in der Dar-
stellung des Studiums und der Disziplinen
durchgiingig stark zu machen.

Tiibingen Martin Kirschner

Thomas Kaufmann, Raymund Kottje (Hg.),
Okumenische Kirchengeschichte. Bd. 2: Vom
Hochmittelalter bis zur frithen Neuzeit.
Wissenschaftliche Buchgesellschaft: Darm-
stadt 2008, S.586 (Personen- und Orts-
register).

Die vorliegende, teilweise neu konzipierte
,,Okumeniscl%e Kirchengeschichte®, zweiter
Band einer dreiteiligen nunmehr abgeschlos-
senen Serie, umfasst die lange Zeit von der
Kirchengeschichte des 12. Jahrhunderts bis zur
Auflddrung, darin Beitrige von Johannes
Helmrath, Andreas Holzem, Thomas Kauf-
mann, Ludger Korntgen, Volker Leppin, Bernd
Moeller, Martin Ohst, Rudolf Reinhardt (%),
Hans Schneider und Herbert Smolinsky um-
fassend. Gegeniiber der letzten, fiinften Auf-
lage (Mittelalter und Reformation, 1993) dieses
Standardwerkes wurde eine veranderte epo-
chale Einteilung gewdhlt, eine Mischung von
dlteren (neu bibliographierten) und neuen,
speziell fiir den vorzustellenden Band ge-
schriebenen Texten erlaubt es, neue For-
schungsergebnisse (etwa im Bereich der Kon-
fessionalisierung, der Aufklirung) angemesse-
ner zu beriicksichtigen. Der Weg einer voll-
stindigen Neukonzeption wurde durch dieses
»Alt-Neu® aber nicht beschritten, was meines
Erachtens auch eine vergebene Chance in
einem in den letzten Jahren deutlich an
Dynamik gewonnenen Forschungsfeld (etwa
im Bereich der Raum-, der Kulturgeschichte
usw.) darstellt. Die Zusammenschau von
Spitmittelalter, Reformation und konfessio-

nellem Zeitalter ermdglicht es, kirchenge-
schichtliche Entwicklungen stirker im Lings-
schnitt zu betrachten (wie P. Hersches ,,Mufle
und Verschwendung® eindrucksvoll belegt),
die haufig an Universititen zu beobachtenden
profanhistorischen Disziplinengrenzen wer-
den dadurch - mit Gewinn fiir den Leser -
iiberschritten. Das Adjektiv ,,6kumenisch®
impliziert ein von katholischen, protestan-
tischen und reformierten Kirchenhistorikern

emeinsam verfasstes, vergleichend angelegtes
Lehrbuch, doch schon das Inhaltsverzeichnis
verrit, dass hier chronologisch und parallel
(und nicht immer verbunden) die Konfes-
sionsgeschichte der drei grofien Religionen
getrennt abgehandelt wird. Wihrend der
Mittelalterteil ~stirker kirchengeschichtlich
ganz Europa behandelt, erfolgt in der Neuzeit
eine stiarker Konzentrierung auf den deutschen
Sprachraum und die dort stattfindende kon-
fessionelle Ausdifferenzierung - geographische
und thematische Karten hitten dem Hand-
buch iibrigens viel mehr an Anschaulichkeit
verleihen kénnen.

Jeder in dem vorgestellten Zeitraum for-
schende Historiker wird mit Blick auf das
eigene, mehr oder minder gut gesattelte und
beschlagene Forschums-steckenpferd Berei-
che vermissen oder ntuierungen veran-
dert vornehmen, doch wird hier mit Blick auf
eine Lehr- und Handbuch fiir den Universi-
titsbetrieb ein gediegener, in der Lehre viel-
faltig erprobter Uberblick geboten. Jeder, der
sich an Uberblicken mehr oder minder erfolg-
reich versucht hat, weift um die Schwierigkei-
ten der Aufgaben, um das enge ,Zeichen-
korsett” usw. Eine nunmehr ajourierte Basis-
bibliographie ermoglicht die selbststindige
Vertiefung. Jeder Unterrichtende wird mit
Gewinn zu diesem griindlichen Handbuch
greifen und dann vermutlich eigene, indivi-
duell verschobene Schwerpunkte jenseits der
Institutionszentriertheit des Bandes in der
Lehre setzen. Wenige inhaltliche Fehler haben
sich eingeschlichen (die ,,Religionskonzeption®
in Niederosterreich von 1568 wiire als ,Reli-
gionskonzession” aufzuldsen, S.408).

Man hitte sich als Leser einen stirker
problemorientierten Zugang, jenseits einer
Abarbeitung der chronologischen, zugegeben
etwas ermiidenden Ereignisgeschichte ge-
wiinscht — ein thematischer Zugang, der in
den Beitrige von Johannes Helmrath, Thomas
Kaufmann und Andreas Holzem aus meiner
Sicht viel besser gelungen ist. Fiir einen
thematischen Neueinsteiger wiren zudem
auch vergleichende Synthesen am Ende der
Kapitel, die fiir die Frithe Neuzeit Differenzen
und Gleichformigkeiten der Konfessionen
herausarbeiten, wichtig gewesen. Diese Resii-
mees wiirden es besser erlauben, die Fiille des
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deskriptiv Vorgestellten zu verarbeiten. Gerade
die Aufarbeitung der differierenden Konfes-
sionskulturen (383-419) verdeutlicht das Po-
tential eines konfessionsvergleichenden Ansat-
zes, der stirker sozial- und kulturgeschichtlich

argumentiert.
Auch hitte man eventuell die einzelnen
Teile besser koordinieren kénnen - das

,Phinomen” des Kirchenreformators bei-
spielsweise hitte man in vergleichender Sicht
(etwa Luther versus Zwingli und Calvin) mit
Erkenntnisgewinn fiir den studentischen Leser
darstellen kénnen. Wihrend die alteren Bei-
trige nahezu ohne Literaturverweise auskom-
men, haben sie die neu eingestiegenen Autoren
um vermehrte Belege (nach einem Kurzzitat-
system im laufenden Text) bemiiht. Resiimie-
rend kénnte man sagen, dass sich die for-
schungsgeschichtlichen Entwicklungen der
letzten Jahre in diesem Band zwar deutlich
abzeichnen, aber der Schritt zu einer stérkeren
Problemorientiertheit aus der Sicht eines kir-
chengeschichtlich dilettierenden Rezensenten
in der Darstellung nicht gesetzt wurde.

Wien Martin Scheutz

Schachenmayr, Alkuin Volker (Hg.): Aktuelle
Wege der Cistercienserforschung. For-
schungsberichte der Arbeitstagung des Eu-
ropainstitutes fiir cisterciensische Ge-
schichte, Spiritualitit, Kunst und Liturgie
an der Pidpstlichen Phil.-Theol. Hochschule
Benedikt XVI. Heiligenkreuz vom 28./29.
November 2007, Heiligenkreuz: Be&Be-
Verlag 2008, ISBN 978-3-9519898-2-2,
163 Seiten, wenige sw-Abbildungen.

Zu Beginn des Jahres 2007 wurde in der
osterreichischen Zisterze Heiligenkreuz die
»~Papstliche Philosophisch-Theologische Hoch-
schule Benedikt XVI*, die einzige Hochschule
des Zisterzienserordens, in Anwesenheit des
Papstes errichtet. Im gleichen Jahr entstand in
enger Verbindung mit dieser das ,Europa-
institut fiir cisterciensische Geschichte, Spiri-
tualitit, Kunst und Liturgie“ (EUCist), zur
wissenschaftlichen Erforschung der Ordensge-
schichte. Der vorliegende Band stellt eher einen
Arbeitsbericht als einen Aufsatzband der ersten
Tagung des Instituts dar. Es geht in ihm darum,
durch die Referentenbeitrige einen Uberblick
iiber die Ziele und Forschungsgegenstinde des
Instituts zu vermitteln.

In recht personlichen Worten wiirdigt
zunichst der Rektor der Hochschule, Karl
Josef Wallner, in seiner Begriifungsrede Ent-
stehung und Anliegen der Hochschule. Alkuin
Volker Schachenmayer, Vorstandsmitglied der
EUCist, sieht die Chancen des Forschungs-
instituts in der interdisziplindren Arbeitsweise,

im Zusammenwirken der ,,Ordensgeschichte
mit Kunstgeschichte, Philologie, Musikwissen-
schaft - ja, grundsitzlich mit allen Geistes-
wissenschaften und sogar mit einigen Natur-
wissenschaften (S.27). Fiir ihn steht die
Hochschule in Heiligenkreuz sowohl in der
zisterziensischen Ordenstradition des 1245
entstandenen Pariser Bernhardskollegs als
auch der in der frithen Neuzeit gegriindeten
Jesuitenuniversitit Dillingen, die der Ausbil-
dung von Mitgliedern anderer Orden offen
stand.

Der Intention des Instituts, Férderung der
interdisziplindren Forschung, kommt der Bei-
trag von Immo Eberl, Liicken in der Zister-
zienserforschung, entgegen. Dem Autor geht es
weniger um eine inhaltliche Darstellung als um
eine Auflistung von Desiderata in der Ordens-
geschichtsforschung. Die ins Detail gehende
Aufdeckung von Liicken in der Ordensge-
schichtsschreibung bietet mannigfache Anre-
gungen zur Beschiftigung mit bislang wenig
beachteten Gebieten der Zisterzienserfor-
schung.

Michael Ernst, Der hl. Abt Stephan Harding
von Citeaux und seine Bibel im Kontext der
Vulgata, Texte und Vulgata-Revisionen bis
zum 13. Jahrhundert, ordnet die Bemithungen
des dritten Abtes von Citeaux um den latei-
nischen Bibeltext in die Geschichte der bereits
im 3. Jahrhundert in Nordafrika einsetzenden
lateinischen Bibeliibersetzung ein. Er stellt
Stephan damit in die Reihe der bedeutenden
Theologen, die sich um einen mit der ,,Vul-
gata“ des Hieronymus noch keineswegs er-
reichten verlisslichen lateinischen Bibeltext
bemiihten. Dabei ging es Abt Stephan keines-
wegs allein um ein rein wissenschaftliches
Anliegen, sondern, wie bei der Benediktsregel,
um eine fiir die Liturgie des Klosters und seine
ersten Tochtergriindungen verldssliche au-
thentische Grundlage. Der Verfasser gibt einen
kurzen FEinblick in die Entstehungs- und
Wirkungsgeschichte der vier Biande umfas-
senden Stephanusbibel und gelangt zu einer
Wiirdigung der lateinischen Bibelrevision des
Zisterzienserabtes, die bereits hohen wissen-
schaftlichen Anspriichen geniigte in einer Zeit,
in der es noch keine heutigen Maf3stiben
Eerecht werdende Textkritik gab. Der Autor

at seinem Bericht dankenswerterweise eine
nach Jahren geordnete Literaturliste beigefiigt.

In seinem Beitrag, Die Planung einer Cis-
tercienseruniversitit in Salem im 17. Jahrhun-
dert, gelingt es Ulrich Knapp, den Zusammen-
hang der barocken Neugestaltung der Boden-
seezisterze mit der geplanten Zentralstellung
Salems in der Oberdeutschen Zisterzienser-
kongregation darzustellen. Dazu gehorte auch
ein dem wachsenden Selbstbewusstsein des
Klosters angemessenes Ordenskolleg. Wurden
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die Salemer Konventsangehorigen im ausge-
henden Mittelalter zunéchst in Paris, spiter in
Heidelberg, und in der frithen Neuzeit am
Jesuitenkolleg in Dillingen ausgebildet, so
sollte Salem fiir den Bereich der Oberdeut-
schen Kongregation an dessen Stelle treten.
Waihrend des DreifBigjahrigen Krieges musste
Salem 1632 die hochgesteckten Pline auf-
geben. Nach dem Klosterbrand von 1697
wurde kein neues Kollegiengebaude mehr
gebaut. Die universitiren Pline blieben in
Salem also Episode, stehen aber im engen
Zusammenhang mit den Plinen der Neuge-
staltung der Zisterze im 16. und 17.Jahr-
hundert.

Einen Uberblick iiber die liturgiegeschicht-
liche Entwicklung der Zisterzienser bietet der
Beitrag von Pius Martin Maurer, Die liturgi-
sche Bewegung im Zisterzienserorden, Entwick-
lungen von der Mitte des 19. Jahrhunderts bis
zum I1. Vatikanischen Konzil. Es geht darin um
die im 19. Jahrhundert einsetzende Suche nach
einer authentischen Liturgie. Ausgehend von
den Benediktinern, bestimmte die auf Authen-
tizitit gerichtete liturgische Bewegung auch die
Zisterzienser, zunichst der strengen Obser-
vanz, der Trappisten, dann aber auch der
allgemeinen Observanz. Der Verfasser weist
nach, dass es durchaus enge Kontakte zwi-
schen beiden Observanzen gab. Als Publika-
tionsorgan fiir die wissenschaftliche liturgie-
geschichtliche Forschung des Ordens diente
insbesondere die am Ende des 19.Jahrhun-
derts entstandene ,Cistercienser Chronik™.
Praktische und wissenschaftliche Impulse gin-
gen etwa vom wiedererstandenen schweize-
rischen Kloster Hauterive, aber auch von der
osterreichischen Zisterze Heiligenkreuz aus,
eine Entwicklung, die iiber die Neuerungen des
Zweiten Vatikanums hinaus weiter wirkt.

Jorg Oberste, Visitationen und Generalkapi-
tel, Neuere Forschungen zum cisterciensischen
Modell der Ordensverfassung fuft auf den von
Kaspar Elm in den 70er Jahren in Berlin
begriindeten und von Gert Melville in den 90er
Jahren zunéchst in Miinster, spéter in Dresden
fortgesetzten Forschungsarbeiten zur ver-
gleichenden Ordensgeschichte. Auf die Er-
gebnisse seiner eigenen Tatigkeit in Miinster
und Dresden stiitzt sich der von den Institu-
tionen der frithen Ordengeschichte, des Ge-
neralkapitels und der Visitation ausgehende
Bericht des Autors. Die das Verhaltnis von
Gesamtorden und Einzelkloster bestimmende
Verfassungsgrundlage besafl grofien Einfluss
auf gleichzeitige wie die spiteren Ordens-
griilndungen.

Bei Jens Riiffer, Ars — Scientia — Memoria.
Zur Wechselwirkung von Kunst und Wissen-
schaft bei der Schaffung kultureller Traditionen
am Beispiel sakraler Cistercienserarchitektur

geht es um die Mechanismen, die die von den
Konventen verlassenen und zu Ruinen ge-
wordenen englischen Zisterzen zu den von der
breiten Offentlichkeit angenommenen Bau-
und Kunstdenkmilern haben werden lassen.
Seine ,Projektskizze® gliedert er in die vier
Themenkomplexe Historiographie, Topogra-
phie, Bauforschung und bildende Kunst, ,,zur
Formung des kulturellen Gedichtnisses®, das
fiir ihn dort am deutlichsten hervortritt, ,wo
Reisefithrer das elitire Fachwissen auf die
Bediirfnisse eines gesellschaftlich vielschichti-
geren Publikums zuschnitten und diesem
durch den Besuch der historischen Stitten
eine unmittelbare Synthese von isthetischer
Erfahrung erméglichten®. (S.159)

Als ein Aufruf zur Mitarbeit ,der ganzen
Cistercienser-Familie® (S.162) ist der kurze
Beitrag von Frank Sasama, Cistopedia, Daten-
sammlung zu allen Cistercienserklostern und
mehr ... zu verstehen. Im Auftrag und mit
Unterstiitzung des Generalatshauses werden
durch Cistopedia in Anlehnung an die Inter-
net-Enzyklopadie Wikipedia ordensrelevante
Daten gesammelt und auf der Webseite des
Zisterzienserordens (www.ocist.org) ins Netz
gestellt. Gedacht ist an eine umfassende Dar-
stellung, Bildersammlung und Bibliographie
des gesamten Ordens.

Insgesamt betrachtet, stellt der schlicht auf-
gemachte erste Band das ,workshop“artige
Ergebnis ,der Arbeitstagung des Europainsti-
tutes fiir cisterciensische Geschichte, Spiritua-
litit, Kunst und Liturgie® dar. Alle ange-
sprochenen Bereiche finden in dem Béndchen
Beriicksichtigung, Es bleibt zu wiinschen, dass
dies erst den Anfang einer dem europaweiten
Anspruch des Zisterzienserordens gerecht
werdenden Tradition bildet.

Haina Arnd Friedrich

Klaus Schreiner (Hg.), Heilige Kriege. Religitse
Begriindungen mi!itﬁrisc%er Gewaltanwen-
dung: Judentum, Christentum und Islam im
Vergleich. (Schriften des Historischen Kol-
legs, Kolloguien, Bd. 78.), Miinchen 2008

,Friedenstheologische ~ Grundsitze von
heute lassen es nicht mehr zu, Kriegsdienst,
wie es Jahrhunderte lang der Fall war, als
Gottesdienst begreifbar zu machen®, so des
Herausgebers pointierte Option ganz am An-
fang (VII). Sie macht die Perspektive deutlich,
unter der zu diesem Kolloquium eingeladen
wurde. Der Begriff des ,Heiligen Krieges®
beschreibt in Schreiners Perspektive die mili-
tante Folge eines religiosen Totalisierungs-
prozesses, in dem gottliche Beauftragung zu
einer fanatischen und besonders gewalttitigen
Steigerung des gewohnlichen Krieges geftihrt
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habe. Solchen Kriegsideologien auch durch
historische Analysen entgegen zu treten, ist
aller Ehren wert.

Der Band selbst zeigt allerdings deutlich,
dass dieser Versuch, fiir die Kriegsgeschichte
des lateinischen Europa der Vormoderne
,Heilige Kriege" begriffsbildend zu postulie-
ren, erhebliche Probleme aufwirft, weil, wie
auch der Hg. klar sieht, ,,,Heiliger Krieg' kein
Begriff [ist], dem eindeutig definierte Begriffs-
merkmale zu analytischer Pragnanz und Strin-
genz verhelfen.” (XIX) Daher neigt Schreiner
dazu, die Sakralisierungsschiibe, welche dem
Krieg wie anderen Begriffen der politischen
Semantik im 19. und 20.Jahrhundert zuteil
wurden, als einen Riickgriff auf etwas eigent-
lich bereits Uberwundenes, also als Wiederkehr
des Heiligen Krieges in der Moderne zu lesen.
Diese Konstruktion aber ist darauf angewiesen,
unterschiedslos und wenig begriffsscharf alle
religidsen Merkmale, Deutungen und Ver-
haltensweisen, die in der Christentumsge-
schichte des Mittelalters und der Frithen
Neuzeit, aber auch noch in den technisierten
Weltkriegen der Moderne begegnen, als Symp-
tome des ,,Heiligen Krieges® zu lesen: ,,Folgt
man den sprachgeschichtlichen Befunden des
Mittelalters und der Frithen Neuzeit, konnen
als heilig gleichermafien Gesinnungen, Hand-
lungen und Intentionen, Rituale, Zeichen und
Medien, liturgische Gegenstinde und Lokali-
titen charakterisiert werden, die in kriege-
rischen Aktionen mit Gott in Beziehung stehen
oder von Gott zu Medien seines Wirkens
gemacht werden. Das Epitethon ,heilig® biin-
delt verschiedenartige religiose Merkmale des
,Heiligen Krieges', ohne sie in geschirfte Be-
grifflichkeit zu tiberfithren.” (XX, Beispiele fiir
diese Vorgehensweise ebd., VIII-XVIII)

Fir eine solche Uber-Typologie stehen
allerdings keine distinkten Merkmale zur Ver-
figung, um als im christlichen Sinn gerecht
interpretierte Kriege causa religionis von jenen
Kriegen zu unterscheiden, deren Geschehen
religios gedeutet wurde, ohne dass sie faktisch
religiose (Mit-)Ursachen hatten. Selbst die
Unterschiede zwischen jenen Kriegstypen,
deren Motivstruktur dominant auch religios
war, den Kreuzziigen, Reformations- und
Konfessionskriegen, konfessionellen Biirger-
kriegen oder Tiirkenkriegen, lassen sich so
nicht herausarbeiten. Schlielich liegt hier eine
Redeweise vor, die zwischen den Deutungen
der je zeitgendssischen Akteure und der
kriegstypologischen Analyse ex post nicht
trennscharf differenziert: Glaubten erstere
oder gaben sie vor, vermeintlich geheiligte
Gewalt zu iiben; gab es gar nur bestimmte
Gruppen, die das taten? Oder liegt ein wieder-
holt erhebbarer Katalog von Merkmalen vor,
welche immer wieder einen klaren Konnex

zwischen bestimmten religiésen und daraus
folgenden besonderen bellizistischen Struktu-
ren nahelegen? Soll ,,Heiliger Krieg“ also eine je
zeitgendssische Erlebnisweise und diskursiv
vermittelte Erfahrung oder eine analytisch
rekonstruierte Form des Krieges bezeichnen?
Ist Ersteres gemeint, wire mehr oder minder
jeder Krieg ,Heiliger Krieg®, wenn und weil
religivse Deutungsmuster oder deren Sdkula-
risate im Kriegsdiskurs aufgefunden werden
kénnen; gilt hingegen Letzteres, ist das Muster
mehr als ungenau: ,Je pauschaler die Rede
vom ,Heiligen Krieg, desto massiver die
Behauptung, er werde besonders aggressiv,
blutriinstig, fanatisch gefiihrt. Der eifernde
.Gotteskrieger als entmenschlichte Divinal-
bestie — auf diesen Grundton sind in der
glaubenserregten Gegenwart viele Deutungen
des ,Heiligen Krieges® [...] gestimmt.” Die
Behauptung, ,,daf8 jedem Krieg eine Sakralisie-
rungstendenz immanent ist, mache den Be-
griff des Heiligen Krieges schlechterdings
oinhaltsleer — das schreibt Friedrich Wilhelm
Graf in seinem duferst lesenswerten Beitrag,
der iiber die ,Sakralisierung von Kriegen®
begriffs- und problemgeschichtliche Erwigun-
gen anstellt (1-30, hier 2), dem Konzept
~Heiliger Krieg® zu Recht ins Stammbuch.

Denn dass es nicht die Theologen der
Vormoderne waren, die die Theorie des
Heiligen Krieges ersonnen haben, sondern
ein bestimmter Zweig der modernen bibelwis-
senschaftlichen Forschungsgeschichte im Dis-
kursfeld ,,Jahwes ,Heiliger Krieg™, wo dieses
Phinomen gleichsam gezielt herbeigeschrie-
ben wurde; dass Englands koloniale Hilflosig-
keit im Umgang mit renitenten Muslimen zur
ethnographischen Hybridisierung von ,,Holy
War“ und ,.gihad* fithrte, die man dann auf
Judentum und Christentum zuriickprojizierte;
dass die Freiheitskriege, nicht die Kreuzziige
und Konfessionskriege den ,Heiligen Krieg"
prominent machten und dass es dort um
nationale, nicht christliche Heiligtiimer ging -
alles das macht Graf geradezu schneidend
transparent: ,,Die verschiedenen lateinischen
Christentiimer kennen keine eigenstindige
theologische Lehre vom ,Heiligen Krieg'.”
(10) Der ,Heilige Krieg", so mag man nach-
tragen, ist die Erfindung der ,religios Unmu-
sikalischen“ (Max Weber eingeschlossen) und
der politisch und militarisch Enthusiasmierten
in der Moderne; erfolgreich wurden dessen
Legitimierunsgpotentiale erst, nachdem man
die ethischen Einhegungsbemiithungen christ-
licher Theologie durch Sikularisierung des
politischen Denkens erfolgreich abgestreift
hatte.

Darum befremdet der Beitrag von Aharon
Oppenheimer iiber ,,Heilige Kriege im antiken
Judentum® (31-42). Dass der ,,Monotheismus
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als Anlass zum Krieg" zu gelten habe, wird,
erldutert insbesondere fiir die hellenistisch-
rémische Epoche, bedenkenlos vertreten, ob-
wohl der derzeitige exegetische Befund einer
solchen These erhebliche Schwierigkeiten be-
reitet, insbesondere was die in der Christen-
tumsgeschichte breit rezipierten Landnahme-
kriege betrifft: die Sonderstellung der Kriegs—
texte innerhalb des gesamten Kanons der
Hebriischen Bibel, die jenseits der Landnah-
mekriege als defensiv beschriebene Haltung
des biblischen Israel, die hichst widerspriich-
lichen Merkmale der Landnahmetexte, die in
ihrer Endgestalt weitgehend auf der Redaktion
und Uberarbeitung durch eine ,deuterono-
mistische® (dtr) Schule beruhen, welche den
Untergang Israels und die Verschleppung ins
babylonische Exil zu erkliren versuchte, die
Gewalterzihlungen der Hebriischen Bibel als
theologische Reflexionen extremer militéri-
scher Niederlagen, die heutige Einsicht, ge-
stiitzt durch exegetisch-literaturwissenschaft-
liche wie archdologische Methoden, dass die
dort berichteten Landnahme-Kriege in dieser
Form niemals stattgefunden haben - das alles
wird hier iiberhaupt nicht diskutiert. Fiir den
Vergleich mit dem Islam steht der Beitrag von
Tilman Nagel: Kémpfen bis zum endgiiltigen
Triumph — Religion und Gewalt im islami-
schen Gottesstaat (42-54). Expansionismus
und Gewaltneigung islamischer Staaten wer-
den sehr einleuchtend vor allem mit einer
unterentwickelten, von der Scharia blockierten
politischen Institutionenbildung, einem feh-
lenden staatlichen Gewaltmonopol und einem
daraus hervorgehenden Legitimitatsmangel
und einer permanenten staatlichen Unter-
finanzierung erkldrt. ,Das Abebben der Erobe-
rungsbewegung fithrte [...] zur volligen Zer-
riittung der finanziellen Grundlage des islami-
schen Gemeinwesens®, so Nagel, und darum
miisse ,die schariatische Staatstheorie das
Konzept der Bewegung* konservieren (52f).
Darum ,untergrabt das nie iiberwundene
Konzept des Staates als einer Eroberungs-
bewegung die nach westlichem Muster aufge-
bauten heutigen islamischen Staaten® (54) -
solche Einsichten in fundamentale Unter-
schiede gegeniiber den westlichen Prozessen
der Staatsbildung und Rechtsentwicklung in
spannungsreichem Verhiltnis zu den christ-
lichen Konfessionen (und natiirlich auch zum
Judentum) hitte man sich, dem Untertitel
entsprechend, vergleichend diskutiert ge-
wiinscht. Hans Maier schreibt hingegen einen
flichigen Uberblick zur Wirkungsgeschichte
des Compelle intrare (Lk 14,16-24) fir die
Gewaltlegitimationen des abendlédndischen
Christentums, mit der Erklirung der Reli-

gionsfreiheit auf dem II. Vatikanum als °

Kontrastfolie — sollen diese drei Beitrige als

Gruppe eine gemeinsame Anfilligkeit der
abrahamitischen Religionen fiir den Heiligen
Krieg signalisieren?

Es folgen Beitrige, die Begriff und Sache des
+Heiligen Krieges® in der christlichen Kriegs-
geschichte nachspiiren sollen. Das Ergebnis
aber ist alles andere als eindeutig. Werner Eck
befragt Constantins Sieg an der Milvischen
Briicke als Modell fiir den Heiligen Krieg
(71-91). Deutlich wird die Verflechtung mit
der heidnischen Kriegsdeutung herauspripa-
riert, die einen formell unter den Schutz der
Gotter gestellten, nicht etwa einen ethisch
gehegten Krieg als bellum iustum ansah, sowie
der enge ideologische Zusammenhang von
Kaiser, Gottheit und Sieg im Krieg, schliefflich
die dominante Rolle des Konzeptes der Sieg-
hilfe des stirkeren Gottes, die noch keineswegs
von einem prinzipiellen Monotheismus ge-
prigt war. Nicht erst Chlodwig, sondern schon
Constantin wurde auf nicht-christliche Weise
Christ, darf man folgern, und zwar im Kontext
des Krieges. Systematisch zu diskutieren bleibt,
welche Konsequenzen es fiir die westliche
Kriegsgeschichte hatte, dass das Christentum
sich genotigt sah oder bereit erklirte, diese
religionsphanomenologische Liicke zu fiillen.
Rudolf Schieffer beschreibt unter dem Titel
Tuducium Dei vorwiegend mittelalterliche
Kriege, insoweit sie als Gottesurteile aufgefasst
wurden (219-228, warum hier?). Unter den
Voraussetzungen der Stammes- und Krieger-
welt der Volkerwanderungszeit war die ,,Ver-
quickung von Volk und Religion auch im
Krieg so eng, dass der ,natiirliche’ Krieg
zwangslaufig den stirkeren Gott, nicht aber
den gerechten Krieg forderte. Einmal in gen-
tilen Sozialkontexten christianisiert, musste die
Idee des stirkeren Gottes und seiner Sieghilfe
dann auch den imperialen Missions- und
Taufbefehl im Kontext des Krieges legitimie-
ren. Als im hohen Mittelalter die Dekretistik
die Lehre des gerechten Krieges neu in die
moralphilosophische und politische Diskus-
sion einfithrte, wurde die Idee der gbttlichen
Sieghilfe jedoch nicht iiberwunden, sondern
vielmehr als allgemeiner Topos zur bedeut-
samsten, wenn auch keineswegs allgegenwir-
tigen Flankierung der Pritention, fir cine wie
immer geartete gerechte Sache zu kimpfen.
Dass Gott mit den Seinen sein wiirde, war bis
zur Beliebigkeit ubiquitir anschlussfihig, ob-
wohl noch die mittelalterlichen Quellen mit
der darin enthaltenen Vorstellung des ludi-
cium Dei, die im Ausgang des Krieges ein
Gottesurteil erblickte, sehr zuriickhaltend um-
gingen. Daher kann, seit den Forschungen
insbesondere von Ernst-Dieter Hehl und Jorg
Oberste, vom Gedanken des ,Heiligen Krie-
ges* auch im Kontext der Kreuzziige und
Hiretikerkriege keine Rede mehr sein. Dieses
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Ergebnis bestitigt, freilich mit schwankender,
nicht an Kriterien riickgebundener Weiterver-
wendung des Begriffs ,,Heiliger Krieg* Ludwig
Schmugge: ,Deus lo vult?* Zu den Wand-
lungen der Kreuzzugsidee im Mittelalter
(93-108). Er unterscheidet zwischen der Ka-
nonistik, der Kreuzzugskritik und einer ,,,theo-
logie populaire’ jener Zeit* (94). Denn die
Quellen zu den Kreuzziigen, auch die Selbst-
aussagen seiner Protagonisten, kennen den
Begriff des bellum sacrum/sanctum ebenso
wenig wie die Kirchenrechtssammlungen
und die Moraltheologie bis hin zu Thomas
von Aquin. Entfaltet und systematisiert wurde
vielmehr die Theorie des gerechten Krieges zur
Verteidigung der Christenheit gegen die Be-
drohung durch islamische Méchte und um die
Riickgewinnung ehemals christlicher Gebiete,
wobei die Teilnahme an einem solchen ge-
rechten Krieg keineswegs automatisch den
Kriegsteilnehmer rechtfertigte, gar heiligte.
Dies blieb ein Problem intentionsethisch und
individuell zuzumessender Siinde oder Siind-
losigkeit. Der Kreuzzugsablass war in diesem
Sinne keine kollektive Verklirung der Teil-
nehmer zu Mirtyrern, obwohl die Kreuzfahrer
sich selbst in der Regel so sahen, sondern eine
auf die Absicht der Teilnahme zielende indi-
viduelle Bufflkommutation, wenn der Auszug
ausschliellich aus Gottergebenheit (pro sola
devotione) erfolgte. Auch in nordeuropiischen
Expansionsriumen formulierte die christliche
Kriegstheorie keine Begrifflichkeit des Heiligen
Krieges ad extra aus. Jiirgen Miethke, der sich
mit den Kontroversen zwischen Deutschem
Orden und Polnischem Konigreich auf dem
Konstanzer Konzil unter der Fragestellung des
Heidenkrieges befasst, nennt zwar gleich ein-
gangs religios begriindete und fundamentalis-
tische Gewalt in einem Atemzug, entfaltet
dann aber differenziert die Legitimationsprob-
lematik dieser Kontroverse. Er erhebt exem-
plarisch die ,schrille Position” des Johannes
Falkenberg, der ,zu einem heiligen, von Gott
gewollten Krieg aufruft], auch wenn er das
Wort bellum sanctum nicht in den Mund
nimmt* (117), zeigt jedoch letzten Endes, dass
das eine Auflenseiterposition blieb und sich die
Vorstellung, Missionsgebiete seien generell als
Land der Heiden zu qualifizieren und zu
behandeln, auf dem Konzil keineswegs allge-
mein durchsetzen konnte. Noch skeptischer
sind Heinz Schilling, der die konfessionellen
Religionskriege in die politisch-militarischen
Konflikte der Frithen Neuzeit eingebettet
sehen will (127-149), und Dietmar Willoweit,
der verweigerte Toleranz und geheiligte
Kriegsfiihrung rechtsgeschichtlich zu fassen
versucht (251-266, warum erst hier?). Die
Auseinandersetzungen zwischen der sich ver-
dichtenden Mehrstaatlichkeit eines europii-

schen Michtesystems und den alten Univer-
salbegriffen der Christianitas, des Imperium
oder der Monarchia universalis spielten hier
ebenso eine Rolle wie die innere Staatsbildung,
die als emanzipatorische Herauslosung aus
grofleren iibernationalen Herrschaftsverbén-
den vollzogen wurde. In diesem Prozess ver-
suchte der Staat die Religion unter seine
Kontrolle zu nehmen, wihrend deren Trager
fortwihrend die Suprematie des religidsen
Arguments fiir die politischen Entscheidungen
der Herrschaft behaupteten. Letztendlich sollte
sich das durchsetzen, was die Zeitgenossen als
ratio status, raison detat oder Staatsraison
bezeichneten. Nicht Sikularisierung, sondern
Indienstnahme der Religion zu deren eigener
Bandigung, aber auch zu ihrer Instrumentali-
sierung fiir die staatliche Legitimitit wurde das
Signum der spiteren Frithen Neuzeit; der
Dreifiigjihrige Krieg war hier europaweit die
letzte Schwellenkontroverse. ,In den Reli-
gions- und Staatenkriegen des konfessionellen
Zeitalters addierte sich somit die Représenta-
tionskapazitit der Religion mit derjenigen der
Politik, konkret die konfessionskirchliche Sak-
ralreprisentation mit der frithmodern-staat-
lichen Machtrepriisentation, zu einem gewal-
tigen, gewaltsamen Potential verbaler, bild-
licher, ritueller und zeremonieller Aktivierung
der Menschen.“ Die Beanspruchung der Ma-
rienkulte in katholischen Heeren der Konfes-
sions- wie der Tiirkenkriege, aber auch die den
Konigen alttestamentlicher Kriege und Reli-
gionsrenaissancen abgeschauten Modellierun-
gen der Reformationskénige und -fiirsten
rekurrierten somit nicht auf ein tiberzeitliches
Muster des vermeintlichen Heiligen Krieges,
sondern als ,,politische Religiositit® (Schilling,
134) auf eben jenen Zusammenhang von
Herrschaft, Kriegsverantwortung, Opfer- und
Geliibdekult und gottlicher Sieghilfe, der in der
Formensprache schon der vorchristlichen Re-
ligionsgeschichte ausgebildet worden war.
Klaus Schreiner selbst untersucht in frucht-
barer phinomenologischer Breite ,Kriege im
Namen Gottes, Jesu und Marid®, insbesondere
~Heilige Abwehrkimpfe gegen die Tiirken im
spiten Mittelalter und in der Frithen Neuzeit
(151-192). Mehr und mehr wurden die
katholischen Herrscher gerade dadurch zu
yruhmreichen Verteidigern der abendldndi-
schen Christenheit® (155) stilisiert, dass in
ihrem unmittelbaren Umfeld Ordensleute,
insbesondere Franziskaner und Kapuziner,
unter Einsatz von wundertitigen Bildern,
Reliquien, Kreuzen und geweihten Fahnen
»die Vorstellung einer von Gott gewollten
und gebilligten Kriegfithrung® im Ritual ver-
korperten. Vor allem die Tiirkenkriege offen-
barten diesen Typus der Selbstdarstellung, in
der ,,Reprisentationsbediirfnis und Frommig-
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keit ein enges Geflecht® bildeten. Effektive
Breitenwirkung erzielte diese in der Regel
gliubig vollzogene Inszenierung dort, wo das
Motiv gottlicher Schlachtenhilfe im Medium
der Propagierung bestimmter Kulte (Lepanto,
Rosenkranz, weinende Gnadenbilder Mariens
etc) die fromme Zivilbevolkerung fir die
Gebetshilfe in Anspruch nahm. Predigten
und Andachten verbreiteten diese Vorstellun-
gen, wobei zu beriicksichtigen bleibt, dass viele
dieser Popularisierungen Interpretationen post
eventum, ja das Ergebnis sehr gesteuerter
Umformungs- und Reformulierungsprozesse
waren. Aber die Zuordnung dieser Ritualisie-
rungen zur Herrscherfrommigkeit, also zur
Aktualisierung militirisch vollzogener Sakra-
litit und kultischer Schutzpflicht fiir das
Christentum, verlangt die Riickfrage nach
der prigenden Bedeutung dieser Rituale fiir
den Krieg selbst. Wenn man die Beitrige von
Eck, Schilling und Schreiner zusammendenkt:
Hat es einen christlichen Kriegskult, jenseits
des Herrscherkultes und seiner Derivate, in
den Heeren der Frithen Neuzeit iiberhaupt in
nennenswertem Ausmafl gegeben? Hier ist
weitere Forschung dringend notwendig, aber
es gibt zahlreiche Anzeichen, dass das nicht der
Fall war und wir es kaum mit fanatisierten
Gotteskriegern, sondern mit ihr Uberleben
sorgfiltig planenden, hoch diversifizierten
Personenverbianden zu tun haben. Der Beitrag
von Hans-Christof Krause iiber die Freiheits-
kriege (193-218) zeigt, dass sich der Krieg, als
er sich iiber die Sattelzeit zur Moderne hin-
wegbewegte, keineswegs sakularisierte. Aber
welche religiosen Deutungen der Krieg der
Moderne zugeschrieben erhielt, hing nun
weniger von den religidsen als von den
politischen Prarogativen der Akteure ab: Den
~Heiligen Krieg* brauchte man nun als sinn-
stiftende Funktion fiir jede Form der Krieg-
fithrung, ,jeden noch so radikalen und funda-
mentalen Eingriff in die menschliche Lebens-
welt, jedes noch so aulergewhnliche, schwere
Opfer, jede noch so grausame, unmenschliche,
ja barbarische militarische Mafinahme® (196),
artikuliert ,in der Form eines todernst ge-
meinten  menschheitlich-universalistischen
Pathos™ (203). Alteren Semantiken und Ra-
tionalisierungen stand das keineswegs immer
entgegen, vielmehr liefen die Muster der Be-
grindung und Bewiltigung vielgestaltig zu-
sammen. Dennoch, so Kraus, bleibt die Deu-
tungsperspektive des ,Heiligen Kriegs* defizi-
tir, weil man es eben auch mit Nations-
bildungskriegen, Volkskriegen, .in einem
tiefen Sinn Freiheitskriegen® zu tun hat, die
gefithrt wurden, um elementare Grundrechte
zu erlangen oder zu sichern (216f).
Chronologisch abschliefend, wenn auch
nicht am Ende des thematisch seltsam unge-

ordneten Bandes, untersucht Hans Giinter
Hockerts auf beeindruckende Weise die rassen-
ideologische Pragung der NS-Grofien im IL
Weltkrieg, konkret ,,Kreuzzugsthetorik, Vor-
sehungsglaube, Kriegstheologie® auf ,Spuren
religioser Deutung in Hitlers ,Weltan-
schauungskrieg™ (229-250). Er unterscheidet
zwischen Hitler, der die NS-Weltanschauung
»in gesuchter und gewollter Distanz zum
Religionsbegrift propagierte (240) und den-
noch bemiiht blieb, ,eine so dezidierte Er-
hebung von Rasse und Volk in den Rang letzter
bindender Werte mit einem Gottesbezug [zu]
verbinden® (240), wahrend Goebbels’ ,,Ver-
hiltnis zur Sinnressource Religion [...] absolut
instrumentell war (234). In Hitlers vagieren-
der Religiositit iberlagerten sich verschiedene
Vorstellungen von ,,Vorsehung®, die zwischen
Schicksalsglauben und Imitat eines persén-
lichen  Gottverhiltnisses eigenttimlich
schwankten. Ausgerechnet letztere Kriegsdeu-
tung bestirkten die deutschen Bischofe durch
eine ,,der Politik eher abgewandte Spirituali-
sierung des Krieges; und der Anti-Bolsche-
wismus wurde nun zur Briicke fiir die aben-
teuerliche Behauptung, der Ostfeldzug sei
wirklich ein Kreuzzug, ein heiliger Krieg fiir
Heimat und Volk, fiir Glauben und Kirche, fiir
Christus und sein hochheiliges Kreuz* (Rackl,
Eichstatt; 242f). Gegenakzente sieht Hockerts
in den ,,Bemithungen, das traditionelle Moral-
system gegen die hemmungslose Brutalisie-
rung des Krieges in Kraft zu halten” und in
dem generell sich verscharfenden Spannungs-
verhaltnis von Kirchen und NS-Regime (245).
Dennoch hinderten ihre ,Sondersinngebun-
gen® die Katholiken daran, den Krieg Hitlers
als das zu sehen, was er war (249f).

Fazit: Der Begriff des ,,Heiligen Krieges® ist
fiir religionsphénomenologische Vergleiche
nicht hilfreich. Mit ihm unklar assoziierte
moderne Orientierungen, Motivationen und
Ressentiments blieben Randphinomene auch
und gerade in solchen vormodernen Kriegen,
die man in Europa gemeinhin in grofler
Selbstverstindlichkeit als Religions- bzw. Hei-
lige Kriege identifiziert: in den Kreuzzligen
gegen Muslime und Hiretiker, in den Refor-
mationskriegen einschlieflich der franzosi-
schen und englischen Biirgerkriege, schliefllich
im Dreiftigjahrigen Krieg. Weder zu einer in
den Quellen nachvollziehbaren allgemeinen
Kriegstheorie noch zu einer typologischen
Form des Krieges haben sich solche Vor-
stellungen in c?er Geschichte des Westens
zwischen Mittelalter und Frither Neuzeit aus-
kristallisiert. Die prizise Erfassung von Juden-
tum, Christentum und Islam verwischt der
Begriff eher, als dass er dafiir klare Kriterien
bereit stellte. Der vorgelegte Band ist — neben
seiner breiten Prisentation von Befunden -
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inshesondere auch in jenen Beitrédgen wertvoll,
in denen diese Einsicht klar hervortritt.
Tiibingen Andreas Holzem

Heidemarie Specht und Ralph Andraschek-
Holzer (Hrsg.): Bettelorden in Mitteleuropa.
Geschichte, Kunst, Spiritualitiit. Referate der
gleichnamigen Tagung vom 19. bis 22. Mérz
2007 in St. Pélten, St. Polten: Diozesanarchiv
2008 (Beitrage zur Kirchengeschichte Nie-
derdsterreichs 15; Geschichtliche Beilagen
zum St. Péltener Dibzesanblatt 32), 774
Seiten. ISBN: 978-3-901863-29-5. Preis:
39.90 EUR

Dieses gewichtige Buch verdffentlicht die
Beitriige, die auf der internationalen St. Pélte-
ner-Tagung 2007 zum gleichnamigen Thema
gehalten wurden. In 38 Beitrigen werden
Ordens-, Epochen- und moderne Grenzen
itberschreitend die Bettelorden und einzelne
Aspekte ihres Wirkens vorgestellt. Um der
Themenbreite Herr zu werden, wurden die
einzelnen Vortrage und anschlieiend die Bei-
trige des Tagungsbandes nach Themenbe-
reichen geordnet, von denen der erste sich
den ,Orden im Einzelnen® widmet. Nach
einem einleitenden Beitrag von Johann Toma-
schek, der sich am Beispiel der Admonter
Benediktiner mit der Frage beschiiftigt, wie die
alten die neuen Orden wahrnahmen
(S.12-23), werden in neun Beitrégen die neuen
Bettelorden vorgestellt. Roman Reisinger un-
tersucht die Predigten des Francesco d’Assisi
gegen den Biirgerkrieg zwischen italienischen
Stadten (S.24-34), wihrend Marcin Bukata
auf die ethnisch-6konomischen Unterschiede
zwischen den Franziskanern und Dominika-
nern eingeht (8. 35-49) und Ulrich Knapp vor
allem am Beispiel der Esslinger Bettelorden ihr
Verhiltnis zu den Landesherren vorstellt
(S.50-65). Dem schliefit sich eine zusammen-
hingende Gruppe von Texten an, die die
Karmeliter in Blickpunkt nehmen (Stephan
Panzer, Die Geschichte der Karmeliten im
Mittelalter — Schwerpunkt Oberdeutsche
Provinz, S.66-73; Marianne Sammer, Ideen-
geschichtliche Aspekte karmelitischer Marien-
verehrung, S. 74-86; Edeltraud Klueting, ,,his-
toriam provinciae et conventuum tenere®, Zur
Geschichtsschreibung des Karmeliterordens
[0.Carm.], S.87-105). Auch jiingere Orden
finden Beachtung, so stellt Carlos Watzka den
,Hospitalorden des Heiligen Johannes von
Gott in der Habsburgermonarchie 1605-
1781 (S. 106-132) vor, Elisabeth Pauli widmet
sich dem ,[...] Orden der Allerheiligsten
Dreifaltigkeit von der Erlosung der Gefange-
nen und seine Tatigkeit in den habsburgischen
Lindern (1688-1783) (S.133-164)“ und And-

rés Forgd schlieBlich den Paulinern und ihren
Vertretern im ungarischen Landtag im
18. Jahrhundert (S. 165-179). Bereits der erste
Themenkreis zeigt die grofie Bandbreite des
Buches.

Der zweite Themenbereich, ,Mendikanten
in Stadt und Land®, stellt die Rolle der unter-
schiedlichen Bettelorden an ausgewahlten Bei-
spielen dar. Auch hier ist das Spektrum sehr
gro8. Von ,, [...] Geltungskimpfen zwischen
Franziskanern und Benediktinern in der mit-
telalterlichen englischen Stadt* (Anne Miiller,
S.182-197), tiber die ,,[...] Ansiedlung, Posi-
tion und Aufgaben der Augustinerkloster in
spatmittelalterlichen Stidten® des deutsch-
sprachigen ~ Raumes (Susanne  Fritsch,
$.198-210), die Vorstellung des ,,Dominika-
nerinnenkloster[s] Velesovo/Michelstetten im
Laufe seines Bestehens® (Jure Volgjak,
§.211-232), die ,[...] Handlungsspielrdume
religidser Frauengemeinschaften in der Reichs-
stadt Esslingen am Neckar (11-16.Jahrhun-
dert)* (Iris Holzwart-Schafer, S. 233-252),
,Die Finnahmen und Ausgaben des Abens-
berger Karmelitenklosters im 18. Jahrhundert®
(Maximilian G. Krodt, S.253-285) bis hin zu
der ,Bedeutung der Thiiringischen Franzis-
kanerprovinz fiir das religiése Leben im 17.
und  18.Jahrhundert (Christian  Plath,
S.286-314), reichen die Ausfithrungen.

Die ,Rolle der Zisuren®, der ndchste The-
menkomplex, hat als Schwerpunkt die Zeit der
Sikularisation Ende des 18. bzw. zu Beginn des
19. Jahrhunderts. Dennoch umfasst der erste
Beitrag dieses Komplexes, ,,Der Paulinerorden
an der Schwelle der Neuzeit* von Gabor Sarbak
(S.316-325) thematisch den Ubergang zwi-
schen Mittelalter und frither Neuzeit, ein-
schlieBlich der Reformationszeit, und geht
gleichzeitig der Frage nach, wann in Ungarn
diese zeitliche Zasur eintrat. Ferner befasst sich
Toma$ Cernuédk mit den ,Dominikaner-
Kloster[n] in Mihren in nachjosephinischer
Zeit“ (S.326-331), Mary Anne Eder mit den
Zentralkloster[n| der Bettelorden zwischen
Sikularisation und Konkordat® (S.332-349),
in denen die im Ordensstand verbliebenen
Geistlichen zusammengelegt wurden, und Jifi
Mihola mit ,,,Nutzlose?n] und gefihrliche[n]
Untertanen’. Zur Aufhebung der Paulaner-
konvente der deutsch-tschechisch-ungari-
schen Provinz in den Jahren 1784-1803%
(S.350-367).

Der niichste, wiederum sehr grofie Themen-
komplex, der ebenfalls eine grofle thematische
Bandbreite aufweist, widmet sich der ,,Kunst
und Wissenschaft*, Einen Schwerpunkt bilden
Fragen zur Architektur (S. Adam Hindin,
Gothic Goes East. Mendicant Architecture in
Bohemia and Moravia, 1226-1278
[S.370-405]; Markus Thome, Die gerade ge-
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schlossene Halle als Kirchenraum bei Bettel-
orden und Zisterziensern im ausgehenden 13.
und beginnenden 14.Jahrhundert [S.406-
432); Barbara Schedl, Herzogshof & Frauen-
kloster. Reprasentative Bettelordensarchitek-
tur im Herzogtum Osterreich [S. 433-448];
Ingonda Hannesschlidger, Konvente der Do-
minikanerobservanten in Norditalien, c. 1390~
1550, Neue Aspekte zu Architektur und Aus-
stattung [S.449-491]; Stefan Biirger, Die
Franziskanerklosterkirchen von Kamenz und
Torgau und ihr Verhiltnis zur Architektur der
Pfarrkirchen um 1500 [S. 492-508]; Walpurga
Oppeker, Barocker Bauwurm auch bei den
Bettelorden? [S.583-629]), aber auch Aus-
stattung, Buchmalerei (Christine André, Buch-
malerei fiir die Regensburger Dominikaner-
innen. Das Lektionar von Heilig Kreuz
[8.509-538]) und die Klosterschatze (Susanne
Hehenberger, Der kaiserliche Schatz bei den
Kapuzinern in Wien. Zur materiellen Kultur
habsburgischer Frommigkeit [S. 539-559];
Paulus Rainer, Der kaiserliche Schatz bei den
Kapuzinern in Wien. Ein Beitrag zur Kunst-
geschichte eines habsburgischen Sakralschat-
zes [S.560-582]) werden in einzelnen Aspek-
ten thematisiert. Den Abschluss bildet die
Untersuchung iiber Klosteransichten aus
Herzogs Franziskanerkosmographie: Typolo-
gie und Quellenwert" von Ralph Andraschek-
Holzer (S. 630-654).

Den letzten Schwerpunkt bildet das Thema
.Geistlichkeit, das von der Ablassthematik
(Zdenék Uhli¥, Heinrich Bitterfeld aus Brieg/
Brzeg OP und sein Ablasstraktat im Rahmen
seiner Reformtitigkeit [S.682-688]) iiber Me-
moria (Carola Jiggi, Graber und Memoria in
den Klarissen- und Dominikanerinnen-
klostern des 13. und 14. Jahrhunderts
[S.689-705]), Wunder (Sonja Reisner, Kon-
kurrenz auf dem ,geistigen Markt”. Domini-
kanische Wunder- und Mirakelberichte des
13. Jahrhunderts im Lichte neuer motivge-
schichtlicher Forschungen [S. 663-681]) sowie
Spiritualitdt und Wissenschaft (Karl Brunner,

eorie als Praxis, Praxis als Theorie. Humbert
von Romans und Thomas von Aquin
[S.656-662]; Anette Loffler, Wissenschaft
und Spiritualitit im Lichte des Buchbesitzes
der Franziskanerkonvente in Leipzig und
Chemnitz am Ubergang vom Mittelalter zur
Neuzeit [S.706-721]; Andreas H. Scholten,
4Ende als alle die werelt gherne soude ten
dansse gaen, dat wij dan sullen in ons gebeth
Eaen!“ Entzifferung eines verlorenen Sprech-

ontextes anhand einer spatmittelalterlichen
Predigthandschrift aus dem Karmelitinnen-
kloster ,,Onze Lieve Vrouw van Troost® in
Vilvoorde bei Briissel [S.740-759]; Norbert
Medgyesy-Schmikli, Franziskanische Spiritua-
litit am Beispiel der barocken Mysterienspiele

von Csiksomlyd [S. 760-768]) bis zur Seelsorge
(Pierantonio Piatti, Die Seelsorge der Augusti-
ner als ,,cura monialium® zwischen Mittelalter
und Frither Neuzeit [S.722-739]) reicht und
damit umfassend die vielseitigen Tatigkeits-
bereiche der Bettelorden aufnimmt und pra-
sentiert.

Erginzt werden alle Beitrige durch kurze
Abstracts in englischer bzw. deutscher Sprache
und in vielen Texten beigefiigte Abbildungen.
Ein Register, bei dieser thematischen, regiona-
len und zeitlichen Bandbreite wiinschenswert,
fehlt leider. Trotz dieser kleinen Kritik bietet
der Band einen grof3 angelegten Uberblick
iiber die zahlreichen Bettelorden sowie ihre
Wirkungsbreite und lidt zur weiteren Be-
schiftigung mit diesen spannenden und in
vielen Punkten bisher nicht sehr vertieften
Forschungen ein.

Gattingen Nathalie Kruppa

Jonathan Strom, Hartmut Lehmann, James
Van Horn Melton (Hrsg): Pietism in
Germany and North America 1680-1820,
Burlington: Ashgate Publishing Company
2009, 289 S., geb., 978-0-7546-6401-7

Die halleschen Pietismus-Kongresse haben
der deutschen Pietismusforschung ins Be-
wusstsein gerufen: Es gibt eine lebendige,
intensive Pietismusforschung in Amerika.
Anders als die amerikanischen Pioniere wie
Frederick Ernest Stoeffler (1912-2003) be-
schiftigen sich heute die amerikanischen
Forscher allerdings nicht mehr mit der Ge-
schichte des kontinentaleuropdischen Pietis-
mus, sondern mit dem Pietismus in den USA,
und dieser hat auch aus kontinentaleuropdi-
scher Perspektive erstaunlich Interessantes zu
bieten.

Der Sammelband Pietism in Germany and
North America 1680-1820 vereinigt in sich
Beitrage amerikanischer und deutscher For-
scher, die tiberwiegend auf eine im Jahre 2004
an der Emory University veranstaltete Kon-
ferenz zuriickgehen. Die deutschen Beitriger
(Ruth Albrecht, Ulrike Gleixner, Hartmut
Lehmann, Hans-Jirgen Schrader, Willi
Temme, Hermann Wellenreuther) behandeln
Themen im Horizont ihrer bereits bekannten,
in deutscher Sprache verdffentlichten Publi-
kationen. Interessanter fiir den deutschen
Leser sind die Aufsitze aus den USA sowie
aus Kanada und England. Sie verfolgen teil-
weise konkret-historische, teilweise tiberge-
ordnete und forschungsstrategische Perspekti-
ven.

Der Pietismus nahm in der Neuen Welt
seinen Anfang bereits im Jahre 1694. Deutsche
Einwanderer, die ihre Heimat manchmal, aber
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nicht durchweg aus religiosen Griinden ver-
lieRen, brachten den Pietismus nach Amerika.
Es wurde aber keine Einbahnstrafle eingerich-
tet, sondern vielfaltig waren die Riick- und
Wechselwirkungen. Der  Pietismus des
18. Jahrhunderts war ein ,,transatlantic pheno-
menon® (1). Neben radikalpietistischen Grup-
pen, die sich in Amerika etablierten, waren vor
allem die Herrnhuter fiir die amerikanische
Entwicklung wesentlich. Zinzendorf selbst
hatte Amerika besucht. Mehrere Beitrige des
Bandes beschiftigen sich mit diesem Teil-
aspekt des amerikanischen Pietismus und
verkniipfen ihn mit interessanten aktuellen
Fragestellungen wie der Frauen-, Rassen- und
Judenfrage.

Beverly Prior Smaby (Clarion University of
Pennsylvania) zeigt, wie in der Herrnhuter
Siedlung Bethlehem der Einfluss der Frauen
zunichst grofd war, dann aber zuriickgedringt
wurde. Eine der fithrenden Frauen unter den
amerikanischen Herrnhutern, Anna Johanna
Piesch Seidel, beschreibt in ihrer Autobiografie
diese Zuriickdringung der Frauen unc.? den
damit verbundenen ,Schmerz® unter den
Frauen iiber den Verlust ihrer ,Leitschaafe®
(159) und beklagt, dass in diesem Zusammen-
hang auch die Erinnerung an die ehemals
prominente und beliebte Gemeinmutter Anna
Nitschmann, ,das gute Mamachen® (159),
verloren ging. Katherine Carté Engel (Texas
A&M University) untersucht, wie sich Bethle-
hem von einer , Pilgergemeine™ zu einer ,,Orts-
gemeinde* entwickelte und nimmt dabei die
dkonomischen und missionarischen Aktivita-
ten der Gemeinde in den Blick. Jon Sensbach
(University of Florida) behandelt die von
Herrnhut angestof3ene Entwicklung eigenstan-
diger schwarzer protestantischer Kirchen. Da-
bei wird deutlich, wie sich auch die Herrnhuter
im Laufe der Zeit mit der Sklaverei arrangier-
ten und im frithen 19.Jahrhundert ihre
schwarzen Gemeindeglieder zur Griindung
eigener Kirchen driingten. Doch die herrnhu-
tische Jesusfrommigkeit lebte in diesen
schwarzen Gemeinden fort und stirkte die
schwarze Identitat. Herrnhuter waren auch an

der Indianermission in Georgia beteiligt. Die-
ser und der — nicht nur von Herrnhutern
geprigten ~ 1733 gegriindeten Siedlung Ebene-
zer wendet sich Helene M. Kastinger Riley
(Clemson University) zu. Unter anderem stellt
sie den aus Erfurt stammenden Indianermis-
sionar Christian Gottlieb Priber vor. Er heira-
tete eine Indianerin und setzte sich fiir die
Rechte der Indianer ein. Von der Kolonial-
regierung gejagt, wurde er gefangen und starb
1744 in der Haft. Als ,focal point of an Atlantic
religious communication networ “ (67) stellt
Alexander Pyrges (Universitit Trier) Ebenezer
vor und behandelt diese Kommunikations-
zusammenhange iiber ein ganzes Jahrhundert,
bis 1828. Er bestitigt in diesem Zusammen-
hang am Beispiel der pietistischen Siedlung die
von der neueren amerikanischen Geschichts-
wissenschaft vertretene Position, dass nicht die
70er-Jahre des 18., sondern erst die 30er-Jahre
des 19. Jahrhunderts als ,watershed in trans-
atlantic history” anzusehen seien (66).
Mehrfach wird auch der Salzburger Protes-
tantismus thematisiert. Die Vertreibung von
20000 Evangelischen aus dem Erzbistum Salz-
burg in den 30er-Jahren des 18. Jahrhunderts
hatte, wie die jiingere amerikanische For-
schung gezeigt hat, eine starke Wirkung auf
die Entstehung des Great Awakening. Erhel-
lend ist der aus deutschen und amerikanischen
Quellen schépfende Beitrag von James Van
Horn Melton (Emory University). Er zeigt, wie
stark die Salzburger von pietistischem Ge-
dankengut beeinflusst waren. Eine besondere
Rolle spielte dabei Joseph Schaitberger aus
Diirrnberg, der in Niirnberg pietistisch gepragt
worden war und erstmals 1691 einen spéter
mehrfach und erweitert neu gedruckten
,Sendbrief* hatte ausgehen lassen, der auch
in Amerika Verbreitung fand. Fiir die Pietisten
waren die Salzburger ,the living embodiment
of Luther’s priesthood of all believers® (249).
Der Sammelband wurde sorgfiltig gestaltet
und mit einem hilfreichen integrierten Orts-,
Personen- und Sachregister ausgestattet. Samt-
liche Beitrige sind in englischer Sprache.
Osnabriick Martin H. Jung

Alte Kirche

Andrew Cain; The Letters of Jerome. Asceti-
cism, Biblical Exegesis, and the Construction
of Christian Autority in Late Antiquity
(Oxford Early Christian Studies), Oxford:
Oxford University Press 2009, 286 S., [SBN
978-0-19-956 355-5.

Schon seit lingerer Zeit werden Hierony-
mus’ Schriften nicht mehr nur als Ausdruck
seines etwas fragwiirdigen Charakters, sondern
als rhetorisch tiberaus geschickt gestaltete
Dokumente interpretiert, mit denen er in
ganz bestimmter Weise auf seine Leser wirken
und ihnen seine Form der Askese und der
Schriftauslegung nahe bringen wollte. Dazu
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haben nicht zuletzt auch die Arbeiten von
Andrew Cain beigetragen, der seit seiner
Dissertation von 2003 bei Danuta Shanzer
(Cornell University) schon mit einigen Auf-
sitzen hervorgetreten ist. Dariiber hinaus hat
er gemeinsam mit Josef Lossl im Jahre 2006
einen internationalen Hieronymuskongress
(Jerome of Stridon: Religion, Culture, Society
and Literature in Late Antiquity) in Cardiff
organisiert, dessen Referate gleichzeitig mit der
vorliegenden Monographie unter dem Titel:
sJerome of Stridon: His Life, Writings and
Legacy” erschienen sind.

Der hier zu besprechende Band biindelt Cis
Untersuchungen, die insbesondere um das
Briefcorpus des Hieronymus kreisen, indem
er sich fragt, wie es Hieronymus gelingt, sich
gegeniiber etwaigen Gonnern zu profilieren
und sich von seinen Konkurrenten abzugren-
zen (4). Dabei geht es C. vor allem darum, die
rhetorischen Strategien zu verfolgen, mit de-
nen Hieronymus sich gleichsam selbst présen-
tiert:

»Previous scholarship has identified instan-
ces of autobiographical manipulation in some
of the letters. This book however, is the first
systematic investigation of Jerome’s strategies
for manufacturing authority across the whole
range of his extant correspondence” (6).

Als Ausgangspunkt wihlt C. die beiden von
Hieronymus selbst zusammengestellten Brief-
sammlungen: zunéchst im ersten Kapitel den
Epistularum ad diversos liber (,,The voice of
one calling in the desert, 13-42), mit dem sich
Hieronymus in sorgfiltiger Stilisierung als ein
erfahrener Wﬁstenmﬁnc%l darstellt, um sich als
spiritueller Seelenfiihrer wohl inbesondere der
romischen Aristokratin Marcella zu empfeh-
len. Danach prasentiert er sich im Ad Marcel-
lam epistularum liber, der im dritten Kapitel
(,Claiming Marcella®, 68-98) behandelt wird,
kurz nachdem er Rom verlassen musste, als ein
anerkannter Exeget der Heiligen Schriften und
geistiger Leiter eines nambhaften Kreises von
Asketinnen rund um Marcella. Ankniipfend
an die Beobachtungen von Mark Vessey,
wonach sich Hieronymus in dieser Sammlung
wie ein zweiter, lateinisch schreibender Orige-
nes in Szene setzt, analysiert C. den liber als
gezielten Versuch, Marcella eine fithrende
Rolle bei der Einfithrung der aristokratischen
Askese und der Auslegung der Schrift mit
Riickeriff auf das Hebraische zuzuweisen, um
sich selbst auf diesem Weg — auch noch nach
seinem eigenen Weggang aus Rom - als
entscheidender geistlicher Leiter dieser Gruppe
prasent zu halten. Gleichzeitig ging es ithm
darum, ,seinen” asketischen Zirkel gegeniiber
konkurrierenden Anspriichen anderer spiri-
tueller Asketen, wie etwa des Pelagius, oder
auch Haretikern abzugrenzen.

Neben diesen beiden auf Marcella zuge-
schnittenen Briefcorpora behandeln das erste
und das vierte Kapitel zentrale Ereignisse der
schwierigen rémischen Karriere des Hierony-
mus: die von ihm zusammengestellte Korres-
pondenz mit Papst Damasus, mit der er sich als
von Damasus geférderter Schriftexperte profi-
lieren méchte (,A pope and his scholar®,
43-67), und die Briefe, die iiber seine Ver-
treibung aus Rom im Spitsommer des Jahres
385 Auskunft geben (,,Expulsion from Rome®,
99-128). Dieses letzte Kapitel fillt insofern
etwas aus dem Rahmen, als es sich in erster
Linie dafiir interessiert, die hinter den un-
mittelbaren Ereignissen verborgenen Hinter-
grinde aufzusptiren und daraufhin die Ver-
mutung duflert, dass Hieronymus nicht auf
Betreiben des romischen Klerus gezwungen
wurde, Rom zu verlassen, sondern dass es der
Familie der Paula gelang, ihn aus nicht mehr
ndher zu rekonstruierenden Griinden kirchen-
rechtlich verurteilen zu lassen. Erst im letzten
Abschnitt dieses Kapitels geht C. auf die
rhetorische Gestaltung und Deutung dieses
schmahlichen Ereignisses ein, das Hieronymus
in ep. 45 als Auszug aus Babylon und Riickkehr
ins gelobte Land interpretiert. Die Bedeutung,
die Rom fiir Hieronymus gehabt hat, wird von
ihm seither konsequent heruntergespielt. Da-
bei hatte sich seinerzeit alles so hoffnungsvoll
fur ihn angelassen, wie die sehr bewusst
gestaltete Korrespondenz mit Papst Damasus
Zeigl.

flt:urthermore, I suggest, that Jerome re-
leased both sides of his epistolary exchanges
with Damasus initially in Rome in order to
announce the Christians there that he was the
personal Scriptural advisor to a renowned
pope” (64).

C. kann sehr anschaulich zeigen, dass
Hieronymus sein bereits angesprochenes Kon-
zept, sich als lateinischer Orrtiglcgles darzu-
stellen, in Rom konsequent fortfithren wollte.
An grofiangelegten Ubersetzungen der orige-
nistischen Kommentarliteratur ins Lateinische
hatte Damasus kein Interesse, beschiftigte
Hieronymus jedoch mit der schwierigen Auf-
gabe, die unterschiedlichen lateinischen Evan-
gelienhandschriften mit dem griechischen
Text zu vergleichen. Offensichtlich handelte
er sich damit die Kritik eines zeitgenossischen
Exegeten ein, der spiter als Ambrosiaster
bezeichnet wurde. Genau diese Frontstellung
findet sich nach Ansicht von C. auch in der
Korrespondenz mit Damasus, in der Hiero-
nymus seinen hermeneutischen Zugriff der
Hebraica veritas profiliert, gegeniiber seinem
Rivalen verteidigt und im Gegenzug dessen
Hermeneutik, wie sie uns in den Quaestiones
veteris et novi testamenti greifbar wird, der
Kritik unterzieht. Vermutlich verbreitete Hie-
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ronymus den Briefwechsel mit Damasus, dem
Bischof der Bischofe®, um den Eindruck
erwecken, seine hochst umstrittene Art der
Schriftauslegung werde — anders als die des
Ambrosiaster — vom Papst selbst gut geheiflen
und gefordert.

Die letzten beiden Kapitel vertiefen zwei
bereits angesprochene Bereiche, fiir die Hiero-
nymus Autoritét fiir sich einforderte, zugleich
jedoch auch mit einer Reihe von Gegenspielern
rechnen musste: als asketische Leitungsfigur
(,The embattled ascetic sage®, 129-167) und
als Experte fiir die Schriftauslegung (.'The
exegetical letters”, 168-196). Wie sehr sich
Hieronymus auch nach seiner Vertreibung als
,Wichter der romischen Christenheit® (137)
verstand, zeigt seine Streitschrift gegen Jovi-
nian, die ihm jedoch den Vorwurf einbrachte,
seine darin geduflerte Ablehnung der Ehe sei
nichts anderes als Manichdismus. Selbst seine
rémischen Anhinger baten ihn um Mafigung,
was seiner angeschlagenen Reputation nicht
eben forderlich war. Nichtsdestoweniger pra-
sentierte sich Hieronymus weiterhin als aner-
kannter Wiistenasket und erfahrener spirituel-
ler Ratgeber, etwa auch in Abgrenzung zu
Ambrosius, Sulpicius Severus und Pelagius.
Um diese Abgrenzungen nun auch aus den
Briefen nachzuweisen, analysiert C. exempla-
risch drei Schreiben: ep. 52 als eine spirituelle
Unterweisung des in Norditalien ansissigen
Klerikers Nepotian, ep. 125 an den gallischen
Mbnch Rusticus und schliefflich ep. 130 an die
der romischen Aristokratie entstammenden
Jungfrau Demetrias. Dass Hieronymus in
ep. 52 sein eigenes Leben in der Wiiste gegen
Ambrosius ins Spiel bringt, der zu Beginn von
De officiis offen zugibt, vor der Ubernahme
seines Amtes vollig unerfahren gewesen zu
sein, ist zwar eine immer wieder erwogene
Mébglichkeit, doch beweisen lisst sie sich nicht.
Auffilligerweise stilisiert sich Hieronymus in
ep. 125 sogar als ein dgyptischer Wiistenasket,
was durch die nicht nur C. aufgefallene Spitze
gegen den Martin von Tours des Sulpicius
Severus in ep. 125,9 noch verstirkt wird. Fast
noch auflergewdhnlicher als die Selbstdarstel-
lung als dgyptischer Wiistenasket wirkt die in
ep. 130 explizit gegen Pelagius verwendete
Charakterisierung seiner eigenen Person als
ein neuer Mose, der Demetrias durch die
Wiiste ins gelobte Land fithren will. Leider
untersucht C. an dieser Stelle nur die von
Hieronymus gezielt eingesetzte Wiistenerfah-
rung, die er a%l seinen westlichen Konkurren-
ten voraus hat.

Im letzten Kapitel kniipft C. an das zweite
und vierte Kapitel an und kann zeigen, dass
Hieronymus auch von Bethlehem aus nicht
aufgehort hat, seine spezifische Weise der
Schrifterlduterung im rémischen Kontext nun-

mehr iiber Fabiola (ep.64; 77 und 78) zu
propagieren und es gleichzeitig verstanden hat,
sich stidgallischen Christen als Autoritit in
exegetischen Fragen zu empfehlen, wie insbe-
sondere die praefationes zu den langen Ab-
handlungen von ep.120 und 121 deutlich
machen.

Von erheblicher Bedeutung sind auch die
drei Appendices (207-228), die C. seiner
Untersuchung beigegeben hat. Der erste
schligt eine Einteilung der 123 bei Hilberg
(CSEL 54-56) edierten Briefe nebst den beiden
inzwischen ebenfalls zum Corpus gehérenden
(ep. 18* und 27%) nicht nach modern dogmati-
schen Gesichtspunkten, sondern nach den
Konventionen der antiken Epistolographie
vor, die eher nach der Funktion bzw. dem
Anlaf eines Briefes fragt. Im zweiten dufSert er
sich zu den verlorenen Briefen und gibt im
dritten {iberaus wichtige Hinweise zur hand-
schriftlichen Uberlieferung der Briefe des
Hieronymus, deren Erforschung im Unter-
schied zu den Briefcorpora seiner Zeitgenossen
und/oder Widersacher noch kaum begonnen
ist.

Die groflen Linien des hier besprochenen
Werks hitte man zwar in den bislang publi-
zierten Aufsitzen des Verfassers nachlesen
konnen, doch biindelt der vorliegende Band
die bisher erzielten Ergebnisse und zeichnet
auch vom Briefeschreiber Hieronymus ein
iiberaus plastisches Bild als eines homo novus,
der sich in der Tradition des Origenes stehend
sah und in all seinen Schriften bestindig
darum bemiiht war, sich einflussreichen Gon-
nern zu empfehlen und potentielle oder wirk-
liche Konkurrenten aus dem Feld zu schlagen.

Die Monographie zeichnet sich auch da-
durch aus, dass sie ansprechend geschrieben ist
und auch die Leserschaft, die mit den viel-
faltigen und sich tiberlagernden Kontroversen
des vierten und finften Jahrhunderts nicht
sehr vertraut ist, jederzeit sicher zu leiten
vermag. Dariiberhinaus sollte noch erwihnt
werden, dass C. in guter patristischer Tradition
selbstverstindlich nicht allein die englische
Sekundarliteratur zur Kenntnis genommen
hat, sondern gleichermafien auch mit den
deutschen, italienischen und franzosischen
Veréffentlichungen vertraut ist.

Bochum Katharina Greschat

Maria Cramer u. Martin Krause: Das kopti-
sche Antiphonar (M 575 und P 11967)
herausgegeben und tibersetzt, Miinster 2008
(Jerusalemer Theologisches Forum 12),
3888.

Diese wichtige und auch wertvolle Ver-
offentlichung des koptischen Antiphonars hat
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einen langen Anlauf nehmen miissen, wie M.
Krause im Vorwort berichtet. Im groflen
Ganzen 1978 von M. Cramer bis auf die
Einleitung und Indices abgeschlossen, dauerte
es nach dem Tod von M. Cramer (1898-1978)
noch viele Jahre bis diese Edition und Uber-
setzung des koptischen Antiphonars dann
endlich erscheinen konnte. Dabei handelt es
sich um die erstmalige Verdffentlichung des
koptischen Antiphonars nach der einzigen
vollstindig erhaltenen Handschrift (M 575)
aus dem Jahre 897. Das koptische Antiphonar
gilt als Vorldufer des ,Difnar" in arabischer
Sprache, withrend das arabische Synaxar ledig-
lich stellenweise eine Verwandtschaft mit dem
koptischen Antiphonar zeigt. Die einleitenden
Kapitel (1-12) geben in Kap. 1-4 einen generel-
len Einblick in die Handschriften; Kap.5
widmet sich mit 9 Unterkapiteln dem Inhalt
des Antiphonars, die trotz der wichtigen
Informationen erkennen lassen, dass man
sich mit der liturgiewissenschaftlichen Ein-
ordnung des Inhalts schwer getan hat. Das
Kap.6 gilt dem Ort und dem Zeitpunkt der
Abfassung des vorliegenden Antiphonars, wih-
rend die beiden nachfolgenden Kapitel Aus-
kunft iiber das in mehreren Handschriften
iiberlieferte Difnar und Synaxar geben. Hier
wird ersichtlich, dass die Kopten den byzantini-
schen Typus des Synaxar iibernommen und die
heimischen Heiligen dazugesellt haben, wori-
ber das 8 Kap. niheres berichtet. In den
Kap.9-10 wird das Verhaltnis zwischen Anti-
phonar, Difnar und Synaxar besprochen und
wie das Antiphonar im Difnar und Synaxar
weiterlebt. In diesem Zusammenhang wird
auch auf die Untersuchungen fritherer Jahre
durch M. Cramer (1968-1978), H. Quecke
(1970) und G. Gabra (1989-1999) verwiesen.
Besonders wichtig ist zudem das 11. Kapitel, in
dem mit 3 Unterkapiteln die kiinftigen Auf-
gaben niher benannt werden. Einen detail-
lierten Uberblick iiber die relevanten Quellen
und die Literatur fiir die weitere Untersuchung
des Antiphonars bietet das 12. Kapitel. An diese
Einleitung (pp. 13-54) schliefit sich dann die
Edition und die deutsche Ubersetzung des
Antiphonars an (pp. 55-335), das die Bezeich-
nung trigt: ,Das heilige Antiphonen-Buch der
Martyrer und die Festtage der Heiligen haben
wir nacheinander aufgeschrieben, wie die Lehre
der Kirche sie festgelegt haben®. Hervorge-
hoben zu werden verdient der ausfithrliche
Index iiber die griechischen Waorter
(pp. 337-361). Abgeschlossen wurde die emp-
fehlenswerte Publikation (1) mit einem Lebens-
laufvon M. Cramer (1898-1978) einschliefSlich
ihres Schriftenverzeichnisses, und (2) mit
einem Literaturverzeichnis. Der liturgiewissen-
schaftliche Kommentar steht noch aus. Nicht
nur wire kiinftig eine Gliederung des Inhalts

und des Textes nach liturgiewissenschaftlichen
Gepflogenheiten zu erwarten, sondern es sind
natiirlich eine ganze Reihe von Aussagen in
diesem Antiphonar von grofier liturgiewissen-
schaftlicher Bedeutung, wozu auch sehr viele
Bruchstiicke aus den Glaubensbekenntnissen
zu zihlen sind, denen anhand fritherer Unter-
suchungen systematisch nachzugehen wire.
Dariiber und iiber einige Eigentiimlichkeiten
bei mehreren Passagen in diesem koptischen
Antiphonar, die mit anderen christlich-orien-
talischen Quellen zu vergleichen sind, bin ich in
einem ausfiihrlicheren Kommentar mit An-
gabe der jeweiligen Quellen im Original im
Oriens Christianus niher eingegangen. Die
Edition und Ubersetzung verdanken wir M.
Cramer, M. Krause kommt der Verdienst zu,
die gesamte Einleitung verfasst zu haben,
zudem den Index und die Herausgabe dieses
wichtigen Zeugen der koptischen Liturgie in die
Hand genommen zu haben.

Tiibingen Gabriele Winkler

Benjamin Gleede: Platon und Aristoteles in der
Kosmologie des Proklos, Ein Kommentar zu
den 18 Argumenten fiir die Ewigkeit der
Welt bei Johannes Philoponos, Tiibingen:
Mohr Siebeck 2009.

Das aus einer Dissertation an der evange-
lisch-theologischen Fakultit der Universitit
Tiibingen hervorgegangene Buch enthilt einen
sehr eingehenden Kommentar zu den 18
Argumenten, die Proklos fiir die Ewigkeit
der Welt vorgetragen hat (425 Seiten), davor
steht eine Finleitung (36 Seiten), danach drei
Seiten Schluss, es folgen Bibliographie und
Register. Zur Bequemlichkeit des Lesers ist der
ganze Text nochmals griechisch (21 Seiten)
ohne Apparat mit einer eigenstindigen Uber-
setzung als Anhang abgedruckt. In einem
Nachtrag geht G. kurz auf die nach Fertig-
stellung seiner Arbeit erschienene Ausgabe mit
Ubersetzung und Einleitung der Sclgm.ft De

- Aeternitate Mundi des Johannes Philoponos

von Clemens Scholten ein (Fontes Christiani,
Bd. 64, Brepols, Tournhout 2009), denn Prok-
los’ Text ist nur in diesem Buch des Philoponos
auf uns gekommen, das bei diesem fehlende
Argument I nur in arabischer Fassung. Proklos
schopft seine Argumente grundsitzlich aus
Platons neuplatonisch interpretierten Timaios,
dazu kommen Bezugnahmen auf verschiedene
Schriften des Aristoteles. Proklos argumentiert
beispielsweise mit der Aussage des Timaios,
dass der die Welt erschaﬂ’encﬁ: Gott gut war,
dass das Paradigma ewig sei, dass der Demiurg
ewig titig sei usw.

G. gliedert seinen Kommentar zu den ein-
zelnen Argumenten (ausser bei Argument X)
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in einen textkritischen Teil, Angaben zur
Struktur des Arguments und die Einzelkom-
mentierung, Im textkritischen Teil begriindet
er Abweichungen gegeniiber der Ausgabe von
Rabe (1899), wobei er sorgfiltig nicht nur die
moderne Diskussion zum Text einbezieht
(Baltes, Share, Wilberding, Lang und Macro,
u. a.), sondern auch die arabische Tradition. Da
auch in diesem Teil sehr viel Arbeit steckt,
kénnte man bedauern, dass sie keinen Nieder-
schlag in einem kritischen Apparat gefunden
hat. Der folgende Teil dient der tibersichtlichen
Orientierung des Gedankengangs der einzel-
nen Argumente. Es fehlen aber nicht wertvolle
Hinweise auf die Filiation des Argumentes,
seinen Zusammenhang mit anderen Argu-
menten, seine allfillige Wirkungsgeschichte,
sein Vorkommen in anderen Werken des
Proklos, im Besonderen natiirlich in seinem
Timaioskommentar.

In der Einzelkommentierung, dem Kern-
stiick des Buches, gliedert G. Proklos’ Text in
kleinere Iemmata, die er griechisch und
deutsch voranstellt. Hier findet die eigentlich
inhaltliche Diskussion statt, und hier versucht
G., die in der Einleitung exponierte These zu
begriinden, das primére Ziel der Schrift sei die
Verteidigung des korrekten Verstandnisses des
Timaios, und habe ,mit antichristlicher Pole-
mik nicht das Geringste zu tun.“ Nachdem
schon Helen Lang und A.D. Macro in der
Einleitung ihrer Ausgabe des proklischen
Textes (2001) dafiir eingetreten sind und
Scholten das bestitigt, scheint sich hier ein
neuer Konsens zu bilden, namlich, dass Prok-
los” Schrift nicht primir antichristlich moti-
viert ist. Seine Argumente richten sich nach G.
vielmehr gegen die aristotelische Kritik an
Platons Timaios. Weiter will Proklos, wie vor
ihm schon viele Platoniker, gegen den Wort-
laut einer allerdings ,,bildhaften Rede,” gegen
das Verstindnis des Aristoteles (und gegen den
heutigen Konsens) glaubhaft machen, dass
bereits Platon fiir die Ewigkeit der Welt
eingetreten sei.

Nach G. siitzt sich die Widerlegung des
Philoponos der Sache nach hauptsichlich auf
das aristotelische Prinzip der Unméglichkeit
unbegrenzter Kraft in begrenzten Kérpern. Mit
der Etablierung des Cﬁrristentums und der
Entwicklung der Vorstellung einer Schopfung
aus dem Nichts ist die Antwort auf die Frage
nach der Ewigleit der Welt zu einem grund-
legenden Unterscheidungsmerkmal zwischen
Christen und Nichtchristen geworden. Wenn
deshalb Philoponos vor christlichem Hinter-
grund gegen Proklos argumentiert, stellt sich
die Frage, ob seine Stellungnahame apologe-
tisch-religis motiviert sei oder nicht. Je nach-
dem ist seine Schrift Teil eines Gelehrtenstreits
oder ein Beispiel christlicher Apologie. Auch

fiir Philoponos, sagt G., stehe das korrekte
Verstandnis des Timaios im Vordergrund,
auch wenn er sein Projekt als ,christlich-
apologetisches” verstanden wissen wolle (472).
Das sehen Lang und Macro nicht so, doch auch
Scholten gelangt in seiner ausfithrlichen Ein-
leitung zu dieser ausgewogenen Sowohl-Als
auch-Bilanz und tatsichlich sprechen Bibelzi-
tate und weitere Stellen dafiir.

Die Schopfung ist ein zentrales christliches
Thema. Das Interesse daran ist von der Antike
ilber das Mittelalter bis heute in sehr ver-
schiedenen Zusammenhiingen aktuell geblie-
ben. G.s fundierte Ausfithrungen erhellen den
Hintergrund dieses wichtigen Themas an
einem Wendepunkt der Kirchengeschichte. -
Einem aussenstehenden Betrachter miisste
auffallen, dass der Streit um die Ewigkeit der
Welt, sei es nun einer der Gelehrten oder einer
religioser Interessen, erst dann méglich wird,
wenn aus der ,bildhaften Rede” des Timaios
kosmologische und theologische Behauptun-
gen werden. Bei dieser Umformung, die aller-
dings schon in der Alten Akademie eingesetzt
zu haben scheint, treten die Funktionen der
Geschichte in ihren verschiedenen weiteren
und umgreifenden Zusammenhingen in den
Hintergrund. Es ist nicht mehr so wichtig, was
sie im Zusammenhang mit der Diskussion um
den Staat bedeutet, und das philosophische
Grundthema, das der Timaios anschligt, die
Unterscheidung zwischen Sein und Werden,
wird durch die Alternative der These der
Unendlichkeit der Welt und gottlicher Schép-
fung abgel&st.

Ziirich Erwin Sonderegger

Reinhard G. Kratz / Hermann Spiekermann
(eds.), Divine Wrath and Divine Mercy in the
World of Antiquity, Forschungen zum Alten
Testament, 2. Reihe, 33, Tiibingen Mohr-
Siebeck, 2008, VIII, 279S. Paperback,
978-3-16-149820-6

Der Band enthilt englisch- und deutsch-
sprachige Beitriige zu einem Gottinger Sympo-
sium aus dem Jahre 2006. Er gliedert sich
chronologisch in drei Hauptteile iber Zorn
und Gnade als antik-vorderasiatische, antike
und spiatantike ,Concepts oft the Divine®
(Vorwort).

Der Beitrag des Herausgebers iiber Gottes-
zorn und Gnade als hermeneutische ,,ferms®
ist als ,Introduction” den Einzeluntersuchun-

en vorangestellt. Géttlicher Zorn und gott-
iche Gnade sollen zwar als ,,crucial terms of
theological hermeneutics verstanden werden
(S.3), definiert jedoch werden sie als ,theo-
logische” Interpretamente menschlicher Kon-
tingenzerfahrungen, wobei ,theologisch™ reli-
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gionsphiinomenologisch fassbare Konzeptio-
nalisierungen bezeichnen soll. Daraus folgt als
methodisches Apriori: Alttestamentlicher und
polytheistisch-babylonischer Gotteszorn ,,do
not essentially vary(S.3). Diese maximale
Ahnlichkeit von allem mit allem als Resultat
eines maximal fragmentierenden Untersu-
chungsverfahrens soll allerdings Differenz-
wahrnehmung begriinden: Die alttestament-
liche Gnadenformel (z.B. Ex 34, 6) nidmlich
gebe dem Zorn-Interpretament einen neuen
hermeneutischen Kontext. Der exegetisch
wohl doch eher schwierig zu begriindende
Begriff der gottlichen Natur (God ‘s nature) sei
nicht durch eine ,correlation of divine wrath
and mercy” bestimmt (S.16), sondern eben
grundlegend durch mercy. Abgesehen von den
nicht reflektierten theologischen Problemen
eines extrem segmentierenden Untersu-
chungsverfahrens tragen die Autoren des
Bandes interessante Detailergebnisse zusam-
men. :

Die Bonner Agyptologin Louise Gerster-
mann beschreibt anhand agyptischer Texte aus
zwei vorchristlichen Jahrtausenden eine Ent-
wicklung ausgehend von der Annahme eines
Tun-Ergehen-Zusammenhanges in dlteren
Texten hin zu der Deutung des eigenen
Schicksals als Resultante undurchschaubarer
gottlicher Willkiir (S. 19-43). Der Altorientalist
Manfred Krebernik (Jena) untersucht den Erra-
Eposals einen Beitrag zur Klarung der Frage, ob
die altorientalischen Quellen als ,,Zeugnisse
eines reflektierenden theologischen Diskurses
gelesen werden konnen® (5. 44-67, hier: S. 54).
Der Erra-Mythos - so sein Ergebnis — spiegelt
keinen einfachen Tun-Ergehens-Mechanis-
mus® (S.65), sondern sein Dichter ,versucht
traumatische historische Geschehnisse in Ba-
bylonien [...] zu verarbeiten, indem er die
spezifischen dialektischen Moglichkeiten des
polytheistischen Systems nutzte.” (S. 64). Billie
Jean Collins (Atlanta) zeichnet anhand hethiti-
scher und hurritischer Keilschriften das Bild
von Gesellschaften, die durch Rituale, Opfer
und Orakel die Universalitit gottlichen Zorns
als der Konsequenz ebenso universaler
menschlicher Siinde zu bindigen sich bemiih-
ten und in denen gottliches Wohlwollen als
Folge gottlicher Rechtschaffenheit, Vorsehung
und Gerechtigkeit gedeutet wurden (8. 67-77).
P. Kyle Mac Carter (Baltimore) parallelisiert das
ugaritische Motiv der Gottheit, die durch Zorn
in einen Zustand der Ubelkeit versetzt ist, mit
dem Motiv eines sich verselbstindigenden
Gotteszornes  im  eisenzeitlichen  Israel
(8.78-91). In beiden Fallen fithrt gottlicher
Zorn zu einem fiir Menschen gefihrlichen
Kontrollverlust der Gottheiten (S.89). Rein-
hard Kratz (Géttingen) vergleicht das alttesta-
mentliche Zornmotiv mit einer moabitischen

Inschrift der zweiten Hilfte des 9. vorchrist-
lichen Jahrhunderts (S.92-121) als der histo-
risch geographisch und religionsgeschichtlich
nichstgelegenen Parallele zum biblischen Got-
teszorn (S. 93): Hier wie dort dient das Konzept
des Gotteszornes zur Deutung von Katastro-
phen ex post. Die Besonderheit des biblischen
Zornkonzeptes besteht darin, dass es nach der
Katastrophe des Nordreiches eine positive
Deutung der Geschichte und damit das
religiose und kulturelle Uberleben Israels als
Juda ermoglichte (S.121).

Der Philosoph Michael Bordt (Miinchen)
begniigt sich nicht damit anhand von Platons
Nomoi und der Politeia darzustellen, warum
Platon die Vorstellung emotional bewegter
Gotter zuriickweist (S.143-151). Er fordert
zumindest suggestiv fiir diese Auffassung blei-
bende Geltung (S.152). Peter Schenk Kéln)
beschreibt den Gétterzorn als handlungsge-
nerierendes Motiv antiker Epik (S.153-175).
Markus Witte (Frankfurt) versucht eine Be-
stimmung des Gotteszornes als literarisches
Motiv des Buches Jesus Sirach in mehrfacher
Hinsicht. Formal begegne er in Pardnesen, in
Bitt- und Lobgebeten und poetischen Ge-
schichtsreflexionen (S.199), inhaltlich lasse
sich der Zorn geschichtstheologisch, eschato-
logisch, gerichtstheologisch und schopfungs-
theologisch vor allem der Theodizee zuordnen
(S.200). Pragmatisch schlieSlich bezieht sich
die Rede vom Zorn auf dessen Uberwindung
(S.200). Jorg Frey (Miinchen) beendet den
Reigen der Beitrige zur Antike mit einer
traditionsgeschichtlichen und semantischen
Untersuchung zu 1 Joh 4, 8 (S.203-227):
Wenngleich einzigartig (S.214) im Neuen
Testament, so sei die Formulierung, Gott sei
die Liebe, gleichwohl analog zur paulinischen
und johanneischen Predigt tiber die gottliche
Liebe (S.221).

Aharon Shemesh (Jerusalem) erldutert den
spatantik rabbinischen Zusammenhang zwi-
schen zugefiigter Strafe und geglaubter Sithne
am Beispiel der Priigelstrafe (S.231-238).

- Gunnar Hillstrém (Abo) behauptet eine voll-

kommene Zuriickweisung des Konzepts gott-
lichen Zorns in der antiken Theologie
(S.239-247), woran schon erstaunen muss,
dass ein historischer Forschungszusammen-
hang es erlauben kann, Lactantius vollkom-
men unberiicksichtigt zu lassen. Ein abschlie-
flender Beitrag von Tod Lawson (Toronto) ist
den Themen von Gnade und Gotteszorn im
Islam und deren Verhiltnis zum religiésen
Symbol des Wassers gewidmet (S.248-267).
So eng der Untersuchungsgegenstand in den
Beitrigen zum Alten Orient und zur Antike
gefasst war, so schwer fiel es offensichtlich fiir
die Spitantike dhnlich klare Eingrenzungen
vorzunehmen.
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Der Band bietet eine beachtliche Sammlung
von Einzeluntersuchungen. Diese Stirke ist
zugleich die Schwiche: Die Breite des ge-
botenen Panoramas zum Gotteszorn verun-
moglicht intensive Diskussionen zu den ein-
zelnen Epochen, Sprachen und Kulturen. Zwar
ist laut dem einleitenden Beitrag von Spiecker-
mann eine Untersuchung des Gotteszornes als
hermeneutische Konzeptualisierung beabsich-
tigt. Nicht nur aber wird dieses Vorgehen nicht
problematisiert, es wird auch keineswegs bei
allen Autoren durchgehalten. Bei aller Ernst-
haftigkeit des historischen Bemiihens im Detail
fordert der Band angesichts seiner methodi-
schen, thematischen und diszipliniren Dispa-
ratheit zu vertiefenden Forschungen auf.

Duisburg, Essen Ralf Miggelbrink

Bertram Schmitz: Von der einen Religion des
Alten Israel zu den drei Religionen Judentum
(Christentum und Islam), Stuttgart: Kohl-
hammer 2009, 247 S.

Das neue Buch von Bertram Schmitz unter-
nimmt es, ausgehend von der ,, Wurzel“ (S. 13)
der mosaischen Religion des Alten Israel, die
drei Religionen des Christentums, des nach-
biblischen (rabbinischen) Judentums und des
Islam im Hinblick auf ihre Verflechtungen und
Beziechungen darzustellen. Historisch wird
dabei der Zeitraum von etwa 200v. Chr. bis
800n. Chr. durchschritten; systematisch orien-
tiert sich der Autor an folgenden von ihm
etwas schwammig so bezeichneten ,, Aspekten®
der jeweiligen Religionen: 1. Der jeweils
schriftlich i%xierte »Inhalt“ (in der Religion
Altisraels die Tora des Pentateuch, im Chris-
tentum das Neue Testament und die altkirch-
lichen Dogmen, im nachbiblischen Judentum
die doppelte Tora von Pentateuch und Tal-
mud, im Islam der Koran); 2. das zentrale
oRitual (Tempeldienst, Eucharistiefeier, rab-
binische Speisevorschriften, Kaaba) sowie 3.
die ,,Prophetie” (biblische Propheten, Jesus als
LProphet®, die rabbinische Kanalisierung des
Prophetismus im Rabbinat, Mohammed).
Bemerkenswert ist, dass Schmitz dem ersten
Hauptkapitel, das der mosaischen Religion
Israels gewidmet ist (historisch-kritische Fra-
gen der Bibelwissenschaft werden génzlich
ausgeblendet), direkt das Kapitel iber das
Christentum folgen ldsst, bevor im dritten
und vierten Teil das Judentum und der Islam
besprochen werden. Diese Reihenfolge ist
chronologisch korrekt und, worauf neuerdings
gerade jiidische Gelehrte mit Nachdruck hin-
weisen, auch sachlich angemessen, mag fiir den
einen oder anderen Leser aber immer noch
gewohnungsbediirftig sein. Fiir den Rezensen-
ten gewdhnungsbediirftig ist der geschichts-

philosophische Aufriss, der die beiden frithe-
ren Religionen als ,, These und Antithese” und
den Islam ,,quasi® als ,.Synthese” verstehen will
(S.229), der das religionswissenschaftliche
Dreieck” so vervollstindigt und stabilisiert
habe, ,dass es fiir eine vierte abrahamitische
Religion kaum méglich wire, in dieses Span-
nungsfeld einzutreten und sich zu behaupten®
(S.232).

In jedem der Hauptteile, die in sich nach den
drei ,Aspekten® gegliedert sind, kommen auch
Beziige zu den jeweils anderen Religionen zur
Sprache, etwa die christliche ,Lehre* in Ab-
grenzung zum Islam, der ,zentripetale Aspekt”
des Judentums in Abgrenzung zum Christen-
tum und die Ablehnung des Korans durch die
Anhiinger der fritheren Religionen usw. Uber-
raschenderweise treten diese sachlichen Quer-
verweise bereits bei der Darstellung der
Religion des alten Israel auf (z.B. ,Jesaja und
seine Beziige zu Jesus Christus und zum
Koran®, S.71-76), was (angesichts der Au-
Rer-Achtlassung historischer ~ Rekonstruk-
tionsfragen, vgl. S.25) die Frage nach der
angemessenen religionswissenschaftlichen Bi-
belhermeneutik aufwirft.

Im Kapitel iiber das Judentum betont der
Verfasser zu Recht den ,kanonischen® Cha-
rakter des talmudischen Schrifttums (S.150)
und betont zugleich die Kontinuititslinien, die
vom alttestamentlichen Tempeldienst zu den
rabbinischen Speisegesetzen fithren: das nach-
biblische Judentum versteht den héuslichen
Tisch in Analogie zum (und als Ersatz fiir den
nicht mehr vorhandenen) Altar im Tempel
(S.156). Unrichtig ist freilich die Information,
dass ,,die einzelnen Mischna- und damit auch
Talmudabschnitte sich ,grundsitzlich auf
Weisungen* bezdgen, ,die bereits in der
Tora genannt werden® (S. 143f). Das Neue
und fir den Historiker Rétselhafte der
Mischna ist ja gerade, dass sie weitgehend
ohne biblische Zitate auskommt und sich auch
formal von allen biblischen Formen unter-
scheidet. Demnach ldsst sich die Mischna auch
nicht auf die Rolles eines ,Zaunes” oder
,Gelanders* der schriftlichen Tora reduzieren
(vgl. S. 140).

Es wire billig, bei einem solchen ambitio-
nierten Entwurf darauf hinweisen zu wollen,
was fehlt. Auch der Nachweis der Inkonsisten-
zen, die sich strukturell aus dem verglei-
chenden Ansatz ergeben, stiinde in der Gefahr,
beckmesserisch zu sein; im iibrigen weist der
Verfasser selbst auf die Beschriinkungen hin,
die sich aus seinem Ansatz ergeben: nament-
lich die Ausblendung der religionssoziologi-
schen, -historischen, -politischen, -psychologi-
schen und -geographischen Fragestellungen
(5.17). Naheliegende methodische und her-
meneutische Einwinde, etwa im Hinblick auf
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die historische und hiufig asymmetrische
Dynamik der jeweiligen interreligiosen Bezie-
hungen, vor allem aber auch hinsichtlich des
Religionsbegriffs, relativieren sich, wenn man
das Buch als Lehrbuch wahrnimmt, obwohl es
nicht als solches gekennzeichnet ist. Dennoch
die Frage: Wie verhilt sich die Rede von der
Spaltung der Religion Altisraels ,um die
Zeitenwende® (vgl. S.25) eigentlich zu der
offensichtlich dem paulinischen Sprachge-
brauch entnommenen Metapher der ,,Wur-
zel“? Und wie beides zum Bild des ,, Dreiecks"?
Griffige Vergleiche und Formulierungen wie
die, dass der Koran auf eine ,,De-Christologi-
sierung des Christentums” und eine ,De-
Talmudisierung des Judentums® hinauslaufe
(S. 154), weisen darauf hin, dass das Buch in
einem didaktischen Zusammenhang entstan-
den und fiir einen solchen - unter der
Voraussetzung, dass es im Unterricht immer
wieder kritisch kommentiert und diskutiert
wird — auch geeignet ist. Wenn dem Hinweis
auf die gemeinsame Wortwurzeln ,qr' fir
Mikra (hebriisch: ,,Schrift®) und Koran freilich
entnommen werden soll, dass die antitalmudi-
schen Karier (,wenn es nicht zu Missvers-
tindnissen fithren wiirde®) auch als ,,Korani-
ker* zu bezeichnen wiren (S. 150), so ist der
Rezensent freilich der Meinung, dass es sich
lohnen wiirde, einige dieser Formulierungen
(und ihre geschichts- und religionsphilosophi-
schen Voraussetzungen!) in einer zweiten
Auflage noch einmal griindlich zu iiberdenken.

Tiibingen Matthias Morgenstern

Giinter Stemberger: Das klassische Judentum.
Kultur und Geschichte der rabbinischen
Zeit, vollst. bearbeitete und aktualisierte
Auflage, 2728, Miinchen: Beck 2009,
ISBN 978-3-406-58403-9.

Dreiflig Jahre nach Erscheinen der ersten
Ausgabe seines in der deutschsprachigen
Judaistik selbst schon ,klassisch® gewordenen
Studienbuches legt der Wiener Altmeister der
Judaistik Giinter Stemberger eine Neubearbei-
tung seiner Darstellung des klassischen Juden-
tums vor, die die Zeit von der Zerstdrung des
Jerusalemer Tempels im Jahre 70n. Chr. bis
zum Ende der rabbinischen Akademien etwa
um 1040 oder zum ersten Kreuzzug
(1096n. Chr.) behandelt. Der Aufbau des
Buches ist unverandert geblieben: auf den
geschichtlichen Uberblick (T) folgen als weitere
Hauptteile Ausfiihrungen zur Organisation
des rabbinischen Judentums (II), zur religiosen
Welt der Rabbinen (III) und zum kulturellen
Rahmen (IV). Auch bei den einzelnen Unter-
kapiteln mufl man genau hinschauen, um
Abweichungen von der ersten Auflage zu

finden; charakteristisch ist hier, dafd im Ab-
schnitt iiber die jiidische Selbstverwaltung in
Babylonien die  Zwischeniiberschrift ,Der
Stammbaum der Exilarchen entfallen ist
und auch die entsprechende graphische Dar-
stellung fehlt. Stattdessen heifit es, die ,,Er-
stellung eines Stammbaumes der Exilarchen
oder eine durchgehende Geschichte des Am-
tes* sei nicht moglich, da der Talmud ,nur
unzusammenhingende  Einzelnachrichten®
biete (S.72). Diese Anderung héngt natiirlich
damit zusammen, daf}, wie es in der Vorbe-
merkung des Autors heifit, die rabbinischen
Quellen ,von den Historikern heute viel
kritischer gelesen werden. Wer beide Auf-
lagen nebeneinander hilt, bemerkt dennoch
zundchst und vor allem stilistische Verande-
rungen. Bereits die Ausgabe von 1979 zeich-
nete sich durch ihre leichte Lesbarkeit und
ihren schénen, unpritentiosen Stil aus; die
neue erheblich weiter verbesserte Fassung zeigt
nun, wie durch griindliches ,Polieren® des
Textes unnétige Adjektive wegfallen und
durch das Umstellen von Satzteilen noch
elegantere Formulierung gelingen kénnen.
Semantische  Verinderungen kommen
hinzu: aus dem ,Rabbi als Fithrer eines
Judentums, das den Tempel durch die Tora
ersetzt”, wird in der neuen Ausgabe der Rabbi,
der ein solches Judentum ,vertritt” (S. 11), aus
der Tora als dem ,Grundgesetz des Juden-
tums* wird eine Tora als ,Grundtext des
Judentums® (S.132). Zu einer Midrasch-Er-
zihlung aus KohR 1,25, in der Rabbi Jonatan
und sein Schiiler sich mit Minim (Héretikern)
auseinandersetzen, heif3t es nun nicht mehr,
dafl diese Minim ,mit einem Madchen be-
schiftigt waren®, sondern klar und deutlich,
dafl sie mit ihr ,Sex* hatten (S.221). Diese
Geschichte dient hier als Beispiel fiir die
polemische ~ Auseinandersetzung —mit den
Gnostikern, denen die Rabbinen, dhnlich wie
die Kirchenviter, die Abwendung vom Gesetz
— dieses war ja ein Machwerk des Demiurgen

~ oder der bosen Weltmichte — und dement-

sprechend ausschweifende sexuelle Praktiken
nachsagten, die sie dennoch unter Riickgriff
auf Bibelstellen zu rechtfertigen wufsten. Vor
dem Hintergrund der neueren Forschungs-
situation ist das leicht gekiirzte Gnosiskapitel
auch sonst ein gutes Beispiel fiir das von
Stemberger gewihlte Bearbeitungsverfahren.
Heiflt es 1979 mit Verweis auf Harnacks
Hellenisierungsthese und die Gegenthesen
einer vorchristlichen oder orientalischen Her-
kunft der Gnosis noch: ,In diesen Fragen
herrscht noch immer keine Einigkeit”, so wird
nun auch die theoretische Moglichkeit einer
jiidischen Herkunft angedeutet und zugleich
formuliert: ,,Eine Losung dieser Fragen scheint
kaum méglich® (S.219). Die Diskussionen R.
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Simlais mit den bibelfesten Minim im palésti-
nensischen Talmud, die fragen, wieviele Gotter
die Welt erschaffen hitten (S.220: yBer
9,1 - 12d-13a), scheinen dem Rezensenten —
im Einklang mit neueren amerikanischen
Verdffentlichungen — aber doch eher in das
Kapitel ,Judentum und Christentum® zu
passen.

Dieses letztere Kapitel ist es denn auch, in
dem die vom Verfasser einleitend angekiin-
digte ,retractatio” am ehesten zu erwarten war.
Vor dem Hintergrund der lebhaften Diskus-
sion um Peter Schifers Buch ,Jesus im
Talmud® findet das Unterkapitel, in dem die
Reaktion der Rabbinen auf die Herausforde-
rung des Christentums beschrieben wird,
besonderes Interesse. Vor dreiflig Jahren hatte
der Autor in Anlehnung an Johann Maier noch
herausgestellt, dafl ,die Reaktion auf die
christliche Jesusverkiindigung in den rabbini-
schen Texten viel weniger Spuren hinterlassen”
habe als zuvor geglaubt und angedeutet, dieser
Befund sei mbglicherweise noch nicht einmal
als ,Totschweigen“ zu deuten. Nun wird
prazisiert, daff die rabbinischen Texte Sfir
die Frithzeit des Christentums in Paldstina...
historisch® kaum verwertbar seien (S. 212), daff
der babylonische Talmud aber sehr wohl
Aussagen erhalte, die als ,Gegengeschichte
zur Darstellung der Evangelien, als Parodie
darauf®, lesbar seien (S.213). Einschrinkend
merkt Stemberger gegen Schiifer aber an, es sei
nicht gesichert, dafl die babylonischen Ver-
fasser die Evangelien kannten; daher handele
es sich wohl eher um ,literarische Polemik...
fiir Insider als fiir das Volk“ (ebd.). Anderun-
gen finden sich auch im Abschnitt iiber die
Folgen der Christianisierung des romischen
Reiches in Paldstina. Der Autor beurteilt den
Einfluf des christlichen Streits um den Oster-
termin auf die Festlegung des judischen Fest-
kalenders hier nun deutlich zuriickhaltender
als 1979; Zwar habe die romische Regierung im
vierten Jahrhundert die Aussendung der Boten
des Patriarchen verhindert, die den Pessach-
termin verkiindeten und den christlichen

Quartodezimanern als Anhaltspunkt dienten;
dennoch sei die Tradition, unter dem Patriar-
chen Hillel II sei ein fester judischer Kalender
eingefithrt worden, historisch unhaltbar, da
nicht plausibel sei, warum der Patriarch aufdas
Privileg der alljahrlichen Verkiindung der
Festtagsdaten hitte verzichten sollen, und
zudem die Tradition eines festen Kalenders
erstmals im 12.Jahrhundert bezeugt werde
(5.31). An anderer Stelle geht Stemberger
deutlich skeptischer mit neueren Forschungs-
ergebnissen um, etwa im Hinblick auf das
rabbinische Konzept der noachidischen Ge-
bote, von denen er Spuren in Apg 15,20 finden
und die er bis auf das 2.Jh. v.Chr. zuriick-
fithren will (S.152) — nach Meinung des
Rezensenten kommt hier die historische Dif-
ferenzierung zwischen dem Jubildenbuch, dem
Neuen Testament und dem viele Jahrhunderte
spiter kodifizierten Talmud zu kurz. Insge-
samt setzt sich der Autor mit dem Forschungs-
stand aber ausgewogen und fair, freilich mit
einer eher konservativen Grundausrichtung
auseinander. Das ist fiir eine zusammenfas-
sende lehrmifige Darstellung, die Studieren-
den empfohlen werden soll, durchaus ange-
messen und zu wiirdigen. Wer ein Korrektiv zu
vielen neueren, meist englischsprachigen Mo-
nographien sucht - die es einerseits vermogen,
bei Studierenden Begeisterung fiir die auf-
regend neuen Entwicklungen zu erwecken, die
das Fach in den letzten Jahren zu verzeichnen
hatte, von denen man andererseits aber nicht
weif, ob die Ergebnisse sich langfristig durch-
setzen werden —, wird hier auf seine Kosten
kommen. Ein Verzeichnis der Abkiirzungen
der Quellentexte, eine Zeittafel sowie ein
Personen-, Sach- und Stellenregister empfeh-
len das Buch fiir den Einsatz im akademischen
Unterricht; andererseits ist die Bibliographie
gegeniiber dem fritheren Buch erheblich ge-
kiirzt worden, so daf es ratsam ist, die Ausgabe
des Jahres 1979 nicht ins Magazin zu ver-
bannen.

Tiibingen Matthias Morgenstern

Mittelalter

Wessel, Susan: Leo the Great and the Spiritual
Rebuilding of a Universal Rome (Supple-
ments to Vigiliae Christianae 93), Leiden /
Boston: Brill 2008, XII +422S5, ISBN:
978-90-04-17052-0

_ Im Jahre 1754 erklirte Papst Benedikt XIV.
in einem Schreiben, wer fiir die katholische

Kirche als Kirchenlehrer zahlt. Neben ver-
trauten Namen wie Augustinus, Ambrosius
und Thomas von Aquin tauchte erstmals Papst
Leo L (400-461n. Chr.) in der Aufzihlung auf,
Diese spite Nominierung scheint verwunder-
lich bei einem Papst zu sein, dem allein mit
Gregor dem Grofden des Epitheton Magnus
zugesprochen wurde und dies immerhin schon
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seit dem Beginn des 7.Jahrhunderts unter
Papst Bonifacius III. Und so setzt die hier
anzuzeigende Arbeit von Susan Wessel genau
mit dieser Frage ein ,,What was it about Leo
that made him ,the Great?™ Es ist dieses
Moment des wohlwollenden Staunens, wel-
ches das Buch von W. wie ein roter Faden
durchzieht.

In acht Kapiteln untersucht sie Handlungs-
felder, auf denen Leo wihrend seines Episko-
pats wirksam wurde und fragt sich, wie kam es,
dass Leo in die Kirchengeschichte als ,,GrofRer
einging. Dabei bewegen sich insbesondere das
zweite (The Idea of Justice and its Bearing upon
Law and Mercy; S. 137-178) und dritte Kapitel
(Suffering, Compassion, and the Care of Poor;
S.179-207) auflerhalb des iiblichen Blickwin-
kels auf Leo. Die Verfiin betont dabei dessen
Bemiihungen, durch Rechtssatzungen sowohl
im kirchlichen als auch im weltlichen Recht
Normen zu setzen, die bestimmt sind von der
Rechtfertigungslehre, die fiir Leo nicht allein
ein theologisches Instrumentarium ist, son-
dern ihre Umsetzung im kirchlichen Rechts-
alltag zu finden hat. Dies zeigt sich in seiner
grofien Bereitschaft, bei Verstofien zu vergeben
und zu verzeihen. Zugleich aber verweist Leo
bereits in seinem ersten Brief an Septimus,
Bischof von Aquileia, auf die kirchlichen
Canones und Dekrete (ep.1,1), die Bestand
haben und umzusetzen sind. Dieses Rechts-
empfinden, so W., findet sich in seinem
gesamten Episkopat, wodurch er mafigeblich
das kirchliche Recht vom rémischen Recht hat
bestimmen lassen und damit zu dessen Tra-
dierunﬁ beitrug,

Doch nicht allein im innerkirchlichen Um-
gang ldsst sich Leo vom Gedanken der
Barmherzigkeit und des Mitleids prégen, son-
dern setzt die Barmherzigkeit insbesondere im
Umgang mit den stddtischen Armen um.
Dabei postuliert W. mehr als sie belegen
kann, dass die Voraussetzung fiir Leos Hin-
wendung bereits geschah, als er noch unter
Papst Coelestin . als Diakon titig war.
Deutlich arbeitet sie aber aus seinen Predigten
und Briefen heraus, wie die Werke der
Barmbherzigkeit zugleich mit dem regelméfi-
gen Fasten als Zuwendung zur Welt und als
Hinwendung zu Gott durch die christliche
Gemeinde umgesetzt werden sollen. ,,Charity
was, therefore, the only virtue that linked the
celestial and terrestrial realms because it had
the power to transform material goods into
heavenly riches.” (S.206)

In den folgenden Kapiteln zeigt W., wie Leo
in seiner eigenen Christologie (Kapitel 4), den
Auseinandersetzungen um Eutyches und der
Raubersynode (Kapitel 5) sowie dem Konzil
von Chalcedon (Kapitel 7) sich von diesen
beiden Grundgedanken prigen ldsst: die

menschliche Natur Christi als Modell der
Barmherzigkeit und des Mitleidens sowie die
Durchsetzung des kirchlichen Rechts gegen-
iiber den Haresien.

Im sechsten und achten Kapitel wiederum
lenkt W. ihren Blick mehr auf das Wirken Leos
innerhalb seiner réomischen Kirche und den
Herausforderungen durch die Vélkerwande-
rung mit ihren Eroberungsziigen gegen Rom.
So steht fiir Leo der pipstliche Primat fest und
auch in der Auseinandersetzung um den 28.
Kanon des Konzils von Chalcedon, welcher die
Gleichsetzung von Rom und Konstantinopel
beschloss, erwies sich Leo in den kommenden
Jahren als entschiedener Verfechter des rémi-
schen Primats, denn Rom befand sich in der
Sukzession des Felsen Petrus, Konstantinopel
dagegen war nur ,Kaisersitz“. Zugleich macht
Leo aber auch in dieser Auseinandersetzung
deutlich, dass das kirchliche Recht nicht ein-
fach wandelbar sei, weshalb immer noch die
ilteren Anspriiche des Konzils von Nizda
héher zu werten sind.

Wessel stellt in ihrem Buch Leo als ent-
scheidungsfreudigen, oftmals kdmpferischen
romischen Bischof dar, der zum einen durch
seinen Blick auf den Einzelnen, auf den Armen
und am Rande Stehenden, der Kirche dazu
verhalf, die Barmherzigkeit als Wesensmerk-
mal zu entdecken, da sie in Christi mensch-
licher Natur selbst sich offenbarte. Zugleich
gelang es ihm durch eine Ubernahme des
romischen Rechtsdenkens dieses in das kirch-
liche Zeitgeschehen einzubinden. Die Autorin
liefert damit eine anregende Studie iiber diesen
Papst.

Heilbronn Torsten Krannich

Alberti Magni Ordinis Fratrum Praedicatorum
De homine, hrsg. v. Henryk Anzulewicz et
Joachim R. Séder (Sancti Doctoris Ecclesiae
Alberti Magni Ordinis Fratrum Praedicato-
rum Episcopi Opera Omnia. Ad fidem
codicum manuscriptorum edenda apparatu
critico notis prolegomenis indicibus instru-
enda curavit Institutum Alberti Magni
Coloniense Ludgero Honnefelder Praeside.
Tomus XXVII Pars II De homine), Miinster:
Aschendorft 2008, LXXVI-7098S., 978-3-
402-10105-6.

Zusammen mit De sacramentis, De incar-
natione, De resurrectione, De quattuor coae-
quaevis und De bono bildet das Buch De
homine einen philosophisch und theologisch
besonders wichtigen Teil der sogenannten
~Summa Parisiensis“ bzw. ,Summa de crea-
turis®, die Albert im Rahmen seiner Pariser
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Lehrtitigkeit als Bakkalaureus und Professor
(1243-1247) verfasste. Der erste Teil dieses
Werks behandelt die menschliche Seele, den
Kérper des Menschen im Urzustand, die Art
und Weise der Verbindung von Seele und
Korper. Ein zweiter Teil ist dem urspriin-
glichen Ort des Menschen, dem Paradies, und
der irdischen Welt gewidmet. 36 Handschrif-
ten iiberliefern diesen Text, dem eine zentrale
Bedeutung fiir die Rekonstruktion der Theolo-
gie Alberts im Allgemeinen, und im Besonde-
ren fiir die Untersuchung seiner Lehre vor
seiner ,Aristotelischen Wende“ (1248) zu-
kommt.

Das Buch De homine hat in den letzten
Jahren aus mehreren Griinden die Aufmerk-
sambkeit der Forschung erregt. Henryk Anzu-
lewicz hat in zahlreichen, verschiedenen As-
pekten des Werks gewidmeten Beitrigen des-
sen Bedeutung in theoretischer Hinsicht auf-
gezeigt. Ferner hat Anzulewicz zusammen mit
Joachim Soéder den dankenswerten Versuch
unternommen, die in De homine vertretene
Lehre einem breiteren Publikum durch eine
kommentierte zweisprachige Teilausgabe zu-
ginglich zu machen, die in Meiners Philoso-
phischer Bibliothek (PhB 531), Hamburg 2004
erschienen ist (einen Teil eines zweiten wich-
tigen Werks Alberts, das Buch iber die
Ursachen und den Hervorgang von allem
aus der ersten Ursache hatte Hannes Mahle
in der PhB 580, Hamburg 2006 veréffentlicht).

Es gibt noch einem weiteren Grund fiir das
Interesse der Forschung an De homine: ver-
schiedene Studien haben némlich die Mog-
lichkeit eroffnet, im ganzen Komplex der
»oumma Parisiensis® - zu der das Werk
gehort — verschiedene Textbearbeitungsstufen
und -schichten zu unterscheiden. Den ersten
Schritt in diese Richtung machte Anzulewicz
in seiner Dissertation, De forma resultante in
i_pemlo des Albertus Magnus, Miinster 1999. Es
olgten mehrere Aufsitze Caterina Rigos,
darunter der wichtige Beitrag ,Zur Redak-
tionsfrage der Frithschriften des Albertus
Magnus®, Subsidia Albertina I, Miinster
2005, §.325-374. In der Einleitung zu dem
erwahnten Band De homine in der P%ilosophi-
schen Bibliothek hat Anzulewicz den Stand der
Forschung zusammengefasst.

Es war allerdings bisher fiir die Forschung
kaum méglich, all diese Informationen aus der
Bonner Editionswerkstatt zu {iberpriifen. So-
lange man fiir den Text von De homine auf die
Edition Borgnet angewiesen war, war eine
wissenschaftliche Beschiftigung mit dem
Werlk kaum méglich. Die neuesten Forschun-
gen Anzulewiczs haben iibrigens den Verdacht
bestéit;lg, dafl die Vorlagen Borgnets einem
sekundiren und sehr fehlerhaften Uberliefe-
rungszweig angehorten. Mit der Verdffentli-

chung der 700-seitigen historisch-kritischen
Edition von De homine dndert sich nun die
Lage der Forschung radikal. Die Editoren
Joachim Soder (S.1-256) und Henryk Anzu-
lewicz (S.256-595) legen einen Text vor, der
zum ersten Mal in philologischer Hinsicht eine
verldssliche Grundlage fiir Studium und For-
schung bietet und der in philosophie- und
theologiehistorischer Hinsicht durch eine ana-
Iytische Quellenforschung die Koordinaten
von Alberts geistiger Welt nachzeichnet.

In den ausfithrlichen Prolegomena (S. I-
LXXVI) bespricht Anzulewicz die Fragen zur
Echtheit, zur Form des Titels und zur ur-
spriinglichen Struktur des Werks. Wiahrend
die Echtheit unbestreitbar ist, bleibt De homine
als Werktitel unsicher, umschreibt allerdings
den Inhalt des Buchs ziemlich adiquat. Die
Struktur, die man aus den fritheren unkriti-
schen Editionen Jammys (Lyon 1651) und
Borgnets kennt, ist nicht urspriinglich und
verschwindet aus dem neuen Band, um durch
eine sehr moderne Unterteilung a la Wittgen-
stein ersetzt zu werden (etwa ,1.3.3.3%
»2.2.1.52% usf.). Da jedoch die verschiedenen
Hauptteile des Textes nicht durchnummeriert
werden, dient die numerische Unterteilung
lediglich als Hinweis auf die Binnenstruktu-
rierung des jeweiligen Hauptteils, und kann
nicht bei Textzitaten benutzt werden. Man
wird von jetzt an das Buch De homine
ausschliefflich durch den Verweis auf Seite
und Zeile der kritischen Edition zitieren
kénnen. Bei allem Verstédndnis fiir das not-
wendige Distanzierungsbediirfnis von den
fritheren Editionen hdtte man doch eine
pragmatischere Losung finden konnen, etwa
durch eine ganz normale durchgehende Num-
merierung der Hauptteile (Beispiele in diesem
Sinne bieten sogar frithere Binde der Editio
Coloniensis); dankenswerterweise haben die
Editoren am Ende des Werks eine analytische
Konkordanztabelle zwischen den ilteren Aus-
gaben und der kritischen Edition beigefiigt. Ein
Kapitel ist dem historischen Kontext des
Werks gewidmet, es folgt eine synthetische
Klassifizierung der benutzten Quellen (Heilige,
Theologen, Philosophen), die den bereits
auflergewdhnlich weiten Horizont von Alberts
Gelehrsamkeit zeigt.

Die Beschreibung der Handschriften (XVI-
XXXII) umfasst 37 Vollkodices, die bekannte
alte Zusammenfassung von Martin von Bran-
denburg, 15 Zeugen des Sondertraktats De
forma resultante in speculo und weitere Kom-
pilationen (darunter De quinque potentiis
animae). Der Analyse der Uberlieferung wer-
den neun Seiten gewidmet (XXXII-XLI), aus
denen hervorgeht, dass unter den sieben
Handschriften aus dem XIII. Jahrhundert der
von einer franzosischen Hand geschriebene
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Kodex 1 (jetzt Ann Arbor, Alfred Taubman
Medical Library, ms. 201) die beste Uber-
lieferung darstellt (,,codici I, qui se praestiterit
fidelissimum textus testem, locum principem
attribuimus®, S. XLI). Angesichts der neuesten
Hypothesen iiber die Moglichkeit, im Friih-
werk  Alberts verschiedene redaktionelle
Schichten zu unterscheiden, hitte man sich
mehr Information zu dieser Frage gewiinscht.
Vielleicht wird man durch spezielle Studien
auch die riitselhafte Position der Hs. P (Paris.
lat. 18127) in der Gesamtiiberlieferung kliren
konnen. Doch ist und bleibt die Leistung der
Editoren dieses stattlichen Bandes hervorra-
gend. Zum ersten Mal steht der Albertus-
Forschung ein wissenschaftlich benutzbarer
Text zur Verfiigung - ein strukturierter und
interpretierter Text mit einer lesbaren Varian-
tenauswahl, mit einer stets genauen und
systematischen ~Quellenuntersuchung und
mit einem guten und verstandnisvollen Sach-
register. Die theologie- und philosophiege-
schichtliche Forschung hat mit der vorliegen-
den Edition von De homine einen wesentlichen
Schritt nach vorne getan.

Lecce Loris Sturlese

Divry, Edouard: La Transfiguration selon
POrient et I'Occident. Grégoire Palamas -
Thomas d’Aquin, vers un dénouement
oecouménique, Paris: Pierre Téqui editeur
2009, 561 S., ISBN 978-2-7403-1442-5.

Noch ein weiterer Vergleich von Ost und
West als der griechischen und der lateinischen
theologischen Tradition anhand der beiden
grofien klassischen Referenzautoren Gregorios
Palamas und Thomas von Aquin? Nein: Ent-
gegen der ersten Vermutung, die sich gerade
dem an der Okumene mit den Ostkirchen
interessierten und in der Fachliteratur bereits
bewanderten Leser aufdringt, ist diese Studie
nicht ein ,, Thomas-Palamas-Vergleich®, son-
dern ein theologisches Experiment. Das Expe-
riment des Dominikaners Edouard Divry,
Fundamentaltheologe der Universitit Lugano,
besteht in einer ausdriicklich kreativen und
versuchsweisen Reformulierung der palamiti-
schen Transfigurationslehre innerhalb eines
thomistischen Begriffsrepertoires.

Der FEinsatz der Untersuchung ist bereits
ungewshnlich. In vertrauter Weise wird zwar
die in der byzantinischen Theologie heute
zentrale Transfigurationstheologie als eine
Lichtlehre aufgefasst. Uberraschend aber ist,
dass die Einleitung im wesentlichen aus einer
langen Auflistung von Heiligen der rémisch-
katEoIischen Kirche besteht, fiir welche hagio-
graphisch Lichtphénomene wie Glinzen und
Strahlen dokumentiert wurden, d.h. deren

duferlich sichtbare ,Erleuchtung® in diesem
Sinne bezeugt ist. Die diesen Einstieg generie-
rende und die Gesamtuntersuchung motivie-
rende These Divrys liefle sich formulieren:
Auch die Heiligen des Westens leuchten. Thr
Leuchten ist in der lateinischen Tradition sogar
bis in die Gegenwart hinein noch zahlreicher
bezeugt als das von Heiligen im byzantinischen
Raum. Wenn nun die Lichtlehre korperlicher
Verklarung fiir die byzantinische Theologie so
zentral ist, dann miisste man in diesem Bereich
theologisch einen 6kumenischen Berithrungs-
punkt finden konnen. Aus der bekannten
Tatsache, dass fiir die westliche Tradition
bisher keine systematische Transfigurations-
lehre entwickelt ist, ergibt sich fiir den Autor
die Aufgabe, eine solche als ,,Briicke” (S.477 )
zu formulieren.

Zu diesem Zwecke untersucht er den in der
gesamtkirchlichen Tradition vorhandenen Be-
stand an Lichtlehre, sei es als systematisch
entfaltete Lehre, sei es als Fragment, in Aus-
wahl. Er beginnt diese Untersuchung bei den
biblischen Grundlagen, als welche er alttesta-
mentlich das Motiv des ,leuchtenden Ange-
sichtes“ und neutestamentlich die Verkld-
rungsperikopen sowie die Stephanuserzihlung
der Apg wiihlt (Kap. 1), fihrt fort mit einem
kursorischen Durchgang durch die patristische
Tradition von Irendus von Lyon bis Dionysios
Ps.-Areopagites (Kap. 2), und fokussiert dann
die byzantinische Tradition in Gestalt von
Johannes Chrysostomos, Maximus Confessor,
Johannes von Damaskus und insbesondere
Gregorios Palamas (Kap. 3) und die lateinische
Tradition in Gestalt von Cyrill von Alexandria,
Augustinus und schlieflich Thomas von
Aquin (Kap.4). In zwei weiteren Kapiteln
(Kap. 5 und 6) stellt er noch einmal Gregorios
Palamas bzw. Thomas von Aquin in den
Mittelpunkt, aber diesmal mit dem Interesse,
bei jedem der beiden einen Zentralbegriff zu
identifizieren, der sich zur bilateral konver-
tiblen Ubersetzung eignet. Bei Palamas findet
er das enhypostaton, fir Thomas den quasi-

" habitus. Tm letzten Schritt (Kap. 7) vergleicht er

auf dieser terminologischen Grundlage vor-
sichtig die Priisenz Christi in der Ikone mit der
Priisenz Christi in den Heiligen.

Die Erprobung sowohl der Ubersetzbarkeit
des palamitischen Begriffs in thomistische
Diktion als auch des Potentials einer thomisti-
schen Transfigurationslehre gestaltet Divry mit
einer fiir dieses Thema auflergewohnlichen
Selbstverstindlichkeit in gut scholastischer
Manier: unter Einsatz des aristotelisch-thoma-
sischen Instrumentariums, insbesondere unter
Riickgriff auf die Ursachenlehre, entlang einer
Reihe von Einzelfragen und unter Verwen-
dung der Autorititenzitate mehr summarisch
denn in der modernen Bedeutung des Wortes
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,systematisch®. Das unterscheidet seinen An-
satz von der in diesem Feld gelegentlich
iiblichen Zuriickhaltung bezogen auf die Vo-
raussetzung und Verwendung westlicher Ter-
minologie und Methodologie im Wissen um
die Skepsis und die antickumenischen Aller-

ien, die gerade diese scholastische Termino-
nge und Methodologie auf griechischer Seite
auszuldsen vermogen.

Fiir wen also ist dieses Buch geschrieben?
Bei diesem Opus ist das eine wirklich span-
nende Frage. Wartet die moderne katholische
systematische Theologie auf eine 6kumenische
Bereicherung im Bereich der Wunderge-
schichten und Heiligenerleuchtungen? Wird
die griechisch oder russisch orthodoxe Theolo-
gie sich auf einen Vorschlag einlassen, der
erstens genau in jener Sprache und Perspektive
verfasst ist, der ihre ganze Skepsis gilt, und der
zweitens fast vollstéindig schweigt in bezug auf
das dieser Orthodoxie eigentlich wichtige
~Wie® dieser Erleuchtung, also die asketische
und spirituelle Praxis (Hesychasmus)? Es
macht die Originalitit des Buches gerade
aus, dass es letztlich nicht einzuordnen ist in
einen bereits existierenden Strom einer be-
stimmten Diskussion mitsamt der sie beglei-
tenden Literatur. Man konnte einiges damit
beginnen, wenn man ebenfalls zum Experi-
ment bereit ist. Sechs Bemerkungen: 1) Fiir den
an scholastisch priziser Theologie Interessier-
ten ist es eine herausfordernde Skizze in
Kladde, freigegeben zur Weiterentwicklung
auf dem eigenen Terrain. 2) Fiir den Kirchen-
historiker bietet sich ein noch ziemlich rauer
Acker dar, die historischen Durchginge blei-
ben beim Bekannten an der Oberfliche und
leisten in bezug auf eine erst noch neu zu
schreibende dogmengeschichtliche ,,Vorge-
schichte einer westlichen Transfigurations-
theologie“ nur sehr Fragmentarisches. 3)
Finde sich als Leser der Studie ein franzésisch-
sprachiger Vertreter der angelsichsischen Ra-
dical Orthodoxy, kénnte eine fiir beide Seiten
interessante Diskussion der These und des
ganzen Experimentes entstehen vor dem ge-
meinsamen Hintergrund des Interesses an
einer Wiederbetonung der spirituellen Dimen-
sion des Christentums unter Bezugnahme auf
Thomas. 4) Wie ein evangelischer Theologe
diese Studie fruchtbar rezipieren konnte,
scheint auf den ersten Blick die grofite Frage,
der Autor selbst macht allerdings hierzu in
dem in zwélf Questionen gegliederten Epilog
in der Questio 11 - also ziemlich dicht am
Zielakkord und dort, wo es ihm wichtig wird
und er so am direktesten formuliert, was er
selbst ,,will“ — einen Vorschlag, und zitiert eine
Bemerkung Pannenbergs zur groflen Bedeu-
tung der Enhypostasie bei Karl Barth. 5) Fiir
die West-Ost-Okumene als Austauschbezie-

hung und Begegnung wire es letztlich not-
wendig und natiirlich unglaublich spannend,
wenn ein orthodoxer Theologe auf der Grund-
lage einer guten patristischen Ausbildung sich
ein Herz fasste und mit Humor und Neugierde
diesem Experiment offnete — kritisch, aber im
Interesse einer gemeinsamen Weiterentwick-
lung. Dieses Buch ist eine der kostbaren
Arbeiten, die sich der Frage einmal wieder
vermittels der dogmatischen und systemati-
schen Arbeit am Begriff zu nihern versuchen:
eine Methode, die ganz eigentlich der patris-
tisch orientierten griechischen akademischen
Theologie sogar zur Zeit beinahe niher liegt als
einem grofien Teil der ,westlichen® Systema-
tik, die ganz andere Sorgen plagen. 6) Beson-
ders heikel und zugleich besonders faszinie-
rend erschiene allerdings die zunichst natiir-
lich binnen-westliche Rezeption der recht steil
formatierten Idee, sich von der palamitischen
Theologie zu einer neuen theologischen Re-
flexion auf die eigenen Heiligen anregen zu
lassen. Das wire nicht eine Wirkung als
Okumene im Sinne der direkten Begegnung,
sondern eine conceptio aus dem fremden Text
mit dem Fernziel der assimilatio. Der von
Divry formulierte Zugang zu den Heiligen ist
so unkonventionell, dass der aufgeklirte Leser
angesichts der Diktion mehr als einmal wird
schlucken miissen wegen ihrer ungebrochenen
positivistischen und optimistischen Frémmig-
keit. Die Idee nimmt aber zumindest ein
Problem in Angriff, das eines Updates drin-
gend bediirfte: eine zeitgemifle systematische
theologische Reflexion auf den Begriff der
Heiliglkeit jenseits des ,Moralapostolats®, in
das die Heiligen mit ihren wirklichen Leben
ohnehin so schlecht nur hineinpassen, und
unter Beachtung der Rolle des menschlichen
und kirchlichen Leibes, der ja in der jiingeren
Zeit nun durchaus eine Renaissance des Inter-
esses erlebt hat. Ein kreativer und vorsichtiger
thomistischer Vorschlag fiir eine in manchem
etwas festgefahrene und damit der Anregung
gerade aus ungewohnlicher Richtung dank-
bare, hochst aktuelle Fragestellung.

Frankfurt Britta Miiller-Schauenburg

Feuchter, Jorg: Ketzer, Konsuln und BiifSer. Die
stidtischen Eliten von Montauban vor dem
Inquisitor Petrus Cellani 1236/1241. (Spit-
mittelalter, Humanismus und Reformation
40) Tiibingen, Verlag Mohr Siebeck 2008,
VI, 607 S. geb. 978-3-16-149285-3.

Obwohl in den letzten Jahren viele Biicher
{iber die Ketzer des Mittelalters verdffentlicht
wurden, sind wenige darunter, die das be-
kannte Material wissenschaftlich vermehrt
haben. Das Buch von Feuchter ist ein Meilen-
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stein. Es ist sowohl aus einer umfassenden
Kenntnis der gesamten Forschung iiber die
Katharer und Waldenser prazise argumentiert
auf die Thesen hin als auch eine genaue
Auswertung der vom Inquisitor in dem Stidt-
chen Montauban im Jahre 1241 ausgesproche-
nen 256 Strafen (paenientiae): Ein einzigartiger
Quellenbefund! Im Unterschied zu vielen
anderen Inquisitoren, die mit drastischen
Strafen die Hiresie auszurotten versuchten,
bot die Taktik der ,Gnadenszeit’ des Petrus
Cellani (des Mitbegriinders des Dominikaner-
ordens) den Verdichtigten die Méglichkeit,
die Verbindung mit Katharern und (in der
Region weit seltener) Waldensern zuzugeben
und mit milden Strafen rekonziliiert zu wer-
den. Sehr hiufig sind vielfach Pilgerfahrten als
Strafe ausgesprochen, oft mehrere hinterei-
nander. Und die Méglichkeit der commutatio
der Strafen durch Geldzahlungen. Damit ist
das Quellenmaterial viel gespréchiger als viele
andere Inquisitionsauigzeichnungen. Die
Quelle ist vorgestellt und mit anderen Ketzer-
gerichts-Quellen verglichen §.37-110, ediert
S.453-489: eine Grundlagenarbeit zur Quel-
lenkunde zur franzdsischen Ketzergeschichte.
Neben der Geschichte der Stadt, die erste 1144
neu gegriindete Planstadt (bastide) S.111-203,
der Unterscheidung von Katharern und Wal-
densern hat er die Moglichkeiten der Sozial-
geschichte durch die Zuordnung zu Familien
erschlossen (204-256). Dann stellt er den
Inquisitor vor, der erstaunlich alt erst mit
der Aufgabe betraut vorsichtig verhort und
nicht darauf aus ist, viele Ketzer zu produzie-
ren. Schliefflich untersucht J.F. (wie das fiir
Toulouse James Mundy vorgefithrt hat), wie
sich die stidtische Gesellschaft verandert hat
nach der Inquisition (362-440): verbliiffend
gering ist die Verinderung der fithrenden
Familien. Wohl gibt es nach der grofien
Inquisition noch vereinzelt individuelle Dissi-
denz, nicht mehr aber kollektive. Am Schluss
steht die Frage, welche Rolle die Bettelorden in
dem Prozess spielten.

Die auf der Grundlage ausgezeichnet analy-
sierter Befunde erarbeiteten Thesen kénnen
hier nicht ausfithrlich vorgestellt werden.
Wichtig sind die These von der ,exklusiven
Anhingerschaft’ (238-43). Interessant die
»Schwellenrituale®. Weitgehend neu die Art
der Bestrafungen, so dass das Bild von James
Given (wo die Gefingnisstrafe eine zentrale
Rolle spielt) erweitert wird. Eine Rezension
muss sich auf Einwinde beschrinken. Der
eindeutig herausgearbeitete Quellenbefund
segregierte Sondergesellschaft der kathari-
schen Eliten’ (256) stellt die Frage: Untersuchte
Cellani andere Familien als die Elite? Wenn
aber nur die Elite, wozu? Wenn alle Elite-
Vertreter den Hiretikern zugeordnet werden,

dann ist ,Ketzerei’ nicht ein anderer Glaube,
sondern die Eigenheit der vorhandenen loka-
len Kirche, die erst von auflen fiir nicht-
orthodox erklirt wurde. Die Frage, was ortho-
dox sei, ist kaum zu beantworten. Uberhaupt
benutzt F. die Begriffe Hiresie und ,Orthodo-
xie’ relativ unreflektiert.

Den besten Stand der internationalen For-
schung prisentierend und diskutierend, klar
unterscheidend zwischen wissenschaftlich-sys-
tematischen Ergebnissen und positioniert-ein-
seitigen Zuspitzungen, liegt hier ein Grundla-
genwerk vor, das die Forschung rezipieren
muss, um nicht in Provinzialitit oder Ideologie
zuriickzufallen. Ein bedeutender Historiker,
kenntnisreich in den Hilfswissenschaften’ und
der okzitanischen Sprache, legt weit mehr als
eine Dissertation (HU Berlin 2006) vor; die
mehr als zehn Jahre bis zur praktisch fehler-
freien Publikation haben sich gelohnt. Ein
neues Quellenmaterial ist wirklich erschlossen
und steht als Bezugspunkt fiir andere lokale
Forschungen zur Verfiigung: als Messlatte.

Bremen Christoph Auffarth

Thomas Feuerer: Die Klosterpolitik Herzog
Albrechts IV. von Bayern. Statistische und
prosopographische Studien zum vorrefor-
matorischen Klosterregiment im Herzog-
tum Bayern von 1465 bis 1508 (Schriften-
rethe zur bayerischen Landesgeschichte
158), Miinchen 2008, LXXXIV und 770 8.
ISBN 978-3-406-10772-6. € 64.

_ Es besteht eine Diskrepanz zwischen der in
Uberblicksdarstellungen dem Bayernherzog
Albrecht TV. einhellig zugestandenen histori-
schen Bedeutung und dem weitgehenden
Fehlen moderner Untersuchungen zu seiner
Herrschaft im Teilherzogtum Bayern-Miin-
chen und dem nach dem Landshuter Erbfol-
gekrieg dann ,,wiedervereinigten® bayerischen
Dukat. Umso begriilenswerter ist die hier
anzuzeigende Regensburger Doktorarbeit, die

- auf breiter, grofitenteils ungedruckter Quellen-

grundlage die Klosterpolitik Albrechts unter-
sucht. Bei der personalen Zusammensetzung
werden hierbei weitgehend die Forschungen
Heinz Lieberichs zum herzoglichen Rat und im
Gesamtergebnis das von Helmut Rankl 1971
vor allem beziiglich des Verhiltnisses zwischen
Miinchen und Rom getroffene Urteil des
Bayernherzogs als des Vollenders des vor-
reformatorischen landesherrlichen Kirchenre-
giments bestitigt.

Auf dem Weg dorthin analysiert Feuerer 68
Visitationen, die herzogliche Beteiligung an 58
Wahlen, 702 Mandate Albrechts IV. an Kloster
und Stifte, stellt in gut 150 Biogrammen die an
der herzoglichen Kirchenpolitik beteiligten
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Personen vor (mehrheitlich nichtgraduierte,
aus Bayern stammende Laien) und liefert nach
religibsen Instituten und chronologischer
Folge geordnete Regesten. Feuerers erklirtes
methodisches Ziel ist eine ,Auswertung mit
quantifizierenden Methoden in Synthese mit
qualifizierenden Betrachtungsweisen” (S.14).
Dadurch erhofft er, ,das Typische in der
Geschichte® (S.26) herauszufiltern. Man mag
eine solche Mathematisierung der Historie, die
zudem nicht frei von Redundanzen ist, be-
denklich finden, Feuerer indes wird nicht
miide, seine Leistung zu loben (z.B. .21, 25,
147, 238, 243).

Methodisch stellen sich. einige Fragen: Ist es
sinnvoll, Belege, ,die im Zuge der Nachfor-
schungen mehr oder wenig beildufig gefunden
wurden® (S.18), zu Kléstern und Stiften
auflerhalb des Teilherzogtums Albrechts sta-
tistisch auszuwerten? Macht es nicht einen
grofen Unterschied, ob die Initiative zu
Visitationen vom Ortsbischof ausging oder
nicht (S.31), ob die Wahlen vom Herzog
passiv kontrolliert (wobei nicht ganz klar wird,
was dies bedeutet) oder aktiv beeinflusst
wurden (S.60), ob ein herzoglicher Rat aus
dem (reichen) Birgertum stammte oder
biuerlicher Herkunft war (S.156)? Sind aus
einer gi‘mst;ﬁen Quellenlage Metten als ideal-
typisches Fallbeispiel fiir herzogliche Visitatio-
nen, Wessobrunn fiir Eingriffe bei Wahlen in
Prilatenklostern zu rechtfertigen? Werden die
Einzelergebnisse, die eine zunehmende syste-
matische Instrumentalisierung der Klosterpo-
littk besonders gegeniiber den alten Orden
zeigen, nicht a priori am giingigen Albrechtbild
eines von rationalen Herrschaftskriterien be-
stimmten Herzogs ausgerichtet?

Was die historische Beurteilung betrifft, so
sei wenigstens auf zwei Aspekte verwiesen. Die
geringere Anzahl von Visitationen bis 1479
und ihre steigende Zahl in den achtziger und
neunziger Jahren ldsst sich kaum ausschlief3-
lich mit dem wittelsbachischen ,Bruderzwist
in Verbindung setzen (S.35f), da dieser sich
wie ein roter Faden und wohl auch als ,herr-
schaftstheoretisches* Ferment durch nahezu
die gesamte Regierungszeit Herzog Albrechts
IV. zieht. Diesem ,.eine besonders stark aus-
geprigte personliche Religiositat” als Movens
in rebus ecclesiasticis zugunsten ,sikularer”
Beweggriinde abzusprechen (S.241), ist ana-
chronistisch bei einem Herrscher, dessen
Frommigkeit schon Zeitgenossen lobten und
der 1473 verfiigte, es solle taglich am Marien-
altar der Kappelle in der Alten Veste zu
Miinchen ein Amt zu Ehren der Gottesmutter
gesungen werden.

Wenn man einen Hammer hat, schauen alle
Probleme wie Nigel aus, meint ein Sprichwort.
So kann der methodische Zugrift der vor-

liegenden Arbeit letztlich nicht vollends iiber-
zeugen. Eindrucksvoll indes vermag Feuerer
etwa zu zeigen, wie Albrecht IV. das herr-
schaftlich fragile Straubinger Niederland auch
mithilfe der Klosterpolitik zu durchdringen
versuchte. Der grofie Wert der bis auf Kleinig-
keiten (timorem dei statt die, cuius statt cius,
oder quadringentesimo statt quadringente-
siomo, S.57, 179, 195) genau lektorierten
und durch ein fast vollstindiges Register zu
erschlieenden Arbeit liegt in den erwdhnten
rund 1300 Regesten (S.247-667). Diese sind
fiir weitere Untersuchungen ein nicht hoch
genug einzuschétzender Ausgangspunkt und
kénnen bei Korrelation mit der weiteren
Politik des Herzogs markante herrschaftliche
Aufschliisse geben.

Sechausen am Staffelsee  Christof Paulus

Grafimann, Antjekatrin (Hrsg.): Der Kauf-
mann und der liebe Gott. Zu Kommerz und
Kirche im Mittelalter, Trier: Porta Alba Verl.
2009 (Hansische Studien 18).

Kommerz und Kirche ist schon seit langem
ein spannendes Thema, stellt sich doch seit
Max Webers Thesen zu ,,Protestantismus und
Geist des Kapitalismus® die Frage, wie Men-
schen vor der Entstehung des evangelischen
Glaubens materiellen Gewinn und Verlust
religios verarbeiteten, wie sie umgingen mit
dem Bewusstsein, Siinder ob ihres Gewinn-
strebens zu sein. Hat der spétmittelalterliche
Kaufmann mit Gott und dessen irdischem
Stellvertreter ebenso Handel getrieben wie mit
seinen Geschiftspartnern? Wollte er sich selbst
in seinen kirchlichen Stiftungen ein Denkmal
setzen, oder wollte er zur Ehre Gottes wirken?
Erlebte der Kaufmann seinen Reichtum als
Geschenk Gottes? Welche Bedeutung hatte die
Religion im Alltagsleben der Kaufleute? Und:
Wie inderte sich das Verhiltnis von Kirche
und Kommerz mit Einfilhrung der Reforma-
tion? Vielleicht reduzierte sich dieses Thema
fiir die Kaufleute auf die Frage: Wie viel war an
der Reformation zu verdienen?

Die von der Herausgeberin, der fritheren
Leiterin des Litbecker Stadtarchivs, Annkatrin
Grafimann, versammelten zehn Autoren, fast
alle bekannt als Fachleute fiir mittelalterliche
Geschichte Norddeutschlands, mehrheitlich
von den Universititen Kiel und Hamburg,
gehen diesen und anderen Fragen mit Blick auf
die Liibecker Kaufleute in einem Sammelband
nach. Zu einem gemeinsamen Ergebnis ge-
langen die Autoren natiirlich nicht - dafiir sind
ihre jeweiligen Forschungsansitze und Uber-
legungen zu disparat. Auch ist der Bezug der
einzelnen Studien zu dem Thema Kaufmann
und Kommerz nicht immer deutlich. Die
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Aufsiitze bieten aber solide Zusammenfassun-
gen fritherer Untersuchungen und einige
weiterfithrende Details zur Kirchen- und
Frommigkeitsgeschichte Liibecks sowie einiger
anderer Hansestadte, verankert in dem For-
schungsdreieck: religioses Selbstverstindnis
des Kaufmanns, Bezug des Kaufmanns zur
Kirche in der Stadt sowie zu der in Rom und
Handel im Ostseeraum.

Hervorgehoben werden soll aus dieser Auf-
satzsammlung Claus Veltmanns Versuch einer
»Verlaufstypologie” der ,,Reformation in Han-
sestidten des stidlichen und ostlichen Ost-
seeraums” (S.147-162). Veltmanns Ziel be-
steht darin, die ,,Vielfalt des stidtischen Re-
formationsprozesses® (S.147) darzustellen.
Dafiir wihlt er die Stidte Stralsund, Stettin,
Riga und Danzig aus. Eine Ahnlichkeit der
Entwicklung war in allen vier Stadten dadurch
gegeben, dass am Beginn der reformatorischen
Bewegung wegen mangelnder Ubertragung
von Luther-Schriften ins Niederdeutsche und
nur einzelner Drucker weniger das Medium
Buch stand als vielmehr inoﬂ%zi.elles Gesprich
und vor allem die Predigt von Angehorigen der
Bettelorden. Die Unterschiede in der Ent-
wicklung zwischen den genannten Stidten
sieht Veltmann in der jeweiligen Dauer des
reformatorischen Prozesses, in der Rolle des
Rates und der Territorialobriglkeit bei Ein-
fithrung der Reformation sowie in der sozialen
Trigerschaft der Bewegung. ,,Die Reformation
hat in jeder der untersuchten Stidte einen
anderen Verlauf genommen.” (S.160) Trotz-
dem kann Veltmann feststellen, dass neben
aller Singularitit der Entwicklung gewisse
Ahnlichkeiten aufzuweisen sind: deeskalieren-
des und obrigkeitstreues Verhalten der aus
Wittenberg kommenden Prediger, grofie Be-
deutung der Verfiigungsgewalt {iber die ma-
teriellen Kirchen- und Klostergiiter in den
lokalen Streitigkeiten, nachhaltige Hebung des
Bildungsniveaus durch Umorganisation des
Schulwesens in allen Stidten. Die Frage sei
erlaubt: Was lernt der Leser hier hinsichtlich
der Kaufmannsreligiositat?

Ahnlich gering ist der Bezug auf das Thema
in einigen der ibrigen Aufsitze, in anderen
dagegen tritt er deutlicher zutage. Hartmut
Freytag und Hildegard Vogeler fragen nach
dem ,Sendungs- und Siindenbewufitsein des
litbeckischen Kaufmanns® (S. 1-20), Heinrich
Dormeier untersucht die durch die religidsen
Bruderschaften gestifteten ,,sozialen Beziehun-
gen und wirtschaftliche(n) Interessen®
(S.21-44), Dietrich W. Poek fragt nach der
Bedeutung und dem Einfluss des Rates
(S.45-58), Arnd Reitemeier untersucht die
Attraktivitit der Pfarrkirchen (S.59-88),
Christiane Schuchard analysiert die ,,Litbecker
und Hamburger Interessenvertreter an der

pipstlichen Kurie im 14. und 15.Jahrhun-
dert” (S.89-112), die Herausgeberin selbst
fragt nach dem ,Kirchliche(n) Leben in den
hansischen Niederlassungen des Auslandes®
(S.113-131) und Rainer Postel untersucht die
Einfithrung der Reformation (S.131-146).
Die Herausgeberin merkt in ihrer Einleitung
an, dass manche Fragen offen bleiben mussten,
etwa die nach Memorialkultur, nach Kauf-
Jeuteautobiographien und dem Vergleich sol-
cher Selbstzeugnisse, auch die Frage nach dem
Handel zwischen Kaufleuten unterschiedlicher
konfessioneller Ausrichtung oder nach der
Verwirklichung eigener religiéser Bediirfnisse
in anderskonfessionell gepragten Kontexten,
die der Litbecker Kaufmann um des Geschifts
willen aufsuchte. Man méchte weiter fragen:
Hatte die Einfithrung der Reformation tiber-
haupt Auswirkungen auf das Geschift? Es fehit
auch die Uberlegung, warum Kaufleute sich
der Reformation zuwandten, ob und gege-
benenfalls wie die neue religiose Selbstver-
ortung ihr kaufménnisches Verhalten verdn-
derte. Viele Fragen miissen offenbar erst noch
gestellt werden. Welche davon die Quellen zu
beantworten erlauben, wird man dann sehen.
Hamburg Angelika Darfler-Dierken

Lezlie S. Knox: Creating Clare of Assisi. Female
Franciscan Identities in Later Medieval Italy,
Leiden-Boston 2008 (‘The Medieval Francis-
cans 5), 226 S., ISBN 978-90-04-16651-6.

Spitestens seit dem Klara-Jubildum im Jahre
1993/94 (vgl. 5) hat die Klara-Forschung
weltweit stark zugenommen. Vor allem in
Italien und in den englischsprachigen Landern
werden Klara und die frithen Gemeinschaften,
die sich auf ihr Charisma beziehen, intensiver
untersucht. So ist es sehr interessant die breit
angesetzte Arbeit einer englischsprachigen
Historikerin, Lezlie Knox, iiber die Sicht Klaras
in Frauengemeinschaften des Mittelalters, vor
allem des Spatmittelalters zu lesen, um darin

" viele neuere Einsichten der Klara-Forschung

zusammengefasst entdecken zu kénnen und so
einen aktuellen Einblick in die englischspra-
chige Klara-Forschung zu bekommen. Das
Buch ist aus der Dissertation der Autorin
heraus verfasst, die sie sich bei John Van Engen
erarbeitete. Dabei halfen ihr eine grofie Reihe
anderer Personen aus der Mittelalter-For-
schung der Vereinigten Staaten von Amerika,
die zu Beginn des Werkes unter ,,Acknowl-
edgments” (XIII-XV) genannt werden.

In der Einleitung unter dem Titel ,The
Friars and Sisters® (1-17) versucht Knox ihr
Grundthema vorzulegen, wie Briider und
Schwestern Klaras Gabe und Berufung zu
verstehen versuchten. Dabei nennt sie aus-
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drizcklich die in Quellen iiberlieferte ,,Frauen-
feindlichkeit* (misogyny) von Franziskus und
seine besondere Liebe zur Gemeinschaft von
San Damiano (2-3). Erst nach Klaras Tod im
Jahre 1263 wurde der ,Orden der heiligen
Klara® durch Papst Urban IV. gebildet, der
versuchte viele verschiedene Gemeinschaften
in diesem Orden durch die sogenannte Urban-
Regel zusammenzufithren. Seit Jahrzehnten
versucht die Forschung sich der Bildung des
Ordens und der diesbeziiglichen Entwicklung
der Bedeutung Klaras einsichtig zu werden.
Dabei entwickelte sich eine Art ,klarianische
Frage* (Clarian Question: 8) in Parallele zur
bisherigen ,franziskanischen Frage®, die diese
Entwicklungen der Klarissengemeinschaft und
der Bedeutung Klaras tiefer zu verstehen
versucht. Knox nennt dabei Klaras eigene
Schriften als wesentliche Grundlage einer
Kenntnis ihrer Sichtweise. Dabei stellt sie
aber fest, dass viele teilweise angesprochene
Texte Klaras fehlen miissen (9) und diskutiert
dabei kurz einige in den letzten Jahren disku-
tierte Themenbereiche beziiglich der Klara-
texte (Stefano Brufani, Attilio Bartoli Langeli,
Werner Maleczek: 10-14).

In einem ersten Kapitel (19-55) erdrtert die
Autorin die Situation Klaras und der ersten
Schwestern in San Damiano. Dabei stellt sie
fest, dass europiische Historiker dazu neigen,
Klaras Interesse vor allem auf die eigene
Gemeinschaft in San Damiano bezogen zu
sehen, wihrend einige Anglophone eher der
Meinung sind, dass Klara aktiv versuche ihre
Gemeinschaftsvorstellungen und ihre Beru-
fung anderen Gemeinschaften weitergeben zu
kénnen (20-21). Leider setzt sie — trotz der
gegenteiligen genauen Untersuchungen und
Erdrterungen von G. Boccali, der das Jahr 1211
fundiert vertritt — den Eintritt Klaras in die
franziskanische Bewegung in Portiunkula im
Jahre 1212 (21) an. Der enge Kontakt der
Britdder Leo, Rufino und Angelo mit San
Damiano wird hervorgehoben, ebenso der
Wille Klaras ihr Charisma einigen anderen
religiosen Gemeinschaften in Italien weiter-
geben zu kénnen (27). Klara empfand ihr Leben
in San Damiano also als eine eigene kirchliche
Berufung, die sie weitergeben wollte und die sie
nicht zu stark an andere kirchliche Gemein-
schaften anzugleichen versuchte. Um 1228 sind
24 Konvente in Italien festzustellen (Karte: 33),
die in der Lebensform Klaras zu leben ver-
suchten und so eine Gemeinschaft von Schwes-
tern in Geiste San Damianos bildeten. Er kann
als ein ,,Orden von San Damiano” bezeichnet
werden. Dabei bildeten sich im Umfeld der
Spiritualitit Klaras auch ,,Minorissen®, die eine
Art wandernde Schwestern gewesen sind, die
aber von der Kirche oft angefochten und in
geordnetere Bahnen gedringt wurden. In der

1252 kirchlich bestitigten Klara-Regel ver-
mochte Klara ihre Spiritualitit in Form einer
verbindlichen Regel zu formulieren. Die Kir-
chenleitung wehrte sich aber dagegen einen
Orden von mehr als 100 Gemeinschaften zu
haben, der keinerlei materielle Sicherung hatte.
Auch die Briider wollten nicht, dass sich die
Klara-Regel weit {iber San Damiano ausbreiten
konnte (vgl. 44). Doch die Verehrung der
heiligen Klara breitete sich schnell im Volk
und unter leitenden Personen der Kirche aus.
Klara wurde so nach ihrem Tod zu einem
weiblichen Modell (female model: 48) fiir die
religiésen Frauen ihrer Zeit, wahrend die
Mehrheit der Briider — nach Aussage der
Autorin - Klara nicht positiv betrachten
kénnen (49). Die Kirche versuchte nach Klaras
Tod das Charisma der Schwestern zu institu-
tionalisieren und so auch zu erhalten, darum
verlie sie sich wenig auf die Klara-Regel,
sondern mehr auf weitere Regeln, die ver-
suchen, Klaras Charismaim Alltagumzusetzen.
Das zweite Kapitel behandelt den Orden der
heiligen Klara (57-86). Der Generalminister
Bonaventura (bis 1274), der den Franziskaner-
orden zu erneuern versuchte und in ihm die
Prediitﬁusbildung hervorhob, handelte sehr
zuriickhaltend gegeniiber den Klarissen. Leider
kennt hier Knox die wertvolle Neuausgabe der
Generalkonstitutionen der Franziskaner, die
einen guten Uberblick iiber die Entwicklung
des Ordens bieten, noch nicht (C. Cenci /R. G.
Mailleux, Constitutiones Generales Ordinis
Fratrum Minorum I (Saeculum XIII / AF
XIII), Grottaferrata 2007). Bonaventura hatte
auf jeden Fall einen guten Kontakt zu den nahe
Paris lebenden chi'estem in Longchamp.
Auch lernte er Bruder Leo, der einen sehr
engen Kontakt mit Klara pflegte, personlich
kennen. Die Autorin ist aber der Meinung, dass
Bonaventuras Schriften und seine Haltung auf
keinen engeren Kontakt mit Klaras Sicht
hinweisen wiirden. Auch seine Schrift ,,Uber
die Vollkommenheit des Lebens" wiirde nur
dreimal auf Klara verweisen (67). Von einer
richtigen Krise zwischen den Franziskanern
und des San Damiano-Ordens spricht Knox in
den Jahren 1261-1263 (70). Die Briider wollen
fiir die Schwestern nur eine sehr beschrinkte
Verantwortung wahrnehmen und tiberneh-
men letztlich nur freiwillige Dienste in ihren
Klostern. 1263 veroffentlicht Papst Urban IV.
die Urban-Regel, die den ,,Orden der heiligen
Klara“ begriindet, letztlich aber auch zur
Vielfalt verschiedener Regeln im Umfeld des
Geistes der hl. Klara fithrt. Aufler der Klara-
Regel waren in dieser Zeit die Schriften der hl.
Klara selber kaum bekannt und hatten wenig
Einfluss auf die Spiritualitit der Schwestern.
Im dritten Kapitel berichtet die Autorin iiber
den franziskanisch zentrierten Orden, der
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sebildet wurde (87-121 / Beyond Clare: A
ranciscan centered order: 87). Knox betont,
dass die Idee eines Frauenordens, der von
Franziskus gegriindet wurde und sich um
Klara bildete, ein frommes spiteres Verstand-
nis der Gemeinschaft gewesen sei, nicht aber
eine historische Aussage. Sie hebt hervor, dass
der Klarissen-Orden letztlich nicht auf Klara
zentriert war, sondern mehr auf den Franzis-
kanerorden und seine Berufung zur Begleitung
der Klarissen ausgerichtet wurde. Die Autorin
hebt als heiligmassige Personlichkeiten der
Klarissengemeinschaft die folgenden hervor:
Elena Enselmini in Padua (gest. 1231), Filippa
Mareri in Borgo San Pietro (gest. 1236) und
Margherita Colonna in Palestrina (gest. 1284).
Diese drei bei uns wenig bekannten Person-
lichkeiten im Umfeld Klaras beschreibt Knox
genauer und gibt verschiedene interessante
Quellenangaben zu diesen drei Frauen
(90-114). Auch weitere Frauen aus Klarissen-
gemeinschaften des 14.Jahrhunderts werden
genannt (114-120).

Das vierte Kapitel versucht die Klarissenge-
meinschaften und die Observantenreform des
Franziskanerordens darzustellen (123-156).
Das 15.Jahrhundert war auch im Klarissen-
orden eine Zeit der Erneuerung. 1431 lud Papst
Eugen IV. zur Reform des Klarissenordens ein.
Diese wurde besonders von den Briiddern des
beginnenden Observantenzweiges begleitet,
vor allem von Johannes von Capistrano, der
1448 eine Erklirung der Klara-Regel verfasste
(127). So bildeten sich in Italien Klarissen-
Reformgemeinschaften (Karte dazu: 130), die
von den Observantenbriidern begleitet wurden
und in Frankreich unter Leitung von Colette
von Corbie zu blithen begannen. Knox hebt
hervor, dass Johannes von Capistrano, der
Mitleiter der Observantenreform, auch in
seiner Regelerklirung an der Person Klaras
uninteressiert gewesen sei (138). Um 1516
begann Br. Mariano von Florenz einen Bericht
tiber die Geschichte der Klarissen zu schreiben
und vermittelt seiner Zeit ein neues Interesse
an ihnen (144-155).

Das fiinfte Kapitel beschreibt die Arbeit
observanter Klarissen an der Geschichte ihrer
eigenen Gemeinschaften (157-186). Dabei
wird besonders auf Katharina Vigri verwiesen.
Auch das Interesse der Schwestern am Leben
der heiligen Klara begann zu wachsen, etwa bei
Sr. Battista Alfani in Perugia, und es wurden
verschiedene Ubersetzungen von alten Texten,
etwa dem Heiligsprechungsprozess Klaras,
verdffentlicht. Know hebt hervor, dass die
observanten Klarissen in ihrer Klara-Sicht
kaum mehr von den Briidern abhingig waren,
sondern Klara als die Griinderin ihrer Ge-
meinschaft selber zu entdecken begannen
(185-186).

Im Schlusskapitel ,Die wahren Téchter von
Franziskus und Klara® (187-190) hebt die
Autorin noch einmal hervor, dass Klara lange
Zeit weniger wichtig fiir den Klarissenorden
war als Franziskus und dass Klara von den
Klarissen sozusagen wieder entdeckt und
wieder neu geschétzt werden musste.

Die Arbeit von Knox legt uns sehr wertvolle
Uberlegungen zur Rezeption Klaras bis in das
16. Jahrhundert hinein vor. Dabei werden viele
verschiedene Schwestern und Briider genannt,
die Klaras Charisma in irgendeiner Form
umzusetzen versuchten und es werden dafiir
viele wertvolle Literaturangaben vorgelegt.
Allerdings verfillt die Autorin gerade der
Haltung, die sie einem grofien Teil der
Tradition vorwirft: sie tibersieht das eigentliche
Charisma Klaras. Dieses kann nicht so sehr
durch historische Uberlegungen der Entwick-
lung der Gemeinschaften verstanden werden,
sondern muss sich mit den Texten Klaras
selber auseinandersetzen. Das Ubersehen die-
ser Texte fithrt zu einem duflerst einseitigen
Klara-Bild. Auch die starke Trennung zwi-
schen Briidern und Schwestern, wie Knox sie
immer wieder vorlegt (z.B. 49), und der
positive Blick auf die Haltung der Schwestern,
der negativere auf die Haltung der Briider, ist
so stark vereinfacht, dass er falsch ist. So zeigt
uns etwa das Niirnberger St. Klara-Buch des
15. Jahrhunderts (vgl. Werkstatt Franziskani-
sche Forschung, Vena vivida - Lebendige
Quelle. Texte zu Klara von Assisi und ihre
Bewegung I. Deutsche und niederlindische
Zeugnisse zur hl. Klara, Norderstedt 2008,
29-41), das heifdt die deutschsprachige Klara-
Tradition, dass Schwestern und Briidern in der
Verlebendigung der hl. Klara fiir ihre Zeit
fruchtbar miteinander zusammenarbeiten
konnten und einander erginzten. Auch iiber-
sicht die Autorin die Tatsache, dass nicht nur
die Franziskaner Klara an Franziskus zurtick
zu binden versuchten, sondern dass Klara
selber sich immer wieder auf Franziskus beruft
und in ihm den Grund ihrer personlichen

* Berufung erkennt. So etwa in der Ableitung der

zwolf Kapitel ihrer Regel von der Franzis-
kusregel und in ihrem deutlichen dauernden
Bezug auf Franziskus in ihrer Regel. Noch
stirker in ihrem Testament. Klara entdeckt in
Franziskus den Quellgrund ihrer eigenen
Berufung und entfaltet diese in dusserst frucht-
barer personlicher Vertiefung.

Das Buch von Knox hat einen sehr hohen
Wert in der genau dargelegten Entfaltungsge-
schichte der klarianischen Spiritualitit bis ins
16. Jahrhundert hinein. Dafiir vermag es leider
wenig tiber die Spiritualitit Klaras zu sagen, die
es in der historischen Betrachtung der Klara-
Bewegung immer wieder als fehlend anmahnt.

Graz Paul Zahner OFM
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Strauch, Dieter: Der Grofle Schied von 1258.
Erzbischof und Biirger im Kampf um die
Kolner Stadtverfassung (Rechtgeschichtli-
che Schriften im Auftrag des Rheinischen
Vereins fiir Rechtsgeschichte e. V. zu Kéln,
Bd.25), Koln: Bohlau 2008, XVII, 303S.
Geb., 978-3-412-200210-1

Als das Werk am 1.Juli 2008 in Kéln
vorgestellt wurde, war die Kélner Geschichts-
und Archivwelt noch in Ordnung. Nach der
Einsturzkatastrophe des Kolner Stadtarchivs
(3.3.2009) iiberschattet die Besprechung dieser
Edition die Frage nach dem Verbleib der
Originale. Denn von den sechs erhaltenen
Ausfertigungen dieser Kolner Stadtverfassung
befanden sich fiinf in zwei Bestinden des
Historischen Archivs der Stadt Kéln (Haupt-
urkundenarchiv und Domstift), die zwar zum
grofiten Teil gerettet werden konnten, zu deren
speziellen Zustand zz. aber keine ndheren
Auskiinfte zu erhalten sind.

Umso verdienstvoller ist die vorliegende
rechtshistorische Spezialstudie. Unter textkriti-
schem Riickgriff auf die Ausfertigungen sowie
der Benutzung der ilteren Editionen (J.
Lacomblet 1840/1966, L. Ennen 1860/1970)
und der Auswertung der neueren Kolner
Literatur (u.a.H. Stehkdmpfer, M. Groten)
sowie mit insgesamt 537 Literaturtiteln
(5.249-283) ist es mit fiinf Teilen und 11
Kapiteln sowie weiterhin dreifach untergliedert
eine sehr differenzierte Darstellung, die zudem
noch durch drei Register erschlossen ist: neben
den Personen und Orten sowie Sachen sind
sogar die Klagen und Schiedsspriiche eigens im
Anhang F indiziert (S. 286-303). Die klare und
prignante Darstellung wird abgerundet durch
fundierte und priignante Anmerkungen in den
einzelnen Kapiteln mit einer Gesamtzahl von
tiber zwolthundert Fufinoten.

Im 13. Jahrhundert erreichte der Streit zwi-
schen den Kolner Erzbischofen und der Stadt
Kéln einen Hohepunkt. Der machtbewusste
Erzbischof beanspruchte gegeniiber der Stadt
die Stellung eines héchsten Richters und
Landesherren. Die Kélner Biirger hingegeben
pochten darauf, ihre Privilegien und ihr Selbst-
verwaltungsrecht beibehalten zu konnen. Be-

reits im Jahre 1252 war im sog. ,kleinen
Schied* der ,,Frieden zwischen dem Erzbischof
und der Stadt Kéln wieder hergestellt worden®.
Doch Ende des Jahres 1257 brachen wieder
militdrische Auseinandersetzungen (Fehden)
aus, in denen keine Seite als Siegerin hervor-
ging, so dass unter Einfluss des Dominikaners
Albertus Magnus die Einigung auf einem
Schiedsgericht erreicht wurde. Unter dem
Koélner Erzbischof Konrad von Hochstaden
(1238-1261) gehorten zum Schiedsgericht:
vier Mitglieder des in Kéln einflussreichen
Priorenkollegs, der Dominikanerpater und
Lesemeister Albertus Magnus und acht Kélner
Biirger. Trotz dieser Nihe zum Erzbischof
waren Stil und Inhalt des Schiedsspruches
(Diffinitiones) von der scholastischen Me-
thode in niichterner mittelalterlicher Juristen-
sprache gepriigt. So billigte der am 28.6.1258
im erzbischoflichen Palais verabschiedete
Schied sowohl die den Erzbischof bestitigen-
den Spriiche sowie die den Erzbischof be-
schrinkenden und abweisenden Spriiche als
auch die die Stadt bestitigenden sowie die die
Stadt abweisenden Spriiche (S. 174-181).

Da der Erzbischof sein Hauptziel, das ,.der
Landesherrschaft iiber die widerspenstige
Stadt” (S.182), nicht erreicht hatte und die
Stadt sich bereits bald mit Utrecht verbiindete,
begannen schon 1259 neue juristische Aus-
einandersetzungen (u.a. Bannung einiger
Schoffen), die Erzbischof Konrad von Hoch-
staden bis zu seinem Tod im Jahre 1261
beschiftigten. Auch unter seinen Nachfolgern
(Engelbert von Falkenburg, Siegfried von
Westerburg) setzten sich die Rechtstreitigkei-
ten fort, wenngleich “der grofle Schied seine
Bedeutung behielt, denn er war die erstmalige
Aufzeichnung der Kolner Stadtverfassung und
stellte vor allem auch einen verniinftigen
Ausgleich beider Parteien dar” (S. 189). Speziell
vor dem aktuellen Hintergrund zeigt Dieter
Strauch mit seiner fundierten und gut kom-
mentierten Ausgabe “ein Mahnmal in der
Auseinandersetzung um die Landesherrschaft
des Erzbischofs, das fiir die Geschichte der
Stadt auch nach 700 Jahren seine Bedeutung
nicht verloren hat” (S.194).

Kiln Reimund Haas

Reformation und Frithe Neuzeit

Martin Bucers Deutsche Schriften Bd.9,2:
Religionsgespriche, bearbeitet von Cornelis
Augustijn. Giitersloh 2007, 464 Seiten, und
Bd. 11,3: Schriften zur Kolner Reformation,
bearbeitet von Thomas Wilhelmi, Giiters-

loh: Giitersloher Verlagshaus 2006, 728
Seiten.

Die beiden Teilbinde schlieffen mit den in
ihnen edierten Texten die Themenkomplexe
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,Religionsgespriche und ,,Kélner Reforma-
tion* ab. Insofern sind sie nicht nur vom
Erscheinungsdatum, sondern vom Inhalt her
nah beieinander. Mit ihrem Erscheinen liegen
die Werke Martin Bucers bis zum Zenit seiner
Wirksamkeit, den die Religionsgespriche und
daran anschliefend die so genannten ,,Kolner
Reformation® Erzbischof Hermanns von Wied
markieren, vollstindig ediert vor; jedenfalls,
was die in Series I der ,,Martini Buceri Opera
Omnia“ erscheinenden ,Deutschen Schriften®
angeht. Die von Anfang an die Edition der
Werke Martin Bucers begleitende Arbeitstei-
lung bei der Edition der ,,Deutschen Schriften”,
der ,,Opera Latina“ sowie der Korrespondenz
fithrt nach wie vor zu unterschiedlichen Ge-
schwindigleiten beim Erscheinen der einzel-
nen Bénde.

Band 9,2 bietet vor allem Texte zum
Religionsgespriich in Regensburg 1541, vor-
nehmlich bereits als Druckschrift erschienene
Gutachten Bucers zu den Missbriuchen in der
(rémischen) Kirche (Abusuum ... indicatio;
Responsio de reformandis abusibus), die von
Bucer im Namen der protestantischen Stinde
verfasste Antwort an den pépstlichen Legaten
Contarini zum Entwurf des Reichstagsabschie-
des und vor allem seine Aktenausgaben, die
JActa colloquii“ bzw. ,,Alle Handlungen und
Schrifften®. Erstmals ediert liegen in dem Band
Entwiirfe Bucers zu Artikel 6 und 9 des
Regensburger Buches vor, ebenso wie die
zwar als zeitgendssische Drucke erschienenen,
aber nur wenig verbreiteten Briefe Bucers an
Friedrich Nausea vom Januar 1541 aus der Zeit
des Wormser Religionsgesprachs.

Der Blick auf den Inhalt lasst erkennen, dass
fir den Band 9,2 das Editionsprinzip der
Opera Omnia Martin Bucers durchbrochen
wurde, da hier lateinische und deutsche
Schriften sowie Briefe in einem Band ver-
sammelt sind. Der Parallelabdruck einer la-
teinischen und deutschen Textfassung wurde
bereits in Band 9,1 zu den Religionsgesprichen
praktiziert, und auch in anderen Banden der

Deutschen Schriften wurde bereits lateinische

Texte mit ediert, die zum thematischen Zu-
sammenhang gehérten (zB. BDS3 und
BDS6,1). Es ist zu erwarten, dass auch bei
weiteren Binden der Edition das Kriterium der
Sprache zugunsten des sachlichen Zusammen-
hangs durchbrochen werden muss.

Im Blick auf den vorliegenden Band ist
durch diese Pragmatik eine sinnvolle und
brauchbare Ausgabe entstanden, um in einem
Band kompakt Martin Bucers Anteil an den
Religionsgesprichen erheben zu konnen. Erst
mit der Edition der entsprechenden Briefe
allerdings wird sich der gesamte Horizont fiir
die Forschung wirklich erdffnen, um Martin
Bucers Motive und Absichten als treibende

Kraft der Religionsgespriche insgesamt weiter
erhellen zu konnen.

Band 11,3 zur ,Kélner Reformation® um-
fasst ausschliefflich die ,Bestendige Verant-
wortung” Martin Bucers gegen Johann Grop-
pers ,,Christliche und Catholische Gegen be-
richtung®, die als ihrerseits als Ergidnzungs-
band dazu herausgegeben wurde. Der in Band
11,3 editierte Text ist das umfangreichste Werk
Bucers in deutscher Sprache.

Bei der Edition wurden die Richtlinien
modifiziert und einleitend vorgestellt. Sie
sind geeignet Lese- und Benutzungsfreund-
lichkeit mit hoher Genauigkeit in der Wieder-
gabe des Originals zu verbinden. Um der
Beschleunigung des Editionsvorhabens willen
werden die Einleitung und die Kommentie-
rung der Texte gestrafft, dariiber hinaus
Abstriche an den Registern gemacht und die
,Chronologia Bucerana“ aufgegeben.

Letzteres ist fiir den Gebrauch der Edition zu
verschmerzen. Gleiches gilt fiir die straffere
Einleitung und die Kommentierung, die sich
auf Wort- und Begriffserklarungen sowie den
Nachweis von Zitaten begrenzt. Hierbei wird
nicht nur auf die je aktuellsten Druckausgaben
verwiesen, sondern auch auf Internetadressen
(z.B. Pseudoisidor, S.555). Bei den Registern
hingegen wurde zu rigoros gekiirzt: Der Weg-
fall des Sachregisters ist im Hinblick auf das
Ziel Beschleunigung nachvollziehbar und min-
dert den Gebraucgsweﬂ der Edition kaum.
Dass kiinftig das Register fiir ,Zitate und
Belege® auf Nachweise aus den Rechtskorpora
beschriinkt wird, ist allerdings eine erhebliche
Einschriankung. Wer beispielsweise untersu-
chen mochte, welche Zitate der Kirchenviter
Bucer verwendet, wird sich kiinftig selbst in
den Anmerkungen auf die Suche machen
miissen, und das Namensregister hilft dabei
nicht in allen Fillen weiter (z.B. Symbolum
Apostolicum, BDS 11,3, S.329, Anm. 1 und 2,
oder die ,Summa chartae caritatis, S.583).
Gerade bei einem Autor wie Martin Bucer, der
reichlich Viterzitate verwendet, ist dies be-
dauerlich; vielleicht werden die Editionskrite-
rien an dieser Stelle nochmals tiberdacht.

Vereinheitlicht werden kénnte noch der
Umgang mit den Marginalien des Originals:
BDS 11,3 druckt sie als solche ab; in BDS9,2
werden sie bei den Sachanmerkungen aufge-
fithrt.

Insgesamt aber gilt fir beide Binde der
Edition, dass die Kommentierung trotz ,,Straf-
fung® des Anmerkungsapparats die Texte ohne
weitere Zuhilfenahme von Lexika oder Sekun-
dirliteratur erschliefit und verstehen hilft!

So ist zu hoffen, dass die Verdnderungen der
Editionskriterien dazu beitrdgt, dass auch die
noch fehlenden Binde von Martin Bucers
Deutschen Schriften bald erscheinen, damit
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wenigstens von dieser Seite aus die nach wie
vor groflen Forschungsliicken iiber Martin
Bucer bearbeitet werden kdnnen.

Gieflen Volkmar Ortmann

Hundsnurscher, Franz (Bearb.): Die Investitur-
protokolle der Didzese Konstanz aus dem
16. Jahrhundert. 2 Bde. (Verdffentlichungen
der Kommission fiir Geschichtliche Lan-
deskunde in Baden-Wiirttemberg A 48/1
und 48/2), Stuttgart: Kohlhammer 2008,
ISBN 978-3-17-020795-0 und 978-3-17-
020796-7

Das Bistum Konstanz zihlte zu den grofiten
Dibzesen des Reichs. Im Spitmittelalter ge-
horten rund 1700 Pfarrkirchen und 350
Klgster zum Konstanzer Sprengel. Um diese
Fiille geistlicher Benefizien zu verwalten, lie
die bischofliche Registratur zahlreiche Pfriin-
denverzeichnisse und Protokollbiicher anle-
gen, die in auflergewdhnlich grofier Zahl
iiberliefert sind. Neben Abgabenlisten, die
Geldzahlungen der Pfriindeninhaber an den
Bischof festhalten (Annaten- und Subsidien-
register), zdhlen die so genannten Investitur-
protokolle zu den fiir das 15. und 16.Jahr-
hundert weitgehend liickenlos iiberlieferten
Quellen.

Die Investiturprotokolle verzeichnen Ein-
trige zu Besitzverinderungen auf Pfarrbenefi-
zien, Kaplaneien und anderen Pfriinden. Ne-
ben der Dokumentation von Proklamationen
und Investituren enthalten die Protokollbinde
auch Nachweise iiber die Beurlaubung von
Pfriindnern und die Anstellung ihrer Stellver-
treter. Des weiteren finden sich hier Geneh-
migqugen zur Verwendung von Tragaltiren,
die auf Reisen mitgefithrt werden sollten.

Die Investiturprotokolle stellen die Aus-
laufregister des bischéflichen Generalvikars
dar, d.h. jeder Eintrag dokumentiert einen
Rechtsakt. Da die Originaldokumente nur in
Einzelfillen iiberliefert sind, kommt den Kon-
stanzer Investiturregistern ein bedeutender
Quellenwert zu.

Die Investiturprotokolle des 15.Jahrhun-
derts wurden bereits zwischen 1938 und
1954 von Manfred Krebs regestiert. Die nun
von Franz Hundsnurscher vorgelegten zwei
Binde mit Protokolleintragen fiir das 16. Jahr-
hundert kniipfen an die Kreb'sche Arbeit an.
Von den im Erzbischéflichen Archiv in Frei-
burg aufbewahrten 15 Bianden mit Investitur-
protokollen wurden neun Binde ausgewertet.
Mit Ausnahme der Jahre 1500 bis 1517 und
1527 bis 1531, fiir die keine Protokolle tiber-
liefert sind, konnte Franz Hundsnurscher das
gesamte 16. Jahrhundert dokumentieren.

Die beiden Bande schliefflen sich auch bei
der Einrichtung der Regesten an das von Krebs
vorgegebene Schema an. In der bischéflichen
Kanzlei wurden die Eintrdge in den Investitur-
protokollen in chronologischer Reihenfolge
verzeichnet, d. h. die Dokumentation der ein-
zelnen Ereignisse zu der selben Pfriinde finden
sich mitunter verstreut in mehreren Registern
aus verschiedenen Jahren. In den beiden von
Franz Hundsnurscher bearbeiteten Regesten-
binden sind dagegen samtliche Eintrige, die
sich auf dieselbe Pfarrkirche beziehen, zusam-
mengestellt, gruppiert nach der Pfarrpfrinde
und weiteren untergeordneten Kaplanei- und
Altarbenefizien. Der Aufbau der Regesten
weicht damit vollkommen von dem der
Originalregister ab, bietet aber den unschitz-
baren Vorteil einer iibersichtlichen Darstel-
lung, da schnell erkennbar ist, welche perso-
nellen Verinderungen eine Pfarrpfriinde er-
fuhr.

Die Regesten der Investiturprotokolle er-
scheinen auf den ersten Blick sperrig, da sie fast
nur lateinische Orts- und Personennamen
enthalten und die Sachverhalte in abgeldirzter
Weise darstellen. Diese Quellen sind jedoch
nicht nur fiir Kenner des Benefizialwesens von
Interesse, sondern haben auch einen grofien
Stellenwert fiir die sozialgeschichtliche For-
schung. Die Reichhaltigkeit der Registerein-
trige soll anhand der Pfarrkirche in Dietersho-
fen (Kreis Sigmaringen) vor Augen gefiithrt
werden. Fin Eintrag zu dieser Pfarrei lautet
(S.158):,,1535 IX 24 procl., 1536 11 3 inst. Jacob
Grim de Pfullendorf ad e. p. Dietershofen, vac.
p. ob. Mathie Krusenbuch, pnt. p. Annam de
Rotenstain abbatissam et Priorissam totumque
conventum mon. Wald." Dieses Regest gibt
dariiber Auskunft, dass der Pfriindenanwirter,
Jacob Grim aus Pfullendorf, am 24. September
1535 fiir die Pfarrkirche in Dietershofen pro-
klamiert und am 3. Februar des folgenden
Jahres investiert worden war. Das Prdsenta-
tionsrecht an der Pfarrstelle besaflen Abtissin
und Konvent des Zisterzienserinnenklosters
Wald. Das Benefizium war durch Tod des
Matthias Krusenbuch vakant geworden. Aus
dem Regestenwerk von Manfred Krebs fiir das
15. Jahrhundert wissen wir, dass Krusenbach
seit 1487 als Pfarrer in Dietershofen titig
gewesen war, also 48 Jahre lang hier amtiert
hatte. Der 1535/36 angestellte Jacob Grim blieb
hingegen nur bis 1538 in Dietershofen. In
diesem Jahr resignierte er die Pfriinde. Sein
Nachfolger wurde Gregor Bader, der bis zu
seinem Tod 1551 in Dietershofen das Pfarramt
versah. Zwischen 1551 und 1593 erlangten
Jacob Schwickhart, Caspar Brentzing, Johan-
nes Suntheimer, Georg Molitor und Jacob
Hiipschenberger nacheinander die Pfarr-
pfrinde. Hiipschenberger starb 1593, sein
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Nachfolger wurde Jacob Krenckel, der bis zu
seiner Resignation im Jahre 1597 in Dietersho-
fen Pfarrer war. Wie lange sein Nachfolger
Johannes Waldpeurer hier blieb, ist nicht
ersichtlich, da seine Amtseinsetzung der letzte
Eintrag der Investiturprotokolle fiir Dietersho-
fen im 16. Jahrhundert ist.

Die Regesten fiir Dietershofen fithren vor
Augen, wie viele Amtsinhaber im Laufe eines
Jahrhunderts an einer Pfarrkirche titig waren,
wie lange sie ihre Pfriinden besaflen und auf
welchem Wege (Resignation, Tod, Verset-
zung) sie diese wieder verlieBen. Daneben
nennen die Eintrige nicht selten die Her-
kunftsorte der Geistlichen (z.B. Jacob Grim
aus Pfullendorf) und ihren Bildungsstand
(magister, doctor). Aufgrund dieser naheren
Spezifizierung der Kleriker kénnen Querbe-
ziige hergestellt und der Lebensweg der Geist-
lichen anhand verschiedener Pfriindenstatio-
nen verfolgt werden. Hieraus lassen sich Aus-
sagen hinsichtlich der Mobilitit des niederen
Klerus treffen, etwa die, ob sich die Geistlichen
nur innerhalb eines Dekanats um Pfriinden
bewarben, in der gesamten Konstanzer Dio-
zese oder gar in benachbarten Bistimern.

Die Investiturprotokolle stellen aber auch
eine Gesamtschau der Pfarrkirchen und der
Altarlehen fiir die Ditzese Konstanz im
16. Jahrhundert dar. Ausgehend von den durch
Manfred Krebs regestierten Investiturproto-
kollen des 15.Jahrhunderts konnen nun Ent-
wicklungslinien ~ins Reformationszeitalter
nachgezeichnet werden, etwa die, inwiefern
sich die Anzahl der Pfriinden an einer Pfarr-
kirche infolge der Reformation veranderte.

Die Investiturregister sind eine wichtige
Quelle vor allem fiir lindliche Pfarrkirchen,
die etwa in der Germania Sacra nicht beriick-
sichtigt werden, die jedoch in der Forschung
der letzten Jahre ins Zentrum des Interesses
geriickt sind. Die Konstanzer Register sind fiir
die Erforschung des Niederkirchenwesens —
fiir die Untersuchung der Pfriindenbesetzung
und des Pfriindenbesitzes — von groflem Wert
und es wire zu wiinschen, dass die von Franz
Hundsnurscher vorbildlich eingerichteten Re-
gestenbiinde zahlreiche Nutzer finden.

Franz Hundsnurscher war bis 1998 Direktor
des Erzbischéflichen Archivs in Freiburg im
Breisgau, das die Investiturprotokolle aufbe-
wahrt. Er hat sich jahrzehntelang der miihe-
vollen Aufgabe unterzogen, die oft nur schwer
lesbaren und mit zahlreichen Abkiirzungen
versehenen lateinischen Protokolleintrige zu
Orten und Personen zu identifizieren und fiir
die wissenschaftliche Auswertung aufzube-
reiten. Hundsnurscher erlebte die Veroffentli-
chung des fertig gestellten Werks jedoch nicht
mehr, da er 2007 verstarb. Neben den beiden
Editionsbénden ist fiir 2009 ein dritter Band

mit dem Titel ,Einfithrung, Verzeichnisse,
Register” angekiindigt. Hierin wird Dagmar
Krause, die bereits bei den beiden Regesten-
binden die Redaktion hatte, Hinweise zur
Benutzung des Regestenwerks geben, ein
Literatur- und ein Ortsnamenverzeichnis, Er-
liuterungen zu den verschiedenen Handschrif-
ten und den Schreiberhiinden vorlegen sowie
eine ausfithrliche Dokumentation, nach wel-
chen Grundsitzen die Regesten eingerichtet
wurden.

Heidelberg Sabine Arend

Helmar Junghans (Hg.), Die sichsischen Kur-
fiirsten wahrend des Religionsfriedens von
1555 bis 1618. Symposion anlisslich des
Abschlusses der Edition ,,Politische Korres-
pondenz des Herzogs und Kurfiirsten Mo-
ritz von Sachsen vom 15. bis 18. September
2005 in Leipzig, Steiner Verlag: Stuttgart
2007 (Quellen und Forschungen zur sach-
sischen Geschichte 31), ISBN 978-3-
515-09125.

Der zwanzig Beitrige umfassende Sammel-
band steht im Kontext des seit 1896 laufenden,
immer wieder unterbrochenen, seit einigen
Jahren wieder aufgenommenen Projektes zur
Edition der Politischen Korrespondenz des
Herzogs und Kurfiirsten Moritz von Sachsen.
Im Anschluss an das entsprechende Sympo-
sion anlasslich des 450. Todesjahrs des Kur-
fiirsten Moritz 2003 wurden auf dem nach-
folgenden Symposion insbesondere die Nach-
folger dieses sichsischen Herrschers auf drei
verschiedenen Feldern thematisiert:

Die auswiirtigen Beziehungen Dresdens als
politischer Akteur in Mitteleuropa beleuchten
die Beitrige von Eike Wolgast zur Kurpfalz,
Jens E. Olesen zu Dinemark, Manfred Ru-
dersdorf zu Hessen, Volker Leppin zu den
Ernestinern sowie von Jens Bruning zur alber-
tinischen Positionierung auf Reichsebene. Da-
bei wird die Bedeutung der verwandtschaft-
lichen Beziehungen und deren spezifischer
Wandel deutlich, etwa hinsichtlich der Neu-
orientierung Hessens nach Wiirttemberg, der
unterschiedlichen Intensititen der Verhiltnis-
ses zu Danemark oder des stets problemati-
schen Verhiltnisses zu den Ernestinern. Dem-
nach waren familidre Bindungen zweifelsohne
nicht zu unterschitzende Faktoren in der
kurfiirstlichen Politik bzw. in ihrer strategi-
schen Anlage. Sie diirfen jedoch auch nicht
iiberschiitzt werden. Im Falle der hessischen
Landgrafschaften kam es nach deren dynasti-
scher Neuorientierung und Vierteilung des
philippinischen Erbes zu einer Versachli-
chung, Aus den Bindungen an das dénische
Kénigshaus resultierte nicht zuletzt auch eine
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erstaunliche Europiisierung der Dresdener
Perspektive, die allerdings spiter durch den
konfessionellen Faktor erheblich belastet wur-
den. Im Kontext dieser Beitrédge ist auch der
wichtige Artikel von Katrin Keller zur Rolle der
sichsischen Kurfiirstinnen zu sehen, deren
Korrespondenz eigene, informelle bzw. inoffi-
zielle Kommunikationskanile fiir die Dresde-
ner Politik erdffnete. SchliefSlich zeigt Brunings
Beitrag, wie wenig eine Interpretation der
kurfiirstlichen Politik als monolithischer Block
tragt, weil der Hof zwischen seiner Kaisertreue,
Reichspatriotismus und der eigenen Konfes-
sionalitit eine eigene, dynamische Linie ver-
folgt habe.

Auf dem Feld der Religions- und Konfes-
sionspolitik lassen die Beitrige von Heiko
Jadatz, Christian Peters, Helmar Junghans,
Wolfgang Sommer, Anne-Kristin Kupke sowie
Giinther Wartenbergdeutlich werden, wiestark
Dresden in der zweiten Hilfte des 16.Jahr-
hunderts einerseits dem Augsburger Religions-
frieden und seiner Rolle als neuer protestan-
tischer Fiihrungsmacht verpflichtet war, wie
abhingig es andererseits zugleich jedoch von
dem Funktionieren des Reichssystems und der
innerprotestantischen Diskussionslage  iibri-
gens im Reich wie auch innerterritorial - war.
Erst mit dem Sturz des sichsischen Philippis-
mus wurde Dresden zu einem organisatori-
schen Haupttridger der Konkordienbewegung,
wihrend die innerterritoriale Konfessionalisie-
rung sich zwar in den tiblichen Bahnen ent-
wickelte, jedoch eher den Abschluss der Refor-
mation unter landesherrlicher Agide als eine
Fortentwicklung  darstellte. Aufschlussreich
hierfiir sind die Bemerkungen Kupkes zu den
Kirchen- und Schulvisitationen zwischen 1600
und 1618, die keine weitergehenden Dynami-
sierungseffekte der Religionsentwicklung mit
sich gebracht zu haben scheinen.

Auf dem dritten Feld - demjenigen der
Landesherrschaft — beschiftigen sich Christian
Winter, Andreas Gofiner, Reiner Grof3, Gunt-
ram Martin, Steffen Delang, Johannes Herr-
mann und Uwe Schirmer mit den Themen
Universititsentwicklung, — Wirtschaftsforde-
rung, Schlossbau oder dem Einfluss der Land-
stinde auf die kurfiirstliche Politik. Alle Bei-
trage zeigen, dass die Tendenz zur Ausbildung
sogenannter frithabsolutistischer Strukturen
fir die genannten Bereiche eindeutig und
unter den Nachfolgern des Kurfiirsten Moritz
unumkehrbar waren, ja sich vielmehr symp-
tomatisch und in Verschrinkung mit der
E{eichs— und Konfessionsentwicklung verstark-

en.

_ So informationshaltig und instruktiv simt-
hf:h.e Beitréige sind, so sehr miissen dennoch
einige Memorata angebracht werden: Dies
betriftt zum einen die unverkennbar starke

und nicht ganz nachzuvollziehende Konzen-
tration auf die protestantischen Politikpartner.
Immer wieder wird von den Autoren auf die
Kaiserfixierung der albertinischen Politik ver-
wiesen, mit Recht. Doch ist dabei dann folge-
richtig auch darauf zu verweisen, dass eine
solche Politik nicht ohne katholische Partner
wie etwa den Mainzer Kurfiirsten zu betreiben
war und dass eben gerade dieses Duo - selbst
bei offensichtlichen Differenzen - die Reichs-
politik ,am Laufen hielt’. Anders - und schrfer
formuliert ~ liefe sich die Frage stellen, ob
nicht das Attestat der besonderen konfessio-
nell-lutherischen Politikpositionierung Dres-
dens auch ein Ergebnis solcher ex post vorge-
nommenen historiographischen Perspektivie-
rung ist, wobei die konfessionelle Ausrichtung
der kurfiirstlichen Regierung unbezweifelt
bleibt. Ebenso zu bedauern ist die Tatsache,
dass damit einhergehend das Feld der Regio-
nalpolitik weitgehend brach liegen geblieben
ist, obwohl es fiir das albertinische Sachsen von
besonderer Bedeutung war. Insofern kann es
nicht wundern, wenn bspw. der Hessen-Begriff
weitgehend undeutlich bleibt bzw. die Bezie-
hungen zu Kassel zwar beleuchtet werden,
diejenigen zu Darmstadt jedoch eindeutig zu
gering geschitzt werden. Schlieflich ist auch
die Art und Weise zu hinterfragen, mit der die
Konfessionalisierungsthese hinsichtlich der
Effekte der friihneuzeitlichen Konfessionalisie-
rung als ,,zu vollmundig® (Junghans, S.238)
abgekanzelt wird. Samtliche vom Autor ge-
nannten Argumente weisen gerade und ein-
gestandener Maflen in die Richtung einer
Verifizierung der These hin; dass sie vielerlei
Blindstellen und Defizite besitzt, ist mittler-
weile hinreichend bekannt, nicht zuletzt was
den sogenannten ,Blick von unten’ (Hartmut
Lehmann) betrifft. Aber dafiir war sie auch
nicht konzipiert, selbst wenn in vielen Fillen
gerade auch von einer gemeindlichen Selbst-
konfessionalisierung gesprochen werden kann.
Insofern wire auch dieses fiir Kursachsen im
ausgehenden 16. und beginnenden 17.Jahr-
hundert auszuloten gewesen.

Giefien Alexander Jendorff

Klueting, Harm: Das Konfessionelle Zeitalter:
Europa zwischen Mittelalter und Moderne;
Kirchengeschichte und Allgemeine Ge-
schichte, Darmstadt: Wissenschaftliche
Buchgesellschaft 2007. — 480S.; (ger) ISBN
3-534-20577-6.

Harm Klueting greift in seiner eindrucks-
vollen Uberblicksdarstellung die jiingeren
Theoriedebatten iiber das Konfessionalisie-
rungsparadigma insofern auf, als er seine
Darstellung vom Spitmittelalter bis zur Auf-
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klirung ganz bewusst als europiische Epoche
szwischen Mittelalter und Moderne® iiber-
schreibt, zum Modernisierungspotenzial reli-
gionsgeschichtlicher Tendenzen der frithen
Neuzeit also explizit Stellung genommen wer-
den muss. Europa, erst nach dem Ende des
Zweiten Weltkriegs zu einer ,Chiffre eines
politischen Raumes® geworden, wird hier
bewusst weit gefasst und im Grunde mit den
spitmittelalterlichen Begriffen der christianitas
oder des christianus orbis identifiziert, zu
denen Silvio Piccolomini oder Dante Alighieri
selbstverstindlich auch noch das byzantinische
Reich zdhlten, wihrend die Zugehorigkeit
Russlands umstritten blieb; Klueting bezieht
es umfassend ein. In allen diesen Regionen
blieb, so Klueting, der Anfang der Neuzeit
sundeutlich”, und der weite Europabegriff
fithrt automatisch weg von einer Vorstellung,
welche den Beginn der Neuzeit mehr oder
minder umstandslos mit dem Beginn der
Reformation identifiziert (22-27).

Weil Klueting die kritische Diskussion um
die Validitit der Epochengrenze um 1500
durchaus positiv aufnimmt und den Zisur-
charakter der Sattelzeit um 1800 stirker zu
gewichten geneigt ist als derjenigen um 1450/
1500, wird im Rahmen der europdischen
Religionsgeschichte natiirlich insbesondere
das Verhiiltnis von Mittelalter, Reformation
und - ein Begriff, den Klueting weiterverwen-
det — ,Katholischer Reform“ zu kldren sein.
Das Charakteristische des 16./17. Jahrhunderts
sieht er vor allem im ,,Gegeniiber konkurrie-
render christlicher Glaubensformen®, die es in
dieser Form der konfessionellen Polarisierung
weder zwischen den religiosen Bewegungen
des 15. noch im zunehmend aufgeklirten
Kontext des spiten 17. und 18. Jahrhunderts
gegeben habe. Auf lingere Sicht habe die als
»Verchristlichung® intendierte Konkurrenz
der Konfessionen zur ,,Verweltlichung” beige-
tragen; die innere Verflechtung von Religion
und Politik, Kirche und Staat, Krieg und
Prieden sei Schritt fiir Schritt abgebaut worden.

Bedeutet dies also ein Ende des konfessio-
nellen Zeitalters ,in der Mitte und in der
zweiten Hilfte des 17. Jahrhunderts mit Nach-
wirkungen bis ins 18. Jahrhundert®, entschei-
det sich Klueting auch fiir eine individuelle
Abgrenzung des konfessionellen Zeitalters ge-
geniiber der Reformation und dem Spétmittel-
alter. Das 14. und 15. Jahrhundert werden
betrachtet als ,,Vorraum von Reformation und
konfessionellem Zeitalter” und als Phase einer
frithen ,katholischen Reform*, die keineswegs
erst als Antwort auf Luthers Kirchenkritik
einsetzte; mit der Konsequenz, dass ,das
konfessionelle Zeitalter [...] nicht scharf abge-
hoben von der frithen Reformation und iiber-
dies mit dieser zusammen mit den Reform-

bewegungen des 14. und 15.Jahrhunderts
verbunden und somit als Teil einer Grof3-
epoche zu sehen [ist], deren Anfang im soge-
nannten Spitmittelalter liegt und deren Ende
in der sogenannten Frithen Neuzeit zu suchen
ist.“ (31) Vorsichtig herausgehoben wird die
Phase einer ,relativ kurzfristigen evangeli-
schen Bewegung” zwischen 1517 und 1529/
30; die Marburger Religionsgespréche und der
Augsburger Reichstag von 1530 fiihrten bereits
zu entscheidenden Verfestigungen theologi-
scher Lehrentscheidungen.

Dieses Periodisierungskonzept fithrt zu dem
Versuch, auch alle bisherigen Forschungs-
konzepte nach Maglichkeit mindestens termi-
nologisch zu integrieren. Neben der Reforma-
tion gibt es daher fiir Harm Klueting weiterhin
auch ,Gegenreformation®, also jene teils ge-
setzgebende, teils gewaltsame Rekatholisie-
rungspolitik weltlicher und geistlicher Obrig-
keiten, die als in den Konfessionalisierungs-
prozess ,eingelagert” beschrieben wird. Darii-
ber hinaus und davon abgegrenzt gibt es aber
auch ,Konfessionsbildung" als faktischen Ent-
stehungsprozess von Konfessionskirchen (un-
abhingig von ihrem bleibend universalisti-
schen Selbstverstindnis) und eben auch ,, Kon-
fessionalisierung™ als vorwiegend sozialge-
schichtlichen Verdnderungsprozess in einer
katholischen, lutherischen und reformierten
Variante, deren Dimensionen freilich um so
schwieriger angebbar sind, als von allen diesen
frithneuzeitlichen Projekten, Programmen
und Entwicklungsprozessen schliefflich die
»Kkatholische Reform“ nochmals abgegrenzt
wird, welche, im Spétmittelalter einsetzend,
Reformation und Konfessionsbildung/Konfes-
sionalisierung zeitlich iibergreifend, Reform-
bewegungen  theologisch-spiritueller, ~aber
auch organisatorisch institutioneller Art um-
fassen soll. Nur - wenn alle diese Aspekte
terminologisch ausgesondert werden — was ist
dann Konfessionalisierung? Und wie kann der

. innere Zusammenhang dieser Entwicklungen,

und zwar sowohl in der programmatischen
Akteursperspektive als auch in der sozial- und
kulturhistorischen Retrospektive — analytisch
genau herauspripariert und zur Darstellung
gebracht werden? In Kluetings Darstellung hat
sich das Problem insbesondere in zahlreichen
»und“-Formulierungen niedergeschlagen (Ka-
tholische Reform und Gegenreformation, Ka-
tholische Gegenreformation und Konfessiona-
lisierung, gar: Konfessionsbildung und Kon-
fessionalisierung). Konfessionsbildung wird
zur Angelegenheit der Theologen, Konfessio-
nalisierung hingegen zum Teil der Politik, der
Staatsbildung und der (Biirger-)Kriegsge-
schichte (vgl. 1371, 184).

Besonders intensiv zu diskutieren wiire aber
die Konsequenz, die dieses Modell fiir die von
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Klueting herausgearbeitete ,,Dialektik von
Konfessionalisierung und Sakularisierung*
(32f., 200) haben muss. Diese Wechselwirkung
sieht er darin gegeben, dass die Permanenz der
religiosen Auseinandersetzungen ,,durch eine
politisch-séikulare ~ Friedensordnung  iiber-
deckt“ wurde, Gegenreformation und Konfes-
sionalisierung also letzten Endes eine Sikula-
risierung heraufgefithrt hitten (und zwar
zunichst des politisch-staatlichen Bereiches).
Fiir den Charme seiner Losung, mindestens
terminologisch alle in der Forschungsge-
schichte in Rede stehenden Ansitze integrie-
ren zu kénnen, wird hier freilich ein hoher
Preis bezahlt: die ,,Steigerung der Religiositat”
welche die Konfessionalisierung ,zunéchst”
gebracht habe, muss gleichsam als eine Kinder-
krankheit Europas ,zwischen Mittelalter und
Moderne® betrachtet werden. Das produktive
Potenzial der religiosen Intensivierung ist hier
nur sehr bedingt zur Sprache gebracht, ebenso
wie das Selbstverstindnis der Akteure, insbe-
sondere der diese Prozesse initiierenden und
tragenden kirchlichen und politischen Eliten,
aber auch der tiefgreifende Wandel im Selbst-
verstindnis von Dorf- und Stadtgemeinschaf-
ten, religiosen Vergemeinschaftungen vom
Reformorden bis zu pietistischen Hauskreisen.
Hier stellt sich die Frage, aufgrund welcher
Kriterien die ,Neuzeit* oder die ,Moderne*
gefasst werden kann und wie man sie zu den
anderen tiberlieferten oder nach wie vor ein-
gefithrten Epochenbegriffen wie ,,Katholische
Reform®, ,Gegenreformation®, ,,Konfessions-
bildung” und/oder ,Konfessionalisierung® in
Bezichung setzen kann. Denn wollte man
tatsichlich ,,Neuzeit mit Sékularisierung des
Denkens und Mittelalter mit undifferenzier-
tem religidsem Weltbild gleich [setzen]“ (23),
wie Klueting das vorschligt, werden Mediévis-
ten moglicherweise die Differenzierungsfahig-
keit der mittelalterlichen Wissensgesellschaft
unterschitzt sehen, Frithneuzeithistoriker hin-
gegen darauf verweisen, welches Rationalisie-
rungspotenzial und welche Entwicklungsdy-
namik nicht nur dem sédkularen, sondern auch
dem religitsen Denken und den Konkurrenz-
kampfen um seine Wahrheitsanspriiche ihrer-
seits innewohnten. Bruchstellen religioser
Weltdeutung wurden in der europiischen
Vormoderne nicht allein als Sikularisierung
wirksam, sondern im groferen Handlungs-
rahmen des Transfers und der Transformation
des religitsen Wissens selbst verhandelt und
durchgestritten. Wiederum also bleibt die
Frage zu debattieren, wie die spezifischen
religions- und kulturgeschichtlichen Aspekte
des Konfessionalisierungskonzeptes mit den
anderen Faktoren der spitmittelalterlichen
und frithneuzeitlichen Entwicklungsdynamik
so vernetzt werden konnen, dass sie weder die

Binnenperspektive der Konfessionskirchen
selbst verdoppeln noch als separate Prozesse
der Reform/Reformation und Konfessionsbil-
dung ausgelagert werden miissen.

Jenseits solcher lohnenden Diskussionsan-
regungen zur Konzeptualisierung der Frithen
Neuzeit als Epoche und ihren prigenden
Charakteristika legt Klueting ein se%lr gut
lesbares, vorbildlich iibersichtliches, die fak-
tisch darin verarbeitete Gelehrsamkeit nir-
gends zur Schau stellendes und damit hochst
bemerkenswertes Handbuch vor, das in ange-
messenem Umfang nicht nur tiber Ereignisse,
Hintergriinde und Entwicklungen informiert,
sondern auch die Forschungsgeschichte im-
mer wieder klirend einbezieht. Spezialisten
nehmen die positionellen Beziige im Rahmen
vielfacher Forschungsdebatten wahr, die der
Autor in einer ausfithrlichen Zweitpublikation
separat zum Druck bringt. Eine sehr detaillierte
Zeittafel (382-433) und ein Personenregister
erginzen die vorziigliche Benutzbarlkeit. Dieses
Buch wird auf dem Markt lange eine ge-
wichtige Rolle spielen.

Tiibingen Andreas Holzem

Langensteiner, Matthias: Fiir Land und Luther-
tum. Die Politik Herzog Christophs von
Wiirttemberg (1550-1568). Koln, Weimar,
Wien 2008 (Stuttgarter Historische For-
schungen, 7).

Die im Wintersemester 2006/07 an der
Philosophischen Fakultat IIT der Universitit
Regensburg vorgelegte Dissertation stellt Her-
zog Christoph von Wiirttemberg (1550-1568)
in den Mittelpunkt — einen wiirttembergischen
Herzog, fiir dessen Regierungshandeln von der
Historiographie bislang stets lobende Worte
gefunden wurden. Dass diese Wertschdtzung
durchaus seine Berechtigung hat, zieht auch
Langensteiner nicht in Zweifel. Ziel seiner
Studie ist es deshalb auch nicht, die Herrschaft
Christophs einer neuen Bewertung zu unter-
ziehen; ihm geht es vielmehr um eine Analyse
der Strukturen und Handlungsverliufe chris-
tophinischer Herrschaft. Dazu fasst er die
Politik des Herzogtums Wiirttemberg als
»politisches System® (V. Press, P. Moraw)
auf, dessen ,unmittelbarer und alleinverant-
wortlicher Entscheidungstrager® (S.9) der
Herzog war. Langensteiner interessiert sich
besonders fiir die miteinander verschrinkten
Faktoren und Motivationen, die die Entschei-
dungsfindung des Herzogs wechselseitig be-
einflussten. Sein Interesse gilt personalen wie
strukturellen Dispositionen und potentiellen
Handlungsoptionen, die auch Handlungsal-
ternativen einbeziehen, die nie Realitit wur-
den, aber fiir die Entscheidungsfindung durch-
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aus Bedeutung hatten. Externe Faktoren
(Landstinde, Finanzen, reichspolitischer Rah-
men) spielten dabei ebenso eine Rolle wie
personliche Handlungsmotive und religiose
Uberzeugungen. Letztendlich geht es Langen-
steiner darum, eine ,,Matrix von Grenzen und
Mabglichkeiten politischen Handelns zu ge-
nerieren® (S.10). Aus der Gesamtheit dieser
Einflussfaktoren lisst sich der ,Handlungs-
raum* (A. P. Luttenberger) wiirttembergischer
Politik konstruieren, lassen sich Riickschliisse
auf politische Entscheidungen und politisches
Handeln ziehen und somit die ,Handlungs-
spielriume” (R. Vierhaus) christophinischer
Politik auslotsen. Politisches Handeln kann so
in seiner gesamten Komplexitit und Inter-
dependenz untersucht werden; diesen metho-
dischen Ansatz der politischen Kulturge-
schichte setzt Langensteiner in einer Kombi-
nation aus chronologischem und systemati-
schem Zugriff um.

Die Darstellung selbst gliedert sich in sieben
Kapitel. Einem einleitenden Kapitel folgen
thematische Schwerpunkte: Kapitel 2 befasst
sich mit der politischen Ausgangslage bei der
Regierungsiibernahme Christophs und dessen
ersten Schritten zur Erweiterung seines Hand-
lungsspielraumes. Zwischen 1550 und 1553
kam es zu einem Stabilisierungsprozess, der
mit den Passauer Verhandlungen erfolgreich
abgeschlossen werden konnte. Die Schaffung
von Handlungsspielraumen durch die Instru-
mentalisierung des Heidelberger Bundes, die
Losung der Schuldenfrage, die Hegemoniali-
sierung des Schwabischen Kreises und die
Schaffung von Sicherheit dank des Augsburger
Religionsfriedens sind die Themen des dritten
Kapitels. Es umschreibt den Beginn einer
eigenstindigen Reichs- und Konfessionspolitik
Christophs in den Jahren 1553 bis 1555, auch
wenn sein Einfluss auf den Augsburger Reichs-
tag nicht dberschitzt werden sollte
(8.214-226). Zwischen 1556 und 1565 geriet
die wiirttembergische Politik ins Spannungs-
feld von Reich und Konfession (Kapitel4).
Innerhalb des Herzo s gelang die Fest-
legung des lutherischen Bekenntnisses als
Landeskonfession, im Reich betrieb Christoph
in den interkonfessionellen Auseinanderset-
zungen wie im binnenkonfessionellen Diskurs
eine dezidiert lutherische Konfessionspolitik.
Zugleich bildete der Schwibische Kreis, ge-
stirkt durch die Exekutionsordnung von 1555,
einen neuen Schwerpunkt christophinischen
Engagements; er wurde fiir Christoph, nach
der Ubernahme des Amtes des Kreisoberen, zu
einem Instrument wiirttembergischer Politik.
Die Jahre zwischen 1563 und 1566 waren
beherrscht vom Kampf gegen den kurpfilzi-
schen Calvinismus, der, motiviert aus einem
personlichen Bediirfnis Christophs, zum do-

minanten Thema wiirttembergischer Politik
wurde und dadurch die Handlungsspielriume
insgesamt erheblich einschrinkte (Kapitel 5).
Als der Augsburger Reichstag 1566 der von
Christoph geforderten Abgrenzung der evan-
gelischen Stinde von Kurfiirst Friedrich TIL
nicht folgte, geriet Wiirttemberg in die Isola-
tion und biifite im protestantischen Lager viel
Ansehen ein. Christoph war mit seinem Ziel,
eine innerprotestantische Einigung herbeizu-
fithren, gescheitert. Personlich desillusioniert,
filhrte er seine Auseinandersetzung mit der
Kurpfalz nicht fort und erlieff ein Verbot zur
Publikation theologischer Streitschriften. In
der Folgezeit (Kapitel 6) stellte Christoph seine
personlichen Ziele zuriick. Sein Engagement
galt der Behauptung der fithrenden Rolle
Wiirttembergs im Schwiébischen Kreis und
der Sicherung der dynastischen Erbfolge im
Herzogtum. Ein kurzes Fazit (Kapitel 7) fasst
die Ergebnisse der Studie zusammen.

Dass die Stolpersteine und Grenzen des
politischen Handelns vor allem dort lagen, wo
sie mit dhnlich gearteten Interessenslagen
jenseits des eigenen fterritorialen Rahmens
kollidierten und andere konfessionelle Uber-
zeugungen ins Spiel kamen, wird von Langen-
steiner Uberzeugend herausarbeitet. Dass es
trotz des Detailreichtums der Studie, trotz der
»grofie[n] Zahl der wechselnden Einflussfak-
toren” (S.445) nicht immer gelingen konnte,
die handlungsleitende Motivation des Herzogs
offen zu legen, war dem Autor auch selbst
bewusst. Im Ergebnis leistet die auf einer
breiten Quellengrundlage erarbeitete Darstel-
lung des Handlungsraumes wiirttembergischer
Politik nicht nur einen Beitrag zur Reichsge-
schichte des 16.Jahrhunderts, sondern offnet
zugleich den Blick fiir die mafigebenden
Strukturen, Einflussfaktoren und Handlungs-
verldufe im politischen Handeln Herzog Chris-
tophs von Wiirttemberg. Damit bietet sie auch
einen Beitrag zur politischen Kultur eines

_ Reichsterritoriums mittlerer Grofle.

Tiibingen Sabine Holtz

Martin Luther: Lateinisch-Deutsche Studien-
ausgabe. Bd. 3: Die Kirche und ihre Amter,
hg. v. Giinther Wartenb?lrf% T und Michael
Beyer. Eingeleitet von Wilfried Hérle, Leip-
zig: Evangelische Verlagsanstalt 2009. 750 S.
ISBN 978-3-374-02241-0

Der vorliegende dritte — und abschlieflende
- Band der Lateinisch-deutschen Studienaus-
gabe beinhaltet acht grundlegende Texte Mar-
tin Luthers zur Ekklesiologie aus dem Zeit-
raum von 1518 bis 1545, davon sechs aus den
Jahren 1518 bis 1523. Die lateinischen Fassun-
gen wurden nach den entsprechenden Dru-
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cken neu ediert, wobei in zwei Fillen auf Bd. 1
und 2 der - lateinischen - Studienausgabe von
1987 bzw. 1992 zuriickgegriffen werden
konnte. Im Unterschied zur Weimarer Aus-
gabe wurde auf die ,,genaue Wiedergabe der
Grofy- und Kleinschreibung sowie der Zei-
chensetzung” (S. XLII) geachtet, weil diese fiir
die rhetorische Struktur der Ausagen durchaus
wichtig sind. Die deutschen Ubersetzungen,
die allesamt inhaltlich und sprachlich gelungen
sind, haben Renate Preul, Rainer Preul, Jorg
Neijenhuis und Michael Beyer angefertigt. Die
knapp gehaltenen Kommentierungen in den
Fufinoten zu den lateinischen Texten be-
schrinken sich auf Bibelstellen- und Zitat-
nachweise sowie kurze Begriffs- bzw. Sacher-
lauterungen. In einer historisch-theologischen
Einleitung (S. IX-XLI) fithrt Wilfried Hiirle in
die Grundgedanken der einzelnen Schriften
sowie ihren Entstehungskontext und ihre
Wirkungsgeschichte ein.

Der erste Text ist der ,Sermo de virtute
excommunicationis’ (8. 1-15), eine Predigt
tiber die Wirkung der Exkommunikation,
die Luther nach seiner Riickkehr von der
Heidelberger Disputation am 16. Mai 1518 in
Erfurt gehalten und deren - aus dem Ge-
déchtnis rekonstruierte — Druckfassung er
dann im August 1518 verdffentlicht hat. Die
historische und theologische Bedeutung dieses
Sermons liegt in seiner klaren Unterscheidung
zwischen einer kirchlichen und der géttlichen
Exkommunikation. Es folgt Luthers Erliute-
rung zu seiner 13. These iiber die Gewalt des
Papstes (S.17-171), die er 1519 verfasst und in
der er sich mit der von Johannes Eck ver-
tretenen Lehre vom romischen und papst-
lichen Primat auseinander gesetzt hat. Im
Mittelpunkt steht die Auslegung von Mt
16,18f und Joh 21,16f, wobei Luthers Argu-
mentation darauf hinausléuft, dass der papst-
liche Primat nicht gbttlichem, sondern
menschlichem Recht entstammt. Hier zeich-
nen sich bereits die Grundgedanken der Zwei-
Regimenten-Lehre wie auch der Lehre vom
Allgemeinen Priestertum ab. Der dritte Text ist
eine der reformatorischen Hauptschriften des
Jahres 1520: ,De captivitate Babylonica eccle-
siae. Praeludium® (S. 173-375). In dieser Schrift
wird die romisch-katholische Sakramenten-
lehre einer grundsatzlichen Kritik unterzogen
und demgegeniiber der Verheiflungscharakter
der Sakramente herausgestellt. Damit hat
Luther nicht nur die Frommigkeitspraxis
und das Selbstverstindnis der romischen
Kirche als Heilmittlerin angegriffen, sondern
die Sakramente von der Heiligen Schrift her
auf Taufe und Abendmahl reduziert. Vor dem
Hintergrund seiner eigenen Auseinanderset-
zung mit der Amtskirche entwickelte der
Wittenberger Reformator dann 1521 in seiner

Schrift gegen den Dominikaner Ambrosius
Catharinus (S.377-573), die einen weiteren
Schwerpunkt der vorliegenden Textsammlung
bildet, eine Grundunterscheidung zwischen
der Kirche des Papstes und der Kirche Christi.
Ist letztere als eine geistliche Kirche zu be-
stimmen, deren Kennzeichen die Verkiindi-
gung des Evangeliums und die Sakramente
sind, so konnte Luther die pépstliche Kirche
nur als antichristlich auffassen und begriindete
er das mit einer Auslegung der Vision in Dan
8,23-27. Der folgende Text ,De instituendis
ministris ecclesiae, ad clarissimum Senatum
Pragensem Bohemiae® aus dem Jahre 1523
(S.575-647), der an die bohmischen Utraquis-
ten gerichtet war, entfaltet eine Amterlehre auf
der Grundlage einer umfassenden und diffe-
renzierten Darlegung der Lehre vom Allge-
meinen Priestertum, in der zwischen den
Priesterrechten und -pflichten aller Christen-
menschen und der praktischen Notwendigkeit
kirchlicher Amter unterschieden wird. Mit der
JFormula missae et communionis pro ecclesia
Wittembergensi® (S.649-679) — ebenfalls aus
dem Jahre 1523 - hat Luther einen ersten
Schritt zur liturgischen Neuordnung des Got-
tesdienstes vollzogen, indem er zum einen das
traditionelle Messformular um all die Ele-
mente bereinigte, die den Opfercharakter der
Messe zur Geltung brachten, und zum anderen
das Abendmahl unter beiderlei Gestalt zur
Regel machte, wihrend er sich ansonsten fiir
eine weitestgehende Freiheit in der Gestaltung
des Gottesdienstes aussprach. Es folgen noch
zwei Texte, die in relativ groflem zeitlichen
Abstand zu den ersten entstanden sind, jedoch
deren Darlegungen zum theologischen Ver-
standnis von Kirche mitsamt den praktischen
Konsequenzen, die sich daraus ergeben, noch
um interessante Aspekte erginzen: Mit der
,Disputatio de Potestate concilii aus dem Jahre
1536 (S.681-685) reagierte Luther auf die
Ausschreibung eines Konzils durch Papst
Paul IIL, indem er dsitzlich zwischen
der allgemeinen — wahren - Kirche und der
Kirche, wie sie in einem Konzil reprisentiert
wird, unterschieden und damit die Autoritit
eines Konzils eingeschriinkt hat. In seiner
Schrift ,Contra XXXII articulos Lovaniensium
theologistarum’, die Luther 1545, wenige
Monate vor seinem Tod, verfasst hat, setzte
er sich noch einmal mit dem Selbstverstindnis
und der Lehre der romisch-katholischen Kir-
che auseinander, wie sie die Léwener Theo-
logische Fakultit ein Jahr zuvor in 32 Artikeln
zusammengefasst hatte. Damit verbunden hat
Luther auch eine klare Abgrenzung vom
radikalen Fliigel der Reformation, den Téufern
und den ,Sakramentariern’,

Insgesamt wird hier eine in jeder Hinsicht
tiberzeugende und verdienstvolle Auswahl
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zentraler Texte Luthers zur Ekklesiologie
prisentiert und ist diesem Band — wie auch
den beiden vorangegangenen - zu wiinschen,
dass er vor allem bei Studierenden auf eine
positive Resonanz stoft, damit so nicht nur die
Lektiire deutschsprachiger Texte des Witten-
berger Reformators, sondern auch der lateini-
schen Originaltexte gefordert wird.
Dortmund Michael Basse

Johannes Meier (Hg.) / Christoph Nebgen
(Bearb.): Jesuiten aus Zentraleuropa in
Portugiesisch- und Spanisch Amerika. Ein
bio-bibliographisches Handbuch mit einem
Uberblick iiber das aulereuropéische Wir-
ken der Gesellschaft Jesu in der frithen
Neuzeit, Bd.3: Neugranada (1618-1771),
Miinster: Aschendorff 2008, XXXVI u.
244S., 6Abb., 3 Karten. ISBN 978-3-
402-11788-0, €43,00.

Der durch seine monumentale Dissertation
iiber deutsche Missionsbewerber des Jesuiten-
ordens einschligig ausgewiesene Bearbeiter
Nebgen veréffentﬁcht in diesem Band das
Material fiir 45 Patres und Briider, die in knapp
zwei Jahrhunderten mit dem um das heutige
Kolumbien zentrierte Vizekonigreich Neu-
Granada zu tun hatten; allerdings waren nur
34 davon nachweislich dort wirklich titig. Es
handelt sich um den als dritten gezdhlten,
faktisch aber nach dem Brasilien-Band als
zweiten erschienenen Teil einer aus einem
Mainzer theologischen Forschungsprojekt her-
vorgehenden Serie. Vier weitere sind vorge-
sehen. Die kiirzere zweite Hilfte des Buches
enthalt demgemif die iiberwiegend aus nicht
weniger als 35 lateinamerikanischen und
europaischen Archiven minutios rekonstruier-
ten Angaben zu Leben und Tatigkeit der 45
Personen samt Regesten ihrer (samtlichen?)
erhaltenen Briefe und Werke, wobei unter der
letztgenannten Gruppe bei Bruder Michael
Schlesinger zur Abwechslung die Fassade der
Jesuitenkirche von Cartagena auftaucht, die er
nach dem Vorbild von Landsberg am Lech
errichtet hat.

Die lingere erste Hilfte behandelt nach
bewihrtem Schema Ordenshistoriographie
und Quellenlage, die Verselbstindigung der
Ordensprovinz Neu-Granada 1696 und ihr
rundes Dutzend Niederlassungen im Einzel-
nen, die wirtschaftlichen Grundlagen und die
Aufgaben der Jesuiten unter der Kolonial-
bevolkerung, vor allem Volksmission und
Bildungswesen, um dann zu ihren nicht
besonders erfolgreichen Missionsanstrengun-
gen unter der indigenen Bevolkerung, vor
allem im Orinokogebiet, iiberzugehen. Nach
einem Blick auf die verschiedenen indigenen

Gruppen werden die Missionsmethoden mit
der Sesshaftmachung als Schliisselmafinahme
vorgestellt, anschliefend das gemeinsame Pro-
fil der zentraleuropdischen Ordensmitglieder,
ihr Indiobild und ihr nach wie vor von der
massa damnata-Theologie gepragtes Missions-
verstindnis. Nach den Aufzeichnungen des P.
Kaspar Beck wird dann sogar der Versuch
gemacht, die eher unfreundliche indigene
Reaktion auf die Mission zu schildern. Ab-
schlieBend geht es um die Geschichte der
Ausweisung der Jesuiten 1767/68, bevor ein
kurzer Riickblick die Leistungen des Ordens
wiirdigt und ein Ausblick seine spatere Rolle in
den Nachfolgestaaten samt der aktuellen
Problematik anspricht.

Kritik an dieser eindrucksvollen gelehrten
Leistung zu iiben, erscheint fast als Beckmes-
serei, obwohl mir immerhin aufgefallen ist,
dass der ,deutsche Blutzeuge® P. Kaspar Beck
auf 8. 56 einer Karibeninvasion, auf S. 134 einer
Indianerrevolte zum Opfer gefallen sein soll.
Wirtschaftliche Grundlage der Provinz waren
die Haciendas, die planméfig erworben und
sorgfiltig bewirtschaftet wurden, hauptsich-
lich mit Afrikanersklaven, was man aber erst
nachtriglich erfahrt. In diesem Zusammen-
hang ist an verschiedenen Stellen von der
widerspriichlichen Haltung des Ordens zu
dieser Sklaverei die Rede. Er hatte mit Alonso
de Sandoval und Pedro Claver sowie aus dem
Kreis der Zentraleuropder mit dem auf Cu-
racao titigen eigenwilligen P. Michael Schabel
bemerkenswerte Sklavenmissionare aufzuwei-
sen. Er stellte die Einrichtung Sklaverei aber
nicht in Frage, denn er war offensichtlich auf
sie angewiesen. Allerdings wurden Ordens-
richtlinien {iber die Behandlung der Sklaven
erlassen, iiber deren Inhalt und (Nicht-)Ver-
wirklichung man gerne mehr erfahren hitte.

Vor allem dringt sich bei allem Respekt vor
der vorliegenden wissenschaftlichen Leistung
dennoch die Frage auf, ob die Beschrinkung

_auf die aus den deutschen Provinzen stam-

menden Jesuiten, die jeweils nur eine Minder-
heit der in Neugranad]a titigen darstellten, und
auf Siidamerika konzeptionell heute iiberhaupt
noch sinnvoll ist. Auch Mexiko und Guatemala
geharten zu ,Spanisch-Amerika“, sollen aber
anscheinend nicht beriicksichtigt werden. Man
erfihrt auflerdem so gut wie nichts tiber die
Beziehungen der untersuchten Gruppe zur
Mehrheit des Ordens, angefangen mit dem
genauen Zahlenverhiltnis. Sinnvoller wiiren
derartige Arbeiten fiir den gesamten Personal-
bestand des Ordens auflerhalb Europas welt-
weit. Natiirlich ist dergleichen auch von einem
Forscher mit den Qualitiiten des Bearbeiters im
Alleingang und mit der {iblichen DFG-Forde-
rung nicht zu leisten. Aber kénnten solche
Pionierleistungen nicht als Vorreiter umfas-
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sender Bearbeitung durch internationale Zu-
sammenarbeit dienen?

Freiburg/Erfurt Wolfgang Reinhard

Arno Mentzel-Reuters und Martina Hartmann
(Hrsg.): Catalogus und Centurien: inter-
disziplindre Studien zu Matthias Flacius und
den Magdeburger Centurien, Tibingen:
Mohr Siebeck, 2008. 249S., ISBN-13:
978-3-16-149609-7.

Der von Arno Mentzel-Reuters und Martina
Hartmann herausgegebene Band versammelt
zehn Beitriige, die, abgesehen von den Bei-
trigen der Herausgeber und jenen von Mat-
thias Pohlig und Ronald Diener, anlisslich
eines Symposions zur Eroffnung der Aus-
steilun% ,Die Magdeburger Centurien und
die Anfinge der quellenbezogenen Geschichts-
forschung’ am 11.2.2006 in den Riumen des
Miinchener Historicum entstanden.

Sammelband, Symposium und Ausstellung
gehoren zu einer mehrjihrigen Beschiftigung
mit Matthias Flacius Illyricus, die auch die sehr
verdienstvolle digitale Bereitstellung des Liber
de scriptoribus ecclesiasticis des Trithemius
und der dreizehn im Druck erschienen Centu-
rien iiber die Website der Bibliothek der
Monumenta Germaniae Historica hervor-
brachte.

Eine hilfreiche und sinnvoll platzierte Ein-
fithrung zu Personal- und Sachzusammen-
hingen bietet der einleitende Beitrag von
Martina Hartmann iiber ,Matthias Flacius
Ilyricus, die Magdeburger Centuriatoren
und die Anfinge der quellenbezogenen Ge-
schichtsforschung®. Allerdings enthilt er auch
Ungenauigkeiten. Beispielsweise sympathi-
sierte der kaiserliche Rat Caspar von Nidbruck
nicht heimlich mit der Sache der protestan-
tischen Centuriatoren (so Hartmann, 2), son-
dern handelte mit Kenntnis und Billigung
Maximilians II., wie aus dem Beitrag von Franz
Fuchs (53f. im selben Band) zu ersehen ist.
Nidbruck hat Flacius in einem Schreiben vom
1. November 1554 (vgl. Jahrbuch fiir die Ge-
schichte des Protestantismus in Osterreich, 18
(1897), 231-236) um Geheimhaltung gebeten,
allerdings wollte er hier seine finanziellen
Interessen schiitzen, weil er fiir Biicherliefe-
rungen zu haften hatte.

In seinem kenntnis- und materialreichen
Beitrag will Matthias Pohlig nachweisen, dass
der Humanismusbegriff nicht geeignet sei, ,um
die Charakteristika von Flacius geistigem Profil
herauszuarbeiten® (22). In der Beschiftigung
mit dem Humanismus nimmt Pohlig den
Reihentitel ,Spétmittelalter, Humanismus, Re-
formation’ auf und iberprift die in der
Literatur bislang wenig reflektierte Verortung

von Flacius im Humanismus. Nachdem er den
Humanismusbegriff mit Reformation und
Konfessionalisierung in Beziechung gesetzt
und im Hinblick auf humanistische Historio-
graphie vertieft hat, gleicht Pohlig Charakteris-
tika des Flacius mit einem als Wertesystem
verstandenen Humanismus einerseits und an-
dererseits mit einem humanistischen Minimal-
konsens ab. Dabei holt er recht weit aus und
kommt erst relativ spat (41) zu seinem eigent-
lichen Anliegen. Auch wirkt die Fragestellung,
ob Flacius Humanist war, nach der umfin-
glichen, von Pohlig zusammengetragenen
Fremdexpertise zu Humanismus und huma-
nistischer Historiographie ein wenig kiinstlich.

Franz Fuchs erschliefit wichtige Bestinde
des Regensburger Stadtarchivs zu einer Le-
bensphase des Flacius, die der Autor mit
einigem Recht als die am besten dokumentierte
bezeichnet. Vor allem dem Briefwechsel des
Flacius mit dessen Regensburger Freund und
Geistesverwandten Nikolaus Gallus kann
Fuchs eine Fiille anregender Details entneh-
men. An einigen Stellen ldsst er sich jedoch zu
stilistischen Unangemessenheiten hinreifien.
Beispielsweise kann die Bezeichnung der Ehe-
frau des Flacius als ,Weib“ (58) heute nicht
mehr als zeitgemif gelten.

Ernst Hel%gardt und Norbert Késsinger
bieten in zwei aufeinander bezogenen Bei-
triigen eine aufschlussreiche Spurensuche zu
Rezeption und philologischer Auswertung des
Evangelienbuchs Otfrids von Weiflenburg von
Johannes Trithemius bis Flacius. Letzterer
habe aus Otfrids Werk einen umfassenden
textgestiitzten Interpretationsansatz entwickelt
und Otfrid dezidiert in Zusammenhang mit
Luthers sola gratia gestellt, so dass Flacius
Titigkeit nicht nur einen Anfang der wissen-
schaftlichen Auseinandersetzung mit der la-
teinischen, sondern auch mit der volkssprach-
lichen Literatur markiere (Kossinger, 92f).
Leider wird die Lesbarkeit vor allem des
luziden Beitrags von Ernst Hellgardt durch
sinnentstellende Druckfehler beeintréchtigt, so
bezieht sich der Autor etwa auf Zeile acht eines
siebenzeilig abgedruckten Textes (73).

In der vierteiligen Gedichtsammlung ,Varia
doctorum piorumque virorum de corrupto
ecclesiae statu poemata’, die Flacius 1557 zum
Druck gab, erkennt Peter Orth ein poetisches
Pendant zu der 1555 verdffentlichten Antilogia
Papae, hoc est de corrupto ecclesiae statu, et
totius cleri Papistici perversitate, (Basel, Opo-
rinus, 1555) das wohl ,,als flankierende Quel-
lensammlung zum Catalogus testium veritatis
konzipiert“(96) sei. In einem ersten Appendix
gibt Orth Aufbau und Inhalt der Varia
poemata wieder und liefert Hinweise zu
Handschriften und neueren Editionen der
Texte. Ein zweiter Appendix enthilt das ver-
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dienstvolle Werk einer kritischen Edition der
Bernhard von der Geist zugeschriebenen
Dialogismi nebst einer kurzen hilfreichen
Hinfithrung.

Grundlage fiir den Beitrag von Ronald Ernst
Diener ist das iiberarbeitete Kapitel ,Methodo-
logy* aus seiner 1978 angenommenen unge-
druckten Dissertation ,The Magedeburg centu-
ries. A bibliothecal and historiographical ana-
lysis’ (Cambridge [Mass.]), iibersetzt von Arno
Mentzel-Reuters. Diener erldutert den kom-
plexen Prozess der Konzeptentwicklung der
Magdeburger Zenturien tiber Scheda, Consul-
tatio und Methodus. Gegen Heinz Scheible
bestreitet Diener eine hdufige Verfasserschaft
oder Beteiligung des Flacius an den Dokumen-
ten zur methodischen Konzeption der Centu-
rien. Aus dem Quellenbefund kann er Matthéaus
Judex und Johannes Wigand namhaft machen,
waobei er in Letzterem den eigentlichen Metho-
dologen der Centurien erkennt.

Den Zusammenhang zwischen der exzer-
pierenden Arbeitsweise der Centuriatoren und
der Textprisentation der dreizehn gedruckten
Centurien untersucht der erste Beitrag von
Arno Mentzel-Reuters, um eine abgesicherte
Einschidtzung zu gewinnen, ob sich weitere,
bislang unbekannte oder als verschollen gel-
tende mittelalterliche Texte in den Centurien
finden lassen konnten. In sehr material- und
detailreichen Exkursen mit zahlreichen erhel-
lenden Beispielen konturiert Mentzel-Reuters
die Vorgehensweise der Centuriatoren als
hiufig sinnverindernd, nur punktuell tiefer
schiirfend und stark von bereits vorhandenen
Druckversionen abhingig, wihrend Quellen-
angaben und Genauigkeit wortlicher Zitate
auch nach heutigen Mafistiben zuverldssig
seien. Wenig tiberraschend erkennt er die
leitenden Interessen bei der Quellenwahl in
konfessionellen Anliegen der Centuriatoren.
Mentzel-Reuters kommt zu dem Schluss, dass
durchaus weitere, heute unzugingliche Quel-
len in den Centurien verborgen sein kénnten,
diese sich aber wegen des Systems des Exzer-
pierens und Neugruppierens, das die Centu-
riatoren verwendeten, und weil eine Liste der
ausgewerteten auctoritates fehlt, nur sehr
mithsam werden auffinden lassen.

Mit ihrem zweiten Beitrag will Martina
Hartmann erweisen, dass der bekannte Miin-
chener Codex clm 14427, der sich im 16. Jahr-
hundert in St. Emmeran in Regensburg befand,
ein bislang unerkanntes Werk Hinkmars von
Reims enthilt, auf das bereits Caspar von
Nidbruck aufmerksam geworden sei. Hierzu
zieht sie die Basler Centuriatorenhandschrift
OB Basel O II 29 heran, deren Vorlage sie in
dem Miinchener Codex erkennt.

Hartmann erdrtert die Moglichkeit, dass die

Basler Handschrift eine im Auftrag Caspars

von Nidbruck angefertigte Abschrift des Miin-
chener Codex sein kénnte, und bringt sie auch
mit der verlorenen Speyrer Handschrift in
Verbindung, die Johannes Busaeus fiir dessen
Hinkmar-Edition (1602) vorlag, kann aber
letztlich keine positive Evidenz erbringen.
Immerhin wird die strikte Ablehnung einer
Abhingigkeit durch Ernst Perels (1939), die fiir
die bisherige Behandlung der Basler Hand-
schrift mafigeblich war, so nicht mehr zu
halten sein. Anschlielend bietet Hartmann
eine sorgfiltige Edition der Collectio Domini
Hincmari ex sententiis patrum contra haere-
ticis (Basel, Offentliche Bibliothek O II 29, fol.
5v-10r), deren Apparat umfangreiche und
niitzliche Sachanmerkungen begleiten.

Der zweite Beitrag von Arno Mentzel-
Reuters beschiftigt sich mit der Kritik der
Centuriatoren an der Echtheit der apokryphen
Clemensbriefe, die dazu fiihrte, dass auch die
Pseudoisidorischen Dekretalen als Filschung
entlarvt wurden. Die Zweifel der Centuriato-
ren, die sich vor allem auf sprachliche und
inhaltliche Argumente stiitzten, hétten darauf
gezielt, die Gt‘ll' tigkeit der Texte zu erschiittern
(235). Mentzel-Reuters erkennt hier einen
apologetischen Zirkelschluss, da die Uberein-
stimmung mit der lutherischen Lehre ein
Kriterium fiir die Echtheit der Dokumente,
die Unechtheit derselben aber auch eine Be-
grindung fiir die Wahrheit der lutherischen
Lehre liefere, sodass die textkritische Leistung
der Centuriatoren vor allem im an Erasmus
geschulten Einleitungsteil zu suchen sei.

Das Textcorpus sei aus konfessionellem
Interesse nicht kritisch bereinigt worden. Die
Briefe veranschaulichten die Verruchtheit des
Papsttums, die ,sich mit solchen Eseleien
paarte wie dem angeblichen Brief Clemens’ L.
an den lingst verstorbenen Herrenbruder
Jacobus® (242). Allerdings muss auch Ment-
zel-Reuters sich eine kleine Eselei vorwerfen
lassen: Petrus Comestor war kein Franziskaner

((so Mentzel-Reuters, 234), was der Nachfolger

des Lombarden schlechterdings auch nicht
gewesen sein kann, da er, wie der Autor vollig
richtig bemerkt, bereits im Jahre 1178, also
mehrere Jahrzehnte vor der Griindung des
Franziskanerordens, starb. Seine letzten Le-
bensjahre verbrachte Comestor in der Abtei St.
Victor in Paris.

Der erfreulich quellenzentrierte Band bietet
mit einer Neuentdeckung (Hartmann 2) und
einer Neuedition (Orth) und der vertieften
Betrachtung der Rolle des Trithemius als
Vermittler zwischen Spitmittelalter und Frii-
her Neuzeit beachtliche Ergebnisse. Inhaltlich
konzentriert er sich fast ausschlieflich auf
Fragen im Umfeld der Magdeburger Centu-
rien, wihrend der Catalogus Testium Veritatis
weniger prominent vertreten ist, als man
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anhand des Titels erwarten konnte. Die Bei-
trige erdffnen eine Vielzahl anregender Per-
spektiven, die zur weiteren Beschaftigung mit
Flacius und den Centurien einladen. Dem sehr
lesenswerten Band und auch dem faszinie-
renden und mit diesen Forschungen bei
weitem noch nicht erschépfend behandelten
Material sei eine reiche Leserschaft gewiinscht.

Mainz Vera von der Osten-Sacken

Alexander Ritter: Konfession und Politik am
Mittelrhein (1527-1685), Darmstadt/Mar-
burg 2007 (Quellen und Forschungen zur
hessischen Geschichte 153), 657 S.

Die an der Johannes-Gutenberg-Universitit
in Mainz entstandene Promotionsschrift von
Alexander Ritter versteht sich als Beitrag zur
JErforschung konfessioneller Identitit und
interkonfessioneller Verstindigung®; seine
Untersuchung bewegt sich ,,im Spannungsfeld
zwischen Theologiegeschichte und geschichtli-
cher Landeskunde® (8. 8). Damit sind zentrale
Anliegen aus dem Vorwort der Studie benannt,
welche der so geweckten Erwartungen — dies
sei vorweg betont — durchaus gerecht wird.

Das im Buchtitel mit ,Mittelrhein® be-
zeichnete Untersuchungsgebiet ist die Nieder-
grafschaft Katzenelnbogen, die im 15.Jahr-
hundert unter die Herrschaft des Landgrafen
von Hessen gelangte. Hinzu tritt vor allem die
kurkélnische Pfandschaft Rhens. Die Herr-
schaft insbesondere iiber die Niedergrafschaft
war wegen der durch diese verlaufenden
Verkehrswege und der Rheinzélle reichspoli-
tisch bedeutsam und zudem eintréglich. Im
Untersuchungszeitraum, der mit der Einfiih-
rung der Reformation in Hessen im Jahre 1527
beginnt und bis 1685 reicht, entwickelte sich in
diesem Territorium, bedingt durch dynasti-
sche Wechselfille, eine beachtliche konfessio-
nelle Inhomogenitit, die alle drei im Heiligen
Rémischen Reich schliefflich zugelassenen
Konfessionen umschlo und ganz dhnlich
auch andernorts im Heiligen Rémischen Reich
entstand. Indem es dem Autor gelingt, bis zu
kleinsten Details des — vorwiegend freilich
lutherisch gepriigten - Reformations- und
Konfessionalisierungsprozesses vorzudringen,
vermag er zu zeigen, wie wenig geradlinig und
eindeutig diese fundamentalen historischen
Entwicklungen fortschritten. Auf ein Referat
der Einzelheiten kann an dieser Stelle ver-
zichtet werden.

Das administrative und kirchliche Zentrum
des Untersuchungsgebietes war St. Goar mit
seinem Stift. Doch regierten die Landgrafen
von Hessen mittels ihres Oberamtmannes von
dort aus nicht uneingeschriinkt in die Flache
hinein. Vielmehr galt es, mit unterschiedlichen

Einflufméglichkeiten anderer Landesherren
und Institutionen umzugehen. Wichtig fiir
den hier analysierten Raum war etwa der
Kurfiirst von Trier. Seine Hochstiftsgebiete
lagen nicht nur nahe, sondern seine Kollatur-
rechte fiir Pfarrkirchen iiberkreuzten sich mit
landgriflich-hessischen ~ Herrschaftsrechten.
Politisches Handeln, wie etwa die vertraglich
zugestandene Suspension der Didzesanrechte
der rheinischen Erzbischéfe im Vertrag von
Hitzkirchen von 1528 oder die sogenannte
~Rheinischen Einung* von 1532, prigte den
Reformationsprozefl. Denn gemeinsames In-
teresse der Territorialherren entlang des mitt-
leren Rheins war es, die Einfluffméglichkeiten
der Habsburger in dieser Region zu minimie-
ren.

Deutlich wird die Bedeutung des Augs-
burger Religionsfriedens fiir einen entschiede-
nen Reformationsverlauf, der nicht zuletzt
durch die Beharrlichkeit der landesherrlichen
Diener wihrend des Interims vorbereitet
wurde und langfristig zu einer Verfestigung
entstehender landeskirchlicher Strukturen in
Hessen gefiihrt hat (S. 981f.), die freilich {iber-
wiegend auf der hergebrachten Organisation
basierten. Dies fithrte bis zur Mitte des
16. Jahrhunderts indes noch nicht zu einer
umfassenden landeskirchlichen Einheit, viel-
mehr gab es zur Mitte des 16.Jahrhunderts
noch grofle regionale Unterschiede wie etwa
bei der Form des Gottesdienstes (S.87f.).
Wohl aber wird bestitigt, daf3 den landes-
herrlich angeordneten Visitationen im Refor-
mationsverlauf eine besonders hohe Bedeu-
tung beizumessen ist.

Klar erkennbar ist ferner, dafl die Durch-
setzung der Reformation und die Konfessiona-
lisierung der Bevolkerung am Mittelrhein
durch landesherrliche Mafinahmen und die

oferen reichspolitische Zusammenhinge

edingt wurden. Es gab aber auch dynastische
Voraussetzungen. Anstatt einer vollig konfor-
men lutherischen Konfessionalisierung kam es
sowohl zur Ausprigung von reformierten als
auch katholischen Bevé%kenmgsgruppen in St.
Goar und an anderen Orten des Untersu-
chungsgebietes, deren Existenz im Westfili-
schen Frieden von 1648 und im Regensburger
Rezefl von 1654 reichsrechtlich abgesichert
wurde und - trotz irenischer Ansitze in der
hessischen Kirchenpolitik - ein steter Streit-
gegenstand in den nachfolgenden Jahrzehnten
blieben.

Der Autor betont - insbesondere in seinem
stark auf die hessische Landesgeschichtsschrei-
bung fokussierten Ergebniskapitel — die Be-
deutung der von ihm in zahlreichen Archiven
ermittelten reformations- und konfessionali-
sierungsgeschichtlichen Zusammenhinge fiir
die Entwicklung zum frithmodernen Flichen-



122 Literarische Berichte und Anzeigen

staat und nimmt das von Wolfgang Reinhard
und Heinz Schilling geprégte Konfessionalisie-
rungsparadigma gegen Einwiinde und Kritik in
Schutz. Diese schlulendlich doch sehr etatis-
tische Deutung der Ergebnisse wird im Grunde
durch die zuvor beschriebene Vielgestaltigkeit
der herrschaftlichen Verhiltnisse am Mittel-
rhein konterkariert. Das Buch, dessen Lektiire
lohnenswert ist und das in der Forschung
Beachtung finden wird, wird durch prosopo-
graphische Ubersichten und Quelleneditionen
im Anhang sowie die Beigabe von drei Farb-
reproduktionen historischer Karten abgerun-
det.

Wiirzburg Frank Kleinehagenbrock

Schmiihling, Angelika: Hort der Frommigkeit —
Ort der Verwahrung. Russische Frauen-
kloster im 16.-18.Jahrhundert, Stuttgart:
Franz Steiner 2009, 2108.

Bei der vorliegenden Studie handelt es sich
um die iiberarbeitete Fassung der Dissertation
der Vf, die von der Philosophischen Fakultit
Koln im Jahre 2007 angenommen wurde. Die
Studie reagiert auf ein doppeltes Forschungs-
desiderat: indem sie erstens als eigenes Thema
in den Blick nimmt, was bislang nur am Rande
behandelt wurde, die Geschichte orthodoxer
Frauenkloster, und indem sie zweitens den
Schwerpunkt auf das 16. bis 18.Jahrhundert
legt, einen Zeitraum, der in der Geschichte des
russischen Ménchtums vor allem als Zeitraum
klosterlicher Dekadenz gilt, als unerfreuliche
Zwischenphase — nach Jahrhunderten heraus-
ragender Monchsgestalten wie dem hl. Sergij v.
Radone? (1313/14 oder 1321/22-1392) oder
dem hl. Nil Sorskij (1433-1508) und vor der
erneuten Bliite des Klosterwesens im Star-
zentum des 19. Jahrhunderts. Dabei ist gerade
dieser Zeitraum durch einschneidende Verdn-
derungen gekennzeichnet, leitete Peter d. Gr.
(1682-1725) doch einen epochalen Umbruch
ein, der auch das Klosterwesen erfasste. Das
von ihm erlassene Geistliche Reglement (1722)
beinhaltete dementsprechend eine radikale
Umformulierung der Zielbestimmung mon-
chischen Lebens, das fortan gesellschaftlichen
Niitzlichkeitserwdgungen unterstellt werden
sollte. Die Geschichte des russischen Ménch-
tums dieser Zeit steht damit zugleich exempla-
risch dafiir, was die von Peter d.Gr. initiierten
Sakularisierungsprozesse fiir die orthodoxe
Kirche im Einzelnen bedeuteten.

Fiir die Darstellung der durchweg interes-
santen Forschungsergebnisse wihlt Vf. einen
klaren Aufbau: nach einer Einleitung, die u.a.
Auskuntft {iber den Stand der Forschung und
die Quellenlage gibt, folgen zwei Teile. Der
erste Teil widmet sich den ,,Strukturen®, womit

die Verbreitung der Kloster, ihre innere Ord-
nung, der duflere gesetzliche Rahmen, Wirt-
schaftsweise und Sozialstruktur gemeint sind.
Im zweiten Teil werden die ,Funktionen®
behandelt, d. h. die Frommigkeitspraxis (bezo-
gen auf das Leben in den Klostern wie auf die
Kloster als heilige Stitten), die karitativen
Titigkeiten und die Bedeutung der Kloster
als Gefingnisse. Die Darstellung schliefit mit
einem Resiimee, in dem in pragnanter Weise
die wichtigsten Ergebnisse zusammengefasst
werden.

Der Aufbau lisst bereits erkennen, dass V1.
einen sozialgeschichtlichen Ansatz verfolgt,
dass es ihr mit anderen Worten um den Alltag
in den orthodoxen Frauenklostern geht, die
Herkunft der Frauen, die soziale Stufung, die
wirtschaftlichen Grundlagen etc. Genau darin
ljiﬁ%'t auch die Stirke der Studie, die eben diesen

tag anhand vieler Einzelbeispiele zu veran-
schaulichen vermag, ohne sich in Einzelbei-
spielen zu verlieren. Wenig erfihrt man aller-
dings uber die geistlichen Beweggriinde, die
zum Eintritt in das Kloster gefiihrt haben. Mag
dies noch der Quellenlage geschuldet sein, so
bleibt doch auch die Beschreibung des geist-
lichen Lebens in den Klostern mehr oder
weniger auf die praktisch-organisatorische
Seite beschrinkt. Diesem Befund entspricht
auch der Abschnitt, in dem der Begriff
,Frommiglkeit* theoretisch reflektiert wird —
der Versuch, eine Definition im Durchgang
durch unterschiedliche Disziplinen (Religions-
soziologie, Theologie, Geschichtswissenschaft)
zu gewinnen, wirft nicht nur eine Reihe von
Fragen auf (wie z. B. Bernd Hamm ,, Frémmig-
keitstheologie® definiert, scheint nicht verstan-
den, vgl. 5.119), sondern bleibt auch ohne
systematischen Ertrag,

Davon unbenommen ist die ErschlieBung
des Quellenmaterials, die diese Studie sehr
lesenwert macht. Vf. kann dabei auf umfas-
senden Forschungsarbeiten aufbauen, die in

- Russland im 19. Jahrhundert geleistet wurden,

setzt allerdings eigene Akzente und trigt durch
ihre Arbeit zudem dazu bei, dass Teile dieser
Forschungsarbeiten im westlichen Kontext
iiberhaupt erst bekannt gemacht werden. Die
Ergebnisse sind dabei gleich in mehrfacher
Hinsicht aufschlussreich: So vermag Vf. die
Unterschiede zwischen Méinner- und Frauen-
Klstern einerseits (z. B. in Bezug auf den Besitz
von Leibeigenen, der in Ménnerklostern in der
Regel erheblich grofier war), zwischen Frauen-
klostern in Zentren und der Peripherie des
russischen Reiches andererseits deutlich zu
machen. Demnach gab es in der Tat, wie von
der sowjetischen Geschichtsschreibung be-
hauptet, reiche Kloster, aber diese bestimmten
nicht das Gesamtbild des klésterlichen Lebens,
das teilweise von erbarmlicher Armut gepragt
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war. Erkennbar wird auch, wie sich im Kloster
durch soziale Herkunft bestimmte hierarchi-
sche Strukturen durchhielten, die dem Ideal
einer geistlichen Gemeinschaft zuwiderliefen.
Uberhaupt sind es die Diskrepanzen, die V.
aufdeckt, die den besonderen Wert dieser
Studie ausmachen. So kann Vf. im Einzelnen
zeigen, wie gesetzliche Vorgaben oft nicht oder
nur mit erheblicher Verzégerung umgesetzt
wurden, sodass beispielsweise erst unter Ka-
tharina d.Gr. (1762-1796) die bereits von Peter
d.Gr. angestrebte Sikularisation des Kloster-
gutes realisiert wurde. Ahnliches kann Vf. auch

der Studie auch ihren Titel gegeben hat:
zwischen dem Anspruch der Kloster, Orte
weltabgewandter Askese, geistlicher Besin-
nung zu sein, und der Realitit, die nicht nur,
aber eben auch darin bestand, Frauen in einer
schwierigen sozialen Situation eine Versor-
gungsstitte zu bieten, bis dahin, psychisch
Kranke oder sogar Kriminelle in Verwahrung
zu nehmen. Gerade das Kapitel iiber ,Klster
als Gefingnis“ erscheint so als cines der
stirksten Kapitel der Studie, weil es eine
Verzwecklichung der Kloster beschreibt, die,
auch das macht V. deutlich, nicht im Sinne der

an dem Verhiltnis von Strafanordnung (wie  jeweils betroffenen Klostergemeinschaften
z. B. die Verbannung in ein sibirisches Kloster) war.
und Strafvollzug deutlich machen. Am bemer- Berlin Jennifer Wasmuth
kenswertesten ist aber wohl die Diskrepanz, die

Neuzeit

Raymond Dittrich: Die Lieder der Salzburger
Emigranten von 1731/32. Edition nach zeit-
genossischen Textdrucken. Mit einer alpha-
betischer Ubersicht der Lieder, 6 Abbildun-
gen und zwei Registern hrsg. von Hermann
Kurzke (Mainzer Hymnologische Studien
22), Tiibingen: francke 2008, 357 S., ISBN
978-3-7720-8289-4.

Fast uniibersehbar ist die Literatur zur
Emigration der Salzburger Protestanten
1731/32. So erstaunt, dass sich mit dem
Liedgut der Salzburger Exulanten trotz seines
groffen Quellenwertes aufler Gerhard Florey
und Gerhard Walterskirchen weder Emigra-
tionsforschung noch Musikwissenschaft inten-
siver beschiftigt haben. Ein Grund dafiir mag
die mangelnde Verfiigbarkeit der in nur
schwer zuginglichen Quellen iiberlieferten
Werke sein. Raymond Dittrich, Autor lyrischer
und prosaischer Texte, Musikwissenschaftler
und Leiter der Proskeschen Musikabteilung in
der Bischoflichen Zentralbibliothek Regens-
burg, hat sich nun in einer Edition dieses
Themas angenommen. Hierbei hat er mehr als
hundert Liedtexte aus zeitgenossischen Dru-
cken neu herausgegeben, um sie in den
Kontext der Vertreibung zu stellen.

Die Anregung zu dieser Arbeit gab 2004
Professor Dr. Matthias Asche, Tiibingen,
anldsslich einer Tagung des Instituts fiir ost-
deutsche Kirchen- und Kulturgeschichte zum
Thema ,Glaubensfliichtlinge’. Im 2008 heraus-
gegebenen Tagungsband erschien eine erste
kurze Abhandlung Dittrichs zu den Liedern
der Emigration von 1732.

_ Der Autor gliedert seine Veroffentlichung in
vier Abschnitte. Schwerpunkthaft behandelt er

die Lieddichtungen aus dem Evangelischen
Sendbrief des Joseph Schaitberger, entstanden
schon vor 1731/32, und das Sonderliedgut der
Einzeldrucke des Vertreibungsjahres 1732. Als
drittes untersucht er die verstreut in zeitge-
nassischen Druckschriften enthaltenen Lieder,
so bei Gerhard Gottlieb Giinther Gocking und
Samuel Urlsperger. Eine schnelle Ubersicht
iiber die Edition ermoglicht ein zehn Seiten
umfassendes Verzeichnis, alphabetisch geord-
net jeweils nach dem Textincipit mit Verfasser,
Strophenumfang, Titel, Melodie und Quellen-
angaben. Das Literaturverzeichnis und zwei
Register runden nebst einigen Abbildungen
das profunde Werk ab.

In der Skizzierung der Vorgeschichte der
Emigration von 1731/32 geht der Autor zuriick
bis zu den Bauernkriegen 1525/26, er be-
schreibt die Ausweisung der evangelischen
Bewohner des Defereggentals 1684 und der
Diirrnberger Knappen, deren Protagonist Jo-
seph Schaitberger (1658-1733) war. Die
Schwarzacher Versammlung vom 5. August
1731 und die nachfolgenden Vorfille bis hin
zum Emigrationspatent vom 31. Oktober 1731
und zur Aufnahme der Exulanten durch den
preufiischen Kénig in Preuflisch-Litauen wer-
den umrissen. Der Gedanke der konfessionel-
len Koexistenz habe, so fithrt er aus, gegen
Ende des 17.Jahrhunderts an Boden gewon-
nen. Ausweisungen religioser Minderheiten
seien zu Ausnahmeerscheinungen geworden,
die Vertreibung sei bereits von den Aufklérern
nicht mehr als zeitgemédf angesehen worden
(S. 14). Dies ist jedoch in der ersten Aussage
nicht ganz zutreffend, da gegenreformatori-
sche Tendenzen im Reich noch lange nach-
wirkten: in der fast zeitgleichen Ausweisung
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der Berchtesgadener Protestanten 1733, mit
den Deportationen aus den habsburgischen
Erblanden bis in die zweite Hilfte des 18. Jahr-
hunderts hinein und in der Auswanderung der
Zillertaler Protestanten 1837 nach Preufiisch-
Schlesien. Zudem hat Stephan Steiner 2003 die
bisher wenig beachteten Karolinischen Trans-
migrationen 1734~ 1736 untersucht. Gerade
die innerhabsburgischen Zwangsumsiedlun-
gen aus Kirnten, dem Salzkammergut und
der Steiermark, die auf einer anderen Rechts-
grundlage basierten und weniger Menschen
betrafen als in Salzburg, blieben von der
Historiographie des 18.Jahrhunderts weitge-
hend unbeachtet. Dittrich untersucht hier
somit nicht eine der letzten Ausweisungen,
hingegen den bekanntesten und grofiten Exo-
dus des 18. Jahrhunderts.

Aussagekriftig fiir das Selbstverstindnis der
Salzburger Emigranten sind die populdren
Lieder, die im Umfeld der Vertreibung ent-
standen. Nur ein geringer Teil stammt von den
Exulanten selbst. Neben der schriftlichen ist
die miindliche Tradition von besonderer
Bedeutung gewesen. Dabei stand in den
Liedern nicht nur die blofle Erbauung im
Vordergrund, mangels religioser Unterwei-
sung der Protestanten in ihrer Heimat konnten
die anlisslich der Durchziige durch die Orte
gesungenen Weisen ebenfalls eine unterrich-
tende und ermahnende Funktion besitzen. Das
Repertoire der Exulanten bestand aus Liedern
aus der Heimat, denn Gesangbiicher waren
sehr verbreitet im Erzstift. Des Weiteren ge-
horten Dichtungen aus den unterwegs aus-
gehindigten Gebetbiichern und aus Textdru-
cken dazu, die konkret auf die Emigration
Bezug nahmen und im gleichen Jahr gedruckt
worden waren. Von hohem Interesse fiir die
Forschung ist das handschriftlich tberlieferte
Liedgut, das vermutlich fiir den eigenen Bedarf
zusammengestellt wurde und Aufschliisse tiber
gesangliche Vorlieben geben kann.

Die Exulantenlieder erschienen mehrheitlich
1732 als Einblattdrucke in Frankfurt am Main,
Leipzigund Augsburg,dasauchals Druckortder
Emigrationsgraphik Bedeutung besafs. Selten
sind die Verfasser der Dichtungen bekannt.
Historisch fassbar als Komponisten aus dem
Kreise der Salzburger sind jedoch Georg und
Rupert Schweiger. Trotzt der mehrheitlich
anonymen Verfasserschaft ldsst sich die Prove-
nienz einiger Lieder bestimmen. Als bevorzugte
Quelle diente der Neuvermehrte Evangelische
Sendbrief des Joseph Schaitberger, der auch das
bekannte Lied Ich bin ein armer Exulant
verfasste. Es ist das einzige der Sendbief-Lieder,
das konkret Bezug auf die Emigration nimmt
und zum aktiven Repertoire der Salzburger
gehorte. Dittrich kann mehrere Fassungen und
Uberlieferungsstrange nachweisen. Die 1732

neu entstandenen Lieder fallen nicht durch
pietistische Strémungen auf, sondern legten
vielmehr Wert auf die zentrale Vermittlung der
lutherischen Lehre. Die zeitgendssischen Quel-
len drucken zumeist keine Melodien ab. Die
Texte wurden auf die Melodien élterer bekann-
ter Kirchenlieder oder auf die populireren
Volksweisen gesungen. Letzteres erleichterte
die Rezeption im Glaubenskampf. Die Emig-
ranten lernten die Lieder von ihren Vor-
singern, was zu einer Vielzahl von Fassungen
fithrte. Exulantenlieder wie das Ach wann wir
das recht bedencken von Rupert Schwaiger
thematisierten eine typische Verkniipfung von
Vertreibung, Kreuzesnachfolge und Beleenner-
mut zur reinen Lehre. Die Liedverse begriinde-
ten somit eine gemeinschaftsstiftende Identitit
unter den Emigranten, spiegelten auch gerade
bei Rupert Schwaiger deren kollektive Selbst-
reflexion wider als wanderndes, auserwihltes
Volk Gottes. Im Gegensatz dazu stellten die
fremden Lieder eher die Jesusnachfolge und
das seelsorgerliche Bild vom ,Guten Hirten® in
den Vordergrund. Damit kristallisiert sich, so
Dittrichs These, ein Moment der Unterschei-
dung in der Selbst- und Fremdwahrnehmung
heraus, wobei die Motive ineinanderflielen
kénnen. (S.53).

Raymond Dittrich weist mit seiner Publi-
kation der Emigrationsforschung neue Wege.
Trotz der Aussage, die Edition stelle lediglich
eine erste Beschiftigung mit dem Thema dar
und sei keine historisch-kritische Ausgabe,
vermisst man eine zusammenfassende erste
Einordnung in den Rahmen der Emigrations-
forschung. Perspektivisch wire wiinschens-
wert, in einem zweiten vergleichenden Schritt
die Migrationsziige aus den habsburgischen
Erblindern auf ihre gesangliche Praxis hin zu
untersuchen.

Bergisch Gladbach Gabriele Emrich

Arning, Holger: Die Macht des Heils und das
Unheil der Macht. Diskurse von Katholizis-
mus und Nationalsozialismus im Jahr 1934
— eine exemplarische Zeitschriftenanalyse.
Politik- und Kommunikationswissenschaft-
liche Veraffentlichungen der Gorres-Gesell-
schaft, Bd. 28, Paderborn: Ferdinand Scho-
ningh-Verlag, 2008, 57685., ISBN 978-3-
506-76436-2.

Ob es Not tut, den Untersuchungen zu
katholischen Kirchenzeitungen im Dritten
Reich eine weitere hinzuzufiigen, fragt der
Autor zu Beginn seiner Untersuchung von
sUnser Kirchenblatt®, der Kirchenzeitung fir
acht Dekanate in und um Recklinghausen im
Zeitraum vom 17. Dezember 1933 bis zum
29. Juli 1934, insgesamt 33 Nummern mit je 16
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Seiten. Er bejaht seine Frage, will er sich doch
durch deren Analyse ,dem tibergeordneten
Thema von Macht und Widerstand im Dritten
Reich auf eine neue Weise nihern, theoretisch
fundiert und mit einer eigenstindigen Metho-
dologie (S. 13). Bei dieser handelt es sich um
die auf Michel Foucault gestiitzte Diskurs-
analyse, mit der allerdings so leicht nicht
umzugehen ist, sei doch Foucaults Terminolo-
gie »recht verschwommen® (S.18) und so
werden auch fast 100 Seiten des Buches fir
Methodisches benétigt.

Danach werden die Rahmenbedingungen
erdrtert (Nationalsozialismus und sein Dis-
kurs, Katholische Teilgesellschaft und ihr
Diskurs, Katholische Waochenblitter und
Recklinghausener Kirchenblatt), bis die eigent-
liche Untersuchung beginnt. Diese wiederum
analysiert nicht in direktem Zugriff die Texte,
sondern beschreibt die diskursiven Strategien
.des Nationalsozialismus, seine ,,Mythen und
Feindbilder” (Rasse und Blut, Kampf, Volks-
gemeinschaft, Reich, Fithrertum, Heldentum,
Mutterschaft, Germanentum, Volkstum, Bo-
den, Lebensraum, Feindbilder Judentum, Li-
beralismus/Kapitalismus/Kommunismus, In-
tellektualismus)  sowie das Verhiltnis des
Katholizismus zu ihnen - beides nach der
Sekundrliteratur! Der ,,Umgang des Katholi-
zismus mit den nationalsozialistisch geprégten
Diskursstrategien wird dann detailliert”
(S.182) am Beispiel der Kirchenblattausgaben
aus den genannten sieben Monaten behandelt,
um das Kirchenblatt ,zwischen Macht und
Widerstand zu verorten (S.180).

Die Diskurse des Katholizismus nachzu-
zeichnen erfordert eine gewisse methodische
Disziplin ( z. B .im Hinblick auf &lteren und
neueren Forschungsstand), die man teilweise
vermisst und es bleibt doch einigermaflen
ungewiss, wo diese Diskurse denn zu greifen
sind. In Frage kiimen, so sollte man vermuten,
die Verlautbarungen des Vatikans, die Aufle-
rungen der Bischofe oder vielleicht noch eher,
weil basisniher, die Predigten in tausenden
katholischen Kirchen. Doch dass nun gerade
das Kirchenblatt in Recklinghausen besonders
pridestiniert sein sollte, darauf kommt man
nicht so leicht, vor allem auch deshalb nicht,
weil man fast nichts iiber die Autoren der dort
veroffentlichten Beitrige erfihrt. Zur Repra-
sentativitit des Kirchenblattes wird vorge-
bracht, es sei das Sprachrohr Bischof von
Galens gewesen und daher ,wie der Bischof
selbst eher dem traditionalistischen Fliigel des
Katholizismus zuzuordnen ..., der nicht unbe-
dingt die Mehrheit der westfilischen Katholi-
ken reprisentierte” (S.147). Belege fiir diese
Ansichten gibt es nicht, ganz abgesehen davon,
dass der Bischof ja nicht die Kirchenblattbei-
tridge autorisierte.

Auch der Rekurs auf die wissenschaftliche
Literatur bei der Nachzeichnung der ,Dis-
kurse” bleibt stark im Meinungshaften. Was
soll man etwa von Aussagen wie dieser halten:
~Moglicherweise lag es nur am Zogern der
Kirchenleitung, dass es nicht zu einer breiten,
entschiedenen Abwehrfront gegen den Natio-
nalsozialismus kam® (S.119). Im Potentialis
lisst sich leicht vermuten und insinuieren,
doch wire wenigstens eine Diskussion der
Handlungsspielriume zu erwarten, wenn sol-
chen Vermutungen auch nur ein Hauch von
Wissenschaftlichkeit zukommen soll. Hinter
Aussagen dieser Qualitit steckt letztlich ein
nicht offen gelegtes Theorem eines fiir die
1930er Jahre inadiquaten sikularisierten
Glaubensverstindnisses, das kopfschiittelnd
vor der Tatsache steht, dass die Katholiken
doch tatsachlich ihre ,Ziele nicht primér
anhand politischer Kategorien® definierten
(S.488).

Im Ergebnis seiner Arbeit findet der Autor
die bekannte Formel vom ,Milieuegoismus™
der Kirche bestitigt, der es nur um kulturelle
Selbstbehauptung gegangen sei. Diese These ist
ja nun hinlinglich bekannt und erstaunlicher-
weise spielt auch in der Untersuchung von 33
Ausgaben eines regionalen Kirchenblattes die
seelsorgliche Zielsetzung der Kirche, Hilfe zum
Gewinn des ewigen Heiles zu geben, keine
Rolle. Die Auseinandersetzung mit dem Neu-
heidentum, heifit es demgegeniiber, habe nur
die ,,Aufmerksamkeit der Katholiken von der
Tagespolitik* abgelenkt (S.490). Dass es dabei
zentral um die offentliche Geltung der christ-
lichen gegeniiber den diesen diametral entge-
genstehenden nationalsozialistischen Werten
ging, kommt nicht ins Blickfeld.

Vechta Joachim Kuropka

Burtscheidt, Andreas: Edmund Raitz von
Frentz. Rom-Korrespondent der deutsch-
sprachigen katholischen Presse 1924-1964
(Verbflentlichungen der Kommission fiir
Zeitgeschichte, Reihe B: Forschungen
Bd.112), Paderborn: Schoningh, 2008,
377 S. Geb., 978-3-506-76472-0.

Nachdem im letzten Jahrzehnt in Etappen
verschiedene vatikanische Archivbestinde zu-
ginglich wurden, hat sich die zeitgeschichtlich
orientierte deutsche Katholizismusforschung
mit groffem Elan und nicht ohne Hoffnung auf
sensationelle Entdeckungen diesen Bestinden
gewidmet. Nicht wenige markante Neuentde-
ckungen wurden gemacht, allerdings greift
inzwischen auch eine (sinnvolle) Erniichte-
rung um sich, weil sich (bislang) etwa zu
besonders umstrittenen Kapiteln wie dem
Ermiichtigungsgesetz und dem Reichskonkor-
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dat von 1933 keine wesentlich neuen Erkennt-
nisse gewinnen lieffen.

Die hier anzuzeigende Kélner historische
Dissertation (betreut von Prof. Dr. Harald
Homig) geht einen anderen Weg und folgt
gleichsam einem Seitenpfad. Sie stellt nicht die
vatikanischen Quellen in den Mittelpunkt,
sondern einen Nachlass, der sich zum einen
im Archiv der Kommission fiir Zeitgeschichte
in Bonn und zum anderen in Privatbesitz
befindet. Es geht um den Nachlass von
Edmund Raitz von Frentz (1887-1964), einem
rheinischen katholischen Adligen, dessen we-
sentliche Funktion bereits im Titel der Arbeit
genannt ist. Mit 111 Archivkartons allein im
(bedeutenderen) Bonner Nachlass kann dieser
unzweifelhaft als sehr beachtlich gelten. Be-
deutsamkeit kommt ihm aber noch mehr
durch die exponierte Position dieses ,,Deutsch-
rémers* zu, der seit seiner beruflich motivier-
ten Ubersiedlung (1924) 40 Jahre mit seiner
Frau in Rom lebte.

Burtscheidt widmet niherhin den Jahren
zwischen 1924 und der ersten Phase des IL
Weltkrieges ~ seine  Hauptaufmerksamkeit
(5.50-315), macht den Leser aber zuvor in
knapper und souveriner Weise mit dem
biographischen Hintergrund seines Protago-
nisten vertraut (S.26-49). Die Zeit nach dem
Il. Weltkrieg findet nur noch schwache Be-
achtung (8.316-327), was nicht nur dem
Interesse des Verf. geschuldet ist, sondern
sich sowohl pragmatisch als auch sachlich
begriinden lasst. Fiir eine Dissertation ist eine
thematische Konzentration sehr sinnvoll, zu-
mal im gegebenen Fall Raitz von Frentz
Wirksambkeit unzweifelhaft in der niher unter-
suchten Periode ihren eindeutigen Hohepunkt
hatte, wihrend es diesem nach 1945 kaum
noch ?elang, in der gewandelten deutschen
Presselandschaft jenen Rang zu gewinnen, der
ihm als Korrespondent der breit aufgestellten
Zentrumspresse vorher zugekommen war.

Mit seiner journalistischen Arbeit beein-
flusste Raitz von Frentz - wie Burtscheidt
iiberzeugend herausarbeiten kann -, das Bild
der deutschen Katholiken iiber den Vatikan
wie iiber das faschistische Italien nachhaltig.
Das gelang mit seinen zahlreichen Artikeln, die
regelmifig in den fithrenden Organen der
Zentrumspresse, aber auch in Kirchenzeitun-
Een oder in Zeitschriften erschienen. Dariiber

inaus erlangte er durch eine Fiille vertrauli-
cher Informationsberichte an seine Redaktio-
nen oder andere Personlichkeiten im katholi-
schen Deutschland einen meinungspragenden
Einfluss. Er verstand sich dabei in den fir den
deutschen Katholizismus ebenso krisenhaften
wie ereignisreichen spiten 20er und den 30er
Jahren als schreibender Diplomat, der sich
wesentlich dem Auftrag verpflichtet sah, die

jeweiligen Positionen der rémischen Kurie
nach Deutschland zu vermitteln. Ab 1930
kann er in gewisser Weise als Sprachrohr
von Kardinalstaatssekretir Eugenio Pacelli
gelten, mit dem er - begiinstigt durch das
Ehrenamt als Papstlicher Geheimkimmerer -
einen vergleichsweise regelmifligen und recht
vertrauten Kontakt pflegte. Er selbst versuchte
allerdings auch, die Positionen des Zentrums
in Rom in ein positives Licht zu riicken. In der
NS-Zeit zeigte er sich dann auch insofern als
Diplomat, als er lange und in hohem Mafle
bestrebt war, durch seine Arbeit die Wogen im
spannungsreichen Verhiltnis zwischen dem
Vatikan und NS-Deutschland zu glitten und
einen Bruch zu vermeiden, ohne dabei selbst
auch nur fiir einen Moment mit dem National-
sozialismus zu sympathisieren. Seine guten
Kontakte zu den verschiedensten Stellen im
Vatikan wie zur deutschen Vatikan-Botschaft
lassen ihn als einen meist sehr gut informierten
Insider erscheinen. Darin liegt dann auch der
spezielle Wert seiner Veroffentlichungen, vor
allem aber seiner unverdffentlichten, vertrau-
lichen Berichte. All das breitet Burtscheidt in
Klarer chronologischer Ordnung mit grofler
Akribie und Quellennihe vor dem Leser aus.
Man erhilt so - bildlich gesprochen - fort-
laufende Wasserstandsme%dungen iiber die
Deutschland betreffenden  Einschitzungen
und Geriichte an der Kurie, kann dadurch
immer wieder auch unterschiedliche Positio-
nen an der Kurie erkennen wie aber auch
manche Interpretationsmuster im politischen
Katholizismus in ihrer Genese besser ver-
stehen. Sensationelle Enthiillungen bietet die
Dissertation dabei nicht, sie erweitert unsere
Kenntnis der Vorginge gerade in den beson-
ders spannenden 1930er Jahren aber um eine
Fillle interessanter Beobachtungen. Es wird
z.B. sehr deutlich, wie man in Rom um eine
Positionierung nach der ,Machtergreifung
rang, wie sehr man dort das Arrangement

. mit Mussolinis Faschismus trotz der gelegent-

lichen Konflikte schitzte und wie lange man
das Ziel verfolgte, den NS auf eben dieses
Modell festzulegen (bis Mitte 1934). Erst
allmihlich drang dessen viel weiter reichende
weltanschauliche Qualitit einschliefllich des
Rassenantisemitismus ins breitere kuriale Be-
wusstsein. Auch Raitz von Frentz unterlag
Fehleinschitzungen (kurzzeitig hinsichtlich
Franz von Papens und seiner Briickenbauver-
suche; langere Zeit im Hinblick auf Bischof
Hudal und die Chancen eines echten Aus-
gleichs zwischen Katholizismus und NS). In
der bekannten Scholder-Repgen-Kontroverse
um die Zusammenhinge zwischen Erméachti-
gungsgesetz, Reichskonkordat und Selbstauf-
losung des Zentrums bestitigen die von Burt-
scheidt ausgewerteten Materialien tendenziell
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die Position Repgens, lassen also keinen
inneren Zusammenhang und keine gezielte
Strategie Pacellis erkennen.

Die materialreiche, anschauliche, sauber
belegte und uneingeschrinkt verdienstvolle
Arbeit hat beim Rezensenten allerdings auch
Wiinsche aufkommen lassen. Den Wunsch,
den Fluss der Ereignisse weniger nachgezeich-
net, sondern intensiver und problembewusster
kommentiert zu sehen. Den Wunsch, die
Arbeit eines so herausragenden Journalisten
auch in einer gezielt kommunikationsge-
schichtlichen Perspektive dargestellt zu sehen
(so verlangt etwa Burtscheidts Hinweis auf das
von Raitz von Frentz aufgebaute Netzwerk an
Kontakten nach einer formlichen Netzwerk-
analyse). Fiir Letzteres bietet Burtscheidts
Studie bereits einige wertvolle Vorarbeiten

(8.53-79).
Trier Bernhard Schneider
Henkelmann,  Andreas:  Caritasgeschichte

zwischen katholischem Milien und Wohl-
fahrtsstaat. Das Seraphische Liebeswerk
(1889-1971), Veréffentlichungen der Kom-
mission fiir Zeitgeschichte, Reihe B For-
schungen, Bd. 113, Paderborn u.a., Ferdi-
nand Schoningh Verlag, 2008, 508 S., Geb.,
978-3-506-76527-7.

JRettet weifle Heidenkinder!“ ,Der erste
Zweck des Seraphischen Liebeswerkes ist:
arme verwahrloste Kinder vor dem Verluste
ihres hl. Glaubens zu retten.” Die plakative
Programmatik des Seraphischen Liebeswerks
wirkt heute obskur. Sie war aber im wilhelmi-
nischen Deutschland ein voller Erfolg. Drei
Jahre nach seiner Griindung 1889 zahlte das
Liebeswerk bereits 50000 Mitglieder. 1914
waren es 391000. Seine Attraktivitit beruhte
auf der Verbindung von Pastoral und Caritas.
Im Kern der Arbeit standen nicht nur glau-
bensgefihrdete Kinder, sondern auch die Zeit-
schrift ,,Seraphischer Kinderfreund mit der
Kinderbeilage ,,Das Marienkind“. Nicht mehr
als zwei Fiinftel der Ausgaben des Liebeswerks
wurden 1913 fiir Pflegekosten verwandt. Ein
knappes Drittel floss hingegen in die Vereins-
zeitschrift, weitere 16% in Personalkosten.
Wer die Zeitschrift abonnierte und damit
das Werk finanziell unterstiitzte, wurde regel-
mifig tiber die Grofle eines Gebets- und
Gnadenschatzes informiert, der durch eifri
gelesene Messen und Gebete der ,Pfleglinge”
fiir ihre ,Retter” bestand. ,Du brauchst dem
lieben Gott nur ein paar Groschen zu leihen,
gegen hohen, unterhért hohen Zins und mit
sicherster Garantie®, hief3 es 1895 im Seraphi-
schen Kinderfreund. Regelmiflig wurde - bis
zum bischéflichen Verbot dieser Praxis — iber

Gebetserhorungen berichtet. Vor allem katho-
lische Unterschichtangehérige und iiberwie-

end Frauen fanden dieses Angebot attraktiv.
Katholische Biirger und Intellektuelle wandten
sich indigniert ab.

Andreas Henkelmann schreibt vor allem
eine Organisations-, Programm-, Personal-
und Politikgeschichte des Seraphischen Liebes-
werks. Firsorgerische Praxis und die Bezie-
hung zwischen Mitgliedern und Fithrung
werden thematisiert, sind aber quellenbedingt
nur schwer zu fassen. Unter den Quellen ragen
die ungedruckten Materialien aus der Ge-
schiftsstelle in Koblenz-Ehrenbreitstein her-
vor. Daneben wurden erginzend Quellenbe-
stinde aus neun anderen Archiven sowie das
gedruckte Schrifitum herangezo%len. Henkel-
mann gliedert seine Darstellung chronologisch
in fiinf Hauptteile und sortiert innerhalb dieser
Hauptteile thematisch. Das fithrt gelegentlich
zu Dopplungen, bewihrt sich im Allgemeinen
aber gut. An manchen Stellen ufert die Dar-
stellung aus - auf die Darstellung der Woh-
nungsprobleme Anna Reinheimers S.298ff
hitte auch verzichtet werden kénnen - insge-
samt aber habe ich die 469 Textseiten mit
Gewinn gelesen.

Die Lektiire lohnt sich, weil Henkelmann
sein Beispiel gut in die Milieudiskussion der
Katholizismusforschung einbettet. Er weist
anhand der konfliktreichen Beziehungen zwi-
schen dem Liebeswerk und anderen caritativen
Akteuren auf die Spannungen hin, die im
caritativen wie im politischen Katholizismus
unterhalb der nach auflen sichtbaren Milieu-
déicher Caritasverband bzw. Zentrumspartei
wirksam waren. Er folgert aus der im Wilhel-
minismus hohen, schon wihrend der Weima-
rer Republik aber verblassenden Attraktivitit
der Liebeswerkprogrammatik, dass dem Mi-
lieu eine erheblich groflere historische Dyna-
mik innewohnte als meist angenommen. Er
fordert nach Untersuchung der Aktionsweisen
von Ordensangehérigen, Klerikern und wohl-
fahrtsprofessionellen Laien, die unterschied-
lichen Rollenzuweisungen und Konkurrenzen
innerhalb des Milieus stirker zu berticksichti-
gen als dies Begriffe wie ,Milieumanager” (Olaf
Blaschke) oder caritatives Sozialnetzwerk®
(Meike Wagener-Esser) tun. Er pladiert ab-
schlielend dafiir, das Milieu als Ort einer
stindigen  diskursiven Selbstverstindigung
iiber katholische Identitit zu begreifen. Ein
in dieser Weise offener Milieubegriff konne die
1960er Jahre als Transformation und nicht als
Zusammenbruch des katholischen Milieus in
den Blick nehmen.

Andreas Henkelmann wurde mit der Unter-
suchung des Seraphischen Liebeswerks an der
katholisch-theologischen Fakultit der Ruhr-
Universitat Bochum promoviert. Die Distanz
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des Historikers und die kritische Sympathie
des Theologen prigen das Buch gleicherma-
flen. Nur an einer Stelle schligt der Theologe
den Historiker: Die Theologie der 1950er und
1960er Jahre sowie das Zweite Vatikanum
werden nicht mehr historisiert. Hier dominie-
ren unkritisch verwandte Quellenbegriffe wie
wder theologische Aufbruch in die Welt"
(S.422) oder traditionelles Caritasverstind-
nis* (S.430). Insgesamt aber liegt ein quellen-
wie forschungsnahes Werk vor, das umsichtig,
reflektiert und selbstbewusst argumentiert. In
dem lange unterschitzten caritativen Katholi-
zismus liegt, so macht die Dissertation von
Andreas Henkelmann deutlich, erhebliches
Potential fiir die Katholizismusgeschichts-
schreibung insgesamt.

Tiibingen Ewald Frie

Ludwig, Hartmut, An der Seite der Entrech-
teten und Schwachen. Zur Geschichte des
,Biiro Pfarrer Griiber” (1938 bis 1940) und
der Ev. Hilfsstelle fiir ehemals Rasseverfolgte
nach 1945, Berlin: Logos Verlag Berlin,
2009, 1958S., 978-3-8325-2126-4

Das ,,Biiro (Pfarrer) Griiber war die wich-
tigste  Hilfseinrichtung fiir evangelische
sNichtarier in der Zeit der nationalsozialisti-
schen Verfolgung. Das vorliegende Buch hat
eine lingere Vorgeschichte, besteht die erste
Grundlage doch aus der 1988 an der Hum-
boldt-Universitit vorgelegten Habilitations-
schrift (also der Promotion B) des Autors,
der seither weitere Einzelbeitrige zu diesem
Thema geliefert hat. Die Verdffentlichung
besorgte die ,,Evangelische Hilfsstelle fiir ehe-
mals Rasseverfolgte®, die in der Nachfolge des
Biiros Griiber steht und die damit auch ihre
eigene Geschichte geschrieben bekommen hat.

Das Buch besteht aus einem ersten, darstel-
lenden Teil zur Geschichte des Biiros Pfarrer
Griiber, einem zweiten, biographisch-erin-
nernden zu den ermordeten Mitarbeiterinnen
und Mitarbeitern des Biiros sowie einem
dritten zur Evangelischen Hilfsstelle fiir ehe-
mals Rasseverfolgte in den Nachkriegsjahren.
Nachgestellt ist ein Zeitzeugnis von Walter
Sylten, dem Sohn des wichtigsten Mitarbeiters
von Heinrich Griiber, des 1942 ermordeten
Werner Sylten.

Publikationen zum Thema Kirche und Juden
bzw. Kirche und Judenchristen haben es mit
einem Sachverhalt zu tun, der sich nicht einfach
historisieren lasst. Die Frage der Einschitzung
des Verhaltens ,,der Kirche® ist immer wieder
aktuell, und selbst, wenn man sich vergegen-
wiirtigt, dass der Antisemitismus allgemein tief
verwurzelt war, ist doch die weithin zu ver-
zeichnende Untitigkeit der Kirche(n) immer

aufs Neue erschreckend. Verstirkt wird dieses
Erschrecken durch die Enttduschung, dass auch
die Bekennende Kirche oft keine erhohte
Sensibilitit fiir die Gefihrdeten und Verfolgten
zeigte — dass sie in sich uneins und schon der
Selbstbezeichnung nach mit anderem befasst
war, ist andererseits nur zu bekannt. Umso
dréingender ist die Frage nach den wenigen
Gerechten, die es nicht nur unter den der
Bekennenden Kirche Zuzurechnenden gab.
Die Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter des Biiros
Griiber waren derer einige, sie standen, so der
Buchtitel, ,An der Seite der Entrechteten und
Schwachen®. Auch sie aber waren vor allem mit
Christen befasst. Die Kirche stand eben nicht
vor der ,,Judenfrage®, die sie weithin ignorierte,
sondern in erster Linie vor der Judenchristen-
frage — der nach den christlichen ,Nichtariern®
also —, und dafiirengagierten sich Menschenaus
ihren Reihen.

Der erste Teil zur Geschichte des Biiros
Griiber macht deutlich, dass seit 1933 etliche
Hilfsprojekte geplant wurden, die sich die
Kirche (institutionell also die Deutsche Evan-
gelische Kirche oder die Landeskirchen) aber
nicht zu eigen machten, ebensowenig tat dies
die Diakonie. Namen wie Marga Meusel,
Charlotte Friedenthal, Elisabeth Schmitz und
Friedrich Weifller stehen fiir den Ruf, das
Schweigen zu brechen, und immerhin kam es
1938 zur Griindung der Hilfsstelle fiir Christen
jiidischer Herkuntt. Ihr Leiter wurde Heinrich
Griiber, der nun auch Unterstiitzung beim
lutherischen Fliigel der Bekennenden Kirche
fand, und somit auch in den Bekenntnisbewe-
gungen in den lutherischen Landeskirchen,
nicht aber bei Friedrich von Bodelschwingh,
um den Griiber warb. Institutionalisiert wurde
die Hilfsstelle erst durch die staatliche Aner-
kennung im Dezember 1938: Nach der Reichs-
pogromnacht sollte sie die Auswanderung von
evangelischen ,,Nichtariern beférdern. Betei-
ligt war sie auch an den ,Kinderverschickun-
gen® ,nichtarischer® christlicher, aber auch
judischer Kinder nach England. Zu solchen
Zwecken dienten 6kumenische Kontakte, vor
allem zu Bischof Bell, aber auch in andere
Linder. Ein spezielles Problem resultierte da-
raus, dass die Verantwortlichen auf staatlicher
Seite die christlichen Hilfsstellen fiirr getaufte
Juden am liebsten kurzerhand in die ,,Reichs-
vereinigung der Juden® integriert hitten, was
immerhin abgewendet werden konnte. Eine
engere Zusammenarbeit mit der Reichsver-
ei.tuli_ﬁung war das Ergebnis. Sie betraf auch den
Aufbau einer ,Familienschule” fiir Kinder aus
betroffenen evangelischen und katholischen
Familien. Die erste Leiterin dieser Schule war
Klara Hunsche, eine von mehreren mutigen
»Vikarinnen®, also nichtordinierten Theolo-
ginnen
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Dass Griiber bei der Kirche und der Inneren
Mission keinen festen Riickhalt fand, gehort
zur Tragik der Hilfsstelle. Relativ frei agieren
konnte sie ohnehin nur, solange ihre Arbeit
den Interessen des Staates und seiner unter-
geordneten Stellen entsprach, also der Aus-
wanderung forderlich war. Als mit dem Beginn
des Zweiten Weltkrieges zuerst die Deporta-
tion und dann die Vernichtung der Juden
obenan auf der politischen Agenda standen,
war die Arbeit der Hilfsstelle tiberfliissig; sie
wurde geschlossen. Grilber, der nach dem
Krieg als Beauftragter der EKD bei der
Regierung der DDR eine neue Funktion
erhielt, wurde in Sachsenhausen eingesperrt,
Werner Sylten wurde nach Dachau gebracht
und 1942 in der Totungsanstalt Schloss Hart-
heim bei Linz ermordet.

Uber Syltens Schicksal und das anderer
informiert der zweite Teil des Buches, der zu 14
Personen jeweils einen tabellarischen und
einen ausfithrlichen Lebenslauf bietet. Hier
finden sich Schicksale wie das der Studienritin
Margarete Draeger: Sie stammte aus protestan-
tischem Elternhaus, galt aufgrund ihrer Vor-
fahren als Jiidin und wurde 1933 zwangs-
pensioniert. 1934 lief sich ihr Mann von ihr
scheiden und gab sie damit der Verfolgung
preis. Margarete Draeger leitete die ,,Familien-
schule” und wurde 1944 in Auschwitz ermor-
det. Der Ministerialrat Paul Heinitz wurde
1934 zwangspensioniert. Er leitete die Abtei-
lung fiir Auswanderung im Biiro Griiber.
Wiihrend seine ,arische® Frau bei ihm blieb,
obwohl sie ihre Stellung wegen der Ehe mit
einem , Nichtarier” einbiifite, verlor der eben-
falls fiir Auswanderer zustindige Kaufmann
Werner Hirschwald durch Ehescheidung den
— wenn auch stets gefihrdeten — Schutz einer
»privilegierten Mischehe®.

Der dritte Teil des Buches, der Geschichte
der Hilfsstelle in den Nachkriegsjahren ge-
widmet, thematisiert noch einmal das Ver-
héltnis zur Kirche und insbesondere das zum
von Eugen Gerstenmaier geleiteten Hilfswerk
der EKD. Hier kam die Schuldfrage ins Spiel,
die von Griiber und anderen gestellt wurde,
nicht zuletzt, um fiir die ehemals verfolgten
»Nichtarier” Nothilfe und Hilfe zur Wieder-
eingliederung zu organisieren, zumal sich
Gerstenmaier weigerte, sie als besonders unter-
stittzungswiirdige Gruppe anzuerkennen. Die
judischen Hilfsorganisationen wiederum wer-
den mit den Worten Curt Radlauers, des
wichtigsten Mitarbeiters Griibers, kritisiert,
weil sie die evangelischen ,Nichtarier” nicht
an den Spenden aus dem Ausland teilhaben
lieRen, obwohl diese doch genauso gelitten
hitten wie die Juden - eine heute wie damals
fragwiirdige Nivellierung. Die Erinnerungen
Walter Syltens erginzen die Ausfithrungen

iiber die soziale Arbeit der Hilfsstelle bis in die
Gegenwart hinein.

Leipzig Klaus Fitschen

Catherine Maurer: Der Caritasverband zwi-
schen Kaiserreich und Weimarer Republik.
Zur Sozial- und Mentalititsgeschichte des
caritativen Katholizismus in Deutschland,
Freiburg i. Br. Lambertus Verlag 2008. /
328 S, Brosch., ISBN 978-3-7841-0970-1.

In der neueren sozialgeschichtlichen For-
schung ist die Geschichte der Wohlfahrtsver-
binde ein prominentes Thema. Umso erstaun-
licher ist es, dass bisher eine zusammenhan-
gende Darstellung der Geschichte der Caritas,
des katholischen Wohlfahrtsverbandes, gefehlt
hat. Sie wird nun fiir die Zeit bis zum Beginn der
NS-Herrschaft in der vorliegenden Arbeit ge-
liefert, die an der Sorbonne als geschichtswis-
senschaftliche Dissertation eingereicht wurde.
Geformt im Kulturkampf und darauf bedacht,
die eigene Gemeinschaft innerhalb der konfes-
sioneﬁen Schranken zu stabilisieren, gelten die
Einrichtungen der Caritas riickblickend als eine
zentrale Organisation des katholischen Milieus.
Das war zu Beginn ihrer Titigkeit noch nicht
absehbar, ihre Anfinge waren eher miihsam.
Erst im Gefolge des Ersten Weltkriegs gelang es
den Protagonisten, vom Episkopat anerkannt
zu werden und von Seiten der staatlichen
Stellen die fiir eine breite éffentliche Titigkeit
notwendige Forderung zu erhalten. Daraus
ergibt sich die klare Gliederung der Arbeit:
Nach einer knappen Einleitung werden im
ersten Teil die Entstehung der Caritas, deren
Voraussetzungen und der schwierige Weg zur
Anerkennung geschildert, der zweite Teil be-
schreibt dann unter der Uberschrift ,Auf-
schwung® die Zeit des Ersten Weltkriegs und
der Weimarer Republik.

Die Ménner der ersten Stunde - Frauen war
noch nicht dabei - gehorten zur Elite des
deutschen Katholizismus; sie nahmen das
Ungeniigen der traditionellen katholischen
Wohlfahrtseinrichtungen wahr, gerade im
Vergleich mit protestantischen Einrichtungen
und der offentlichen Fiirsorge. Hier sahen sie
auch ihre Vorbilder, neben der Inneren Mis-
sion auch in franzésischen Wohlfahrtseinrich-
tungen; der Blick nach Frankreich legte sich
von Freiburg und aus dem Rheinland, den
beiden ersten Zentren der Caritas, nahe. Im
deutschen Katholizismus war die traditionelle
Wohlfahrtspflege nie grundsitzlich in Frage
gestellt worden, vielmehr hatten der erfolgrei-
che Ausbau der Pflegeorden seit dem frithen
19. Jahrhundert und der Zusammenschluss
Betroffener in stindisch aufgebauten Vereini-
gungen die Illusion nihren konnen, dass eine
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schlagkriftige karitative Organisation tiber-
flitssig sei. Anfangs waren an der Caritasarbeit
vor allem Angehorige des katholischen Bil-
dungsbiirgertums interessiert, die die aktuellen
Probleme der modernen Gesellschaft wahr-
nahmen und ihnen offensiv begegnen wollten,
auch wenn sie daflir Argumente und Uber-
legungen von Kirchenfeinden iibernehmen
mussten. Die Furcht der Bischéfe, dass der
Caritasverband die bischofliche Autoritdt in
ihrer Didzese beschneiden konne, erwies sich
als besonderes Problem fiir die Griinder, unter
denen sehr bald der Freiburger Domkapitular
Lorenz Werthmann hervorragte. Thm gelang
es, die Vorbehalte auszurdumen u.ng den
Verband als theologisch rechtgldubige Institu-
tion darzustellen. Eine kompliziert-komplexe
Satzung, die ein Mitwirkung von Einzelmit-
gliedern, Anstalten und Korporationen vorsah,
konnte die Furcht vor einem karitativen
Zentralismus verringern. Notwendig war vor
allem die Uberwindung der lokalen Schwache
des Verbandes, denn nur durch méglichst viele
Einzelmitglieder konnten zunachst die Gelder
aufgebracht werden, die fiir den Ausbau der
Verbandes, seine Publikationen und Schu-
lungsmoglichkeiten notig waren.

Der Erste Weltkrieg verinderte die Grund-
lagen der Caritasarbeit. Der Verband bewihrte
sich bei der Organisation der praktischen
Arbeit, wichtiger war noch, dass die Fuldaer
Bischofskonferenz 1917 bereit war, den Cari-
tasverbandes als ,legitime Zusammenfassung"
der karitativen Arbeit in den Dibzesen anzu-
erkennen. Ebenso wichtig war die Anerken-
nung durch die staatlichen Stellen. Starker als
das protestantisch gepragte Kaiserreich ver-
stand sich die Weimarer Republik als Wohl-
fahrtsstaat, in dem das Zentrum als politische
Interessenvertretung der deutschen Katholi-
ken eine Schliisselstellung einnahm, stellte es
doch von 1920 bis 1928den fiir die Sozial-
politik verantwortlichen Reichsarbeitsminis-
ter, den Priester Heinrich Brauns. In Zusam-
menarbeit mit der Inneren Mission errang der
Caritasverband bald eine fiihrende Stelle unter
den Wohlfahrtsverbinden, fungierte oft genug
als deren Stimmfithrer und konnte durch die
Verteilung staatlicher Zuschiisse an die ihm
angeschlossenen Einrichtungen auch eine ge-
wissen Unabhingigkeit gegeniiber den Ditze-
sanverwaltungen und regionalen Interessen
wahren. Auf diese Weise blieb erkennbar,
dass die Caritas nicht mit der Amtskirche
identisch war, auch wenn das Fithrungsperso-
nal mehrheitlich aus Geistlichen bestand und
in den anderen katholischen Organisationen
gut verankert war. Mit dem Ausbau der
eigenen Organisation ging eine deutliche
Professionalisierung der Mitarbeiter einher,
die die Durchsetzungskraft des Verbandes

erhohte. All dies rief die Kritiker auf den
Plan, die auf die Gefahren der Biirokratisie-
rung und der Professionalisierung hinwiesen
und fragten, ob die Caritas noch wirklich ein
katholisches Profil habe. Solche Fragen kann-
ten die Verantwortlichen der Caritas aus der
Anfangsphase der Caritasarbeit zur Gentige,
daher konnten sie auf die seinerzeit benutzten
Argumente zuriickgreifen und ohne grofle
Miihe diese Angriffe zurtickweisen. Die Caritas
war zu einer zentralen Agentur des katholi-
schen Milieus in Deutschland geworden.

Am Beispiel der Caritas macht die Vfin. die
Bedeutung der konfessionellen Wohlfahrts-
arbeit deutlich. Zusammen mit der Inneren
Mission gelang es der Caritas, die duale
Struktur der Wohlfahrtsarbeit in Deutschland
dauerhaft zu sichern. Vermittelt durch ihre
Sozialverbinde beteiligten sich die Kirchen an
der Ausbildung des modernen Sozialstaats, ja
prigten ihn zu einem guten Teil. Erfreulicher-
weise beschrinkt sich die Vfin. nicht auf eine
Institutionengeschichte, sondern bettet diese
in eine soziologisch angelegte Darstellung des
Milieus ein, in dem die Caritas agierte. Dabei
werden auch die pragenden Vorstellungen der
Verantwortlichen im Umfeld der deutschen
Gesellschaft zwischen 1890 und 1933 gut
herausgearbeitet.  Tabellen zur Mitglieder-
bewegung, zu deren regionaler Verteilung
und zum Finanzaufkommen sowie ein An-
hang mit den Satzungen des Verbandes
erganzen die Darstellung; Orts- und Personen-
register beschlieffen das Buch.

Hannover Hans Otte

Thomas Thorak: Wilhelm Weskamm. Diaspo-
raseelsorger in der SBZ/DDR, Wiirzburg:
Echter 2009

In der Diskussion iiber das Verhalten der
katholischen Kirche in totalitiren Diktaturen

. wird oftmals iibersehen, dass die Bischofe

weniger politisch als vielmehr seelsorgerisch
handelten. Dies herauszuarbeiten ist das Ziel
der vorliegenden biografischen Studie, einer an
der Theologischen Fakultit der Universitit
Erfurt angenommenen kirchenhistorischen
Dissertation (2). Sie riickt den Lebensweg
des fast vergessenen Berliner Bischofs Wes-
kamm in den Mittelpunkt. Das Beispiel ist gut
gewihlt: Uber den aus der hessischen Diaspora
des Paderborner Erzbistums stammenden und
vor seiner Berliner Bischofszeit (1951-1956)
als Propst und Weihbischof in Magdeburg
wirkenden Weskamm liegen nur wenige ar-
chivgestiitzte Untersuchungen vor. Diese kon-
zentrieren sich aber vornehmlich auf sein
kirchenpolitisches Wirken und arbeiten dessen
seelsorglich motivierte Zuriickhaltung in den
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vom sozialistischen Kirchenkampf bestimm-
ten Jahren der frithen DDR heraus; Wes-
kamms Maxime unterschied sich veon der
seines Vorgingers wie seines Nachfolgers im
Amt, der Berliner Kardindle von Preysing und
Dopfner. Thorak bestitigt diesen Befund durch
seine intensiven Quellenforschungen und
spricht von einem ,auf politischer Abstinenz
beruhende[n] pastorale[n] Ansatz Wes-
kamms*“ (352).

Im Anschluss an ein Lebensbild Weskamms
(9-54: ,Biographisches®) entfaltet der Ver-
fasser seine These in vier systematisch ange-
legten Kapiteln, in denen die pastoralen
Grundanliegen Weskamms beschrieben wer-
den: eine theologisch fundierte Diasporaseel-
sorge (55-114: ,, Theologische Ansitze®), das
Bemithen um die Einheit des Bistums Berlin
und Deutschlands (115-164: ,,Dienst an der
Einheit - Geteiltes Deutschland, geteiltes
Bistum®), Aufbau und Organisation eines
Ausbildungsnetzes fiir katholische Priester
(165-218: ,,Programmatische Zukunftsorien-
tierung®) und die Einigung der Ordinarien
unter dem Dach einer ostdeutschen Regional-
konferenz (217-270: ,Zentralisierung der Kir-
chenleitung in der DDR®). Erst das letzte
Kapitel befasst sich mit der ,Kirche im
diktatorischen Staat (271-346) und unter-
streicht anhand ausgewihlter, schon bekannter
kirchenpolitischer Konfliktfelder, dass Wes-
kamm trotz politischer Abstinenz keineswegs
ein ,unpolitischer Bischof war. Ob dieser
damit auch die Fundamente fiir den kirchen-
politischen ~ Kurs  Kardinal  Bengschs
(1961-1979) legte (345), wie w.a. die Stich-
worte ,,Einheit* and , Zentralisierung” andeu-
ten, bediirfte weiterer Nachforschungen iiber
den nach der Ziasur des Mauerbaus unter
anderen Bedingungen entschlossen agierenden
Berliner Kardinal,

Insgesamt wird durch die Studie deutlich,
wie zahlreich und vielfiltig die Herausforde-
rungen waren, denen sich Weskamm vor allem
als Bischof von Berlin gegeniibersah, aber auch
welche neuen Anstéfie auf ihn zuriickgehen.
Dennoch bleibt ein unbefriedigender Gesamt-
eindruck. Dafiir sind vor allem zwei Griinde
ausschlaggebend: Zum einen verfolgt Thorak
sein angepeiltes Ziel, die leitmotivische ,,In-
nenseite” im Handeln Weskamms herauszu-
arbeiten, nicht konsequent genug. Zum ande-
ren erscheint die hervorgehobene kirchen-
politische Fithrungsgestalt innerhalb der ka-
tholischen Kirche der DDR unzureichend
begriindet.

Zum ersten Punkt: Das Hauptfundament
der Studie bilden nicht seelsorgliche, sondern
hrqhenpolitisehe Quellen. Der Verfasser wer-
tet inshesondere jene Akten aus, die er in den
Nachlissen Weskamms und des Paderborner

Erzbischofs Jaeger gefunden hat; hinzu kom-
men einige wenige, die Vorginge in der DDR
betreffende Akten des Kolner Kardinals Frings.
Schlieflich zieht Thorak die fiir seine Leitfrage
nur begrenzt aussagekriftigen Protokolle der
ostdeutschen Berliner Ordinarienkonferenz
heran. Bei den seelsorglichen Quellen hingegen
handelt es sich fast ausschliefllich um ge-
drucktes Schrifttum aus der Feder Weskamms.
Ansprachen, Hirtenschreiben und seelsorge-
rische Anweisungen des Bischofs bleiben
unberiicksichtigt, ebenso didzesane Seelsorgs-
akten zur kirchlichen Verwaltung, zum Klerus,
Organisationen, Schule, Presse, Seelsorge, Li-
turgie sowie Finanzen.

Infolgedessen bietet das Kapitel iiber die
»Theologischen Ansitze” zwar interessante
Einblicke in das theologische und seelsorgliche
Denken Weskamms. Der Autor fithrt wichtige
Stichworte wie ,,Katholische Aktion®, , liturgi-
sche Erneuerung, ,Okumene®, ,Priestertum
aller Getauften” an und gruppiert sie um
Weskamms bischoflichen Wahlspruch , Aedi-
ficare Corpus Christi“ herum. Er lotet sie
jedoch in ihrer faktischen Bedeutung fiir das
alltiigliche kirchliche Leben nicht aus. Dem-
entsprechend wird auch das priigende persin-
liche Umfeld des Berliner Bischofs, das sich
keineswegs nur auf den Berliner Theologen
Pinsk und den jungen Magdeburger Seelsor-
geamtsleiter und spiteren Erfurter Bischof
Aufderbeck beschrinkte, lediglich skizziert.

Die weiteren Ausfiihrungen (115-270) neh-
men zwar ebenfalls wichtige pastorale Themen
auf. Sie erscheinen aber nicht als konsequente
Umsetzung von Weskamms pastoralem Den-
ken. Dazu hitte es aufschlussreich sein kénnen,
diekatholische Kirche im geteilten Deutschland
der 1950er Jahre aus pastoraler Perspektive
(erodierende Mehrheitsmilieus hiiben und
,doppelte Diaspora® driiben) zu betrachten,
die theologische, spirituelle und aszetische
Innenseite der von Erich Kleineidam aufge-
bauten, zukunfisweisenden Priesterausbildung
zu behandeln oder den weiteren Ausbau der
Seelsorge und Verwaltung in der Diaspora
Berlins bzw. der iibrigen DDR vergleichend
zu problematisieren. Das in den 1950er Jahren
noch eng mit dem Erzbistum Paderborn ver-
bundene Kommissariat Magdeburg sowie das
noch nicht vollstindig geteilte Bistum Berlin
hitten dafiir idealtypische ,Laboratorien® ge-
boten. Solche Perspektiven werden aber da-
durch verdeckt, dass der Autor allzu sehr auf
jene Gegner Weskamms im Berliner Domkapi-
tel abhebt, die dessen kirchenpolitischen Kurs
hinter seinem Riicken zu unterminieren such-
ten. Damit aber riickt unweigerlich der Staat-
Kirche-Konflikt und die Frage nach dem rich-
tigen kirchenpolitischen ,,Kurs®in das Zentrum
seiner Argumentation.
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Das fithrt zum zweiten Punkt: Im Rahmen
dieser Argumentation streicht Thorak die
Bedeutung heraus, die Weskamm fiir die
Zentralisierung der katholischen Kirchenlei-
tung in der DDR hatte. Ob dieser Fiihrungs-
anspruch des Berliner Bischofs auch von den
tibrigen Mitgliedern der Berliner Ordinarien-
R0n§erenz fraglos mitgetragen wurde, bleibt
undeutlich. So sind beispielsweise zu beden-
ken: die erhebliche Skepsis, die der Pader-
borner Erzbischof Jaeger Weskamms Aufbau
eines Regionalpriesterseminars  entgegen-
brachte, die Schwierigkeiten, einheitliche pas-
torale Leitlinien in der Jugendweihe-Frage zu
erarbeiten, die Auftritte des Erfurter General-
vikars am Rande der Parteitage der Ost-CDU
oder nicht zuletzt das beinahe jegliche Ko-
operation unterlaufende Verhalten des Meifie-
ner Bischofs Wienken. Ob dariiber hinaus — im
Gegensatz zur bisherigen Forschungsmeinung
- Weskamm die richtungweisende kirchen-
politische Handlungsmaxime von der politi-
schen Abstinenz des Klerus entscheidend
préazisiert und fiir die katholische Kirche in
der DDR verbindlich gemacht hat (sog.
Weskamm-Erlass“), ist zweifelhaft. Thoraks
gefiihrter Nachweis scheitert daran, dass er die
#Erklirungen zu Zeitfragen® filschlich und
entgegen bereits vorliegender Forschungser-
gebnisse in das Jahr 1954 einordnet anstatt sie
auf den 2. Juli 1957 und damit in die Amtszeit
von Weskamms Amtsnachfolger Dépfner zu
datieren (vgl. Akten Deutscher Bischofe seit
1945. DDR 1957-1961, bearb. von Thomas
Schulte-Umberg, Dok. 50, S. 144f; M. Héllen,
Loyale Distanz, Bd. 2, $.59, Anm. 140, wo die
in in Band 1 irrtamlich vorgenommene Ein-
ordnung in das Jahr 1954 korrigiert wird).

Alles in allem erdftnet die biografische
Studie iiber Wilhelm Weskamm aufschluss-
reiche Einsichten in das Leben und Wirken
eines Bischofs, der sich unter schwierigen
kirchenpolitischen Rahmenbedingungen in
erster Linie als Diasporaseelsorger verstand.
Dieser Perspektive auch am Beispiel anderer
»Diasporabischofe” in Ost wie West nachzu-
gehen, erscheint lohnenswert. Die Befunde
tber die kirchenpolitische Bedeutung des
Berliner Bischofs bestitigen bereits erreichte
Forschungsergebnisse, wobei einzelne gravie-
rende Mingel den Gesamteindruck triiben.

Bonn Christoph Kdsters

Wagner-Héher, Ulrike-Johanna: Die Benedik-
tinerinnen von St. Gabriel/Bertholdstein
(1899-1919) (Studien zur monastischen
Kultur, Bd. 1), St. Ottilien: EOS 2008. XLIII,
6188S., 51 Abb., kart., ISBN 978-38306-
7343-9

Bei der vorliegenden Arbeit handelt es sich
um eine umfangreiche und griindliche Studie
zur Geschichte der Benediktinerinnenabtei St.
Gabriel/Bertholdstein, die im Jahr 2007 in
Graz als Dissertation im Fach Kirchenge-
schichte eingereicht wurde. Wenn auch -
wie bereits dem Titel des Buches zu entnehmen
ist — der Schwerpunkt auf die Anfinge des
Klosters in Smichov bei Prag gelegt wurde, ist
die spitere und durchaus interessante Ent-
wicklung bis (fast) zur Gegenwart keineswegs
ausgeblendet.

Als Stifterin des Klosters gilt die Grifin
Gabrielle von Swéerts-Spork (1847-1884),
deren Vermdgen nach ihrem Tod fiir die
Griindung des Klosters verwendet wurde. Man
konnte aber auch von einer Familienstiftung
sprechen, da ohne die aktive Unterstiitzung der
Mutter und der Schwester der Stifterin, Grifin
Adele von Nostiz und Grifin Josephine von
Chotek, dieses Projekt wohl nie realisiert
worden wire. Auf die Stifterin gehen auch
intensive Kontakte zur Beuroner Kongregation
zurlick, die im Jahr 1880 die ehemalige Abtei
Emaus wiedererrichtet und sich damit ein
eigenes Standbein in Prag geschaffen hatte. Es
war daher nur folgerichtig, das geplante
Frauenkloster mit Hilfe von Beuron zu er-
richten und in dessen Verband zu integrieren.
St. Gabriel wurde iiberhaupt das erste Frauen-
kloster innerhalb der Beuroner Kongregation,
deren Konstitutionen erst 1884 von Rom
bestitigt wurden.

1887 wurde ein Grundstiick fiir den Kloster-
bau in Smichov bei Prag angekauft und im
folgenden Jahr mit den Bauarbeiten begonnen.
Im Juli 1887 reiste der Erzabt der Beuroner
Kongregation, Maurus Wolter, nach Salzburg
und erbat sich von der Abtissin des Benedikti-
ner-Frauenstifts Nonnberg, Magdalena Klotz,
eine Griindungsfamilie fiir das geplante Klos-
ter. Dieser Bitte wurde auch entsprochen,
weshalb am 12. November 1889 von Salzburg

_aus funf Chorschwestern, eine Postulantin,

zwei Laienschwestern und drei Kandidatinnen
nach Smichov aufbrachen. Zur Priorin (und
spiteren ersten Abtissin) wurde Adelgundis
Berlinghoff bestimmt. Das Salzburger Frauen-
stift stellte nicht nur die Griindungsfamilie,
sondern nahm auch Einfluss auf den Bau des
Klostergebiudes und die Gestaltung der Kon-
stitutionen dieser Klostergriindung in Boh-
men. Bei der Ausarbeitung der Konstitutionen
kam allerdings der Beuroner Einfluss stirker
zu tragen, was an einer merklichen Ver-
schlechterung der Stellung der Laienschwes-
tern erkennbar ist. Dies diirfte auch der Grund
gewesen sein, weshalb die beiden Salzburger
Laienschwestern 1893 wiederum in das Mut-
terkloster zuriickkehrten.
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Was zundchst noch fehlte, war die staatliche
und kirchliche Bewilligung der Klostergriin-
dung. Letztere erfolgte am 29. November 1889
durch eine vom Prager Erzbischof Kardinal
Franz de Paula Schonborn ausgestellte Ur-
kunde, wonach der Beuroner Erzabt bzw. seine
Delegierten zur Leitung des Klosters St. Gabriel
und zur Ernennung der Beichtviter erméchtigt
wurden. Auch iiberlief der Prager Erzbischof
Beuron die gesamte Rechtsprechung. Die
staatliche Zustimmung zur Errichtung einer
Benediktinerinnenniederlassung in Smichov
wurde erst am 12. Juli 1893 erteilt.

Die Griindung von St. Gabriel erfolgte in
unruhigen Zeiten. Der aufkommende tsche-
chische Nationalismus und die stindigen
Spannungen mit der deutschen Minderheit
in Bohmen verhinderten, dass das von
deutschsprachigen Nonnen errichtete Kloster
von der in der Umgebung wohnenden tsche-
chischen Bevélkerung freundlich aufgenom-
men wurde. Die Nonnen hatten sogar mit
hiufigen Schikanen zu kimpfen, Diebstihle
und Bosheitsakte machten den Schwestern das
Leben schwer. Obwohl die spirituelle, mate-
rielle und personelle Entwicklung des Klosters,
das 1891 vom Papst zur Abtei erhoben wurde,
duferst positiv verlief, begann sich allmihlich
die Unhaltbarkeit des gewihlten Standortes
abzuzeichnen. Der Erste Weltkrieg und die
tschechoslowakische ~ Staatsgriindung  be-
schleunigten noch diese Entwicklung und
zwar:igen die Abtissin, an eine Verlegung des
Standortes zu denken.

Im zweiten Halbjahr 1918 bot sich die
Gelegenheit, in der Steiermark das Schloss
Bertholdstein zu sehr giinstigen Konditionen
zu erwerben. Der Kaufvertrag wurde zunichst
von der Grifin Eleonore von Lamberg unter-
zeichnet, von der die Benediktinerinnen im
Dezember 1919 das Schloss mit den zuge-
horigen Liegenschaften auch formalrechtlich
tibernahmen. Bereits am 1. Jinner 1919 sandte
Abtissin Adelgundis eine Vorhut, bestehend
aus fiinf Chorschwestern und vier Laien-
schwestern nach Bertholdstein, um die Uber-
siedlung des gesamten Konvents vorzuberei-
ten. Unterstiitzt wurden die Schwestern in der
Steiermark von zwei Ménchen des Klosters
Emaus, die bereits im Dezember 1918 nach
Osterreich abgereist waren. Seitens des jungen
tschechoslowakischen Staates wurden die Ab-
wanderungspléne der Nonnen gerne gesehen
und sogar aktiv unterstiitzt, indem man ihnen
fiir ihr Klostergebiude einen durchaus ange-
messenen Kaufpreis bot und ihnen sogar
gestattete, das gesamte Inventar des Klosters
bis hin zum Vieh aus der eigenen Landwirt-
schaft in das Ausland mitzunehmen. Abtissin
Adelgundis verlief! das Kloster St. Gabriel am
25. Februar 1919, die restlichen Ordensmit-

glieder folgten ihr am 7. bzw. 26. Mai 1919
nach, obwohl aus der Steiermark die Nachricht
eingetroffen war, dass wegen der driickenden
Lebensmittelnot ein Kommen noch vor der
Ernte nicht angeraten erscheine. Die Regierung
in Prag driingte jedoch auf baldige Riumung
des von ihr gekauften Gebdudes, was einen
weiteren Aufschub der Abreise unmoglich
machte.

Trotz der widrigen Umstinde in der Nach-
kriegszeit erwies sich die Ubersiedlung des
Klosters als eine richtige Entscheidung. Die
rechtzeitige Suche nach einem alternativen
Standort und die geschickten Verhandlungen
mit der Regierung in Prag ersparten den
Benediktinerinnen ein dhnliches Schicksal
wie den Monchen von Emaus, deren Kloster
aufgehoben wurde. Der Konvent von Emaus
verteilte sich aufverschiedene Niederlassungen
der Beuroner Kongregation, einige Monche
flohen in das ebenfalls zu Beuron gehérige
Kloster Seckau. Die Umstellung fiir die Non-
nen von St. Gabriel war jedoch enorm. Aus
einem fiir ihre monastische Lebensweise per-
fekt geeigneten Stadtkloster iibersiedelten siein
eine baufillige mittelalterliche Burg, die weitab
von jedem kulturellen Zentrum lag und den
Bediirfnissen der Klosterfrauen in keiner
Weise entsprach. Die notwendigen ,,Adaptie-
rungsarbeiten verschlangen tiber Jahre hinweg
die physischen und psychischen Krifte der
Nonnen® (S. 380).

Kaum hatte man sich in der neuen Heimat
eingelebt, sahen sich die Benediktinerinnen
erneut durch die kirchenfeindlichen Tenden-
zen des Nationalsozialismus bedroht. 1941
wurde die Abtei beschlagnahmt, deren Ver-
mogen eingezogen und die Nonnen als
»Volks- und Staatsfeinde” des Gaues verwie-
sen. Auf insgesamt 15 Ordenshduser in Oster-
reich und Deutschland aufgeteilt, konnten die
ersten Ordensmitglieder erst in der zweiten
Hilfte des Jahres 1945 in die Burg Berthold-
stein zuriickkehren, die sich - nachdem sie von
den Russen als Kriegsgefangenenlager verwen-
det worden war - in einem desasteridsen
Zustand befand. Erneut musste alle Energie
fiir den Wiederaufbau aufgewendet werden
und dies trotz eines zunechmenden personellen
Engpasses. So gehorten der Abtei im Jahr 1919,
als der Konvent von Smichov nach Berthold-
stein tibersiedelte, trotz der Tochtergrindung
St. Hildegard in Eibingen noch 54 Chorfrauen
und 41 Laienschwestern an. Im Jahr 2006
zihlte man gerade noch elf Nonnen und eine
Postulantin, fiir die sich die Gebdude der Burg
Bertholdstein als iiberdimensioniert und wei-
terhin unpraktisch erwiesen. Aus diesem
Grund suchten die Benediktinerinnen lange
Zeit einen neuen Standort fiir ihr Kloster. Uber
zwanzig Objekte wurden vergeblich begut-
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achtet, schliefflich gaben sie - so die Autorin -
,die Suche auf. Die Krifte schwanden, sodass
auch grundlegende Anderungen nicht mehr in
Angriff genommen werden konnten® (S. 369).

Da die Dissertation von Frau Wagner-
Hoher im Jahr 2008 im Druck erschienen
ist, halte ich es fiir sehr bedauerlich, dass die
Verfasserin offensichtlich keine Moglichkeit
gefunden hat, die jiingsten Entwicklungen in
der Geschichte des Klosters noch in ihre Arbeit
miteinzubeziehen oder zumindest im Vorwort
zu erwihnen. Denn noch einmal fanden die
Nonnen die Kraft fiir grundlegende Verinde-
rungen. Die Schwestern beschlossen namlich,
die Burg Bertholdstein zu verlassen und inner-
halb der Dibzese Graz-Seckau einen neuen
Standort zu suchen. Diesen fanden sie in St.
Johann bei Herberstein, unmittelbar neben
einem dibzesanen Bildungshaus (Erholungs-
und Bildungszentrum ,Haus der Frauen®). Im
Oktober 2007 traf ein Dekret aus Rom ein, das
die notwendige Erlaubnis fiir diesen Schritt
erteilte. Eine Genehmigung war unter anderem
deshalb erforderlich, da die Benediktinerinnen
von St. Gabriel/Bertholdstein auch ihre recht-
liche und spirituelle Zugehorigkeit dndern
wollten. Sie schieden in der Folge aus der
Beuroner Kongregation aus und schlossen sich
der Foderation der Schwestern von der HL
Lioba an. Am 6. Jinner 2008 errichtete der
Grazer Dibzesanbischof Dr. Egon Kapellari das
selbstiindige ,Priorat der Benediktinerinnen
von der hl, Lioba Kloster St. Gabriel, Ende
November 2008 verliefen die Nonnen Bert-
holdstein und bezogen ihr neugebautes Klos-
tergebdude in St. Johann bei Herberstein.

Die 381 Seiten umfassende Abhandlung
wird erginzt durch ein Quellen- und Literatur-
verzeichnis (S. XV-XLIII), einen umfangrei-
chen Anhang (Schwesternliste, S.385-397;
Lebensbilder — Die Nonnen von St. Gabriel
in den Jahren 1889-1919, §.398-481; Dich-
tungen, S. 482-485; Ubersicht iiber Reisen der
Abtissin Adelgundis und Besuche aus anderen
Klostern, S.486; Die Unterschiede in den
Konstitutionen von Nonnberg und Beuron,
S. 487-492; Urkunden, S. 493-515; Visitations-
bericht, S. 516; Glossar, S. 517-524; Marcellina
Korb: Aus der Baugeschichte von St. Gabriel in
Prag, S.525-583; Freiburger Chronik,
S.584-602), ein Bildverzeichnis (S.603-605)
sowie ein Personen- (S.607-615) und ein
Ortsregister (S.616-618). Alles in allem han-
delt es sich bei der gegenstindlichen Publika-
tion um eine gut lesbare, detaillierte und
kenntnisreich geschriebene Klostergeschichte
und zugleich um einen wertvollen Beitrag zur
Kirchengeschichte des ausgehenden 19. und
des 20. Jahrhunderts.

Salzburg Alfred Rinnerthaler

Wolf, Hubert: Papst & Teufel. Die Archive des
Vatikan und das Dritte Reich, Miinchen: C.
H. Beck, 2008, 360 S., Geb., ISBN 978 3 406
577420.

Nachdem der Miinsteraner Kirchenhisto-
riker Hubert Wolf seit Jahren schon seine
neuesten romischen Quellenfunde verstreut
prisentiert hat, findet man diese nun ge-
biindelt in seinem Sammelband. Dabei greift
erauch auf Ergebnisse der in Rom forschenden
Kollegen Th. Brechenmacher und D. Burkard
zurtick. W. bemiiht sich um eine leicht lesbare
Darstellung, die er auflockert durch Fotos der
Hauptakteure und bedeutender Gebaude, Fak-
similes zentraler Dokumente, eine orientie-
rende Zeittafel historischer Daten und eine
geographische Karte sowie einen tiberschau-
baren Anmerkungsapparat, ausgewihlte Lite-
ratur und ein Personenregister.

W. nimmt die Leserschaft sozusagen von der
Antragstellung bis in den Lesesaal der Vatika-
nischen Archive mit, bevor er fiinf Themen-
blécke vorstellt aus den bisher zuginglichen
Bestinden, also jenen bis zum Tod Papst Pius’
XI. im Februar 1939. W. méchte den spezifisch
romischen Blick auf Deutschland zwischen
1917 und 1939 und die internen Diskussionen
der Kurie exemplarisch erschlieflen. Dazu
dienen ihm vor allem die Nuntiaturberichte,
die E. Pacelli, nachmaliger Kardinalstaatssek-
retir und spiterer Papst Pius XIL, und seine
Nachfolger A. Vasallo di Torregrossa und C.
Orsenigo verfassten, zudem Akten der Kon-
gregationen, insbesondere des Staatssekreta-
riats, des Hl. Offiziums, der Ritenkongregation
sowie Unterlagen Kardinalstaatssekretir Pa-
cellis, die er im Anschlufl an Unterredungen
mit Pius XI. und nach Audienzen fiir Vati-
kanbotschafter anfertigte. W. bleibt stets nah
an der Quelle, zitiert sie ausgiebig wortlich oder
paraphrasiert und begleitet sie kommentie-
rend. Da er jeweils brisante Themen aufgreift

- und es versteht, sie als ,Fille* zu enthiillen,

wird die Lektiire immer wieder mit spannen-
den Passagen belohnt.

So erfihrt man bezogen auf die Nuntiatur-
zeit in Miinchen und Berlin, mit welchen
Vorgaben Pacelli 1917 nach Deutschland ent-
sem%et wurde und mit welchem Deutschland-
bild er 1929 nach Rom zuriick kehrte. Pragend
fiir Pacellis spiteres Handeln war das Scheitern
des Friedensap{gells Papst Benedikts XV., da
der Nuntius selbst die Vorgespriche mit der
deutschen Seite gefithrt hatte. Daraus zog er als
zukiinftige Handlungsmaxime, strikte Neutra-
litit in politischen Fragen zu wahren. Wichtig
war ihm der Abschluf$ der Landerkonkordate
und die Neubesetzung der Bischofsstiithle mit
Rom genehmen Kandidaten ohne staatliche
und ortskirchliche Einmischung, wie es das
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neue, von ihm mit erarbeitete Kirchenrecht
(CIC 1917) nahe legte, sowie die Durchsetzung
des romischen Zentralismus. Pacellis Charak-
terisierungen der Bischofe, so des Breslauer
Kardinals A. Bertram, sind in dieser Hinsicht
sehr aufschlufireich. W. verdeutlicht Pacellis
Priferenzen durch einen Vorgriff auf die
Ernennungen in der NS-Zeit, fiir die beispiel-
haft der FEichstitter und spétere Berliner
Bischof K. Graf von Preysing steht, der Pacelli
seit Miinchen eng vertraut war. Erhellend ist es
nicht zuletzt, wie Pacelli die Miinchener Réte-
republik aus néchster Nihe erlebte und sie als
,sehr harte russisch-jiidisch-revolutionére Ty-
rannei geiflelte (93). ,Antisemitische Stereo-
type*, so W.s ungeschminktes Urteil (93).

Ahnlich deutliche Worte wihlt er im zwei-
ten Themenblock, in dem er den Reformver-
such der Priestervereinigung ,Amici Israel®
behandelt, die Karfreitagsfiirbitte fiir die Juden
vom ,pro perfidis Judaeis“ — dem laut W.
Jliturgischen Antisemitismus® (111) - zu be-
freien. Obgleich die Liturgische Kommission
den Reformvorschlag 1928 begriifite, lehnte
das HI. Offizium diesen ab. ,Ausgesprochene
Antisemiten“ und ,,Antizionisten” seien in
diesem innerkurialen Konflikt ,erklirten Ju-
denfreunden” und Unterstiitzern des Zionis-
mus gegeniiber gestanden. Die ,Amici Israel”
wurden verboten, die Unterstiitzer zum Wi-
derruf gezwungen. Kardinal R. Merry del Val
bediente sich im iibrigen in seinen Stellung-
nahmen der ,antisemitischen Rhetorik" (122).
Papst Pius XI. aber wollte gerade diesen
Eindruck in der Offentlichkeit vermeiden, so
dass im Aufhebungsdekret ausdriicklich der
moderne Antisemitismus verworfen wurde,
was dennoch ein ,, Armutszeugnis” (138) war,
denn das Fanal gegen den Antisemitismus in
der katholischen Liturgie blieb aus. In der
Folge wurde die Trennung in einen ,kirchlich
verbotenen ,bisen® biologistisch begriindeten
Rassenantisemitismus und einen kirchlich
erwiinschten ,guten‘ theologisch begriindeten
Antisemitismus® (134) vertreten.

Bezogen auf die Vorgeschichte des Reichs-
konkordats 1930-1933 kann W. aufgrund der
zuginglichen, iiberlieferten rémischen Quellen
L. Volks alte These bestitigen, dass es offenbar
kein ,Junktim® (174) gab, in dem Pius XI. oder
Pacelli das Zentrum zur Zustimmung zum
Ermichtigungsgesetz und die deutschen Bi-
schife zur Riicknahme ihrer NS-Verurteilung
veranlafit hitten, um im Gegenzug Pacellis
~geliebtes Reichskonkordat (146) abschlieflen
zu kénnen.

Die Stellung der rémischen Kurie zur
Judenverfolgung in Deutschland bis 1939
untersucht W. anhand der Reaktionen im
Jahr 1933 auf den Aprilboykott judischer
Geschifte und den ,,Arierparagraphen® sowie

anhand der Bittbriefe von Edith Stein und
jiddischer Personlichkeiten wegen des gefor-
derten offentlichen Eintretens Pius’ XI. gegen
die Unrechtsmafinahmen. Auch die Berichte
Orsenigos beziiglich der Niirnberger Rassege-
setze 1935 und der ,Reichskristallnacht™ 1938,
jenen antisemitischen Vandalismus“ (233),
sowie die Pline Pius’ XL, eine Enzyklika gegen
den Rassismus zu verdffentlichen, nimmt W.
in den Blick. Durchgingig taucht in den
Dokumenten die Frage auf, ob Rom noch
weiter ,,schweigen diirfe angesichts des offen
begangenen Unrechts, das mithin nicht nur
von Bittstellern, sondern auch von Orsenigo,
Pacelli und Pius XI. als solches gesehen wurde,
denn man war dariiber stets ,,bestens” (206)
informiert. Ein Abwigen aller Umstinde
fiihrte dazu, das Sprechen den deutschen
Bischofen zu iiberlassen. Als Pius XI. spiter
den Entschluf fafite, nun endlich zu reden und
die von ihm ohne Pacellis Mitwissen in Auftrag
gegebene Antirassismusenzyklika zu verdffent-
lichen, ereilte ihn im Februar 1939 tags zuvor
der Tod. Pacelli aber lief die vorbereitete Rede
vernichten und die geplante Enzyklika unver-
offentlicht verschwinden. Am Gegenbeispiel
des Miinsteraner Bischofs C. A. Graf von
Galen erliutert W. dessen Weg in die Offent-
lichkeit — allerdings nur im Falle des Protests
ge%len die Euthanasiemorde 1941, nicht im
Falle der Judenverfolgung, wozu auch Galen
schwieg, Pius XII. habe den Schritt Galens
gelobt, die eigene Rolle als Papst aber weiterhin
in der Wahrung der Neutralitit gesehen.

AbschlieBend erlautert W. die Reaktion
Roms auf die okumenische ,Una Sancta®-
Bewegung, die 1927 als gefihrliche , Haresie®
verurteilt wurde, zudem die Indizierung des
+Mythus® von Alfred Rosenberg 1934 und die
Umstinde des nie verhingten Verbots von
Hitlers ,Mein Kampf® und der darin ent-
haltenen Irrlehren. 1937 stelite man die
Lstrategisch-politischen Uberlegungen iiber
die klare dogmatische Linie® (297). ,Mit
brennender Sorge” erfiillte im Mirz 1937 in
etwa die lehramtliche Funktion, ebenso ein an
die katholischen Universititen im April 1938
geschicktes Reskript, eine Art ,Anti-Rassis-
mus-Syllabus®.

W.s einzigartiger Vorteil bei dieser wichti-
gen und insgesamt gelungenen Publikation,
brandneue Archivfunde prasentieren zu kon-
nen, die einen bislang verborgenen romischen
Blick enthiillen, erweist sici allerdings bei
seiner Arbeitsweise nicht selten auch als Nach-
teil, wenn er fast holzschnittartig zu schnelle
Schliisse zieht, die eigentliche Recherche einer
Gegeniiberlieferung vernachldssigt, zu Formu-
lierungen greift, die entweder von Unkenntnis
oder Nachlissigkeit beziiglich der Materie und
konkreter Sachverhalte zeugen. Um abschlie-
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end nur einige Beispiele zu nennen: So fiihrt
W. immer wieder an, Pacelli habe als Bischofe
gerade jene geschitzt, die nicht an einer
deutschen Staatsuniversitit, wie Bertram
(60), sondern in Rom oder bei Jesuiten (z.B.
in Innsbruck) studiert hitten. Bertram wurde
jedoch 1884 zum Dr. iur.can. in Rom promo-
viert, nachdem er bereits in Wiirzburg den Dr.
theol. erworben, aber auch in Innsbruck
studiert hatte. Auch nennt W. Bertram im
Miirz 1933 den ,Vorsitzenden der Deutschen
Bischofskonferenz® (195). Diese Bezeichnung
existiert bekanntlich erst seit der Griindung der
DBK in bundesrepublikanischer Zeit. Der in
Teilkonferenzen zerfallene deutsche Episkopat
kam {iberhaupt erst Ende Mai 1933 zusam-
men. Allerdings waren nicht ,alle” dort ,ver-
treten® (320), sondern lediglich alle eingeladen:
Passau und Regensburg fehlten. Das hatte
wiederum mit der verpfuschten Erklarung
vom 28.3.1933 zu tun, die Bertram im
Alleingang vorgezogen hatte, so dass die
Bayern iiberstiirzt folgen mufiten. Diese Nuan-
cen fehlen bei W. Hin und wieder ist auch ein
Zitat nicht korrekt wiedergegeben, so das von
H.J. Graf von Moltke nach einer Unterredung
mit Preysing iiber Galen (240f). Die span-
nende Frage, wie die deutsche Regierungsseite
schon vor der Konsistorialansprache Pius’ XL
(13.3.1933) - ,.offentliches Lob fiir Hitler®, so
Faulhaber - davon erfahren konnte, diskutiert
W. leider nicht. Diese Frage beantwortete man
innerkatholisch mit ,,undichten Stellen®, durch
die Interna aus dem Staatssekretariat ,,durch-
sickerten“. Der von Kennern der Kurie als
Faschist“ eingeschitzte Kardinal G. Pizzardo
wurde als Ubertrager gehandelt. Dem miisste
niher nachgegangen werden, zumal Pizzardo
von Pius XI. schon 1931 als Gesprichspartner
fiir H. Goring bei dessen Rombesuch bestimmt
worden war (170). W. zitiert zur Frage, wie
Hitler zur ,,Judenfrage” gestanden habe, ledig-
lich aus dem rémischen Archiv den Bericht
Orsenigos vom 8.5.1933: Am 26.4. hitten
Bischof W. Berning und Vertreter der Fuldaer
Bischofskonferenz ,eine Unterredung mit
Hitler gehabt, an der neben Papen und Géring
auch der preulische Kultusminister Bernhard
Rust“ teilgenommen hitten (226). Ausweislich
des Berichts, der schon in den von B. Stasiewski
bearbeiteten Bischofsakten 1968 publiziert
wurde, war dies folgendermafien: Berning
habe in wechselnder Begleitung am 25. mit
Papen, am 26. zunichst mit Rust, dann mit
Hitler und mit Goring jeweils getrennt ge-
sprochen. Auch der bei A. Kupper in den
Staatlichen Akten iiber die Reichskonkordats-
verhandlungen 1969 publizierte Bericht aus
der Vatikanbotschaft erwihnt den gesonderten
Besuch Bernings bei Hitler. Diese ortskirch-
liche und staatliche Gegeniiberlieferung sollte

unbedingt einbezogen werden in die Quellen-
kritik, da sonst unklar bleibt, ob W. Orsenigos
Quelle falsch zitiert oder Orsenigo seine
Informationen iiber die Gespriche Bernings
nicht korrekt wiedergibt. W.s Schluss zu
Hitlers Ausfithrungen iiber die Juden als
»Schidlinge® greift im iibrigen in der Analyse
zu kurz: ,,Man wuflte spdtestens jetzt, was in
Deutschland Sache war und was nicht: Hitler
wollte die jiidischen ,Schadlinge® vernichten®
(226). Folgt man der Gegeniiberlieferung - W.
zitiert diese Stelle im Nuntiaturbericht leider
nicht - , sagte Hitler, er meine der Kirche einen
groflen Dienst zu erweisen, durch ,ihre [die
~schadlichen® Juden, AL.] Zuriickdringung
vom Studium und den staatlichen Berufen®.
Das aber war ein Projekt, das auch die Kirche
gemifl des ,guten” katholischen Antisemitis-
mus verfolgte und was sich daher auch im
Hirtenbrief der bayerischen Bischofe vom Mai
1933 als nachtrigliche Rechtfertigung des
Aprilboykotts niederschlug. Das heiflt, zu
diesem Zeitpunkt ging es noch nicht um offen
angekiindigte ,,Vernichtung®, sondern subtiler
um eine ,,Verdringung®, die auch die Kirchen
komplizenhaft gemeinsam mit dem weltan-
schaulichen Gegner Hitler anstreben wollten.
Diese differenziertere Analyse der vatikani-
schen Dokumente und ihrer staatlichen und
ortskirchlichen Gegeniiberlieferung, also das,
was zu einer historisch-kritischen Methode
iiblicherweise gehért, hitte dem Werk W.s gut
getan.

Miinchen Antonia Leugers

Zeif3-Horbach, Auguste: Der Verein zur Ab-
wehr des Antisemitismus. Zum Verhaltnis
von Protestantismus und Judentum im
Kaiserreich und in der Weimarer Republik,
Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 2008,
462 S., Paperback, 978-3-374-02604-3.

Am 7.Juli 1933 beschliefft der Verein zur
Abwehr des Antisemitismus (VAA) - den 43
Jahre zuvor Gelehrte, Pastoren und andere
besorgte Biirger gegrindet hatten, der von
seinen Gegnern oft als ,Judenschutztruppe®
verspottet worden war — die eigene Auflosung.
Bei der finalen Versammlung in Berlin ver-
treten 255 Stimmberechtigte neun Ortsgrup-
pen mit 2550 Mitgliedern. Noch am 27. Mirz
hatte der Vorstand eine Presseerklarung gegen
»Greuelpropaganda iiber angebliche Judenpo-
grome* verfaflt, in der es hief3: Es verbiete sich,
qan der Aufrichtigkeit und dem Ernst der
Erklarungen zu zweifeln, welche von [+
Reichskanzler Hitler, Vizekanzler von Papen,
Reichsminister und preuflischer Innenminis-
ter Goring u.a. iiber die Gleichberechtigung
und den Schutz deutscher Juden abgegeben

ZKG 121. Band 2010-1



Neuzeit 37

worden sind“. Am 1. April hatte der Boykott
iiidischer Geschifte begonnen. Am 2. April
war Georg Grothein, VAA-Vorsitzender seit
24 Jahren, zuriickgetreten, Anfang Mai der
38jahrige Zentrumspolitiker Heinrich Krone —
als erster Katholik — an die Spitze der kultur-
protestantisch geprdgten Vereinigung gewihlt
worden. Krone hatte, mit seiner Reichstags-
fraktion, dem Ermichtigungsgesetz Hitlers
vom 24. Mirz zugestimmt. In der Erklarung
zum Ende des VAA wird das ,Opfer der
Selbstauflosung® damit begriindet, dass man
die ,Befreiung und Hebung unseres Vater-
landes* nicht behindern wolle. Die neue
Regierung werde Wahrheit, Gerechtigkeit
und Menschlichkeit ,auf Dauer auch in der
Behandlung der Judenfrage zur Geltung brin-
gen'.
,Zum Verhiltnis von Protestantismus und
Judentum im Kaiserreich und in der Weimarer
Republik® hat Auguste Zei-Horbach ihre
Untersuchung des VAA angelegt. Dabei refe-
riert sie detailliert, trotz mitunter pordser
Quellenlage, die Vereinsentwicklung und por-
traitiert als Fallbeispiele achtzehn Mitglieder:
Seelsorger, Theologen, einen Archivar, einen
Unternehmer, Naturwissenschaftler, Juristen
Formuliert wird als Focus der Unter-
suchung die Assimiliations- oder Integrations-
vision der Mitglieder: ,welchen Ort in der
deutschen Gesellschaft® man seinerzeit im
Kreise der Wohlmeinenden den Juden zuge-
standen habe. Auflerdem setzt der zeitge-
schichtliche Stoff als subtile Spiegelung aktuel-
ler Verhiltnisse beim Leser Assoziationen frei:
Fragen nach dem Zusammenhang des ,gut-
menschlichen® Antizionismus mit nationalen
Identititsdebatten ,,von damals® oder heute.
Den Spannungshintergrund liefert dariiber
hinaus, aus der Nachgeborenen-Perspektive
der Besserwisser, die Theodizee-Frage: warum
ausgerechnet ,die Guten“ versagen, wenn sie
herausgefordert sind wie niemals zuvor.
Angeregt worden war die Griindung des
VAA 1890 durch den von Heinrich von
Treitschke inspirierten Berliner Antisemitis-
musstreit. Zehn Jahre zuvor hatten 75 Akade-
miker die Berliner Notablen-Erklirung gegen
Treitschke & Co. unterzeichnet; darunter
spitere VAA-Griinder wie Theodor Momm-
sen, der Direktor der Berliner Sternwarte
Wilhelm Foerster, Berlins Oberbiirgermeister
Max von Forckenbeck, der Jurist Rudolf von
Gneist. Der VAA-Griindungsauf von 1890
wird als Initiative 535 christlicher Staatsbiirger
fiir die Minderheit formuliert. Gleichwohl sind
aktive Juden engagiert im VAA; deren Betei-
ligung freilich meint man bisweilen, aus
strategischen Griinden, unterschlagen zu sol-
len. ,Gegen unsere jiidischen Mitbiirger wird
ein gehissiger Kampf fortgesetzt, welcher der

Natur unseres Volkes zuwider ist”, heif’t es in
dem Aufruf. Man wolle antisemitischer Agi-
tation entgegentreten, wirklich vorkom-
mende Ausschreitungen und Missstinde we-
der verhehlen noch entschuldigen, sondern
durch positive Binwirkung, insbesondere auch
durch wirthschaftliche Mafiregeln, solche zu
beseitigen suchen.“ Die Vereinszeitschrift Mit-
teilungen, spiter Abwehrblitter genannt, ist
die eine Speerspitze, gut besuchte Vortrags-
titigkeit die andere. Rednerduelle bei anti-
semitischen Veranstaltungen werden bald ein-
gestellt, da die Szene stets zum Tumult
eskaliert. Mangelnde Basisbindung erweist
sich als strukturelle Bremse. Der VAA ist
keine Agitprop-Bewegung, sondern ein
Schreibtischforum. Sein Ziel, ,die Mehrheit
der Bevélkerung fiir den offentlichen Kampf
gegen den Antisemitismus zu gewinnen®, habe
er verfehlt, schreibt Zeif}-Horbach.

Die ideologische Bremse der Organisation
besteht in ihrer unausgegorenen Haltung zum
Judentum. Angstlich vermieden wird der An-
schein eines ,,Philosemitismus®, der als blinde
Parteinahme missverstanden wiirde. Vorsich-
tig riumt man ein, dass etwaige angebliche
jiidische Unarten zwar nicht (wie Antiserniten
sagen) zur Erbsubstanz gehoren, aber als
Produkt langer Unterdriickung iiberwunden
werden miissen. Damit kommt der VAA tiber
Erziehungskonzepte, bei denen hundert Jahre
zuyor die Emanzipationsdebatte der Aufklédrer
angesetzt hatte, kaum hinaus. Die Verteidi-
gung der Juden erscheint nur als ein Mittel: um
die Einheit der Nation zu erreichen. Diesem
Ziel haben sich kulturelle Eigenarten unter-
zuordnen. Thre Religion sollen die Juden
behalten, sich ansonsten unterschiedslos assi-
milieren — zum Nutzen des deutschen Volkes.
Auffilliges ,Ostjudentum® wird in diesem
Konzept ebenso zum Problem wie der als
gefihrlich eingestufte Zionismus. Viele deut-
sche Juden stimmen solchen patriotischen
Verschmelzungs-Perspektiven zu. Dennoch
bildet sich 1893 als Alternative der Central-
Verein deutscher Staatsbiirger jiidischen Glau-
bens. Hier wird vaterlindisch orientierten
Juden mehr Akzeptanz geboten als im Zwar-
Aber-Milieu protestantisch-liberaler Konser-
vativer, die der Sprache und den Gefithlen
ihrer Zeit unreflektiert verhaftet bleiben.

Wo das Scheitern des VAA als Organisation
deutlich wird, beeindruckt die Reihe engagier-
ter Kulturbiirger unter seinem Einfluss. Sein
Verdienst als Sammelbecken dokumentiert
Zeil-Horbachs Portrait-Parade. Leider wird
das reiche biographische Material nicht narra-
tiv ausgeschopft. Die chronologische Wieder-
holung von Positionen, Zitaten, Viten ver-
mittelt Gleichformigkeit, wo Individualitit mit
unterschiedlichen Schwerpunkten herauszu-
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arbeiten wiire. Ein wenig von der Farbigkeit des
selbstverfassten Gedichtes (,Die alte Syna-
goge®), das die Autorin voranstellt, hitte der
Bearbeitung des Stoffes gutgetan. Ein Meltau
vergeblicher Appelle aus der Studierstube liegt,
wie das Dilemma des VAA-Milieus, tiber
dieser Studie. Dabei lassen die Skizzen durch-
aus erkennen, daff aus privaten und politischen
Erfahrungen personliche Zerreiflproben ent-
stehen. Fiir Einzelkimpfer, die schliefllich im
»Dritten Reich“ abtauchen wie fiir jene, die ihre
Existenz riskieren: so der letzte Vorsitzende
Heinrich Krone und der Heidelberger Pfarrer
Hermann Maas. Beide helfen Judenchristen zu
iiberleben. Krone hat Kontakt zu Verschwo-
rern des 20. Juli, er wird verhaftet, entgeht dem
KZ zufillig; spiter ist er Adenauers Berater und
Minister. Maas stof3t zur Bekennenden Kirche,
zum Hilfsbiro des Probstes Griiber, die
Gestapo belegt ihn mit Schreib- und Aufent-
haltsverbot, er wird zum Ruhestand gezwun-
gen, 1944 inhaftiert, zur Zwangsarbeit ver-
schickt.

Wo Auguste Zeif3-Horbach die im VAA
verbreiteten theologischen Ansitze sortiert,
offenbart sich ein klassischer Konflikt zwischen
christlichem Absolutheitsanspruch, jiidischer
Auserwahlung und eschatologischer Univer-
salitit, der bis heute - selbst durch die Pflicht-
toleranz schuldbewusster Nachkriegsgenera-
tionen - nicht plausibel harmonisiert wurde.
Eine gewisse Hilflosigkeit sei damals, ange-
sichts des Zionismus oder erstarkenden jiidi-
schen Identititsgefiihls, unter Vereinspastoren
festzustellen gewesen: schreibt die Autorin. Sie
erwihnt den konservativen Theologen Eduard
Konig, der einzelne Juden gern zur Wahrheit
des Christentums bekehren wollte, sie aber
zugleich als auserwihltes Volk betrachtete, was
hiefs: ,Das Befremdende an den Juden war
damit in den Heilsplan Gottes eingeschlossen,
dadurch gewollt und nicht bedngstigend.”
Einheit in Vielfalt haben sich die Intellektuellen
der ,,Judenschutztruppe” kaum vorstellen kin-
nen; aber wer kann das schon.

Berlin Thomas Lackmann

Zwangsarbeit  und  katholische  Kirche
1939-1945. Geschichte und Erinnerung, Ent-
schidigung und Verséhnung. Eine Doku-
mentation, hg. im Auftrag der Deutschen
Bischofskonferenz von Karl-Joseph Hum-
mel und Christoph Kosters. Verdffentli-
chungen der Kommission fiir Zeitge-
schichte, Reihe B: Forschungen, Bd.110.
Paderborn: Verlag Ferdinand Schéningh
2008. ISBN 978-3-506-75689-3.

Als im Juli 2000 das ARD-Magazin ,,Moni-
tor® in dem Beitrag ,Katholische Kirche

beschaftigte in groem Umfang Zwangsarbei-
ter” berichtete, es seien wihrend des Zweiten
Weltkrieges ,.flichendeckend” Zwangsarbeiter
fiir die Katholische Kirche im Einsatz gewesen,
loste der Sender geradezu eine Lawine aus.
Rufen wir kurz den Zusammenhang in Er-
innerung: Just in jenem Sommer verpflichteten
sich die Bundesrepublik Deutschland und die
deutsche Industrie nach langwierigen Ver-
handlungen auf eine noch zu griindende
Stiftung ,,Erinnerung, Verantwortung und
Zukunft® zur Entschidigung ehemaliger
Zwangsarbeiter und auf einen entsprechenden
Verteilungsschliissel. Als sich abzeichnete, dass
die Wirtschaft ihren finanziellen Beitrag nur
sehr zogerlich zu leisten vermochte, schlossen
sich die Evangelische Kirche und die Diakonie
auf Empfehlung des Sonderbeauftragten des
Bundeskanzlers fiir die deutsch-amerikani-
schen Verhandlungen, Otto Graf Lambsdorff,
der Stiftungsinitiative an. Als nun einzelne
Dokumente tiber den Einsatz von Zwangs-
arbeitern in kirchlichen Einrichtungen auf-
tauchten, begannen auch die Kirchen - ge-
nauso spit wie die Bundesrepublik Deutsch-
land - sich mit diesem dunklen Kapitel ihrer
Geschichte zu beschiftigen. Nachdem For-
schungsdefizite und -liicken, aber wohl auch
»Erinnerungsliicken diese Auseinanderset-
zung verzogert hatten, waren nun seit der
deutschen Wiedervereinigung auch die recht-
lichen Voraussetzungen zur Entschidigung
geschaffen worden. Vollig unklar war aber
das Ausmafd der Zwangsarbeit in den Kirchen.
Die Katholische Kirche schloss sich trotz des
offentlichen Drucks der Stiftungsinitiative
nicht an, sondern ging mit einem kirchlichen
Entschidigungsfonds und einem zusatzlichen
Versohnungsfonds ihren eigenen Weg — und
das aus guten Griinden.

Denn rasch wurde ein rechtlicher Schwach-
punkt im staatlichen Entschidigungsgesetz
offenbar: Zwangsarbeiter in der Landwirt-

. schaft, also vor allem jene in kirchlichen

Einrichtungen, waren zunichst generell von
der Entschiddigung ausgeschlossen. Selbst nach
einer Offnungsklausel war ihre individuelle
Entschddigung noch immer davon abhingig,
ob nach der Entschadigung aller anderen
Opfergruppen noch finanzielle Mittel zur
Verfiigung stehen sollten. Selbst in der zuvor
kritischen Offentlichkeit stief} dieser Weg auf
ein hohes Maf3 an Zustimmung. Der Stindige
Rat der Deutschen Bischofskonferenz be-
schloss daraufhin Ende August 2000 die Ein-
richtung eines Fonds fiir die individuelle
Entschidigung von fiinf Millionen D-Mark
sowie die Bereitstellung von weitere fiinf
Millionen D-Mark fir die Verséhnungsarbeit.

Die Katholische Kirche hatte damit an den
erweiterten Zwangsarbeiter-Begriff der Ge-
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schichtswissenschaft angekniipft, der vier
idealtypische Kategorien zusammenfasst. Ers-
tens die grofle Gruppe der auslindischen
Zivilarbeiter (zeitgendssisch oft als ,Fremd-
arbeiter® bezeichnet), die zwischen 1939 und
1945 zunichst hiufig auf freiwilliger Basis,
sunehmend aber zwangsweise (,Reichsein-
satz) zum Arbeitseinsatz in das Deutsche
Reich gebracht wurden. Zweitens die in Lagern
untergebrachten und als Arbeitskrifte einge-
setzten Kriegsgefangenen vor allem aus Polen,
Frankreich und der Sowjetunion, einschlief3-
lich der italienischen Militdrinternierten. Drit-
tens die jiidischen und nichtjiidischen Haft-
linge in Konzentrationslagern, Arbeitserzie-
hungslagern, Strafgefangenenlagern, Haftan-
stalten und Straflagern von Gestapo und Justiz.
Viertens schliefflich die aus ihren Heimat-
lindern deportierten Juden, die zur Zwangs-
arbeit herangezogen wurden. Es liegt auf der
Hand, dass sich diese vier Gruppen hinsicht-
lich ihres politischen Status, der Art und Weise
ihrer Rekrutierung, der rechtlichen Grundlage
ihrer Beschiftigung oder ihrer sozialen Lage
deutlich unterschieden. Dariiber hinaus unter-
lag ihr Status natiirlich auch der Dynamik des
Kriegsgeschehens. Wihrend die Bundesstif-
tung ,Erinnerung, Verantwortung und Zu-
kunft* in ihren gesetzlichen Regelungen Zivil-
arbeiter, die in der Landwirtschaft beschftigt
waren, erst in zweiter Linie anerkannte, wollte
die Katholische Kirche auch jene Zivilarbeiter
entschidigen, die nicht in einem Konzentra-
tionslager, einer Haftanstalt oder aus rassi-
schen Griinden zur Zwangsarbeit fiir deutsche
Unternehmen herangezogen worden waren.
Bemerkenswert war die Entscheidung der
Katholischen Kirche in weiterer Hinsicht: Thr
lag zum einen der Gedanke zugrunde, dass
Entschddigung, Versdhnung und Erinnerung
in einem unauflésbaren Zusammenhang ste-
hen. Zum anderen ging es nicht nur um die
passive Meldung von Uberlebenden, sondern
zugleich um die aktive Suche nach iiberleben-
den Opfern. Die individuelle finanzielle Ent-
schidigung zielte damit nicht wie im Fall der
Stiftungsinitiative der deutschen Industrie auf
Rechtsfrieden. Vielmehr sollte die finanzielle
Entschidigung als Geste verstanden werden,
die der Versdhnung mit den Opfern dient.
Prioritit hatte fortan die aktive Nachfor-
schung auf der Ebene der 27 Ditzesen auf dem
Gebiet der heutigen Bundesrepublik (was
allerdings zwangsliufig Teile des damaligen
Deutschen Reiches und damit Einsatzgebiete
von Zwangsarbeitern ausschloss). Der Kom-
mission fiir Zeitgeschichte in Bonn wurde die
wissenschaftliche Begleitung der Nachfor-
schungen tibertragen. Eine vorldufige Schluss-
bilanz im August 2005 ergab: Etwa ein Drittel
der bis dahin eingegangenen 4519 Personen-

meldungen, die auslindische Zivilarbeiter in
Einrichtungen der Katholischen Kirche be-
trafen, konnte ermittelt werden. Von diesen
1417 Ermittelten waren 823 gestorben (knapp
609%). 524 noch lebende ehemalige Zivilarbei-
ter — 13 Prozent der beim Entschidigungs-
fonds eingegangenen Meldungen - konnte
eine Entschidigung in Hohe von jeweils
5000 D-Mark (bzw. der entsprechende Euro-
Betrag) bewilligt werden. Insgesamt wurden
1,5 Millionen Euro ausbezahlt. Die verbliebe-
nen Gelder flossen in die Arbeit der neu
gegriindeten  Stiftung ,,Maximilian-Kolbe-
Werk®, i

Auf die prioritire Suche nach Uberlebenden
folgte die Dokumentation des Ergebnisses der
Laufwindigsten Recherche, die je in der kirch-
lichen Zeitgeschichtsforschung durchgefiihrt
worden® sei, so Kardinal Lehmann im August
2005. Nach acht Jahren Forschungsarbeit liegt
diese Dokumentation nun vor, herausgegeben
im Auftrag der Deutschen Bischofskonterenz
von Karl-Joseph Hummel und Christoph
Kosters. Sie belegt in eindrucksvoller Weise
sowohl die Tiefe als auch die Breite der
kirchlichen Forschungen. Mit ihrer Einfiih-
rung ist sie mehr als ,nur® Dokumentation,
sondern auch profunder Bericht iiber den
aktuellen Stand der kirchengeschichtlichen
Forschung. Der Einfithrung folgen die Daten-
dokumentation, Einzelberichte aus den 27
Dibzesen, eine Darstellung von Arbeitsauftrag,
Arbeitsweise und Ergebnissen des Entschadi-
gungsfonds sowie der Arbeit des Verséh-
nungsfonds.

Zumindest wissenschaftlich ist damit eine
Lhistorische Last (Kardinal Lehmann) der
Katholischen Kirche vorerst abgeschlossen.
Die Forschungen haben ergeben, dass zwi-
schen 1939 und 1945 nachweislich 4829
Zivilarbeiter und 1075 Kriegsgefangene in
776 katholischen Einrichtungen eingesetzt
waren: Krankenhdusern, Heimen, Klosterho-
fen und Pfarrbetrieben. Der grofite Teil — vor
allem in den siiddeutschen Diozesen — musste
Arbeit in der Land- und Forstwirtschaft ver-
richten. In den vorwiegend von karitativen
Anstalten geprigten nordwestdeutschen Did-
zesen waren die meisten Zivilarbeiter in der
Hauswirtschaft eingesetzt. Zum Arbeitseinsatz
herangezogene Kriegsgefangene arbeiten da-
gegen fast ausschlieflich in der Landwirtschaft.
Bemerkenswert ist dariiber hinaus, dass in den
katholischen Einrichtungen vor allem junge
Erwachsene und }ugend%iche arbeiteten. Aus
den vom Deutschen Reich besetzten Landern
Osteuropas wurden Jungen und Médchen ab
einem Alter von 14 Jahren deportiert.

Gemessen an der Zahl von mehr als 13
Millionen Zwangsarbeitern, vornehmlich aus
Osteuropa, bewegen sich die ermittelten Zah-
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len derer, die in katholischen Einrichtungen
arbeiten mussten, noch unter der Promille-
grenze. Von einem ,flichendeckenden® Ein-
satz, wie das ARD-Magazin ,Monitor® also
vorschnell gesprochen hatte, kann keine Rede
sein. ,,Entschuldigt” ist damit aber auch nie-
mand. Aber das wissen alle Beteiligten. Aus
dem vorbildlich gemachten Dokumentations-
band mit seinen iiber 700 informationsge-
siittigten Seiten wird vielmehr deutlich, dass
die Katholische Kirche - wie alle anderen
gesellschaftliche Bereiche auch - Teil der
Kriegsgesellschaft war. Dies fithrte zu ambiva-
lenten Positionen und Handlungsweisen in
einem Verhiltnis zum NS-Staat, das auch als
~antagonistische Kooperation® (Winfried Siif3)
beschrieben wurde.

Stuttgart Reinhold Weber

Doris Donnelly, Joseph Famerée, Matthijs
Lamberigts, Karim Schelkens (Hg.), The
Belgian Contribution to the Second Vatican
Council. International Research Conference
at Mechelen, Leuven and Louvain-la-Neuve
(September 12-16, 2005) (Bibliotheca Ephe-
meridum Theologicarum Lovaniensium
216), Leuven: Peters 2008, XI +7168S.
ISBN 978-90-429-2101-6.

Dass das II. Vaticanum (1962-1965) von
Zeitgenossen als ,Concilium Vaticanum se-
cundum, id est Lovaniense primum® bezeich-
net wurde, macht die Beteiligung von belgi-
schen Bischofen und Theologen - aufgrund
ihres gemeinsamen Einflusses zu Konzilszeiten
bald ,squadra belga® genannt - zu einem
Thema ersten Ranges fiir die Konzilsfor-
schung. Dies gilt umso mehr, als seit den
1990er Jahren von belgischen Konzilsarchiven
aus der Konzilshistoriographie wichtiges Quel-
lenmaterial zur Verfiigung gestellt und, v.a.
von den theologischen Fakultiten Leuven und
Louvain-la-Neuve und nicht zuletzt in Zu-
sammenarbeit mit den fithrenden Zentren der
Konzilsforschung in Bologna, Paris, Laval
(Québec) und Miinchen, ausgewertet wird.
Immer mehr erwachsen dabei aus der Kon-
zilshistoriographie, insbesondere in der in
Leuven und Louvain-la-Neuve gepflegten Zu-
sammenarbeit mit der systematischen Theolo-
gie, auch Perspektiven der Konzilshermeneu-
tik, die ihrerseits wiederum den historischen
Zugang bereichern. Dies ist mit ein Grund
dafiir, dass die im internationalen Vergleich
bereits gut erforschte belgische Konzilsbeteili-
gung auch weiterhin ein Forschungsgegen-
stand ist, bei dem nicht einfach nur Vertiei%.mg
und Erweiterung bestehender Kenntnisse zu
erwarten sind, wenngleich bereits dies allein
von grosser Bedeutung fiir die Konzilsfor-

schung wire. Vielmehr geht von den inhalt-
lichen wie methodische Fortschritten, die von
dieser breiten Basis bisheriger Arbeit aus erzielt
werden, ein weit iiber Belgien hinaus reichen-
des dynamisierendes und innovatives Potential
fir die Konzilsforschung auf regionaler, na-
tionaler und internationaler Ebene aus.

Ein wesentlicher Grund fiir das Interesse,
das den belgischen Konzilsaktivititen wie
deren Erforschung bereits seit lingerer Zeit
gilt, ist eine im Verhiltnis zu grésseren
Episkopaten wie denjenigen Deutschlands
oder Frankreichs tbersichtlichere Grosse.
Der dabei eintretende Synergieeffekt wurde
wihrend des II. Vaticanums durch die ge-
meinsame Unterbringung im romischen Col-
legio belga verstirkt, dessen Vorsteher Albert
Prignon eine wichtige Funktion als nichtbi-
schoflicher Briickenbauer zukam. Zudem
stand mit Kardinal Léon-Joseph Suenens, der
als einer der vier Konzilsmoderatoren einen
wichtigen Faktor im konziliaren Kriftever-
haltnis darstellte, dem belgischen Episkopat
ein theologisch gebildeter Primas vor, was fiir
den Wirkungsradius belgischer Konzilsbi-
schofe und -theologen auf dem Konzil eine
Konzentration wie auch eine Ausweitung mit
sich brachte. Zwar bedeutete dies nicht, dass
alle Belgier immer explizit an einem Strang
ziehen mussten, wie der Beitrag von Matthijs
Lamberigts iiber Bischof Calewaert (Gent)
zeigt, der bei aller Loyalitit sicher nicht der
einzige eher einzelgingerische Konzilsvater des
II. Vaticanums war. Dennoch wurden insge-
samt Bischéfe wie Emile-Jozef De Smedt und
Theologen wie Gustave Thils, Charles Moeller
und insbesondere Gérard Philips, denen im
vorliegenden Band griindliche Untersuchun-
gen gewidmet sind, zu Konzilsakteuren, die bei
aller Verschiedenheit hinsichtlich Mentalitit,
Herangehensweise und theologischen Einzel-
urteilen darin eine konzilspragmatisch ent-
scheidende Gemeinsamkeit an den Tag legten,
dass sie das von Johannes XXIII. anvisierte
Programm eines ,Aggiornamento beherzt
aufgriffen und mit ihren jeweiligen - in diesem
Falle meist in Leuven in die theologische
Schule C%egangenen - Kenntnissen, Erfahrun-

en und Anliegen ausgestalteten. Dass sich dies

ereits, wie Karim Schelkens am Beispiel von
Lucien Cerfaux und dem Schema De fontibus
revelationis nachweist, in der Vorbereitungs-
phase des Konzils auswirkt, wenn auch im
Vergleich mit der Konzilsdynamik noch recht
zaghalft, ist fiir eine differenzierte theologiege-
schichtliche Einordnung des Konzls von
grosser Bedeutung.

Im Vergleich mit fritheren Phasen der
Konzilsforschung in Belgien tritt mit diesem
Band die internationale Verflechtung der
belgischen Konzilsakteure noch stirker in
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den Blick. So sind etwa die Untersuchungen,
die sich den Beziehungen von Kardinal Sue-
nens zu einflussreichen Konzilsvitern widmen,
hochst aufschlussreich. Dass diese ebenso
latent konflikthaft (wie Gilles Routhier anhand
Kardinal Légers zeigt) wie prinzipiell ver-
trauensvoll (wie Guido Treffler anhand des
wihrend des Konzils zum Vorsitzenden der
Fuldaer bzw. Deutschen Bischofskonferenz
avancierten Kardinals Dopfner darlegt) sein
konnten, verweist auf eine menschliche Di-
mension, die neben der theologischen und
institutionellen fiir den Konzilsverlauf durch-
aus eine Rolle gespielt hat. Nicht vergessen
werden darf auch, dass zur Zeit des Konzils die
chemalige belgische Kolonie Kongo-Léopold-
ville ihre ersten Schritte der Unabhangigkeit
machte, Trotzdem grundsitzlich zur Konzils-
zeit in Episkopat und Theologie mit Bischéfen
wie Joseph Albert Malula oder Theologen wie
Tharcisse Tshibangu verstirkt auch Einheimi-
sche Verantwortung iibernahmen, waren die
personellen wie theologischen Verbindungen
zu Belgien noch stark, wie der Beitrag von
Eddy Louchez iiber die belgischen Missions-
bischofe nachweist. Damit kam eine auto-
chthone Theologie zwar als Aufgabe der Nach-
konzilszeit durchaus schon latent ins Blickfeld,
ohne jedoch ihrerseits bereits das Konzil
umfassend mitprigen zu konnen. Die inter-
nationalen Querverbindungen zwischen Kon-
zilsviitern und -theologen, wie sie in diesem
Band exemplarisch untersucht wurden, dirf-
ten fiir kiinftige Forschungen zum Konzil eine
wichtige Rolle spielen, v.a. dann, wenn sie die
Verwurzelung der Konzilsakteure in verschie-
denen kulturellen, sozialen und politischen
Kontexten und die daraus erwachsenden
Konsequenzen fiir Genese und Interpretation
der Konzilsdokumente mit in den Blick neh-
men. Denn trotz eines zur Zeit des IL
Vaticanums durchaus noch gemeinsamen
theologischen Paradigmas diirften die Fragen
nach zumindest partiell verschieden akzentu-

ierten theologischen Schulen und spirituellen
Traditionen (nicht zuletzt auch der Orden)
einerseits und, iiber das Konzil hinaus, den
zunehmend mehr als notwendig erachteten
lokalen Konkretionen des Christlichen ande-
rerseits, keineswegs unerheblich sein.

Wenn mit Blick auf Geschichte und Her-
meneutik des II. Vaticanums mitunter der
Eindruck sich Bahn zu verschaffen scheint,
dass mit dem Abschluss der unter Feder-
filhrung von Giuseppe Alberigo erarbeiteten
,Geschichte des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils“ und des von Peter Hiinermann initiierten
Herder-Kommentars zum II. Vaticanum die
Konzilsforschung ihren Dienst getan hat,
zeigen die in Beitriigen dieses Bands ent-
haltenen Forschungsperspektiven und For-
schungsdesiderata, die freilich nicht immer
explizit als solche markiert sind, dass dem
keineswegs so ist. Insbesondere zeigen griind-
liche und differenzierende Untersuchungen
wie diejenige von Leo Declerck und Mathijs
Lamberigts zu dem in der Konzilsliteratur
hiiufig zitierten Kardinal Suenens, mit iiber 150
Seiten an eine Monographie heranreichend,
dass gerade auch die unabdingbare Verbin-
dung von historischer und systematischer
Zugangsweise zum Konzil grosser konzilsher-
meneutischer Umsicht bedarf (vgl. z. B. S.86f.
die Analyse des beriihmten Suenens-Plans mit
seiner Unterscheidung ,ad intra“ und ,ad
extra®). So erfordert die in der Konzilsfor-
schung in diesem Band exemplarisch zu Tage
tretende Vielfalt, dass deren weiterer Weg von
einem ausgewogenen Wechselverhaltnis von
provisorischen Synthesen und Interpretatio-
nen einerseits und weiterfithrenden Frage-
stellungen und Detailstudien andererseits ge-
prigt ist. Nicht zuletzt hierfir liefert der
vorliegende Band in Gestalt der abschlie-
Renden Auswertung von Michael J. Fahey
ein ausgezeichnetes Beispiel, das weit {iber
Belgien hinaus inspiriert und anspornt.

Michael Quisinsky
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Calvin und Reformiertentum
in Ungarn und Siebenbiirgen

Helvetisches Bekenntnis, Ethnie und Politik
vom 16. Jahrhundert bis 1918

Die internationalen und deutschen cal=
vinistischen  Forschungen konzentrier
sich bis heute fast ausschlieBlich auf Wes
und Mitteleuropa und klammern die os
mitteleuropaischen historischen Regionent
wie Polen, das Kénigreich Ungarn oder d
Flrstentum Siebenbiirgen aus. Die beident
Herausgeber des Tubinger Tagungsbandes' |
nahmen das Calvin-Jubildum zum Anlas
um die Frage nach der Wirkungsgeschicht
der von dem Genfer Reformator und vo
den Zircher Theologen im 16. Jahrhunde
grundlegend gepragten theologische
Bewegung, des Reformiertentums / Ca
vinismus, im ostmitteleuropadischen Rau
zu stellen. Uber die europaischen Gemein
samkeiten hinaus kann namlich der Calvinis=8
mus in Ungarn und Siebenburgen Spezifika“
aufweisen, die zugleich seinen besonderen
Stellenwert im europaischen Vergleich ausmachen. Die besondere Insel- und
Peripherielage pragte dem ungarischen und siebenbiirgischen Protestantis-
mus und darin dem Calvinismus aus theologisch-dogmatischer Sicht eigene
Merkmale auf. Die im Band dargestellten neuen Forschungsergebnisse weisen
darauf hin, dass die These, wonach nur der Calvinismus die standischen Frei-
heiten mit der Religionsfreiheit erfolgreich verbinden konnte, nicht aufrecht-
zuerhalten ist.

. |

Reformationsgeschichtliche Studien und Texte, Band 155
2010, XX und 603 Seiten, geb. 58,— € / sFr 98,—. ISBN 978-3-402-11580-0
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In der Weimarer Republik war
Wilhelm Freiherr von Pech-
mann eine in Politik, Kultur,
Wirtschaft und Kirche glei-
chermafen geachtete Person-
lichkeit. Entschlossen wandte
er sich gegen die NS-Ideologie
und setzte sich fiir eine o6ffent-
liche Kundgebung der Kirche
gegen die Judenverfolgung
ein. Nachdem er mit seinem
Protest allein blieb, trat er aus
der Deutschen Evangelischen
Kirche aus, begleitete diese
aber weiterhin kritisch.

Peter Zimmerling
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Am 9. Mai 2010 jahrt sich

der Tod Nikolaus Ludwig Graf
von Zinzendorfs (1700-1760)
zum 250. Mal. Anlasslich
dieses Jubildums widmet sich
Peter Zimmerling den bisher
wenig beachteten Seiten seines
Wirkens.

»[...] ein Muss fiir alle, die prak-

tisch-theologisches Denken mit
konkreten Personlichkeitetn
der Kirchengeschichte verbin-
den wollen.« David Keller, ichthys
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Philipp Melanchthons zum
450. Mal. Er gehorte zu den
grofien Reformatoren der
ersten Stunde. Anders als
Luther, Zwingli und Calvin
hat er die ganze Reformations-
geschichte miterlebt und mit-
gestaltet, von den Anféngen
mit Luthers Thesen 1517 bis
zum Ende mit dem Augsburger
Religionsfrieden 1555.
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durch die Dichte und Fiille sei-
nes Detail- und Materialreich-
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und vielfaltigen theologischen
Beziige und Perspektiven.«

Ev Verantwortung
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Die Iudicia im Ganzen des
pachomianischen Regelcorpus

von Christoph Joest

Das pachomianische Regelcorpus

Das pachomianische Regelcorpus heifdt so, weil es auf den dgyptischen Monchsvater
Pachom (287-347)" zuriickgefithrt wird, den Begriinder des straff organisierten
koinobitischen Monchtums. Pachoms Lebenswerk umfasste bei seinem Tod neun
»Briiderdorfer“” und zwei Frauenkonvente, die durch einen gemeinsamen Lebensstil
und eine einheitliche Organisation miteinander verbunden waren. Es war der erste

' Zur Person vgl. Heinrich Bacht, Antonius und Pachomius. Von der Anachorese zum Céno-
bitentum, in: Basilius Steidle (Hg.), Antonius magnus eremita 356-1956, Rom 1956, 66-107; ders.,
Das Vermichtnis des Ursprungs. Studien zum frithen Ménchtum II, Pachomius — der Mann und sein
Werk, Wiirzburg 1983; Christoph Joest, ,, ... alle Tage den Menschen dienen.” Pachomius und seine
urspriingliche Inspiration zum koinobitischen Leben, in: EuA 67 (1991), 35-50; ders., Spiritualitit
evangelischer Kommunititen. Altkirchlich-monastische Tradition in evangelischen Kommunititen
von heute, Gottingen 1995, 97-122; Paulin Ladeuze, Etudes sur le cénobitisme pakhdmien pendant le
IV siécle et la premiére moitié du V¢, Léwen 1898, unverinderter Nachdruck Frankfurt a. M. 1961;
Philipp Rousseau, Pachomius. The Making of a Community in Fourth Century Egypt, Berkeley
(Cal.) *1999; Fidelis Ruppert, Das pachomianische Ménchtum und die Anfinge kldsterlichen Ge-
horsams, Miinsterschwarzach 1971. — Zu den Lebensdaten s. Christoph Joest, Ein Versuch zur
Chronologie Pachoms und Theodoros’, in: ZNW 85 (1994), 132-144; Graham Gould, Pachomian
Sources Revisited, in: StPatr 30 (1997), 202-217, hier besonders 202-211, bezweifelt beide Eckdaten;
das Todesjahr Pachoms ist jedoch durch Alberto Camplani, Sulle date del sinodo di Latopolis e della
morte di Pacomio, in: StMon 37 (1995), 7-17 aufgrund der Bischoflisten von Latopolis bestitigt
worden.

* Die Bezeichnung ,,Briiderdorf” trifft den Charakter pachomianischer Siedlungen weit besser als
das Wort ,,Kloster®, a) weil ihre ersten Siedlungen in Tabennese und in Pbau tatsichlich verlassene
Dérfer waren, und b) weil deren Struktur mit Zunfthiusern, Gemeinschaftshalle und Mauer der
Bauweise normaler dgyptischer Dérfer entsprach; die Pachomianer haben beide Bezeichnungen
gebraucht; vgl. Joest, Spiritualitit (wie Anm 1), 120-122; ders., Vom Sinn der Armut bei den
Ménchsvitern Agyptens. Uber den Einfluss des kulturellen Hintergrunds auf das Konzept der
Askese, in: GuL 66 (1993), 249-271, hier 262-264. Die viel gerithmte Mauer ist also weit davon
entfernt, Zeichen fiir Weltflucht zu sein, so aber M. van Molle, Aux origines de la vie communautaire
chrétienne, quelques équivoques déterminants pour 'avenir, in: VS.$22 (1969), 101-121, hier 106,
aber auch die meisten anderen Autoren mit Ausnahme von Rousseau (wie Anm. 1).
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regelrechte Orden von Briidern im gemeinsamen Leben, von ihnen selbst Koinonia
genannt. Fiir die Leitung eines solch komplexen sozialen Gebildes geniigte die
personliche Autoritit eines einzelnen geistlichen Vaters nicht mehr. Pachom musste
feste Regelungen treffen, durch die seine Weisung iiberall gleichzeitig priisent war. So
schuf er die erste Monchsregel, die friiheste, die uns bekannt ist.

Regelcorpus nenne ich sie, weil sie nicht nur aus einer Vorschriftensammlung,
sondern aus vier unterschiedlichen Regeltexten besteht, namlich den Praecepta, den
Praecepta et Instituta, den Praecepta atque Iudicia und den Praecepta ac Leges.”
Vollstindig sind sie uns nur auf Latein in der Ubersetzung des Hieronymus
(ca.347-419) aus dem Jahre 404 erhalten." Es gibt einige griechische Fragmente,
die sich als Exzerpte der lateinischen Fassung fiir einen anderen Kontext heraus-
stellten.” Wir haben eine kiirzere Rezension des lateinischen Textes, doch ist die
lingere Version durch den Fund einiger Abschmtte der Regeln in sahidischem
Koptisch als urspriinglich erwiesen worden.® Allerdings haben wir in dieser ober-
igyptischen Sprache nur die Instituta ganz und die Praecepta teilweise erhalten.” Von
koptischen Texten der Iudicia und der Leges fehlt jede Spur. Charles de Clercq hat an
diese Tatsache die vorsichtige Vermutung gekniipft, dass diese beiden Regelteile einer
spiteren Zeit entstammen kénnten.® Es lasst sich aber nachweisen, dass die Iudicia
die Ubersetzung eines urspriinglich koptischen Textes sein miissen; dies wird hier
unten im dritten Abschnitt dargestellt werden.

Wihrend die alteren Autoren die Pachomregeln in foto als ein Ganzes behandelt
haben,” hat die Tatsache, dass es vier unterschiedliche Teile gibt und dass vor allem
der erste und lidngste ein fast unférmig angewachsenes Sammelsurium verschieden-
ster Vorschriften zu sein scheint, den Verdacht der Forscher auf sich gezogen, die
Regeln konnten hochstens zum Teil auf Pachom zuriick gehen, aber es hitten

? Gewdhnlich - und so auch hier - werden die drei hinteren Teile ohne das jeweils vorangestellt
Praecepta angefithrt und bei Textverweisen alle vier mit Praec, Inst, Iud und Leg abgekiirzt.

* Text bei: Amand Boon, Pachomiana latina. Regle et Epitres de 8. Pachome etc., Texte latine de S.
Jeréme, Lowen 1932, 13,1-74,17; lateinisch und deutsch bei: Bacht, Vermiichtnis II (wie Anm. 1),
82-114; 226-234; 255-260; 275-286; englisch: Armand Veilleux, Pachomian Koinonia Bd. 2, Pacho-
mian Chronicles and Rules, Kalamazoo 1981, 145-183; italienisch: Lisa Cremaschi, Pacomio e i suoi
discepoli. Regole e scritti, Magnano 1988, 67-149.

? Theofried Baumeister, Der aktuelle Forschungsstand zu den Pachomiusregeln, in: MThZ 40
(1989), 313-321, hier 314. Ein ausfithrlicheres Referat des Folgenden bei Armand Veilleux, La liturgie
dans le cénobitisme pachomien au quatriéme siécle, Rom 1968 117-120; Bacht, Vermichtnis II (wie
Anm. 1), 42-44.

® Charles de Clercq, L'influence de la régle de Saint Pachome en Occident, in: Mélanges d’histoire
du Moyen Age, dédiés a la mémoire de Louis Halphen, Paris 1951, 169-176, hier 172.

7 Vgl. den Textanhang bei Boon (wie Anm.4), 155-182; Louis-Théophil Lefort, (Euvres de S.
Pachome et de ses disciples, Lowen 1956, Nachdruck 1965, 30,21-36,19 und 80,22-33 (CSCO 159);
vgl. Heinrich Bacht, Ein verkanntes Fragment der koptischen Pachomiusregel, Muséon 75 (1962),
5-18.

¥ De Clercq (wie Anm.6), 171.

? So z.B. Ladeuze (wie Anm. 1); David Amand de Mendieta, L’ascése monastique de Saint Basile.
Essay historique, Maredsous 1949; ders., Le systtme cénobitique basilien comparé au systeme
cénobitique pachomien, in: RHR 76 (1957) Bd. 152, 31-80; Heinrich Bacht, Ein Wort zur Ehren-
rettung der iltesten Ménchsregel, in: ZKTh 72 (1950), 350-359; ders., Vom gemeinsamen Leben. Die
Bedeutung des pachomianischen Ménchsideals fiir die Geschichte des christlichen Ménchtums, in:
LuM 11 (1952), 91-110; ders., Antonius (wie Anm. 1); auch noch Ruppert (wie Anm. 1).
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méglicherweise Generationen von Nachfolgern daran gearbeitet und sie erweitert.'’
Adalbert de Vogiié ist nach griindlichen Auseinandersetzungen mit Veilleux und van
Molle zu einem mafvolleren Urteil gekommen.'' Dennoch schien es geraten, die
cinzelnen Regelteile noch einmal eigens zu untersuchen und sie in ihrem Miteinan-
der zu verstehen. Charles de Clercq hat dazu schon frith einen wichtigen Beitrag
geliefert, als er feststellte, dass die einzelnen Regelteile unterschiedliche Adressaten
haben: Die Instituta und die Leges richten sich gezielt an die Obern, die Iudicia stellen
einen ,Strafcodex” dar.'> Wenn das so ist, dann eriibrigt sich die Frage, welche
Regeln urspriinglich und welche spiter entstanden sind, jedenfalls dann, wenn man
ein Hervorwachsen der einen aus der anderen unterstellt. Die Regelteile kénnen auch
parallel zueinander entstanden und in Gebrauch gewesen sein.

De Vogiié'® hat darauf hingewiesen, dass die Regelabschnitte einfach der Linge
nach geordnet sind und dass mithin die Reihenfolge der einzelnen Teile keine
Aussage iiber den Zeitpunkt ihrer Entstehung macht. Ferner zeigte er auf, dass die
Uberschriften der drei kiirzeren Teile Instituta, Iudicia und Leges dem Alphabet
folgen, wihrend die jeweilige Kopula et, atque und ac eine umgekehrte alphabetische
Reihenfolge aufweisen. Diese Phénomene sind nur in der lateinischen Sprache
méglich. Sie kénnen also nicht urspriinglich, sondern miissen eine Schopfung des
Hieronymus sein.

In zwei aufeinander folgenden Studien habe ich bereits die Praecepta und die
Instituta eingehend untersucht und die verschiedenen Argumente fiir und gegen die
Autorschaft Pachoms gepriift.'"* Die Ergebnisse sollen hier kurz zusammengefasst
werden, bevor ihnen die Auseinandersetzung mit den ludicia an die Seite gestellt
wird.

Zusammenfassung der Ergebnisse zu den Praecepta und den Instituta

Die Praecepta irritieren durch ihren aspektivischen Schreibstil,'” was bedeutet, dass

die Gedanken flichig neben einander gestellt sind, ohne Einleitung und Schluss, ohne
kompositorische Gipfelpunkte, ohne Steigerung auf ein Ziel hin, also ohne ,Per-

19 55 vor allem Veilleux, Liturgie (wie Anm.5), 116-132; ders., Pachomian Koinonia 2 (wie
Anm.4), 7-11; M. M. van Molle, Essai de classement chronologique des premiéres régles de vie
commune connue an chrétienté, in: VS.S21 (1968), 108127, hier besonders 124-127; dies., Aux
origines (wie Anm. 2).

' Adalbert de Vogiié, Les piéces latines du dossier pachdmien. Remarques sur quelques publica-
tions récentes., in: RHE 67 (1972), 26-67; ders., Histoire littéraire du mouvement monastique dans
Pantiquité. Premiére partie: Le monachisme latin, Bd. IV: Sulpice Sevére et Paulin de Nole (393-409),
Jéréme, homiliste et traducteur des “Pachomiana”, Rom 1997.

2ihe Clercq (wie Anm. 6), 169.

'* De Vogiié, Piéces (wie Anm. 11), 31-33.

' Christoph Joest, Die Praecepta Pachoms. Untersuchung zu dem grofiten Abschnitt der Pa-
chom-Regeln, in: ZAC 13 (2009), 430-451; ders., Die Instituta des pachomianischen Regelcorpus, in:
JCoptSt 12 (2010) [im Druck].

15 Christoph Joest, Aspektive und Perspektive in den Schriften und im Wirken Pachoms. Ein
Beitrag zum Verstindnis der pachomianischen Literatur, in: StMon 39 (1997), 7-25. Zum Phinomen
der ,, Aspektive® generell siche Emma Brunner-Traut, Frithformen des Erkennens. Aspektive im alten
Agypten, Darmstadt *1996.
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spektive“. Verschiedene Aspekte werden aneinander gefiigt, Vorschrift reiht sich an
Vorschrift, Regel an Regel. Dennoch lisst sich bei genauerer Analyse des Textes ein
sinnvoller Aufbau erkennen, der lediglich an zwei Stellen von gréfieren Einschiiben
unterbrochen ist.'® Die von de Clercq so genannten ,Kleinen Konklusionen® er-
weisen sich nicht als Wachstumsknoten der Praecepta'” und sind nicht aussagekriftig
fiir eine vermutete schrittweise Erweiterung dieses Regelteils.'® Er stellt im Gegenteil
ein sinnvolles Ganzes dar. Die sprachliche und stilistische Anlayse zeigt, dass der
Text auf Pachom zuriickgehen muss. Besonders die auf Koptisch erhaltenen Teile, die
sich mit den anderen koptischen Pachomtexten vergleichen lassen, belegen das. Die
Untersuchung bringt aber noch das iiberraschende Ergebnis, dass auch die Einschiibe
von Pachom stammen miissen, was nicht heifit, dass er sie selbst eingefiigt hat. Da sie
den Aufbau storen, ist eher davon auszugehen, dass sie ein Spaterer hinzugefiigt hat,
doch miissen sie inhaltlich authentische Anweisungen Pachoms darstellen, weil sonst
ein Bruch im Stil zu erwarten wire, der nicht gegeben ist.'? Lediglich ein kleiner Satz
in Praec 8a konnte gemdfl der Stilanalyse eine in den Text gerutschte Glosse von
Horsiese?® sein, was vielleicht einen Hinweis darauf gibt, wer die den Aufbau stor-
enden Texte eingeschoben hat, aber das Letztere bleibt eine Vermutung.*'

Die Instituta miissen ein urspriinglich selbstidndiges Stiick gewesen sein und sind
erst nachtriiglich den Praecepta angehingt worden. Dafiir spricht, wie de Vogii¢
iiberzeugend nachgewiesen hat? die auch auf Koptisch erhaltene ausfithrliche
Uberschrift zu den Instituta: Die Praecepta weisen eine Uberschrift auf, die inhalt-
lich véllig und wortlich fast identisch ist mit der der Instituta.”> Wiren beide Stiicke
von Anfang an zusammen gestanden, hitte es dieser Wiederholung nicht bedurft.
Dies spricht eher dafiir, dass die Praecepta im Nachhinein den Instituta vorangestellt
und mit einer gleichwertigen Uberschrift versehen wurden. Dass die Instituta dari-
ber hinaus etwas frilher als die Praecepta entstanden sein miissen, zeigen die Amts-

'8 I Praec 1-2: Der Anfang des Monchslebens. II Praec 3-48: Das Leben im Dorf. III Praec 49-66:
Die Pforte - Beziehung des Dorfes zu seiner Umwelt. IV Praec 67-107; 120-126: Das Leben im Haus.
V Praec 127-129a: Das Ende des Ménchslebens - Todesfall und Beerdigung. VI Praec 144: Ab-
schluss. Die Einschiibe sind die Blocke Praec 108-119 und Praec 129b-143.

7 Joest, Praecepta (wie Anm. 15), 437-439.

8 S0 de Clercq (wie Anm. 6), 169.

19 Joest, Praecepta (wie Anm. 15), 446; 448f.

20 Zur Person: Heinrich Bacht, Das Vermichtnis des Ursprungs. Studien zum frithen Ménchtum
I, Wiirzburg 21984, 13-28; Cremaschi (wie Anm. 4), 337-343; James Goehring, The Fourth Letter of
Horsiesius and the Situation in the Pachomian Community following the Death of Theodore, in:
ders., Ascetics, Society, and the Desert. Studies in Early Egyptian Monasticism, Harrisburg 1999,
221-240; Hengstenberg, Pachomiana, mit einem Anhang iiber die Liturgie von Alexandrien, in: A. M.
Koeniger (Hg.), Beitrige zur Geschichte des christlichen Altertums und der Byzantinischen Literatur,
Bonn-Leipzig 1922, 228-252; Rousseau, Pachomius (wie Anm.1), 46-49. 183-191 et passim;
Ruppert (wie Anm. 1), 202-209. Uber die Chronologie des Horsiese wissen wir nichts Weiteres,
als dass er im Jahre 386 oder 387 mit Erzbischof Theophilos in Alexandrien zusammentraf und dabei
aussagte, er sei seit 66 Jahren Monch. Er muss sich also um 320 Pachom angeschlossen haben und
gehort so unter die Briider der ersten Stunde.

21 Joest, Praecepta (wie Anm. 15), 449.

22 De Vogiié, Les piéces (wie Anm. 11), 33-34.

2 ygl. Boon (wie Anm.4), 13,1-4 und 53,1-3.
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bezeichnungen fiir den Wochendiener, den Hausobern und den Dorfobern. Die
Praecepta weisen eine spitere Terminologie auf, die noch zur Zeit des Horsiese in
Gebrauch war, die Instituta sind demgegeniiber urspriinglicher.” Zusitzlich fallt auf,
dass in den Instituta das fiir Pachom so charakteristische Amt des ,Zweiten® als
Stellvertreter des Hausobern fehlt,”® wiihrend es in den Praecepta prasent ist. Auch
dies spricht fiir eine frithere Entstehung des zweiten Regelabschnitts. Hier zeichnet
sich also eine relative Chronologie ab. Aber daneben sind die unterschiedlichen
Geltungsbereiche zu beachten: Die Praecepta beziehen sich auf das Ganze des Briider-
dorfes, auf das Verhalten im Haus ebenso wie auf das im Dorf. Die Instituta dagegen
sind eine Art Handbuch fiir den Hausobern und beziehen sich nur auf das einzelne
Haus.?® Die zahlreichen inhaltlichen Parallelen zwischen den Instituta und den
Praecepta stellen keine Wiederspriiche dar, sondern lassen sich auf dem Hintergrund
unterschiedlicher Geltungsbereiche und Sprechrichtungen erkliren; etwa die Hiilfte
weist wieder auf ein hoheres Alter der Instituta hin, die andere Hilfte erlaubt
diesbeziiglich kein Urteil. Das merkwiirdige Stiick Inst 18 hat sich als besonders
eng mit dem Gedankengut Pachoms verbunden erwiesen, wie es in seinen Briefen
und Katechesen zum Ausdruck kommt. Auch eine stilkritische Untersuchung des
koptischen Textes erweist die Urheberschaft Pachoms.

Dieser Durchgang war notwendig, weil die vier Regelteile als Ensemble betrachtet
werden miissen. Das Folgende wird darauf zuriickgreifen und erst im Gesamtzu-
sammenhang verstindlich werden. Zunichst aber soll der Text der Iudicia abge-
druckt werden.

Der Text der Iudicia®’

Vorschriften und Urteile (Praecepta atque Iudicia), ebenfalls von unserem Vater
Pachom.

Die Fiille des Gesetzes ist die Liebe uns, die wir die Zeit wissen, dass nun die
Stunde da ist, dass wir vom Schlaf aufstehen und dass das Heil niher ist als zu der

* De Vogiié, Histoire (wie Anm. 11), 366f. Der Vergleich mit den »Réglements” des Horsiese ist
natiirlich nur dann schliissig, wenn sich Horsiese als deren Autor erweisen lasst; dies habe ich getan
in: Christoph Joest, Die sog. »Reglements® als Werk des Pachomianers Horsiese (f nach 386), in:
VigChr 63 (2009), 480-492. Rousseau (wie Anm. 1), 50 Anm. 28 rat angesichts der Freiheit, die sich
Hieronymus in der Ubersetzung pachomianischer Amterbezeichnungen nimmt, davon ab, den
oikonomos der Instituta vorschnell mit dem Klosterobern der Praecepta zu identifizieren, was aber
der Analyse von de Vogiié zu Grunde liegt. Beachtet man allerdings die Funktion, die in Inst 5 dem
oikonomos und in Praec 133 dem princeps zugesprochen wird, muss man zu dem Schluss kommen,
dass von ein und demselben Amt die Rede ist. Daher wird man mit de Vogii¢ dennoch von einer
Entwicklung der Terminologie sprechen diirfen, vgl. auch ders., Le nom du supérieur de monastére
dans la régle pachomienne. A propos d’un ouvrage récent, in: StMon 15 (1973), 17-22.

25 Yan Molle, Essai (wie Anm. 10), 121; ebenso de Vogiié, Histoire (wie Anm. 11), 367. Zum Amt
des ,,Zweiten® vgl. Basilius Steidle, Der Zweite im Pachomiuskloster, in: BenMon 24 (1948), 97-104;
174-179; Ruppert (wie Anm. 1), 315-320.

Sie setzen allerdings explizit und implizit die Existenz mehrerer Hauser voraus, s. Inst 5 13.
Vgl. auch Inst 12, das die Existenz des Dorfes voraussetzt.

27 Die Ubersetzung folgt grofenteils, aber nicht iberall, der von Bacht, Vermichtnis II (wie

Anm. 1), 255-260.
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Zeit, da wir gliubig wurden. Die Nacht ist vorgeriickt, der Tag ist genaht. Lasst uns

die Werke der Finsternis ablegen (vgl. R6m 13, 10b-13), als da sind Streitereien,

Listerungen, Gehissigkeiten und den Hochmut eines aufgeblasenen Herzens (vgl. 2

Kor 12, 20b).

1. Wer leicht andere herabsetzt und sagt, was nicht stimmt, den soll man zweimal
ermahnen, wenn er bei dieser Siinde ertappt wird, und wenn er es verachtet, zu
héren, soll er sieben Tage von der Gemeinschaft (conventus) der Briider getrennt
werden und nur Brot mit Wasser erhalten, bis er verspricht und beteuert, dass er
von diesem Laster Abstand nehmen wird, und so soll ihm vergeben werden.

2. Der Jihzornige und Wiitende soll, wenn er regelmiflig ohne Grund wegen einer
bedeutungslosen und nichtigen Sache zornig wird, bis zu sechsmal vermahnt
werden. Beim siebten Mal soll man ihn von seinem ordnungsgeméfien Sitzplatz
aufstehen und ihn unter den Letzten Platz nehmen lassen, und man soll ihn
lehren, dass er sich von dieser Geistesverwirrung reinige. Und mit drei des
Zeugnisses wiirdigen Zeugen, die fiir ihn versprechen, dass er nie wieder etwas
dhnliches tun werde, erhalte er seinen Sitz wieder. Andernfalls, wenn er in dem
Laster verharrt, soll er unter den Letzten bleiben, und den vorherigen Platz
verlieren.

3. Wer gegen einen anderen Falsches erweisen will, um einen Unschuldigen zu
unterdriicken, der werde dreimal ermahnt, und danach wird er der Ungerechtig-
keit angeklagt werden, sei er [einer] der Oberen, sei er [einer] der Untergebenen.

4. Wer die ganz iible Angewohnheit hat, seine Briider durch [seine] Rede aufzuwie-
geln und die Seelen der Einfiltigen zu verderben, der werde dreimal ermahnt.
Wenn er [das] verachtet und mit sturem Sinn in der Hartnéckigkeit verharrt, soll
man ihn auflerhalb des Klosters absondern und vor den Toren verpriigeln, und
man gebe ihm draufen nur Brot und Wasser zu essen, bis er von dem Schmutz
gereinigt ist.

5. Wer die Gewohnheit des Murrens hat und sich beschwert, als werde er durch
schwere Arbeit bedriickt, den soll man fiinfmal belehren, dass er ohne Grund
murrt, und man soll ihm die offenbare Wahrheit zeigen. Wenn er danach [immer
noch] ungehorsam ist, und wenn er das volle Alter hat, soll man ihn wie einen
Kranken behandeln und in die Krankstation bringen, und dort soll er, ohne zu
arbeiten, verpflegt werden, bis er zur Wahrheit zuriickkehrt. Wenn aber seine
Beschwerde berechtigt ist und er von einem Obern bedriickt wird, dann soll der,
welcher ihm Anstof3 gegeben hat, dem selben Urteil unterliegen.

6. Wenn einer ungehorsam ist oder streitsiichtig oder Widerworte gibt oder liigt,
und wenn er das volle Alter hat, soll er zehnmal ermahnt werden, von [seinen]
Lastern Abstand zu nehmen. Wenn er nicht héren will, soll er gemidfl den
Klosterregeln gescholten werden. Wenn er aber durch die Schuld eines anderen
in dieses Laster verwickelt wurde und dieses erwiesen wird, dann soll jener, der die
Ursache war, angeklagt [und] bestraft werden.

7. Wenn einer der Briider dabei ertappt wird, das er gerne mit Knaben lacht und
scherzt und Freundschaften mit dem ungefestigten Alter unterhalt, soll man ihn
dreimal ermahnen, sich von dem engen Verhiltnis zu ihnen zuriickzuziehen und
auf Anstand und Gottesfurcht bedacht zu sein. Wenn er nicht ablisst, soll man ihn
in strengster Weise hart anpacken.
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Diejenige, welche die Gebote der Obern und die Klosterregeln verachten, die auf
Gottes GeheiRl festgesetzt sind, und welche die Ratschlige der Alten gering
schitzen, sollen nach der festgesetzten Ordnung hart angepackt werden, bis sie
sich bessern.

_Wer Richter iiber alle Siinden ist und aus verdrehtem Sinn oder aus Nach-

lissigkeit die Wahrheit verldsst, [iiber den] sollen zwanzig heilige und gottes-
fiirchtige Manner zu Gericht sitzen - oder zehn [oder] auch bis [herab] zu fiinf -
und sie sollen ihn richten und zum letzten Platz degradieren, bis er sich bessert.
Wer die Sinne der Briider verwirrt, leichtfertig schwiitzt und Streit und Zank sit,
soll zehnmal ermahnt werden, und wenn er seine Fehler nicht beseitigt, soll er
nach der Klosterordnung hart angepackt werden, bis er sich bessert.

Wenn einer von den Altesten und Obern seinen Bruder in Not sieht und nicht
den Grund der Not erforschen will, [sondern] ihn verachtet, dann soll der Fall
von den oben genannten Richtern zwischen dem Bruder und dem Obern unter-
sucht werden; und wenn sie feststellen, dass der Bruder durch Nachlassigkeit oder
Hochmut des Obern in Bedringnis [geraten] ist und dass er ihn nicht gemafd der
Wahrheit, sondern aus Ansehen der Person beurteilt hat, soll er von seinem Amt
[wortl.: , Thron*] degradiert werden, bis er sich bessert und sich vom Schmutz der
Ungerechtigkeit reinigt; denn er hat nicht auf die Wahrheit geachtet, sondern auf
die Personen und hat der Verdorbenheit seines Herzens gedient und nicht dem
Gericht Gottes.

Wenn einer versprochen hat, die Klosterregeln zu befolgen, und angefangen hat,
sie zu tun, sie dann aber aufgegeben hat, danach aber umkehrt [und] Bufle tut,
wobei er geltend macht, dass er wegen der Schwiache seines Korper(chen)s nicht
erfiillen konnte, was er versprochen hatte, dann lasse man ihn unter den Ermat-
teten weilen und ernihre ihn unter denen, die nicht arbeiten, bis er in Taten der
Bufle tut, was er versprochen hatte.

Wenn die Jungen im Hause den Spielen und dem Mufliggang ergeben sind und
sich [trotz] harter Korrektur nicht bessern konnen, soll sie der Obere selbst bis zu
30 Tagen ermahnen und zurechtweisen. Wenn er sieht, dass sie in der Schlech-
tigkeit beharren, er es aber nicht dem Vater [des Klosters] meldet, und wenn eine
Siinde bei ihnen festgestellt wird, dann soll er selbst fiir sie die Schuld tragen
gemif der Siinde, die gefunden wurde.

Wer ungerecht urteilt, wird von den andern wegen Ungerechtigkeit verurteilt.
Wenn einem der Briider, oder zweien oder auch dreien, von jemandem ein
Argernis [bereitet wird und] sie das Haus verlassen und spéter wiederkommen,
soll zwischen ihnen und dem, der das Argernis gegeben hatte, das Urteil gesucht
werden, und wenn der Schuldige gefunden ist, soll er gemif der Klosterregeln
bestraft (wortl.: gebessert) werden.

Wer den Siindern zustimmt und einen, der sich vergangen hat, verteidigt, wird
bei Gott und den Menschen verflucht sein, und gemif der Klosterregeln bestraft.
Wenn er sich aus Unwissenheit getiuscht hat und die Angelegenheit nicht so
bedacht hat, wie es der Wahrheit entspricht, soll ihm verziehen werden. Und
jeder, der aus Unwissenheit siindigt, soll leicht Verzeihung erhalten. Wer aber
wissentlich siindigt soll der Strafe unterliegen nach dem Mafl seiner Taten.
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Der koptische Hintergrund der Iudicia

Es wurde bereits erwédhnt, dass der Text der Iudicia und der Leges nur auf Latein
erhalten ist. Dennoch lisst sich fiir die Iudicia zeigen, dass sie einen koptischen
Ursprung haben miissen, und zwar anhand der Bibelzitate im Prolog. Es seien
zunichst drei Fassungen neben einander gestellt: der Text des Prologs, der der

Vulgata und der griechische Text.

ITud Prolog

Plenitudo legis caritas, sci-
entibus tempus quod iam
instet hora ut de somno
consurgamus et vicinior sit
salus quam eo tempore quo
credidimus; nox praecessit,
dies adpropinquavit, depo-
namus opera tenebrarum,

quae sunt contentiones,
detractationes, odia et tu-
mentis animi superbia.

Vulgata

Plenitudo ergo legis est
dilectio. Et hoc scientes
tempus: quia hora est iam
nos de somno surgere.
Nunc enim propior est
nostra salus, quam cum
credidimus. Nox praecessit,
dies autem appropinqua-
vit. Abiicimus ergo opera
tenebrarum, et induamur
arma lucis. Sicut in die
honeste ambulemus: non
in comessationibus, et
ebrietatibus, non in cubili-
bus, et impudicitiis, non in
contentione, et aemula-
tione [...] Romer 13,
10b-13

[...] ne forte contentiones,
aemulationes, animosi-
tates, dissensiones, detrac-
tationes, susurrationes,
inflationes, seditiones sint
inter vos.

2 Korinther 12,20b

griech.

TATjpwHA 0DV VOO 1
ayamn. Kai todto eiddreg
TOV Kapov, 6t dpa fon
bpdg &€ bmvou Eyepbijvar’
vOv yap £yydtepov fu@v n
owbnpia §j d1e
gmateboapev. | vhE
npotkoyev, 1 88 Nuépa
fyywev. anobwpeba odv
T €pya Tod okodTOLG,
gvbvodpeba o6& ta dmha
0D QWTOG. WG év Nuépa
EDOYTHOVWE
TEPITATCWHEV, UT] KOHOLG
kai pébaug, pr xofralg xal
aoehyeiaig, pn £pid kal
e [...]

[...Jun mwg Epig, (Rhog,
Bupol, épiBetal,
katahahiat, Yibupiopol,
QLOLDOELG, dKaTaoTaolal.

Es ist ersichtlich, dass im Prolog der Iudicia Rémer 13, 10b-13 zitiert wird, allerdings
in charakteristischen Abwandlungen. Auch das ist typisch fiir Pachom, wie sich in
seinen Briefen immer wieder zeigen ldsst, dass er Bibelstellen verkiirzt oder frei
zitiert,”® was auf miindlichen Vortrag und auswendiges Zitieren schlieflen lisst.

8 Vgl. zum Beispiel Pachom ep5: Christoph Joest, Bruderliebe und Heil. Pachoms Brief 5 und das
Osterkapitel der Pachomianer, in: ZAC 10 (2006), 522-545, hier 529f.

ZKG 121. Band 2010-2



Die Iudicia im Ganzen des pachomianischen Regelcorpus 153

Vergleichen wir hier die grammatische Struktur: Wo die Vulgata dilectio liest, hat
der Prolog caritas, was die lexikalische Entsprechung von dyam ist.*> Auch der
koptische Text hat arani. Das alleine ist jedoch noch nicht aussagekriftig genug.
Es fillt aber auf, dass die Vulgata ebenso wie der griechische Bibeltext im Fortgang
des Satzes eine abgekiirzte Redeweise zeigt, welche der Prolog der Iudicia nicht
iibernimmt. Heif}t es in den Bibelversionen: ,unser Heil ist uns néher als da wir
gliubig wurden*, schiebt der Regeltext noch ein Wort ein: ,,Das Heil ist uns naher als
zur der Zeit, da wir gliubig wurden.“ Diese Wendung entspricht genau dem kopti-
schen Text: TENOY Fap AlEHOYXAl 2WH €20YN €PON €20YE€ NMEYOEW) ENT-
anmcTEYE (tenou gar apenoudai hon ehoun eron ehoue peouois entanpisteue), was
wortlich heiflt: ,Denn jetzt ist unser Heil uns nahe gekommen, mehr als die Zeit, da
wir glaubten. Das Koptische kann die abgekiirzte Ausdrucksweise des Griechischen
und Lateinischen nicht nachbilden und muss das Wort ,,die Zeit* einfiigen, damit der
Satz fiir einen Agypter verstindlich wird.?! Die kritische Ausgabe des griechischen
Neuen Testamentes verzeichnet an dieser Stelle keinerlei Varianten, die den Zusatz
zu der Zeit* aufweisen;’? die Erweiterung geht also allein auf das Konto der
koptischen Bibelversion. Anscheinend hat der Ubersetzer der Regel aus dem Sahidi-
schen ins Griechische sich eng an seine Vorlage gehalten, und Hieronymus ist ihm
seinerseits darin gefolgt,”® ohne das Bibelzitat seiner Vulgata anzugleichen. Damit
erweist sich, dass der Text der Iudicia tatsichlich auf einer koptischen Grundlage
ruht.

Ein weiterer Hinweis ist das Fehlen der Partikel 8¢ (lat.: autem) in dem Satz nox
praecessit, dies adpropinquavit. Dass das Koptische zu solchen Partikeln durchaus
fahig ist, beweist der niichste Satz: dnoBdpeda odv Ta Epya 0L oKOTOUG, gvdvoopeda
82 Tét dmha ToD QoG wo im koptischen Bibeltext an entsprechender Stelle s& (ce)
und Ae steht; aber im davor stehenden Satz steht es nicht: ATEYWH IMPOKONTE
ANE200Y 2wN &20yN (ateusé prokopte, apehoou hon ehoun) = ,Die Nacht ist
vorangeschritten, der Tag hat sich genaht®, was ganz wortlich dem Text der Tudicia
entspricht.

Der Regeltext macht vermoge des Stichwortzusammenhangs ,Streit” (contentio,
#pig, kopt.: TTwn titon) einen kithnen Sprung zum Zweiten Korintherbrief, dem er

2 S0 hat die Vulgata im ,Hohenlied der Liebe“ in 1 Kor 13 durchweg caritas, wihrend sie in Joh
13, 34-35 mit dem Wort diligere arbeiten muss, weil es zum Wortstamm carifas kein Verbum gibt.
Horsiese, der in seinem Testament den selben Satz zitiert, hat wie die lateinische Bibel dilectio, s.
LibOrs 55, Boon (wie Anm. 4), 146, 30, deutsch bei Bacht, Vermichtnis I (wie Anm. 20), 187.

¥ Bej diesem griechischen Lehnwort diirfte sich die Umschrift eriibrigen. Text bei: Herbert
Thompson (Hg.), The Coptic Version of the Acts of the Apostles and the Pauline Epistles in the
Sahidic Dialect, Cambridge 1932, Nachdr. London 1980, 113 = sa 505 bei Karlheinz Schiifdler, Biblia
Coptica, Die koptischen Bibeltexte, Bd. 1: Das sahidische Alte und Neue Testament, Lieferung 1-4,
Wiesbaden 1995-2000.

3 Auch das Deutsche tut sich mit der abgekiirzten Redeweise schwer, weshalb die gidngigsten
Versionen wie die Lutheriibersetzung, die Zircher Bibel, die Einheitsiibersetzung oder die Gute
Nachricht Bibel alle ein ,zu der Zeit* einfiigen. Fiir weiter Beispiele in koptischen Bibeltexten (hier
des Johannesevangeliums) siehe Karlheinz Schiifller, Some Peculiarities of the Coptic (Sahidic)
Translations of the Gospel of John, in: JCoptSt 10 (2008), 41-62, hier ,Additions/omissions* 51-53.

2 Erwin Nestle/Kurt Aland, Novum Testamentum Graece, Stuttgart *’1993.

** Hieronymus hat nicht direkt aus dem Koptischen iibersetzt, sondern aus dem Griechischen, s.
Praefatio Hieronymil: Boon (wie Anm. 4), 4,14-5,1.
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das Wort detractationes entnimmt (griech.: karahalial, kopt.: kaTaraaa’?). Nach
odia, das frei hinzugesetzt wird, folgt der auffillige Ausdruck: tumentis animi super-
bia: ,Hochmut eines aufgeblasenen Herzens®. Ganz offensichtlich soll damit das
inflationes der Vulgata bzw. das guowvoeig des griechischen Textes wiedergegeben
sein, die beide , Aufgeblasenheit* bzw. ,Aufgebldhtheit® heiflen. Das Letztere kann
auch ,,Stolz* bedeuten. Schauen wir in den koptischen Bibeltext, finden wir dort an
dieser Stelle den Ausdruck xice fionT (Cise nhét), und das heifit nur ,hochmiitig
sein, eingebildet sein® (xic€ &ise = ,hoch sein, erheben, erhohen®; fianT nhét = ,.des
Herzens®, also wortl: ,hohen, erhéhten Herzens sein®).>® Dadurch erklirt sich
einleuchtend, dass im pachomianischen Regeltext neben das tumens animus, das
alleine schon geniigt hitte, den biblischen Ausdruck wiederzugeben, quasi redundan-
terweise noch das superbia tritt, weil dies der wortlichen Bedeutung des koptischen
Bibelverses entspricht. Auch hier zeigt sich die Verwurzelung der Iudicia in einem
koptischen Urtext.

Da die Iudicia aber sprachlich ein in sich einheitliches und geschlossenes Text-
ganzes darstellen, diirfen wir annehmen, dass dieses Urteil auf den gesamten Regel-
abschnitt ausgeweitet werden kann. Damit ist ein wichtiger Schritt fiir die Beur-
teilung der Echtheit des Textes gewonnen.

Das typisch Pachomische in den Tudicia

Zunichst muss es als ganz typisch, ja als Stempel der Echtheit angesehen werden,
dass die Tudicia iiberhaupt mit diesem Bibelzitat beginnen. ,,Die Fiille des Gesetzes ist
die Liebe“ — darum geht es Pachom in allem, und sogar wenn er einen Strafcodex
erlisst, geht es ihm um die Liebe. Wenn alle folgenden Abschnitte soziales Fehlver-
halten anprangern, so ist mit dem programmatischen Hinweis auf die Liebe gleich im
ersten Satz das positive Gegenstiick dazu benannt. In seinem Brief 5 schreibt Pachom:
»Da wir wissen, was kommt, lasst und einander in Liebe verbunden sein®, und etwas
spiter: ,Wir wollen uns Miihe geben, uns einander die Lasten zu tragen, wie auch
Christus unsere Schwachheiten an seinem Leibe getragen hat [...] Wenn Christus
unser Meister ist, (dann) lasst uns seine Nachahmer sein.“>® Die Bruderliebe ist das
Herzstiick der pachomianischen Koinonia. Dem und nichts anderem, als die Liebe zu
schiitzen und zu bewahren, dienen auch die Regeln.

Entsprechend fillt bei dem Vergleich der Bibeltexte mit dem Prolog der Iudicia
auf, dass die Liste der Laster einseitig gekiirzt ist. Entfallen sind alle Erwdhnungen
von Trunksucht, Fresssucht, Unzucht und Ahnlichem, obwohl der zitierte Text aus

** Sa 505 = Thompson (wie Anm. 32), 165.

35 Wolfhart Westendorf, Koptisches Handworterbuch. Studienausgabe, Titelauflage der Ausgabe
Heidelberg 1965/1977, Heidelberg 1992, 434. W. E. Crum, A Coptic Dictionary, Oxford 1993, 790
gibt fiir den Ausdruck als Bedeutung zwar ¢uoiwoig an, aber er entnimmt diese der biblischen
Parallele, die zu interpretieren wir gerade im Begriffe sind. Damit zeigt er, wie man das Wort auch
verstehen konnte, aber die wortliche Bedeutung, die einem Kopten sicher immer mit im Sinn war,
wenn er den Ausdruck gebrauchte, geht darunter verloren.

3¢ pachom ep 5,33.37.38: Boon (wie Anm.4), 92,3f; 12-15; Joest, Bruderliebe (wie Anm.30),
526f. (Text) und 542-544 (Kommentar).
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dem Romerbrief dafiir ein reiches Arsenal bietet. Geblieben sind allein die sozialen
Siinden, also Streitereien, Lasterungen, Gehissigkeiten, Hochmut eines aufgeblase-
nen Herzens.”

Dies ist in doppelter Hinsicht auffallend. Auf der einen Seite geht es in den Iudicia
ausschlieflich um soziale Vergehen, also um Verfehlungen gegen die Gemeinschaft
und die Beziehungen der Briider untereinander. Der Prolog intoniert also das
Folgende in eindeutiger Weise.

Auf der anderen Seite ist aber diese Konzentration auf soziale Siinden typisch fiir
Pachoms Denken iiberhaupt. Wir finden in seinem Brief 7 eine schlagende Parallele,
nicht im Wortlaut, aber in der Sache. Der Brief ist eine Einladung an alle Briider, sich
sum Herbstkapitel zu versammeln.*® Fiinfmal ist darin eine Warnung vor den
Siinden ,des Fleisches® enthalten,” aber kein einziges Mal wird das erwdhnt, was
wir normalerweise darunter verstehen wiirden: sexuelle Ausschweifung und Unmé-
Bigkeit im Essen und Trinken. Stattdessen geht es um Streit, Spaltungen, Zwietracht,
Herzenshirte und Hass; die ,Reize des Fleisches® bestehen nach Pachom darin,
Schuld nicht zu vergeben und Schulden nicht zu erlassen. In dieser Konzentration
auf die sozialen Beziehungen der Briider untereinander zeigt sich das typisch
Pachomische.

Aber wir finden noch weitere Zusammenhinge zwischen den Iudicia und dem
Gedankengut Pachoms. Heifit es in Tud 7: ,Wenn einer der Briider dabei ertappt
wird, dass er gerne mit Knaben lacht und scherzt und Freundschaften mit dem
ungefestigten Alter unterhilt, soll man ihn dreimal ermahnen, sich von dem engen
Verhiltnis zu ihnen zuriickzuziehen und auf Anstand und Gottesfurcht bedacht zu
sein®, so finden wir in Inst 18,37 die Anweisung: ,.Er soll nicht unter Jugendlichen
lustig sein, und in der Katechese ,An einen grollenden Ménch*: ,Wenn du mit
Briidern wohnst, unterhalte dich nicht mit Spottreden. [...] Nimm keinen Jungen
zum Freund*® — Werden in Iud 8 diejenigen angesprochen, ,welche die Gebote der
Obern und die Klosterregeln verachten, die auf Gottes Geheif3 festgesetzt sind®, so
heiflt es in einem Brief Pachoms: ,Lasst uns nicht die Gebote Gottes vergessen,
damit nicht tiber uns gesagt wird: ‘Sie kehren mir den Riicken zu und nicht das
Gesicht’ [...]“*! - Der ganze Abschnitt Tud 11, in welchem die Obern gewarnt
werden, den Briidern durch Hochmut zu schaden und der Verdorbenheit ihres
eigenen Herzens zu dienen statt dem Gericht Gottes, ldsst sich kommentieren aus

37 Das hat schon van Molle zu Recht festgestellt: Essai (wie Anm. 10), 118.

3% Text bei Hans Quecke, Die Briefe Pachoms. Griechischer Text der Handschrift W. 145 der
Chester Beatty Library, Regensburg 1975; Ergdnzungen in: Papyrologica Colonensia Vol. VII, Kélner
Papyri Bd.4, bearb. v. Birbel Kramer/Cornelia Romer/Dieter Hagedorn, Opladen 1982, 90-97
(ARWAW.S); deutscher Text und Kommentar bei: Christoph Joest, ,Das Herz dem Bruder éffnen®.
Pachoms Brief 7: Deutsche Ubersetzung und Deutung, zugleich ein Versuch zur Echtheitsfrage der
Pachombriefe, in: ZKG 107 (1996), 300-318. — Zu den beiden Kapiteln der Pachomianer an Ostern
und im Herbst s. Joest, ,Herz" (wie oben), 313-315 (dort Anm. 48 weitere Literatur); ders., Bruder-
liebe (wie Anm. 30), 527f.

3 Bei Joest, ,Herz* (wie Anm.40), 310, 20 (,»Schlechtigkeit des Fleisches®), 24 (,,Gedanken des
Fleisches®), 311,25f. (,,Gesetz des Fleisches®), 31 (,fleischliche Ehre®), 34 (,Reize des Fleisches®).

1 L5t 18,37: Boon (wie Anm. 4), 60,10; Kat 1,15 35: Lefort (wie Anm. 7), 5,9f 13,32. Zum Thema
der ,Jungen® oder ,Knaben® siche unten bei der Besprechung der Strafen.

*! pachom ep. 5,35: Boon (wie Anm. 4), 92,8-10; deutsch: Joest, Bruderliebe (wie Anm. 30), 526.
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Inst 18, Pachoms Brief 3 und aus der oben genannten Katechese: ,Er soll seinem
Nichsten nicht durch Hochmut schaden. [...] Er soll nicht den Gedanken seines
Herzens folgen, sondern dem Gesetz Gottes“.** ,Deshalb wurde ihm vergolten, weil
er das Gesetz seines Gottes vergessen [...] hat. [...] O Mensch, nimm dein Herz in
Zucht, damit du nicht die [Zahl der] Toten vermehrst in deinem Hochmut und in
deiner Sorglosigkeit durch die Tduschung deines Herzens. [...] Aber sie haben nicht
Ruhe gegeben, sondern jeder rannte [darauf los] nach seiner eigenen Seele (= Gut-
diinken)“.*> Die Katechese fiigt hinzu: ,[...] verlasse deine Herzenswiinsche [...]“** -
Schlieflich finden wir in Inst 13 eine Iud 13 genau entsprechende Regelung: ,,Wenn
ein Siinde in einem Haus unter den Ménnern geschieht (beidemale geht es um
Homosexualitdt) und der Hausobere den Fehler sieht und ihn nicht beendet und ihn
dem Oikonomos meldet, soll ihm getan werden nach ihren Regeln.“**

Als Ergebnis kénnen wir festhalten: Wenn schon fiir die Iudicia kein Stilvergleich
mit koptischen Pachomtexten méglich ist, wie es bei den Praecepta und den Instituta
gegeben war, so haben sie sich dennoch aufgrund von inhaltlichen Kriterien als
genuin Pachomisch erwiesen. Genauso wie die ersten beiden Stiicke des pachomiani-
schen Regelcorpus diirfen wir auch das dritte dem groflen Koinobiarchen zuer-
kennen. Offen bleibt wie immer dabei die Frage, ob er es personlich aufgeschrieben
hat, oder ob er seine Regeln miindlich erlieR und ein anderer sie mitschrieb.*

Die Strafen in den Iudicia

Mehrfach ist bereits festgestellt worden, dass die Judicia insgesamt den Abschnitten 9
und 10 der Instituta entsprechen.”” Dieser zweite Regelteil behandelt unter dem
Generalnenner ,,Pflichten der Hausobern“ die unterschiedlichsten Themen. Soziale
Unzutriiglichkeiten werden nur in den genannten beiden Abschnitten erwihnt. Dort
heifdt es: ,Wenn jemand gefunden wird, der streitet oder iiber das Maf3 hinaus
widerspricht, soll er ihn schelten, wie es seine Tat verdient™ (Inst 9); ,Wenn jemand
gefunden wird, dass er liigt, oder hasserfiillt redet oder ungehorsam ist oder scherzt
oder faul ist oder harte und unerbauliche Worte findet oder die Briider oder Fremde
verleumdet — alles, was aufferhalb des Maf3es der Schrift ist, iiber das alles soll der
Oikonomos richten [...]“ (Inst 10).*® Die Iudicia sind nun ganz diesen sozialen
Lastern gewidmet; jeder Ausdruck aus Inst 9 und 10 wird dort irgendwo aufge-

2 Inst 18,30 8: Lefort (wie Anm. 7), 60,4f., 58,14f.

3 Ppachom ep 3,7 11 60: Quecke (wie Anm. 40), 101,41 101,49-51 104,108f; deutsch: Christoph
Joest, Gott und den Menschen dienen. Das Anliegen des Pachomius nach seinem Brief Nr. 3, in: ZKG
103 (1992), 1-32, hier 11,14f; 12,26-29; 14,104f.

4 Kat 1,21: Lefort (wie Anm.7), 7,23.

45 Lefort (wie Anm. 7), 35,4-6.

49 Vgl. Joest, Praecepta (wie Anm. 14), 448f.

%7 Van Molle, Essai (wie Anm.10), 118f; de Vogiié, Histoire (wie Anm.11), 379f; Veilleux,
Liturgie (wie Anm. 5), 127, der allerdings irrigerweise eine Abhéingigkeit der Instituta von den Iudicia
vermutet.

8 Nach dem koptischen Text iibersetzt, s. Lefort (wie Anm.7), 34, 25-31.
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griffen,* vor allem aber werden die Strafen prizisiert. Wie gerichtet werden soll und
was die einzelnen Taten verdienen, wird nun ausgefiihrt.

Dabei ist besonders auffallend, dass in sehr vielen Fillen nicht gleich eine Strafe
verhiingt, sondern als erste Mafinahme eine Ermahnung erteilt wird, und das nicht
nur zwei- oder dreimal, sondern bis zu 30 Mal. Dazu tritt dann, je nach dem, eine
zeitweilige Trennung von den Briidern bei Wasser und Brot (Tud 1), einmal die
Priigelstrafe (Tud 4)° oder die Degradierung (Iud 2.9.11 - die letzten Abschnitte
betreffen die Obern); zweimal wird jemand zur Strafe in die Krankenstation geschickt
(Iud 5.12). Die iibrigen Abschnitte geben nur allgemeine Hinweise (,man soll ihn
hart anpacken®: Iud 8.10; ,in strengster Weise hart anpacken; Iud 7.16; ,wegen
Ungerechtigkeit anklagen: Jud 3.14; ,er soll gemifs der Klosterregel gescholten
werden®: Tud 6; ,die Schuld tragen gemif der Stinde®: Iud 13).

Meines Erachtens geniigt es aber nicht, sich mit der Feststellung zu begniigen, dass
die Regel aufgrund der vielen vorausgehenden Ermahnungen relativ milde ist”' — was
sie natiirlich in der Tat ist und damit erneut ihre Herkunft von Pachom andeutet.
Jedoch entspricht die Anzahl der Ermahnungen der Schwere des Vergehens. Wenn
wir die Anweisungen in eine numerische Reihenfolge bringen, erhalten wir folgendes
Bild:

Ermahnungen:
2 mal  wer andere herabsetzt und verleumdet Iud 1
3mal  wer falsche Anklage gegen Unschuldige erhebt Iud 3
wer andere aufwiegelt Tud 4
wer mit Knaben spielt und scherzt Tud 7
5mal  wer sich {iber die schwere Arbeit beschwert Tud 5
6 mal  wer jihzornig ist Tud 2
10 mal  wer ungehorsam ist und Widerreden gibt Tud 6
wer leichtfertig schwitzt, streitet oder zankt Iud 10
30 Tage die Knaben, Spiel und MiiBiggang Tud 13

Wenn die Strafe bereits nach zwei oder drei Ermahnungen angesetzt wird, diirfen wir
davon ausgehen, dass die betreffenden Vergehen als schwerwiegender angesehen
werden als etwa bei sechs oder zehn Ermahnungen. Es stehen also Herabsetzung
anderer, Verleumdung, falsche Anklage Unschuldiger, Aufwiegelung und ,,Spiel und
Scherz mit Knaben® (sprich: junger, wohl noch jugendlicher Briider) an oberster
Stelle der sozialen Laster. Mit Letzterem sind eindeutig homosexuelle Beziehungen
gemeint, und da die Regel sich an die Hausobern richtet, geht es hier in Iud 7 um
unerlaubte Ubergriffe auf abhiingige Untergebene. Das diesem symmetrisch ent-

9 Streit und Widerspruch: Iud 6 u. 10; Lige: Tud 1u. 6; Ungehorsam: Iud 6 u. 8; Scherz: Iud 7;
Faulheit: ud 5; harte und unerbauliche Worte: Jud 2u. 4; Verleumdung: Iud 1u.3.

50 an Molle, Essai (wie Anm. 10), 119f., meint zwar, die ludicia hitten viel mildere Strafen als die
Instituta und orientierten sich am ,Geist des Evangeliums®, verschweigt aber die Priigel; die Unter-
scheidung ist vermutlich anachronistisch, denn aufgrund von Spr 3,11-12 und Heb 12,5-6 (Schlige
als Zeichen der Sohnschaft!) hitte Pachom die Priigelstrafe auf jeden Fall fiir biblisch gehalten, was
fiir den antiken Christen als Legitimation geniigte; zudem war sie in der dgyptischen Mentalitdt (und
vermutlich nicht nur in dieser) als normales Erziehungsmittel fest verankert, vgl. Hellmut Brunner,
Altigyptische Erziehung, Wiesbaden 21991, 56f; 58f.

! Bacht, Vermichtnis II (wie Anm. 1), 261f. Anm.8; van Molle, Essai (wie Anm. 10), 119.
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sprechende Vergehen in Tud 13, namlich Spiel und Miifliggang der ,Knaben® selbst
wird sehr viel milder beurteilt: 30 Tage lang sollen sie ermahnt werden. Was ihnen
dann ,,blitht*, wird nicht mehr gesagt; stattdessen wird der Hausobere bestraft, wenn
er das Vergehen nicht meldet. Er haftet also fiir seine Untergebenen und muss
personlich fiir sie einstehen.

Jihzorn wird nicht so hart beurteilt, hier sind sechs Ermahnungen angebracht,
bevor die Strafe einsetzt. Anscheinend unterscheidet Pachom zwischen Tatsiinden
und Charaktersiinden und ahndet die Ersteren strenger. Andererseits sind auch
ungehorsame Widerreden, Leichtfertigkeit, Streit und Zank Tatsiinden, doch haben
sie offenbar weniger Gewicht als die Erstgenannten, weil diese andere bewusst schi-
digen, wihrend jene einfach allgemein eine Atmosphire des Unfriedens entstehen
lassen.

Mittleres Gewicht kommt offenbar der Beschwerde iiber allzu harte Arbeit zu.
Allerdings glaubt Pachom dem Bruder nicht wirklich, dass die Arbeit zu schwer ist.
Er soll durch die fiinfmalige Ermahnung einsehen, dass ,.er ohne Grund murrt® (Iud
5). Der Verweis in die Krankenstation ist anscheinend eine echte Strafe, vielleicht
weil er mit 6ffentlicher Beschimung verbunden ist. Gleichzeitig verhindert er natiir-
lich auch, dass sich ein Bruder gegeniiber den anderen einen Vorteil verschafft und
sich eine leichtere Arbeit erschleicht. Sollte seine Beschwerde allerdings begriindet
sein, trifft den Oberen dieselbe Strafe, der die Anweisung gegeben hat.

Welche Strafen sind es denn nun, die auf die Ermahnung folgen? Auch hier hilft
eine listenartige Ubersicht:

Konkrete Strafen:

7 Tage Ausschluss, Wasser und Brot  Iud 1 = ,,gemif der Klosterregel® Tud 6.10.15
oder ,,nach festgesetzter Ordnung® Iud 8

Degradierung Tud 2

Ausschluss, Wasser, Brot, Schlige  Iud 4= ,in strengster Weise“ Tud 7 (so dann
auch Iud 13), 16

Es darf angenommen werden, dass die allgemeinen Bemerkungen in fud 6.8.10 und
15 (,gemif der Klosterregel gescholten®; ,nach der festgesetzten Ordnung hart
angepackt werden [corripientur] ,nach der Klosterregel hart angepackt werden®
~gemafl der Klosterregel bestraft werden®) sich auf Tud 1 beziehen, denn das ist die
einzige Stelle, wo die Klosterregel eine konkrete Strafe anfithrt. Wenn es heifst ,,in
strengster Weise hart angepackt® (correptione severissima, Iud 7 u. 16) ist hier jeweils
wohl die Priigelstrafe mit hinzu zu denken, weil sie in Iud 4 zu der in Tud 1
verhingten Strafe als Verschirfung beigefiigt wird. Wenn diese strengste Bestrafung
in Tud 7 fiir den Obern gilt, der sich an jiingeren Briidern sexuell vergreift, dann ist sie
wohl auch in [ud 13 impliziert, wenn den Obern die Strafe von sexuellen Vergehen
der jungen Briider untereinander treffen soll, falls er die Vorkommnisse nicht
gemeldet, sondern verheimlicht (und damit wohl auch verharmlost oder ihnen gar
zugestimmt) hat.

Welches Bild erhalten wir nun?
Ausschluss, Wasser und Brot fiir:
— wer andere herabsetzt und verleumdet Tud 1
- wer ungehorsam ist, Widerreden gibt Tud 6
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_ wer die Gebote der Obern und die Klosterregeln verachtet Tud 8
- wer leichtfertig schwitzt, Streit, Zank verursacht Iud 10

- wer die Briider verirgert, so dass sie weglaufen Tud 15

LStrengste Weise” = wie oben, aber mit Schligen:

- wer andere aufwiegelt Tud 4
_ wer mit Knaben spielt und scherzt Iud 7
— wer seine Aufsichtspflicht bei den Knaben vernachléssigt Iud 13
— wer Siinder unterstiitzt (= Aufwiegelung) Tud 16

Tud 8, 15 und 16 sind oben in der Liste der Ermahnungen nicht aufgefiihrt. Die hier
angefithrten Vergehen: Verachtung der Gebote der Obern und der Klosterregeln,
Verirgerung von Briidern, so dass sie weg laufen, und Unterstiitzung von Aufrihrern
kann anscheinend nicht erst durch Ermahnungen gebessert werden, sondern wird
sogleich unter Strafe gestellt.

Tud 9 und 11 betreffen die Obern, zum Teil auch Iud 3 (,[...] wird er wegen
Ungerechtigkeit angeklagt werden, sei er einer der Oberen, sei er einer der Unter-
gebenen®). Was heifit: ,wegen Ungerechtigkeit angeklagt werden“ ebenso wie der
lapidare Abschnitt Tud 14: ,Wer ungerecht urteilt, wird von den andern wegen
Ungerechtigkeit verurteilt“? Die Antwort finden wir in Jud 9 und 11. Dort geht es
um den, ,der Richter ist iiber alle Siinde“. Mit diesem Ausdruck kann nur der
Dorfobere gemeint sein, wie ein Seitenblick auf Inst 5 zeigt: »er selbst (sc. der
Hausobere) soll den anderen, der es verdorben hat, zurechtweisen nach der Meinung
des Oikonomos, ohne den niemand einen Bruder zurechtweisen [kann].“** Dann
setzen aber auch die Iudicia, obwohl sie es dhnlich wie die Instituta fast nur mit den
Hausobern zu tun haben, dennoch die Existenz des Briiderdorfes mit mehreren
Hiusern voraus. Dafiir spricht auch die Verwendung des Plural in Jud 11, denn mit
den ,,Obern® sind hier immer die Hausobern gemeint, also muss es bei mehreren
Obern auch mehrere Hiuser geben.>> Wenn also der Dorfobere ungerecht urteilt
.aus verdrehtem Sinn oder aus Nachlassigkeit“ und ,die Wahrheit verlasst®, dann
verletzt er in eklatanter Weise seine Amtspflichten. Wie soll gegen ihn vorgegangen
werden? ,,Zwanzig heilige und gottesfiirchtige Manner (sollen @iber ihn) zu Gericht
sitzen — oder zehn [oder] auch bis [herab] zu fiinf — und sie sollen ihn richten und
zum letzten Platz degradieren, bis er sich bessert” (Iud 9). Meines Erachtens konnen

52 Aus dem Koptischen, s. Lefort (wie Anm. 7), 34,14-16.

** Van Molle ging von der fixen Idee aus, in den Institua wie in den Iudicia sei nur von einem
¢inzigen Haus die Rede, das in den Anfangszeiten die ganze Bruderschaft Pachoms ausgemacht habe
(dies., Essai [wie Anm. 10], 113f.). Demgemaf muss sie in dem, ,,der Richter ist iiber alle Siinden®,
Pachom selbst vermuten (ebd. 124f.). Sie erreicht dieses Bild aber nur dadurch, dass sie zuvor alle
Ausdriicke wie monasterium, monachos, regula oder pater als sekundir und ,unniitz* ausscheidet
(ebd. 112f,, 118). Das Argument ist strukturell zirkulir. Wenn auch der Begriff monasterium m.E.
anachronistisch ist, jedenfalls fiir die Frithzeit der pachomianischen Koinonia, so ist doch sowohl in
den Instituta als auch in den Tudicia die ganze komplexe Organisation der Gemeinschaft explizit und
implizit prisent. Vgl dazu ferner Bacht, Vermachtnis II (wie Anm. 1), 269 Anm 45; Ruppert (wie
Anm. 1), 295f; de Vogiié, Les piéces (wie Anm. 11), 31 43f, 46f.
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diese ,heiligen Manner* nicht einfach bewahrte Briider des Dorfes sein,”* denn als
Untergebene des Dorfoberen wiiren sie zwar geeignet, die Klage zu erheben, aber
nicht, ihren Vorgesetzten zu richten. Ich kann mich nur Adalbert de Vogiié an-
schliefen, der vermutet, hier seien andere Dorfobere gemeint, so dass Iud 9 implizit
auch bereits die Existenz mehrerer Briiderdorfer voraussetzt.”

Gericht vor heiligen Briidern und Degradierung:

— wer als Richter aus nachlissigem Sinn die Wahrheit verlasst Iud 9
— wer einem Bruder in Not nicht beisteht, wer auf die Person siecht  Tud 11
— wer falsche Anklage gegen Unschuldige erhebt Tud 3
- wer ungerecht urteilt Iud 14

Tud 9 betrifft die Dorfoberen. Dort wird die Strafnorm festgesetzt, die anderen
Abschnitte werden davon abgeleitet bzw. daraufhin bezogen. Iud 11 spricht von
den Hausobern, Tud 3 von jedermann, ,sei er von den Obern, sei er von den
Untergebenen®, und Iud 14 spricht scheinbar ganz allgemein von allen, aber da die
Urteilsfindung und damit die richterliche Gewalt in den Hinden der Obern und
nicht der Untergebenen lag, sind auch hier die Verantwortlichen gemeint. Unge-
rechtigkeit und Verlassen der Wahrheit waren im Empfinden Pachoms sehr gravie-
rende Siinden, gefahrdeten sie doch in fundamentaler Weise den sozialen Frieden der
Gemeinschaft. Gerade die Obern miissen aber dafiir einstehen und die Grundwerte
der Koinonia hochhalten. Thre Degradierung ist daher eine sehr empfindliche Strafe.
Das Richterkollegium aus ,heiligen und gottesfiirchtigen Mannern® muss nicht in
jedem Fall dasselbe sein, auch wenn Iud 11 darauf zu verweisen scheint. Ein Haus-
oberer im Dorf kénnte auch unter dem Vorsitz des Dorfoberen von andern Haus-
obern gerichtet worden sein. Pachom wollte aber in solchen Fillen eindeutig ein
Gremium beteiligt wissen und einen Obern nicht dem Urteil eines einzigen Mannes
iiberlassen, wahrscheinlich um eine grofitmogliche Objektivitat zu gewéhrleisten und
um personliche Abrechnungen aus Rivalititen oder Animosititen zwischen den
Obern zu unterbinden.

Die Iudicia im Regelganzen

Nachdem Adalbert de Vogiié die Uberschriften der Praecepta und der Instituta
untersucht und die Unabhingigkeit der Stiicke festgestellt hat, beobachtet er in
dem kurzen Titel der Iudicia: ,Eiusdem patris nostri Pachomii paraecepta atque
iudicia“ die klare Bezugnahme auf einen vorhergehenden Text, der bereits Pachom
zugeschrieben war. Dies kénnten die Instituta gewesen sein, jedenfalls wire dies der
erste, unwillkiirlich in den Sinn kommende Schluss, so dass die Iudicia bereits mit
den Instituta verbunden waren, bevor dieser Regelgruppe die Praecepta vorangestellt

54 Das scheint aber Bacht, Vermichtnis II (wie Anm. 1), 269 Anm. 46, zu unterstellen, wenn er
hier ein ,von den spiteren Regeln meist nicht beibehaltenes Element einer ,demokratischen Kon-
trolle’ gegeniiber dem unangemessenen Verhalten eines Obern® erkennt.

*> De Vogiié, Les pitces (wie Anm. 11), 47.
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wurden.”® Immerhin sind beide fiir die Hand des Hausobern gedacht und erginzen
einander inhaltlich.

Diese Beobachtung sagt aber alleine noch nichts iiber eine Reihenfolge der Ent-
stehung aus. Wir werden unten sehen, dass die Judicia in bestimmter Hinsicht etwas
dlter als die Instituta sein konnten. Allerdings ergibt ein Vergleich der Instituta, der
Leges und der Praecepta im Hinblick auf die Zuordnung der Strafvollmacht (der hier
nicht durchgefiihrt werden kann, sondern einer spiteren Verdffentlichung iiber die
Leges des pachomianischen Regelcorpus vorbehalten bleiben muss), dass einzelne
Stiicke eines Regelteils auch spiter entstanden sein kénnen, als dem Regelteil selbst
zugestanden werden muss. Selbst wenn wir nur eine relative Chronologie aufstellen
kénnen, miissen wir uns vor allzu pauschalen Datierungen der Regelteile in ihrer
heutigen Gesamtgestalt hiiten. Bekanntlich haben die Pachomianer, wie Tito Orlandi
21 Recht feststellte, keine Literatur als solche geschaffen,”” sondern die Zeugnisse, die
uns von ihnen iiberliefert sind, stellen allesamt Gebrauchschriften dar. Daher braucht
es uns nicht zu wundern, wenn noch zu Lebzeiten Pachoms und unter seiner
Fithrung je nach den Gegebenheiten an ihnen gearbeitet wurde. Deshalb ist es
dann aber auch nicht méglich, mit Bestimmtheit zu sagen, wann z. B. die Sammlung
der Iudicia entstanden ist.

So Lisst sich eine kleine Unordnung in der Folge der einzelnen Absitze innerhalb
der Iudicia feststellen, auch wenn sie, wie oben bereits bemerkt, in sprachlicher
Hinsicht eine Einheit bilden. Es fillt aber auf, dass Iud 1-8 Vergehen der Briider
behandeln, Tud 9 auf ein Versagen des Dorfobern zu sprechen kommt, Iud 10 wieder
in die vorige Thematik zuriick springt, wahrend Iud 11 die Angelegenheit mit den
Obern weiterfithrt. Man kénnte diesem thematischen Block auch noch Iud 14
zuordnen, wihrend Iud 12 eher zu 5 passt. Es ist aber zu fragen, ob den Pachomia-
nern an solch einer Systematik iiberhaupt gelegen war. Die bunte Sammlung passt
zum Stil aspektivischer Schreibweise. Lediglich die Verschrankung von Iud 9 und 11
mit Tud 1-8 und 10 ist wirklich auffillig. Da sich dabei aber keinerlei Stilbruch
manifestiert, bleibt nur die Feststellung, dass hier mdglicherweise gearbeitet und
erweitert wurde, dies aber unter der Leitung Pachoms, dem wir das ganze Stiick
bereits zuordnen konnten.

Wenden wir uns nun den inhaltlichen Berithrungen der einzelnen Regelteile zu.
Wir haben bei der Einzeluntersuchung der Instituta bereits gesehen, dass die drei-
malige Erwihnung des Kleidertrocknens in der Sonne, zweimal in den Praecepta
(Praec 70u. 103) und einmal in den Instituta (Inst 6) und die unterschiedlichen
Strafen, die dabei fiir ein Versiumnis ausgesprochen werden, keinerlei Hinweis

. Pe Vogiié, Les pieces (wie Anm. 11), 34.

57 Tito Orlandi, Coptic Literature, in: Birger A. Pearson/James E. Goehring (Hgg.), The Roots of
Egyptian Christianity, Philadelphia 1986, 51-81, hier 61; 63. Seine Behauptung, die Pachomianer
hitten Literatur abgelehnt(,rejected") geht allerdings zu weit; die practical purposes standen einfach
alles bestimmend im Vordergrund des Interesses. Dagegen muss man ihm zustimmen, wenn er
feststellt, dass die Pachomianerschriften immer eine miindliche Erklirung des Geschriebenen voraus-
setzen. Das gilt besonders fiir die Regeln, vgl. Rousseau (wie Anm. 1), 100104, der in einer grof-
artigen Analyse gezeigt hat, wie wenig diese fiir sich allein das Leben der Koinonia gestalten konnten
und wie sehr sie zusammenspielten mit der Autoritit der Heiligen Schrift und der personalen
Autoritit der Obern und Pachoms selbst, ja von diesen abhingig waren.
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darauf gibt, dass hier Doppelungen, Widerspriiche oder Verschirfung der Bestim-
mungen im Lauf der Zeit vorliegen. Vielmehr regelt Praec 70 den Normalfall, Praec
103 einen mittleren Schadensfall und Inst 6 einen Extremfall.

Ahnlich verhilt es sich bei den Berithrungen der Iudicia mit den anderen Regel-
teilen. Dass ein Bruder oder mehrere dem Briiderdorf entlaufen, wird viermal

erwihnt. Stellen wir die Texte nebeneinander:

Instituta

12. Wenn ein Mann entflohen
ist und der Obere es nicht
innerhalb von drei Stunden
dem Vater meldet, soll jener fiir
seinen Verlust haften, voraus-
gesetzt, dass er ihn nicht wieder
findet.

Tudicia

15. Wenn einem der Briider,
oder zweien oder auch dreien,
von jemandem ein Argernis
[bereitet wird und] sie das Haus
verlassen und spiter wieder-
kommen, soll zwischen ihnen

Praecepta

136. Wer die Gemeinschaft
der Briider verlassen hat und
spater nach geleisteter Bufle
wiederkommyt, soll ohne Ge-
heifl des Obern seinen Rang
nicht wiedererhalten.

137. Auch der Hausobere und

und dem, der das Argernis
gegeben hatte, das Urteil ge-
sucht werden, und wenn der

der Okonom, der eine Nacht,
fern von den Briidern
drauflen geschlafen hat und
dann reumiitig zum Kloster
zuriickkehrt, soll ohne Wei-
sung des Obern nicht be-

Schuldige gefunden ist, soll er
gemif der Klosterregeln be-
straft werden.

rechtigt sein, in sein Haus zu
gehen oder seinen Rang ein-
zunehmen.

Hier liegen verschiedene Sprechrichtungen vor: Die Praecepta ahnden das Vergehen
des Fliichtigen. Sie fragen also: Was passiert mit dem, der weg gelaufen ist? Die
Instituta bestrafen den Vorgesetzten des Entlaufenen, falls er nicht rechtzeitig Mel-
dung macht. Die Iudicia dagegen fragen nach dem Verursacher, auf den der ganze
Arger zuriickgeht. Das kénnte sogar einer der Obern sein, denn die folgenden
Abschnitte fud 13 u. 14 befassen sich mit diesen. In allen Fillen scheint der Dorfobere
als Strafinstanz einbezogen zu sein. In Praec 137 kann nur er gemeint sein, in Praec
136 konnte es per Analogieschluss auch er sein, man kann aber auch an den Haus-
obern denken (Hieronymus hat beidemale maior). Die Regelung der Instituta sieht
vor, dass der Dorfobere bei Verlust eines Mannes zu benachrichtigen ist. Lediglich
die Tudicia lassen durch ihre passivische Formulierung offen, welche Instanz sich der
Sache annimmt. Da es sich dort aber um ein Vorkommnis in einem bestimmten
Haus handelt, das nun untersucht werden soll, ist die Einschaltung des Vorgesetzten
des betreffenden Hausobern voraus zu setzen, und das ist eben der Dorfobere. Es
zeigt sich wieder, dass die Instituta und die Tudicia sich mit dem Leben im Haus
befassen, die Praecepta mit dem des Dorfes, dass aber auch die beiden Erstgenannten
die Dorfstruktur deutlich erkennen lassen. Dass auch ein Hausoberer und ein
Okonom dem Dorf unerlaubt fernbleiben konnten, ist bemerkenswert! Wahrschein-
lich spricht aus dieser Regelung schlechte Erfahrung, was wiederum als Hinweis
darauf gewertet werden kann, dass die Praecepta in ihrer heutigen Gestalt etwas
spiter anzusetzen sind, als die beiden mittleren Regelteile. Ubrigens gehért die
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Regelung Praec 136 u. 137 den nachtriglichen Einschiiben an,”® was deren Nach-
triglichkeit unterstreicht, thnen aber nicht den Charakter einer von Pachom selbst
stammenden Anweisung nimmt.

Ein weiteres Beispiel sind die Bestimmungen iiber Konflikte, die sich im Ver-

hiltnis von Briidern zu ihren Obern ergeben.”

Instituta

17. Wenn alle Briider, die in
einem Hause sind, sehen, dass
der Obere allzn nachléssig ist
oder die Briider hart anfahrt
und die Richtschnur des Klos-
ters iiberschreitet, sollen sie
den Vater benachrichtigen,
und er soll von ihm zurecht-
gewiesen werden.®

ludicia

11. Wenn einer von den
Altesten und Obern seinen
Bruder in Not sieht und nicht
den Grund der Not erforschen
will, [sondern] ihn verachtet,
dann soll der Fall von den
oben genannten Richtern zwi-
schen dem Bruder und dem
Obern untersucht werden; und
wenn sie feststellen, dass der
Bruder durch Nachléssigkeit
oder Hochmut des Obern in
Bedringnis [geraten] ist und
dass er ihn nicht geméf der
Wahrheit, sondern aus Anse-
hen der Person beurteilt hat,
soll er von seinem Amt de-
gradiert werden, bis er sich
bessert und sich vom Schmutz
der Ungerechtigkeit reinigt

L Vgl. Joest, Praecepta (wie Anm. 14), 435-436.

Leges

14. Wenn einer aus den
Briidern gegen seinen Haus-
obern einen Groll oder der
Obere selbst gegen einen
Bruder eine Klage hat, dann
sollen Briider von bewihrtem
‘Wandel und Glauben sie
anhoren und ihren Streit
schlichten. Wenn der Vater
des Klosters abwesend oder
irgendwohin verreist ist, dann
sollen sie zunichst auf ihn
warten. Wenn sie jedoch se-
hen, dass er linger ausbleibt,
dann sollen sie zwischen dem
Obern und dem Bruder das
Urteil fillen, damit nicht
durch langes Hinausschieben
des Urteils der Verdruss noch
grofer wird [und] damit so-
wohl der Vorgesetzte wie der
Untergebene und diejenigen,
die das Verhor anstellen, alles
in Gottesfurcht tun und in
keiner Weise Anlass zu Zwie-
tracht geben.

5% Dass so etwas iiberhaupt erwihnt wird und dass Obere, die sich etwas haben zu Schulden
kommen lassen, zur Rechenschaft gezogen werden, widerlegt schlagend die Behauptung von Amand
de Mendieta, Systéme (wie Anm. 9), 47, die Obern hitten in den Pachomregeln ,keine Rechte und
Pflichten“. Eine systematische Darstellung, wie sie Amand de Mentieta erwartet (,,un exposé”) bieten
die Regeln freilich nicht.

% {Jbersetzung von Bacht, Verméchtnis IT (wie Anm. 1), 229, der dem lateinischen Text folgt; der
koptische Text, den Veilleux, Pachomian Koinonia 2 (wie Anm. 4), 171f. wiedergibt, ist knapper.
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Auf den ersten Blick sehen diese Bestimmungen recht verschieden, wenn nicht
widerspriichlich aus, doch sind wieder die verschiedenen Adressaten zu beachten.
Nach Inst 17 sind alle Briider eines Hauses angesprochen. Wenn sie beobachten, dass
ihr Oberer nach der einen oder anderen Seite zu weit geht (Nachldssigkeit oder
Hirte), sollen sie sich an den Dorfobern wenden. — In Tud 11 ist der Obere selbst der
Ausgangspunkt. Sein Vergehen wird hier nicht in allgemeinen Begriffen geschildert
wie in Inst 17, sondern recht konkret als Vernachldssigung eines Bruders aus Ver-
achtung heraus. Richter ist nicht der Dorfobere, sondern das schon oben erwihnte
Kollegium von ,heiligen und gottesfiirchtigen Mannern“. Wir sahen dort bereits,
dass es sich dabei um andere Dorfobere handeln kénnte, dass aber unter Umstinden
auch an andere Hausobere unter Vorsitz des Dorfobern gedacht sein mag. Insofern
widerspricht diese Regelung nicht der von Inst 17, sondern erweitert sie, bzw.
umgekehrt, die Instituta grenzen ein. — Leg 14 ldsst jedenfalls genau diese Situation
erkennen und setzt als Normalfall fest, dass ,,Briider von bewidhrtem Wandel und
Glauben® gemeinsam mit dem Dorfobern solche Streitfille schlichten.

Wenn man nicht das Gremium bei Inst 17 als unausgesprochen vorausgesetzt
verstehen will — aber der Wortlaut mit dem eindeutigen Singular steht eigentlich
dagegen — dann ist in der Tat zu fragen, ob die Instituta einen bisherigen Brauch
einschrinken und auf den Dorfobern mehr richterliche Gewalt konzentrieren, oder
ob umgekehrt die Iudicia und die Leges die Gewalt des Dorfobern einschranken,
indem sie ihm ein Gremium an die Seite stellen. Eine Entscheidung ist nicht leicht zu
finden. Meines Erachtens ist das aber auch nicht nétig, wenn man die unterschiedlich
gelagerten Fille beachtet. Die Situation in den Tudicia und den Leges ist sehr dhnlich:
Ein Oberer verachtet seinen Bruder, ein Bruder hat Groll gegen seinen Obern, ein
Oberer hat eine Klage gegen einen Bruder — das sind symmetrisch gelagerte Vor-
kommunisse, die jeweils konkrete Konflikte beinhalten. In Inst 17 dagegen geht es um
das allgemeine Verhalten des Obern, das zu Konflikten fithren kann, aber nicht
unbedingt bereits dazu gefithrt haben muss, jedoch konflikttrichtig ist. Ich halte es
fiir moglich, dass Pachom in seinem solchen Fall die Riige des Dorfobern fiir
ausreichend hielt, wihrend er in konkreten Konflikten wiederum ein Gremium
einschalten wollte, weil es um eine Art Gerichtsverfahren gegen den Hausobern
ging, in dem er Willkiir auszuschalten und Objektivitat zu gewihrleisten suchte.

Ein letzter Vergleich betrifft die Strafen, die jeweils verhingt werden. Dabei fallt
auf, dass die mehrmalige Ermahnung, die uns oben so intensiv beschiftigt hat, nur in
den Tudicia vorkommt. Die anderen drei Regelteile wissen davon nichts. Umgekehrt
wird in diesen eine offentliche Bestrafung erwéhnt, bei der der Delinquent in der
Collecta und im Speiseraum stehen musste. Diese Verordnung findet sich in den
Instituta (Inst 6.8, wohl auch Inst 11.12 ,6ffentlich Bufle tun®), in den Leges (Leg 5)
und in den Praecepta (Praec 8b.9.21131.135), wobei die Letzteren noch prizisieren,
dass der Schuldige mit abgelegtem Giirtel und herabhingenden Hinden zu stehen
hat. In den Leges ist diese Strafe nur angedeutet, in den Iudicia hingegen fehlt sie ganz.
Hier scheint mir eine Entwicklung in Richtung Verschirfung vorzuliegen: Ermah-
nungen mogen oOffentlich oder unter vier Augen abgegeben worden zu sein, aber
dann sehen die Iudicia eine Trennung des Bruders von der Gemeinschaft vor. Das
Stehen vor allen ist hingegen eine offentliche Beschamung gegeniiber allen anderen
Briidern. Da die Regelteile, wie wir sahen, neben einander in Gebrauch waren und
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unterschiedliche Geltungsbereiche hatten, miissen die Ermahnungen nicht unbe-
dingt vollig entfallen sein, obwohl sie nicht mehr erwihnt werden. Aber das Stehen
als 6ffentliche BuBSe scheint hinzugetreten zu sein, und zwar sowohl im Haus (Inst 6.8
_ es mag offen bleiben, ob dort nicht auch die Gesamtcollecta des ganzen Dorfes
gemeint ist — und Leg 5) als auch im Dorf (ebenfalls Leg 5 und die Praecepta).
Meines Erachtens spricht diese Beobachtung dafiir, dass die ludicia jedenfalls in
dieser Hinsicht etwas frither entstanden sein konnten als die Instituta, weil sie diese
Strafen noch nicht kennen. Wiren sie bereits in Brauch gewesen, hitte man gerade in
einem Strafcodex, den die Iudicia ja darstellen, ihre Erwihnung erwarten miissen.

Zusammenfassung

Die Iudicia des pachomianischen Regelcorpus sind ein Strafcodex fiir die Hand eines
Hausobern. Sie scheinen bereits frith mit den Instituta verbunden gewesen zu sein.
Das Ensemble ist wahrscheinlich etwas élter als die ihm vorangestellten Praecepta in
ihrer heutigen Gestalt. Die Iudicia sind uns zwar nur auf Latein iiberliefert, es ldsst
sich aber anhand der Bibelzitate im Prolog nachweisen, dass sie auf einem koptischen
Text beruhen. Es gibt mehrere inhaltliche Querverbindungen zu andern Schriften
Pachoms (Briefe, Katechesen, die anderen Regelteile) und typisch pachomische
Charakteristika der Gedanken, so dass an einer Urheberschaft des groffen Koinobiar-
chen an den Iudicia nicht gezweifelt werden kann. Die Regelteile spiegeln alle die
komplexe Organisation der pachomianischen Koinonia mit mehreren Hausern in
einem Briiderdorf und sogar mehreren solcher Dérfer wider. Die Regeln waren
Gebrauchsschriften und sind immer wieder den Umstinden angepasst worden. Sie
wurden parallel zu einander verwendet, so dass sich keine Hierarchie der Entstehung
feststellen lasst, sondern nur eine relative Chronologie. Aufgrund der verhdngten
Strafen scheinen im Vergleich aller vier Regelteile jedenfalls in dieser Hinsicht die
Tudicia etwas ilter als die iibrigen drei Abschnitte zu sein.

Abstract

The third section of the Pachomian rules called Iudicia is meant to serve a housemaster as penal
code. It was connected to the Instituta before the Praecepta were added to the two. It is true, we
have only the Latin version of the Tudicia, but it can be proven that the text is rooted in a Coptic
original by scrutinising the Biblical quotations of its prologue. The content shows many relation-
ships to other writings of St. Pachomius (the letters, the catechesis, the other Sections of the rules)
and displays typical features of Pachomius's thinking that there can be no doubt that the Iudicia
stem from him. Since the rules were used alongside of each other and are different in focus there is
no way to reconstruct a hierarchy of origin meaning one part developing out of another. All we can
reach is a relative chronology. When we compare the punishments enacted in the four parts of the
rules we may come to the conclusion that in this respect the Iudicia could be somewhat older than
the other three.



»Principium professionis nostrae
quemadmodum uel unde descenderit,
primum debetis agnoscere.”

Zum historischen Selbstverstindnis der Devotio moderna

von Aloysia Jostes

»Grofle und wunderbare Werke der Kraft Gottes haben sich, wie wir erkennen, in unseren
Tagen und in der jiingsten Vergangenheit ereignet; wir sehen, wie sie sich vor unseren Augen
ringsrum iiberall mehren, sich ausbreiten und fortwiihrend neu geschehen. [...] Man findet
nimlich in dieser ganzen Provinz kaum eine Stadt oder einen Ort, wo nicht ringsherum Kloster
oder Gemeinschaften und sehr viele andere Devotenhiuser entweder neu gegriindet oder aus
alten Einrichtungen reformiert worden sind. Denn, wie wir schon des Ofteren ausgefiihrt
haben, zum gegenwirtigen Zeitpunkt zihlen wir iiber achtzig reformierte Kléster unseres
Ordens in siebzehn Ditzesen, die in das Generalkapitel von Windesheim inkorporiert und
darin vereinigt worden sind und die [...] unser ganzes Vaterland und alle seine Bewohner
durch die Gestaltung ihres neuen Lebens und durch das Licht der gottlichen Gnade innerlich
erleuchten. [...] Ahnlich wirken in ihrem Stand die Viter, Briider und Schwestern der devoten
Gemeinschaften, die aus dem Herr-Florens-Haus in Deventer hervorgegangen sind, mehr als
fiinfzig an der Zahl, und die mehr als einhundert Tertiarengemeinschaften, die aus derselben
Waurzel und demselben Spross hervorgegangen sind: Niemals geben sie sich dem Miifliggang
hin, sondern sie miihen sich fleiflig wie die Bienen um ihr eigenes Heil und um die Gewinnung
von Seelen; so bringen sie vielfiltige und unvergiéngliche Frucht. [...] Schauen wir auch darauf,
wie viele Menschen beiderlei Geschlechts, die in der Welt leben, mit jenen freundschaftlich
verbunden und durch sie von der Eitelkeit der Welt bekehrt und zu einem besseren Leben [...]
hingefiihrt worden sind.“!

So restimiert der Windesheimer Chronist Johannes Busch in einer eindriicklichen
Wachstumsbilanz, mit der er den ,Liber de origine devotionis modernae‘ beschlief3t,
den gewaltigen Ausbreitungserfolg der Devotio moderna. Diese Erfolgsgeschichte,

! Vgl. Johannes Busch, Liber de origine devotionis modernae, cap. 47, in: Karl Grube (Hg.), Des
Augustinerpropstes lohannes Busch Chronicon Windeshemense und Liber de reformatione monas-
teriorum, Halle 1886, 372-374; dhnlich Liber de origine devotionis modernae, Prolog, 245f; cap. 2,
255f; Liber de viris illustribus, ed. Grube, cap. 15, 41f. Ferner Petrus Impens, Chronicon Bethlee-
miticum I 12, 3 (Wien, ONB, 12816), fol. 26"/", ed. John van Engen, A Brabantine perspective on the
origins of the Modern Devotion. The first book of Petrus Impens’ ,Compendium decursus temporum
monasterii christifere Bethleemitice puerpere’, in: Werner Verbeke u.a. (Hg.), Serta devota in
memoriam Guillelmi Lourdaux, Bd. 1: Devotio Windeshemensis, Leuven 1992, 3-78, hier 53f.
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die Busch einer ,Neuevangelisation des ,totus Almanicus orbis‘? gleichsetzt, geht
zuriick auf das Wirken des Bufipredigers Geert Grote aus Deventer.” Thn preist
schon 1421 der aus dem Kloster Windesheim stammende, als Bibeliibersetzer und
Hymnendichter bekannte Johannes Scutken (f 1423) in der Nachfolge des
angelsichsischen Missionars Willibrord (+ 739), der die Friesen zum Christentum
bekehrt und das Bistum Utrecht gegriindet hatte, als zweiten Apostel des Bistums
Utrecht. Denn nachdem das Bistum unter Willibrord eine erste Bliitezeit erlebt
hatte, war es Geert Grote, der es erneut in ein goldenes Zeitalter fiihrte. Seine
Schiiler griindeten zahlreiche geistliche Hauser — einerseits fromme Gemeinschaf-
ten von Minnern und Frauen, andererseits Kloster der Windesheimer Kongrega-
tion. Deutlicher als der Dichter fithrt Johannes Busch drei devote Lebensformen auf
das Wirken des Geert Grote zuriick. Dies sind die Briidder und Schwestern vom
gemeinsamen Leben, die Chorherren und Chorfrauen der Windesheimer
Kongregation sowie auch die Tertiaren- und Tertiarissengemeinschaften,” die

> Vgl Nikolaus Staubach, Das Wunder der Devotio moderna. Neue Aspekte im Werk des
Windesheimer Geschichtsschreibers Johannes Busch, in: Anton J. Hendrikman u.a. (Hg.), Windes-
heim 1395-1995. Kloosters, teksten, invloeden. Voordrachten gehouden tijdens het internationale
congres ,600 jaar Kapittel van Windeheim® 27 mei 1995 te Zwolle, Nijmegen 1996, 170-185, hier
171f,

3 Vgl. Theodore P. van Zijl, Gerard Groote, ascetic and reformer (1340-1384), Washington 1963;
Georgette Epiney-Burgard, Gérard Grote (1340-1384) et les débuts de la dévotion moderne, Wies-
baden 1970.

* Titus Brandsma, Twee berijmde levens van Geert Groote, in: Ons geestelijk erf 16 (1942), 5-51,
32-37 (Edition des ,Dictamen rigmicum?), hier bes. V. 1-6: Traiectensis dyocesis ymnum canens sis
hylaris, / que grata patri luminum per willibrordum inclitum. / Ipse cum celum petiit, te solam non
deseruit, / linquens post se egregios patres necnon discipulos. / Hiis assumplis cum patribus, novus
nascitur filius / diebus hiis novissimis, gerardus venerabilis. Ferner V. 231-234; danach Wilhelm
Vornken, Epistola de prima institutione monasterii in Windesem, ed. Jacobus G.R. Acquoy, Het
Klooster te Windesheim, 3 Bde., Utrecht 1875-1880 (Nachdruck Leeuwarden 1984), Bd. 3, 235-255,
hier 237f; Jacobus Traiecti alias de Voecht, Narratio de inchoatione domus clericorum in Zwollis,
met akten en bescheiden betreffende dit fraterhuis, ed. Michael Schoengen, Amsterdam 1908, 5. Vgl.
auch Koen Goudriaan, De derde orde als onderdeel van de Moderne Devotie, in: Ons geestelijk erf 74
(2000), 5-32, hier 13; Bertram Lesser, Johannes Busch, Chronist der Devotio moderna. Werkstruktur,
Uberlieferung, Rezeption, Frankfurt a. M. u.a. 2005, 87-89.

® Vgl. Carolus van der Wansem, Het ontstaan en de geschiedenis der Broederschap van het
Gemene Leven tot 1400, Leuven 1958; Ulrich Hinz, Die Briider vom Gemeinsamen Leben im
Jahrhundert der Reformation. Das Miinstersche Kolloquium, Tiibingen 1997; Gerhard Faix, Gabriel
Biel und die Briider vom Gemeinsamen Leben. Quellen und Untersuchungen zu Verfassung und
Selbstverstindnis des Oberdeutschen Generalkapitels, Tiibingen 1999; Wolfgang Leesch/Ernest
Persoons/Anton G. Weiler (Hgg.), Monasticon Fratrum Vitae Communis, 3 Bde., Briissel
1977-2004; Anton G. Weiler, Volgens de norm van de vroege kerk. De geschiedenis van de huizen
van de broeders van het Gemene Leven in Nederland, Nijmegen 1997; Gerhard Rehm, Die Schwes-
tern vom Gemeinsamen Leben im nordwestlichen Deutschland. Untersuchungen zur Geschichte der
Devotio moderna und des weiblichen Religiosentums, Berlin 1985; Anne Bollmann, Frauenleben und
Frauenliteratur in der Devotio moderna. Volkssprachige Schwesternbiicher in literarhistorischer
Perspektive, Groningen 2004, 18-172; Regnerus R. Post, The Modern Devotion. Confrontation
with Reformation and Humanismus, Leiden 1968; John van Engen, Sisters and Brothers of the
Common Life. The Devotio Moderna and the world of the later Middle Ages, Philadelphia 2008;
Acquoy, Klooster (wie Anm. 4); Wilhelm Kohl/Ernest Persoons/Anton G. Weiler (Hgg), Monasticon
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eine mittlere Stellung zwischen den beiden vorgenannten Einrichtungen einnah-
men.®

Die devote Frommigkeitsbewegung entstand zu einer Zeit, die durch grund-
legende Verinderungen des religiosen Lebens gekennzeichnet war. Im 14. und
15. Jahrhundert etablierten sich wie zu keiner anderen Zeit zahlreiche neue Orden,
Kongregationen und Reformbewegungen. Um sich einerseits gegen die grofle Kon-
kurrenz zahlreicher frommer Gemeinschaften behaupten zu kénnen und um ande-
rerseits im stindigen Wechsel von Erneuerung und Niedergang, von dem die Ge-
schichte der Orden ein beredtes Zeugnis gibt, den Bestand der Gemeinschaft sichern
zu kénnen, wurden die Riickbesinnung auf die Anfinge der eigenen Gemeinschaft
und die Fixierung eines eigenen historischen Bewusstseins zu tiberlebenswichtigen
Faktoren. Deshalb wurden in vielen devoten Gemeinschaften schon frithzeitig Werke
verfasst, die den ,,Gemeinsinn® und das aus diesem resultierende identitétssichernde
Wissen bewahrten und so den eigenen Standort und das eigene historische Bewusst-
sein reflektierten. Diesem Zweck dienten die Lebensbeschreibungen der Griinder-
viter der Devotio moderna, die Geschichten einzelner devoter Gemeinschaften und
schlieBSlich breit angelegte kloster-, verbands- und ordensgeschichtliche Werke.

Trotz vielfaltiger Gestaltungsformen erfiillten die devoten Geschichtswerke glei-
chermafen formative wie normative Funktionen. Denn die Verfasser dieser Werke
gaben sowohl Antwort auf die Frage nach der Herkunft der eigenen Gemeinschaft als
auch auf die Frage nach der rechten, vorbildlichen Gestaltung devoten Lebens. Dabei
war die Verquickung von erbaulich-biographischen und historiographischen Ele-
menten, die die devoten Geschichtswerke bestimmten, auferordentlich niitzlich.
Gerade die in den Hausstatuten und der Ordensregel sowie die in den devoten
spirituellen Schriften theoretisch formulierten Anweisungen zur devoten Lebensge-
staltung konnten besonders einprigsam und anschaulich anhand des konkreten
Beispiels einzelner Konventualen aus dem nahen Umfeld vermittelt werden. Durch
die stete Weitergabe und Verinnerlichung dieser Ideale sollte der Eifer der Griin-
dungsphase iiber die Zeiten hinweg lebendig erhalten werden. Insofern wirkte die
Riickbesinnung auf die Vergangenheit sowohl stabilisierend als auch kontinuitétsbil-
dend und diente dadurch als Verpflichtung fiir die Zukunft.

Windeshemense, 4 Bde., Briissel 1976-1984; Florence W.J. Koorn, Het kapittel van Utrecht, in:
Windesheim 1395-1995 (wie Anm. 2), 131-142; Koen Goudriaan, De derde orde van Sint Franciscus in
het bisdom Utrecht. Een voorstudie, in: Jaarboek voor middeleeuwse geschiedenis 1 (1998), 205-260;
Ders./Thom Mertens (Hgg.), De derde orde van Franciscus in het bisdom Utrecht. Lezingen van het
symposium op 8 oktober 1999 te Amersfoort georganiseerd door de mediévistenkring van de Vrije
Universiteit Amsterdam, in: Ons geestelijk erf 74 (2000), 5-180; Sabrina Corbellini/Hildo van Engen
(Hgg.), De derde orde op orde. Balans van het onderzoeksproject naar de derde orde van Sint Franciscus
in het middeleeuwse bisdom Utrecht, in: Trajecta 14 (2005), 129-228; Madelon van Luijk, Bruiden van
Christus. De tweede religieuze vrouwenbeweging in Leiden en Zwolle 1380-1580, Amsterdam 2003;
Hildo van Engen, De derde orde van Sint Franciscus in het middeleeuwse bisdom Utrecht. Een bijdrage
tot de institutionele geschiedenis van de Moderne Devotie, Hilversum 2006.

 Vgl. Rudolf Th. M. van Dijk, Het Kapittel van Windesheim 1395-1995. Terugblik en vooruit-
zicht, in: Hendrikman, Windesheim 1395-1995 (wie Anm. 2), 1-9, hier 6f.
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Wihrend aus den Drittordensgemeinschaften nur eine geringe Anzahl von Chro-
niken bekannt ist,” entstanden sowohl in den Hausern der Briider und Schwestern
vom gemeinsamen Leben® als auch in den Kléstern der Windesheimer Kongrega-
tion® eine Vielzahl historiographisch-biographisch ausgerichteter Schriften. Aus den
zahlreichen Beispielen devoter Historiographie ragen einige Werke hervor, denen
eine iibergeordnete Perspektive zueigen ist. Dies sind das ,Chronicon Windeshe-
mense* des Johannes Busch, das ,Primordiale monasterii canonicorum regularium
Rubeae Vallis‘ des Johannes Gielemans, das ,Venatorium sanctorum ordinis cano-
nici des Johannes Mauburnus sowie das ,Chronicon Bethleemiticum® des Petrus
Impens. Diese Werke wurden in einem Zeitraum von etwa sechs Jahrzehnten - von
der Mitte des 15. bis zum Anfang des 16.Jahrhunderts - allesamt in Klostern der
Windesheimer Kongregation abgefasst.'” Da die Autoren bei der Erérterung des
Ursprungs der Devotio moderna, der Geschichte des ordo canonicus und des darin
aufgehenden Windesheimer Klosterverbandes zu unterschiedlichen Ergebnissen
kommen, dokumentieren sie in ihren Schriften den Wandel des Selbstverstiandnisses
und Selbstbildes innerhalb der devoten Bewegung. Es ist zu fragen, warum Werke mit

7 Vgl. Gerrit Verhoeven, De kronieken van twee Delftse tertiarissenconventen, in: Goudriaan/
Mertens (Hgg.), Derde orde (wie Anm.5), 105-152; Sabrina Corbellini, Mannenregels voor een
vrouwenwereld. De spirituele opvoeding van zusters in derde-orde-gemeenschappen, in: Dies./Van
Engen (Hgg.), Derde orde (wie Anm. 5), 177-192, hier 178-181, 191 f; ferner Goudriaan, Derde orde
(wie Anm. 4), 22-22, 28.

¥ Vgl. mit einem Uberblick John van Engen, The virtues, the brothers, and the schools. A text from
the Brothers of the Common Life, in: Revue Bénédictine 98 (1988), 178-217; Wybren Scheepsma,
Verzamelt de overgebleven brokken, opdat niets verloren ga.' Over Latijnse en Middelnederlandse
levensbeschrijvingen uit de sfeer van de Moderne Devotie, in: Paul Wackers u. a. (Hg.), Verraders en
bruggenbouwers. Verkenningen naar de relatie tussen Latinitas en Middelnederlandse letterkunde,
Amsterdam 1996, 211-238, 334-346; Ders., ,For hereby I hope to rouse some to piety.” Books of
Sisters from convents and sister-houses associated with the Devotio moderna in the Low Countries,
in: Lesley J. Smith/Jane H. M. Taylor (Hgg.), Women, the Book and the Godly, Cambridge 1995,
27-40; Ders., Zusterboeken. Bijzondere bronnen voor de Moderne Devotie, in: Jaarboek voor
vrouwengeschiedenis 16 (1996) 153-170; Anne Bollmann, Weibliches Frommigkeitsleben am Rande
der Neuzeit. Volkssprachliche Schwesternbiicher als Deutungsmuster sozialer und literarischer
Kommunikation in den Frauengemeinschaften der Devotio moderna, in: Nine Miedema/Rudolf
Suntrup (Hgg.), Literatur — Geschichte - Literaturgeschichte. Beitrége zur mediévistischen Literatur-
wissenschaft. Festschrift fiir Volker Honemann zum 60. Geburtstag, Frankfurt a. M. u.a. 2003,
738-753; Dies., Frauenleben (wie Anm.5), 173-456.

A Vgl. z.B. Van Engen, Brabantine perspective (wie Anm. 1); Staubach, Wunder (wie Anm. 2);
Lesser, Johannes Busch (wie Anm.4); Ludo Jongen/Wybren Scheepsma, Wachten op de hemelse
bruidegom. De Diepenveense nonnenviten in literairhistorisch perspectief, in: Thom Mertens u. a.
(Hg.), Boeken voor de eeuwigheid. Middelnederlands geestelijk proza, Amsterdam 1993, 295-317,
467-476; Wybren Scheepsma, Deemoed en devotie. De koorvrouwen van Windesheim en hun
geschriften, Amsterdam 1997, 121-152, 240-245, 306-314; Thom Mertens, Het Diepenveense
zusterboek als exponent van gemeenschapstichtende Kloosterliteratuur, in: Wybren Scheepsma/
Ton Hendrikman (Hgg.), Het ootmoedig fundament van Diepenveen. Zeshonderd jaar Maria en
Sint-Agnesklooster 1400-2000, Kampen 2002, 77-94, 141-143, 165f; Bollmann, Frauenleben (wie
Anff;' 5), 457-592, 609-615 zum Schwesternbuch aus dem Chorfrauenkloster Diepenveen.

Vgl. Aloysia Jostes, Die Historisierung der Devotio moderna. Verbandsbewusstsein und Selbst-
verstindnis in der Windesheimer Kongregation, Groningen 2008.
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einem so iibergeordneten, umfassenden Anspruch ausschlielich im monastischen
Zweig der Devotio moderna entstanden und warum dort ganz unterschiedliche
Erklirungsmodelle fiir das eigene ,,Gewordensein® entwickelt wurden. Um diese
besondere Leistung wiirdigen zu kénnen, ist auch danach zu fragen, wie die Briider
vom gemeinsamen Leben sich innerhalb der devoten Bewegung einordneten und
warum dort keine vergleichbar umfassenden historiographischen Arbeiten entstan-
den.

Die Briider und Schwestern vom gemeinsamen Leben reprisentierten die ur-
spriingliche Form der devoten Lebensweise. Im Mittelpunkt stand das Leben in
der Gemeinschaft Gleichgesinnter, verbunden mit tiglicher Lesung und Handarbeit,
dem Verzicht auf Privatbesitz, gegenseitigen Ermahnungen und der freiwilligen
Unterordnung unter einen Oberen. Obwohl diese Lebensweise deutliche Ahnlich-
keiten zu einem klosterlichen Leben aufwies, grenzten sich die Briider und Schwes-
tern davon ab, indem sie auf die Profess, das verpflichtende Geliibde von Armut,
Keuschheit und Gehorsam den Oberen gegeniiber bewusst verzichteten. In dieser
Lebensform zwischen der Geistlichkeit und dem Ordensstand einerseits und dem
weltlichen Laientum andererseits'' sahen viele Religiose eine Konkurrenz im An-
spruch auf ihren status perfectionis, der fiir den einfachen Christen unerreichbar war.
Im Kampf um die Anerkennung der Rechtmifigkeit der devoten Lebensweise e
fassten die Briider vom gemeinsamen Leben eine Fiille an Verteidigungsschriften,'
in denen sie die Grundlagen ihres devoten Lebensmodells erarbeiteten und so sich
und anderen iiber ihr Selbstverstindnis Rechenschaft ablegten. Wihrend zunichst
auf der Grundlage juristischer Fachgutachten die Abwehr der Kritik im Vordergrund
stand, entwickelten die Briider im Lauf der Zeit ein neues Selbstbewusstsein, und der
apologetische Aspekt ihrer Schriften trat immer mehr zuriick.

' ygl. Kaspar Elm, Die Bruderschaft vom gemeinsamen Leben. Eine geistliche Lebensform
zwischen Kloster und Welt, Mittelalter und Neuzeit, in: Ons geestelijk erf 59 (1985), 470-496;
Ders., Vita regularis sine regula. Bedeutung, Rechtsstellung und Selbstverstindnis des mittelalter-
lichen und frithneuzeitlichen Semireligiosentums, in: Frantifek Smahel/Elisabeth Miiller-Luckner
(Hgg.), Hiresie und vorzeitige Reformation im Spitmittelalter, Miinchen 1998, 239~273; John van
Engen, Friar Johannes Nyder on laypeople living as religious in the world, in: Franz J. Felten/Nikolas
Jaspert (Hgg.), Vita religiosa im Mittelalter. Festschrift fiir Kaspar Elm, Berlin 1999, 583-615;
Nikolaus Staubach, Sine votis et regula. Der Rangstreit der geistlichen Lebensformen in der Devotio
moderna, in: Gert Melville/Anne Miiller (Hgg.), Regula sancti Augustini, Normative Grundlage
differenter Verbinde im Mittelalter, Paring 2002, 539-580; Ders., Zwischen Kloster und Welt? Die
Stellung der Briider vom gemeinsamen Leben in der spitmittelalterlichen Gesellschaft. Mit einem
Anhang: Neue Quellen zum Grabow-Konflikt, in: Ders. (Hg.), Kirchenreform von unten. Gerhard
Zerbolt von Zutphen und die Briider vom gemeinsamen Leben, Frankfurt a. M. u. a. 2004, 368-426.

12 ygl. Theo Klausmann, Consuetudo consuetudine vincitur. Die Hausordnungen der Briider
vom gemeinsamen Leben im Bildungs- und Sozialisationsprogramm der Devotio moderna, Frankfurt
a. M. u.a. 2003, 95-139.
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Ein herausragendes Beispiel dafiir ist der um 1469/70 verfasste ,Tractatus de
communi vita clericorum® des Gabriel Biel,'"” der, in der Tradition fritherer Ver-
teidigungsschriften,'* eine umfassende Einfiithrung in die Geschichte und Gestaltung
der devoten Lebensweise der Briider vom gemeinsamen Leben bietet. In einem
historischen Abriss leitet Biel die Begriindung der vita communis aus der Zeit der
Urkirche!® her und verfolgt, wie Geert Grote und seine Schiiler diese Lebensform
erneut belebten. Ausgehend von der Frage nach dem Ursprung der vita communis
beschreibt er die eigene Lebensform als ordo apostolorum vel discipulorum Christi vel
sancte primitive matris ecclesie. Dabei verwendet er den Begriff ordo, Augustinus
folgend, in der Bedeutung ,Form eines ehrenhaften und geordneten Lebens® (mo-
dum vel forma alicuius honeste et ordinate vite).'® Damit grenzt Biel die devote
Lebensform von monastischen ,Orden ab, in denen diejenigen, die ihnen ange-
héren, nach der feierlichen Profess und der Annahme des Ordensgewandes als
religiosi bezeichnet werden. Um die Richtigkeit dieser differenzierten Verwendung
des Begriffs ordo zu bekriftigen, verweist Biel auf die Ausfithrungen des Johannes
Gerson, der zur Verteidigung der Lebensform der Briider vom gemeinsamen Leben
auf dem Konstanzer Konzil in dhnlicher Weise den Begriff religio verwendet hatte.'”
In Anlehnung an die Argumentation Gersons bezeichnet Biel als einzig wahre religio
jene, der Christus selbst auf vollkommenste Weise gefolgt sei. Obwohl, so fihrt Biel
fort, die heiligen Viter nicht ohne gottliche Inspiration Orden gegriindet hitten, so
sei doch jener ordo, den Christus selbst gestiftet habe, herausragend. Wiire dieser von
den Menschen in seiner Vollkommenheit bewahrt worden, wire es nicht notwendig
gewesen, verschiedenartige Orden zu griinden.'® Dem vermeintlichen Vorzug, dass
der Eintritt in einen monastischen Orden den Verdienst vor Gott mehre und einen
héheren Status verleihe, stellt Biel die Vollkommenheit gegeniiber, in der Freiheit des

13 Vgl, Faix, Gabriel Biel (wie Anm. 5), 60-67, 347-368 (Edition); Gerhard Faix, Die Briider vom
Gemeinsamen Leben in Siiddeutschland, in: Staubach, Kirchenreform (wie Anm. 11), 324-339, hier
328-332; Klausmann, Consuetudo (wie Anm. 12), 130-134. Der ,Tractatus de communi vita cleri-
corum’ wird im folgenden nach der von Gerhard Faix erarbeiteten Ausgabe zitiert, sie ist der von
Wilfrid Werbeck besorgten Edition vorzuziehen; Wilfrid Werbeck, Gabriel Biels ,Tractatus de
communi vita clericorum’, in: Ulrich Kopf/Sénke Lorenz (Hgg.), Gabriel Biel und die Briider vom
gemeinsamen Leben, Stuttgart 1998, 137-154.

14 Vgl besonders Albert Hyma, Het traktaat ,Super modo vivendi devotorum hominum simul
commorantium® door Gerard Zerbolt van Zutphen, in: Archief voor de geschiedenis van het
aartsbisdom Utrecht 52 (1926), 1-100; John van Engen, Devout communities and inquisitorial
orders: The legal defense of the New Devout, in: Staubach, Kirchenreform (wie Anm. 11), 44-101;
Van Engen, sisters (wie Anm. 5), 84-118.

15 Der Riickgriff auf die Urkirche ist bei Orden und Semireligiosengemeinschaften eine verbreitete
Methode zur Definierung des eigenen Selbstverstindnisses, vgl. Marie-Humbert Vicaire, L’imitation
des apotres. Moines, chanoines et mendiants, Paris 1963; Hans-Jiirgen Derda, Vita communis.
Studien zur Geschichte einer Lebensform in Mittelalter und Neuzeit, Kéln u.a. 1992; Klaus Schrei-
ner, Ein Herz und eine Seele. Eine urchristliche Lebensform und ihre Institutionalisierung im
augustinisch geprigten Ménchtum des hohen und spiten Mittelalters, in: Melville/Miiller, Regula
sancti Augustini (wie Anm. 11), 1-47; ferner Gordon Leff, The apostolic ideal in later medieval
ecc}gsiology, in: The Journal of Theological Studies, N.S. 18 (1967), 58-82.

= Vgl. Faix, Gabriel Biel (wie Anm. 5), 347.

- Vgl. Faix, Gabriel Biel (wie Anm. 5), 348f.

Vgl. Faix, Gabriel Biel (wie Anm. 5), 349.



172 Aloysia Jostes

christlichen Gesetzes unter dem einzigen Abt Christus zu leben. Dass die Briider trotz
dieser deutlichen Abgrenzung vom Ordenswesen dennoch einige der dort iiblichen
Gebrauche iibernommen haben, soll, so hofft Biel, nicht in irgendeiner Weise an-
stofRerregend sein, sondern vielmehr der Erbauung dienen. Denn es sei durchaus
statthaft, wie ein Ménch zu leben, ohne selbst Ménch zu sein.'” Diese Lebensform,
die Biel in der Tradition des Gerhard Zerbolt von Zutphen als medius status vivendi
bezeichnet, eroffnet auch denen einen Weg zum Heil, denen der Eintritt in ein
Kloster einerseits nicht zutriglich ist, denen aber andererseits das Leben in der Welt
zu unsicher erscheint.””

In einem weiteren Argumentationsschritt fithrt Gabriel Biel die eingangs gestellte
Frage nach dem Ursprung der vita communis aus. Er beschreibt das briiderliche
Zusammenleben der Apostel, dessen Charakteristikum die Giitergemeinschaft war,
als nachahmenswerten status perfectissimus und betont, dass diese Lebensform von
Papst Clemens I. ( 97) allen Klerikern empfohlen worden sei. Diese forma primitive
ecclesie diente den Briiddern vom gemeinsamen Leben als Vorbild fiir ihr eigenes
Zusammenleben.?! Im Rahmen einer commendatio communis vite benennt Biel,
noch auf vorchristliche Traditionen zuriickgreifend, Zeugen und Vorbilder des ge-
meinsamen Lebens. Besonders ausfithrlich stellt er die Bemithungen Augustins
heraus, die vita communis gemeinsam mit den ihn umgebenden Klerikern zu
erneuern und zu férdern. Zwar wurde das gemeinsame Leben der Kleriker in der
Folgezeit an verschiedenen Orten gepflegt.”” Einen besonderen Aufschwung hat diese
Lebensform aber dadurch erfahren, dass sie in der Alemannia inferior neu belebt
wurde.”> Die Ausbreitung der devoten Bewegung in den Niederlanden beschreibt
Gabriel Biel in drei Stufen:** Durch die Predigten des Geert Grote wurden viele
Menschen dazu veranlasst, das weltliche Leben aufzugeben und in einen Orden
einzutreten. Der schlechte Zustand vieler Orden und Kloster hielt sie jedoch davon
ab, diesen Plan umzusetzen. Stattdessen beschloss Grote, mit seinen Schiilern ein
gemeinsames Leben zu fithren — secundum regulam sub sanctis apostolis constitutam.
Angesichts der erfolgreichen, aber auch gefiahrdeten Ausbreitung dieser Lebensform
griindete Florens Radewijns,”” der Nachfolger Grotes, zum Schutz der jungen Hauser
gemeinsamen Lebens das Regularkanonikerkloster Windesheim. Als dann auch die
Zahl der nach diesem Vorbild gegriindeten Kloster wuchs, wurde das Kapitel von
Windesheim eingerichtet. Auf diese Weise haben, so Biels Fazit, die Briider vom
gemeinsamen Leben eine allgemeine Reform (universalis reformatio) befordert —

% Vgl. Faix, Gabriel Biel (wie Anm. 5), 349f.

20 Vgl. Faix, Gabriel Biel (wie Anm.5), 351.

21 Val. Faix, Gabriel Biel (wie Anm.5), 352-355.

22 Vgl. Faix, Gabriel Biel (wie Anm. 5), 355-357.

# Vgl. Faix, Gabriel Biel (wie Anm.5), 357.

4 Vgl, Faix, Gabriel Biel (wie Anm. 5), 359f.

% Vgl. Jan H. Gerretsen, Florentius Radewijns, Nijmegen 1891; Martin van Woerkum, Het
libellus ,Omnes, inquit, artes’. Een rapiarium van Florentius Radewijns, 3 Bde., Leuven 1950;
Ders., Florentius Radewijns. Leven, geschriften, persoonlijkheid en ideén, in: Ons geestelijk erf 24
(1950), 337-364; Ders., Het libellus ,Omnes, inquit, artes’. Een rapiarium van Florentius Radewijns,
in: Ons geestelijk erf 25 (1951), 113-158, 225-268.
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nicht nur fiir den ordo canonicus, sondern fiir viele Orden, da sie diese mit ge-
eignetem Klosternachwuchs versorgten.”®

Gabriel Biel fasst in diesem historischen Abriss prignant und représentativ die
wesentlichen Aspekte des Selbstverstindnisses der Briider vom gemeinsamen Leben
zusammen. Gewiss ist zu beriicksichtigen, dass die Briidder vom gemeinsamen Leben
im siidddeutschen Raum den Schutz der Landesherren genossen und ihre Stellung
dort eine andere war als die der Briider im niederlindischen und nordwestdeutschen
Raum, die sich bis ins letzte Viertel des 15. Jahrhunderts in ihren Schriften zur vita
communis mit dem Nachweis der Rechtmifligkeit ihrer Lebensform zu befassen
hatten.”” Auch wenn die Schriften der Briider aus dem niederldndischen und nord-
westdeutschen Raum deshalb von einem vornehmlich apologetischen Charakter
geprigt sind, finden sich in jhnen doch verstreut dhnliche Auflerungen zum Selbst-
verstindnis der Briider vom gemeinsamen Leben wie in den Ausfithrungen des
Gabriel Biel. Dieses Selbstverstindnis der Briider ist in der zweiten Hailfte des
15. Jahrhunderts gepragt von dem Bewusstsein um den Wert der eigenen devoten
Lebensform.”® Dieser griindet sich auf folgende Elemente: Durch eine historische
Argumentation und die Riickfiihrung der vita communis auf die Urkirche wird diese
Lebensform nicht nur legitimiert, sondern durch die Berufung auf Christus als ihren
LStifter” iiber alle etablierten Orden gestellt. Einen Vorrang vor oder zumindest eine
gleichberechtigte Position neben den Religiosengemeinschaften leiten die Briider
vom gemeinsamen Leben durch ihre Teilhabe am Reformauftrag der Kirche ab.
Denn sie haben durch ihr Wirken in der Welt bereits viele fiir das Klosterleben
geeignete Menschen gewonnen, durch die wiederum neue Kléster in verschiedenen
Orden gegriindet und alte, in Verfall geratene Hauser reformiert werden konnten.

Wiihrend die Briider vom gemeinsamen Leben durch die Berufung auf Christus
und auf Geert Grote in zweifacher Hinsicht die Urspriinglichkeit ihrer Lebensform
nachweisen kénnen, ist dies den Windesheimer Chorherren so nicht méglich. Zwar
kénnen auch sie durch die Teilhabe der Briider um Florens Radewijns an der
Griindung ihres Klosters die monastische devote Lebensform aus der devoten
Frommigkeitsbewegung herleiten, aber mit dem Aufgehen in den ordo canonicus
und dem Erstarken der Windesheimer Kongregation entfernen sie sich zugleich von

*® Diese Aufgabe ist schon in einigen Urkunden thematisiert, die fiir die Briider vom gemein-
samen Leben in Deventer und Zwolle in den 80er und 90er Jahren des 14. Jahrhunderts ausgefertigt
worden waren: In einer Urkunde vom 25.7.1384 heif3t es, dass das Bruderhaus in Zwolle auch fiir
Gste offen stehen soll, die dort fiir einige Zeit verweilen wollen (De Voecht, Narratio, ed. Schoengen
[wie Anm.4], 283); dies wird in einer fiir die Briider aus Deventer ausgestellten Urkunde vom
31.1.1391 dahingehend prizisiert, dass sie auch andere, die Gott dienen wollen, bei sich aufnehmen
und ihnen mit Rat und Tat zur Seite stehen sollen (Van der Wansem, Broederschap [wie Anm. 5],
Appendix 3, 183-187, hier 186). Die Aufgabe der Briider, insbesondere jene Kleriker bei sich
aufzunehmen, die sich einem Orden anschliefen wollen, sie auf ihre Eignung hin zu prifen und
ihnen die geistliche Ausbildung fiir den Eintritt in Windesheim oder ein anderes Kloster zu ver-
mitteln, ist ausdriicklich in zwei Urkunden festgeschrieben, die im November 1396 fiir die Briider in
Deventer ausgefertigt wurden (Van der Wansem, Broederschap [wie Anm. 5], Appendix 4, 188-190,
hier 189; Appendix 5, 190-192, hier 191f.). Vgl. auch Van der Wansem, Broederschap (wie Anm. 5),
81-83.

z: Vgl. Klausmann, Consuetudo (wie Anm. 12), 134.

Vgl. Klausmann, Consuetudo (wie Anm. 12), 126, 129f, 134-137.
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dem devoten Lebensideal. So miissen die Windesheimer Chorherren, zwischen der
Devotio moderna und der Tradition des ordo canonicus stehend, ihre Position erst
definieren. Dies bedarf auch der Auseinandersetzung mit und der Abgrenzung von
dem Selbstverstindnis der Briider vom gemeinsamen Leben. Ein solcher Ansatz
pragt besonders das ,Chronicon Windeshemense’ des Johannes Busch (f um
1480), der die Geschichte des Klosters Windesheim und der Windesheimer Kon-
gregation als eine die Wunder der Urkirche erneuernde Erfolgsgeschichte versteht.”’
Diesen Ausbreitungserfolg hatte Busch, der als einer der bedeutendsten Kloster-
reformer der Windesheimer Reform gilt, maigeblich mit geférdert. So ist es zu
erkliren, dass Busch fiir das Kloster Windesheim eine glanzvolle Vorgeschichte
schafft, die mit dem real fassbaren Wachstumserfolg korrespondiert.

In den einleitenden Kapiteln des ,Liber de viris illustribus’, der in den Editionen
den ersten Teil der Windesheimer Chronik bildet, ordnet Busch die Belebung des
alten vita communis-Ideals durch die modernen Devoten in die denkbar weiteste
Perspektive der Heilsgeschichte ein. Er spannt einen Bogen von der Erschaffung der
Engel und Menschen, iiber den Engelsturz bis hin zum Auftreten Christi auf Erden.
Durch Christus und seine Jiinger wurde das ,gemeinsame Leben® begriindet und in
den ersten christlichen Gemeinden der Urkirche weiterhin gepflegt;”” es wurde in
den Ménchs- und Kanonikergemeinschaften der nachapostolischen Zeit, die nach
den Regeln des Basilius, Augustinus, Benedikt und Franziskus lebten, immer wieder
neu kultiviert. Nach Zeiten der Reformen und des Verfalls wurde die vita communis
schlielich durch die Griinderviiter Windesheims erneuert.”’ Damit findet die Heils-
geschichte in der Devotio moderna und insbesondere im Kloster Windesheim ihre
irdische Erfiillung, Die Verdienste der Windesheimer Viter um die Neubelebung des
fast in Vergessenheit geratenen vita communis-Ideals wertet Johannes Busch so hoch,
dass er die patres primitivi in einem hymnenartigen Lobpreis im Einleitungskapitel
des ,Liber de viris illustribus‘ unter die Himmelsbewohner einreiht und ihnen ebenso
wie Geert Grote einen Platz neben Augustinus zuweist.”> Obwohl gerade die Briider
und Schwestern vom gemeinsamen Leben das apostolische Ideal des ,,gemeinsamen
Lebens® auf viel urspriinglichere Art und Weise in einer eigenstindigen Lebensform
erneuert hatten und lebten, nimmt Busch das Privileg der Apostelnachfolge vor-
nehmlich fiir die Windesheimer Viter in Anspruch.

Ebenso wie Gabriel Biel fithrte auch der Windesheimer Prior Wilhelm Vornken®
(+ 1455) in der zwischen 1450 und 1455 verfassten ,Epistola de prima institutione
monasterii in Windesem' die Griindung des Klosters Windesheim direkt auf Florens
Radewijns und seine Schiiler zuriick: Angesichts der erfolgreichen Ausbreitung

2. Vgl. das Eingangszitat — Busch, Liber de origine devotionis modernae, ed. Grube (wie Anm. 0
cap. 47, 372-374; 375; Prolog, 245; vgl. auch Staubach, Wunder (wie Anm. 2); Lesser, Johannes Busch
(wie Anm. 4), 209-258.

0 Wgl. Busch, Liber de viris illustribus, ed. Grube (wie Anm. 1), cap.2, 10-12.

31 vol. Busch, Liber de viris illustribus, ed. Grube (wie Anm. 1) cap. 3, 12-14.

32 Vgl. Busch, Liber de viris illustribus, ed. Grube (wie Anm. 1), cap. 1, 9; ferner cap.44, 125-132;
cap. 21, 59.

43 Vgl. Busch, Liber de viris illustribus, ed. Grube (wie Anm. 1), cap.47-51, 137-149; Liber de
origine devotionis modernae (wie Anm. 1), cap. 33-36, 328-341; cap. 44, 365-367; Acquoy, Klooster
(wie Anm.4), Bd. 2, 106-127; Lesser, Johannes Busch (wie Anm. 4), 92-95.
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devoter Gemeinschaften beschlossen sie, ein Regularkanonikerkloster zu griinden,
das allen Devoten sicheren Schutz bieten sollte. In der Gewissheit, dass Grote ahn-
liches beabsichtigt hatte, es aber durch seinen frithen Tod nicht mehr ausfithren
konnte, fithlten sich die Briider in diesem Vorhaben bestitigt.”* Nach dieser Tradi-
tionslinie, die sowohl den Briidern vom gemeinsamen Leben als auch den Windes-
heimer Chorherren geliufig war, bestanden der semireligiose und der klgsterliche
Zweig der Devotio moderna als zwei gleichberechtigte Lebensformen der Devotio
moderna nebeneinander. Davon setzt sich Johannes Busch im ,Chronicon Windes-
hemense’ bewusst ab. Nach seiner Darstellung trigt Grote in einer pathetischen
Abschiedsrede kurz vor seinem Tod Florens Radewijns und dessen Gefihrten auf, ein
Regularkanonikerkloster zu griinden, das - in der Nachfolge Grotes - den Schutz
aller Devoten vor Angriffen von auflen gewihrleisten soll.*> Auf diese Weise bezieht
Busch Geert Grote unmittelbar in den Griindungsakt des Klosters Windesheim ein
und definiert so auch die Rolle der Briider vom gemeinsamen Leben neu. Denn
Busch spricht damit den Briidern die Initiative zur Klostergriindung ab und ,de-
gradiert® sie gleichsam zu Testamentsvollstreckern Grotes, die lediglich dessen
Klosterplan ausfithren.

Gerade die Anfangs- und Aufbauphase des Klosters Windesheim prasentiert
Johannes Busch als geprigt von einem sehr engen, geradezu symbiotischen Ver-
hiltnis zwischen den Briidern vom gemeinsamen Leben und den Windesheimer
Chorherren, In diesem Verhiltnis sieht Busch die Zustinde der ersten Apostelge-
meinde, die ,ein Herz und eine Seele“ (Act 4, 32) war, wieder aufleben.*® Die enge
Verbindung zwischen den Fraterherren und den Windesheimer Chorherren be-
schwort er als Idealzustand, denn er bekriftigt wiederholt, dass alle Devoten aus
einer einzigen Quelle hervorgegangen sind.”’ Aufgrund der Traditionslinie, die
Busch zufolge von Geert Grote iiber Florens Radewijns und die Briider vom gemein-
samen Leben bis zu den Windesheimer Chorherren reicht, sind insbesondere diese
dazu verpflichtet, ,mit allen Devoten beiderlei Geschlechts in Ewigkeit unzertrenn-
liche Liebe, Einheit der Herzen und treuen Beistand zu bewahren.“*®

** Vornken, Epistola (wie Anm.4), 244f: Inuenerunt [sc. Florencius et socii eius], Domino
inspirante, hoc eo modo fieri posse, si constitueretur monasterium alicuius approbate religionis et
precipue canonicorum regularium, sub cuius vmbra possent omnes deuoti turtures ab insultibus
accipitrum tutissimum habere refugium [...] Rememorantes insuper hec eadem magistrum Gherardum
Groet in proposito semper habuisse, quamuis, morte preuentus, huiusmodi affectum producere non
poterat ad effectum. Eine dhnliche Darstellung findet sich auch in der von Thomas von Kempen
verfassten Vita Geert Grotes, vgl. Thomas von Kempen, Dialogus noviciorum II 15, ed. Michael J.
Pohl, Opera omnia, Bd.7, Freiburg i. Br. 1922, 77 ferner Van der Wansem, Broederschap (wie
Anm. 5), 77-80.

zz Vigl. Busch, Liber de origine devotionis modernae, ed. Grube (wie Anm. 1), cap. 5, 262-265.

Vel. Busch, Liber de origine devotionis modernae, ed. Grube (wie Anm. 1), cap. 10, 278; cap. 15,
2883.; cap. 17, 293; Liber de viris illustribus (wie Anm. 1), cap. 18, 50f.

¥ Busch, Liber de viris illustribus, ed. Grube (wie Anm.1), cap.16, 45f: [...] ad memoriarm
revocemus, qui omnes ex uno fonte inicium nostrum primordiale agnoscimur habuisse. Vgl. auch Liber
de g}grigine devotionis modernae (wie Anm. 1), Prolog, 245.

Busch, Liber de viris illustribus, ed. Grube (wie Anm. 1), cap. 17, 47: [...] et id circo communem
cum eis et cum omnibus devotis utriusque sexus individuam caritatem cordium unitatem et fidelem
assistenciam in evum conservare debemus et tene mur. Vgl. auch cap. 18, 48-52; ferner Liber de
origine devotionis modernae (wie Anm. 1), cap. 15, 290; cap. 17, 293.
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Mit der Konsolidierung und Erweiterung des Klosterverbandes nahm der Einfluss
des Florens Radewijns und der Briider vom gemeinsamen Leben in Windesheim
schnell ab. Damit verschieben sich auch die Gewichtungen in der Darstellung des
Johannes Busch. Neben die Versicherung der Einheit beider devoter Lebensformen
tritt die Uberzeugung vom Vorrang der klosterlichen Lebensform vor derjenigen der
Briider und Schwestern vom gemeinsamen Leben. Ungeachtet aller Einheitsbeteue-
rungen betrachtet Johannes Busch das Kloster Windesheim als die bedeutendste
Stiftung der Devotio moderna. So bekriftigt er eindringlich die auch durch andere
devote Autoren bezeugte Schutzfunktion, die das Kloster Windesheim - in der
Nachfolge des Geert Grote - fiir alle Devoten ausiiben sollte; dieser Funktion weist
Busch eine besonders erhabene Bedeutung zu.” In dieser Schutzfunktion bewahrten
sich die Windesheimer Prioren gemeinsam mit den Prioren anderer der Windes-
heimer Kongregation angehdrenden Klastern, als sie 1395 gegeniiber der kirchlichen
Obrigkeit*” und erneut 1416 auf dem Konzil zu Konstanz'' Leumundszeugnisse
zugunsten der Briider und Schwestern vom gemeinsamen Leben abgaben und die
Haltlosigkeit der gegen sie vorgebrachten Angriffe nachwiesen. Damit wurden die
Windesheimer Chorherren der Verpflichtung gerecht, die ihnen aufgrund ihres
hoheren Standes zukam, den sie innerhalb der kirchlichen Hierarchie vor den
zwischen Weltleuten und Geistlichen lebenden Devoten innehatten.*

Nach Busch ergab sich aber aus diesem Standesunterschied schon frith eine
Konkurrenz zwischen den Windesheimer Chorherren und den Briidern vom ge-
meinsamen Leben: Viele Kleriker und Laien, die fiir ein Leben in einer Ordensge-
meinschaft geeignet schienen, erhielten bei den Fraterherren ihr geistliches Riistzeug,
bevor sie in Kloster verschiedener Orden eintraten.*” Vornehmlich waren es aber
Windesheim und andere der Windesheimer Kongregation angehérende Kloster, die
aus den Reihen der Briider vom gemeinsamen Leben ihren Nachwuchs rekrutier-
ten.** Darin sieht Busch eine Garantie fiir den Fortbestand und die erfolgreiche
Ausbreitung der Kongregation, da so langfristig die urspriingliche Disziplin und
Observanz bewahrt werden konnte. Fiir Johannes Busch ist das Verhiltnis zwischen
den Windesheimer Chorherren und den Fraterherren von dem Prinzip der Gegen-
leistung bestimmt: Die Fraterherren versorgen die Windesheimer Kloster mit Nach-

** Vgl. Busch, Liber de origine devotionis modernae, ed. Grube (wie Anm. 1), cap. 5, 263£; cap. 6,
266, 268; cap. 8, 274; cap. 14, 286; Liber de viris illustribus (wie Anm. 1), cap. 15, 41-43; cap. 16, 45;
cap. 18, 48-51.

0 Die Urkunde vom 19.3.1395 ist ediert von J. H. Hofman, De broeders van’t gemeene leven en
de Windesheimsche kloostervereeniging, in: Archief voor de geschiedenis van het aartsbisdom
Utrecht 2 (1875), 217-275, hier 225-229; Paul Frédéricq, Corpus documentorum inquisitionis
haereticae pravitatis Neerlandicae. Verzameling van stukken betreffende de pauselijke en bisschop-
pelijke inquisitie in de Nederlanden, 6 Bde., Gravenhage u.a. 1889-1906, Bd. 2, 156-158; De Voecht,
Narratio, ed. Schoengen (wie Anm. 4), 499-501.

*1 Vgl. dazu Busch, Liber de viris illustribus, ed. Grube (wie Anm. 1), cap. 58, 172-174; De Voecht,
Narratio, ed. Schoengen (wie Anm.4), 105-107; ferner Klausmann, Consuetudo (wie Anm. 12),
110-113; Staubach, Kloster (wie Anm. 11), 397-426.

2 Vgl. Busch, Liber de viris illustribus, ed. Grube (wie Anm. 1), cap. 16, 44.

*3 Vgl. Busch, Liber de viris illustribus, ed. Grube (wie Anm. 1), cap. 16, 44f; vgl. auch Anm. 26.

= Vgl. Busch, Liber de viris illustribus, ed. Grube (wie Anm. 1), cap. 6, 19.
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wuchs, der bei ihnen die devote Lebensform in ihrer urspriinglichen Ausprigung
kennengelernt hat; im Gegenzug {ibernehmen die Windesheimer Chorherren den
Schutz der semireligiosen Devoten vor den Angriffen ihrer Gegner.”” Gerade in
dieser idealen Zusammenarbeit und gegenseitigen Unterstiitzung des klosterlichen
und semireligiosen Zweiges der Devotio moderna liegt fiir Johannes Busch das
Erfolgsgeheimnis der Frommigkeitsbewegung.

Allerdings fithrt Busch auch einige Beispiele dafiir an, dass die Briider vom
gemeinsamen Leben die Abwanderung ihrer Mitbriider nach Windesheim schon
friithzeitig als grofle Last empfanden. Tatsdchlich kam es zu Konflikten zwischen den
beiden Zweigen devoten Lebens erst um die Mitte des 15. Jahrhunderts; sie wurden
vom zunehmenden Expansionseifer des Windesheimer Klosterverbandes veranlasst.
Da eine Betonung der Vorrangstellung Windesheims vor den Briidern vom gemein-
samen Leben diese zeitgenossischen Konflikte verschirft hitte, bekriftigt Busch die
Einheit und Gleichheit beider Zweige als Vorbild und Mahnung an seine Mitbriider.
Erst so, im entschiedenen Entwurf der Vorrangstellung Windesheims und seiner
gleichzeitigen Entschirfung durch ein Konzept iibergeordneter, idealer Einheit aller
Devoten konnte der von Busch stilisierte Mythos Windesheim weithin akzeptiert
werden und seine traditionsbildende Kraft entfalten. Das galt insbesondere fiir die
Windesheimer Kloster, die in den nérdlichen Niederlanden im Kerngebiet der
Devotio moderna lagen, sowie fiir die vom Kloster Boddeken in Westfalen aus
reformierten Konvente und fiir die im nieder- und ostséchsischen Raum gelegenen
Klaster, wo Johannes Busch selbst als Klosterreformer gewirkt hat.*®

Die Augustiner-Chorherrenkléster in den siidlichen Niederlanden konnten sich
mit dem von Johannes Busch formulierten Konzept allerdings nicht identifizieren.
Denn hier prigte nicht eine devote, sondern eine kanonikale Tradition das Selbst-
verstindnis der klosterlichen Gemeinschaften. Seit der zweiten Hilfte des 14. Jahr-
hunderts waren in Brabant vermehrt Augustiner-Chorherrenkloster gegriindet wor-
den. Diese Klostergriindungen dienten dem Ziel, das Kanonikerideal in reformierter
Form wieder aufleben zu lassen. Das Vorbild dieser Konvente war das 1350 ge-
griindete Kloster Groenendaal, das Verbindungen zu dem altehrwiirdigen Kloster St.
Viktor in Paris unterhielt.*” Zwar schlossen sich die Brabanter Kloster, die seit 1402
im Kapitel von Groenendaal organisiert waren, 1412 der Windesheimer Kongrega-
tion an. Gleichwohl versuchten die Brabanter Klgster, auch nach ihrer Eingliederung
in den Windesheimer Klosterverband ihren Eigenstand und ihre Identitit zu bewah-
ren. Zeugnis davon gibt der in Rooklooster beheimatete Johannes Gielemans (+ 1487)
in der Chronik seines Klosters, dem ,Primordiale monasterii canonicorum regula-

* Vgl Busch, Liber de viris illustribus, ed. Grube (wie Anm. 1), cap. 16, 45. Diese Beziehung ist
schon in einer am 24.11.1396 ausgestellten Urkunde formuliert, in der der Windesheimer Prior
Johannes Vos gemeinsam mit einigen Konventualen Zeugnis iiber die Griinde fiir die Stiftung des
Florenshauses in Deventer und iiber die Art des gemeinsamen Lebens der dort wohnenden Briider
ablegt, vgl. Van der Wansem, Broederschap (wie Anm. 5), Appendix 5, 190-192.

:: Vgl. Lesser, Johannes Busch (wie Anm. 4), 364-400.

Vgl. Luc Joequé, De Victorijnse wetgeving als inspiratiebron voor de constituties van Windes-
heim, in: Ons geestelijk erf 59 (1985), 211-223, hier 217f; Ders., Saint-Victor et Windesheim.
L'influence de la législation victorine sur les usages windeshémiens au début du XV© siecle, in: Sacris
Erudiri 29 (1986), 313-360, hier 335-337 mit Anm. 80 und 81.
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rium Rubeae Vallis.*® In diesem Werk formuliert Gielemans erstmalig aus Brabanter
Sicht eine Gegenposition zu Johannes Busch.*’

Johannes Gielemans hinterldsst vier handschriftlich iiberlieferte, monumentale
hagiographisch und historiographisch ausgerichtete Sammelwerke,”” in denen er
seine Heimat Brabant als heiliges, von Gott auserwihltes Land idealisiert, das mit
einer gewaltigen Anzahl an Heiligen gesegnet ist>! und sich wegen seiner Verbindun-
gen zu Karl dem Groflen und Gottfried von Bouillon, dem ersten christlichen
Herrscher des 1100 errichteten Konigreichs Jerusalem, einer glanzvollen Vergangen-
heit rithmen darf. Ein weiteres Ruhmesblatt fiir Brabant liefert nach Gielemans die
Tatsache, dass hier die kanonikale Lebensform, die spiter auch die Windesheimer
Kléster iibernahmen, bereits in mehreren Brabanter Konventen gepflegt wurde,
bevor Windesheim selbst und der Windesheimer Klosterverband gegriindet worden
waren.

Die Geschichte von Rooklooster, das ,Primordiale monasterii canonicorum regu-
larium Rubeae Vallis', ist ein in Form eines Dialoges zwischen einem Novizen und
seinem Lehrer gestaltetes Lehrbuch fiir Novizen. Darin bietet Gielemans keine
systematische Darstellung der Geschichte seines Heimatklosters, sondern er behan-
delt inhaltlich und methodisch strukturiert ausgewihlte Kapitel, die eine grund-
legende, traditionsbildende und identititsstiftende Funktion haben. Neben konvents-
internen Themen — wie das contemptus mundi-Prinzip, die Griindungsgeschichte von
Rooklooster’? und die beispielhafte Umsetzung des devoten Lebensideals™ - befasst
sich Gielemans auch mit iibergeordneten Themenkomplexen wie ausgewéhlten
Episoden aus der Geschichte des ordo canonicus und dem Ursprung des monasti-
schen Zweiges der Devotio moderna.”™

** Vgl. Johannes Gielemans, Primordiale monasterii canonicorum regularium Rubeae Vallis in
Zonia, in: Anecdota ex codicibus hagiographicis Iohannis Gielemans canonici regularis in Rubea
Valle prope Bruxellas, Briissel 1895, 109-197 (Edition).

8 Vgl. Van Engen, Brabantine perspective (wie Anm. 1), bes. 30-33.

50 In einem Zeitraum von 1471 bis 1487 entstanden das vierbindige ,Sanctilogium’, eine in der
Tradition mittelalterlicher Martyrologien stehende Sammlung von iiber 1000 Kurzviten, das zwei
Binde umfassende, der Lokalhagiographie verpflichtete ,Hagiologium Brabantinorum’, in dem
Gielemans vorwiegend Heilige aus dem Frith- und Hochmittelalter behandelt, das ebenfalls zwei-
bindige ,Novale Sanctorum’, in dem er neben Lebensbeschreibungen von Heiligen, die nach 1300
lebten, auch Texte zusammenstellt, die die politische, kirchen- und frommigkeitsgeschichtliche
Situation Brabants dokumentieren. Eine solche Textauswahl bildet auch im einbéndigen ,Historiolo-
gium Brabantinorum‘ den thematischen Schwerpunkt; vgl. Petrus Trudonensis, Catalogus scripto-
rum Windeshemensium, ed. Willem Lourdaux/Ernest Persoons, Leuven 1968, 108-110.

31 vgl. Ria van Loenen, Johannes Gielemans (1427-1487) en de heiligen van de Brabanders, in:
Anneke B. Mulder-Bakker/Marijke Carasso-Kok (Hgg.), Gouden Legenden. Heiligenlevens en heili-
genverering in de Nederlanden, Hilversum 1997, 139-149; Véronique Hazebrouck-Souche, Le
Brabant, terre de sainteté 4 travers I'ceuvre de Jean Gielemans (i 1487), in: Sofia Boesch Gajano/
Raimondo Michetti (Hgg.), Europa sacra. Raccolte agiografiche et identita politiche in Europa fra
Medioevo ed Eta moderna, Rom 2002, 33-44; Dies., Spiritualité, sainteté et patriotisme. Glorification
du Brabant dans I'ceuvre hagiographique de Jean Gielemans (1427-1487), Turnhout 2007.

52 Gielemans, Primordiale, ed. Anecdota (wie Anm. 48), 112: Incipit prima pars Primordialis [...]
tractans de origine monasterii Rubeae Vallis in Zonia.

*3 Vgl. Gielemans, Primordiale, ed. Anecdota (wie Anm. 48), 172~185.

54 Gielemans, Primordiale, ed. Anecdota (wie Anm. 48), 147: Sequitur secunda pars Primordialis,
tractans de initio ac propagatione ordinis et capituli nostri.
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Als Bindeglied zwischen dem monastischen Zweig der Devotio moderna und dem
ordo canonicus gilt Gielemans die Person des aus dem Brabanter Augustiner-Chor-
herrenkloster Groenendaal stammenden Mystikers Johannes Ruusbroec.”® Auf der
Grundlage der von Thomas von Kempen und Henricus Pomerius verfassten Lebens-
beschreibungen, die vom Zusammentreffen zwischen Geert Grote und Johannes
Ruusbroec in Groenendaal berichten,’® zeigt Gielemans, dass Grote nicht nur durch
das in diesem Brabanter Kloster vorbildlich gelebte Kanonikerideal,”” sondern gerade
durch die beeindruckende Person Ruusbroecs dazu veranlasst wurde, selbst ein
Kloster nach diesem Vorbild zu griinden. Gielemans steigert namlich die Rolle
Ruusbroecs, indem er ihn zum Reformer des ordo canonicus stilisiert und ihm einen
mafgeblichen Anteil an der institutionellen Gestaltung des Augustiner-Chorherren-
klosters Groenendaal zuschreibt. Daraus folgt fiir Gielemans, dass Ruusbroec, der
Prior von Groenendaal, und nicht Grote als treibende Kraft bei der Griindung
Windesheims anzusehen ist.>® Dies bringt Gielemans auf die treffende Formel:
primus prior Viridis Vallis causa [...] movens, magister Gerardus Magnus causa
promovens, discipulorum vero eiusdem coetus causa [...] exsequens.”” Gielemans
erkennt durchaus Grotes Verdienste als Begriinder der Devotio moderna an; denn
er tituliert ihn in Anlehnung an Henricus Pomerius als fons et origo devotionis
modernae.®® Aber er verkiirzt seine Vorlage, denn vollstindig lautet die Stelle bei
Pomerius: Gerardus Magnus |...] fons et origo modernae devotionis in Bassa Almania
inter canonicos regulares. Wihrend noch Pomerius Grote als Begriinder des monas-
tischen Zweiges der Devotio moderna betrachtet, schreibt Gielemans dies Johannes
Ruusbroec zu. Daraus leitet er den Anspruch ab, dass Brabant auch als Ausgangs-
punkt der gesamten devoten Klosterbewegung anzusehen sei. Diese Sichtweise
resultiert aus einer Umdeutung und Umakzentuierung der Ereignisse, wie sie in
den Viten Ruusbroecs und Grotes geschildert werden; es gibt dafiir jedoch in den

2 Vgl. Geert Warnar, Ruusbroec. Literature and mysticism in the fourteenth century, iibersetzt
von Diane Webb, Leiden u. a. 2007.

*¢ Vgl. Thomas von Kempen, Dialogus noviciorum II 10, ed. Pohl (wie Anm. 34), 52-54; Henricus
Pomerius, Liber de origine monasterii Viridisvallis I 8-10, ed. J. B. de Leu, in: Analecta Bollandiana 4
(1885), 257-334, hier 288-290.

7 Thomas von Kempen, Dialogus noviciorum II 15, ed. Pohl (wie Anm. 34), 77f.: Habuit [sc.
Geert Grote] etiam in proposito aedificandi monasterium clericorum ordinis canonicorum regularium
[...] Ad hunc ordinem regularium instituendum praecipue inductus fuit, propter singularem reve-
rentiam et amorem venerabilis domini Iohannis Rusebroec primi prioris Viridis vallis et aliorum
ibidem religiose conversantium probatissimorum fratrum in ordine regulari: quos dudum personaliter
in Brabantia visitavit, a quibus magnam aedificationis formam ob multam ipsorum humilitatem et
simplicis habitus deferentiam traxit et annotavit. Vgl. Gielemans, Primordiale, ed. Anecdota (wie
Anm. 48), 156£.

B8 Gielemans, Primordiale, ed. Anecdota (wie Anm. 48), 158: Nam primus prior Viridis Vallis, ut
praedictum est, causa motiva exstitit tanti boni; qui habitum et formam sanctae religionis ex
monasterio S. Victoris iuxta Parisius cum conventu suo accersiens, in primordiali puritate servare
curavit atque hunc magistrum ad aemulationem modo praefato provocavit, et ex consequenti idem
discz}mlos suos ad exsecutionem excitavit.

Zu Vgl. Gielemans, Primordiale, ed. Anecdota (wie Anm. 48), 158.

Vgl. Gielemans, Primordiale, ed. Anecdota (wie Anm.48), 156 in Anlehnung an Henricus
Pomerius, Liber de origine monasterii Viridisvallis I 8, ed. De Leu (wie Anm. 56), 288.
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zuvor von Gielemans selbst zitierten Auszigen aus diesen Texten keinerlei Anhalts-
punkte.

Firr Gielemans wirkt das von Groenendaal aus erneuerte Kanonikerinstitut so
ibermichtig, dass dahinter das devote Klosterideal, wie es in Windesheim verwirk-
licht wurde, zuriicktreten muss. Dieses devote Klosterideal erscheint Gielemans
lediglich als eine Nachahmung des Brabanter Vorbilds. Dabei bewertet er die Ge-
meinsamkeiten héher, die in dem Anschluss an den ordo canomicus liegen, und
vernachlissigt die Anfinge der devoten Frommigkeitsbewegung. So ist es zu erkléren,
dass Gielemans das Wirken der Briider vom gemeinsamen Leben, die an der Griin-
dung Windesheims einen mafigeblichen Anteil hatten, von einer kurzen Erwihnung
abgesehen, unbeachtet lésst.

Dass schliefllich Windesheim zum Haupt des Klosterverbandes avanciert, dem
auch die Brabanter Kloster beitreten und sich unterordnen, und nicht etwa Groe-
nendaal, liegt fiir Gielemans lediglich an der giinstigen geographischen Lage Windes-
heims: Es sei zu seiner Zeit der Mittelpunkt einer insgesamt iiber 80 Kléster umfas-
senden Kongregation, die tiber 19 Bistiimer verteilt seien; zu Recht sei Windesheim
das Haupt dieser Kongregation, denn man konne es von allen Konventen aus zu den
jahrlichen Generalkapiteln etwa gleich bequem erreichen.®’ Das Ansehen und die
iiberaus erfolgreichen Reformaktivititen Windesheims, durch die dieses Kloster zum
Haupt eines gewaltigen Klosterverbandes aufsteigen konnte, wiirdigt Gielemans
nicht.

Wihrend die kanonikale Tradition bei Johannes Gielemans eng mit dem Braban-
ter Kloster Groenendaal verbunden ist, tritt mit dem aus dem Kloster St. Agnieten-
berg bei Zwolle stammenden Johannes Mauburnus ( 1501) ein Autor auf,®* der die
kanonikale Tradition in seinen ordensgeschichtlichen Werken absolut setzt.** Die
Windesheimer Kongregation ordnet er als jiingste und erfolgreichste Entwicklung in
die Geschichte des ordo canonicus ein.

Auf der Grundlage umfangreicher Quellenstudien hat Mauburnus im ,Venato-
rium sanctorum ordinis canonici® als erster die Geschichte des orde canonicus
systematisch aufgearbeitet und die Heiligen des eigenen Standes zusammengetragen.
Dieses in verschiedenen Handschriften iiberlieferte Werk diente sowohl fiir die
Reformen von Augustiner-Chorherrenkonventen in Frankreich, die Johannes Mau-

®! Vgl. Gielemans, Primordiale, ed. Anecdota (wie Anm. 48), 160,

> Vgl. Pierre Debongnie, Jean Mombaer de Bruxelles, abbé de Livry. Ses écrits et ses réformes,
Leuven u.a. 1928.

® In diesem Zusammenhang sind folgende Werke zu nennen: ,Calendarium sanctorum ordinis
canonicorum regularium’, ,Apologeticon officii ordinis canonici’, ,Tractatus difensorius prioritatis
ordinum regularium’, ,Responsiones ad tria quae ordini canonicorum regularium obiciuntur,
JInvestigatorium sanctorum ordinis canonicorum regularium‘ (Langfassung des ,Venatorium®),
,Compendium Venatorii; vgl. zur handschriftlichen Uberlieferung Petrus Trudonensis, Catalogus,
ed. Lourdaux/Persoons (wie Anm. 50), 118-125; Caudio Balzaretti, Un manoscritto di Jean Mombaer
a Novara, in: Scriptorium 53 (1999), 347-350. Im Gegensatz zu diesen ordensgeschichtlichen
Arbeiten haben die asketisch-spirituellen Schriften und Meditationsanleitungen des Johannes Mau-
burnus bislang mehr Beachtung gefunden, vgl. Henri Watrigant, La méditation méthodique et Jean
Mauburnus, in: Revue d’ascétique et de mystique 4 (1923), 13-29; Johannes Donndorf, Das Rosetum
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burnus im Auftrag des Windesheimer Generalkapitels seit 1496 leitete, als auch fiir
die gesamte Windesheimer Kongregation als eine zentrale, identitétsstiftende Schrift.

Der ordo canonicus ist keine in sich geschlossene Gemeinschaft, die sich auf die
Person eines Ordensgriinders, auf eine einheitliche Ordensregel und gemeinsame
Statuten berufen kann. Der ordoe canonmicus bildet vielmehr den iibergeordneten
Rahmen, unter dem eine Vielzahl verschiedenartiger, eigenstindiger Kongregationen
zusammengefasst werden, die ihre Entstehung auf unterschiedliche Griinderpersén-
lichkeiten zuriickfithren konnen. Mit der allgemeinen Darstellung der institutio-
nellen Entwicklung des Kanonikerwesens verpflichtet Mauburnus die einzelnen
Gruppierungen innerhalb dieses {ibergeordneten Systems des ordo canonicus auf
die gemeinsamen Wurzeln. Das hohe Alter,** die Wiirde®” und die gewaltige Zahl an
heiligen und illustren Persénlichkeiten® sind die Elemente, auf die Mauburnus die
Vorrangstellung des ordo canonicus griindet.

Er fithrt den Nachweis des hohen Alters, indem er den Ursprung der vita canonica
aus der vita apostolica herleitet. Um sich von anderen Ordensgemeinschaften, die
ihre Lebensform ebenfalls in die Tradition der Apostelnachfolge stellten, abzugren-
zen und die Rechtmiéfigkeit seines fiir den ordo canonicus erhobenen Anspruchs zu
beweisen, bedient sich Mauburnus einer ,,wissenschaftlichen®, fiir jedermann nach-
priifbaren Methode: Er fithrt aus den ihm verfiigbaren Quellen — aus Chroniken,
Viten, pipstlichen Bullen und kanonistischen Texten - eine Fiille von Belegen an und
versucht so, den postulierten Vorrang des ordo canonicus vor anderen Orden unan-
greifbar abzusichern. Uber den Altersbeweis ist es ihm maoglich, das Kanoniker-
institut innerhalb der vielfiltigen Ordenslandschaft seiner Zeit zu positionieren und
so dessen Verhiltnis zu den Ménchsorden zu bestimmen.

Mauburnus stilisiert Augustinus zur Identifikations- und Integrationsfigur der
Augustiner-Chorherren, dessen Bedeutung mit der der Griindergestalten in den
Ménchsorden vergleichbar ist. Von der Gestalt Augustins leitet Mauburnus ein
weiteres Argument fiir den Nachweis des hohen Alters des ordo canonicus ab: Da
der Kirchenvater (354-430) etwa ein Jahrhundert vor Benedikt von Nursia (480-547)
gelebt und gewirkt hat, ist der ordo canonicus, falls man seinen Ursprung in der
apostolischen Zeit anzweifeln wollte, in jedem Fall ilter als der ilteste Monchsorden.
Dieses hohe Alter bedingt sowohl ein hoheres Mafl an Wiirde als auch die grofiere
Anzahl an Heiligen, die den ordo canonicus vor allen anderen Ordensgemeinschaften
auszeichnen.®” Dieser idealisierenden und apologetischen Funktion sind die hagio-

des Johannes Mauburnus. Ein Beitrag zur Geschichte der Frommigkeit in den Windesheimer Klostern,
Halle 1929; Ernst Benz, Meditation, Musik und Tanz. Uber den ,Handpsalter', eine spitmittelalter-
liche Meditationsform aus dem ,Rosetum’ des Mauburnus, Mainz 1976; Fritz Oskar Schuppisser,
Schauen mit den Augen des Herzens. Zur Methodik der spitmittelalterlichen Passionsmeditation,
besonders in der Devotio moderna und bei den Augustinern, in: Walter Haug/Burghart Wachinger
(Hgg.), Die Passion Christi in Literatur und Kunst des Spitmittelalters, Tiibingen 1993, 169-210.

o Vgl. Johannes Mauburnus, Venatorium sanctorum ordinis canonici (Briissel, KB, 7914),
capE;SS—ISu, fol. 7°-32".

5 Vgl. Mauburnus, Venatorium, (wie Anm. 64), cap. 39-40, fol. 63"-67".

- Vgl. Mauburnus, Venatorium, (wie Anm. 64), cap.41-214, fol. 67°-243".

Vgl. Mauburnus, Venatorium (wie Anm. 64), cap. 41, fol. 67°-68".
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graphischen Teile des ,Venatorium® untergeordnet. Es ist weniger Mauburnus’
Intention, erbauliche und moralisierende Viten von heiligen und illustren Ange-
hérigen des ordo canonicus zu sammeln, als vielmehr ihre ibergrofie Anzahl heraus-
zustellen. Auch mit Hilfe dieser quantitativen Argumentation demonstriert Maubur-
nus die lange Erfolgsgeschichte des ordo canonicus und seine daraus resultierende
Uberlegenheit.

Fiir Mauburnus steht der ordo canonicus nicht nur konkurrenzlos erhaben iiber
allen anderen Orden; er betrachtet ihn vielmehr als die Keimzelle, aus der andere
Mbnchsorden hervorgegangen sind.*® Diese Vereinnahmung der prominenten Or-
den hat fiir Mauburnus eine doppelte Funktion. Er nutzt deren Ansehen, um das
Prestige seines eigenen ,,Ordens zu steigern. Umgekehrt verdanken aber auch diese
Manchsorden, so impliziert es Mauburnus, gerade dem ordo canonicus ihren eigenen
Erfolg und ihr Ansehen.

Mauburnus verabsolutiert also den ordo canonicus, indem er ihn als einen die
gesamte christliche Welt umspannenden, in sich geschlossenen Kosmos beschreibt.
Die Jahrhunderte hindurch ist er von weltlichen und geistlichen Herrschern ge-
fordert worden; alle Schichten der kirchlichen Hierarchie und alle Formen des
geistlichen Lebens sind von heiligen Mitgliedern des ordo canonicus durchdrungen.
So konstruiert Mauburnus das Bild einer einheitlichen Institution. Das trifft aber fiir
den ordo canonicus tatsichlich nicht zu. Seine Geschichte erscheint vielmehr als eine
Folge zahlreicher Reformkongregationen, die isoliert und ohne inneren Zusammen-
halt nebeneinander stehen. Mauburnus 16st das Gefithl der Unterlegenheit, kein
wirklicher Orden zu sein, dadurch auf, dass er dem ordo canonicus vergleichbare
Ordensattribute zuschreibt und eine die Ménchsorden prigende Homogenitit und
innere Geschlossenheit als Voraussetzung fiir eine klar abgegrenzte Identitit auch fur
ihn konzipiert. Daher schrinkt Mauburnus all jene Gesichtspunkte, die die Bedeu-
tung und das Ansehen des ordo canonicus schmilern konnten, wie etwa die nebulds
anmutende Griindungsgeschichte, die mangelnde Einheit, die fehlende Ordensstruk-
tur sowie auch die vielfiltigen Reformansitze, die die Geschichte des ordo canonicus
bestimmt haben, ein oder blendet sie sogar ganz aus. Zur Begriindung einer kano-
nikalen ,,Ordens“-Identitit stellt Mauburnus das abstrakte Gebilde des ordo canoni-
cus tiber die vielgestaltigen, real fassbaren Reformkongregationen.

Die Windesheimer Kongregation versteht Mauburnus als einen Hort der Heilig-
keit und Gelehrsamkeit innerhalb des ordo canonicus.®” Damit verengt er die Devotio
moderna allein auf ihren monastischen Zweig. Statt eines geschichtlichen Abrisses
der Entstehung und Entwicklung der Windesheimer Kongregation prisentiert er im
“Venatorium® ein Verzeichnis von Autoren aus Windesheimer Klostern und ihrer
Werke.”® Johannes Mauburnus beschreibt so die Windesheimer Kongregation als

% Vgl. Mauburnus, Venatorium (wie Anm. 64), cap. 173-175, fol. 195"-201".

% Vgl. Aloysia Jostes, Gelehrte und Gelehrsamkeit in der Windesheimer Kongregation, in: Rudolf
Suntrup/Jan R. Veenstra/Anne Bollmann (Hgg.), Erziehung, Bildung, Bildungsinstitutionen, Frank-
furt a. M. u.a. 2006, 285-338, hier 289-298.

70 vgl. Mauburnus, Venatorium (wie Anm. 64), cap. 166-172, fol. 193°-195".
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klgsterliche Buchgemeinschaft,”' die auf dem devoten Bildungsideal gegriindet ist.
Anstelle des Strebens nach wissenschaftlicher Erkenntnis und Bildung steht fiir die
Devoten allein die geistliche Vervollkommnung und Heiligung des eigenen Lebens
im Vordergrund. So verwundert es nicht, wenn Mauburnus fast ausschlieflich
erbauliche, spirituelle und moralisch-didaktische Schriften auffiihrt. Bei der Auswahl
der im Schriftsteller- und Werkverzeichnis behandelten Autoren legt Mauburnus den
Schwerpunkt auf Brabanter Konvente und besonders auf das Augustiner-Chorher-
renkloster Groenendaal.”* Dieses Kloster hebt er als Zentrum der Gelehrsamkeit
innerhalb der Windesheimer Kongregation hervor. Also steht nicht Windesheim,
sondern das Brabanter Kloster Groenendaal im Mittelpunkt seiner Betrachtungen.
Diese exponierte Stellung Groenendaals erkldrt sich aus dessen Bedeutung fiir die
Erneuerung des Kanonikerinstituts im gesamten niederlindischen Raum. Von Groe-
nendaal aus nahm diese Entwicklung ihren Anfang; von Windesheim aus wurde sie
spiter gefordert, da sich mit der Ausbreitung der Windesheimer Kongregation auch
die Anzahl der Kloster mehrte, die dem ordo canonicus angehdrten.

Etwa zeitgleich mit der Abfassung des ,Venatorium® durch Mauburnus nahm
Petrus Impens (f 1523) im Brabanter Augustiner-Chorherrenkloster Bethleem die
Arbeit an dem ersten des insgesamt sechs Biicher umfassenden, handschriftlich
iiberlieferten ,Chronicon Bethleemiticum® auf.”> Bevor Impens sich der Geschichte
seines Heimatklosters selbst zuwendet, beschreibt er, die Ansitze eines Busch,

7! Vgl. John van Engen, Managing the common life: The brothers at Deventer and the codex of the
household (The Hague, MS KB 70H 75), in: Hagen Keller/Christel Meier/Thomas Scharft (Hgg.),
Schriftlichkeit und Lebenspraxis im Mittelalter. Erfassen, Bewahren, Verdandern. Akten des Inter-
nationalen Kolloquiums 8.-10. Juni 1995, Miinchen 1999, 111-169; Thomas Kock, Die Buchkultur
der Devotio moderna. Handschriftenproduktion, Literaturversorgung und Bibliotheksaufbau im
Zeitalter des Medienwechsels, Frankfurt a. M. u. a. 1999, *2002; Nikolaus Staubach, Text als Prozef3.
Zur Pragmatik des Schreibens und Lesens in der Devotio moderna, in: Christel Meier/Volker
Honemann/Hagen Keller/Rudolf Suntrup (Hgg.), Pragmatische Dimensionen mittelalterlicher
Schriftkultur. Akten des Internationalen Kolloquiums 26.-29. Mai 1999, Miinchen 2002, 251-276;
Ders., Devotio moderna als Textgemeinschaft, in: Angelika Lehmann-Benz/Ulrike Zellmann/Urban
Kiisters (Hgg.), Schnittpunkte. Deutsch-Niederlindische Literaturbeziehungen im spaten Mittelalter,
Miinster u.a. 2003, 19-40.

7 Von den insgesamt dreizehn im ,Venatorium' aufgefiihrten devoten Autoren stammen acht aus
Groenendaal selbst, zwei aus den ebenfalls in Brabant gelegenen Konventen Rooklooster und
Korsendonk. Lediglich drei sind nicht in einem Brabanter Konvent beheimatet: Zwei Beispiele fithrt
Mauburnus aus seinem Heimatkloster St. Agnietenberg bei Zwolle an, allein Johannes Busch
reprisentiert das Kloster Windesheim selbst. Im Werkverzeichnis nennt Mauburnus ausschliefflich
die Schriften Brabanter Autoren: Von ihnen stammen sechs aus Groenendaal und jeweils einer aus
Korsendonk und Rooklooster.

73 Vgl. F. Timmermans, Bethleem sive coenobii Bethleemitici canonicorum regularium ordinis S.
Augustini origo et progressus, Leuven 1893; Floris Prims, De kloosterslot-beweging in Brabant in de
XVde eeuw, Antwerpen/Utrecht 1944; Ernest Persoons, Het Kapittel van Windesheim en de laat-
middeleeuwse vroomheid. De religieuze en culturele geschiedenis van het klooster Bethlehem bij
Leuven in de 15de eeuw, 2 Bde., Briissel 1970; Ders., Het intellectuele leven in het klooster Bethlehem
in de 15de eeuw, in: Archief- en bibliotheekwezen in Belgié 43 (1972), 47-84; 44 (1973), 85-143; Van
Engen, Brabantine perspective (wie Anm. 1), 41-74 (Edition der Prologe und ausgewahlter Kapitel);
zur handschriftlichen Uberlieferung vgl. Charles Piot, Chronique du prieuré de Bethléem et ma-
nuscrits de I'abbaye d’Orval, in: Compte rendu des séances de la commission royale d’histoire, 4e
série, 3 (1875-76), 125-138; Hubert Nélis, Note sur le ,Chronicon Bethleemiticum’ de Pierre Impens,
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Gielemans und Mauburnus nutzend,”* im ersten Buch den institutionellen Hinter-
grund seines Hauses.

Auch Petrus Impens spannt die Windesheimer Kongregation in den weiten
Rahmen des ordo canonicus ein.”> Dessen Erhabenheit und Autoritit ist auch fiir
Impens darin begriindet, dass sich die kanonikale Lebensform iiber die Jahrhunderte
hinweg bis auf die Zeit der Apostel zuriickverfolgen lésst. Deutlicher noch als
Mauburnus versteht Petrus Impens aber die Jahrhunderte iiberdauernde Geschichte
des ordo canonicus als Abfolge von Verfall und Erneuerung. Aus diesem besténdigen
Erneuerungsprozess sind eine grofle Anzahl eigenstindiger Kongregationen inner-
halb des ordo canonicus hervorgegangen. Zu ihnen rechnet Impens auch das Groe-
nendaaler Kapitel”® und die Windesheimer Kongregation. Beide betrachtet er als
zeitgendssische Reformbewegungen des ordo canonicus,”’ die eng miteinander ver-
bunden sind. So erklirt sich die von Impens gewihlte Bezeichnung nostra reformatio
autem congregationis Viridisuallis nunc Vbindesemensis nuncupata.’® Da erst die
Windesheimer Kongregation die weitere Ausbreitung der in Groenendaal begonne-
nen Reform des ordo canonicus erméglichte, begreift Impens die Windesheimer
Kongregation als erfolgreichere Fortentwicklung des Groenendaaler Kapitels. Weil
die in Groenendaal gepflegte kanonikale Lebensform das Modell fiir die Griindung
des Klosters Windesheim lieferte, relativiert auch Impens den noch von Busch allein
fiir Geert Grote beanspruchten Anteil an der institutionellen Gestaltung dieses
Klosters.”> Als Vermittler des Groenendaaler Vorbilds fiihrt Impens - auf der

in: Bulletin de la commission royale d’histoire 93 (1929), 197-243; Léon Halkin, Une ceuvre historique
belge a récupérer a Vienne: la chronique de Bethléem, in: Revue belge de philologie et d’histoire 24
(1945), 202-210; Ernest Persoons, De autograaf van het ,Chronicon Bethlemiticum® door Pieter
Impens, in: Mededelingen van de geschied- en oudheidkundige kring van Leuven en omgeving 2
(1962), 3-10.

74 Petrus Impens nutzte fiir die ordensgeschichtlichen Kapitel im ersten Buch des ,Chronicon
Rethleemiticum® die zwischen 1483 und 1487 entstandenen ,Responsiones ad tria quae ordini
canonicorum regularium obiciuntur’ (Briissel, KB, 858-861, fol. 377"2-379'%); diese Schrift des
Johannes Mauburnus zitiert Impens grofitenteils wortlich.

7> Vgl. Impens, Chronicon Bethleemiticum I 1, 1-5 (wie Anm. 1), fol. 38",

76 Impens, Chronicon Bethleemiticam (wie Anm.1), 1 2, 2: Ordo canonicorum regularium
reformatus in brabantia in monasterio viridisuallis exoritur. 1349, fol. 10°=11% 1 2, 1: Fundatio
monasterij viridisuallis, que fuit vena, vnde processit fons et inchoatio reformationis noue canonicorum
regularium in hijs terris, fol. 9%

77 Impens, Chronicon Bethleemiticum (wie Anm. 1), I 1, 5: Reformatio canonicorum regularium
in brabantia et hollandia oritur, fol. 8.

78 ygl. Impens, Chronicon Bethleemiticum I 1, 5 (wie Anm. 1), fol. 9".

7 Vgl. Impens, Chronicon Bethleemiticum 1 2, 4 (wie Anm. 1), fol. 12" Igitur merito affirmari
potest monasterium viridisuallis pijssimam fuisse venam, vnde tantus diuini amoris et deuotionis fons
cooperante magistro gerardo groot per totam alemanniam succreuit.
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Grundlage der Ruusbroec-Vita des Henricus Pomerius und der Grote-Vita des
Thomas von Kempen®® - Johannes Ruusbroec und Geert Grote an.*!

Obwohl Gielemans und Impens fiir diesen Teil ihrer jeweiligen Darstellungen
dieselben Quellen nutzen, lassen sich zwischen beiden Autoren hinsichtlich der
Wiedergabe ihrer Vorlagen keinerlei Abhingigkeiten feststellen. Auch in der Inter-
pretation und Auswertung der Texte unterscheidet sich Petrus Impens grundlegend
von Johannes Gielemans.* Wihrend sich Gielemans allein auf die Begegnung
zwischen Ruusbroec und Grote beruft, um den Ursprung des monastischen Zweiges
der Devotio moderna aus Brabant herzuleiten, baut Impens diesen Abschnitt in eine
umfassende Geschichte der Windesheimer Kongregation ein, die im wesentlichen auf
dem ,Liber de origine devotionis modernae‘ des Johannes Busch basiert. Impens
wiirdigt und schitzt Johannes Ruusbroec und Geert Grote erstmals gleichermafien
als Reprisentanten ,ihrer Kloster — Ruusbroec als Vertreter Groenendaals und
Grote als Vertreter Windesheims; denn Grote, auf den frith der Plan zur Windes-
heimer Griindung zuriickging, lernte, angezogen durch die Berithmtheit Ruusbroecs,
das Vorbild Groenendaals kennen. Deshalb benennt Impens als Ursprung einer
neuen Reformbewegung des ordo canonicus sowohl Johannes Ruusbroec als auch
Geert Grote.

So gelingt es Petrus Impens, das Kloster Windesheim und die Windesheimer
Kongregation iiber die Tradition des ordo canonicus hinaus auch auf die in der
Devotio moderna gegriindeten Wurzeln zuriickzufithren. In Anlehnung an die Dar-
stellung des Johannes Busch beschreibt er, dass Grotes Plan, ein devotes Kloster zu
griinden, erst durch Florens Radewijns und die Briider vom gemeinsamen Leben
umgesetzt wurde.*> Nachdem sie diese Aufgabe erfiillt haben, treten sie in Impens’
Darstellung in den Hintergrund. Zwar gesteht Impens zu, dass die Briider vom

% Vgl. Anm.57. Deutlicher noch als Thomas von Kempen betont Impens die Vorbildfunktion
Groenendaals fiir die Griindung Windesheims. Da Thomas von Kempen den Schwerpunkt auf die
Griindung Windesheims legt, die er auf die Initiative Grotes zuriickfiihrt, ist fiir ihn die Wahl der
klosterlichen Lebensform nach dem Vorbild Groenendaals von beiliufiger Bedeutung. Einen anderen
Ansatz wahlt Impens: Ausgehend von der Tradition des ordo canonicus, richtet er sein Augenmerk
vornehmlich auf die Ubernahme der kanonikalen Lebensweise in Windesheim, wie sie in Groenen-
daal bereits einige Jahrzehnte zuvor eingefiihrt war. In diesem Sinn weist Impens Geert Grote bei der
Einfithrung der kanonikalen Lebensweise lediglich eine Hilfsfunktion (cooperante magistro gerardo)
zu.

8! Impens, Chronicon Bethleemiticum (wie Anm.1), I 2, 3: De fratre iohanne de ruysbroek
deuotissimo patre, cuius occasione reformatio per totam bassam alemanniam inchoata est, fol.
11°-12% 1 2, 4: Magister gerardus groot deuote visitat dominum iohannem ruysbroek, ad cuius
exemplum nouam reformationem canonicorum regularium inchoare disponit, fol. 12/ 1 7, 1:
Magister gerardus groot origo et fons nouae reformationis canonicorum regularium et aliarum
delgtarum congregationum floret in bassa alemannia, fol. 16".

Van Engen, Brabantine perspective (wie Anm.1), 26f, 30f, 32, 34-40, subsummiert auch
Impens’ Konzept unter den Begriff ,Brabanter Perspektive®. Bei dieser Vereinnahmung von Impens
als Vertreter einer um Ausgleich bemiihten Variante dieser ,Brabanter Perspektive® wird aber seine
auf den ordo canonicus ausgerichtete Sicht nur begrenzt beriicksichtigt. Vielmehr fithrt Impens’
Verstandnis der Geschichte des ordo canonicus als Abfolge von Reformbewegungen iiber Groenen-
daal schliefllich nach Windesheim.

e Vgl. Impens, Chronicon Bethleemiticum (wie Anm. 1), 17, 1-5, fol. 16"-19518, 1, fol. 197/%;19,
1-3,fol. 197-21",
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gemeinsamen Leben als Ausbildungsstitte fiir den Ordensnachwuchs zum Nutzen
der Kirche wertvolle Arbeit leisten. Aber er weist ihnen, vereinnahmt im Dienst der
Forderung der Reform des ordo canonicus, nur noch eine untergeordnete Rolle zu,
die ihrem im Verhiltnis zum kanonikalen Stand niedrigeren Status entspricht.** So
definiert Impens die Gewichtungen innerhalb der devoten Frommigkeitsbewegung
neu: Urspriinglich reprisentierten die semireligiosen Gemeinschaften der Briider
und Schwestern vom gemeinsamen Leben das originale und echte devote Ideal, und
die Griindung eines Kanonikerklosters war anfangs nur eine Folgeentwicklung dieser
Frommigkeitsbewegung mit dem Ziel ihrer institutionellen Absicherung. Aus der
zeitlichen Distanz von iiber einem Jahrhundert und der Entfernung von den devoten
Waurzeln im gemeinsamen Leben der Briider und Schwestern fiihlt sich Impens in
erster Linie dem monastischen Zweig der Devotio moderna verbunden, dessen
institutionelle Heimat im ordo canonicus lag. Dieser hat durch den groflartigen
Ausbreitungserfolg der Windesheimer Kongregation einen gleichsam wundersamen
Aufschwung erfahren, der Impens zufolge einer Neubesiedlung der Welt nach der
grofien Sintflut gleichkommt.*”

Die Aufforderung des Johannes Cassian, dass jeder die Urspriinge seiner Lebensweise
kennen miisse, damit die nachfolgenden Generationen auf gleichen Bahnen zu dem
Ziel kimen, das die Griinderviter schon ldngst erreicht hitten,®® kann als Leitwort
der Ordens- und Klosterhistoriographie im allgemeinen und jener der Devotio
moderna im besonderen angesehen werden. Innerhalb der devoten Frommigkeits-
bewegung etablierten sich mit den Briidern und Schwestern vom gemeinsamen
Leben, den Chorherren und Chorfrauen der Windesheimer Kongregation und den
Tertiaren- und Tertiarissengemeinschaften unterschiedliche Lebensformen, die der
historischen Einordnung und der Selbstvergewisserung bedurften.

8 ygl. Impens, Chronicon Bethleemiticum 1 12, 3 (wie Anm.1), fol. 26°, ed. Van Engen,
Brabantine perspective (wie Anm. 1), 53.

% Impens, Chronicon Bethleemiticum I 12, 2 (wie Anm. 1), fol. 24%: Nam cum interea fausto et
magnifico diuino fauore bene ceptis rebus succederet, vndigue erigi, fundari multiplicarique visa sunt
cenobia. Augebatur cotidie in domino credentium ymmo deo seruientium multitudo virorum ac
feminarum. Olim numero breui et paucissimi nunc professores huius nostri instituti reformatorij
excreuerunt in gentem fortem et robustissimam felicibus auctam successibus. Pauce idest octo anime in
archa noe fuere, a quibus tamen disseminate et replete sunt insule gentium. In huius nostre reforma-
tionis archa primo pauci simul aderant patres, sed multiplicauit ut stellas celi eorum semen altissimus
[...] Magna est per omnem locum ac nationem, que sub hoc est celo, huius nostre laus reformationis et
gloria. Que enim prouincia, que ciuitas quod vel paruum opidulum, vbi non modo vnum sed
nonnumquam plura huiusmodi sexus vtriusque sunt monasteria.

86 Johannes Cassian, Collatio XVIII 4, 1/3, in: Ders., Collationes XXIIII, ed. Michael Petschenig,
Wien 1886; editio altera supplementis aucta cur. Gottfried Kreuz, Wien 2004 (CSEL13), 508
Quarnobrem ordo atque principium professionis nostrae quemadmodum uel unde descenderit, primum
debetis agnoscere. [...] quia necesse est unamquamque wiam ad illum finem suum pertrahere
sectatorem, ad quem auctor ipsius inuentorque peruenit. Vgl. auch Mauburnus, Venatorium (wie
Anm. 64), cap. 1, fol. 4y Impens, Chronicon Bethleemiticum (wie Anm. T T 1 5fale S
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Aus der Tatsache, dass der monastische Zweig der Devotio moderna seine Posi-
tion zwischen den Idealen der devoten Frommigkeitsbewegung und der altehrwiir-
digen Tradition des ordo canonicus erst finden musste, erkliren sich die verschiede-
nen Konzepte des historischen Selbstverstindnisses, die innerhalb der Windesheimer
Kongregation erarbeitet wurden. Die Werke des Johannes Busch und Johannes
Gielemans sind gleichermaflen von dem Bemiihen bestimmt, die eigene Heimat,
sei es, dass es sich dabei um den Heimatkonvent oder um die Region der eigenen
Herkunft handelt, zu iiberhéhen und zu idealisieren. So konstruiert Johannes Busch,
dem Kloster Windesheim und dem Ausbreitungserfolg der Kongregation aufs engste
verbunden, eine Griindungsgeschichte, in der er den Ursprung Windesheims un-
mittelbar auf die charismatische Griindergestalt der Devotio moderna, auf Geert
Grote, zuriickfithrt. Zwar gilt ihm die Windesheimer Kongregation als die bedeu-
tendste devote Stiftung, gleichwohl verpflichtet er alle Devoten auf das Idealbild
urkirchlicher Einheit, um so durch das Zusammenwirken der einzelnen Stinde den
Fortbestand der Windesheimer Kongregation und der gesamten devoten Frommig-
keitsbewegung langfristig gesichert zu wissen. Dieser Entwurf ist fiir den aus Brabant
stammenden Chorherren Johannes Gielemans nicht nachvollziehbar; er leitet aus der
von dem Brabanter Kloster Groenendaal ausgehenden Erneuerung des Kanoniker-
ideals die Urspriinge des monastischen Zweiges der Devotio moderna her. Ausge-
hend von der Geschichte des Kanonikerinstituts in seiner Gesamtheit, nimmt
Mauburnus nur die Windesheimer Kongregation in den Blick, wie sie sich am
Ende des Prozesses der Verbandswerdung prisentiert und wie sie sich als letztes,
vollendetes Ruhmesblatt in die Geschichte des ordo canonicus einfiigt. Petrus Im-
pens, dessen Heimatkloster ebenfalls in Brabant liegt, hilt dagegen die devoten
Wurzeln insbesondere fiir die Griindungsphase Windesheims weiterhin lebendig,
gleichwohl versteht er deutlicher noch als Mauburnus die Windesheimer Kongrega-
tion als eine Reformbewegung des ordo canonicus und ordnet sie in dessen jahr-
hundertealte Geschichte ein. So konzipiert Impens an der Schwelle vom 15. zum
16.Jahrhundert ein neues, Einzelinteressen iiberwindendes devotes Selbstverstind-
nis, das durch seinen umfassenderen Ansatz geeignet ist, die Windesheimer Kon-
gregation in eine neue Zeit zu begleiten.

Die besondere Anerkennung der Windesheimer Kongregation, die sich in diesen
Werken widerspiegelt, griindet sich primér auf der Wiirdigung der praktischen
Vorziige des Klosterverbandes - auf seinen Einfluss, seine Autoritit und Stirke.
Von den Sicherheit bietenden Vorziigen des Klosterverbandes profitierten alle, auch
die ehemals im Kapitel von Groenendaal organisierten Brabanter Kloster. Den
Hohepunkt des Wachstums des monastischen Zweiges der Devotio moderna kenn-
zeichnet demnach ein beachtliches Selbstbewusstsein, dem Erfolg und Gréfie in der
Tat zusprechen.

Dabei waren die Anfinge der devoten Bewegung fern von stolzer Selbstgewissheit.
Die Briider und Schwestern pflegten zwar im gemeinsamen Leben ohne verpflich-
tende Geliibde die urspriingliche Form der devoten Lebensweise. Doch sahen sie sich
schnell mit Versuchen konfrontiert, die zustindigen kirchlichen Instanzen zu einem
Verbot ihrer neuartigen Gemeinschaften zu veranlassen. Im Kampf um die Aner-
kennung der devoten Lebensweise verfassten die Briider vom gemeinsamen Leben
eine Fiille an Verteidigungsschriften. Durch die Riickfithrung der vita communis auf
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die Urkirche legitimierten sie diese Lebensform, ja entzogen sie durch die Berufung
auf Christus als Stifter entschlossen fremder Kritik. Diese Lebensform, als medius
status vivendi bezeichnet, eroffnete fiir sie einen Weg zum Heil, der zwischen
Ordensgeliibden und Welt keineswegs vermittelte, sondern selbstbewusst erklirte,
dass es, um den Fihrnissen der Welt zu entkommen, nicht erst der notvollen Stiitze
des Ordenslebens bediirfe. Ein Leben secundum regulam sub sanctis apostolis consti-
tutam sollte jenem, das in Ordensregeln Zuflucht suchte, in der Heilswirksamkeit
nicht nachgeordnet sein.

Angesichts der erfolgreichen, aber noch angefeindeten Ausbreitung dieser Lebens-
form griindeten die Briider vom gemeinsamen Leben zum Schutz ihrer semireligio-
sen Lebensform das Regularkanonikerkloster Windesheim. Schnell gingen die Win-
desheimer Viter auf dieses Modell erfolgversprechender Kooperation ein und re-
krutierten im Gegenzug ihren Nachwuchs aus den Briderhdusern. Die Selbstge-
wissheit der dem status medius angehorenden Devoten, der eigentlichen religio
Christi zn folgen, reichte jedoch nicht aus, um den Wechsel allzu vieler ihrer Mit-
glieder in das kirchenrechtlich angesehenere, womdglich weiterhin heilswirksamere
Ordensleben zu verhindern.

Auf dem Hohepunkt der Ausbreitung der Windesheimer Kongregation traten die
devoten Wurzeln immer mehr in den Hintergrund - zugunsten eines Selbstver-
stindnisses, das im Erfolg einer angesehenen Reformbewegung des ordo canonicus
gegriindet war. Diese Selbstgewissheit, die zunichst fiir Attraktivitit und Stérke einer
groflen Kongregation stand, die ihre Herkunft aus der Gemeinschaft der Briider in
Deventer gering achten durfte, wurde bald, durch Reformation und Kriegswirren, zu
einem vagen, der tatsichlichen Herkunftsgeschichte weniger verhafteten Selbstver-
standnis; es fithrte nicht mehr zu Wachstum, sicherte aber dennoch ein wechselvolles
Uberleben der Kléoster.

Abstract

Fundamental changes characterized religious life in the 14™ and 15" century; no other era saw the
emergence of as many new orders, congregations and reform movements. One of those is the
Devotio moderna. The construction of a specific historical self-awareness became of vital impor-
tance to the Modern devout: The brothers and sisters of the Common life exemplified the devout
ideal in its original form, but because of their canonical status halfway between clergy and laity
they first of all needed to ascertain the legitimacy of their way of life in apologetical treatises. On
the other hand, the canons and canonesses regular of the Windesheim congregation were
positioned halfway between the devout ideal and the traditions of the ordo canonicus. Johannes
Busch, Johannes Gielemans, Johannes Mauburnus and Petrus Impens defined this position from
different perspectives in large-scale works dealing with the history of the monasteries, the con-
gregation and the order.

(Ubersetzung des Abstracts: Prof. Dr. Kees Schepers, Antwerpen.)
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The Council of Trent and Print Culture:
Documents in the archive of the
Congregatio Concilii'

von David d’Avray and Julia Walworth

One of the richest archives for the history of Catholic Christianity is also one of the
most neglected.” The “Positiones” Fondo of the Congregatio Concilii contains huge
amounts of material of great interest for social and religious history. The Congrega-
tion of the Council was set up to implement the non-dogmatic decrees of the Council
of Trent, and was to continue until 1967 when it was transformed into the Con-
gregatio pro Clericis.” The establishment of the Congregation marked a watershed in
the history of the Catholic Church’s law: instead of being integrated into the Corpus
of Canon Law, and commented on by Canonists, the disciplinary decrees of the
Council of Trent were kept as a category of their own, and the interpretation of them
was assigned to the Congregation, effectively a committee of cardinals.* The infra-
structure of the Congregation — the administration and system of consultation
underpinning it — clearly needs further investigation. In the “Positiones” Fondo

! We would like to thank Martin Davies, Neil Harris, Tony Grafton, Jill Kraye and especially
Benedetta Albani for their help.

* Pietro Caiazza, L’ Archivio Storico della Sacra Congregazione del Concilio (Primi appunti per un
problema di riordinamento), in: Ricerche di Storia Sociale e Religiosa, NS 42 (1992), 7-24; and
Francis X. Blouin et al., Vatican Archives. An inventory and guide to the historical documents of the
Holy See, New York-Oxford 1998, 21-27. For practical purposes the most useful guide is Vatican
Secret Archives. Collection Index and Related Description and Research Resources, Vatican City
2006, 28.

* Blouin, Vatican Archives (cf. fn. 2), 21-22.

* Paolo Prodi, Note sulla genesi del diritto nella Chiesa post-tridentina, in: Legge e Vangelo.
Discussione su una legge fondamentale per la Chiesa, Brescia 1972, 190-223, esp.198-199 “Lo
strumento che il papato forma per esercitare il monopolio interpretativo revendicato ... e ... “Sacra
Congregatio Concilii Tridentini Interpretum’: le interpretazioni della Congregazione manifestate non
come legislazione generale ma come sentenze emesse di volta in volta sui singoli casi con suprema
autoritd giurisdizionale rapprasentano la base del nuovo diritto pontificio dei secoli dell'eta mod-
erna’, at 198-199. My impression from this paper is that Prodi had not worked on the actual archival
fondi of the Congregazione del Concilio. The silence about the Positiones fondo of W. Henkel in his
very useful paper on another section of the Congregation’s archive, where he refers to other
important fondi, is symptomatic of the oblivion in which the Positiones were so long shrouded.
See Willi Henkel, Das Inventar des ‘Fondo Concili’ im Archiv der Konzilskongregation, in: AHC 15
(1983), 430-451.
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one finds free and quite wide-ranging theological, canon legal and practical discus-
sion of the myriad difficult cases that extensive legislation almost inevitably produces.
Its remit was apparently wide enough at the beginning of its history to allow it to
consider a business plan for setting up a Vatican Press, a document which has much
interest for Counter-Reformation Church history, for the History of the Book, and
for the connection between the two themes.

The authorities of the Catholic Church were slower than the Protestant Reformers
to mobilize the power of the press. Initially the papacy’s attitude was cautious and
negative.” That rapidly had to change.® There was a period of experimentation and
flux. From 1539 Cardinal Cervini led an attempt to start publishing ecclesiastical and
some other works, using primarily the printer Antonio Blado, who was appointed
printer to the Apostolic Camera.” It was unsuccessful ultimately for want of proper
financing.® A press was established in 1556 at the Jesuit Collegio Romano, but it did
not aim to meet the need for up market scholarly religious works.” Pius IV tried to
make adequate means available for a printing press.'” He arranged for Paolo
Manuzio (son of the famous Aldo) to come to Rome in 1561 to direct a press to
produce, among other books, the publications and editions required by the Council
of Trent. This venture got off to a good start but finance was a problem, and in 1563

> “Il papato si era illuso in un primo tempo di poter contenere i libri dei novatori alimentando una
discreta produzione libraria, fosse essa di contenuto liturgico, biblico, dottrinale, patristico e devo-
zionale. Ma aveva creduto principalmente di poter sconffere gli stampatori, gli autori e i librai
antiromani con pene spirituali e pecuniarie, processi inquisitoriali e restrzioni carcerarie” Cf.
Giuseppe Finocchiaro, Cesare Baronio ¢ la tipografia dell’'oratorio. Impresa e ideologia, Florence
2005, 14; Dominique Julia, Reading and the Counter-Reformation, in: Guglielmo Cavallo and Roger
Chartier (edd.), A History of Reading in the West, Cambridge 1999, 238-268, at 238-239, See also
Paul F. Grendler, The Roman Inquisition and the Venetian Press, 1540-1605, reprinted as number IX
in his Culture and Censorship in Late Renaissance Italy and France, London 1981. For printing in
Venice, a sharp contrast with the backwardness of Rome in this regard, see also his Critics of the
Italian World, 1330-1560. Cf. Anton Francesco Doni, Nicolo Franco and Ortensio Lando, Madison
1969, 3-7.

® “Difatto soltanto alla fine del Concilio de Trento la Chiesa cominciava a comprendere che per
sconfiggere 'eresia, ormai infiltrata anche in Italia, aveva 'onere di usare metodi e strumenti nuovi.
Per contenere I'onda eversiva doveva necessariamente respondere agli oppositori replicando punto
per punto alla contestata potestd romana ed opponendo il ‘vero al falso’: e per fare questo si
impegnava [...] a fondare unn’attivita tipografica gestita sotto la propria diretta responsabilita,
[...]” See Finocchiaro, Cesare Baronio (cf. fn. 5), 14; Julia, Reading, 241 (cf. fn. 5).

7 Blado printed bulls, briefs and other official papal documents. He died in 1567, and the business
was continued by his widow and heirs until 1593. Francesco Barberi, Paolo Manuzio e la Stamperia
del Popolo Romano (1561-1570), con documenti inediti, Rome 1942, 28. A brief summary of the
activity of the printing house of Blado and heirs is provided, with further references in Fernanda
Ascarelli/Marco Menato, La Tipografia del *500 in Italia, Florence 1989, 100-101.

8 Barberi, Paolo Manuzio (cf. fn. 7), 28-29.

? “Ad essa [the new press] I'ideatore e fondatore, Ignazio di Loyola, aveva assegnato una missione
caritatevole e pedagogica (libri a poco prezzo per i non abbienti, testi purgati per i giovani), e tale
carattere popolare mantenne fina alla sua estinzione nel 1615, nonostante i suggerimenti del Canisio,
che avrebbe voluto imprimerle un indirizzo piti elevato, con la pubblicazione di qualche testo raro?”
See Barberi, Paolo Manuzio (cf. fn. 7), 29.

' Gian Ludovico Masetti Zannini, Stampatori e librai a Roma nella seconda meta del Cinque-
cento. Documenti inediti, Rome 1980, 170.
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the Pope seems to have entrusted the task of providing a publishing house to the
people of Rome as a collectivity. From 1564 Manuzio ran the press as a sometimes
uneasy collaborative arrangement with the “Popolo Romano”.!' Manuzio did not last
long; in addition to the financial problems, he may have been disappointed that the
plans to revise the Vulgate and other prestigious projects did not materialize, his
health was bad, and he missed Venice and his family. He reduced his commitments
and then abandoned his task and privileges to the “Popolo Romano”, in 1570."*

This is the context of Giovanni Carga’s proposal to set up a really major religious
press at Rome. Carga (c.1520-¢.1600) was a second rank curial administrator in
Counter-Reformation Rome.'* He acquired some benefices and some powerful
patrons: notably Cardinal Carlo Carafa, and Carlo Borromeo. Tolomeo Galli, head
of the papal Segreteria, chose Carga as assistant in 1560. Galli’s replacement and eye
problems lead him to give up his post and to travel around Italy in search of a cure,
without success. He spent a short period in Milan with his old patron Carlo
Borromeo, but returned to Rome. After 1572 (when his patron Galli resumed the
directorship of the Segreteria) he was a trusted consultant. (A detailed description,
with proposals for improvements, of the Segretaria, written by Carga in 1574 shows
that he was free with his advice on other matters also)."*

Carga’s curriculum vitae helps us understand why his plan for printing was taken
seriously by the Congregation of the Council. His own main memorandum has been
printed in full by Baumgarten15 (as a document addressed to Cardinal Lomellini) and
analysed also by Hopfl.'® As Carga’s memorandum is the basis for the submission by

' Masetti Zannini, Stampatori (cf. fn. 10), 170: “Nel novembre 1563i magistri capitolani,
sollecitati a prendersi il carico dell’ impresa lo accettararono, pur coscienti dell'onere imposto al
Popolo romano [...] ma [...] (il 26 aprile 1564) Pio IV dono la stamperia a Paolo Manuzio che la
retrocesse al Popolo romano, non senza contrasti circa la revisione dei conti. I 3 maggio 1566 furono
firmati i capitoli per la conduzione dell'impresa” The fundamental study of Paolo Manuzio and his
Roman publishing venture remains Barberi, Paolo Manuzio (cf. fn. 7) passim; but further information
gleaned through recently edited documents is found in H. George Fletcher, Paulus Manutius In
Aedibus Populi Romani. The Campaign for Rome, Florence 1998; and Martin Lowry, Facing the
Responsibility of Paulus Manutius, Los Angeles 1995. See also Julia, Reading (cf. fn. 5), 241; Paul
Maria Baumgarten, Die Vulgata Sixtina von 1590 und ihre Einfithrungsbulle. Aktenstiicke und
Untersuchungen, Miinster i. W. 1911, 4; Edvige A. Barletta (ed.), La Stamperia Romana di Paulo
Manuzio dal 1561 al 1563, in: Aspetti della Riforma Cattolica e del Concilio di Trento. Mostra
documentaria, Rome 1964, 126-136.

12° Masetti Zannini, Stampatori (cf. fn. 10), 170-171; Lowry, Facing the Responsibility, (cf. fn. 11),
62-63.

" The summary of Carga’s life that follows is derived from the article by Maria G. Cruciani
Troncarelli, Carga, Giovanni, in: Dizionario Biografico degli Italiani 20 (1977), 86-88.

" Informatione de segretario et secreteria di nostro signore et di tutti gli offitii che da quella
dependono del Sgr. Giovanni Carga. 1574. Printed as Appendix II in Hugo Laemmer, Monumenta
Vaticana Historiam Ecclessiasticam saeculi XV illustrantia, Freiburg i.Br. 1861, 457-468, citing BAV
Cod. Urb. 859 fol. 72ff = Cod. Urb. 854, fol. 291f.

!> Giovanna Carga, Sopra un modo facile, et sicuro, di essequire in Roma, senza grauar la Camera,
il Decreto della Quarta Sessione del Concilio di Trento [...], edited as a Beilage Baumgarten, Die
Vulgata Sixtina (cf. fn. 11), 141-150. We have based our summary of Carga’s memorandum on
Baumgarten’s précis and edition; his edition of Carga’s text has been compared with the copies in the
Positiones.

' Hildebrand Hapfl, Beitriige zur Geschichte der Sixto-Klementinischen Vulgata, nach ge-
druckten und ungedruckten Quellen, Freiburg i. Br. 1913, 58, 116-118.
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the printers and reveals much about at least one possible way in which a press might
be incorporated into the papal administration, it is helpful to summarize it here.

Carga’s proposal deals with: the editing of authoritative texts; the establishment of
a Vatican Press; and the preservation and dissemination of approved texts. From the
outset Carga reminds his reader that the whole operation will not be a financial
burden on the church and may even produce income, demonstrating perhaps his
familiarity with the financial problems of the Manuzio enterprise just over ten years
earlier.

Editing

The memorandum refers to the requirement of the Council of Trent for the
productlon and diffusion of the Bible and other sacred books to the highest scholarly
standards.'” After an introduction in which Carga makes the case for his initiative by
citing the high incidence of printing errors in such key texts as reprinted editions of
the 1564 Decrees of the Council of Trent,' he proposes that scholars be brought
together to edit texts as a team. He suggests that many of the best people for this
scholarly undertaking will already be found in Rome, either among the various
Cardinals and others officially attached to the papal court or among the many
scholars from foreign countries who naturally gravitate to Rome. (Something of
the sort actually happened with the editors of the Corpus Iuris Canonici which was in
progress around this time)."

As for remuneration of the correctors etc., Carga points to mechanisms already in
use in the papal administration for remunerating officials working for other offices
such as the Penitentiary, Chancery, Camera or Rota.

Establishment and organisation of a Vatican Press

The greater part of the memorandum concerns guidelines for the operation and
administration of a Vatican press. Carga adds weight to this suggestion by citing the
steps taken in this direction by Paul IV (1555-1559) who issued the first Index of
prohibited books and who had been involved with the emendation of the Breviary
and Missal. Skilled printers would be attracted to Rome by the incentive of working
without repeatedly having to seek the approval of the Inquisition and local author-
ities. They would also be producing books for which there was a guaranteed market.
Carga refers to the papal initiative that brought Paolo Manuzio to Rome, and

' Council of Trent, Fourth session, Decretum de Canonicis Scr1ptu.r1s, in: Conciliorum Oecu-

memcorum Decreta, ed. Josephus [Giuseppe] Alberigo et al., Bologna *1973, 664-665.

¥ Manuzio’s folio editions were carefully corrected, but the text was rapidly taken up and
reprinted elsewhere throughout Europe. See Barberi, Paolo Manuzio (cf. fn. 7), 131-132; and Lowry,
Facing the Responsibility (cf. fn. 11), 51-52.

' See Carga, Sopra un modo facile, in: Baumgarten, Die Vulgata Sixtina (cf. fn. 11), 146. On the
membership of the Correctores Romani see Mary Sommar, The Correctores Romani. Gratian’s
Decretum and the Counter-Reformation Humanists, Ziirich et al. 2009, passim but on the scholars
involved, especially 14-21.
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observes that the printers of the Populo Romano at present are not skilled enough for
the type of work required by a papal press. Carga draws a number of analogies
between the tasks of the printers of the proposed press and other functions in the
papal administration, more familiar to him and perhaps also to his readers, for
example: the work of copyists, registrars, and notaries. The detailed analogies con-
clude tellingly with the printers’ obligation not to print anything that differs in any
way from their exemplum. Any printer found guilty of such mistakes would be
subject to the same punishments as false coiners.

Carga lists four regulations for the administration of printers: 1) sums collected
through fines will be distributed with half going to the Fisc, one quarter to the accuser
and one quarter to the leaders of the guild; 2) no one is allowed to print without revisers,
correctors or masters or regents; 3) all previous privileges relating to printing must be
lifted, as they had led only to abuse;*® and 4) in future there would exist only one
“privilege”: the freedom of any printer in any Catholic country to print any book with
the sole condition being that they were to make no changes of any kind to the Roman
edition of the work. (Carga envisages that the printers will submit to the foregoing
conditions, and that in return they will produce a set of “capitoli” of their own. The last
two regulations would have affected the printing industry asa whole, effecting dramatic
changes in current practice had they been implemented, since privileges, while
restrictive, also protected a printer’s financial investment in a given work.)*!

Dissemination of Roman ‘approved’ texts

The single “privilege” presupposes that printers anywhere would have access to the

Roman editions as models, and Carga outlines the following steps in this process.

— Before its distribution, the first edition of any text issued by the Vatican press must
be authorised by the Cardinal-Vicar, the Magister Sacri Palatii or other person put
in charge of printing in order to confirm that the edition has been officially
authenticated. Carga once again draws specific parallels with existing practices
of authentication in the Datary, the Chancery, etc.”*

2 Carga adds, allusively and to us rather obscurely: “Et non ¢ il medesimo essere Vivandiero et
Contrabandiero, Conduttiero et Venturiero, Notario et Copista” Carga, Sopra un modo facile, in:
Baumgarten, Die Vulgata Sixtina (cf. fn. 11), 146.

21 On papal privileges for printers see Christopher L. C. E. Witcombe, Copyright in the Renais-
sance: Prints and the ‘Privilegio’ in sixteenth-century Venice and Rome, Leiden et al. 2004, 43. Since,
in Carga’s time, printers might have had to apply for several privileges (e. g., local and papal), the right
to re-print any Roman edition, although restricting them to particular authorized editions, would
have theoretically made things much easier for printers.

22 The reference to the Master of the Sacred Palace reflects current practice. The Bull of Leo X,
Super impressione librorum of 15 May 1515 (subsequent to the tenth session of the Fifth Lateran
Council) states fines and punishment for those who print any books without the approval of the
Cardinal Vicar and the Master of the Sacred Palace (Magister Sacri Palatii Apostolici). Books would
be burnt and the printer fined. See Witcombe, Copyright (cf. fn. 21), 70-71. Baumgarten’s summary
does not include Carga’s citation of analogous practices, although they provide a useful context for
understanding Carga’s thinking and/or his assumptions about analogies that would make his
proposals relating to printing understandable to his readers.
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~ Documentation of each stage of the editing and publishing process should be
deposited in the Vatican Library and the “Secret Archive”.*®

— All authenticated Roman first editions are to be sent to all princes, bishops and
inquisitors, just as copies of papal bulls are sent out.

- These master copies are to be kept carefully in a public place so that anyone can
check the text.

— Any printer who wants to re-print these texts must use the Roman edition as a
model and must compare their edition with the Roman edition, but they can
reprint at will without seeking any special privilege.

— Re-printers must give a guarantee (cautione) to the local authorities not to make
any changes of any kind from the master copy (it is not clear whether this might be
interpreted as involving the payment of a fee).

— Re-printers should let themselves be provided, at their own expense, by the
ordinary (i. e. the bishop) or the inquisitor with “Ravisori et Corettori”.

— The authentic copies of the reprints should also be kept in a public place
(presumably for the consultation that Carga mentions towards the end of his
proposal), and in general re-printers must make every effort to duplicate the style
of the Roman edition as closely as they can.

There follows a passage which seems to urge publication of a decree permitting
anyone to make observations on the editions to the nearest inquisitor, bishop, or
university rector, or to the “Deputati” in charge of the press at Rome. Good points
should be taken on board and registers of the suggestions should be kept, with a view
to a review of the editions by a future general council, which could decide to take
account of the improvements by putting them in an appendix (but not by simply
replacing the original edition).**

Towards the end of the businesslike part of his memorandum Carga addresses the
possible objection that the proposed Vatican Press would create a monopoly by
explaining that unlike monopolies that serve the interest of an individual or group,
his organization of printing would serve the honour of God and pastoral purposes,
while carrying out an important decree of the Council of Trent. No one would be
prohibited from printing the Roman texts, and merchants would carry them all over

23 « . s It - . . e \
Che si havessero da tenere sotto buona custodia in libraria Vaticana, come in Archivio Sacro a

perpetua memoria, i codici antichi, co’ i quali occorresse far collatione e gli stampati, sopra i quali
apparessero le Correttioni, et similmente i corretti dati alla Stampa, et anco copia delli Stampati, come
fanno i Notari, gli Archivisti et i Registratori” See Carga, Sopra un modo facile, in: Baumgarten, Die
Vulgata Sixtina (cf. fn. 11), 147.

** “bisognarebbe decretare che ad ognuno fusse libero et lecito denuntiare al pit propinquo
Inquisitore, Ordinario & Rettore di Universita, o 4 li Deputati sopra le Stampe in Roma tutto quello,
che leggendo, 0 scontrando annotasse degno di consideratione. Dando insieme un’ordine generale,
che si riconoscessero le fatiche, e si tenesse conto di chi in cio valesse, et che le annotationi si tenessero
registrate, et ben custodite, et & tempo debito tutto si riferisse ad un Concilio universale, il quale
havesse da giudicare probanda, et improbanda, et 4 risolvere, come senza rinovare, 0 guastare le prime
stampe, si potesse fare una appendice de i scontri, et meglioramenti, che di tempo in tempo si
facessero”” See Carga, Sopra un modo facile, in: Baumgarten, Die Vulgata Sixtina (cf. fn. 11), 147-148.
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Christendom (Christianita) and to the new Christendom of the Indies. In fact, he
adds, with corrected texts available, even heretics would want to see the corrections
and might be encouraged to return to the church.*

The submission by the printers

What Baumgarten, Hopfl and more recent Italian historians of printing in Rome did
not know was that Carga’s memorandum found its way into the Positiones fondo of
the Congregatio Concilii. The rationale for this is simple: the Council of Trent’s
Fourth Session had published a decree on the Canonical Scriptures that included
statements about the need for accurate published editions.”® The presence of Carga’s
proposal and accompanying documentation in this fondo suggests that his idea
received consideration at the highest level. In fact his memorandum is in at least
two buste of the fondo: Positiones 1 fols. 22-27", and Positiones 2, fols. 4-9 (all
references are to the newer foliation).””

Parts of the dossier were left unedited. In ASV Congr. Concilio. Positiones 1, the
memorandum by Carga which has been printed, is preceded by two others making
the same case. The first is in Italian:

Incipit: “Ordinando il Congilio di Trento, Sessione IV® De editione, et usu sacrorum
librorum, Ut sacra Scriptura, potissimum vero vetus, et vulgata editio quam emen-
datissime imprimatur.

Et non havendo ancora hauto effetto il decreto; Et crescendo tutavia gli errori dele
stampe, in quelle cose ancora [...].” (ASV, Congr. Concil., Positiones 1, fol. 8.)

Explicit: “E la spesa non ¢ grave quando & buona; ne si fa tutta in un tratto; et non puo
stare otiosa; et & pur desiderabile che con la suprema auttorita di N. Signore a chi solo
tocca, et che solo puo per via facile, et sicura, se esseguisse il decreto importantissimo
del Concilio, Ut sacra Scriptura quam emendatissime imprimatur.”

(ASV, Congr. Concil., Positiones 1, fol. 12Y)

There follows a Latin memorandum:

Incipit: Deliberandum de eo, et consultandum, quod in sessione quarta sacrosancta
Tridentina synodus decrevit, ut licentia coherceatur impressorum, qui temere, ac ‘sine
modo sacrae Scripturae libros, et super illis annotationes, et expositiones quorumlibet

25 We have not summarized Carga’s lengthy closing remarks, for which see, Sopra un modo facile,
in: Baumgarten, Die Vulgata Sixtina (cf. fn. 11), 149-150. His argument about improved and
corrected texts attracting heretics to return to the faith is the kind of idea that Carga might have
acquired working in the circle of Borromeo.

6 Hubert Jedin, Geschichte des Konzils von Trient, ii Die erste Trienter Tagungsperiode 1545/47,
Freiburg i. Br. 1957, 76-77, 79-82.

%7 If as scholars agree Carga wrote his piece in 1576, it is not so easy to explain why they are found
in the buste corresponding to Positiones 1 and 2, which should correspond, or so one would imagine,
with the first two years of the Congregation, 1564-6: see Caiazza, L’ Archivio Storico (cf. fn. 2), 13.
This is a problem still to be resolved, and an indication of how little we know about the fondo. It is
conceivable that further investigation may also bring to light other copies in later buste of the fondo.
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indifferenter imprimunt’ et ‘ut posthac vetus et vulgata latina editio quam emenda-

tissime imprimatur’,”® ‘omnes magna, mediocrique prudentia cum Dei honor, tum
animarum salus huc vocat, quae quisque optima potest, uti dicat’>®

ASV, Congr. Concil., Positiones 1, fol. 14

Explicit: [...] cum maximo emolumento; et gloria, siquidem cedet ad dei honorem, et
sanctissimi Domini Nostri bonam et perennem famam, errores e textu sacrae scrip-
turae eripuisse, quam incorruptam, et constantem e sanctae Matris ecclesiae manibus
summa pietate populus accipiet christianus.

ASV, Congr. Concil., Positiones 1, fol. 19"

From the angle of the present investigation - into the interaction between the
Congregatio Concilii and the printing industry — we focus here on another unpub-
lished section, a text which claims to give the point of view of some printers who
supported Carga’s proposal.

No doubt Carga had a large hand in the drafting of the document, but discussion
with real printers almost certainly lies behind it. It is a sort of business plan, laying out
what they had to offer and what they would expect in concrete terms. In summary
(with references to the divisions employed in the edition that is appended):

At the pope’s invitation printers would come to Rome to do the edition of the
Vulgate and anything else assigned to them, in any language (A.1). They would reach
an agreement satisfactory to the pope with the “Popolo Romano” (A.2). The back-
ground fo this strange-sounding clause was that the press of the Popolo Romano
enjoyed all the privileges that had been granted to Paulo Manuzio.*°

The printers would be answerable to the Deputati put in charge of them, and
subject to the penalties laid down by the Council of Trent (A.3). This presumably
refers to the provisions about printers in the “Decretum de Editione et Usu Sacrorum
Librorum”,” relating to uncontrolled annotation, bad quality texts, etc. They would
pay those who weeded mistakes from the texts they were going to print at an honest
rate, as they would those who corrected the proofs (A.4). The Deputati would be
shown samples of the paper they were going to use and they would not subsequently
use a different kind of paper (A5). This addresses the very real concern about printers
using poor quality paper in order to save money. Where typefaces were concerned
they would follow the best models (A.6). Orthography would be for the Deputati to
determine (A.7): and the latter would have general oversight and authority (under the
pope) over all practicalities, from title pages to deposit in the Vatican Library (A.8).

8 See Council of Trent, Fourth Session, Decretum de Canonicis Scripturis (cf. fn. 17), 664-665
(abridged quotation).

* Sallust, C. Sallusti Crispi Epistulae ad Caesarem Senem de Re Publica, L1, in: Appendix
Sallustiana Fasc. 1. Epistulae ad Caesarem, ed. Alfons Kurfess (BTL), Leipzig 1962, vol. 2 (the
quotation is adapted).

9 Baumgarten, Die Vulgata Sixtina (cf. fn. 11), 4. In the event the 1582 Corpus iuris canonici
appeared under the imprint of the Popolo Romano

3! See Jedin, Geschichte (cf, fn. 26).
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Next come some provisions which remind us of the overall objective of making
orthodox books as easily available as possible. Prices are to be lower than those of
other printers (A.9). Presumably this was not in order to drive the latter out of
business but to make their products affordable (though this might have affected the
profitability of the press). The next clause specifies that all Catholics should have the
right to print or reprint books published by the papal publishing house, provided they
were bound by the same rules as the latter (A.10). From one point of view this clause
is clear. The pope would prevent princes, bishops and inquisitors interfering with the
diffusion of the books. What is not so clear is how these reprints would differ
economically from “pirated” editions, at least from the point of view of printers in
Rome. Would such editions be in areas where the papal printers could not easily
distribute their own products anyway? Were economic considerations secondary to
the aim of spreading religious truth? It is unclear, but the likelihood is that the papal
publishers would receive some kind of re-publication fee, such as the press run by
Paolo Manuzio and the Popolo Romano arranged with a Florentine merchant for
rights of reproduction.”

The best printers of Germany, France and Italy would be induced to come to Rome
to join the team (A.11). They would not be organised like a modern business:
arrangements are proposed for setting up “colleges” of 12 “Greater Printers” (half
of whom must always be from North of the Alps); this collegiate group would
obviously be in charge of the day to day running of the Press (A.12). Similarly, there
would be a college of “Minor Printers”, who would do the physical printing work
(A.13).

This is reminiscent of the papal scribal colleges, whose workings were uncovered
in a classic study by Brigide Schwarz,” and of curial colleges generally.** They were
more like guilds than bureaucracies. Two features may be singled out. Firstly, the
“Greater Printers” elected their own boss: he was not appointed by the deputies.
Secondly, the work would be “rationed” among the “Minor Printers”, as it was in the
papal scribal colleges in the period studied by Schwarz. It seems likely that they were
to be paid by the piece, with care taken to distribute work, and thus income, evenly.”
Necessary conditions for admission into either college would be skill in the art of
printing, a profession of faith, and a promise observe the “Capitoli” (A.14).

Obviously the printing business at Rome would expand rather than contract. All
the existing printing presses in Rome would be activated or kept working (A.15), new
presses would be introduced as needed (A.16). The new press would work together
harmoniously with existing printing enterprises in the papal state, “especially in

2 “Della medesima edizione [of the breviary] il Popolo e Manuzio vendettero [...] al mercante

fiorentino Carlo Del Nero i diritti di riproduzione ‘per tutti li Regni, Provincie e luoghi di Spagna ... o
in qualunqu altra parte delle Indie’. Tale concessione, della durata di cinque anni, impegnava il Del
Nero (migliore offerente) a versare al Popolo Romano scudi 1750 in oro, di cui 1000 subito, e il resto
entro un anno.” Barberi, Paolo Manuzio (cf. fn. 7), 76.

** Brigide Schwarz, Die Organisation kurialer Schreiberkollegien von ihrer Entstehung bis zur
Mitte des 15. Jahrhunderts, Tiibingen 1972.

** Thomas Frenz and Sergio Pagano, I Documenti Pontifici nel Medioevo e nellEta Moderna,
Citta del Vaticano 1998, 68-69.

28 Baumgarten, Die Vulgata Sixtina (cf. fn. 11), 4.
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Bologna, where the art has already been introduced” (A.17), and would even perform
a training function for printers, booksellers and businessmen, with a view to the
dissemination, imitation and reprinting “in all the provinces” of books published by
the Apostolic Press (A.18), as it is called later in the document (B.5). Clearly this
would be a high-status industry. The next article (A.19) puts printers in the same
status group as papal scribes, notaries and moneyers: like these professionals, they
could be deemed trustworthy by the very fact of belonging to a professional body -
which would presumably have self-regulating mechanisms to ensure its members
came up to that high standard. (Later on, in the second part of the document (B.7) the
printers propose that they enjoy the same privileges as papal scribes, notaries and
moneyers.)

The first section then comes to an end with a sort of general mission statement:
they are in favour Carga’s proposal, and for carrying out the pope’s will, etc. (A.20).
The second part of the document is in effect the printers’ “wish list” for subventions
and privileges from the pope.

The first three articles (B.1-3) are about the loan from the pope that they would
need to launch the enterprise, since private investment would not be forthcoming for
an enterprise on that scale; they promise that the money would be spent on the Press
alone. For their part they will provide the materials (paper, type, ink) and the
technicians of printing [“Maestri de Ponzoni, et Getti di lettere”] (B.4).

They want the pope to have a suitable palazzo built (B.5). They want him to ensure
by his supreme authority that the “Scritture” (Bibles? Religious writings generally?)
that they publish are free of errors to a very high degree, and that anyone may reprint
them, and everyone must treat them as authentic in the same sense as papal bulls
(B.6) They should enjoy the exemptions and immunities as the “Roman People” in its
role as official Roman printer (it is unclear whether the “Roman People” is to retain
these privileges: perhaps it is) (B.7). The Apostolic Press is to have its own Cardinal
Protector.

On the other hand it is to be a self-regulating body. The following clauses
presumably relate to the powers of the Maggiori. Disputes relating to the craft of
printing should be settled in the first instance by judges whom they would delegate
for the purpose (B.10). All contracts and official acts relating to the printing business
should be registered by Notaries whom they have retained to work for them (B. 11).
They would have absolute authority over the membership and affairs of the Stampa-
tori Minori (B.12).

Two regulations relate to money (B.13-14). They are not easy to interpret, but
seem to say that the Maggiori should get a quarter of all the money that comes to the
papal Camera and Dataria because of the press, and the Minori a quarter of the
profits of the Dogana®® from the Press. The final clause (B.15) says that the foregoing
are still up for negotiation, as it seems good to the pope.

*® For background on the Dogana, see Ivana Ait, La Dogana di S. Eustachio nel XV secolo, in:
Arnold Esch, et. al., Aspetti della Vita Economica e Culturale a Roma nel Quatrocento, Rome 1981,
81-147, at 85.
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How was the projected enterprise to be integrated with the bureaucratic structure
of the Curia? We can reconstruct much of what Carga had in mind. We have seen
that the printers would have a place in the system analogous to that of the Scriptores,
whose guild-like structures Brigide Schwarz elucidated. More generally, they would
probably have been integrated into the ‘Collegial’ structure which dominated the
organisation of the papal curia.’’ A Cardinal Protector would link the printing
enterprise to the top level of the Curia. Furthermore, the very presence of these
memoranda in the Positiones archive of the Congregatio Concilii suggests that Carga
hoped it would act as a midwife in the birth of the new Press. Superintendents would
settle disputes to do with the press.*® Finally, any first edition should be authorised
officially.*® This incidentally reminds us that a papal press offered opportunities to
exercise official control over the content of publication of a kind hardly conceivable
before the invention of printing. We have seen that Carga envisages that the
preparation of such an edition would involve a variety of specialists.*” Recent study
of the Correctores Romani who produced a new edition of the Corpus Iuris Canonici
gives us a more concrete idea of how this could have worked.

Summary

Carga’s proposal was not put into practice, but two other somewhat similar enter-
prises took off instead. A Vatican Press was set up on 27 April 1587. Its life was
intense but short.*! The Press established by the Oratorians at Rome in the last
decade of the century would have a long history, and a very successful one in its own
terms.*?

The document printed below brought a committee of printers together with a
committee of cardinals, a combination symptomatic of the Counter-Reformation
curia’s effort to get a grip on the changing world around it.

37 Thomas Frenz, Die Kanzlei der Pipste der Hochrenaissance (1471-1572), Tiibingen 1986,
188-192; Frenz and Pagano, I Documenti Pontifici (cf. fn. 34), 68-69.

*8 L sopraintendenti alle stampe deputati da Nostro Signore oltre il servitio proposto, haveriano
occasione di farsi pratichi, per esser poi Giudici de appellationi, et Comministri del santo officio in
tutte le controversie, che occorressero per conto di stampa, et di fare molte Decisioni et Trattati
salutary in questa materia” Carga, Sopra un modo facile, in: Baumgarten, Die Vulgata Sixtina (cf. fn.
11), 150.

3 “Converrebbe ordinare, che la prima editione innanzi che si publicasse, si havesse da autenti-
care, et sottoscrivere dal Vicario 6 dal Mastro [del] Sacro Palazzo et da gli altri Deputati sopra le
Stampe”, Carga, Sopra un modo facile, in: Baumgarten, Die Vulgata Sixtina (cf. fn. 11), 147.

%" Carga, Sopra un modo facile, in: Baumgarten, Die Vulgata Sixtina (cf. fn. 11), 143.

41 «Avrd una vita intensa ma breve, la cui durata fu di solo diciassette anni.” See Finocchiaro,
Cesare Baronio (cf. fn. 5), 21 and note 27. The Tipografia Apostolica Vaticana lasted only until 1610,
Ascarelli and Menato, La Tipografia del 500 (cf. fn. 7), 128-129.

2 PFinocchiaro, Cesare Baronio (cf. fn. 5), 105 and passim.
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EDITION OF THE PRINTERS’ “CAPITOLI”

Sigla

Base MS: P2 = ASV, Congr. Concilio, Positiones 2, fos. 10-11"
P1= ASV, Congr. Concilio, Positiones 1, fos. 28-29

M = ASV, Misc., Arm. XI, 93, fos. 117-118" = M

This is a diplomatic edition of P2, one the copies kept by the Congregazione del
Concilio. It is so similar to both PI and M that they may be in the same hand. The
three manuscripts are strikingly similar in general aspect, but the scribes may be
different.

The variants are overwhelmingly orthographic. Thus P2 has “Dogane” against the
“Doane” of M and PI and “agomenti” against their “augmenti”.*> These ortho-
graphic and/or trivial variants do not form a pattern. PI and P2 have “mantenirano”
against M’s “manteneranno” for instance, and M and P2 have “massime” against PI’s
“et massime”. After completing a full collation of these three manuscript versions it
was clear that there was no point in signalling the variants in the apparatus, though it
is worth noting that the number of trivial differences is not inconsiderable. There are
a couple of significant (but not very significant) variants:

A.13: si] 1i PI

B.12: facolta] om. M, Pl

So a diplomatic edition is justified.

Orthography: note that consonantal u is rendered as v in the transcriptions (and
throughout this paper).

P. M. Baumgarten, Die Vulgata, op. cit,, p. 116, note 1, mentions two copies of
Carga’s dossier in the Vatican Library. One of the call numbers he gives looks like a
mistake: there is no “C. V. 1 ... 6742 II” (we say this on the basis of a handwritten
catalogue in the Vatican Library: there is no printed catalogue for this section of his
holdings.) A little detective work would probably reveal what manuscript he meant, if
it were important to do so. The other manuscript, “C. V. 1. 3944”, i.e. MS BAV Vat Lat
3944 has been briefly examined, as has the unprinted catalogue. It is a very
miscellaneous manuscript. For instance the Carga dossier is preceded by the acts
of the provincial council of Reims, 1564, and followed by “Modus et ordo celebrandi
Classes™. The copy of the ‘printers’ section, edited below, is on fos. 243"-244" (where it
follows on after Carga’s memoire, as with the Archivio Segreto Vaticano copies). It
has not seemed necessary to collate it: the focus of this investigation is on the archival
copies and above all on that of the Congregazione del Concilio. It is worth noting
however that the Vat. Lat 3944 copy is very similar in appearance to P2 and M, which
suggests that Carga may have been spreading copies of the dossier around at the time
when he mooted the project.

The numbering system (a section A and B, each with arabic-numbered para-
graphs) has been introduced by the editors for ease of reference.

3 AtB. 14
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Capitoli formati sopra la parola de alcuni Stampatori desiderosi, chele stampe si
faccino, et si conservino, emendatissime, conforme alla proposta * del Carga.

(A)

1) Che ricercati da Nostro Signore veneranno a fare in Roma la prima editione della
Scrittura sacra, et di tutto quello, che sara loro commandato in tutte le lingue.

2) Che si accomoderanno col Popolo Romano in quel miglior modo, che piacera a
Sua Santita.

3) Che si obligaranno sotto le pene esprese nel Concilio di Trento, e con cautione
idonea a non stampare aliter, vel alio modo di quel che gli sara sottoscritto da i
Deputati sopra la Stampa.

4) Che pagaranno una honesta tassa per I'emendatione de tutti i libri, che gli saranno
dati da stampare, et per la correttione de i fogli, che stamparanno.

5) Che alli Deputati sopra le stampe daranno saggio, et segno della carta, che
metterano in opera, et la manteniranno tutta tale quale sara la mostra.

6) Che serviranno con li migliori caratteri, che si usano tra Stampatori in tutte le
forme de libri, che uanno in volta.

7) Che non usaranno altra ortografia, ne stamparanno in altra forma di quella, che
conveniranno co i Deputati.

8) Che intituleranno, sottoscriveranno, autenticaranno, consegnaranno alla Biblio-
teca Vaticana, et publicaranno le loro opere in quel meglior modo, che da Sua
Santita et da i deputati sara ordinato.

9) Che prima che publichino le lore opere, metteranno il prezzo, e lo teneranno
sempre pit1 basso di quello che communemente corre hoggi di per le loro fiere, et
piazze, et di quello, che per I'avenire lo metteranno gli altri stampatori absenti.

10) Che in tutte le opere che stamparanno, metteranno, et conservaranno inviolabile
un perpetuo Decreto di Sua Santitd che ognuno tra Cattolici possa stamparle, et
ristamparle sotto le conditioni et pene alle quali essi si saranno sottomessi, et
obligati, et desiderano che’l Decreto sia in rigorissima forma, et tale, che da
Principi, dagli Ordinarii, et dagli Inquisitori si faccia essequire, e sia irremissi-
bilmente castigato chi contraverra. (fol. 10")

11) Che invitaranno et indurranno a venire in lor compagnia a stampare in Roma i
megliori Stampatori di Germania, di Francia, et d'Ttalia.

12) Che in spatio d’un anno se cosi parera a Sua Santita si ridurranno in Collegio, et in
numero di xii i quali si chiamaranno Stampatori Maggiori, et la meta sara sempre
de Oltramontani, et traloro si eleggeranno uno, che si chiami 6 Presidente, ¢
Decano, 0 Regente.

13) Che congregaranno sotto buoni ordini, et Maestri li Stampatori, che lavorano al
Torcolo, et saranno per la meta Oltramontani, et *° si chiamaranno Stampatori
Minori, et distribuiranno per Turno tutte le opere, che haveranno da stampare.

* del] di Gio. M
5 6] li P1
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14) Che non ammetteranno al collegio de Stampatori Maggiori, ne de Minori,
persona che non facci professione di fede, et non sia idonea nell’arte, et non si
oblighi 4 mantenere i Capitoli, che si faranno.

15) Che cominciaranno a far lavorare, et teneranno continuamente in opera quanti
Torcoli sono di presente in Roma.

16) Che introduranno et manteniranno tanti Torcoli di piu, quanti saranno necessarii
per supplire all’ offerta, et albuon servitio di santa Chiesa in tutto quello che gli
sara commandato.

17) Che nelle citta dello Stato Ecclesiastico, dove & studio, massime in Bologna, dove
gia & introdutta I'arte, compartiranno, et accresceranno le faccende a sodisfattione
delle parti.

18) Che introduranno con ogni industria in Roma, et dovunque potranno, un
perpetuo Seminario de buoni Stampatori, Librari, et Mercanti accioche le Stampe
Romane siano disseminate, seguitate et ristampate in tutte le provincie.

19) Che servaranno inviolata la fede publica come fanno gli Scrittori, et i Notarii, et i
Zechieri Apostolici.

20) Che in somma si sottometteranno con ogni affetto di devotione a quanto contiene
la proposta del Carga, et & quanto Sua Santitd commandara, et & quanto l'arte
comportara per stampare et per conservare le scritture emendatissime.

(fol. 117)

(B)

All incontro i detti Stampatori supplicano per le infrascritte sovventioni, et gratie.

1) Che Sua Santita si digni sovvenirli, et prestarli liberamente gratis quella somma de
dinari, che giudicara conveniente per dar buon principio, et incaminare il negotio
con dignita della Sede Apostolica.

2) Che daranno cautione Bancaria in Roma di restituir tutta la somma del prestito
infra il tempo, che conveniranno, et dimandano il prestito, perche conoscono, che
borsa privata, non pud, o non si pigliarebbe questo assunto di principiare da se si
grande impresa, et per assicurarsi, che nissuno accidente possa impedirli, o
ritardarli.

3) Che si obligaranno a non spendere il danaro prestato in altro uso, che a beneficio
della stampa.

4) Che se ne valeranno per pagare giornalmente tutte le tasse alle quali si obligar-
anno, et per provedere anticipatamente, et abondantemente di carta, caratteri,
stagni, inchiostri, et simil cose necessarie, et percondurre, et trattenere Maestri de
Ponzoni, et Getti di lettere, et altri pratichi, che 0 compongono, ¢ correggono 6
governano Torcoli, et che sopraintendono, et fanno i principali essercitii dell’arte.

5) Che exnunc se Sua Santita vora compraranno, o si metteranno & fabricare un
Pallazzo capace et commodo all’habitatione, et alli principali essercitii loro, che si
habbia da chiamare perpetuamente Stamparia Apostolica.
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6) Dipiti supplicano, che Sua Santita proveda in quel meglior modo, che puo venire
dalla sua soprema auttorita, che le Scritture, che si daranno alle Stampe siano
emendatissime, et si publichino con tali decreti, che ognuno le habbia da
ristampare, et da tenere per autentiche, et inviolabili, come sono le Bolle Apos-
toliche.

7) Che possino godere tutte 'essentioni, et immunita, che ha il Populo Romano
come Prefetto della Stampa, et i privilegii, che hanno li Scrittori, et i Notari, et i
Zecchieri Apostolici. (fol. 117)

8) Che la Santita Sua gli dia per Protettore un Cardinale, alquale possino ricorrere in
tutti i bisogni.

9) Che in Roma nessuno possa lavorare in Torcolo sotto nome di Stampatore che
non sia approbato da loro.

10) Che tutte le controversie dell’arte in prima instantia siano conosciute da Giudici,
che essi deputaranno.

11) Che tutti i contratti, et atti che si faranno nell’arte siano notati, et tenuti da Notarii
deputati, et dependenti da loro.

12) Che habbino libera® facolta, et assoluta auttorita di confirmare, riformare,
admettere, et instituire Stampatori Minori come di sopra.

13) Che il Collegio de Maggiori habbia la quarta parte de tutti gli Emolumenti, che la
Camera, et la Dataria participara nelli Officii, 4 i quali si aggiungera, 0 sapplicara
essercitio, ® minuto servitio per conto di questa stampa.

14) Che il Collegio de Minori habbia la quarta parte de tutti gli Emolumenti,
agomenti, e frutti, che le Dogane participaranno per conto di detta Stampa.

15) Che diminuiranno, et ampliaranno se sudette conditioni in tutto quello, che con
pitl matura discussione si conoscera espediente et necessario, et grato a Sua
Santita’

(ASV, Congr. Concilio, Positiones 2, fos. 10"-11")

ABSTRACT

In the context of the Council of Trent’s re-structuring of papal government, the Congregation of
the Council was founded in 1564 and entrusted with the task of implementing the Reform Decrees
of Trent. In the hitherto little explored ‘Positiones’ fondo of the Congregation are preserved
memoranda laying out a plan for a Printing House directed by the papacy, and entrusted with the
publication of the Latin Bible, etc. One of them purports to be from representatives of the printing
industry. It explains what would be needed for a papal press, notably with respect to organisation
and structure. In this way the papacy was brought into contact with the new printing industry.

Im Rahmen der Tridentinischen Neugestaltung der kurialen Strukturen wurde die 1564 entstan-
dene Congregatio Concilii mit der Verwirklichung der Reformdekrete des Konzils beauftragt. Im
bisher wenig erforschten Positiones Fondo der Kongregation sind Denkschriften vorhanden,
welche Pline fiir eine vom Papsttum geleitete Druckerei, die fiir die Ausgabe von Bibeleditionen
usw. zustindig sein sollte, beschreiben.
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Darunter befindet sich auch ein Dokument von angeblichen Vertretern der Drucker, mit einer
Beschreibung dessen, was fiir eine “pépstliche” Druckerei erforderlich sei, beispielsweise die
organisatorische Struktur betreffend. Somit war ein unmittelbarer Kontakt zwischen dem Papst-
tum und dem neuen Druckhandwerk zustande gekommen.
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Doctrina et consolatio

Zur katechetischen Funktion der Trost- und Leichenpredigt
bei Johann Mathesius (1504-1565)*

von Stefan Michel

Am 23. Februar 1555 starb Sibylle Mathesius, mit der Johann Mathesius seit 1542
gliicklich verheiratet gewesen war.! Der Tod seiner Frau sollte das Leben des
Reformators und Pfarrers von Joachimsthal, der im 51. Lebensjahr stand, erheblich
verdndern. Er hatte nun seine Stiitze, Freundin und Mutter seiner siecben Kinder
verloren.> Immer wieder klagte er seitdem iiber seine Traurigkeit und den Verlust
seiner Partnerin.’ Die Trauer und das fortschreitendene Alter, das sich in Erkran-
kungen bemerkbar machte, gaben vermutlich den Anstof8 zur verstirkten Beschif-
tigung mit den Themenkomplexen Tod und Trost fiir Sterbende und ihre Ange-
hérigen. Dabei konnte Mathesius auf reformatorische Gedanken zuriickgreifen. Dies
zeigt sich besonders in seinen Predigten durch die Konzentration auf die Rechtfer-
tigungslehre und die Christologie. Seine Predigten werden zu einer exemplarischen
Hilfe zur Einiibung in die ars moriendi. Darin wollte er den Horern und Lesern die
Angst vor dem Tod nehmen sowie das Vertrauen und die Hoffnung auf das Ver-

* Der Beitrag gibt die stark iiberarbeitete Fassung meines Vortrags auf der V. Frithjahrstagung zur
Wittenberger Reformation ,.Rezeption und Verbreitung der Reformation am Beispiel von Johannes
Mathesius (1504-1565) am 5. und 6. Mirz 2004 wider. Fiir Anregungen danke ich Prof. Dr. Irene
Dingel, Prof. Dr. Volker Leppin, Prof. Dr. Johannes Helmrath und Dr. Andres Stra8berger.

! Vel. die Grabschrift, die Mathesius seiner Frau dichtete: Schane geistliche Lieder/ sampt etlichen
Spriichen unnd Gebetlein, mit kurtzer auflegung. Item: Epitaphia oder Grabschrifften/ des alten
Herrn M. Iohan. Mathesii seligen. Alles mit fleifl zusammen gebracht/ und einfeltigen Christen zu
nutz inn druck verfertiget/ Durch Felicem Zimmermannum loachimucum. Mit Rom. Key. Mai.
Freiheit. Johan, 4 Samlet die ubrigen brocken/ daf nichts umbkomme, Niirnberg 1580, K 2°-K 4"

2 Vgl. Georg Loesche, Johannes Mathesius. Ein Lebens- und Sittenbild aus der Reformationszeit, 2
Bde., Gotha 1895, besonders Bd. 1, 113-120 und 204-217. Die beiden hatten vier S6hne - Johann (*
1544), Paul (* 1548), Eutichius (1552-1565 [vgl. Mathesius, Des alten Herrn Simeonis Trostpsalm,
Z 4"]) und Caspar (* 1553) - und drei Téchter — Sibylla, Christine und Margarethe. Bei der Geburt
der letzteren verstarb die Mutter.

* Vgl. Johann Mathesius, Leichenreden. Nach dem Urdruck (1559). Verkiirzte Ausgabe mit
Komumentar, nebst einem Lebensabrift des Verfassers hg. von Georg Loesche, Prag *1908, 4, oder
Mathesius, De profundis, Vorrede (wie Anm. 21
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dienst Jesu Christi stirken, das im Glauben ergriffen werden miisse.* Ars moriendi
bedeutete bei ihm zugleich ars vivendi, aber nicht im spdtmittelalterlichen Sinn,
Mathesius kniipfte vielmehr ausdriicklich an das in Wittenberg entwickelte reforma-
torische Konzept an.” Er widersprach mehrfach dem Vertrauen auf eigene Verdienste
oder fromme Stiftungen und setzte sich so bewusst von vorreformatorischer Frém-
migkeit ab. Weder durch Geduld noch Demut oder die Abwendung vom Irdischen
wird der Mensch getrostet. Streng von der Erkenntnis der Rechtfertigung des Stinders
aus entfaltete Mathesius seine Trostgedanken, so dass man von einer Bewihrung der
Wittenberger Theologie im Angesicht des Todes sprechen kénnte. Auch beginnt das
Sterben nicht in der Todesstunde, sondern schon im Leben soll sich der Christ im
Vertrauen auf das Verdienst Jesu Christi zu Gott hinwenden und damit aktiv auf
seinen Tod vorbereiten. In den Zusammenhang der Abgrenzung gegeniiber vor-
reformatorischen Traditionen gehort auch die wohl 1551 entstandene Kirchen- und
Schulordnung fiir Joachimsthal, die ebenfalls Mathesius verfasste. Mit dieser Ord-
nung strukturierte er das religidse Leben Joachimsthals neu, wozu ebenso die Be-
erdigungsriten gehérten.®

Die Trost- und Leichenpredigten des Johann Mathesius gehoren in die bisher
wenig erforschte Frithphase der Geschichte der lutherischen Leichenpredigt, die in
dieser Form erst im 16. Jahrhundert entstanden.” IThr Vorhandensein belegt, dass sich
Mitte der 1550er Jahre der neue Beerdigungsritus in Joachimsthal durchgesetzt hatte.
Seelenmessen wurden offensichtlich nicht mehr gehalten, sondern die Trauergesell-
schaft traf sich zu einer Predigt. Zwar kannte man auch im ausgehenden Mittelalter
vereinzelt Grabreden, jedoch hatten sie keinen festen Platz in den durch die Liturgie

* Mathesius schreibt iiber seine Motivation in der Vorrede zu den Trostpredigten von 1556: ,,Und
damit dif8 sehnen und verlangen in mir von tag zu tag wachsse und zuneme/ und das natiirliche
entsetzen und abschew vorm tode gedempfft werde/ ist diff mein hertzliche freude und leben/ das ich
von dem ewigen Vaterland un[d] kiinfftigen herrligkeyt/ und vom Sone Gottes/ der uns solches alles
auf} gnaden verdienet und gibet/ und von der Historien/ darinn der Herr Christus beweyst/ das er ein
herr des todes/ und aufitheyler des lebens sey/ gerne dencke/ rede/ schreybe/ und predige. [...] Nach
dem ich aber meinen lieben und befohlenen Pfarrkindern/ neben andern nétigen Artickeln von der
Busse/ gerechtfertigung/ gutem gewissen/ und newem gehorsam/ oder guten Wercken/ unnd vom
heyligen Creutz offtmals Geprediget/ hab ich nun inn meiner Witwenschafft/ unnd weyl ich nun
schier den einen Fuf} im grab habe/ etliche Trostpredigten gethan/ fiir die sterbenden/ und[d] die ihre
aller liebste freunde verloren haben/ Welche ich auf} guter leut rath und zimlich ursachen/ dieser zeit
hab wdéllen in Druck geben.“

® Vgl. Bernd Moeller, Sterbekunst in der Reformation, Der ‘késtliche, gute, notwendige Sermon
vom Sterben’ des Augustiner-Eremiten Stefan Kastenbauer, in: ders., Luther-Rezeption. Kirchen-
historische Aufsitze zur Reformationsgeschichte, hg. v. Johannes Schilling, Géttingen 2001, 245-269;
Austra Reinis, Reforming the Art of Dying. The ars moriendi in the German Reformation
(1519-1528), Aldershot 2007.

¢ Vgl. Markus Wriedt, Kirchen- und Schulordnungen. Dokumente des kulturellen Wandels im
Zeitalter von Reformation und Konfessionalisierung am Beispiel der Kirchen-, Spital- und Schul-
ordnung des Johann Mathesius von 1551, in: Irene Dingel/Wolf-Friedrich Schiufele (Hgg.), Kom-
munikation und Transfer im Christentum der Frithen Neuzeit, Mainz 2007, 69-94, hier 78.

7 Vgl. Rudolf Lenz (Hg.), Leichenpredigten als Quelle historischer Wissenschaften, Bd. 1, Kéln
u.a. 1975; Bd. 2, Marburg 1979; Bd. 3, Marburg 1984; Bd. 4, Stuttgart 2004; ders., De mortuis nil nisi
bene? Leichenpredigten als multidisziplinare Quelle, Sigmaringen 1990; ders., Art. Leichenpredigt, in:
Walther Killy (Hg.), Literaturlexikon 13 (1992), 509-511; Stefan Michel, Art. Leichenpredigt, in:
Metzler Lexikon Literatur, Stuttgart *2007, 428.
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bestimmten Beerdigungen. Ihr Inhalt bestand oft in einer ,,Aufforderung, des Toten
im Gebet, mit Opfer und andern guten Werken zu gedenken.“® Ein erstes Muster
evangelischer Leichenpredigten stellte dagegen Martin Luther mit seinen zwei Be-
gribnisreden fiir Kurfiirst Friedrich den Weisen (1525) und dessen Bruder Johann
den Bestindigen (1532) zur Verfiigung.” Frithe Sammlungen von Leichenpredigten
stammen von Johann Spangenberg (1484-1550)"° und Johann Mathesius,'' die z. B.
von den Kirchenordnungen des Kurlandes von 1570'> oder der Grafschaft Olden-
burg von 1573 als Muster den Pfarrern empfohlen wurden. Die Leichenpredigten
des Mathesius sind deutlich schlichter als solche des 17. oder beginnenden 18. Jahr-
hunderts,"* in denen es neben der eigentlichen Predigt noch einen Lebenslauf des
oder der Verstorbenen, Epicedien, d. h. Gedichte der Freunde und Angehorigen, eine
Stand- oder eine Abdankungsrede geben konnte. Allerdings fillt bei den Trost- und
Leichenpredigten des Mathesius der stark lehrhafte Zug auf, der im folgenden Beitrag
auch im Mittelpunkt der Darstellung stehen soll. Christologie, Rechtfertigungslehre
und Eschatologie werden besonders auf ihren Trost fiir den Trauernden hin entfaltet.

1. Mathesius als Trost- und Leichenprediger: Quellenbeobachtungen

Aufgrund der inhaltlichen und strukturellen Gemeinsamkeiten der Trost- und Lei-
chenpredigten ist es angebracht, sie als ein gemeinsames Corpus anzusehen. Insge-
samt handelt es sich um 30, wenn man die Predigten aus der Sammlung De profundis

8 Hugo Griin, Die Leichenrede im Rahmen der kirchlichen Beerdigung im 16. Jahrhundert, in:
ThStK 96/97 (1925), 289-312; hier 291.

° Vgl. WA 17/1, 196-227 und WA 36, 237-270.

19 Jrene Dingel, ,Recht glauben, christlich leben und seliglich sterben®. Leichenpredigt als evan-
gelische Verkiindigung im 16. Jahrhundert, in: Lenz, Leichenpredigten als Quelle, Bd. 4 (wie Anm. 7),
9-36; vgl. zu Johann Spangenbergs Sohn: Cornelia Niekus Moore, Die Leichenpredigten des Cyriakus
Spangenberg in der Leichenpredigttradition seines Umfelds, in: Stefan Rhein/Giinther Wartenberg
(Hgg,), Reformatoren im Mansfelder Land. Erasmus Sarcerius und Cyriakus Spangenberg, Leipzig
2006, 217-227 (dort auch weitere Literatur).

' ygl. Eberhard Winkler, Die Leichenpredigt im deutschen Luthertum bis Spener, Miinchen
1967, 50-57.

2 Emil Sehling (Hg.), Die Kirchenordnungen des 16.Jahrhunderts, Bd. V, Leipzig 1913, 105:
,Zum dritten, die leichpredigt, wenn ein deutsche begrebnus geschicht, oder die lection bei der
undeutschen grebern. Die predigten und lectiones sollen auf das kiirzeste aus der 1. Corint. am 15.
Item 1. Thess. 4. oder andern schriften gezogen werden. Darinnen fiirnemlich der lebendige trost von
der seelen unsterblichkeit und des fleisches auferstehung den christen fiirgehalten werde, darzu den
die leichenpredigten M. Spangenbergii und des herrn Mathesii den pfarherrn sehr dienstlich.

2 Emil Sehling (Hg.), Die Kirchenordnungen des 16. Jahrhunderts, Bd. VII/ 11, 2, 1, Tibingen
1980, 1109: ,[...] sol der kirchendiener auftretten und von sterblichkeit und schwacheit der men-
schen, von ursachen der siinden und des tods, von erlésung durch Christum geschehen, von
auferstehung der todten, von ewigen leben und dergleichen ein kurzen sermon und vermanung
tun, wie er denn dazu aus den leichenpredigten, so von alten herrn Johanne Spangenbergio, herrn
matthesio und andern geschehen und ausgegangen sind, gute, richtige anleitung haben kan.*

" Val. 2. B. Johann Gerhard, Samtliche Leichenpredigten nebst Johann Majors Leichenrede auf
Gerhard, hg. von Johann Anselm Steiger in Verbindung mit Ralf Georg Bogner u. Alexander Bitzel,
Stuttgart-Bad Cannstatt 2001, bes. 317-363; Konrad Hammann, ,Die Allerseligste Vorbereitung
zum seligen Sterben®. Kontinuitat und Wandel lutherischer Frommigkeit und Sterbekultur vom 16.
bis zum 18. Jahrhundert im Spiegel der Géttinger Leichenpredigten, in: JGNKG 101 (2003), 117-164.
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hinzu nimmt, sogar um 45 Predigten.'” Dabei bleiben bis auf zwei Predigten die
Postillen des Mathesius unberiicksichtigt.'®

1.1 Die Textgrundlage und ihre Uberlieferung

Die zu untersuchenden Predigten — Sammlungen und Einzeldrucke - sind in
chronologischer Reihenfolge: (1.) die Sammlung Trostpredigten AufS Heiliger Gott-
licher Schrift Auf8 der schinen Historien vom Lazaro, Der Witwen Son, Und des Jairj
Téchterlein von 1556;'7 (2.) die dreiteilige Sammlung von Leichenpredigten aus dem
Jahr 1559;'® (3.) der Einzeldruck: Ein Trostpredig/ auf$ den worten des Hern/ Matth.
ix [18-25] von 1561;'° (4.) der Einzeldruck: Eine Trostpredigt/ Das die im Herren
entschlaffen/ mit freuden wider zusammen kommen von 1565:°° (5.) die 1565 er-

15 Winkler (wie Anm. 11), 58-72 benutzte fiir seine Habilitation leider nur die dreizehn Predig-
ten, die Loesche im ersten Band seiner Mathesius-Ausgabe edierte sowie die Trostpredigten in der
Niirnberger Ausgabe von 1579.

'¢ Nicht in die Untersuchung einbezogen werden die Leichenpredigten auf Ferdinand 1. von 1563
und 1565, vgl. Loesche, Mathesius 2 (wie Anm. 2), 404.

'7 Trostpredigten Aufl Heiliger Gottlicher Schrift Aufi der schénen Historien vom Lazaro, Der
Witwen Son, Und des Jairj Téchterlein [...]. Sie erschienen erstmals 1556 (Loesche, Mathesius 2 [wie
Anm. 2], 382, nennt als Vorstufe: Zwo Trostpredigten, Eine, das die seligen einander im ewigen leben
wider sehen, unnd kennen werden. Die ander, vom schlaff der Christen [...], Leipzig 1556). Weitere
Auflagen folgten 1558, 1573 und 1579. Sie wurden spiter in die Evangelienpostille aufgenommen
(Niirnberg 1558). Die Trostpredigten umfassen vier Homilien tiber die Auferweckung des Lazarus
(Joh 11,1-31). Die fiinfte Predigt handelt iiber die Auferweckung des Jiingling zu Nain (Lk 7,11-17),
die sechste iiber die Auferweckung der Tochter des Jairus an (Mt 9,18-26). Mathesius hat diesem
Buch noch ,Ettliche Collecten zum Begrebdnuf3®, ,,Ein trost aufd heiliger schrift wider das schrecken
und zagen/ fiir der siinde/ Gottes zorn/ Todte/ und Grabe von seinem Schwiegersohn und Kollegen
Caspar Franck sowie ,Ein Grablied der Kirchen Gottes in S. Joachimsthal® (,,Last uns volgen S.
Paulus ler”) beigegeben.

'8 Leychenpredigten Auft dem fiinffzehenden Capitel der L. Epistel S. Pauli zun Corinthiern. Von
der aufferstehung der Todten und ewigem leben, Niirnberg 1559 (Die dritte Predigt im zweiten Teil
»Von Jacobs farht und der rechten Hymels pforten erschien separat bereits 1557, vgl. Loesche,
Mathesius 2 [wie Anm.2], 382f.). Weitere Auflagen erschienen 1561, 1565, 1569, 1572, 1581 und
1587 (vgl. Loesche, Mathesius 2, 387f.). Die Sammlung gliedert sich in drei ungleiche Biicher: Der
erste Teil enthilt eine Auslegung von 1Kor 15 in Form von 10 Homilien, der zweite Teil vier
Predigten iiber Gen 50,2-13, Joh 11 (Loesche, Mathesius 2, 388, nennt folgende Einzelausgabe: Eine
Trostpredigt fiir betriibte hertzen, die jre lieben freunde verloren haben, auff dem XI. Cap. S. Johannis
[...], Niirnberg 1564, 1568 und 1569), Gen 28 und Jes 53. Den dritten Teil mit sechs Predigten hatte
Mathesius seinen sieben Kindern gewidmet und ihnen wohl zu Hause vorgetragen. Von einer Predigt
erschien im 19. Jahrhundert eine Neuausgabe (vgl. Loesche, Mathesius 2, 389): Bei dem Tode einer
heiligen Pfarrfrau [...], Stuttgart 1862.

'° Ein Trostpredig/ aufl den worten des Hern/ Matth. ix. Das Megdlein ist nicht todt/ sondern es
schlefft/ etc. Fiir alte und sterbende leut/ Gepredigt in S. Joachimfthal, Niirnberg 1561.

2 Eine Trostpredigt/ Das die im Herren entschlaffen/ mit freuden wider zusammen kommen/
unnd eines das ander nach der aufferstehung kennen wird/ unnd die seligen in ewiger freud/ und
Englischer keuschheit/ und Himlischer freundschafft beyeinander bleiben werden. Aufl dem Evan-
gelio von der Witwen Sone zu Nain [...], Niirnberg 1565. Diese Predigt wurde 1566, 1567, 1573, 1584,
1587, 1594 und 1596 erneut aufgelegt. Auflerdem fand sie Aufnahme als zweite Predigt zum 16.
Sonntag nach Trinitatis in der Postilla von 1567. Nochmals abgedruckt bei: Wilhelm Beste, Die

ZKG 121. Band 2010-2



Doctrina et consolatio 209

schienene Sammlung Das tréstliche De profundis;”' (6.) die Predigt zum Begribnis
von Georg Gefiners von 1554;** (7.) die Predigt zum Begribnis Paul Richters
(+ 10.Januar 1559).>

Mathesius gab die meisten der genannten Predigten selbst zum Druck. Teilweise
erlebten sie mehrere Auflagen und wurden bei der Zusammenstellung der Postillen in
diese aufgenommen. Auflagen im 18.Jahrhundert gab es nicht und im 19.Jahr-
hundert nur vereinzelt. Georg Loesche machte erstmals 1896 (*1908) die dreiteilige
Leichenpredigtsammlung von 1559 - allerdings unvollstindig - im ersten Band
seiner Mathesius Werkausgabe wieder zuginglich.

Fine Ausnahme stellen die Weihnachtspredigten in der posthum erschienenen
Sammlung iiber Psalm 72 mit dem Titel ,,Christkindlein Mathesii“ dar, die nicht
Mathesius, sondern sein Buchdrucker Johann Beyer 1592 herausgab. Er berichtet im
Vorwort, dass Mathesius ihm diese Predigten noch zu Lebzeiten mit dem Ziel der
Veroffentlichung {ibergeben habe. Nach dem Tod des Verfassers blieben sie zunéchst
in der Druckerei liegen. Schliefflich entschloss sich Beyer doch zur Herausgabe:

»Als hab ich solche nicht lenger auffhalten/ Sondern durch einen gelerten Man ordentlich um-
schreiben lassen/unnd damitallen frommen Christen aus meiner Druckerey dienenwollen.**

bedeutendsten Kanzelredner der ilteren lutherischen Kirche von Luther bis zu Spener [...], Bd. 1,
Leipzig 1856, 338-346. Ausziige befinden sich in: Basilius Faber, Christliche/ néthige und niitzliche
Unterrichtungen Von den letzten Hendeln der Welt (...), Stettin 1663, 132-134.

' Das trostliche De profundis, welches ist der CXXX. Psalm Davids. Sampt Predigten von der
Rechtfertigung/ warer anriiffung/ der Wag Gottes/ und seliger sterbkunst des alten Simeonis Luce 2
[...] Mit einer Vorrede von Gottseligkeyt/ zucht/ ehr/ und lob/ Christlicher und andechtiger
Matronen [...], Niirnberg 1565 (vgl. Loesche, Mathesius 1 [wie Anm. 2], 445-457). Die Ausgabe
von 1565 ist ein Sammelwerk aus verschiedenen Predigten und Trostschriften. Nach einer langen
Vorrede, die den Glauben zahlreicher Frauen preist, enthilt dieses Werk elf Predigten iiber Psalm
130. Mathesius bezieht sich dabei auf Luthers Lied ,,Aus tiefer Not“, das mit abgedruckt ist. In die
Sammlung fand die Schrift ,,Vom Artickel der Rechtfertigung und warer Anriiffung” Eingang, die
bereits 1563 in Niirnberg erschienen war. Darauf folgen ,,Eine Trostschrift fiir eine betriibte Matron®
und ,,Ein bericht von der waren Anriiffung/ sampt einer kurtzen aufllegung des Vater unsers”. Hier
findet sich das Vaterunserlied des Mathesius: ,Herr Gott der du mein Vatter bist* (Wackernagel,
Nr. 1340; Mathesius, Schone geistliche Lieder [wie Anm. 1], B 4°f). Weiterhin enthilt dieser Band
»Ein Predigt von der Wage Gottes“ (Luc 18) und ,,Des alten Herrn Simeonis Trostpsalm Luce II. Vom
ewigen unnd zeytlichen Todt und seliger sterbkunst®. Von dieser Predigt erschien eine Einzelausgabe
(vgl. Loesche, Mathesius 1 [wie Anm. 2], 407): Des alten Herrn Simeonis Trostpsalm Luce II vom
ewigen und zeytlichen Todt und seligen Sterbkunst [...], Niirnberg 1565 (und 1581). Weitere
Auflagen: 1567, 1571, 1580 und 1581 (vgl. Loesche, Mathesius 2 [wie Anm. 2], 409).

** Die Predigt ,,Die dritte Weihnachtpredigt in den 72. Pslam/ Gehalten an S. Stephans tage def3
1554, Jahres/ zum Begrabnif8 Georgij Gefiners.” ist abgedruckt in: Johann Mathesius, Christkindlein
Mathesii. Das ist: Lehr und Trostreiche Erklerunge def§ Zwey und siebzigsten Psalms/ Auch etlicher
schonen Spriiche defd Alten Testaments/ von der Person/ Ampt und Wolthaten unsers Heylandes
und Erlésers Jesu Christi. Inn Vierzehen Predigten abgetheilet/ und auffs Christfest zu unterschiede-
nen Jahren in S. Joachimsthal gehalten [...], Leipzig 1592, 21"-28".

* In: Postilla Prophetica, Oder/ Spruchpostill des Alten Testaments. Das ist: Auslegung vnd
Erklerung der fiirnemesten Spriiche Mosis/ der Propheten vnd Psalmen/ welche den Grund der
Sontags vnd Fest Euangelien durchs gantze Jahr/ eigendlich legen vnd auffs richtigste erkleren.
Gehalten in S. Joachimsthal des Neun vnd funfftzigsten Jahres [...], Leipzig 1589, 60"-68". Vgl. zu
Paul Richter: Loesche, Mathesius 1 (wie Anm.2), 118 und 589.

* Vorrede von Johann Beyer zu: Mathesius, Christkindlein (ohne Paginierung).
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1.2 Die Personalia in den Predigten

In den gedruckten Trost- und Leichenpredigten des Mathesius finden sich so gut wie
keine Angaben iiber die verstorbene Person. Hochstens vereinzelt gibt es stilisierte
Hinweise auf den Toten, die seinen Glauben herausstellen.””> Um eine allgemein
ansprechende Form der Predigten fiir breite Leserkreise zu bieten, ist es auch
moglich, dass die Personalia im Druck weggelassen wurden. Sie spielten schliellich
nur fiir die Angehorigen eine besondere Rolle. Gleichwohl lassen die im Druck
erschienen Leichenpredigten des Mathesius erkennen, dass nicht der gesellschaftliche
Stand fiir das Andenken an einen Toten wichtig war, sondern sein Glaube, der fiir
andere vorbildlich sein konnte.

Die Ausgabe der Lieder des Mathesius, die sein Schwiegersohn Felix Zimmermann
1580 besorgte, enthalt 21 ,,Epitaphia und Grabschrifften®.?® Mathesius schrieb diese
kurzen, meist deutschen Epicedien in paarweisen Jamben fiir Personen, denen er
freundschaftlich verbunden war oder die fiir die Kirche in Joachimsthal wichtig
waren.”” Diese Trauergedichte fanden jedoch - mit Ausnahme des fiir Margarethe
von Hasenstein® - keinen Eingang in die Predigtsammlungen. Moglicherweise
hatten einige dieser Dichtungen ihren Ort im Beerdigungs- und Trauerritus. Die
meisten diirften aber als personliche Beileidsbekundungen oder als Zeichen der
Verbundenheit, z. B. mit Philipp Melanchthon, anzusehen sein.

1.3 Leichenpredigten als Trostpredigten

Leichenpredigten sind Trostschriften mit erbaulichem Charakter.*® Der Trost ent-
steht nach Mathesius’ Ansicht durch die Hinwendung zu Christus, der die Erlésung
aus dem menschlichen Leiden durch seinen Tod und seine Auferstehung verheifit.
Durch das Héren auf biblische Aussagen und den Zusammenhalt der christlichen
Gemeinde kann sich Trost in gegenseitiger Trostung (mutuum colloquium) entfalten.

25 Vgl, Rudolf Lenz, Zur Funktion des Lebenslaufes in Leichenpredigten, in: Walter Sparn (Hg.),
Wer schreibt meine Lebensgeschichte? Biographie, Autobiographie, Hagiographie und ihre Ent-
stehungszusammenhiénge, Giitersloh 1990, 93-104.

26 Nicht aufgenommen habe ich die Grabschrift von und fiir Caspar Franck (K 8); vgl. Wacker-
nagel, 1149, Nr. 1329. Vgl. auch Loesche, Mathesius 2 (wie Anm. 2), 209-213.

*” In der Reihenfolge bei Mathesius, Schone geistliche Lieder (wie Anm. 1): 1. Margaretha vom
Hassenstein (+ 1553), vgl. Mathesius, Leichenpredigten (wie Anm. 3), 41; 2. Anna vom End (f 1559);
3. Barbara Rauh (+ 1559); 4. Martin Luther (+ 1546); 5. Philipp Melanchthon (1 1560); 6. Balthasar
Klein (+ 1560); 7. Hans Roten von Mainstockheim (f 1561); 8. Margaretha Miihlin (f 1561); 9. Hans
Miiller (1 1561); 10. ,,Einer Gottseligen Jungkfrawen/ die inn wahrer bekentnuff unnd anruffung des
Herren Christi sanfft eingeschlaffen ist/ im 1562. jar.“ (H 4".); 11. Hans Sebart von Ossig (1 1562); 12.
Dominicus Stoy, Schmidmeister in Joachimsthal (+ 1562); 13. Georg Rofilinger, Vater von Barbara
Rauh (+ 1562); 14. Katharina Fischer (+ 1563); 15. Rupprecht Purlachers oder Puellacher (+ 1563); 16.
Johann von Berg (t 1563); 17. Gottfried von Ende (+ 1563); 18. fiir sich selbst von 1565; 19. Sibylle
Mathesius ( 1555); 20. Eutychius Mathesius (1 1565).

% Vgl. Mathesius, Leichenpredigten (wie Anm.3), 41.

# Vgl Winfried Zeller, Leichenpredigt und Erbauungsliteratur im Protestantismus, in: Ders.,
Theologie und Frommigkeit. Gesammelte Aufsitze Bd. 2, hg. v. Bernd Jaspert, Marburg 1978, 23-34;
Albrecht Beutel, Art. Erbauung, in: RGG 2 (*1999), 1385f.
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Erbauung meint in diesem Zusammenhang die seit dem 16. Jahrhundert verstirkt zu
beobachtende individuelle Stiarkung des Glaubens.

Leichenpredigten dienten demnach nicht nur der Memoria des Verstorbenen oder
als Anregung fiir die Predigttitigkeit anderer Geistlicher, sondern ebenso in beson-
derer Weise der privaten Lektiire und Erbauung. Deshalb wurden sie gesammelt, so
dass im 17. und 18.Jahrhundert grofie Leichenpredigtensammlungen entstanden.
Trost, Hoffnung und Stirkung des Glaubens“ nannte Luther als Aufgaben der
Leichenpredigt.’® Gerade bei einer Beerdigung sollte die Predigt des Wortes Gottes
im Mittelpunkt stehen, um Gott zu loben und die Gemeinde zu trosten, zu erbauen
und zu belehren.®' Genau diesem Vorbild folgten die Leichenpredigten des Luther-
schiilers Mathesius. Die Trostung der Hinterbliebenen und die Starkung der Hoff-
nung auf die Auferstehung nahmen bei ihm - mdglicherweise ausgelost durch den
Tod seiner Frau — eine so zentrale Stellung ein, dass er anfing, Trostpredigten zu
halten und in den Druck zu geben. Damit vertiefte und verbreiterte Mathesius die
reformatorische Ars moriendi-Literatur, die den Lesern zu Vorbereitung auf ihren
eigenen Tod dienen sollte. Zugleich sorgte er so fiir einen Transfer reformatorischer
Gedanken.

Im Gegensatz zur verbreiteten Predigtweise der zweiten Hilfte des 16.Jahrhun-
derts, die als Genera fiir eine Predigt im Anschluss an 2 Tim 3,16 und Rom 154
doctrina (Lehre), redargutio (Widerlegung), institutio (Unterweisung), correctio (Zu-
rechtweisung) und consolatio (Trost) nannte,”” dominieren in den Trost- und Lei-
chenpredigten des Mathesius ganz iiberwiegend nur die Elemente doctrina und
consolatio.”> Zur Abgrenzung gegen falsche Meinungen begegnen polemische Pas-
sagen gegen altglaubige Positionen nur deshalb, weil diese den wahren Trost und die
Lehre des Evangeliums verdunkeln konnten.*

Mathesius legte sich bei der Bezeichnung seiner Predigten terminologisch nicht
fest. Dies spricht auch dafiir, dass die Gattung Leichenpredigt noch lange nicht voll
entwickelt war: Die Trostpredigt ,Das die im Herren entschlaffen/ mit freuden wider
zusammen kommen® von 1565 wurde als Leichenrede fiir die Frau von Georg
Geizkofer am 4. Oktober 1565 gehalten. Im Druck wird sie aber als Trostpredigt
bezeichnet. Umgekehrt sind die sechs Predigten im dritten Teil der Leichenpredigten
von 1559 eher Trostpredigten, die Mathesius seinen Kindern zu Hause hielt. Sie
gehoren wohl wegen ihres katechetischen Charakters in die Gruppe der Hausviter-
literatur. Gemeinsam ist diesen Predigten die Einweisung in die evangelische Lehre

30 Rudolf Lenz, Art. Leichenpredigt, in: TRE 20 (1990), 665-669; hier 666.

31 Lenz, De mortuis (wie Anm. 7), 9.

* Vgl. Theodor Christlieb, Art. Homiletik, in: RE 6 (*1880), 270-294; hier 285. Es handelt sich
hier um ein in der Forschung noch lingst nicht geniigend erforschtes, aber viel strapaziertes ideal-
typisches Schema, das Andreas Hyperius (1511-1564) entwickelt hat.

33 7 B. Mathesius, Leichenpredigten, o iv': Die Worte dienen der ,gewissen lehr unnd seligen
trost®.

* Hiufig warnt Mathesius vor falschen Trostungen der Rimischen Kirche. So beschreibt er die
Praxis, wie die Laien auf das Fegefeuer hingewiesen werden. Dieses ganze System ,kondte kein hertz
in sterbens noth und todtes angst zu frieden stellen/ sonder war alles vergebens/ und verloren/ wie
Doctor Creutzenach [+ 1491] an seinem ende von allen seinen wercken saget.” (Mathesius, De
profundis [wie Anm. 21], aa 3%).
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von der Rechtfertigung des Stinders, die durch den Glauben ihre trostliche Funktion
entfalten kann.

Ein guter Tod heifit bei Mathesius, die Rechtfertigung des Siinders in der durch
den Tod Jesu Christi liegenden Verheifflung im Glauben zu erfassen. Einen guten Tod
stirbt nur der, der sich gewiss ist, bald vor Gott zu stehen. Der Prediger hat dabei eine
grofle Verantwortung, die sein ganzes theologisches Urteilsvermagen herausfordert:

»Sterbekunst und seligklich im Herrn einschlaffen/ ist eine hohe und himlische kunst/ wenn
man zumal des todes bitterkeyt/ mit der siissigkeyt Gottes worts temperiren und uberzuckern
50l 43

Zum Trost des Sterbenden kommt der Trost fiir die Lebenden hinzu, die durch den
Tod eines Freundes oder Angehorigen Schmerz und Leid erfahren haben.* Sie sollen
durch die richtige Lehre getrostet werden und sich zugleich auf den Tod vorbereiten.
Zielen also die Trostpredigten und -schriften auf die Eintibung in die Sterbekunst
und die Begleitung Sterbender, so sind die Leichenpredigten vornehmlich zum Trost
der Hinterbliebenen bestimmt.

Unter Vorbereitung auf den Tod verstand Mathesius nicht das Erbringen eigener
Lebensleistungen wie der Stiftung von Totenmessen oder das Almosengeben, son-
dern die glaubende Hinwendung zu Gott im Vertrauen auf das Verdienst Jesu
Christi. Nicht Tod, Siinde und Hélle*” solle man sich vorhalten, sondern Leben,
Gnade und Seligkeit.”® Konkretisiert ist dieser Zusammenhang in der 1559 von
Mathesius gedichteten Grabschrift fiir die im Alter von 10 Jahren verstorbene
Anna vom Ende zu finden:

»Bey heiligen Creutz ist gnad und trost/ Gott endlich all darauf} erlost/ Die in gedult bif} an jr
end/ Sich geben willig in sein hend. Wie dif8 Jungkfrewlein Christlich that. Grof8 gedult in
seinem Creutz es hat. Trost sich drinn Gottes rath und gunst/ Lernt drauf} die rechte sterbe-
kunst. Schickt sich all tag zur letzten stund/ O Mutter mein/ denn wird ich gsund/ Wenn ich
dif} krancken leibs wird loff/ Und kom[m] auf} gnad in Christi schof8. Auf§ lieb Gott sein Son
fiir mich gab/ In jm allein ich’s leben hab (...)

Vom sterbestiindlein sie offtmals redt/ Ihrn strebekittel sie gern bey sich hett.“*?

Mathesius wollte zeigen, wie Geduld im Leiden, Zuversicht auf die Zuwendung
Gottes, Vertrauen auf das Kreuz Jesu Christi sowie Umgang mit dem Tod dem
Midchen Erleichterung schafften, weil der Tod den Schrecken fiir sie verloren hatte.
Der Tod ist nichts, was einen Christen erschrecken miisste, sondern er gehért zum
Leben dazu und markiert den Ubergang zu Gott. Andererseits konnen sich die
Hinterbliebenen an dem Vorbild des Méadchens trosten.

Ein Ritualwandel zeigte sich auch am Sterbebett: Wenn ein Mensch im Sterben
liegt, sollen ihn die Anwesenden nicht wie im alten, vorreformatorischen Ritus nach

** Mathesius, Ein Trostpredig/ auf8 den worten des Hern/ Matth. ix., Niirnberg 1561.

% Ute Mennecke-Haustein spricht von consolatio mortis und consolatio doloris. Vgl. dies, Luthers
Trostbriefe, Giitersloh 1989.

37 Mathesius, Leichenpredigten (wie Anm. 3), 151.

* Mathesius, Leichenpredigten (wie Anm,3), 167. Vgl. Joachim Bauer, Martin Luther, Seine
letzte Reise, Rudolstadt 1996, 40f.

*? Mathesius, Schone geistliche Lieder (wie Anm. 1), G 4'f.
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seinem Glauben befragen, ihn mahnen oder fiir ihn die Heiligen anrufen,’® sondern
ihm die trostlichen Worte Jesu Christi vorsagen, damit er in Frieden einschlafen
kann.*' Es sind die gleichen Worte von der Rechtfertigung des Stinders allein aus
Glauben, die auch fiir die Lebenden der Trost sind. Zugleich schaffen diese Worte als
Wort Gottes Gewissheit:*?

,Difs gehoért nun zur rechten sterbekunst/ wer seligklich im Herrn einschlaffen/ unnd mit fried
und freud faren will/ ob er schon Christum im fleysche nicht leybgafftig sihet/ wie Simeon
unnd Thomas/ der halt sich zum wort des lebens/ glaube dem Euangelio der gnaden/ also ist er
schon durch den gegenwertigen und doch unsichtigen Herrn Christum/ vom ewigen todt/
unnd allem zittern und zagen des leyblichen todtes erlediget.“*’

Die Worte Christi muss man aber als Lehre im Herzen haben und bewegen,* um sie
als ,,das sanffte ruhbetlein und weyche kiillein“ zu verstehen, ,darauff die seligklich
einschlaffen/ unnd von dieser welt abscheyden® kénnen.*

1.4 Die Auswahl der Predigttexte und die Form der Predigten

Stets bezieht sich Mathesius in seinen Trost- und Leichenpredigten trotz grundsitz-
licher Moglichkeit zu freier Textwahl auf die gleichen biblischen Textabschnitte, wie
Hi 19, Mt 9, Lk 2, Lk 7, Joh 8, Joh 11 und 1 Kor 15. Diese Auswahl spricht fiir die
Bedeutung dieser Texte im Zusammenhang der Trauerarbeit, die alle von der
Hoffnung auf Leben oder der Errettung aus dem Tod sprechen. Sie gehoren nicht
nur im 16. Jahrhundert in den Kontext der Beerdigung.

Ebenso sind die von Mathesius herangezogenen biblischen Beispiele dhnlich: Gern
verweist er auf Hiob, David oder Simeon, die ihre Hoffnung auf Jesus Christus selbst
in schwerer Anfechtung behalten haben. Jakob (Gen 35) ist ein gutes Vorbild dafiir,
wie man sich trosten kann: In seiner Trauer iiber Rahels Tod findet er die Hoffnung
auf den Sohn. Dieser Sohn sei Jesus Christus:

Also wenn Gott einem ein Stiick vom Hertzen wegreisset/ nimmet einer ihren lieben Hauf3-
vater/ und einem seinen liebsten besten Schatz weg/ der lerne mit Jacob seinen Ehegenossen
inn des HERREN Christi Schof8 anschawen/ unnd hoffe des seligen Stiindleins/ da sie/ so in
leid von einander 6getreru-uet}’ in Lieblicher unnd Himmlischer Frewde/ wider zusammen
kommen werden®.*

& Vgl. Rainer Rudolf, Art. Ars moriendi I (Mittelalter), in: TRE 4 (1979), 143-149; hier 144; ders./
D. Briesemeister/ W.P Gerritsen/ G. Plotzek-Wederhake, Art. Ars moriendi, in: LMA 1 (1980),
1039-1044.

1 Mathesius, De profundis [wie Anm.21], dd 3".

42 Mathesius, De profundis, aa 1%: ,,Aber diese rechte sterbkunst unnd Euthanasian hat kein
weyser und verniinfftiger Heyde/ ohne Gottes wort unnd erkendtnuf des seligen Herren des todtes
erkennet/ Wie zwar auch heut zu tag die ganze welt von disem trostlichen abscheyden/ ausser dem
lebendigen wort Gottes/ nichts weyf noch wissen kan.”

> Mathesius, De profundis, bb 2¥ (Hervorhebungen S.M.). Mathesius beruft sich dabei auf Joh
8,51: ,Wer mein Wort halt, der wird den Tod nicht sehen in Ewigkeit.“ Vgl. auch Mathesius, Schéne
geistliche Lieder (wie Anm. 1), E 0°~E 2'; Der ganze Abschnitt (D 8"-E 3") steht unter der Uberschrift
,Von der Christen tod“. Mathesius legt auch noch kurz Apc 14,13 und Pred 12,11 aus.

* Vol Lk 2,19: Maria aber behielt alle diese Worte und bewegte sie in ihrem Herzen.

3 Mathesius, De profundis, cc 2.

46 Mathesius, Postilla Prophetica, 66".
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Mathesius legte die Heilige Schrift aus, wie er es in Wittenberg gelernt hatte. Dabei
bevorzugte er in den Leichen- und Trostpredigten die Form der Homilie."” Dies hat
den Nachteil, dass die Gliederung oft schwer zu erkennen ist, da er versweise vorgeht
und deshalb manchmal eine die systematische Stringenz vernachldssigende Medita-
tion entfaltete. Einige Predigten vermitteln den Eindruck reiner Lehrvortrige, die
iiber keine Gliederung verfiigen und lediglich ein Thema behandeln. Méglicherweise
hatte Mathesius gelegentlich beim Predigen sogar ein Bild vor Augen, das er be-
schrieb.*® Katechetisch wie rhetorisch geschickt erwihnt er in den Leichenpredigten
fiir seine Kinder ein Bild Albrecht Diirers sowie weitere Bilder, die sie aus der Kirche
kannten.* Damit sprach er ihr Bildgedichtnis an.

1.5 Die Trost- und Leichenpredigten des Mathesius
im Umfeld des 16. Jahrhunderts

Die Inhalte der Trost- und Leichenpredigten des Johann Mathesius sind insgesamt
wenig originell. Sie tragen alle die theologische Handschrift seines Lehrers Martin
Luther. So verwundert es auch kaum, dass es inhaltlich Ahnlichkeiten mit Werken
anderer Lutherschiiler gibt. Hierfiir ist neben Johann Spangenberg auf Andreas
Poach (1515-1585) hinzuweisen, der 1559 das Lebensende und die Sterbebegleitung
des Arztes Matthiius Ratzebergers schilderte.”® Auch mit anderen Autoren von
Trostschriften weif} sich Mathesius einer Meinung. Zu nennen sind Johann Pfeffin-
gers (1493-1573) ,,Trostbiichlein aus Gottes Wort" von 1552 oder Andreas Fabricius’

%7 Man kénnte das Schema von Emanuel Hirsch (Luthers Predigtweise, in: Luther 25 [1954],
1-23) auf die Predigten des Mathesius anwenden, der tiber Luthers Predigten sagt, sie seien biblisch®
— weil sie die Heilige Schrift auslegen -, ,zentral* - weil sie auf Christus bezogen sind - und
Lantithetisch® — weil sie sich mit Gegnern und dem Satan auseinandersetzen. Albrecht Beutel (Caput
doctrinae Christianae. Zu Luthers Predigt vom 13. Dezember 1528, in: ders./Volker Drehsen [Hgg.],
Wegmarken protestantischer Predigtgeschichte. Homiletische Analysen, Tiibingen 1999, 13-26; hier
25f) erweiterte das Schema noch um ,konkret. Vgl. auch Hans Martin Miiller, Homiletik. Eine
evangelische Predigtlehre, Berlin-New York 1996, 46-66; Dietrich Rssler, Beispiel und Erfahrung.
Zu Luthers Homiletik, in: Christian Albrecht/Martin Weeber (Hgg.), Klassiker der protestantischen
Predigtlehre. Einfithrung in homiletische Theorieentwiirfe von Luther bis Lange, Tiibingen 2002,
9-25.

8 Vel. Aleida Assmann, Erinnerungsraume. Formen und Wandlungen des kulturellen Gedicht-
nisses, Miinchen 1999, bes. 218-240. Assmann (230f.) schreibt in Bezug auf ein Gedicht iber die
»Mona Lisa“: ,,Gegenstand des Gedichtes ist nicht die Beschreibung des Bildes, sondern die Wirkung
dieses Bildes auf einen kontemplativen Betrachter, um nicht zu sagen: die Konstruktion eines
Frauenbildes im Auge eines minnlichen Betrachters.” Wenn wir dieses Zitat auf Mathesius abwan-
deln wollten, so kénnten wir sagen: ,Gegenstand der Predigt ist nicht die Beschreibung des Bildes,
sondern die Wirkung dieses Bildes auf einen kontemplativen Betrachter, um nicht zu sagen: die
Konstruktion eines Bildes vom Himmelreich im Auge eines christlichen Betrachters.” Mathesius
kénnte aber auch eine Mnemotechnik angewendet haben, die mit Hilfe eines imaginiren Bildes
funktionierte.

% Mathesius, Leichenpredigten (wie Anm. 3), 181.

5% vg], Robert Kolb, Ars moriendi lutherana. Andreas poachs Schrift ,Vom Christlichen Abschied
aus diesem sterblichen Leben ... Matthei Ratzenbergers® (1559), in: Gerhard Graf u. a. (Hg.), Vestigia
pietatis. Studien zur Geschichte der Frommigkeit in Thiiringen und Sachsen, Leipzig 2000, 95-112.
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(ca.1520-1577) Buch ,Das letzte selige Stiindlein® von 1571.°* Inwieweit er diese
oder andere Trostschriften fiir seine Predigten heranzog bzw. er auf diese wirkte,
miisste eigens gepriift werden.”® Daran ist das Entstehen einer geordneten luthe-
rischen Konfessionskultur zu sehen.

2. Reformatorische Theologie als Inhalt der Trost- und Leichenpredigten

In allen Trost- und Leichenpredigten des Mathesius trifft der Leser bzw. die Leserin
auf das Schema doctrina und consolatio. So werden die Predigten, die ein zentrales
Medium zur Vermittlung der reformatorischen Theologie in der Frithen Neuzeit
sind,*® zu einer Art Laiendogmatik,” wobei die Lehre dem Trost dient. Nur wer vom
Heilshandeln Jesu Christi weif8 und dieses stets erneut memoriert, kann sich dadurch
trosten lassen. Die Lehre darf also nicht fiir sich als reines dogmatisches Wissen
verstanden werden, mit dem die Gemeinde von der Kanzel herab iiberschiittet wurde,
sondern sie gehort elementar zum Leben eines Christen. Es kommt darauf an, die
Lehre des Evangeliums zu verstehen, ganz aufzunehmen, zu behalten und immer
wieder zu bedenken, um dadurch und das hinzutretende Wirken des Heiligen
Geistes, der die Lehre erschliefit, getrostet zu werden.” Die Polemik dient dabei
der Abwehr falscher Heilsangebote oder -hoffnungen. Die Lehre ist immer die
gleiche: Jesus Christus, der fiir den Stinder in den Tod geht und der fiir den
Menschen im Gericht einstehen wird, so dass er des ewigen Lebens teilhaftig wird
- also Christologie, Rechtfertigungslehre und Eschatologie.”® Die Bildhaftigkeit und
hiufige Wiederholung der einzelnen Lehrpunkte sollen beim Einpragen helfen, um
dadurch dem Sterbenden Trost und Ruhe zu geben. So werden die dunklen Bilder
verdringen, die nur Angst einflolen konnen. Katechetisch ist an den Predigten des

3! Vgl. Kolb, Ars moriendi lutherana, 96, Anm. 8.

52 Hinzuweisen wire z. B. auf die ,Seelenarznei von Urbanus Rhegius (1489-1541) von 1529/39
oder das Sterbebiichlein (1539) von Caspar Giittel. Vgl. Kolb, Ars moriendi lutherana, 96, Anm. 7.

53 G4 Albrecht Beutel, Kommunikation des Evangeliums. Die Predigt als zentrales theologisches
Vermittlungsmedium in der Frithen Neuzeit, in: Dingel/ Schaufele, Kommunikation und Transfer
(wie Anm. 6), 3-15.

54 Rudolf Mohr, Art. Ars moriendi II (16.-18. Jahrhundert), in: TRE 4 (1979), 149-154; hier 149:
»Die protestantische ars moriendi-Literatur der Reformationszeit ist eine kurzgefafite Laiendogmatik
mit dem Schwerpunkt auf der Rechtfertigungslehre.”

%% Vgl. zu den rhetorischen Hintergriinden der Memoria als Seelenvermégen: Andres StrafSberer,
Memoria, Zur homiletischen Relevanz einer psychischen Kategorie in der lutherischen Orthodoxie
und ihre Kritik in Pietismus und Frithaufklirung, in: Stefan Michel/Andres Strafberger (Hgg.),
Eruditio - Confessio — Pietas: Kontinuitit und Wandel in der lutherischen Konfessionskultur am
Ende des 17.Jahrhunderts. Das Beispiel Johann Benedikt Carpzov (1639-1699), Leipzig 2009,
261-314.

%6 Ich lasse die Unterscheidung von Gesetz und Evangelium unberiicksichtigt. Mathesius legt sie
natiirlich ebenfalls seinen Predigten zu Grunde. Bekenntnis der Siinden und Bekenntnis zu Jesus
Christus gehoren fiir ihn selbstverstindlich zusammen. Vgl. auch August Vilmar, Johannes Mathe-
sius. Lebensabriff, Charakterisierung, Literatur und Proben aus seinen Predigten, in: ders., Kirche und
Welt oder die Aufgaben des geistlichen Amts in unserer Zeit. Zur Signatur der Gegenwart und
Zukunft. Gesammelte pastoral-theologische Aufsitze, Bd. 2, Giitersloh 1873, 263-326. Vilmar geht
neben der Christologie (S.269-273) auch kurz auf die Ekklesiologie (S.273-277) ein.
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Mathesius auferdem die Beigabe von Liedern,”” die den Predigthorern als Zusam-
menfassung der Predigt sowie zur Vertiefung und dem Erlernen der evangelischen
Lehre dienten.”® Die Predigthérer sollten diese mit nach Hause nehmen und dort
singen.” So erhielten sie ein Mittel an die Hand, auf das sie in ihrer Sterbestunde
oder in Angst und Anfechtung zuriickgreifen konnten, da die Musik nicht nur zu
lehren, sondern auch zu trosten vermag.*’

2.1 De Christo — Die wunderbare Lehre der Christologie

Den Grund der Theologie des Mathesius bildet die Christologie, von der aus er seine
Predigtgedanken entwickelte. Dabei erwies er sich in allen Punkten als Schiiler
Luthers.®! Unermiidlich betonte er die Einheit der zwei Naturen Christi,** iiber
deren Eigenschaften er seine Gemeinde in traditioneller Weise lehrte, dass die
menschliche Natur von der géttlichen getragen wird, die ihr aber gleich ist und
auch ,zur rechten des Vatters“®® sitzt. Dies ist wichtig, weil nur eine Person aus

57 Zu nennen sind beispielsweise: ,,Ein trostlich Lied/ der Kirchen Gottes inn S. Jochimfithal/ von
der aufferstehung des fleysches/ darinne dif3 Capitel S. Pauli zusammen gefasset ist“ von Nicolaus
Hermann (Mathesius, Leichenpredigten, Aa 2"-Aa 4"); ,Hort, ihr Christen, und merkt recht” von
Mathesius (Mathesius, Leichenpredigten [ed. Loesche], 62-65; Philipp Wackernagel, Das deutsche
Kirchenlied von der #ltesten Zeit bis zu Anfang des XVIL Jahrhunderts, Bd. 3, Leipzig 1870, 1150f.
[Nr. 1130]); ,,Gott schuf Adam aus Staub und Erd“ von Mathesius (Mathesius, Leichenpredigten [ed.
Loesche], 240f.; Wackernagel, 1154, Nr. 1134); ,,Ein Grablied der Kirchen Gottes in S. Joachimsthal™
,Last uns volgen S. Paulus ler/ das wir nit wie die Heyden“ (Mathesius, Trostpredigten, y 3'-y 7°);
»Ein Christlich lied von der rechtfertigung/ Genesis XV.": ,Abram glaubt dem verheifinen Christ/
Drumb er gerecht gezelet ist“ (Mathesius, De Profundis/ Simeonis Trostpsalm; Wackernagel, 1154£,
Nr. 1336).

% Vgl. Martin Rofler, Die Liedpredigt. Geschichte einer Predigtgattung, Gottingen 1976,
105-108 (Lieder in den Postillen) und 156-159 (Lieder in ,De profundis®). In Leichenpredigten
spielen Lieder immer wieder eine Rolle: Z.B. ,Valet will ich dir geben” von Valerius Herberger
(1562-1627), das erstmals 1614 in seiner Sammlung von Leichenpredigten ,, Trauerbinden® erschien.
In vielen Einzeldrucken von Leichenpredigten des 17. und 18.Jahrhunderts findet man entweder
Geistliche Lieder oder Arien beigegeben oder den Hinweis auf Lieblingslieder des oder der Ver-
storbenen. Vigl. dazu Patrice Veit, Kirchenlieder und lutherisches ,,Privatleben”. Die Leichenpredig-
ten als Fallstudie, in: Dieter Breuer (Hg.), Religion und Religiositit im Zeitalter des Barock, Bd.2,
Wiesbaden 1995, 593-602.

*® Vgl. Mathesius, Leichenpredigten, B 4": ,,Das ist die summa oder inhalt dises schénen Capitels/
wie es in ewerm lied sehr artig zusammen gefasset ist/ dif solt ihr daheim mit ewern kindern singen/
Und den Text des heyligen Apostels euch offt zu tische lesen lassen/ unnd den selben gar aussen
lernen. Damit/ da Gott fiir sey/ so euch der tage eins ewere biicher genommen und ins fewer
geworffen wiirden ir ein lebendig Buch in ewrem hertzen hettet/ nit mit feder und dinten/ sondern
mit dem finger unnd gesite Gottes geschrieben/ des ir euch zu erinnern und zu trésten hettet.

0 RoRler, Liedpredigt, 170f.

! Vgl. Carl Heinz Ratschow, Jesus Christus, Giitersloh 1982, 21-37.

2 Mathesius, Leichenpredigten (wie Anm. 3), 47f: Mathesius liest aus Gen 28 die Ankiindigung
heraus, dass Christus ,.einen jrrdischen oder wesentlichen leyb an sich nemen werde, das ist, das die
Gottliche natur im Sone Gottes unnd die menschliche natur, auff Marien blut und fleysch durch
uberschattung des heiligen Geystes sambt Vater und Sone beschaffen, sol eine unzertrennete und
ewige person sein, warer Gott und mensch, Gottes Son und der Jungfrawen kind, ein einiger und
unzertrenneter JThesus Christus®.

93 Mathesius, Leichenpredigten (wie Anm. 3), 48.
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menschlicher und géttlicher Natur ,,der ewige Son Gottes/ ewiger Priester/ ewiger
Mitler/ ewiger Heyland/ ewiger Erloser/ und ewiger Hiiter/ ewiger Konig und
Schiitzer seiner Kirchen“®* sein kann. Dies heifit zugleich, dass Christus nicht nur
eine historische Person ist, auf die z. B. Hiob gehofft hat, sondern Gottes Sohn will
eine ewige Person ohne zeitliche Begrenzung sein, so dass er zugleich Christus fir alle
Menschen ist. Christus ist ,diser einige mitler®, der ,Gott und menschlich ge-
schlecht“®® versshnt hat. Er kann dies tun, weil er Erléser schon von Ewigkeit her
ist.% So hat er innertrinitarisch Anteil am Heilsplan Gottes.”’

In Bezug auf das Erlosungswerk spricht Mathesius von Christus als den durch
Gott Auferweckten.®® Er ist das ,Schuldopfer®, der Hohepriester, Mittler und das
Schlachtlamm.® Dahinter steht ein positives Gottesbild, das Mathesius in das Bild
Gottes iibersetzt, der ein ,Miitterlich hertz unnd Vitterliche ruth® hat.”® In seinem
Sohn offenbart Gott sein wahres Herz, das voll Liebe fiir seine Geschopfe ist. Im
Anschluss an Mt 11,28 formulierte er:

_Denn der Herr ist ein Herr uber todt unnd alles hertzeleyd/ unnd bey thm ist rath und that/ er
weyfS weg und rettung/ da unser hertz lauter neun spricht/ und die gantze welt uns verzagen
heyst/ unnd darzu leyb und seele in uns gar verschmachtet/ Er kann und wil friie unnd zu
rechter zeyt helffen/ unnd weyt besser/ denn wirs je hetten dencken oder begeren dorffen.”!

Dieses Wissen schafft Ruhe im Leben und im Sterben, weil man seine Zuversicht
ganz auf Christus setzen sollte. Wie bei seinem Lehrer Luther ist die Christologie des
Mathesius soteriologisch ausgerichtet.”

2.2 De iustificatione — Das Evangelium der Rechtfertigung

Eng mit der Christologie und dem Verstindnis des Gesetzes ist die Rechtfertigungs-
lehre - als Mitte der reformatorischen Botschaft Luthers - verkniipft.”* Treu versucht
Mathesius die Erkenntnis an seine Joachimsthaler Gemeinde zu vermitteln, dass der
Siinder durch das Verdienst Christi vor Gott gerecht gesprochen wird:

% Mathesius, Leichenpredigten, Bbbb 0°.

% Mathesius, Leichenpredigten (wie Anm. 3), 49.

€6 Mathesius, Leichenpredigten, Mm 4",

7 Mathesius, Leichenpredigten, Oo 0% ,Denn der Herr hat es von ewigkeit also bey sich
beschlossen/ und fiirgenommen/ und er war sein gnediger vorsatz/ wille/ rath/ un[d] wolgefallen/
das sein geliebter Son umb frembder schuld/ also mit elend/ jammer/leyden/ one zal sollte zu-
schlagen/ und zermartert werden®.

%8 Mathesius, Leichenpredigten, Nn 4",

Mathesius, Leichenpredigten, Oo 0¥ und Pp 0",

Mathesius, De profundis (wie Anm. 21), 13",

Mathesius, De profundis, K 2,

Vgl. Marc Lienhard, Martin Luthers christologisches Zeugnis. Entwicklung und Grundziige
seiner Christologie, Gottingen 1979, 274-276.

73 Vgl. zur neueren Forschung: Udo Striter (Hg.), Zur Rechtfertigungslehre in der Lutherischen
Orthodoxie. Beitrige des Sechsten Wittenberger Symposions zur Lutherischen Orthodoxie, Leipzig
2003. Zu Luther: Albrecht Peters, Rechtfertigung, Giitersloh 1984, 27-62. Es wiire zu priifen, wie weit
Mathesius in diesem Punkt von Philipp Melanchthon, mit dem er in Wittenberg intensiven Kontakt
pflegte und spiiter einen Briefwechsel fithrte, beeinflusst wurde.
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»Hie héret jr nun eygentlich die lere/ so heut in unsern Kirchen geprediget wirdt/ das Christus
der Herr alleine unser eyniger rhum unnd prey88 vor Gott sey/ oder das wir alle gerecht/ Gott
angenem und wolgefellig sein/ allein durch den glauben ans blut und wunden Jhesu Christi/
damit wir inn der heyligen Tauffe besprenget/ unnd von allen siinden gereyniget/ unnd zu
kindern Gottes angenommen sein/ Ja das dieser Christus die eynige und selige ertzeney und
himlischer Tiriack sey/ wider den ewigen und zeytlichen todt/ der inn jm gefressen un([d]
verschlungen ist/ wie jr nu horen sollet.“”

Die Predigthorer sollten lernen, dass nicht ihre Verdienste sie vor Gott gerecht
machten, sondern das Verdienst Christi, das ihnen zugerechnet wird im Sinne
einer imputatio alienae iustitiae.

Die Lehre von der Rechtfertigung als zentraler Artikel der Wittenberger Refor-
mation war Mathesius ein Trost, den er selbst freudig weitergeben konnte. Deshalb
erwahnt oder entfaltet er ihn in fast jeder Trost- und Leichenpredigt.”

Auflerdem mahnte Mathesius seine Hérer zur Bufle durch Stindenerkenntnis und
Reue als Voraussetzung, um das Verdienst Christi ganz ergreifen zu kénnen.”® Zu
dieser Erkenntnis kénnen sie durch das Gesetz kommen, das — wie das Leiden - die
Funktion hat, die schlafende Siinde aufzuwecken. Doch Gott ldsst den Menschen
dann nicht mit sich allein, sondern gibt ihm durch den Heiligen Geist den Glauben
ins Herz. Durch den Glauben an Christus gewinnt der Mensch die Hoffnung auf die
Fiirbitte durch Jesus Christus’”” und damit auch Trost aus dem Artikel der Recht-
fertigung.”®

4 Mathesius, De profundis (wie Anm.21), Z 2*. Vgl. Mathesius, Leichenpredigten, Oo 0" (vgl.
auch Oo 2Y): ,,Dis alles hat er [Christus] unschuldiglich und unverdient gelitten/ damit er uns
schuldige/ und die wir des hellischen fewers werd waren/ fiir Gott aus gnaden heylig und unschuldig
machet/ umb sonst/ unnd one alle unsere verdienst und wirdigkeit/ wie wir auch umb sonst vom
Teuffel unter die siinde verkaufft waren.”

7 Mathesius, De profundis (wie Anm.21), L4f.: ,Dif§ ist eygentlich der hohe Artickel/ von
gnediger vergebung aller siinden/ oder wie die Kirche Gottes heut zu tag redet/ von der rechtfertigung
oder seligkeit des Menschen/ das wir allein durch den glauben an Jesum Christum fiir Gott gerecht/
und jm angenem unnd wolgefellig sein/ unnd gnedige verzeyhung aller siinden/ sampt der Kind unnd
erbschafft des ewigen lebens/ auf lauter gnade[n]/ gratis, umb sonst/ on alle unser wirdigkeyt/ rhum
unnd verdienst unser werck/ durch die erkentnufl unnd zuuersicht auff das verséon und zalblut Jesu
Christi/ bekommen.*

7 Besonders entfaltet in: Mathesius, Leichenpredigten (wie Anm. 3), 125-238. Es handelt sich um
die dritte, vierte und fiinfte Predigt fir seine Kinder, in denen er sie iiber Siinde, Bekehrung und
neuen Gehorsam unterwies.

77 Mathesius weift auch sehr wohl um den imputativen Glauben, vgl. Mathesius, Leichenpredig-
ten, q 2".

78 Mathesius, De profundis (wie Anm.21), N 2'f: ,Das ist nun der selige/ trostliche und
uniiberwindliche Artickel/ von der rechtfertigung/ unnd warer seligkeyt/ des armen und Gottlosen
Siinders/ das der barmhertzige Gott proprio motu, ein ewigen Mitler/ fiirbitter unnd auflséner
verordnet/ damit wir allein durch dieses seines geliebten Sones/ unsers Hohenpreisters fiirbitt/
unterhandlung/ opffer/ blut/ tod und sieg/ ein bestendige versénung bey Gott/ und ein ewige
abwaschung aller unser Siinden/ und bezalung fiir alle blutschulden/ so des ewigen todtes wird
waren/ und der grewlichen unnd eysern gefencknufd/ alle Hellenpforten und unleydliche last unser
siind/ unnd von Gottes gesetz und vermaledeyung/ unnd unsers gewissen/ so uns on unterlafl
beschuldigt und uberweiset/ aufl gnaden/ gratis, umb sonst/ on all unsern rhum/ verdienst unnd
wirdigkeyt unser eygen gerechtigkeyt/ auf$ gnaden/ churkinder Gottes/ Himlische burger/ und[d]
ewige erben/ un[d] miterben un[d] briider Jesu Christi/ auf$ frembdem verdienst wiirden und setigs
blieben.*
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Gelegentlich hebt Mathesius den Unterschied zur altgliubigen Position deutlich
hervor. Eine Auseinandersetzung mit der Rechtfertigungslehre des Tridentinums
findet aber in den Trost- und Leichenpredigten nicht statt. In Anlehnung an Psalm
130,4a — , Denn bei dir ist die Vergebung. — formulierte er: Wie die Bibel und David
diese Aussage in eine so kleine Zeile brachten, ,Also fassen unser Kirchen inn iren
Confessionen diesen hochwirdigen handel in dif8 wort: Kein mensch kann sein Siind
selber biissen und bezalen/ und Gottes zorn mit sein eygen wercken/ oder der
verstorbenen Heyligen verdienst unnd fiirbit stillen/ vil minder mit der falsch
erdichten clerisey unnd Klosterleut opffer und gehorsam/ Allein der glaube an Jesum
Christum macht uns gerecht und selig.“””

2.3 De novissimis — Eschatologie als Hoffnung auf ein Wiedersehen

Mathesius predigte seiner Gemeinde Eschatologie als Tod, Gericht mit doppeltem
Ausgang, Himmelreich und Holle. Wie Luther war Mathesius der Ansicht, dass er in
der letzten Zeit vor dem kurz bevorstehenden Weltende lebte.** An Spekulationen,
wann dieses Ende eintreffe, beteiligte er sich aber nicht.

Besonders im ersten Teil der Leichenpredigten findet sich in Anlehnung von 1Kor
15 eine entfaltete Eschatologie, die sich eng an Paulus anlehnt: Mit der Auferstehung
Jesu Christi hat Gott vorgebildet, wie es am Jiingsten Tage zugehen werde. Wie der
Erstling Christus von den Toten auferstanden ist, werden auch die Menschen als
Geschopfe zum Leben erweckt werden. Aus der Heiligen Schrift ist alles zu erfahren,
was man dariiber wissen kann.*'

Mit Paulus stellt Mathesius fest, dass der Artikel von der Auferstehung unum-
stoRlich sei.®? Dabei zeigt er, dass die Lehre der Erlésung durch Christus von Adam
an bekannt gewesen und iberliefert worden ist, d.h. die christliche Religion die
ilteste ist.>® Dies belegt der Prediger mit zahlreichen Beispielen und schildert in Form
eines bekannten reformatorischen Geschichtsbildes, wie die Lehre bis nach Deutsch-
land gekommen ist und sich hier - trotz vieler Versuche sie zu verdunkeln - gehalten
hat. Mathesius nennt unter anderem — kaum iiberraschend - Jan Hus als Beispiel fiir
einen Zeugen des Evangeliums.**

Da es iiber die Auferstehung schon zu Paulus’ Zeiten verschiedene Meinungen
gab, sieht sich Mathesius genétigt, klar zu beschreiben, wie die Auferstehung nach

72 Mathesius, De profundis (wie Anm.21), N 3",

80 Mathesius, Leichenpredigten, B 0,

81 Mathesius, Leichenpredigten, L4"; ,Lieben Freunde im Herrn/ wir haben gehdret das ein
gemeyne aufferstehung aller derer so undter der Erden schlaffen/ sein werde/ Den[n] weil Christus
der erstling undter denen so da schlaffen unnd in jhren grebern leben/ wider erwecket und auffer-
standen ist/ unnd er ist der Vatter der kiinfftigen Welt/ der durchs wasser und Geyst/ jhme ein ewigen
Samen zeuget oder newgebirt/ welcher sein bild tragen wirdt/ wie alle siindige unnd sterbliche
menschen Adams bilde tragen/ So werden auch alle inn Christo aufferstehen/ die Gottlosen zu ewigen
schmach und schande/ die glaubigen zur ewigen ehre und herrligkeyt. Dif$ hat S. Paulus bilher
gelehret und starck erweyset.”

8 Mathesius, Leichenpredigten, E 3'.

% Mathesius, Leichenpredigten, E 3".

5% Mathesius, Leichenpredigten, F 3.
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der Lehre der Heiligen Schrift stattfinden werde. Er unterscheidet zwei Arten der
Auferstehung: eine geistliche (schon hier) und eine leibliche (am jiingsten Tage).*
Die leibliche Auferstehung ist noch nicht geschehen, denn noch herrscht die Obrig-
keit und noch feiert man das Abendmahl bis Christus wiederkommt.

Die Ewigkeit bestimmt Mathesius in Anlehnung an 2Petr 3,7-13: Die erste und
bose Welt muss vergehen, damit danach eine ewige neue Welt entstehen kann, die
ohne Ende sein wird. Christus werde als Richter auf einer Wolke oder einem
Regenbogen wiederkommen und sich offenbaren, um das Gericht mit doppeltem
Ausgang zu halten (2Thess 2,1-12). Wenn auch der Tod vernichtet ist, wird Christus
die Welt seinem Vater iibergeben. Das stiickweise Sehen hat dann ein Ende. Auch
Predigt und Obrigkeit werden aufgehoben werden. Jedoch bis dies eintritt, wird
Christus seine Kirche erhalten.®

Breiten Raum nimmt die Erdrterung des Auferstehungsleibes ein. An vielen
Beispielen verdeutlicht der Prediger, wie hinfillig und gefihrdet — d. h. verweslich
~ der Mensch und sein jetziger Leib ist."” Der neue Leib werde nicht mehr die
Merkmale der Verweslichkeit an sich tragen.

In der neunten Predigt iiber 1Kor 15,54-57 beschreibt Mathesius die Herrlichkeit
des zukiinftigen Lebens, auf die die Menschen noch ,,in starker hoffnung und gedult®
warten, dann in ,der vélligen gerechtigkeyt/ seligkeyt und herrligkeit“ zu leben.*®
Paulus lehrt, was das ewige Leben sein werde: Nicht via positiva, sondern negativa, da
noch kein Mensch wisse, was das ewige Leben genau sei. Eins aber ist zu wissen, dass
Siinde, Tod® und Holle abgetan sein werden.”® Das ewige Leben wird ohne Ende und
ohne Siinde sein.”!

Mathesius wird nicht miide, seinen Horern einzuschirfen, dass das ewige Leben
allein durch den Glauben geschenkt wird.”* Gott nimmt die, die glaubend darauf
hoffen, zu Kindern an und macht sie selig allein durch Jesus Christus,”® da Christus
der einzige Mittler ist, d. h. nicht aus ,eygen frombkeyt/ gerechtigkeyt/ gehorsam/
leyden/ opfter/ gaben/ allmosen/ oder umb der verstorbenen heyligen verdienst und

Mathesius, Leichenpredigten, M 0" und M 4".
Mathesius, Leichenpredigten, O 0.
Mathesius, Leichenpredigten, d 3"~d 4".
Mathesius, Leichenpredigten, q 3".
Mathesius (Leichenpredigten, s 3") weifs sechr wohl um die Macht des Todes: ,, Aber das stehet
kein harnisch/ unnd helt kein pantzer/ und hilfft kein schilt oder krebs/ unnd wenn auch der Ritter
Sanct Jorg/ und alle viertzehen Nothelffer drauff gemalet/ unnd schilt unnd helm decke/ auf dem rock
zu Trier/ und dem plawen mantel Marie/ und Sanct Francisci kleyd/ unnd Dominicus scheplier/
unnd sanct Brigitten weyhel/ und Sanct Mertens Mantel/ und auf} einm Corporal gemacht/ und mit
S. Lorentz kelch belegt und uberzogen were/ Contra uim mortis corporalis, non herba crescit in
hortis. Es ist auch kein pflentzlein/ in allen Kirchen/ Kléstern/ unnd Religionen/ das sich wider den
todt schiitzen und aufthalten kénne/ denn das zarte ReifSlein zu Nazareth/ Wer darein gepflanzet oder
gepfropffet/ und ist in den Stam[m] Christum eingeleibt/ der stehet und sitzt sicher fiir der Schlangen
biff und todes stich/ unnd aller pforten der Hellen/ vergifften pflitzschen und fewr geschiitze.

** Mathesius, Leichenpredigten, q 4.

°! Mathesius, Leichenpredigten, s 4.

2 Mathesius, Leichenpredigten, t 3",

% Mathesius, Leichenpredigten, t 4",
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fiirbit/ oder umb der Miinche Messe/ Collecten/ ablafl und ihre Closterwerck/ die sie
uberig und zuuerkauffen habe[n]*** wird dem Mensch dies zuteil.

Pointiert vertritt Mathesius die Ansicht, dass es im ewigen Leben ein Wiedersehen
mit Freunden und Angehérigen geben werde.”” Trotz des Auferstehungsleibes wird
es seiner Ansicht nach ein Wiedersehen bzw. ein Wiedererkennen geben. Besonders
deutlich spricht er diesen Gedanken in der Trostpredigt von 1565 aus.”® Wie Jesus
den Knaben von Nain aus Mitleid zum Leben erweckt habe, wird er am Jiingsten
Tage alle Menschen zum Leben rufen. Die Toten werden sich dann wiedersehen und
erkennen, so wie die Mutter den Sohn oder Maria Magdalena den Auferstandenen an
der Stimme erkannte. Auch seinen Kindern schirft er ein, dass sie ihre Mutter
wiedersehen werden. Dies dient ihm zugleich als Argument, seine Kinder zu einem
tugendhaften Leben zu ermahnen, mit dem sie dem Vorbild ihrer Mutter nacheifern
sollen.”

Die Eschatologie dient zur Entfaltung der Christologie. Indem Mathesius seinen
Horern und Lesern das zukiinftige Leben ausmalt, will er sie beruhigen. Sie brauchen
keine Angst vor dem Jiingsten Tage zu haben, wenn sie an Jesus Christus glauben und
ihm vertrauen.

3. Die katechetische Funktion der Trost- und Leichenpredigt
bei Johann Mathesius

Nach 1555 ist bei Johann Mathesius eine verstirkte Auseinandersetzung mit dem
Thema Tod und Trost in Todesnot zu beobachten. Diese Beschiftigung konnte durch
den Tod seiner Frau ausgelost worden sein. In seinen Trost- und die Leichenpredig-
ten, die wegen ihrer inhaltlichen und strukturellen Gemeinsamkeiten als ein gemein-
sames Corpus angesehen werden konnen, erprobt er die Relevanz und Tragfihigkeit
reformatorischer Gedanken im Angesicht des Todes. Dabei lehnte sich Mathesius
auffillig an die Theologie Martin Luthers an.

Anders als die Leichenpredigten des 17. und 18. Jahrhunderts dienten die Predig-
ten des Mathesius weniger der Sicherung des Andenkens des Verstorbenen. Vielmehr
zielten sie stirker - ebenso wie die Begribnispredigten Luthers - auf das Lob Gottes
sowie die Trostung und die Stirkung der Hoffnung der Hinterbliebenen bzw. der
Gemeinde. Sie wollten belehren und erbauen und so auf das Sterben vorbereiten und

9% Mathesius, Leichenpredigten, t 4”. Etwas spiter (x 2°) schreibt er: ,Sola fides iustificat.” Vgl.
auch x 2% Wir erhalten das ,ewige leben/ durch Jesum Christum/ Gratis, sine merito nostrorum
operum, das heisset/ allein durch den glauben an Jesum Christum werden wir gerecht un[d] selig®.

% R. Mohr nennt Johann Pfeffingers Trostbiichlein von 1552, in dem sich dieser Gedanke
ebenfalls finde. Vgl. ders., Art. Ars Moriendi (wie Anm. 54), 151.

9 Mathesius, Eine Trostpredigt/ Das die im Herren entschlaffen/ mit freuden wider zusammen
kommen (...), Niirnberg 1565. Mathesius beginnt seine Predigt mit dem Hinweis darauf, dass er
diesen Text — die Auferweckung des Jiinglings zu Nain — schon oft gepredigt habe. So wiissten die
Hérer beispielsweise, dass man die Toten vor den Toren der Stadt begrabe, damit die Luft in der Stadt
besser sei. Vigl. dazu z B. die Predigt 16. Sonntag nach Trinitatis, in: Mathesius, Postilla. Das ist/
Kurtze ausfilegung der Sontags unnd fiirnemsten Feste Evangelien: In Fragstiick verfasset: Und auff
die Lehre des Catechismi gerichtet, Niirnberg 1590.

97 Mathesius, Leichenpredigten (wie Anm. 3), 82-103.
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in die ars moriendi einiiben. Es gibt daher keinen Unterschied in der Botschaft fiir
Sterbende und Lebende, denen gleichermaflen das Wort Gottes zu predigen ist.
Deshalb spielt auch die Biographie des Toten in keiner seiner Predigten eine Rolle.
Mathesius bietet hochstens einige (stilisierte) Begebenheiten aus dem Leben des
Verstorbenen, die die Horer beispielhaft trésten und zum christlichen Leben anleiten
sollen.

Die Trost- und Leichenpredigten des Mathesius waren Erbauungsschriften, die
der Verbreitung einer lutherischen Sterbekultur dienten, die von der zu memorie-
renden Rechtfertigungslehre getragen war und zum Schauen auf Christus anhielt. Die
konsolatorischen Hauptgedanken verbanden sich mit lutherischer Lehre (doctrina),
die es zu verinnerlichen galt. Zentrale Lehrinhalte waren Christologie, Rechtfer-
tigungslehre und Eschatologie. Mathesius kommunizierte damit seinen Hérern
eine Art Laiendogmatik, durch die sie immer wieder mit reformatorischer Theologie
vertraut gemacht wurden. Auf diese Weise konnte sich reformatorische Theologie
auch im Bereich der Beerdigungsrituale durchsetzen und zum Entstehen einer
lutherischen Konfessionskultur beitragen.”® Eine Umformung spitmittelalterlicher
Frommigkeit in Bezug auf das Begribnis oder die Memoria ging damit einher.”®

Damit haben die Trost- und Leichenpredigten des Mathesius zugleich eine
katechetische Funktion. Mathesius predigte bildreich und bezog immer wieder
Kirchenlieder zur Konkretisierung in seine Predigten ein, womit er die Moglichkeit
erhohte, die Inhalte seiner Predigten begreifen und erinnern zu kénnen. Es ver-
wundett deshalb kaum, dass Kirchenordnungen des 16. Jahrhunderts die Leichen-
predigten des Mathesius Pfarrern zur Nachahmung und zum Gebrauch empfahlen,
um die Rechtfertigungslehre am Grabe oder schon in der Todesstunde eines Ge-
meindeglieds verkiindigen zu kénnen und so das Vertrauen und die Hoffnung auf
Jesus Christus zu starken.

Abstract

Source analyses represent Luther’s pupil Johann Mathesius (1504-1564) as a reflected theologian
and minister, able to display in his consolation and funeral sermons the reformatory theology
(doctrina) as consolation (consolatio). Being personally induced to deal with this matter, working
on this kind of sermon increased significantly after the death of his wife in 1555. Yet only the
knowledge about the right doctrine (christology, doctrine of justification, eschatology) is not
sufficient - to prove the consolations worth in times of grief and agony, it must be learned and
understood during the lifetime. With his pointed dependence on Luther’s doctrine Mathesius
contributes sustainably to the formation of a lutheranian culture of denomination.

*® Vgl. zum Wandel Bernhard Jussen/Craig Koslofsky (Hgg.), Kulturelle Reformation. Sinn-
formationen im Umbruch 1400-1600, Gottingen 1999.

2 Vegl. als Uberblick: Bruce Gordon/Peter Marshall (Hgg.), The Place of the Dead. Death and
Remembrance in Late Medieval an Early Modern Europe, Cambridge 2000; Truus van Bueren (Hg.),
Care for the Here and the Hereafter. Memoria, Art and Ritual in the Middle Ages, Turnhout 2005.
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Der Siegeszug des Papalismus.
Von Febronius bis in die Gegenwart

7u zwei Eebronius-Streitschriften des Trierer Weihbischofs
Johann Nikolaus von Hontheim (1701-1790)

von Manfred Weitlauff

Die beiden hier anzuzeigenden Schriften des Trierer Weihbischofs Johann Nikolaus
von Hontheim (1701—1790)1 stehen in engstem Zusammenhang mit seiner 1763
unter dem Pseudonym Justinus Febronius J[uris]Clonsul] tus veroffentlichten Streit-
schrift ,,De statu ecclesiae et legitima potestate Romani Pontificis liber singularis, ad
reuniendos dissidentes in religione Christianos compositus*. Sie bilden sozusagen den
von Hontheim gesetzten Schlusspunkt in der von ihm durch seine Streitschrift von
1763 ausgelosten Kontroverse. Hontheim, ein von gallikanischen und jansenistischen
Ideen beeinflusster gemiRigter Episkopalist, pladierte in seinem Febronius, gestiitzt
auf gallikanische und episkopalistische Historiker und Kanonisten, auf protestan-
tische Autoren sowie auf die Beschliissse der Reformkonzilien von Konstanz
(1414-1418) und Basel (1431-1449), einige mittelalterliche Konziliaristen und die
deutschen konkordatiren Uberlieferungen, fiir eine Kirchenreform im Riickgriff auf
die synodal (bzw. foderal) verfasste ecclesia primitiva der ersten acht Jahrhunderte.
Sie war fiir ihn die ,wahre Kirche® und das ,Maf3“ fiir eine iiberfillige Kirchliche
Verfassungsreform zur Wiederherstellung der urspriinglichen libertates ecclesiae.
Seiner Uberzeugung nach basierte die spitere Entwicklung auf den pseudo-isidori-
schen Filschungen des 9.Jahrhunderts und auf dem darauf aufbauenden ,Hilde-
brandismus® des 11. und 12.Jahrhunderts mit seinen jurisdiktionell-papalistischen
Ubersteigerungen, die von scholastischen Kanonisten und Theologen zu einem
,System* ausgebaut wurden. Gerade deshalb bekimpfte Febronius auch die Scholas-
tik. Febronius verfolgte mit anderen Worten eine historisch-theologische Verteidi-
gung des in der Reichskirche vorwaltenden praktischen Episkopalismus zur Abwehr
zunehmender konkurrierender jurisdiktioneller Ein- und Ubergriffe der Romischen
Kurie und ihrer Nuntien ,,vor Ort“ in die Jurisdiktion der Bischéfe, sachlich argu-
mentierend und dabei bewusst eine kompilatorische Methode anwendend. Das

! Johann Nikolaus von Hontheim, Justinus Febronius abbreviatus et emendatus (1777), hg. u.
eingel. v. Ulrich L. Lehner, Nordhausen 2008; sowie Johann Nikolaus von Hontheim, Justini Febronii
commentarius in suam retractationem (1781), hg. u. eingel. v. Ulrich L. Lehner, Nordhausen 2008.
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Pseudonym sollte Hontheim somit als eigentlichen Verfasser vor seinen Gegnern
schiitzen. Dabei nahm er weithin lediglich die Proteste und Beschwerden auf, wie sie
in den Gravamina der reichskirchlichen Opposition gegen Rom wiederholt artiku-
liert worden waren: gegen die kurialen Verletzungen der in den Concordata Germa-
niae von 1448 getroffenen Ubereinkiinfte hinsichtlich der Freiheit der Bischofswah-
len, hinsichtlich der Annaten und Pfriindenverleihungen, gegen die Appellationen an
Papst und Nuntien in Prozessen, die Fragen weltlicher Art betrafen. Und er glaubte,
durch die ihm vorschwebende Riickkehr zur ,,Form“ der ecclesia primitiva und durch
die Abstellung der von der Kurie widerrechtlich angemafiten Prirogativen auch den
Weg fiir eine Riickkehr der protestantischen Christen zur katholischen Kirche frei zu
machen. Nur in diesem Sinne einer Riickkehr verfolgte er mit seiner Schrift auch ein
okumenisches Anliegen. Wiren zur Zeit der Reformation, wie vom Dekret Frequens
des Konstanzer Konzils (1414-1418) vorgeschrieben, regelmifig allgemeine Konzi-
lien einberufen worden, hitte, wie er meinte, die Kirchenspaltung méglicherweise
verhindert werden kénnen.

Hontheim war durch qualifizierte historische Forschungen und Publikationen
ausgewiesen und mit der historischen Methode seiner Zeit hervorragend vertraut.
Im Ubrigen argumentierte er nicht zuletzt aus der Praxis des auf franzosisches,
osterreichisches und niederldndisches Gebiet ausgreifenden Trierer Sprengels. Galli-
kanisch bzw. episkopalistisch dachten und argumentierten aber auch nicht wenige
katholische Historiker und Kanonisten seiner Zeit. Dabei ist zu beachten, dass Rom
den Gallikanismus trotz heftigster Spannungen mit dem franzésischen Konigtum bis
zum Ende des Ancien Régime nie offiziell zu verurteilen wagte. Doch gerade mit
seiner ruhig sachlichen, durch ein grofles Aufgebot an ,,Autorititen” untermauerten
Argumentationsweise erzielte Febronius eine breite Wirkung. Das Werk wurde
alsbald ins Deutsche, Italienische, Franzdsische, Spanische und Portugiesische iiber-
setzt, es fand Zustimmung und provozierte natiirlich auch heftigen Widerspruch.
Zwar wurde Febronius bereits am 27.Februar 1764, fiinf Monate nach seinem
Erscheinen, von Rom indiziert; wer sich jedoch hinter dem Pseudonym verbarg,
blieb zunichst unerkannt. Als durch Indiskretion die Verfasserschaft Hontheims, der
moglicherweise einen Mitarbeiter gehabt hatte, publik wurde, bestritt sie dieser
offentlich mit Nachdruck, so dass er, vom Trierer Erzbischof und Kurfiirsten Johann
Philipp von Walderdorff (1756-1768) und, zumindest auf Zeit, von dessen Nach-
folger Clemens Wenzeslaus von Sachsen (1768-1801/12) gedeckt, bis 1777 offiziell
unbehelligt blieb. Sein Werk konnte er, mit Anhangen und Erliuterungen seu
refutationes nonnullorum opusculorum [...] adversus Justini Febronii J[uris]c[onsul]ti
tractatum versehen, wiederholt auflegen. 1774 war das Werk auf vier Binde ange-
wachsen. Wie sehr Febronius mit seinen die papstliche Kurie herausfordernden
Thesen in der Reichskirche Anklang fand, mag die Tatsache belegen, dass trotz der
Aufforderung Clemens’ XIII (1758-1769) vom 14. Mirz 1764 an den Reichsepisko-
pat, gegen das Werk vorzugehen, das zum Sturz des rémischen Stuhls und damit zum
Umsturz der ganzen Kirche aufrufe, 16 von 24 Reichsbischofen die pipstliche
Indizierung des Febronius nicht publizierten. Und noch im selben Jahr forderten
die Kurfiirsten von Mainz, Trier und der Pfalz in einem Kollegialschreiben Joseph II.
(1741-1790) vor seiner Wahl zum rémischen Kénig ganz im Sinne des Febronius auf,
alle Appellationen und Evokationen an die Nuntiaturen und rémischen Gerichtshofe
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zu unterbinden, was dann auch in die Wahlkapitulation einging,” freilich aber ohne
praktische Auswirkung blieb. Hontheim vertrat lediglich einen gemifiigten Episko-
palismus mit dem Ziel einer mit der dogmatischen Lehre der Kirche zu vereinba-
renden Reform der dufieren Kirchenverfassung, samt einer Erneuerung des kirch-
lichen Lebens und der theologischen Wissenschaften. Er verstand sich mit anderen
Worten keineswegs als Neuerer, sondern als Reformer nach dem Vorbild der Tradi-
tion der Kirche vor der — wie er iiberzeugt war — verfilschenden Wirkung Pseudo-
Isidors.

Dass ihm der Gedanke einer kirchlichen Verfassungsentwicklung fernlag, kann
man gewiss nicht behaupten; denn er griff ja mit seinem Reformanliegen nicht vor
alle Christentumsgeschichte auf die Bibel als alleingiiltige Norm zuriick, sondern auf
Bibel (d.h. neutestamentliche Uberlieferung) und kirchliche Tradition der ersten
acht Jahrhunderte, auf ihre unterschiedlichen kirchlichen Verfasstheiten und auf die
frithen Konzilien. Danach allerdings sah er im Einfluss der pseudo-isidorischen
Filschungen die Ursache einer falschen Weichenstellung“, durch die nach seiner
Uberzeugung die nunmehr einseitig papalistisch dominierte weitere Verfassungsent-
wicklung von der ,Norm® der ecclesia primitiva abwich und somit illegitim wurde,
zumal die spatmittelalterlichen Konzilien von Konstanz und Basel, deren Okumeni-
zitit fiir ihn aufler jedem Zweifel stand, die kirchliche Verfassung nach ebendieser
Norm hatten reformieren wollen.

Aber auch noch fiir Ignaz von Dollinger (1799-1890) stand in seinem Kampf
gegen das Erste Vatikanum (1869/70) und dessen Lehre iiber die papstliche Vollge-
walt und Unfehlbarkeit fest, dass in den pseudo-isidorischen Filschungen — ,.einer so
vollstindig gelungenen und dabei doch so plump angelegten Fiction*> - der Quell-
grund zu dieser ,Fehlentwicklung® zu sehen sei: »[...] die Grundsitze, welche durch
sie verbreitet und praktisch verwirklicht werden sollten, haben so tiefe Wurzeln in
den Boden der Kirche getrieben und sind so verwachsen mit dem kirchlichen Leben,
daf die Aufdeckung des [,seit drei Jahrhunderten enthiillt(en)“] Betrugs nicht ein-
mal eine nachhaltige Erschiitterung des herrschenden Systems zur Folge gehabt
hat“.* Dabei war Déllinger der westfrinkische und nichtrémische Ursprung sowie
der eigentlich beabsichtigte Zweck ,.dieser Erdichtung®, die ,,Sicherstellung der Bi-
schife gegen ihre Metropoliten und andere Michte* (vor ihrer ,Haustiir’) durch
,Steigerung und Erweiterung der papstlichen Gewalt” (trans montes in weiter Ferne),
durchaus bewusst, ebenso, dass diesen ,,im westfrankischen Gebiete“ entstandenen
Filschungen ,,in Rom schon einige sehr wirksame und allmiilig anerkannte Fictionen
am Beginn des sechsten Jahrhunderts® vorangegangen waren, swelche die Maxime

2 Heribert Raab, Die Concordata Nationis Germanicae in der kanonistischen Diskussion des 17.
bis 19.Jahrhunderts. Ein Beitrag zur Geschichte der episkopalistischen Theorie in Deutschland,
Wiesbaden 1956, 133; Karl Otmar Freiherr von Aretin, Heiliges Romisches Reich 1776-1806.
Reichsverfassung und Staatssouverdnitat 2. Bde., Wiesbaden 1967, hier Bd.1, 378, siche auch:
Bd. 1, 40-46; Hubert Jedin (Hg.), Handbuch der Kirchengeschichte V-VI/1, Freiburg i. Br. 1970/
1971, hier Bd. V., bes. 477-507.

? [Ignaz von Dollinger], Der Papst und das Concil von Janus. Eine weiter ausgefiihrte und mit
dem Quellennachweis versehene Neubearbeitung der in der Augsburger Allgemeinen Zeitung er-
schienenen Artikel: Das Concil und die Civilta, Leipzig 1869, 100£.

* [Ignaz von Déllinger], Der Papst und das Concil (wie Anm. 3), 101.
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begriinden sollten, daf! der Papst als der Hochste in der Kirche von Niemandem
gerichtet werden kénne®.” ,In dem Maafle“ aber, ,als diese [pseudo-isidorischen]
Grundsitze durchdrangen und bis in ihre Consequenzen verfolgt wurden®, musste
die Kirche ,nothwendig die Gestalt einer der absoluten Willkiirherrschaft eines
Einzigen unterworfenen Monarchie annehmen, und die Grundsteine zum Gebdude
der pipstlichen Unfehlbarkeit [waren] schon gelegt“.® Der eigentliche Wendepunkt
der Entwicklung war nach Déllinger, ,eben als die Dichtung Pseudo-Isidors in
weiteren Kreisen bekannt wurde®, wihrend des Pontifikats Nikolaus® 1. (858-867),
»der alle seine Vorgianger an Kiihnheit des Strebens tibertraf”, und, begiinstigt durch
den politischen Zerfall der karolingischen Universalmonarchie, habe der Papst den
Entschluss gefasst, ,,die Grenzen der romischen Suprematie bis zur Monarchie vor-
zuriicken®. Freilich seien dann ,noch nahezu drei Jahrhunderte vergangen, bis der
ausgestreute Same seine volle Frucht trug"’: seit Gregor VI und vor allem in dessen
aus den pseudo-isidorischen Dekretalen gezogenem Dictatus Papae. Alle ,spiteren
Pipste, [...] auch die kithnsten®, hitten ,doch eigentlich nur die von Gregor VIL
gezogenen Linien“ weitergefithrt.®

Gewiss, anders als Hontheims sachlich argumentierender, lateinisch abgefasster
Febronius, der nach Déllingers Urteil ,nicht historisch, sondern ganz dogmatisch
und assertorisch“ geschrieben war,” war hingegen dessen pseudonymer ,,Janus* eine
ganz bewusst journalistisch-provozierende Kampfschrift im unmittelbaren Vorfeld
des Ersten Vatikanischen Konzils. Mit ihm wollte Déllinger die von Pius IX.
(1846-1878) und seinen jesuitischen Ratgebern forcierte lehramtliche Definition
der pipstlichen Unfehlbarkeit mit allerdings gewichtigen historischen Gegenargu-
menten verhindern. Wohl sieht man in der modernen Forschung auf dem Gebiet der
mittelalterlichen Filschungen die Entwicklung differenzierter. Danach war nicht
Pseudo-Isidor der Grund, dass das Papsttum sein Nutzniefer wurde, sondern ein
verdndertes, auf Rom konzentriertes Kirchenverstindnis, das sich dieser Filschung
offnete — aber eben doch in Rom und Umgebung, zur ,quellengesittigten Unter-
mauerung dieser Zentrierung — wihrend die Pépste, beginnend mit Nikolaus L, die
Filschung zunichst nur zogernd aufgenommen hitten. Fiir Nikolaus I. mag dieses
anfingliche Zogern zutreffen, aber er suchte, weil die Umstinde giinstig schienen, die
Anerkennung des jurisdiktionellen Primats- und Vorrangsanspruches des Papsttums
mit aller Gewalt durchzusetzen. Auch war er der erste Papst, der mit den pseudo-
isidorischen Dekretalen direkt in Beriihrung kam und sich ausdriicklich auf sie berief,
freilich ohne sich schon der wahren Natur dieser Sammlung bewusst zu sein. Doch
nicht sehr lange nach ihm wurde das rémische Papsttum iiber ein Jahrhundert
(Saeculum obscurum) zum Spielball rivalisierender romischen Adelscliquen, und
die Kirche Roms stiirzte von einem Schisma ins andere, ohne dass dies iibrigens

> [Ignaz von Déllinger], Der Papst und das Concil (wie Anm. 3), 103,

8 [Ignaz von Déllinger], Der Papst und das Concil (wie Anm. 3), 101.

4 [Ignaz von Déllinger], Der Papst und das Concil (wie Anm. 3), 104-106.

? [Ignaz von Déllinger], Der Papst und das Concil (wie Anm. 3), 109.

* Ignaz von Déllinger an John Lord Acton, Miinchen 21. Dezember 1868, in: Ignaz von Dollinger
- Lord Acton. Briefwechsel 1820-1890 Bd. I-1I1, bearb. v. Victor Conzemius, Miinchen 1963-1971,
hier Bd. 1., 524-535, das Zitat 532.
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die Kirchen in der Zerstreuung® sonderlich tangierte. Man war am Stuhl Petri lange
Jahrzehnte zu sehr mit sich selbst beschiftigt, deshalb fehlten alle Voraussetzungen,
um die von Nikolaus I. erhobenen pipstlichen Vormachtsanspriiche weiter voran-
sutreiben. Erst als dank dem Eingreifen des deutschen Konigs Heinrich IIL
(1039-1056) auf den Synoden von Sutri und Rom 1046 dem darniederliegenden
Papsttum wieder aufgeholfen wurde und zu Papsten eingesetzte Reichsbischofe dem
Papsttum wieder Ansehen verliehen, gewann auch die Primatsidee wieder an Kraft.
Alsbald begann man sich der seinerzeit Nikolaus I. iiberbrachten pseudo-isidorischen
Dekretalensammlung zu erinnern. Jetzt trug ,der ausgestreute Same seine volle
Frucht® und in den 27 wuchtigen Behauptungssitzen des Dictatus papae Gregors
VIL schlug Pseudo-Isidor schliefllich voll durch. Die hier lediglich angedeuteten
Umstinde erkliren hinreichend, weshalb trotz der zahlreichen, auch frithen, Hand-
schriften der pseudo-isidorischen Filschungen, rund hundert an der Zahl, was ihre
weite Verbreitung belegt, deren Rezeption voll erst in der Zeit der sogenannten
Gregorianischen Reform des 11. und 12.Jahrhunderts eingesetzt hat. Nunmehr
gingen die pseudo-isidorischen Dekretalen in die Kirchenrechtssammlungen des
Hochmittelalters ein. Uber das einflussreiche Decretum Gratiani (um 1140 mit
spiteren Erweiterungen) als grundlegendes Werk der entstehenden Kanonistik wur-
den sie in Teilen fester Bestandteil des Kirchenrechts, mit Nachwirkung bis in den
Codex Turis Canonici von 1917 und seiner revidierten Fassung von 1983.'° Fiir das
Papsttum erwies sich Pseudo-Isidor als Geschenk Gottes, denn hier wurde in der
Sprache des Rechts genau das ausgedriickt, was das Papsttum so lange gefordert
hatte. [...] Bis hin zu Gratian um die Mitte des 12. Jahrhunderts war Pseudo-Isidor
eines der wichtigsten Quellenbiicher fiir spitere kanonistische Rechtssammlun-
gen“.!! Insofern bilden Pseudo-Isidor und mit zwei Jahrhunderten Verzégerung
Hildebrand-Gregor VII. beziehungsweise die nach ihm benannte sogenannte Gre-
gorianische Reform in der Tat eine ebenso tiefe wie folgenschwere Zisur in der
kirchlichen Verfassungsentwicklung bis zum Ersten Vatikanum und dariiber hinaus.

1777 legte Hontheim mit seinem vierbdndigen Febronius auch seinen im vor-
liegenden ersten Band als Faksimile-Abdruck der Erstausgabe wieder greifbaren

19 Auf die um 850 entstandenen ,pseudo-isidorischen Filschungen® mit ihrem teils echten
Konzilsmaterial und zahlreichen gefilschten und verunechteten Papstdekretalen im einzelnen ein-
zugehen, ist in diesem Rahmen weder méoglich noch notwendig. Vegl. dazu die grundlegende Studie
von Horst Fuhrmann, Einfluf und Verbreitung der pseudoisidorischen Félschungen. Von ihrem
Auftauchen bis in die neuere Zeit, Bd. I-TII, Stuttgart 1972-1974; Horst Fuhrmann, Pseudo-Isidor, in:
LThK 8 (?1999), 709f; Georg May, Kirchenrechtsquellen. 1. Katholische, in: TRE 19 (1990), 1-44,
bes. 10-26; Wilfried Hartmann, Pseudoisidorische Dekretalen, in: RGG 6 (*2003) 1789f.; Karl August
Fink, Papsttum und Kirche im abendléndischen Mittelalter, Miinchen 1981, bes. 33f; Klaus Schatz,
Der pipstliche Primat. Seine Geschichte von den Urspriingen bis zur Gegenwart, Wiirzburg 1990,
bes. 218f; Klaus Ganzer, Das Kirchenverstindnis Gregors VII [1969], in: Heribert Smolinsky/
Johannes Meier (Hgg.), Kirche auf dem Weg durch die Zeit. Institutionelles Werden und theologi-
sches Ringen. Ausgewihlte Aufsitze und Vortrige, Mimnster 1997, 1-15.

11 To the papacy Pseudo-Isidore proved a heaven-sent gift, because the work contained in legal
language exactly what the papacy had postulated for so long, [...] Pseudo-Isidore became one of the
most important source books for later collections of canon law down to Gratian in the midtwelfth
century.“ Walter Ullmann, A short History of the Papacy in the Middle Ages, London 1972, 102;
Ders., Kurze Geschichte des Papsttums im Mittelalter, Berlin-New York 1978, 93.
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Justinus Febronius abbreviatus et emendatus vor, mit dem die Intention des Werkes
hervorhebenden Untertitel id est de Statu Ecclesice tractatus de Sacra Scriptura,
Traditione et melioris notee catholicis scriptoribus adornatus ab auctore ipso in hoc
compendium redactus. Es ist eine systematischer und straffer aufgebaute, aber auch
im Ton entschirfte Zusammenfassung des urspriinglichen Febronius. Dieser in VII
Capita gegliederten Ausgabe ist eine in Briefform gehaltene Auseinandersetzung mit
des Febronius schirfstem Gegner Tommaso Maria Mamachi OP (1713-1792) voran-
gestellt, fiir den die Verfassung der Kirche, weil ihr der Beistand des Heiligen Geistes
verheiflen sei, sich nie gedndert habe und nie dndern konne. Es folgt eine Vor-
iberlegung De Subsidiis ¢ Methodo in tractandis Ecclesiasticis Disciplinis, in der
Febronius mit der von der aristotelischen Dialektik infizierten Scholastik ins Gericht
geht: Aristotelis Dialectica, in Theologiam invecta, fuit mater plurimarum quees-
tionum magis curiosarum quam utilium, subinde ridicularum; peperit insipidas
argutias, sophisticas subtilitates, distinctiones frivolas ¢ captiosas; ihr stellt er die
auf dem Studium Sacre Scripturae, Conciliorum, SS. Patrum & Historiee Ecclesiastice
basierende Antiqua ¢ sanior Theologia, quam Positivam vocant entgegen. In einem
ersten positiv-darstellenden Teil iiber den Zustand der Kirche (status ecclesiae) und
die Allgemeinen Konzilien (Capita I-II) werden sodann Thesen tiber die dufiere
Verfassung der Kirche, wie sie in Schrift und Tradition als von Christus eingesetzt
tiberliefert sei, entwickelt. Da heif3t es beispielsweise: Der Kirche Caput & perpetuus
Rector Christus est (1§ 2); Potestas Clavium Ecclesia data est (1 $ 3); Omnes Apostoli in
Apostolatu, omnes Episcopi in Episcopatu, pares sunt (1 §4); Forma Ecclesiastici
regiminis (I §5: Zwar wiirden die Rémer behaupten, Statum Ecclesice esse vere
Monarchicum; tatsichlich aber sei dieser — mit Verweis auf Eusebius Amort
[1692-1775] — weder monarchisch noch aristokratisch noch demokratisch; da der
Bischof kraft gottlichen Rechts mit aller Vollmacht zur Leitung seiner Kirche [seines
Bistums] ausgestattet sei, daher kénne es keinen universalen Bischof geben: Ro-
manam Ecclesiam esse Centrum unionis: Petro ¢ ejus successoribus a Deo commissam
esse superintendentiam, seu ut S. Bernardus loquitur, ,sollicitudinem super omnes
Ecclesias’ quam juxta preescriptum Canonum explere debet |[...J); Concilia generalia
sepe utilia, subinde necessaria sunt (11§ 2); Suffragia Episcoporum in Conciliis an sint
decisiva (11 § 5); An Concilia generalia per Rom[anum)]. Pontificem debeant confirmari
(II § 6); Concilium generale est superius Romano Pontifice (Il § 7). Mit einem Wort:
Die superintendentia des Papstes habe lediglich subsidiiren Charakter; dem Primat
komme fiir die Einheit der Kirche ,funktionale®, nicht konstitutive Bedeutung zu, er
sei ein Primatus ordinis, inspectionis ac directionis, in diesem Sinne gewiss vere
auctoritatis, aber nicht jurisdictionis.

Im kritisch-analytischen zweiten Teil (Capita III-VI) iiber den Primat in der
Kirche (III), iiber den Episkopat (IV), iiber die den Bischéfen in ihren Dibzesen
vorbehaltene Verleihung von Pribenden und kirchlichen Wiirden (V) sowie iiber die
Gesetze und kirchlichen Urteile (VI) finden sich Thesen wie: Existit in Ecclesia
Primatus divinee institutionis (IIL § 1). Dass der Primat in der Kirche durch gottliche
Autoritdt begriindet und Petrus verlichen worden sei, wird als constans [...] &
unanimis Catholicorum doctring anerkannt. Aus den Worten Christi Matth. XVI:
Tu es Petrus [...] elucet preerogativa Petri, cui tanquam figuram Ecclesice gerenti, ac
primum inter ceteros Pastores locum occupanti, omnium nomine & loco Christus
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claves regni ceelorum & pasturam commisit ovium. Christus habe den Primat fan-
quam medium ad servandam unitatem, & tollendam schismatis occasionem insti-
tuiert; da aber die Kirche nach seinem Willen in @ternum fortdauern solle und der
Primat propter Ecclesiam eingerichtet sei, folge daraus auch dessen Fortdauer, solange
die Kirche existiere. Doch in der Primatsnachfolge sei zu unterscheiden zwischen der
Successio ipsa und der Ratio successionis; jene sei ex ordinatione Christi, diese ex
instituto hominum: Dass die Bischofe in der Kirche seien und unter diesen (inter hos)
der Primas, sei gottlichen Rechts, die Bindung des Primats an den rémischen
Bischofssitz dagegen komme ex ordinatione hominum, sei also menschlichen Rechts,
folglich grundsitzlich widerrufbar, zumal nach Febronius die Schiisselgewalt nach
dem Zeugnis der Schrift (Mt 16,19; 18,18) nicht dem Petrus allein, sondern der
Gesamtkirche iibertragen worden sei; denn wie alle Apostel im Apostolat, so seien
alle Bischofe im Episkopat gleich. Um seiner Aufsichtspflicht zur Wahrung der
Einheit der Kirche nachkommen zu kénnen, habe der Papst gewiss das Recht auf
Berichterstattung von Seiten der Partikularkirchen, jedoch sei dieser Brauch der
Berichterstattung nicht weniger von Partikular- und Universalkonzilien zu beobach-
ten. Aber dem Papst stehe es in seinen Antworten nicht zu, novas regulas einzu-
fithren, sondern nur die Apostolica [...] statuta & antiquas verasque Traditiones in
Erinnerung zu rufen (III §4); denn der Rémische Pontifex sei lediglich Custos &
Executor Canonum (111 § 5). Wohl kénne der Papst kraft seiner Autoritat in causis seu
queestionibus Fidei und in Disciplinaribus, wenn auf Grund seiner Aufsichtspflicht
nétig, Dekrete erlassen, aber da nach Cap L. § 5. probatum sit, Statum Ecclesiae non
esse Monarchicum, folge daraus — gut gallikanisch -, dass deren universalkirchliche
Geltung der Zustimmung der Bischofe bediirfe. Und Febronius zitiert den ent-
scheidenden Satz der Declaratio cleri gallicani von 1682, der im ,nachgeschobe-
nen® Halbsatz der Unfehlbarkeitsdefinition des Ersten Vatikanums in fast wortlicher
Wiederholung verworfen wurde: In causis seu questionibus Fidei preecipuas summi
Pontificis esse partes ejusque Decreta ad omnes & singulas Ecclesias pertinere, nec
tamen irreformabile esse illius judicium, nisi Ecclesie consensus accesseril, a Clero
Gallicano anno 1682. solemniter declaratum fuit. Itaque Pontificum est, in suis de Fide
Constitutionibus ea sollicitudine & circumspectione uti, ut de Ecclesiarum consensione
plenam fiduciam merito concipiant. (II1 §6). Freilich gebe es auch Rechte, die dem
Primat jure humano & per temporum vices [...] pro Ecclesie beneplacito & publice
utilitatis exigentia zugewachsen seien, von denen deshalb aber mutatis circumstantiis
auch wieder abstrahiert werden kénne. Dies gilt fiir das Recht der Konfirmation der
Bischofswahlen, der Admission einer Postulation, der Translation oder Deposition
von Bischofen oder der Kanonisation eines Verstorbenen. Diese accidentaria Prima-
tus jura, die von den Metropoliten, Bischofen und Synoden an die Pépste iiberge-
gangen seien, koénnten (so etwa nach Franz Stephan Rautenstrauch [1734-1785])
salva unitate Ecclesice, ¢ juribus Primatui propriis atque essentialibus (maxime cum
in origine non bono titulo acquisita noscantur) gegebenenfalls den Synoden restituiert
werden (II1 §7). SchlieRlich 111 §8: De juribus Primatus aut falsis aut controversis:
Hier zihlt Febronius zu den Romanorum Curialistarum petitiones, die entweder offen
falsch oder zumindest zweifelhaft und kontrovers seien, primo loco die papstliche
Infallibilitas. Und er argumentiert: Wenn das Konzil, wie demonstriert, supra Ponti-
ficem stehe, tam in causis Fidei quam Disciplinee, und nach dieser Definition dem
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Konzil die letzte Entscheidung zukomme, falle damit omnis idea infallibilitatis des
Papstes. Zu diesen falschen petitiones zihle zweitens die preetensio [...] Pontificis in
temporalia regum, drittens der ohne jedes Fundament erhobene kuriale Anspruch,
quod Papa concurrentem in omnibus cum Episcopis jurisdictionem habeat, eamque in
illorum dicecesibus libere exercere, valeat. Damit ist klar zum Ausdruck gebracht, dass
fiir Febronius konkurrierende jurisdiktionelle Eingriffe péapstlicher Legaten und
Nuntien oder auch rémischer Kongregationen und Gerichtshéfe in die Leitung der
Bistitmer abusus sind; denn Episcoporum auctoritas immediate a Deo est — so die
These §1 in Cap. IV. -, folglich (§2): Der Bischof in seinem Sprengel Habet
conjunctam Ecclesiasticee potestatis plenitudinem, namlich: Docere, baptizare, ligare,
solvere, subortas de fide quaestiones resolvere, leges circa disciplinam condere, in eis ex
legitima causa dispensare [...] summatim regere, id est omnia quee ad statum suarum
respective Ecclesiarum pertinet, ordinare. Und diese den Bischofen immediate a Deo
verliehene Autoritit in thren Bistiimern (§ 3): Non potest a Summo Pontifice arctari.
Deswegen ist es auch originires Jus Episcoporum conferendi omnia beneficia suarum
dicecesium (Cap. V § 1).

Diese Beispiele belegen hinreichend, welche Brisanz, welcher ,,Ziindstoff* in den
jeweils mit ausfithrlichen Zitaten aus Schrift, Tradition und zeitgendssischer Lehr-
meinung begriindeten Thesen des Febronius steckte. Man kann sich unschwer vor-
stellen, wie er iiber die Freiheit der kanonischen Bischofswahlen, zumal in der
Reichskirche (§2), iiber die in den Konkordaten, presertim Germanice, von den
Pépsten fiir sich ,arrogierten® (sibi [...] arrogarent) Kollationen von Bistiimern und
Benefizien (§3) und iiber die von den Pipsten beanspruchten Annaten (§4) usw.
dachte.

Caput VIL De libertate Ecclesice bildet die Conclusio des Werkes: ,Alle Kirchen
reklamieren ihre Freiheit®: reclamat eas Ecclesia Gallicana, reclamant Ecclesice Ger-
manice, reclamavit Ecclesia Anglice, cum esset Catholica (§1). Diese Freiheit aber
bestehe — Febronius zitiert hier: Puteanus (Pierre du Puy [1582-1651]), Traités des
droits et libertés de I'Eglise gallicane, 3 Vol., 1699 - nach dem Konzil von Ephesus
(431) in der Beobachtung der alten Canones und Gewohnheiten, ne clam paulatim
libertas amittatur, quam nobis donavit sanguine suo Dominus noster Jesus Christus
omnium hominum liberator [Votum: quod episcopi Cyprii ordinationes per se ipsos
faciant.]'* Sie bestehen im einzelnen folglich in der Wiedergewinnung aller ur-
spriinglich grundgelegten, jedoch von Rom nach und nach usurpierten Freiheiten,
die - plenius ex hoc toto opusculo zu entnehmen - von der Kirche stets reklamiert
worden seien (§ 2) und gerechterweise den Einzelkirchen restituiert werden miissten
($ 3). Has Principes seeculi Ecclesiis reddere possunt & debent (§4): Febronius appel-
liert, gestiitzt auf Aussagen ex gravissimis [...] auctoritatibus wie Papst Leo L
(440-461), Isidor von Sevilla (um 560-633) bei Gratian, Natalis Alexander
(1639-1724) und Petrus de Marca (1594-1662), ,denen kein Kluger und Gelehrter
entgegen sein“ konne (refragari), an die weltlichen Fiirsten, ,denen die Gewalt von

'? Concilium Ephesinum 431. Votum: quod episcopi Cyprii ordinationes per se ipsos faciant.
Conciliorum Oecumenicorum Decreta, Bologna *1973, 68f.
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Gott verliehen® sei, der Kirche (ihrer Lander) zur Wiedergewinnung ihrer genannten
Freiheiten ihre Protektion zu gewéhren.

Als Kurfiirst Clemens Wenzeslaus Mitte der siebziger Jahre sich Franz Heinrich
Beck (1740-1828), einen streng ,ultramontan” gesinnten Elsisser Priester, zu seinem
directeur de la conscience wihlte,' unter dessen Einfluss er einen konservativen Kurs
einschlug, nicht zuletzt um seine ~ allerdings ins Leere laufenden - weiteren reichs-
kirchlichen Karrierepline durch die Deckung Hontheims nicht zu gefihrden, wurde
es fiir Hontheim immer schwieriger, seine Verfasserschaft zu leugnen. Schliefllich
musste er 1778 Widerruf leisten. Als Grundlage wurde ihm eine Liste von 16
kurialistischen Sitzen vorgegeben. Hontheim, inzwischen ein alter Mann, beugte
sich, ohne allerdings seine Gesinnung zu dndern. Im Sommer 1778 schickte er seinen
Widerruf nach Rom, wo dieser begriifit, aber doch nicht fiir geniigend erachtet
wurde. Man machte ihm fiir eine endgiiltige Fassung Auflagen. Die Affire zog sich
monatelang hin. Endlich unterwarf sich Hontheim den romischen Forderungen, bis
auf einen Punkt: Den Satz, dass das (pépstliche) Kirchenregiment von den katholi-
schen Theologen und Kanonisten mit Recht ,monarchisch® genannt werde (ut
proinde merito monarchium Ecclesiae regimen a catholicis Doctoribus appelletur),
weigerte er sich zu unterschreiben. Allerdings musste er anerkennen, dass der kraft
gottlichen Rechts dem Papst verliehene Primat non ordinis, inspectionis ac directionis
tantum est, sed ¢ vere auctoritatis ac Jurisdictionis, und nulla ratione vom romischen
Stuhl auf einen anderen iibertragen werden kénne: Ad hanc Ecclesiam ,propter
potiorem principalitatem’ (id est, propter supereminentem ejus dignitatem atque
auctoritatem) uti ait S. Ireneus, ,necesse esse omnem convenire Ecclesiam, hoc est,
eos, qui sunt undique, fideles; eam esse Capul Ecclesiarum, ,a qua’, ut inquit
Bonifacius Papa L. ,quisquis se abscindit, fit a Christiana Religione extorris’ (Punkt
1). Unter dem Datum des 15. November 1778 ging die endgiiltige Fassung seines
Widerrufs in Form eines an den Papst gerichteten Briefes nach Rom. Und bereits am
19. Dezember erfolgte die Antwort Pius” VL. (1775-1799), der sich hocherfreut iiber
die bezeigte Reue des ,Stinders” duflerte.

Freilich hatte Hontheim wohl kaum damit gerechnet, dass der Papst seinen, wie er
meinte, pro foro interno geleisteten Widerruf im Konsistorium der Kardinile bekannt
machen und die Reichbischofe auffordern wiirde, ihm zur Unterwerfung Hontheims
zu gratulieren und damit indirekt die papstlichen Anspriiche anzuerkennen. Genau
das aber geschah: Rom setzte Hontheims Retractatio offentlichkeitswirksam ein,
nicht zuletzt als , Waffe“ gegen das theresianisch-josephinische Staatskirchenrecht
und dessen theoretische Verfechter. Zudem wurde Hontheim von Clemens Wen-
zeslaus angewiesen, seinen Widerruf zusammen mit einem Hirtenwort zu publizie-
ren. Auch dieser Weisung beugte sich Hontheim; am 4. Februar 1779 erfolgte die
gewiinschte Publikation."* Dafiir wurde Hontheims Resignation als Weihbischof
nicht angenommen. Man wollte tunlichst jeden dffentlichen Skandal vermeiden.

13 71 Franz Heinrich Beck siche: Manfred Weitlauff, Das Bistum Augsburg zwischen Sikulari-
sation (1803) und Bayerischem Konkordat (1817/21). Clemens Wenzeslaus von Sachsen, der letzte
Augsburger Fiirstbischof (1768-1812) und sein Generalvikariat, in: Ders. (Hg.), Das Bistum Augs-
burg im 19. und frithen 20. Jahrhundert, Augsburg 2008, 1-64, hier 33-35.

12 Dieses auf den 4. Februar 1779 datierte Hirtenwort samt den Widerrufsakten ist Hontheims
commentarius in suam retractationem im Anhang beigegeben.
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Dennoch hielt sich der kuriale Sieg, jedenfalls im Augenblick, in engen Grenzen,
denn zum einen waren die rémischen Anspriiche innerhalb der Reichskirche nicht
durchzusetzen, andererseits sickerte auch durch des Weihbischofs eigene Indiskre-
tion allméhlich durch, dass Hontheim einen ihm im Grunde von Rom vorgegebenen
Widerruf lediglich unterzeichnet hatte, wenngleich er auf Dringen seines Erzbischofs
und Kurfiirsten am 2. April 1780 die Freiwilligkeit seines Widerrufs &ffentlich
beteuerte.

Man hat Hontheim wegen seiner zweideutigen Haltung in der ganzen Widerrufs-
affare Charakterschwiche, Heuchelei, ,,Zweiseelenwirtschaft“ vorgeworfen und dabei
zu wenig bedacht, welch psychischer Druck auf den alten Mann, der sich mit seinem
Febronius nie als Revolutiondr verstanden hatte,'” ausgeiibt wurde. Am Ende aber
entschloss er sich, der kirchenpolitischen Ausschlachtung seines Widerrufs einen
Riegel vorzuschieben, indem er sich nochmals in die theologische Kontroverse ein-
schaltete, und zwar mit seiner 1781 publizierten — und im vorliegenden zweiten Band
ebenfalls als Faksimile-Abdruck wiedergegebenen — Selbstkommentierung seines
Widerrufs: Justini Febronii J[uris]Clonsul]ti Commentarius in suam retractationem.

Diese Schrift, in der es ihm letztlich darum ging klarzustellen, dass seine im
Febronius verteidigten Thesen im Grundsatz der von Rom nie offiziell verurteilten
gallikanischen Sicht entsprachen, war seine Antwort auf die Forderung des Papstes
bei Annahme seines Widerrufs, in einer wissenschaftlichen Abhandlung die unver-
gleichlichen Vorrechte des Heiligen Stuhls zu verteidigen. In diesem 38 Positiones
umfassenden Werk widmet Febronius— der Name Hontheim erscheint erst in den im
Anhang beigegebenen Widerrufsakten von 1778/79 — dem Primat breiten Raum.
Aber er hilt fest, dass nach der Schrift die claves Ecclesice sowohl dem ,.einen Petrus®
als auch der Einheit der Bischéfe zugleich von Christus verliehen worden seien, ,und
das eine das andere nicht ausschliefft“ (Pos. I). Der Primat sei gewiss mit ,.grofler
Autoritdt und wahrer Jurisdiktion® ausgestattet, jedoch diirfe der Papst als Inhaber
des Primats ,nicht in die Rechte und Pflichten der Bischofe eindringen®. Er beruft
sich u.a. auf die Lehre des Jean Gerson (1363-1429), ,an deren Wahrheit und
Gegriindetheit klugerweise niemand zweifelt”. Nach ihr niamlich sei ,.die papstliche
plenitudo potestatis nicht so als iiber allen Christen stehend zu verstehen, dass die
[primatiale] Jurisdiktion nach Belieben unmittelbar gegen alle per se vel per alios
extraordinarios allenthalben ausgeiibt werden kénne; denn so wiirde sie die Bischofe
prijudizieren, qui jus habent immediatius, imo immediatissimum super plebes eis
commissas actus hierarchicos exercendi“ - zumal auch die Theologen vor allem in
Deutschland ,,beobachten, dass die Protestanten nichts mehr von der Wiederver-
einigung und Riickkehr in den Schof8 der Mutter Kirche abschrecke, als jene hiu-
figen, nicht notwendigen, noch weniger niitzlichen Eingriffe in die Rechte und

"> Hontheim lie nie einen Zweifel daran, dass er absolut loyal zu seiner Kirche stand. Am 9. April
1778 beispielsweise erklirte er seinem Erzbischof Clemens Wenzeslaus von Sachsen, dass er bereit sei,
»Blut und Leben fiir die Romisch-Catholische Kirche hinzugeben. [...] Allein ich mache einen grofen
Unterschied zwischen der Rémischen Kirche, und denen iibertriebene Forderungen des Romischen
Hofes, durch welche so viel Ubels angestellet, die heilige Religion bey unseren Gegnern verunglimpfet
und diese sehr gewiinschte, auch in den Reichssatzungen selbst angehoffte Religions-Vereinigung
unméglich gemacht wird.“ Zit. in: Jedin, Handbuch (wie Anm. 2), V 495 Anm. 44.
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Diézesen der Bischéfe“. Im Ubrigen habe der Papst seine primatialen Rechte und
Handlungen an der Norm der heiligen Canones auszurichten (Pos. VII), womit
Febromius Klar artikuliert, dass der Papst nicht, wie spatmittelalterliche Papalisten
gelehrt hatten, supra canones et leges, sondern unter den canones der Kirche stehe
und an sie gebunden sei, dem allgemeinen Konzil somit die iibergeordnete Autoritét
zukomme, ganz zu schweigen davon, dass aus der primatialen Stellung des Papstes,
wie geschehen, etwa auch die plena dispositio, die unbegrenzte Verfiigungsgewalt des
Papstes iiber jede Einzelkirche abgeleitet werden kénne. Zudem riumt Febronius den
Fiirsten, also dem Staat, hinsichtlich der Gewalt iiber Glauben, Sakramente und
Kirchendisziplin groRen Einfluss ein. Entscheidungen der kirchlichen Obrigkeit iiber
diese bediirfen nach ihm, sofern sie Wirkung auf den Staat haben kénnten, staatlicher
Approbation, und dies gelte auch fiir die Verdffentlichung kirchlicher Lehrentschei-
dungen und Zensuren (Pos. XXXVII). Das war sozusagen eine Antizipation des
staatlichen Placetum regium fiir die Publikation kirchlicher Verlautbarungen, das
die deutschen Monarchen des 19. Jahrhunderts fiir sich beanspruchten (und das man
sich bei manchen kirchlichen Verlautbarungen unwillkiirlich zuriickwiinschen
mochte).

Febronius-Hontheim entschirft zwar im Commentarius in suam retractationem
seine Kritik an Papst und Kurie und seine Angriffe auf diese; die Thesen seiner 38
Positiones sind milde, auf den ersten Anschein fast positiv formuliert. Aber an seinem
episkopalistischen Standpunkt halt er unverdndert fest, was ihn nicht hindert, die
ihm gestellte Aufgabe damit fiir erledigt zu betrachten. Die Wellen schlugen wieder
hoch. Clemens Wenzeslaus versuchte vergeblich, die Auslieferung der Schrift zu
verhindern; in der Romischen Kurie herrschte Empdrung. Aber da Kaiser Joseph II.
nach Maria Theresias Tod (1780) in seinen habsburgischen Erblanden, nunmehr als
Alleinherrscher, riicksichtslos eine an Febronius orientierte (d.h. Febronius’ Appell
an die weltlichen Fiirsten aufnehmende) Staatskirchenpolitik umzusetzen begann,
hielt man sich in Rom zur Vermeidung einer Eskalation vorderhand zuriick. Feb-
ronius’ Thesen, die bereits auf die Koblenzer Gravamina von 1769 abgefirbt hatten,
wirkten in der Folge unmittelbar auf den Emser Kongress von 1786 und auf die
Synode von Pistoia im selben Jahr ein. Freilich vertrug sich die Emser Punktation, die
eine Stirkung der Reichskirche und vor allem ihrer Metropoliten gegeniiber Rom
intendierte, nicht mit der zentralistischen Politik Josephs II., der somit einer Um-
setzung der Emser Beschliisse im Reich seine kaiserliche Unterstiitzung versagte.
Schlie@lich brach iber Frankreich und die Ecclesia gallicana 1789 die Revolution
herein, die alsbald ganz Europa in Brand steckte. Die Emser Punktation blieb eine
blofie Kampfansage, die von den durch die Revolution ausgelosten politischen Um-
stiirzen hinweggefegt wurde. In der Sikularisation von 1802/03, als unmittelbarer
Folge der Franzosischen Revolution, versank die Reichskirche, 1806 folgte auf dem
FuR der Untergang des Heiligen Romischen Reiches (deutscher Nation). Die enga-
gierten Bemithungen des Fiirstprimas Karl Theodor von Dalberg (1744-1817), des
einzigen und letzten geistlichen Reichsfiirsten, der als Kurerzkanzler des Reiches und
Fiirstprimas des Rheinbundes die Sikularisation fiir ein Jahrzehnt noch iiberlebte,
und seines Konstanzer Generalvikars Ignaz Heinrich von Wessenberg (1774-1860),
im Zuge der staatlichen Umgestaltung Deutschlands von der reichskirchlichen
Tradition zu retten, was irgend noch zu retten war, und zwar auf der Grundlage
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eines Konkordats mit Rom, scheiterten an den landeskirchlichen Bestrebungen der
souverdn gewordenen weltlichen Fiirsten und am Widerstand der Rémischen Kurie,
Letztere erblickte in Dalbergs Vorschligen nur Hiresie und Schisma und in Dalberg
einen gefihrlichen Episkopalisten Emser Version, der sich zum ,Papst in Deutsch-
land® machen wolle: ein ,,blindes Werkzeug héllischer Umtriebe“. Dalbergs von der
Emser Punktation nicht unbeeinflusstes Konzept einer eng mit dem Papsttum ver-
bundenen und dessen iibergeordneter Jurisdiktion prinzipiell zugeordneten deut-
schen ,Nationalkirche® mit einem bevollmichtigten Primas an der Spitze — gleich-
sam als Ersatz fiir den nicht mehr existierenden Kaiser als geborenen advocatus
ecclesiae ~ zur unmittelbaren Abwehr staatskirchlicher Ubergriffe und zur Wahrung
der Einheit der katholischen Kirche Deutschlands, kam trotz allen Werbens Wessen-
bergs als seines Gesandten nicht einmal mehr auf die Tagesordnung des Wiener
Kongresses (1814/15).'° Dalberg selbst aber wurde zur nimlichen Zeit in einem
Breve Pius” VIL (1800-1823) als Vertreter oder genauer als ,Relikt“ der aus romi-
scher Sicht gliicklich iiberwundenen reichskirchlich-episkopalistischen Tradition in
unerhorter Weise gemafiregelt. Der Papst, oder wer immer Verfasser dieses Breves
war, scheute sich nicht, die tiber die Kirche Deutschlands hereingebrochene Sikula-
risation als die gerechte Strafe des Himmels fiir den ,,in Deutschland in den letzten
Jahren gegen die Rechte des Apostolischen Stuhls so wiitend und hartnickig ge-
fishrten Krieg* (Febronius, Emser Kongress) zu bezeichnen (Nemo quippe ignorat,
quam saevum et pertinax in Germania bellum contra Sedis Apostolicae jura postremis
hisce annis gestum fuerit [...]) und die ,.schrecklichen Werke® und »gerechten Urteile
des Herrn®, wenn auch profusis lacrymis, zu loben (Sed simul non potuit, quin profusis
lacrymis cum Propheta diceremus: Deo: Quam terribila sunt opera Tua, Domine. Et
item: Justus es Domine et rectum judicium Tuum).'” Solche ,, Angriffe* haften in Rom
als bleibende Erinnerung; man vergisst dort nicht, und, wenn sich Gelegenheit bietet,
»schldgt man ,zuriick”.

Der Revolution und ihren Folgen waren mit dem Ancien Régime aber nicht nur
die Ecclesia gallicana und die Reichskirche samt ihren Institutionen zum Opfer
gefallen, sondern auch das Papsttum, das eineinhalb Jahrzehnte der Gewalt Napo-
leons ausgeliefert war. Als aber nach dem Zusammenbruch der hegemonialen Politik
Napoleons und dessen politischer Liquidation das europiische Staatengefiige sich im
Geist der Restauration neu formierte und die souverinen Fiirsten den kirchlichen
Wiederaufbau in ihren Lindern in Angriff nahmen, schlug fiir das gedemiitigte

'® Beda Bastgen, Der Entwurf des Regensburger Erzbischofs Dalberg zu einem Konkordat fiir den
Rheinbund und seine Ablehnung durch Rom, in: Vierzehnter Jahresbericht des Vereins zur Er-
forschung der Regensburger Diézesangeschichte 14 (1940), 1-27, hier 22f; Franz Xaver Bischof, Die
Konkordatspolitik des Kurerzkanzlers und Fiirstprimas Karl Theodor von Dalberg und seines
Konstanzer Generalvikars Ignaz Heinrich von Wessenberg in den Jahren 1803 bis 1815, in: ZKG
108 (1997), 75-92; Manfred Weitlauff, Der Konstanzer und Augsburger Dombherr Ignaz Heinrich
Reichsfreiherr von Wessenberg (1774-1860), letzter Vertreter der alten Reichskirche und wegwei-
sender Kirchlicher Reformer, in: Peter Fassl/Rainer Jehl (Hgg.), Schwaben im Heiligen Rémischen
Reich und das Reich in Schwaben, Augsburg 2009, 73-112.

7 Breve Pius’ VIL an Dalberg, Rom, 2. November 1814. Abgedruckt in: Franz Xaver Bischof, Das
Ende des Bistums Konstanz. Hochstift und Bistum Konstanz im Spannungsfeld von Sikularisation
und Suppression (1802/03-1821/27), Stuttgart 1989, 548-550, das Zitat 549.
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Papsttum, dem als der ,,ltesten Monarchie®, wie es sich selbst sah, auf dem Wiener
Kongress der Michte auch der Kirchenstaat restituiert worden war, die Stunde, seine
jurisdiktionell-primatiale Autoritit urbi et orbi, wie seit Jahrhunderten nicht mehr,
gur Geltung zu bringen; denn die kirchliche Neuorganisation mitsamt der Errichtung
ihrer jeweiligen Hierarchie bedurfte nach uralter, vom Patriarchatsrecht abgeleiteter
Rechtstradition zu ihrer Legitimation der pipstlichen Mitwirkung. Sie erfolgte denn
auch nach langwierigen Verhandlungen mit der Romischen Kurie auf konkordatérer
oder konkordatsihnlicher Grundlage, unter gezwungenermafien erheblichen kuria-
len Zugestindnissen an die weltlichen Souverine im Sinne ihrer staatskirchenrecht-
lichen Postulate; in diplomatischem Gegenzug gelang es jedoch auch, den fiirstlichen
Vertragspartnern die Anerkennung der kurial-rechtlichen Prinzipien abzuringen,
wenngleich zunichst nur auf dem Papier. Gerade der Dissens zwischen vertraglichen
Vereinbarungen auf dem Papier und ihrem defizienten oder kirchlicherseits als
defizient empfundenen staatlichen Vollzug férderte aber im européischen Katholi-
zismus massiv die Entstehung eines neuen, auch kiimpferischen, kirchlichen Selbst-
bewusstseins in dezidierter Riickbindung an den von der ,,Sturmflut der Zeit* um-
brandeten, dieser trotzenden ,Felsen Petri“. Eine ,ultramontane Bewegung®, von
unten® initiiert, von ,oben® geleitet, brach sich Bahn. Und die zumeist jesuitischen
oder jesuitisch geschulten Protagonisten dieses neuen, »papstzentrierten® kirchlichen
Selbstbewusstseins dringten, von den Wellen dieser Bewegung getragen, mit Riicken-
deckung Roms und geradezu brachialer Gewalt innerkirchlich im Laufe des 19. Jahr-
hunderts zur Vorherrschaft. Sie dominierten mit ihrer absolut ahistorischen neu-
scholastischen ,, Theologie der Vorzeit“'® und papalistisch-ekklesiologischen Sicht die
theologische Entwicklung, jede von ihrem ,allein giiltigen® Denken abweichende
geistige Regung, zumal alle vom aufgeklirten Denken angestoflenen philosophischen
und theologischen Reflexionsansitze, als héretisch oder doch heterodox denunzie-
rend und verfolgend. Es begann die Serie der romischen Theologenverurteilungen,
die bis weit iiber das 19. Jahrhundert hinaus anhielten und der katholischen Theolo-
gie in allen ihren Disziplinen bis in das Vorfeld des Zweiten Vatikanums herein den
Anschluss an die wissenschaftliche Entwicklung der Zeit und die Auseinandersetzung
mit ihr versperrten.

Dennoch war auf dem Boden des alten Reiches die Idee einer die neu geschaffenen
,Landeskirchen“ verbindenden strukturellen Einheit des deutschen Episkopats unter
Fithrung eines Primas zur Abwehr staatlicher Bevormundung keineswegs erstorben.
Nach der Mirzrevolution von 1848 gelang es dem Kolner Erzbischof Johannes von
Geissel (1841/45-1864), einem durchaus autoritiren und intransigenten, aber abso-
lut romtreuen Oberhirten, die meisten seiner bischéflichen Amtskollegen fiir den
ungewohnlichen Plan einer gemeinsamen Konferenz zu gewinnen; denn seit den von
den Kénigen und Kaisern einberufenen mittelalterlichen Reichssynoden hat es solche
Zusammentritte der Bischife nicht mehr gegeben. Die Konferenz fand noch im

% Die beiden Hauptwerke des in Rom einflussreichen Jesuiten Joseph Kleutgen (1811-1883)
lauten: Die Theologie der Vorzeit verteidigt, 4 Bde., Miinster 1853-1870, 2. Aufl. 5 Bde., Miinster
1867-1874; Die Philosophie der Vorzeit verteidigt, 2 Bde., Miinster 1860-1863.
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Herbst desselben Jahres in Wiirzburg statt,’” und nach lebhaften Diskussionen
befiirwortete die Mehrheit ~ unter Federfithrung Déllingers — neben zeitgemafien
Reformen in Kirchenordnung und Liturgie (im Sinne einer stirkeren Beriicksichtung
der Volkssprache) den Zusammenschluss der deutschen Bistiimer, iiberzeugt davon,
dass eine geeinte deutsche Kirche ,in eine engere, festere und regelmifligere Ver-
bindung mit dem allgemeinen Centrum unitatis treten® und ,die Einwirkung des
apostolischen Stuhles auf die deutschen kirchlichen Verhiltnisse [...] vielmehr
erleichtern® wiirde, ,als dies bei dem gegenwirtigen Zustande der Zersplitterung
und Vereinzelung geschehen kann.“*’ Die Frage der formlichen Errichtung einer
deutschen Nationalkirche mit primatialer Spitze wurde ausfithrlich diskutiert, aber
wegen Uneinigkeit der Meinungen schliefflich ,,die Nationalkirche ehrenvoll in den
Akten der Versammlung begraben®. Man bat jedoch den Papst, er mége die Ein-
berufung eines Nationalkonzils zur Verabschiedung der entsprechenden Beschliisse
genehmigen (und Déllinger als spiritus rector setzte zweifellos seine ganze Hoffnung
darauf, dass ein Nationalkonzil das von ihm in die Konferenz eingebrachte Postulat
einer von einem bevollmichtigen Primas geleiteten deutschen Nationalkirche erneut
aufgreifen und beschliefen werde). Doch mit solchem Antrag, obwohl einstimmig
gestellt, ,biff“ man in Rom auf Granit: Er stief§ auf kategorische Ablehnung in der
Form dilatorischer Behandlung.*' Der Gedanke iiberdiézesaner Verantwortlichkeit
des Episkopats, iiberhaupt eines Eigenrechtes der ,Kirchen in der Zerstreuung®
passte nicht in Pius’ IX. Vorstellung von Kirche. Gar einen deutschen Primas zu
dulden, war fiir Pius IX. und seine Kurie ein alarmierender Gedanke. Schon sah man
»Febronius® wieder auferstehen; Misstrauen griff um sich, und der Miinchner Inter-
nuntius Carlo Sacconi (1808-1889) versiumte im Zusammenwirken mit dem
Miinchner Erzbischof Karl August Graf Reisach (1841/46-1856, T 1869), einem
»Ultra® extremster Sorte, keine Gelegenheit, dieses nach Kriften zu schiiren, Die
im Grunde vom Papst gemafiregelten Bischofe, mit an erster Stelle der (als Primas
vorgesehene) Kolner Erzbischof, beugten sich und wahrten fortan éingstlich die ihnen
bedeuteten Grenzen ihrer Kompetenz, im nachhinein zusitzlich verunsichert durch
einsetzende Mitbestimmungsbestrebungen ihres Klerus; denn ihr ebenfalls zuneh-

' Die Akten der Wiirzburger Bischofskonferenz von 1848 sind abgedruckt in: Acta et Decreta
sacrorum conciliorum recentiorum. Collectio Lacensis V, Friburgi Brisgoviae 1879, 959-1141. Zur
Konferenz siehe ausfiihrlich: Jedin, Handbuch der Kirchengeschichte VI/1 (wie Anm. 2), 495-500;
Rudolf Lill, Die ersten deutschen Bischofskonferenzen, Freiburg 1964, 14-56,125-133; Klaus Witt-
stadt, Die erste deutsche Bischofskonferenz in Wiirzburg 1848, in: Wiirzburger Digzesangeschichts-
blitter 60 (1998), 433-460; Otto Weif’, Die Redemptoristen in Bayern (1790-1909). Ein Beitrag zur
Geschichte des Ultramontanismus, Sankt Ottilien 1983, 838-840.

* Ignaz Déllinger, Gutachten auf der Konferenz der deutschen Bischofe zu Wiirzburg im
Oktober und November 1848 abgegeben, in: Joh[ann]. Jos[eph]. Ign[az]. v[on]. Déllinger, Kleinere
Schriften, gedruckte und ungedruckte. Gesammelt und herausgegeben von F[ranz]. H[einrich].
Reusch, Stuttgart 1890, 53-71, hier 67f.

*! Pius IX. an Kardinal Schwarzenberg, Gaeta, 17. Mai 1849 (Datum Cajetae die 17. Maji Anno
1849 ...). Collectio Lacensis (wie Anm. 19), V 994-996.
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mend autoritirer Fithrungsstil duldete ,zwischeninstanzliche® Mitsprache so wenig
wie Papst und Kurie.**

In diesem Klima innerkirchlich polarisierenden Misstrauens, innerkirchlicher
Engfithrung und (gezielt vorangetriebener) geistiger Abschottung nach auf3en gliickte
es dem Papsttum und den Verteidigern seiner unvergleichlichen Vorrechte endlich,
das durchzusetzen, wonach sie seit Jahrhunderten gestrebt: die volle konziliare An-
erkennung des im ,Charisma“ der Unfehlbarkeit gipfelnden Primatus jurisdictionis
des Papstes iiber die ganze Kirche und jede Einzelkirche im Ersten Vatikanum (1869/
70) — mit groflem Bedacht zielgerichtet vorbereitet durch den von Bischéfen und
Theologen in seiner Konsequenz nicht durchschauten Prizedenzfall der Dogmati-
sierung der Immaculata conceptio Mariae 1854 in pipstlichem Alleingang.™ ,Die
romische Kirche® - so lehrt das Konzil - ,besitzt nach Anordnung des Herrn den
Vorrang der ordentlichen Gewalt, und diese Gewalt der Rechtsbefugnis des rémi-
schen Pontifex ist eine wirklich bischéfliche und unmittelbare® (Docemus proinde et
declaramus, ecclesiam Romanam, disponente Domino, super omnes alias ordinariae
potestatis obtinere principatum, et hanc Romani pontificis iurisdictionis potestatem,
quae vere episcopalis est, immediatam esse). Und daraus folgend definierte der Papst,
sacro approbante Concilio, als von Gott geoffenbarten Glaubenssatz™: ,Wenn der
romische Pontifex in hochster Lehrgewalt spricht, das heif3t, wenn er seines Amtes als
Hirte und Lehrer aller Christen waltend in hochster, apostolischer Amtsgewalt
endgiiltig entscheidet, eine Lehre iiber Glauben oder Sitten sei von der ganzen Kirche
festzuhalten, so besitzt er auf Grund des gottlichen Beistands, der ihm im heiligen
Petrus verheif3en ist, jene Unfehlbarkeit, mit der der gottliche Erloser seine Kirche bei
endgiiltigen Entscheidungen in Glaubens- und Sittenlehren ausgeriistet haben
wollte“([...] sacro approbante Concilio, docemus et divinitus revelatum dogma esse
definimus: Romanum Pontificem, cum ex cathedra loquitur, id est, cum omnium
Christianorum pastoris et doctoris munere fungens pro suprema sua Apostolica
auctoritate doctrinam de fide vel moribus ab universa Ecclesia tenendam definit, per
assistentiam divinam ipsi in beato Petro promissam, ea infallibilitate pollere, qua
divinus Redemptor Ecclesiam suam in definienda doctrina de fide vel moribus instruc-
tamn esse voluit). Man vergaf3 nicht, bei der Unfehlbarkeitsdefinition, wie oben bereits
erwahnt, den gallikanischen Vorbehalt des consensus ecclesiae bei papstlichen Lehr-
entscheidungen ausdriicklich zu verwerfen: ideoque eiusmodi Romani pontificis
definitiones ex sese, non autem ex consensu ecclesiae irreformabiles esse, und die

22 Roger Aubert, Le pontificat de Pie IX (1846-1878), Paris 1952, 60f;; Lill, Die ersten deutschen
Bischofskonferenzen (wie Anm. 19), 17-51; Jedin, Handbuch (wie Anm. 2), VI/1, 498-500; Manfred
Weitlauff, Von der Reichskirche zur ,,Papstkirche®. Revolution, Sikularisation, kirchliche Neuorga-
nisation und Durchsetzung der papalistischen Doktrin, in: ZKG 113 (2002), 355-402, hier 392-397;
Karl Hausberger, Reichskirche, Staatskirche, ,Papstkirche® - Der Weg der deutschen Kirche im
19. Jahrhundert, Regensburg 2008, 211-214.

* Manfred Weitlauff, Die Dogmatisierung der Immaculata Conceptio (1854) und die Stellung-
nahme der Miinchener Theologischen Fakultdt [1975], in: ders,, Kirche zwischen Aufbruch und
Verweigerung. Ausgewihlte Beitrige zur Kirchen- und Theologiegeschichte des 19. und frithen
20. Jahrhunderts, Stuttgart u.a. 2001, 19-247; Ulrich Horst, Das Dogma von der Unbefleckten
Empfingnis Marias (1854). Vorgeschichte und Folgen, in: Manfred Weitlauff (Hg), Kirche im
19. Jahrhundert, Regensburg 1998, 95-114.
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ganze (jedoch Torso gebliebene) dogmatische Konstitution tiber die Kirche (Pastor
aeternus) mit der Schlussformel zu versehen: ,Wer sich aber herausnehmen sollte,
was Gott verhiiten moge, dieser unserer Lehrentscheidung zu widersprechen, ana-
thema sit“**

Nun war in der Tat ,sehr einseitig“, unter Beiseiteschiebung aller geschichtlichen,
d. h. von der kirchlichen Tradition her gebotenen Hemmungen, an denen noch auf
dem Konzil von Trient (1545-1563) ein entsprechender rémischer Vorstofd ge-
scheitert war,”® ,die Verabsolutierung einer Richtung® vorgenommen,”® war die
hierarchische Pyramide auf die Spitze gestellt, wie spater der englische Jesuit George
Tyrrell (1861-1909) formulierte.”” Er wurde als ,Modernist“ von seinem Orden
ausgeschlossen, exkommuniziert und in den Tod getrieben. Gallikanismus und
Febronianismus - ,nach hiesigen [d. h. romisch-kurialen] Begriffen die drgste aller
Hiresien®® — waren damit ,erledigt’; die Entwicklung, die Febronius mit seinem
Appell, zu den kirchlichen ,,Urspriingen® zuriickzukehren oder wenigstens auf eine
an ihrem ,Maf}“ orientierte kirchliche Verfassungsreform zu dringen, aufhalten
wollte, ist iiber ihn hinweggegangen. Und mit dem vatikanischen Papst(doppel)-
dogma schien auch die rémisch-neuscholastische Theologie ,,dogmatisiert".

Gleichwohl fiirchtete man in Rom trotz des erfochtenen ,,Siegs® die historische
Kritik; denn gerade sie suchte man im, wie gesagt, geschlossenen katholischen
Bereich mit allen zur Verfiigung stehenden Disziplinarmafinahmen zu unterdriicken.
So entbrannte an der Wende vom 19. zum 20.Jahrhundert, als eine Reihe von
Theologen sich wieder den modernen Wissenschaftsstrémungen vorsichtig zu 6ffnen
und deren Erkenntnisse und Methoden fiir ihre eigene Forschungsarbeit zu rezipie-
ren wagte, der erbitterte innerkirchliche Streit um den ,Modernismus®, nach der
Verurteilungs-Enzyklika Pascendi dominici gregis Pius” X. (1903-1914) vom 8. Sep-
tember 1907 ,,Sammelbecken aller Haresien“.*” In diesem Streit, einer systematischen
Verfolgungsjagd gegen eine vermeintlich groflangelegte ,modernistische Bewe-

** Constitutio dogmatica prima de ecclesia Christi Pastor aeternus, in: Conciliorum oecumeni-
corum decreta (wie Anm. 12), 811-816.

* Klaus Ganzer, Gallikanische und romische Primatsauffassung im Widerstreit. Zu den ek-
klesiologischen Auseinandersetzungen auf dem Konzil von Trient [1989], in: Ders., Kirche auf
dem Weg (wie Anm. 10), 282-334.

6 Karl August Fink, Zur Geschichte der Kirchenverfassung, in: Concilium 6 (1970), 531-536, hier
534.

#7 Zit. in: Thomas Michael Loome, Liberal Catholicism, Reform Catholicism, Modernism. A
contribution to an new orientation in modernist research, Mainz 1979, 58. Zu Georges Tyrrell und
seinem Schicksal in der Modernismuskontroverse siche: Peter Neuner, Der Streit um den katholi-
schen Modernismus, Frankfurt a. Main-Leipzig 2009, 74-90.

% So nach dem Bericht des bayerischen Gesandten am pipstlichen Hof, Karl Graf von Tauff-
kirchen-Guttenburg (1826-1895), in einem privaten Brief an den bayerischen Ministerprisidenten
Otto Graf von Bray-Steinburg (1807-1899), Rom, 18. Mai 1870. Zit. in: Déllinger, Briefwechsel (wie
Anm.9), II. 383 Anm. 1.

» Iam systema universum uno quasi obtutu respicientes, nemo mirabitur si sic illud definimus, ut
omnium haereseon conlectum esse affirmemus. Deutscher Text der Enzyklika in: Neuner, Der Streit
(wie Anm.27), 294-354, hier 335.
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gung*,” die tatsichlich nie existierte, bekimpfte das kirchliche Lehramt gewiss eine
Jfalsche®, d.h. vom (neu)scholastischen Denken abweichende Philosophie als
Grundiibel aller modernen ,Irrtiimer; denn - so die Enzyklika - ,voran geht der
Philosoph; ihm folgt der Historiker; dann kommt der Reihe nach die innere Kritik
und die Textkritik“ (Praeit philosophus; illum historicus excipit; pone ex ordine legunt
critice tum interna tum textualis). Der eigentliche Kampf jedoch galt den Konsequen-
zen aus dieser ,falschen Philosophie®: der kritischen Bibelexegese und Geschichts-
forschung, insbesondere auf dem Gebiet der Alten Kirche, ihrer Anfinge und frithen
Verfasstheiten sowie der Dogmenentwicklung (allein schon letzterer Begriff loste in
Jromischen Ohren® Entsetzen aus, denn , Entwicklung® der Dogmen, der Glaubens-
lehre der Kirche, gab es nicht, durfte es nicht geben: sie waren von allem Anfang
vorgegeben).”! Es war ein von kurialen Schreckgespenstern und Phobien genéhrter
lehramtlicher ,,Rundumschlag® gegen die ,liberale* Moderne in nahezu allen ihren
Spielarten, bis in die schongeistige Literatur hinein, die man einem ,Modernismus
litterarius“ verfallen sah:** absoluter Hohepunkt der papstlichen Verurteilungsserie
seit der Enzyklika Mirari vos Gregors XVI. (1831-1846) vom 5. August 1832. Die
Zahl der Opfer war gravierend, von den persénlichen Schicksalen nicht zu reden; das
Ende der ,Modernisten“-Hetze war ein ,Kahlschlag® auf dem Gebiet katholischer
Theologie: theologische ,Friedhofsstille”, wie es Karl Rahner einmal formulierte.
Der Ausbruch des Ersten Weltkriegs 1914, der mit anderen Problemen konfron-
tierte, lie die ,Modernismus“-Kimpfe abebben. In der Romischen Kurie aber war
man lingst intensiv damit beschiftigt, die lehramtlichen Beschliisse des Ersten
Vatikanums in verfassungsrechtliche Normen umzusetzen. Ergebnis dieser Arbeiten
war der Codex Iuris Canonici, und dieses Rechtsbuch, das erste kodifizierte Recht der
katholischen Kirche, wurde zu Pfingsten 1917, als zumal Europa im Krieg zerrissen
war, promulgiert und 1918, als mit dem Ende des Kriegs in der Revolution die
itberkommenen Staatsverfassungen stiirzten, in Kraft gesetzt; gleichzeitig wurden alle
diesem neuen Kirchenrecht entgegenstehenden partikularen Rechte, mogen sie auch
seit ,unvordenklichen Zeiten“ in Geltung gewesen sein, aufler Kraft gesetzt. Die
entscheidenden verfassungsrechtlichen Bestimmungen finden sich in den Tituli VII

* Siche dazu: Roland Gétz, ,Charlotte im Tannenwald“. Monsignore Umberto Benigni
(1862-1934) und das antimodernistische ,,Sodalitium Pianum®, in: Manfred Weitlauff/Peter Neuner
(Hgg,), Fiir euch Bischof - mit euch Christ. Festschrift fiir Friedrich Kardinal Wetter zum siebzigsten
Geburtstag, St. Ottilien 1998, 389-438.

3! Siehe dazu: Loome, Liberal Catholicism (wie Anm. 27); Manfred Weitlauff, ,Modernismus* als
Forschungsproblem. Ein Bericht [1982], in: Ders., Kirche zwischen Aufbruch (wie Anm.23),
498-544; Otto Weifl, Der Modernismus in Deutschland. Ein Beitrag zur Theologiegeschichte,
Regensburg 1995; Hubert Wolf (Hg.), Antimodernismus und Modernismus in der katholischen
Kirche. Beitrdge zum theologiegeschichtlichen Vorfeld des II. Vatikanums, Paderborn u.a. 1998;
Peter Neuner, Ein misslungener Versuch der Begegnung mit der Neuzeit. Die Modernismus-Kontro-
vergze und ihre Folgen, in: Weitlauff, Kirche im 19. Jahrhundert (wie Anm. 23), 186-206.

Manfred Weitlauff, ,Modernismus litterarius®. Der ,, Katholische Literaturstreit®, die Zeitschrift
»Hochland“ und die Enzyklika ,,Pascendi dominici gregis“ Pius’ X. vom 8. September 1907 [1988], in:
Ders., Kirche zwischen Aufbruch (wie Anm.23), 388-460; Klaus Unterburger, Das Verhiltnis der
Zeitschrift ,,Hochland® zum theologischen Modernismus wiithrend der ersten Jahre ihres Bestehens,
in: Weitlauff/Neuner, Fiir euch Bischof (wie Anm. 30), 347-388.
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et VIII des Liber secundus, wonach dem Papst als Inhaber der plena et suprema
potestas iurisdictionis in universam Ecclesiam tum in rebus quae ad fidem et mores,
tum in iis quae ad disciplinam et regimen Ecclesiae per totum orbem diffusae pertinent
(can. 218) u.a. allein das Recht reserviert wird, 1. ein ékumenisches Konzil einzu-
berufen (zu suspendieren und aufzulésen), dessen Vorsitz zu fithren, dessen Ver-
handlungsmaterien zu bestimmen und dessen Dekrete zu konfirmieren (can. 222), 2.
die Bischofe der ganzen Welt frei zu ernennen (can. 329 § 2: Eos|[scil. episcopos] libere
nominat Romanus Pontifex). Und konsequent nahm man das Entstehen neuer
Staatsverfassungen in den einzelnen Lindern zum Anlass, bestehende Konkordate
aufzukiindigen und durch den Abschluss neuer Konkordate dem kodifizierten
»vatikanischen® Recht soweit immer moglich volkerrechtliche Anerkennung zu ver-
schaffen. Am ,gliicklichsten ist dies im Bayerischen Konkordat von 1924 gelungen,
das dem Papst die vollig freie Besetzung der bayerischen Bischofsstiihle reservierte
(und bis heute unverindert reserviert), weshalb ihm auch als ,Musterkonkordat®
Vorbildfunktion zukam.

Wihrend aber das Erste Vatikanum, genauer: der Papst im Ersten Vatikanum,
immerhin noch gelehrt hatte, dass ,der Vorrang der ordentlichen Gewalt” der
romischen Kirche, d. h. des Papstes, ,,iiber alle anderen Kirchen [...] der ordentlichen
und unmittelbaren bischoflichen Jurisdiktionsgewalt, mit der die vom Heiligen Gei-
ste gesetzten Bischofe als Nachfolger der Apostel und als wahre Hirten die ihnen
anvertrauten Herden weiden und leiten, jeder die seine, keinen Eintrag® tue, ,.diese
vielmehr vom obersten und allgemeinen Hirten anerkannt, gefestigt und verteidigt”
werde, prazisierte Pius XII. (1939-1958) in seiner Enzyklika Mystici corporis Christi
von 1943 diese Lehre folgendermaflen: Zwar leite jeder Bischof ,als wahrer Hirte
seine eigene ihm anvertraute Herde®; doch seien die Bischofe ,bei dieser Titigkeit
freilich nicht vollig eigenen Rechts, sondern der dem Rémischen Pontifex gebiih-
renden Gewalt unterstellt, wiewohl sie eine ordentliche Jurisdiktionsgewalt besitzen,
die ihnen unmittelbar gleichfalls von diesem héchsten Pontifex erteilt” werde (id
tamen dum faciunt, non plane sui iuris sunt, sed sub debita Romani Pontificis
auctoritate positi, quamvis ordnaria iurisdictionis fruantur, immediate sibi ab eodem
Pontifice Summo impertita).”> Mit anderen Worten: Die bischofliche Gewalt ist
Ausfluss der pépstlichen Vollgewalt, ist von ihr abgeleitete Gewalt. Der Papst versteht
sich demnach als souverdnen Universalbischof der Kirche, die Bischofe, weil von
ihm, ausschlieflich von ihm bevollmichtigt, sind de facto seine in seinem pipstlichen
Weltbistum ,,vor Ort® in seinem Auftrag wirkenden ,Regionalbischofe. Diese pa-
palistische Sicht findet in derselben Enzyklika ihre nicht mehr iiberbietbare Uber-
steigerung in der Aussage, ,daf8 Christus und sein Stellvertreter auf Erden nur ein
einziges Haupt ausmachen®, wie ,Bonifaz VIIL, Unser Vorginger unvergesslichen
Andenkens, durch das apostolische Schreiben Unam sanctam feierlich erkldrt und
seine Nachfolger diese Lehre immerfort wiederholt haben® (Unum solummodo Caput
constituere  Christum eiusque Vicarium, Decessor noster imm[emorabilis].

** Vollstandiger lateinischer Text der Enzyklika Mystici Corporis vom 29, Juni 1943 in: Acta
Apostolicae Sedis. Commentarium officiale. Annus XXXV, Series II, Vol. X, Vatikan 1944, 193-248,
das Zitat 211f; in deutscher Ubersetzung: Anton Rohrbasser (Bearb.), Heilslehre der Kirche.
Dokumente von Pius IX. bis Pius XII., Freiburg/Schweiz 1953, 466-526, das Zitat 487.
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Mem[oriae]. Bonifacius VIII per Apostolicas Litteras Unam Sanctam solemniter
docuit, idque subinde Successores eius iterare non desiere unquam).”* Alle diesen
Sachverhalt beschwichtigenden Erklirungen, so die Kollektiverkldrung des deutschen
Episkopats von 1875, sind demnach, wenn man den Wortlaut dieser Enzyklika
ernst nimmt, hinfillig. Der Papst lehrt; den Theologen und Kanonisten bleibt es
{iberlassen, die Erkldrungen nachzuliefern - so die unausgesprochene Regel seit Pio
Nono. Mit der Hilfskonstruktion einer Aufspaltung der ordentlichen bischéflichen
Gewalt in ,,Weihegewalt” (durch die Bischofskonsekration verliehen) und ,,Hirten-
gewalt” (vom Papst verliechen und grundsitzlich wieder entziehbar) versuchen sich
Kanonisten und Theologen an einer ,theologischen® Losung dieses in Wahrheit
letztlich unlésbaren Problems.*

Doch wenn auch die Entwicklung iiber Febronius weit hinweggegangen ist — wobei
man beziiglich der tiber allen Zweifel erhabenen Legitimitit dieser Entwicklung,
zumal in Anbetracht des dafiir in Anspruch genommenen Beistands des Heiligen
Geistes, bei Beleuchtung der geschichtlichen ,Hintergriinde® der riicksichtslos ge-
schlagenen theologischen ,,Schlachten® und ihrer Opfer schon ins Sinnieren kommen
mochte, natiirlich unter rein ,historischem® Aspekt —, so sind seine Hauptthesen
iiber das zu bereinigende Verhiltnis der als centrum unitatis divino iure mit dem
primatus iurisdictionis ausgestatteten ecclesia Romana zu den ecclesiae per tofum
orbem diffusae und ihren ,,vom Heiligen Geist gesetzten®, ebenfalls mit ordinaria ac
immediata iurisdictionis potestas ausgestatteten Bischofen als Nachfolgern der Apos-
tel keineswegs obsolet geworden. Vielmehr waren die damit verbundenen Postulate
oder wenigstens Desiderate im Vorfeld und wihrend des Zweiten Vatikanums
Thema intensiver theologischer Diskussionen, auch im Plenum des Konzils, freilich
ohne jeden Bezug auf Febronius, den man im einzelnen wohl gar nicht kannte, und
mit geringer ,,Durchschlagskraft® versehen. In den, allerdings von Selbstbespiege-
lungen aller Art durchsetzten ,Erinnerungen“ Hans Kiings® beispielsweise finden
sich dazu aufschlussreiche personliche Erlebnisberichte. Da ist in der dogmatischen
Konstitution iiber die Kirche Lumen gentium gewiss vom collegium oder corpus und
ordo der Bischafe die Rede, dem in der Kirche Autoritit zugesprochen wird, aller-
dings nur in Gemeinschaft mit dem pontifex Romanus als seinem Haupt, niemals

* Acta (wie Anm. 33), 211; Rohrbasser (wie Anm. 33), 487. — Dass sich Pius XII. — im Jahr 1943! -
hier ausgerechnet auf die Bulle Unam sanctam Bonifaz’ VIIL vom 18. November 1302 beruft, verleiht
der Aussage einen nochmals verschiarfenden Akzent. Jiirgen Miethke, Unam sanctam, in: LThK 10
(%2001) 375.

* Kollektiverklirung des deutschen Episkopats und ihre Billigung durch Pius IX. (1875), in: Josef
Neuner/Heinrich Roos, Der Glaube der Kirche in den Urkunden der Lehrverkiindigung. Herausge-
geben von Karl Rahner, Regensburg °1961, 245-248.

*¢ 7u den doch sehr gewundenen Erklirungsversuchen siehe beispielsweise: Karl Rahner/Joseph
Ratzinger, Episkopat und Primat, Freiburg-Basel-Wien *1961; Karl Rahner, Uber den Episkopat, in:
Ders., Schriften zur Theologie VI, Einsiedeln u. a. 1965, 369-422; Ders., Pastoraltheologische Bemer-
kungen iiber den Episkopat in der Lehre des II. Vaticanum., Ebd. 423-431; Johannes Neumann,
Bischof. I. Das katholische Bischofsamt, in: TRE 6 (1980) 653-682; Alfons Weiser, Hermann J.
Pottmeyer und Peter Kramer, Bischof, in: LThK 2 (°1994) 481-490.

*” Hans Kiing, Erkimpfte Freiheit. Erinnerungen, Miinchen—Ziirich >2003; Ders., Umstrittene
Wahrheit. Erinnerungen, Miinchen-Ziirich 2007.
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ohne ihn, und ,,unbeschadet seiner primatialen Gewalt tiber alle Hirten und Gliu-
bigen; denn der Romanus Pontifex besitzt, wie sofort ausdriicklich bekriftigt wird,
kraft seines Amtes als vicarius Christi und Hirte der ganzen Kirche plenam, supre-
mam et universalem potestatem, quam semper libere exercere valeat (Art.22). Und
um jedem Missverstindnis vorzubeugen, als ob mit der Anerkennung der Bischofe
als eines collegium oder eines ordo, ,,der dem Kollegium der Apostel im Lehr- und
Hirtenamt nachfolgt”, die absolute Vorrangstellung des Papstes tangiert wiirde,
wurde ,seitens der hoheren Autoritit dem Kirchenschema eine Nota explicativa
praevia beigegeben, die die ungeschmiilerte Geltung der lehramtlichen Entscheidung
des Ersten Vatikanums iiber die pépstliche Vollgewalt nochmals nachdriicklichst
unterstrich und u. a. ausdriicklich hervorhob, dass der Papst diese seine Vollgemacht
sjederzeit nach Gutdiinken (ad placitum) ausiiben kann, wie es von seinem Amt
gefordert wird“. Papst Paul VI. (1963-1978) praktizierte gerade diesen Anspruch
wihrend des Konzils hiufig, durch Eingriffe in die Redaktion der Konzilstexte, durch
Modifikation von Konzilsbeschliissen und Zuriicknahme von Vorlagen, durch Ver-
bote, bestimmte aktuell dringende Fragen und brennende Probleme im Plenum des
Konzils itberhaupt zu diskutieren etc. Und der offen oder verdeckt agierende Apparat
der Kurie hielt die Ziigel des Konzils fest in Hianden.

In der Tat rithrte das Zweite Vatikanum den Jurisdiktionsprimat des Papstes als
plenitudo potestatis tiber die ganze Kirche und jede Einzelkirche nicht im mindesten
an (es durfte ihn nicht anrithren), mag man auch die Texte drehen und wenden und
interpretieren, wie man will. Fiir die Bischofe fand das Konzil im Grunde nur einige
theologisch-kosmetische Wendungen, die man als bedeutende konziliare Aufwer-
tung der Stellung und Autoritéit der Bischofe in ihren Sprengeln und in der Gesamt-
kirche gefeiert hat, die aber kirchenrechtlich ganzlich folgenlos blieben. Von wenigen
noch verbliebenen Ausnahmen (lediglich pépstlichen Zugestindnissen) abgesehen,
werden sie vom Papst in der ganzen Weltkirche, zu deren absolutem ,,Monarchen® er
sich auf dem Ersten Vatikanum sacro approbante concilio erhoben hatte, véllig frei
ernannt; sie sind in Wahrheit seine Vikare ,,vor Ort* (im Ubrigen seit dem Vatica-
num II gehalten, bei Vollendung ihres 75. Lebensjahres dem Papst ihren Amtsriick-
tritt anzubieten); die seit Johannes Paul II. (1978-2005) zelebrierten pipstlichen
Pastoralreisen um die ganze Welt machen dies geradezu augenscheinlich. Die von
Zeit zu Zeit einberufenen Bischofssynoden sind Diskussionsgremien ohne jede Ent-
scheidungskompetenz. Auch die regionalen Bischofskonferenzen, als bischdfliche
Kollegialorgane nunmehr rechtlich institutionalisiert (can. 447-459 CIC1983),
sind in ihrer Kompetenz zu Beschlussfassungen eng begrenzt und in ihren Ent-
scheidungen von der Zustimmung Roms abhingig, und da auch die Weihbischéfe in
der Regel stimmberechtigte Mitglieder dieser Konferenzen sind und deren Mehrheit
ausmachen, konnen diese jederzeit ein Gegengewicht gegen die Dibzesanbischofe
bilden. Aber selbst dort, wo noch ein sehr eingeschrinktes Bischofswahlrecht er-
halten werden konnte (wie im Preuflischen Konkordat von 1929 und im Badischen
Konkordat von 1933) oder ein Listenverfahren gilt, ist man vor ,,auflerordentlichen®
pépstlichen Eingriffen keineswegs gesichert, wie 1988 die Nachfolgeregelung auf der
erzbischoflichen Kathedra von Kéln oder allerneuestens (2009) die Bestellung eines
Linzer Weihbischofs, hier an der eingereichten Liste vorbei, belegen — nur dass
letztere Bestellung erstmals den erklirten Widerstand von ,,Klerus und Volk® provo-
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zierte und zuriickgenommen werden musste. Ob daraus und aus anderen Unver-
stindnis und Widerspruch auslésenden jurisdiktionell-primatialen Akten und Ent-
scheidungen (Besetzung von Bischofsstiihlen) des gegenwiirtigen Papstes moglicher-
weise, und wo immer, irgendwelche Konsequenzen entstehen, wird die Zukunft
weisen. Aufs Ganze gesehen erweckt die kuriale Politik seit lingerem den Eindruck
einer betonten Riickwendung zu den Prinzipien des Ersten Vatikanums, die freilich —
liest man die Texte des Zweiten Vatikanums nur genau — nie modifiziert, geschweige
denn aufgehoben worden sind. Dies betrifft die verfassungsrechtliche Perspektive;
dass das letzte Konzil unter anderen Aspekten einen hoffnungsvollen Aufbruch
geschafft und Bahn brechend gewirkt hat, auf der es kein Zuriick mehr geben
kann, in der Anerkennung der Religionsfreiheit, im positiven Verhiltnis zwischen
Kirche und Judentum, im ékumenischen Dialog, steht auler Zweifel.

Mit Blick auf die kirchliche Verfassungsentwicklung seit der Mitte des 18. Jahr-
hunderts ist eine eingehendere Lektiire der Schriften des Febromius trotz manch
notiger, auch zeitbedingter, Abstriche an seinen Thesen durchaus aufschluss- und
lehrreich. Somit ist sehr zu begrifien, dass nunmehr zwei wichtige Febronius-
Schriften, wenn auch lediglich im Faksimile-Abdruck ihrer Erstausgaben und nicht
in kritischer Edition, wieder leicht greifbar sind. Dafiir hat sich der Herausgeber den
Dank aller Interessierten, zumal aller, die sich mit der Verfassungsgeschichte der
alten Reichskirche in der Frithen Neuzeit beschiftigen, verdient. Freilich sind die
drucktechnischen Moglichkeiten inzwischen so verfeinert, dass der Verlag mit etwas
Mehraufwand méglicherweise ein schirferes, durchgehend besser lesbares Schriftbild
hitte herstellen kénnen. Die historische Einleitung des Herausgebers, in beiden
Binden gleichlautend, bietet dem Leser zweifellos eine gute Hinfithrung zum Ver-
stindnis des Febronius und seines Anliegens, wenngleich Spuren der Fliichtigkeit in
manchen Zitationen im Anmerkungsteil nicht zu iibersehen sind. Vor allem aber
springt gleich beim ersten Blick auf den zweiten Band in die Augen, dass der Titel
Justini Febronii commentarius in suam retractationem (1781) sowohl auf dem Um-
schlag, den ein schénes Farbportrit Hontheims ziert, und Titelblatt als auch auf dem
Vorblatt vor der Edition unkorrekt wiedergegeben ist (retractionem statt retracta-
tionem).
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Anschriften der Mitarbeiter an diesem Heft

Prof. David d’Avray FBA Dr. Stefan Michel

Department of History Theologicum

University College London Fiirstengraben 6

Gower Street 07743 Jena

London WCIE 6BT

United Kingdom Br. Franziskus Dr. Christoph Joest
Hof-Gnadenthal 19a

Dr. Julia Walworth 65597 Hiinfelden

History of the Book

Merton College Prof. Dr. Manfred Weitlauff

Merton Street Hermann-Léns-Strafle 9

Oxford OX1 4]D 86161 Augsburg

United Kingdom

Dr. des. Aloysia Elisabeth Jostes
Julius-Hart-Str. 10
48147 Miinster

Vorschau auf den Aufsatzteil von Heft 03/2010:

Kerstin Hitzbleck, Alte Fragen und neue Autorititen. Die Entwicklung der Recht-
sprechung zum Benefizialrecht in den Entscheidungen des pipstlichen Gerichts im
14. Jahrhundert

Thomas Woelki, Die Kartiuser und die Frage des Konziliarismus auf dem Basler
Konzil

Hanns Peter Neuheuser, Liturgische Grofiveranstaltungen als kirchengeschichtliche
Ereignisse. Impulse einer deutschen Teilkirche fiir die Liturgiereform des Zweiten
Vatikanums

Thomas Auwirter, Ein Atheist auf der Kanzel? Die Kontroverse um Albert Kalthoffs
Beitritt zum Deutschen Monistenbund
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Allgemeines

Dominik Fugger/Andreas Scheidgen (Hrg.):
Geschichte des katholischen Gesangbuchs,
Mainzer Hymnologische Studien, Bd.21,
Titbingen: francke verlag 2008, 2738,
Geb., ISBN 978-3-7720-8265-8.

Der vorliegende Band eroffnet breiten Zu-
ang zu einem Gebiet, das bisher allenfalls in
einen Ausschnitten bekannt war. Das Augen-

merk der hymnologischen Forschung richtete
sich lange vornehmlich auf die protestantische
Gesangbuchgeschichte; die katholische Seite
blieb dariiber vernachlissigt. Méglich wurde
die Geschichte des katholischen Gesangbuchs
nun durch die Arbeit des Mainzer DFG-
Projekts ,,Gesangbuchbibliographie®, das von
1999 bis 2008 tber 28000 Gesangbiicher in
einer groffen Datenbank erschlossen hat. Ziel
des (letztlich wohl unabschlief$baren) Projek-
tes ist die Erfassung simtlicher deutschspra-
chiger Gesangbiicher von der Erfindung des
Buchdrucks bis heute. Die Datenbank hat sich
bereits als wertvolles Instrument der hymno-
logischen Forschung etabliert und ist online
tiber den Suchbegriff ,,Gesangbuchbibliogra-
phie® leicht erreichbar. Etwa ein Flnftel der
erfassten Gesangbiicher (rund 6.000) ist ka-
tholischen Ursprungs. Dieser umfangreiche
Bestand ermoglicht zum ersten Mal einen
breiten Uberblick iiber die Entwicklung des
katholischen Gesangbuchs in unterschiedli-
chen Epochen und Regionen und wird in den
Artikeln des nun erschienenen Bandes von
insgesamt sieben Mitarbeitern der ,Gesang-
buchbibliographie“ in {ibersichtlicher, gut
strukturierter Form gesichtet und ausgewertet.
Die beiden Hauptteile sind an den beiden
moglichen Untersuchungsachsen orientiert:
Zeit und Raum. Durch ihre wechselseitige
Erganzung entsteht ein differenziertes Bild von
der komplexen, da lange Zeit sehr kleinriu-
migen Gesangbuchlandschaft in ihrem histori-
schen Wandel. Der erste Teil ist chronologisch
aufgebaut und stellt in fiinf Artikeln fiinf
tibergreifende Epochen der Gesangbuchge-
schichte dar, beginnend mit dem Reforma-
tionsjahrhundert und endend mit dem Ein-
heitsgesangbuch Gotteslob (1975). Kniipften

die Herausgeber der ersten katholischen Ge-
sangbiicher, Michael Vehe (Leipzig 1537) und
Johann Leisentrit (Bautzen 1567), noch deut-
lich an reformatorische Vorbilder wie das
Klugsche oder das Babstsche Gesangbuch an
(vgl. Kapitel 1, Andreas Scheidgen), so stellten
die katholischen Gesangbiicher der Barockzeit
- ausgehend von Konstanz (1594), Koéln
(1599) und Mainz (1605) — unter Federfiih-
rung der Jesuiten die konfessionelle Abgren-
zung in den Vordergrund. Allerdings wurde
auch weiterhin auf protestantisches Liedgut
zuriickgegriffen (vgl. Kapitel 2, Andrea Neu-
haus). Mit der Aufklarung, die in den Gesang-
biichern erst ab etwa 1770 Einzug zu halten
beginnt, verbindet sich ein fast vollstindiger
Abbruch der bisherigen Liedtradition zuguns-
ten neuer Autoren wie Ignaz Franz oder neuer
Werke wie dem sog. ,Landshuter Gesang-
buch® (1777) von Franz Seraph Kohlbrenner
(vgl. Kapitel 3, Dominik Fugger). Im 19. Jahr-
hundert wurde diese Ara einer restaurativen
Kritik unterzogen: Heinrich Bone (Cantate,
Mainz 1847) und spiter die Jesuiten Joseph
Mohr und Guido Maria Dreves propagierten,
unterstiitzt von der aufkommenden hymno-
logischen Forschung, die Riickbesinnung auf
»die alten Lieder®. Von bischoflicher Seite
wurde zeitgleich die Vereinheitlichung des
Kirchengesangs in Didzesangesangbiichern
vorangetrieben (z.B. Rottenburg 1837), die
gegen Ende des 19.Jahrhunderts ebenfalls
zunehmend restaurativ beeinflusst wurden
(vgl. Kapitel 4, Andreas Scheidgen). Die wirk-
maichtige Sammlung Kirchenlied (Diisseldorf
1938) f%hrt die restaurativen Tendenzen wei-
ter, verbunden mit Einfliissen aus der Jugend-
und der liturgischen Bewegung. Thr Repertoire
findet sich noch zu einem grofien Teil im
Gotteslob wieder, dem dibzeseniibergreifenden
Einheitsgesangbuch, das sich aber auch um
eine von Hermann Kurzke als ,neoaufklare-
risch® eingestufte’ Erneuerung bemiiht (vgl.
Kapitel 5, S.57).

Die Hauptlinien sind damit im chronologi-
schen ersten Teil gezogen. Der regional orien-
tierte zweite Teil bietet dazu freilich mehr als
nur eine Aufreihung derselben Informationen
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in die andere Richtung. Durch die Heraus-
arbeitung der regionalen Schwerpunkte in
sieben Artikeln gewinnt die Darstellung viel-
mehr entscheidend an Plastizitit. Dabei gelingt
es den Herausgebern, die zersplitterten Ter-
ritorien zu Regionen zusammenzufassen, zu-
gleich aber auch die zahlreichen Binnendiffe-
renzierungen und Interdependenzen zu be-
riicksichtigen. Ein erster Abschnitt (Kapitel 6,
Andreas Scheidgen) betrachtet die Entwick-
lung der west- und nordwestdeutschen Bistii-
mer im Umkreis des seit der Friihzeit tiberaus
produktiven Zentrums Kéln (u. a. Paderborn,
Miinster, Hildesheim), ein zweiter das Gebiet
um Main und Mosel mit dem Zentrum Mainz
(daneben Wiirzburg, Bamberg, Trier u.a;
Kapitel 7, Andreas Scheidgen). Die Bistiimer
im Siidwesten des deutschen Sprachraums
(Kapitel 8, Dominik Fugger/Christiane Schi-
fer) bieten ein territorial besonders zerkliiftetes
Bild, das nach 1803 ganz neu strukturiert
wurde - mit Auswirkung auch auf die Ge-
sangbuchgeschichte. Die Darstellung beriick-
sichtigt hier auch die deutschsprachigen Ge-
sangbticher aus der Schweiz, dem Elsass und
Lothringen. Wihrend der Artikel iiber Bayern
(Kapitel 9, Andrea Neuhaus) etwas knapper
ausfillt, kommen die Habsburgischen Lande
besonders ausfithrlich zu Wort, bis hin zu den
Gesangbiichern fiir die deutschsprachigen
Katholiken im heutigen Ungarn, Ruminien,
Kroatien, in der Slowakei und der Ukraine
(Kapitel 10, Sonja Ortner). Auch der Beitrag
tiber die Bohmischen Linder (Kapitel 11, Jan

Kvapil) prisentiert eine faszinierende Mate-
rialfiille. Ein Artikel zur eher spirlichen
Produktion der nord- und ostdeutschen Di-
aspora (Kapitel 12, Hermann Kurzke) und ein
Personen- und Ortsregister schlielen den
Band ab.

Die von den Herausgebern gewidhlte Dar-
stellungsweise vermag zu iiberzeugen: Jedem
Beitrag ist eine ausfiihrliche Bibliographie der
erwihnten Gesangbiicher beigegeben, die
meist durch hilfreiche Zwischeniiberschriften
strukturiert wird. Damit bietet nicht nur der
Text eine Lesehilfe zur Bibliographie, sondern
auch umgekehrt. Das Konzept geht auf: Die
fachkundige Auswahl von Gesangbiichern
schligt eine niitzliche Schneise in die Daten-
fulle, die jedem Leser iiber die Onlinedaten-
bank zuginglich und zum weiteren Studium
empfohlen ist. Dass Forschungsliteratur meist
nur sparsam und nur in Fufinoten, nicht
zusammenfassend angegeben wird, mag man-
cher bedauern; der Anspruch und das Ver-
dienst des Bandes liegen aber in der Erschlie-
Bung von Quellen, fiir die zudem weithin noch
kaum Literatur vorhanden ist. Der material-
reiche Band wird sich fiir die weitere Er-
forschung katholischer Gesangbiicher mit Si-
cherheit als Basis und Standardwerk etablieren.
Mit Spannung darf nach diesem Band die im
Vorwort von Hermann Kurzke in Aussicht
gestellte Gesamtdarstellung der Gesangbuch-
geschichte fiir den protestantischen Raum
erwartet werden.

Tiibingen Lukas Lorbeer

Alte Kirche

Theofried Baumeister: Martyrium, Hagiogra-
phie und Heiligenverehrung im christlichen
Altertum, Rom - Freiburg - Wien: Herder
2009 (Romische Quartalschrift fiir christ-
liche Altertumskunde und Kirchenge-
schichte, Supplement-Bd.61), geb., 3528,
ISBN 978-3-451-27141-0, € 88,-.

Zeitgleich mit seiner Emeritierung legt der
romisch-katholische Mainzer Patristiker B.
einen Band mit gesammelten Studien vor,
die seine Arbeitsschwerpunkte widerspiegeln:
einerseits das Martyriumsverstindnis der frii-
hen Christen, andererseits die hagiographische
Literatur der spiteren Antike und - beide
Perspektiven verbindend - die koptische
Hagiographie. Die 28 hier abgedruckten Auf-
satze sind zwischen 1974 und 2007 entstanden;
der neueste Text iiber ,,Konstantin der Grofie
und die Martyrer” (Nr.11) war zugleich der
Anlass, die Vorarbeiten zu sammeln, die in

diese umfangreiche Studie eingeflossen sind
(vgl. das Vorwort, S.7). Wer sich zumal tiber
die Martyriumstheologie des frithen Christen-
tums informieren will, findet kaum ein besse-
res Kompendium, das dem von B. erarbeiteten
Quellenband in der Reihe ,, Traditio christiana“
(1991) zur Seite tritt. Was B. sonst noch
geschrieben hat, erfihrt man in der Biblio-
graphie (S.327-342), allerdings nur bis 2006,
wihrend bibliographische Nachtrige zu den
Aufsitzen z. T. noch bis 2008 aufgenommen
sind. Ein Register erschliefit den Band.

B.s Aufsitze sind durchweg gut lesbar, frei
von modischem Slang und iiberbordenden
Theorieapparaten, vielmehr bewegt von der
eigenen Faszination an den Quellen und
zugleich um Verstindlichkeit iiber den Zirkel
der engsten Fachkollegen hinaus bemiiht. Das
wird vor allem in den koptologischen Bei-
tragen deutlich, die dieses komplexe, von
immensen Quellen- und Editionsproblemen
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belastete Forschungsfeld transparent machen.
Dass die Beitrige aus ganz unterschiedlichen
Kontexten stammen und dabei immer wieder
auf die gleichen Fragen - z. B. die Einleitungs-
fragen zum Polykarpmartyrium oder die Her-
leitung des christlichen Martyriumsverstand-
nisses aus jidischen Wurzeln - stoflen, macht
sich bei der Lektiire leider als stérend bemerk-
bar. Mag sein, dass nur wenige Leser einen
Sammelband von vorne bis hinten studieren.
Aber was auf der einen Seite den Charme einer
solchen Kollektion ausmacht, nimlich die
Gedankenentwicklung des Vfs iber die Jahre
hinweg nachvollzichen zu konnen, resultiert
auf der anderen Seite in zahlreichen Redun-
danzen - und in dem Wunsch, der Autor moge
sich doch der Miihe unterziehen, der Samm-
lung der Quellen (s.0.) und den zahlreichen
Einzeluntersuchungen eine monographische
Synthese folgen zu lassen. Denn was Mono-
graphien zum Martyriumsverstandnis aus der
deutschen Patristik angeht, ist man immer
noch auf die Klassiker von Hans von Campen-
hausen (1936, *1964), Norbert Brox (1961)
und B.s eigene Qualifikationsschriften (1972,
1980) angewiesen.

In der Tat laufen in dem o.g. Konstantin-
Beitrag einige wichtige Linien zusammen:
Schon in der Auseinandersetzung mit den
Donatisten rezipierte die kaiserliche Kanzlei
(wohl 315) den terminus technicus ,martyr®
(S.115), ohne dass dieser restriktiv nur fiir die
Blut-Zeugen verwendet worden wire — im
4. Jahrhundert geriet die Terminologie allge-
mein wieder in Bewegung, insofern auch die
Asketen als ,,lebende” bzw. ,,lebenslange Mér-
tyrer® verstanden werden konnten (z.B. An-
tonius in Athanasius’ Vita Antonii). B. verfolgt
die Belege fiir das M ium bis zu Kon-
stantins Oratio ad sanctorum coetum (S.121f)
und bis in die romische Bautatigkeit des
Kaisers (vgl. die instruktive Skizze auf
S.123-131) sowie bis zur vielfach verhandelten
Frage seiner Grablege in der konstantinopoli-
tanischen Apostelkirche, in der B. Euseb folgen
mochte, wonach Konstantin eine ,.Stitte der
Apostelverehrung® habe schaffen wollen
(S.134f). Freilich bleibt eine Ambivalenz
insofern bestehen, als Konstantin anders als
ein Durschschnittschrist nicht mehr von der
Fiirsprache der Apostel und Mirtyrer profi-
tieren kann und braucht, da er durch seine
Taufe de facto diesen gleichgestellt wird
(5.136).

Widmen sich die vorangehenden Beitrage
meist dem 2. und 3. Jahrhundert (etwa Poly-
karp, Justin, den Mértyrern von Lyon und
Vienne oder auch dem weniger bekannten
agyptischen Bischof Phileas, dessen Martyrium
erstaunlich divergent iiberliefert wird [Nr. 10]),
so geht B. in den folgenden Beitrdgen beson-

ders auf dgyptische Themen der Hagiographie
ein, so z.B. auf die Uberlieferung des Marty-
riums von Philemon und Apollonius, auf die
Spezifika der anonymen Historia monachorum
in Aegypto und auf ,agyptisches Lokalkolorit”
z.B. bei Johannes Cassian (Nr.17). Im Ab-
schnitt ,Heiligenverehrung” - wo verstindli-
cherweise der grofie RAC-Artikel von 1988 zu
diesem Thema nicht aufgenommen worden ist
— finden sich schliellich Studien zur Bestat-
tungs- und Mumifizierungspraxis im christ-
lichen Agypten (in der Vita Antonii versucht
der Heilige zu verhindern, dass er inskiinftig
auf einem Gestell im Haushalt eines begiiterten
Christen als Mumie ausharren muss - von
diesem Ansinnen weif} jedenfalls Hieronymus
in seiner Vita Hilarionis, vgl. S.260). Hinzu
kommen Miniaturen zur Umwidmung des
Isis-Tempels von Philae in eine Stephanus-
kirche (Nr.24) und zur Gestalt des Nubiers
Theodor, einem Vorldufer des Drachentéters
Georg (Nr.25). Der Blick geht auch tiber
Afrika hinaus und richtet sich auf die rémische
Praxis des Mirtyrergedenkens (Nr.26) sowie
auf die Michaelsverehrung im Westen (Nr. 27,
28). Es gibe eine ganze Reihe von Linien
nachzuzeichnen und zu verbinden, um die
Hagiographie und Heiligenverehrung in den
Umbrtichen der Spitantike als Medium von
Kontinuitdt und Innovation zu beschreiben.
B.s Studien legen einen guten Grund dafiir -
den status quaestionis, aber auch manche
offenen Fragen dokumentiert der vorliegende
Band in wiinschenswerter Klarheit.

Gattingen Peter Gemeinhardt

Klaus M. Girardet: Die Konstantinische
Wende. Voraussetzungen und geistige
Grundlagen der Religionspolitik Konstan-
tins des Groflen, Darmstadt: Wiss. Buchge-
sellschaft, 22007, 204 8., geb., ISBN 978-3-
534-19116-1.

Wenn ein Buch binnen eines Jahres eine
weitere Auflage erhilt, deutet das auf die grofie
Nachfrage und das rege Interesse am Tlg'i:ma
hin. Im Fall des vorliegenden Werkes ,Die
Konstantinische Wende® von Girardet mag
der 1700.Jahrestag des Herrschaftsantritts
Konstantins d. Gr. bzw. seiner Usurpation
am 25. Juli 306 in nicht geringem Umfang dazu
beigetragen haben.

Die zweite, durchgesehene Auflage von 2007
druckt die Fassung von 2006 unverdndert
nach. In einem ang zum urspriinglichen
Vorwort wird inzwischen erschienene Litera-
tur nachgetragen (S.7f). Zusitzlich hat der
Autor die Bibliographie um einen eigenen, im
Druck befindlichen Aufsatz mit dem Titel
»Vom Sonnen-Tag zum Sonntag, Der dies solis
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in Gesetzgebung und Politik Konstantins d.
Gr.“ erweitert (S.169); der Aufsatz ist in-
zwischen erschienen in: ZAC11, 2007,
279-310. Ebenfalls hat der Autor gegeniiber
der ersten Auflage die bibliographischen An-
gaben seines Aufsatzes ,Konstantin und das
Christentum: Die entscheidenden Jahre
310-314° prizisiert; der Aufsatz trigt am
angegebenen Fundort jedoch den Titel ,,Kon-
stantin und das Christentum: Die Jahre der
Entscheidung 310 bis 314

Der Haupttext ist bis auf kleinere Korrek-
turen unverindert geblieben, wie Girardet
selber angibt (S. 7); allerdings sind dem Autor
nicht alle Fehler und Versehen bei der Durch-
sicht aufgefallen und deshalb auch nicht
berichtigt worden (vgl. die Liste in der Rezen-
sion von Erich Kettenhofen in: ZAC 12, 2008,
S. 349).

Das Buch an sich versammelt zwei Aufsitze,
die urspriinglich schon 1998 in Sammelbin-
den erschienen sind und nun mit Korrektur-
zusitzen die beiden Hauptkapitel bilden.

Kap. A ,,Christliche Kaiser vor Konstatin d.
Gr.2“ (S. 13-38) ist urspriinglich abgedruckt in:
Imperium Romanum. Studien zu Geschichte
und Rezeption. Festschrift fiir Karl Christ zum
75. Geburtstag, hg. v. P. Kneissl u. V. Lose-
mann, Stuttgart 1998, 288-310. Girardet weist
hier mittels kritischer Betrachtung angefithrter
Quellen die These zuriick, es habe schon vor
Konstantin d. Gr. christliche Kaiser bzw.
Kaiser, die mit dem Christentum sympathi-
sierten, gegeben.

Kap. B ,Die Konstantinische Wende und
ihre Bedeutung fiir das Reich - Althistorische
Uberlegungen zu den geistigen Grundlagen
der Religionspolitik Konstantins d. Gr.“
(8.39-155) findet sich urspriinglich in: Die
Konstantinische Wende, hg. v. E. Miihlenberg,
Giitersloh 1998, 9-122. Angesichts der breit
geficherten Meinungen iiber Konstantins Hal-
tung dem Christentum gegeniiber (z.B. Ab-
stammung von einem christlichen Elternhaus;
kontinuierlichem Entwicklungsprozess hin
zum Christentum, der erst mit der Taufe auf
dem Sterbebett abgeschlossen war; Férderung
des Christentums aus rein religionspolitischem
Kalkiil ohne religiése Hinwendung zum Chris-
tentum) versucht Girardet zu zeigen, dass ,,alle
— buchstiblich alle — Grundsatzentscheidun-
gen fiir eine vom Kaiser intendierte christliche
Zukunft des romischen Weltreiches bereits in
diesem Jahr [312] bzw. im Herbst und Winter
312/313 gefallen bzw. bekannt gemacht wor-
den sind® (S.48). Fiir Girardet ist nach der
Schlacht an der Milvischen Briicke und dem
Sieg iiber Maxentius am 28. Oktober 312 offen
erkennbar, dass bei Konstantin ein ,,qualitati-
ver Sprung” stattgefunden hat. So habe Kon-
stantin bei seinem Einzug in Rom am 29.

Oktober 312 das traditionelle Gétteropfer
verschmiht und 313 auf die Durchfithrung
der Sikularfeiern verzichtet, hinreichende In-
dizien, die auf Konstantins Bekehrung vom
Heidentum zum Christentum verwiesen. Das
weitere religionspolitische Agieren Konstan-
tins und seine Forderung des Christentums
griindeten deshalb auch nicht in blofler Be-
rechnung, sondern entspringen der religidsen
Wende, die sich bei Konstantin selber voll-
zogen habe. 5

Girardets anregend geschriebene Uberle-
gungen, die sich kritisch mit den antiken
Quellen und der Forschungsliteratur auseinan-
dersetzen, haben ein hohes Maf} an Plausibi-
litdt, doch muss der Autor angesichts der
vielfiltigen Konstantin-Bilder selber zugeben:
»Einigkeit wird sich vermutlich nie erzielen
lassen” (8. 8).

Man darf schon gespannt sein, wenn sich
am 28. Oktober 2012 der Sieg Konstantins an
der Milvischen Briicke zum 1700. Mal jihrt
und um diesen Termin herum gewiss Kon-
stantins Stellung zum Christentum Thema
zahlreicher Aufsatze und Studien sein wird,
wie Girardets Sicht aufgegriffen, rezipiert und
kritisiert werden wird.

Stuttgart Felix Thome

Goltz, Andreas, Heinrich Schlange-Schiningen
(Hrg.): Konstantin der Groffe. Das Bild des
Kaisers im Wandel der Zeiten, Beihefte zum
Archiv fiir Kulturgeschichte, Heft 66, Kéln-
Weimar-Wien, Bohlau Verlag, 2008, 314 S,
Geb., ISBN 978-4-412-20192-0

Das Jubiliumsjahr 2007 hat zwei Binde
hervorgebracht, die sich der Rezeption Kon-
stantins in Mittelalter und Neuzeit widmen.
Nur hinweisen kann ich hier auf Klaus M.
Girardet (Hrg.), Kaiser Konstantin der Grofie.
Historische Leistung und Rezeption in Europa,
Bonn 2007 (dazu meine Rezension HZ 287,
2008, 114-116); in einigen Fillen handelt es
sich in beiden Binden um die gleichen Auto-
ren.

Albrecht Berger, ,,Legitimation und Legen-
den. Konstantin der Grofle und sein Bild in
Byzanz" (5-21), schildert die langen Entwick-
lungen, deren es bedurfte, bis der Kaiser in der
Erinnerung Ostroms zum vorbildlichen or-
thodox-christlichen Herrscher und schliefflich
zum Heiligen geworden war. Es waren Lebens-
beschreibungen vom 8. bis zum 10. Jahrhun-
dert, die dieses Bild préiften, und es war vor
allem die Auffindung des Heiligen Kreuzes
durch Konstantins Mutter Helena, die beider
Bild in der Ikonographie der Orthodoxen
Kirche bis heute bestimmt. Die Studie von
Marilena Amerise, ,,Das Bild Konstantins des
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Groflen in der Bibliothéke des Photios”
(23-34), konzentriert sich auf diesen wichtigen
Text des 9.Jahrhunderts, in dem die Ge-
schichte des Hei]iglern von eventuellen Sympa-
thien des Kaisers fiir den Arianismus gereinigt
wird.

Grundlegend hinsichtlich der Breite des
untersuchten Zeitraums, der Fiille der behan-
delten Quellenzeugnisse und der Dichte der
Argumentation ist der Beitrag von Jiirgen
Miethke, ,,Die ‘Konstantinische Schenkung’
in der mittelalterlichen Diskussion. Ausge-
wihlte Kapitel einer verschlungenen Rezep-
tionsgeschichte® (35-108). Es Fing bei dieser
Diskussion nicht um eine verformte Erinne-
rung, sondern darum, die vorliegende Tradi-
tion auf die eigene Situation hin zu befragen.
Wir haben es mit der Geschichte einer
Rezeption zu tun, ,die stets neue Aktivitit
und Spontaneitit der Rezipierenden voraus-
setzt, nicht mit einer schlichten Kette von
Traditionen® (72). Dieses Fazit Miethkes gilt
sicherlich auch fiir andere Themen und andere
Zeitliufte, auch wenn es nicht immer so klar
formuliert wird wie von ihm. Den mittelalter-
lichen Teil runden die Studien von

Heike Johanna Mierau, ,Karl IV. Im Zei-
chen des ‘wahren’ Kreuzes. Konstantin als
Vorbild fiir einen spétmittelalterlichen Kaiser®
(109-138) und Paul Driger, ,Die ‘Historie
iiber Herkunft und Jugend Constantins des
Groflen und seine Mutter Helena’. Zur Wir-
kungsgeschichte einer Legende® (139-160), ab.
Mierau verortet die Wurzeln der Konstantin-
Stilisierung des luxemburgischen Herrschers
in Trier. Erneut wird Konstantins heilsge-
schichtliche Bedeutung mit dem Kreuz in
Zusammenhang gebracht. Karl IV. verehrte
das Kreuz und sah den Zugang zum gottlichen
Heil bei den Kaisern, die dieses Symbol ihres
Gottesgnadentums ebenso hiiteten, wie die
Papste die Konstantinische Schenkung. Paul
Drager stellt eine Legende vor, die vielleicht im
12. bis 14.Jahrhundert entstanden ist (dazu
seine gleichnamige Monographie, Trier 2005).

Rolf Quednau, ,,Ein romischer Kabinett-
schrank mit Szenen Konstantins des Grofien
fiir Kaiser Leopald I. in Wien. Zum Nachleben
Konstantins d.Gr. im Bild“ (161-210), leitet
mit seinem Beitrag tiber ein Mdbelstiick der
Zeit um 1660 den neuhistorischen Teil ein.
Imperiale Sieghaftigkeit und christliche From-
migkeit verbinden die beiden Kaiser miteinan-
der. Heinrich Schlange-Schéningen, ,‘Der
Bosewicht im Riuberstaat’. Grundziige der
neuzeitlichen Wirkungsgeschichte Konstan-
tins des Groffen“ (211-262), behandelt Kon-
stantin bei Voltaire, Schlozer, Gibbon, Wag-
ner, Grillparzer, Burckhardt (dazu auch Hart-
mut Leppin, Konstantin der Grofle und das
Christentum bei Jacob Burckhardt [263-276]),

Ranke und Mommsen, um anschlieflend kurz
auf das 1913, 1.600 Jahre ,Mailinder Edikt",
einzugehen, das fiir Papst Pius X. Anlaf fiir
einen Jubildiumsabla3 war. Die Vorbereitun-
gen fiir 2013 sind im tibrigen bereits im Gange.
Schlange-Schéningens erginzt damit seinem
Beitrag ,,Das Bild Konstantins in der franzosi-
schen Aufklirung® in dem oben genannten
Sammelband Girardets (163-175). Den vor-
liegenden Band beschliefit Andreas Goltz,
»Der ‘mediale’ Konstantin. Zur Rezeption
des ersten christlichen Kaisers in den moder-
nen Medien® (277-308). Auch hier verweise
ich auf den Sammelband von Girardet
(193-204), in dem Goltz darlegte, warum
der Kaiser ,,(K)ein Held firr Kino und Fern-
sehen® war. Da fiir die Medien wie den Film
der Erfolg wesentlich auf einer emotionalen
Bindung und Identifikation des Rezipienten
mit der Hauptfigur beruht, stellt dies ein
Handicap fiir die Beschiftigung mit Konstan-
tin dar, der als Mérder seiner Frau und seines
Sohnes in heutigen wissenschaftlichen und
populdren Darstellungen weit von einem
Sympathietriger entfernt ist.

Die Tatsache, dafl alle Beitrige Anmer-
kungen und eine ausfithrliche Bibliographie
enthalten, macht den Sammelband zu einem
wichtigen Arbeitsinstrument. Und mit dem
Beitrag von Miethke enthilt er eine Muster-
studie fiir zukiinftige vergleichbare Arbeiten.

Hennef Manfred Clauss

Leitbilder im Spannungsfeld von Orthodoxie
und Heterodoxie, hg. von Jiirgen Dummer/
Meinolf Vielberg (Altertumswissenschaftli-
ches Kolloquium, Bd. 19), Stuttgart: Franz
Steiner Verlag 2008, kart., 178 S, ISBN 978-
3-515-09241-8

Das Jenaer DFG-Graduiertenkolleg ,Leit-
bilder in der Spétantike” produziert seit 1999 in
schoner Regelmifligkeit Sammelbinde mit
Vortrigen, die im Rahmen des Kollegs als
Gastvortrage gehalten wurden - leider diirfte
der vorliegende Band zu den letzten gehoren,
ist das Graduiertenkolleg nach Erreichen der
Héochstforderdauer 2008 doch ausgelaufen.
Sechs Aufsitze unterschiedlichen Zuschnitts
bietet der anzuzeigende Band, wobei nur vier
Beitrige tatsichlich mit Orthodoxie und He-
terodoxie zu tun haben. Kurioserweise spricht
die Einleitung der Herausgeber nicht, wie der
Buchtitel, von Heterodoxie, sondern von
Hiresie und Héretikern, und zwar im Gegen-
satz zu dem, ,was die Kirche orthodoxer
Observanz in ihrem im Laufe der Zeit ge-
wachsenen und immer wieder verteidigten
Verstindnis von Bekenntnis und Lehre fiir
richtig erachtete” (S.7). Tatsichlich bestand
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von Anfang an nicht eine orthodoxe Kirche,
sondern eine Pluralitdt von Kirchen, die zwar
gegen gemeinsame Feinde (Haretiker), aber
eben auch miteinander iiber ihre Orthodoxie
herzhaft stritten, so dass die frithe Kirche
durchaus als Konglomerat von Heterodoxien
beschrieben werden kénnte.

Dies zu behaupten heif3t zugleich, mit Judith
M. Lieu (,,Geddchtnis und Identitit: Die frith-
christliche Entdeckung einer Vergangenheit®,
S.157-170) nach der Konstruktion von Iden-
titit(en) und Orthodoxie(n) zu fragen und
diese nicht — wie die Quellen es tun - als
gegeben hinzunehmen. Lieu zeigt anhand
ausgewihlter Beispiele (Melito von Sardes,
Theophilus von Antiochien, Justin), wie antike
Christen Identitit durch Aneignung von Her-
kunftsgeschichten (und gezieltes Vergessen
von Alternativen) erzeugten - Geschichten,
deren Pointe darin besteht, dass die Christen
gerade nicht von Christus herriihren, sondern
viel alter und damit ehrwiirdiger als konkur-
rierende pagane Religionssysteme sind. Fiir
dieses ,fortgesetzte Modell von Schreibung
und Neu-Schreibung, von ,Neu-Erinnerung™
(S.163) spielt Jesus keine Rolle, ,,zumindest
nicht als eine Quelle fiir das, ,was wir sind‘ und
woher unsere Identitit geformt ist® (S.167):
Wichtiger ist die hellenistisch-rémische und/
oder jiidische Vor-Geschichte.

Mit Ausnahme von Giinther Christian
Hansen (,Herakles am Scheideweg: Der Ky-
niker als Leitbild in der Spatantike®,
§.101-117), der die Traditionsgeschichte die-
ser von Xenophon verschriftlichten Parabel
iiber Philo und Dion von Prusa bis zu
Themistius und - ausblicksartig — zu Basilius
von Caesarea verfolgt, widmen sich die iibrigen
Beitrige nun tatsichlich Haretikern und ihren
orthodoxen Kritikern. Hanns Christof Brenn-
ecke (,Marcion oder das philosophische Got-
tesbild in der Spannung zwischen Orthodoxie
und Haresie®, S.11-28) zeigt, ausgehend von
der Briichigkeit lange vorherrschender Mar-
cion-Bilder, dass dessen Ablehnung des Alten
Testaments als Norm des christlichen Glau-
bens offensichtlich auf Zustimmung stief und
erst so eine positive Verhaltnisbestimmung
beider Testamente durch frithchristliche Theo-
logen provozierte — aber auch den christlichen
Antijudaismus beférderte. Das ,,Problem einer
christlichen Vereinnahmung des Alten Testa-
ments im Sinne einer Enteignung des Juden-
tums® (S.28) sieht Brenneclg(e auch heute als
noch nicht geldst an — sicher zu Recht.

Ernst Dassmann, einer der besten Ambro-
sius-Kenner der Gegenwart, zeichnet den
Protagonisten in das Spannungsfeld religioser
Optionen im Mailand der 380er Jahre ein
(»Ambrosius von Mailand [339/40 - 397]. Ein
frithchristlicher Bischof im Kampf fiir Kir-

chenfreiheit und Glaubensreinheit®, S. 29-46).
Wihrend die Heiden fiir Ambrosius ,,weder
eine religiose noch eine pastorale Heraus-
forderung® sind (S.30) und auch die Juden,
wie etwa beim Streit um den Wiederaufbau der
Synagoge in Kallinikum, fiir ihn ,mehr ein
kirchenpolitisches denn ein theologisches
Problem® darstellen (S. 37), nimmt der Kampf
gegen die Homoer seine Aufmerksamkeit voll
in Anspruch, wobei im Streit um die Basiliken
der Kaiserresidenz die fundamentale Frage
aufbricht: ,,Welches Recht hat der Kaiser auf
kirchliche Gebdude und damit letztlich auf die
Kirche selbst? (S.40). Nach Dassmann ist
Ambrosius’ Verteidigung der Freiheit der
Kirche gegen den Kaiser paradigmatisch fiir
die abendlandische Verhaltnisbestimmung
von Kirche und Staat; ihm sei es zu ver-
danken, ,dass der sogenannte ostromisch-
byzantinische Césaropapismus der Kirche im
Westen erspart geblieben ist” (S.42). Theolo-
gisch bedeutsam ist, dass fiir Ambrosius nicht
der heidnische Polytheismus, sondern das
monotheistische Dissidententum in den eige-
nen Reihen das Hauptproblem gewesen sei
(S.43). Toleranz war fiir den Bischof (noch)
kein denkbares Konzept, weshalb Dassmann
schliefit: ,Auch Leitfiguren haben ihre Gren-
zen”“ (S.46).

Materialreich beschreibt Michael Durst die
Rezeption von ,,Hilarius von Poitiers als ,or-
thodoxes Leitbild' in der Spatantike® (S. 47-99),
die bereits im 4.Jahrhundert - trotz Kritik
seitens strikter Nizdner wie Lucifer von Calaris
(S.58f) — anhebt, aber mit Ausnahme der
griechischen Kirchenhistoriker Sokrates, Sozo-
menos und Theodoret auf den lateinischen
Bereich beschriankt bleibt (S.67). Mit der
Herausbildung eines Viterbeweises riickt Hi-
larius als ,,rechtgliubige kirchliche Lehrautori-
tat“ (S.82) in den Blick, an der nur noch
vereinzelt (Claudianus Mamertus) und dann
sehr verklausuliert Kritik geiibt werden kann
(S.85f.). Es erstaunt nicht, dass afrikanische
Theologen unter der Vandalenherrschaft in
Hilarius ein Leitbild der Abgrenzung gegen
Héretiker sehen; auch im Drei-Kapitel-Streit
dient er Facundus von Hermiane als Vorbild
einer Aufkiindigung der Eucharistiegemein-
schaft mit denen, die versuchen, ,,die Beschliisse
einesallgemeinen Konzils umzustiirzen bzw.im
Frieden mit der Kirche entschlafene Ménner
nachtréglich zu verurteilen® (S.91). Im spiten
6. Jahrhundert setzt schliefllich die ,Hagio-
graphisierung® des Hilarius ein (8. 95): Gregor
von Tours und Venantius Fortunatus entde-
cken den Wundertiter und nihern ihn Martin
von Tours an, mit dem Hilarius — historisch
gesehen - wenig gemeinsam hat.

Ganz in den christlichen Osten und in ein
religionsgeschichtlich héchst uniibersichtliches
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Gebiet fithrt schlieflich der Beitrag von Thomas
Kremer: ,,Ephrim versus Bardaisan. Das Rin-
gen der syrischen Christenheit mit dem Erbe
parthischer Kosmologie® (S. 119~ 155). Kremer
kann zeigen, dass sich der von Ephrdm postum
erbittert bekdmpfte Bardaisan ,.selbst als christ-
licher Denker verstanden hat” (S. 121), jedoch
einer ,heterodoxen (!) Stromung innerhalb des
Christentums® zuzuordnen sei (S.125f) und
sich als ,,Zeuge einer facettenreichen Kultur-
begegnung" erweise (S. 127). Belegt wird diesan
der Kosmologie des Bardaisan (einschliefSlich
der anthropologischen Frage nach der Willens-
freiheit des Menschen und damit nach dem
Ursprung des Bosen), die sich traditionsge-
schichtlich als ,,autochthon iranisches Substrat
des parthischen Denkens und der parthischen
Religion® darstelle (S. 137 u.6.), bei dem sich
der hellenistische Einschlag - gegen H.J.W.
Drijvers — als ,dufSeres Rahmenkonzept“ ent-
puppt (S. 140). Bardaisan lehrt keinen Dualis-
mus (den wenig spéter der Manichdismus aus
der selben Tradition entwickeln sollte) und
steht ,,im dialektischen Dialog mit der Gnosis®
(S. 144, mit A. Camplani). Kremer sieht Bardai-
san als einen Denker der Harmonie: ,,Er will die
Widerspriiche [sc. der Traditionen, auf die er
zugreift] versohnen, indem er zugleich Christ
und ,hellenisierter Magier ist. Im Kern ist er
aber wohl Orientale geblieben® (S. 149). Eph-
rims ,Prosarefutationen” attackieren ganz
bewusst die altiranischen Versatzstiicke in
Bardaisans Kosmologie. Die Auseinanderset-
zung des orthodoxen Theologen mit dem
spekulativen christlichen Philosophen er-
scheint von hier aus als ,,genuin innerkirchli-
cher Streit” (S. 155) um das Erbe der vorchrist-
lichen, in Syrien beheimateten Religionen.
An einem Sammelband wie dem vorliegen-
den mangelnde innere Kohdrenz oder das
Fehlen einer sich durchziehenden These zu
kritisieren hiefle, Anlass und Eigenart der
Aufsatze zu verkennen. Fir sich genommen
bieten die vier mit der Leitfrage des Bandes
befassten Beitrige gute Einblicie in paradig-
matische Konfliktkonstellationen zwischen
Orthodoxie und Heterodoxie bzw. Haresie.
Ein ,Leitbild* wird am ehesten an Hilarius
erkennbar, mit Marcion immerhin ein via
negationis extrem wirkmachtiges Leitbild. Mit
Judith Lieu wire freilich methodologisch zu
tiberlegen, ob der Band nicht auch die Grenzen
des Leitbildkonzepts zeigt, nicht nur hinsicht-
lich der Ambivalenzen mancher Leitfiguren,
sondern auch durch die Einsicht in die soziale
Konstruktion von Identitdt, in der einzelne
Personen nur Paradigmata eines grofieren, oft
diffusen Konzepts von Identitit sein kénnen.
Denn es diirfte kaum Zufall sein, dass, wie sich
die frithe Kirche fiir das ,,quadriforme evange-
lium* (Irendus von Lyon) entschied, so auch

spiter - in Ost und West in unterschiedlicher
personaler Besetzung - ein je viergestaltiges
Leitbild von mafigeblichen Theologen gepflegt
wurde. Eine Antwort auf diese und weitere
Fragen sollte freilich nicht nur in Jena gesucht
unclg gegeben werden.

Gattingen Peter Gemeinhardt

Sandra Leuenberger-Wenger: Ethik und christ-
liche Identitiit bei Gregor von Nyssa, Studien
und Texte zu Antike und Christentum 49,
Tiibingen: Mohr Siebeck 2008, 426 S., Bro-
schur, 79,00 Euro, ISBN 978-3-16-149677-6

Im ersten pseudathanasianischen dialogus
de sancta trinitate, einer wohl nach Gregors
Lebenszeit entstandenen antieunomianischen
Schulschrift, wird die Frage gestellt: ,Wer ist
ein Christ?“ Die Antwort lautet: ,Wer das
Homoousios bekennt.“ Ebenso eindeutig und
nachpriifbar wie ein formelhaftes Bekenntnis
konnte das Sakrament der Taufe die Zuge-
hérigkeit zum Christentum entscheiden. Die
Autorin der hier vorliegenden Arbeit, einer in
Ziirich anerkannten theologischen Disserta-
tion, bringt die christliche Identitit mit einem
sehr viel schwieriger zu erfassenden Kriterium
in Verbindung, Sie legt ihrer Abhandlung die
brisante und anspruchsvolle Vermutung zu
Grunde, dass der Christ ethisch definierbar sei.
Im Vordergrund steht allerdings nicht die
philosophische Frage, ob iiberhaupt eine Ethik
mit spezifisch christlichen Inhalten moglich sei
und ob die christliche Identitit eben durch
diese Ethik und nicht durch Taufe und
Bekenntnis konstituiert sein solle, sondern
der historische Nachweis, dass Christen sich
durch eine ethische Haltung definieren konn-
ten. Auf der Basis einer deskriptiven Dar-
stellung der moralischen und aszetischen
Uberzeugungen Gregors von Nyssa, die in
ein ausgedehntes Referat seiner anthropologi-
schen Grundlagen eingebettet werden, gelingt
es Leuenberger-Wenger (L.) fberzeugend,
trotz des kulturellen Transformationsprozesses
in der Spitantike spezifische christliche Merk-
male ethischer Postulate und Begriindungen
herauszuarbeiten.

L. unterscheidet zwei Gruppen von Gregors
Adressaten: ,durchschnittliche Christen® (26),
deren Bild aus Gemeindepredigten gewonnen
wird, und fortgeschrittene Einzelpersonen, an
die sich Gregor in Briefen und Traktaten
wendet. Bemerkenswert ist dabei die unter-
schiedliche Kategorialisierung der Ethik. In
den Predigten erkennt L. eine sozialethische
und individualethische Fragestellung, wihrend
in den Schriften fiir die Fortgeschrittenen nur
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noch elitire Formen der Selbstbeziehung zum
Tragen kommen, die in die zwei Themenkom-
plexe Seelenheil durch Affektsteuerung und
Korperbeherrschung durch Askese zusam-
mengefasst werden.

L. demonstriert unvoreingenommen, dass
die christliche Ethik sich zumeist nicht vor dem
paganen Hintergrund abhebt. Selbst der Glaube
an ein belohntes Leben nach dem Tod
(41.59-63) oder an Gott als allgemeinen Vater
(55-56) und die Kirche als Familie sind nicht
geeignet, zwischen Ethik und christlicher Iden-
titdt ein Kausalverhéltnis zu begriinden. Den-
noch lést sich L. von der tiblich gewordenen
Ansicht der Indifferenz christlicher und paga-
ner sozialethischer Vorstellungen und stellt
zwei spezifische Merkmale christlichen Sozial-
verhaltens heraus: Fiirsorgendes Interesse an
Armen und Kranken ist allgemeine Verpflich-
tung, auch fiir Mittellose, und die Armen und
Kranken werden spirituell aufgewertet zum
Medium der Gotteserfahrung, werden von
Verstofenen zu Gesegneten, zum ,,Schatz der
Kirche® (68-75). Christliche Solidaritit ist
somit durch die Integration der Ausgeschlosse-
nen gekennzeichnet (139). Dies sind zunéchst
nur ideale Merkmale, die aber vielleicht doch
dazu gefiihrt haben, dass die kirchliche Wohl-
titigkeit gegeniiber dem traditionellen Patro-
natssystem und der Philanthropie effektiver
wurde. Dabei scheint Gregor ohne den prakti-
schen Erfolg seines Bruders geblieben zu sein. L.
zeichnet den Bischof von Nyssa als jemanden,
der sich gegeniiber einem korrupten Verwal-
tungsapparat eher resignierend verhilt und sich
auf Appelle an individuelle Verantwortung in
einem Staat beschrinkte, den er als unbe-
einflussbares ,fernes Monster* (97) wahrnahm,
eine Schlussfolgerung, die sich nicht vollig
einsichtig ergibt. Denn zugleich wird Gregors
Engagement fiir sozial bedeutungslose Men-
schen wie fiir einen Synesius in einem Brief an
den Priifekten Hierius beschrieben (95-100),
undbesonders am Beispiel der Sklaverei vermag
die Autorin zu zeigen, wie Gregor ,soziale
Gegebenheiten® verdndern wollte, auch wenn
er nicht als ,sozialpolitischer Revolutionar®
(111) auftreten konnte. Seine Entschlossenheit
wird daran deutlich, dass er anders als Gregor
von Nazianz, der als christlicher Bischof
Sklavenbesitzer” (101) war, das Recht auf
Sklaverei grundsitzlich bestritt.

Bei der Behandlung individualethischer
Fragen in Gemeindepredigten, betreffend die
Sexualmoral und die Erndhrung, steht Gregor
auf humanistisch aufgeklirtem Boden und
meidet extreme Losungen. Die individualethi-
schen Maximen sind inhaltlich nicht spezifisch
christlich, werden aber mit christlichen Vor-
stellungen wie Gottesebenbildlichkeit plausibel
gemacht.

Auch in der Ethik ,,fiir Fortgeschrittene®, die
L. in Tugendethik (171-315) und Aszetik
(316-351) unterscheidet, zeigt sich Gregor
als gemifigter, aber entschiedener Geist, sogar
dort, wo Berithrungen mit extremistischen
Enkratiten festzustellen sind (341). Er vertritt
nicht eine Pflichten- und Gesetzesethik, son-
dern eine Gesinnungsethik. Als ein christliches
Spezifikum gegentiber dem paganen Tugend-
kanon benennt L. hier das Demutsideal, das
von Gregor allerdings bereits spiritualisiert
worden sei (205-208). In der Regel bildet
aber auch in der fortgeschrittenen Tugend-
ethik nicht der Inhalt, sondern nur die Ver-
wurzelung der ethischen Normierung in der
Heilsgesclgxichte als der ,Sinnvermittlung®
(284) den spezifisch christlichen Kontext.
Denn gerade gegeniiber strenger Askese, die
allgemein als hochste spezifisch christliche
Lebensform galt (330), verhalt sich der Tu-
gendlehrer zuriickhaltend und fillt durch
Hkritische Evaluierung® (334) des Virginitéits-
ideals auf. Der Leser erhilt den Eindruck, dass
das Verhaltnis von Ethik und christlicher
Identitdt bei Gregor von Nyssa vornehmlich
in der Legitimierung von philanthropischer
Philosophie aus christlicher Literaturtradition
besteht.

Als Zentrum von Gregors anthropologi-
scher Grundlegung sieht L. die sich vom
Platonismus unterscheidende kérperlich-see-
lisch-geistige Einheit. Da L. keinen Vergleich
mit theologischer Soteriologie unternimmt,
stellt sie Gregors Anthropozentrik nicht in
Frage. Diese konzentriert sich in der von
Gregor ohne Riicksicht auf die Gefahr euno-
mianischer Begriffsontologie aufgestellte und
im Platonismus schwierige Definition Gottes
als vollkommener Tugend, wozu auch die
Apathie gehort. L. sieht in dieser jedoch eine
Eigenschaft Gottes und nicht ein menschliches
Lebensziel. Dass der Sinn der Ethik trotzdem
in der Gottebenbildlichkeit besteht, bleibt der
paradoxe Tenor ihrer Ausfithrungen.

L. ist {iber den Forschungsstand gut infor-
miert und schopft grofienteils aus den Quellen.
Der Leser sollte jedoch ihren Griechisch- und
Literaturkenntnissen ~ nicht  vorbehaltlos
trauen; schon das Eroffnungszitat (1) ist
fehlerhaft iibersetzt; die englische Schreibung
»Alcinous” ist unnotig; von Gregor gibt es
keine ,Hexaemeron-Predigten (153), um nur
drei Trritationen zu vermerken. In der Dar-
stellung neigt L. zur unwesentlich variierenden,
zuweilen gar entleerenden Wiederholung, was
ihren Text in einen etwas nebelhaft weichen
Fluss taucht. Mit ein wenig mehr Mut zur
Abstraktion hitte die Argumentation klarer
umrissen werden kénnen. Die begriffsge-
schichtlichen Untersuchungen, besonders
jene liber wkaxia und apaptia (175f) oder
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fiber evSoupovia und pakapiotng (2021), hétte
man sich eindringlicher gewiinscht. Stérend
wirkt es, dass die Diskussion haufig in die
Anmerkungen verlagert wird. Eine umfang-
reiche Bibliographie und mehrere Register,

zusammen sechzig Seiten, machen das reich-
haltige Buch zu einem niitzlichen Hilfsmittel
fiir die Selbstvergewisserung moderner Chris-
ten.

Berlin Franz Xaver Risch

Mittelalter

Wilfried Hartmann/Klaus Herbers (Hrsg.): Die
Faszination der Papstgeschichte. Neue Zu-
ginge zum friihen und hohen Mittelalter
(Forschungen zur Kaiser- und Papstge-
schichte des Mittelalters, Beihefte zu Regesta
Imperii 28), Koln/Weimar/Wien: Bohlau,
2008, 213 S., Geb., ISBN 978-3-412-20220-0.

Der anzuzeigende Band versammelt neben
dem Wiederabdruck einer Abhandlung des
Jubilars die Beitriige eines Kolloquiums zum 80.
Geburtstag von Harald Zimmermann. Den
Band erdffnet ein Wiederabdruck der Tiibinger
Antrittsvorlesung von Harald Zimmermann,
Von der Faszination der Papstgeschichte
besonders bei Protestanten. Gregor VI und
J. E. Gaab, S.11-27, bei dem die Paginierung
des urspriinglichen Drucks kenntlich gemacht
wurde. Achim Thomas Hack, Karl der Grof3e,
Hadrian 1. und die Muslime in Spanien.
Weshalb man einen Krieg fithrt und wie
man ihn legitimiert, S.29-54, arbeitet heraus,
dass es vermutlich der Gewinn aus den hoch
entwickelten Gebieten gewesen sein diirfte, der
die Franken zum Spanienfeldzug motiviert
haben diirfte. Zugleich betont er, dass Hadrian
I. der erste Papst war, der die Sarazenen
dezidiert als Muslime kennzeichnete (S.46).
Die Ergebnisse werden in zehn Thesen zu-
sammengefasst (S.53f.). Klaus Herbers, Rom
und Byzanz im Konflikt. Die Jahre 869/870 in
der Perspektive der Hadriansvita des Liber
Pontificalis, S. 55-69, geht dem Photianischen
Schisma und seinen unmittelbaren Folgen
nach, untersucht die Darstellung des Liber
Pontificalis auf mogliche ,,Fehlleistungen des
Gedichtnisses® (S.68) hin und betont die
Verformung der lateinischen Uberlieferung
zu den Ereignissen. Wilfried Hartmann, War
Papst Johannes X. ein Kenner des Kirchen-
rechts?, S. 71-80, verdeutlicht, dass die Rechts-
kenntnisse dieses Papstes (914-928) und seines
Umfeldes differenziert zu bewerten sind. Wah-
rend Rechtsauskiinfte bisweilen offenbar von
den Petenten vorformuliert wurden, wusste
man in Rom um die Rechte der Kathedra Petri
offenbar auch in dem von Baronius als
saeculum obscurum bezeichneten Zeitalter
bestens bescheid. Ernst-Dieter Hehl, Zwischen

Ansehen und Bedringnis. Das Papsttum im
zehnten Jahrhundert, S.81-95, geht dem
Spannungsbogen zwischen dem Ansehen des
Papsttums und der Fignung einzelner Pipste
im 10. Jahrhundert nach, der Frage, was die
Zeitgenossen von einem Papst dieser Epoche
erwarteten, vor allem an den Pipsten Johannes
XIL. und Johannes XIII. Als entscheidender
Kritikpunkt erweist sich dabei immer wieder
die fehlende scientia, das Wissen um die
kirchliche Tradition und damit um ein ,,Cor-
pus von Texten, die von der alten Kirche bis in
die karolingische Epoche reichen® (S.94).
Herbert Zielinski, Der Weg nach Rom. Otto
der Grofle und die Anfinge der ottonischen
Ttalienpolitik, S.98-107, tragt die Vielfalt der
transalpinen Kontakte seit ca.940 bis zum
Vorabend der Kaiserkronung Ottos L. zusam-
men und betont, dass die Italienpolitik Ofttos
nicht ohne die Interessen des Ottonen in
Burgund verstanden werden kénnen. Doch
der zukiinftige Kaiser musste gemifl den
Erwartungen der Zeitgenossen ,in Demut
von der Kaiserkrénung iiberrascht werden
(S.107). So sei es zu erkldren, dass sich keine
Nachweise fiir eine aktive Kaiserpolitik Ottos L.
erbringen liefen. Karl Augustin Frech, Die
vielen Tode Papst Gregors VL. Zur Entstehung
einer Legende durch Verformung geschichtli-
cher Fakten, S.109-132, geht auf eine bei
Wilhelm von Malmesbury in seinen Gesta
Regum Anglorum iiberlieferte Legende zu
Leben und Tod Papst Gregors VI. ein, die
ihr Vorbild offensichtlich im realen Pontifikat
Leos IX. hat. Der Aufsatz mit der grofiten
Breitenwirkung ist zweifelsohne derjenige von
Johannes Fried, Der Pakt von Canossa. Schritte
zur Wirklichkeit durch Erinnerungsanalyse,
$.133-197, der bereits zu einer Rundfunk-
sendung im SWR gefithrt hat. Fried weist
darauf hin, dass die erste Quelle zu den
Ereignissen von Canossa Arnulf von Mailand
ist. Fried betont bei seiner Interpretation der
Ereignisse den Willen beider Parteien zu einer
Einigung, die iiber den Tag hinaus Bestand
haben sollte, und — wie bereits Teile der élteren
Forschung — dass Heinrich IV. fiir Gregor VIL
nach Canossa wieder als Konig galt, was auch
in der Bezeichnung Heinrichs als rex zum
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Ausdruck kam. Nicht iiberzeugend erscheinen
Frieds Bemiihungen, die Abreise Gregors VIL
vorzudatieren, wodurch einerseits das Treffen
in Canossa mehr als eine bewusst von beiden
Seiten gesuchte, vielleicht sogar verabredete
Begegnung erscheinen wiirde, andererseits das
Verhalten der Opposition im Reich nordlich
der Alpen und Gregors Beziehungen zu dieser
in ein anderes Licht geriickt werden wiirde.
Doch dazu muss Fried vier Urkunden umda-
tieren (S.171 Anm.70), wozu einmal die
Datierung eines Originals zum Lapsus eines
Notars erkldrt und bei drei Abschriften den
Indiktionsjahren vor den Pontifikatsjahren der
Vorzug gegeben wird. Auf den Beitrag von
Karin Baaken, Zur Prasentation zweier neuer
Papstregestenbinde. Zum 80. Geburtstag von
Harald Zimmermann, S.199-204, folgt ein
Register der Orts- und Personennamen,
S.205-213, welches den sehr anregenden
Band beschlief3t. Es ist zu hoffen, dass er viele
Leser fiir die Papstgeschichte fasziniert.
Miinchen Jochen Johrendt

Volker- Leppin: Theologie im Mittelalter, Kir-
chengeschichte in Einzeldarstellungen 1/11,
Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 2007,
181S., 38,00 €; ISBN 978-3-374-02516-9

Volker Leppins Band zur ,Theologie im
Mittelalter” hat es sich zur Aufgabe gestellt,
»den Spuren nachzugehen, an denen sichtbar
wird, dass die mittelalterliche Theologie trotz
ihres vielfach verspotteten scheinbaren Elfen-
beinturmcharakters Teil der Gesellschaft ist, in
der sie gedacht, formuliert und geschrieben
wurde® (35). Wohl wissend, daf8 dies ange-
sichts des Umfanges und der Komplexitit des
Themas nur exemplarisch rniig_Lich ist, und
doch mit dem Anspruch, einen Uberblick tiber
die gesamte Entwicklung mittelalterlicher
Theologie zu geben, wahlt der V. signifikante
Streitfé%le, Themen oder Autoren aus. Daf3 der
V. einen reflektierten evangelischen Zugang
zur mittelalterlichen Theologie nimmt, macht
das Buch gerade auch fiir den katholischen
Leser besonders interessant.

Nach einer kurzen Hinfithrung und metho-
dischen Reflexion (31-36) folgt das Buch in
fiinf Kapiteln weitgehend der Chronologie von
der Spitantike bis ins 15.]Jh. Dabei wird
deutlich, dafl sich die Verzahnung von Theo-
logie und Gesellschaft fiir den V. zundchst
hauptsichlich im Bereich der wechselnden
Lehrinstitutionen abzeichnet, also der ,,kloster-
lichen Welt und Hofschule® fiir die Karolinger-
zeit (45), den ,,Kathedral- und Klosterschulen®
(56) fiir die Frithscholastik und der ,Ent-

stehung der Universitdten® (96) fiir das 13.Th.
Danach bildet nicht mehr der unmittelbare
akademische Lehrbetrieb das gesellschaftliche
Umfeld, sondern die Konfrontation mit einem
mehr und mehr als theologische Autoritit
hervortretenden Papsttum wie bei den Hare-
sieprozessen gegen Meister Eckhart und Wil-
helm von Ockham. Das 15.]h. nimmt der V.
als plurales Gebilde wahr, das sich fiir ihn in
vier sich z. T. tiberlagernde Kontexte gliedert,
den universitiren der verschiedenen theologi-
schen Schulrichtungen (viae), den nationalen
mit einer politischen Dimension der Theologie
(John Wiclif und Jan Hus), den spirituellen der
gegeniiber der akademischen Theologie kriti-
schen oder gar ablehnenden Frémmigkeits-
theologie imf den Kontext kirchlicher Reform-
bemithungen in Form der Konzilien.

Der Schwerpunkt des Buches liegt aber nicht
auf der Darstellung gesellschaftlicher, macht-
politischer oder kirchenstruktureller Verflech-
tungen, auch nicht auf prosopographischen
Detailstudien, sondern im Zentrum stehen die
theologischen Inhalte und die spezifische
mittelalterliche Weise, sie zu erschlieffen und
zu formulieren. Insofern hilt sich der V. stren
an seinen Plan, ,Theologie im Mittelalter"
vorzustellen und nicht Kirchengeschichte.
Hierzu verkniipft der V. gekonnt den histori-
schen Durchgang mit zentralen theologischen
Themen mittelalterlicher Theologie. Fiir die
ersten Jahrhunderte kommt ihm hinsichtlich
der Auswahl die Kirchengeschichte selbst ent-
gegen. Die beiden als erster (45-50) und
zweiter Abendmahlsstreit (57-64) bezeichne-
ten Kontroversen werden sehr ausfiihrlich
besprochen, so dafl der Leser gut in diese
Thematik mit ihren zentralen Kernaussagen
eingefiithrt wird. Entscheidende Zitate werden
dabei konsequent auf Deutsch und Latein
geboten. Andere Themen wie etwa die Pri-
destinationsfrage um Gottschalk dagegen kén-
nen nur knapp angerissen werden (50-51).
Ausfithrlich wird wiederum die Gottesfrage
und speziell die Problematik der Gottesbe-
weise, die Christologie und Satisfaktionslehre
bei Anselm besprochen (65-76). Fiir die Hoch-
und Spitscholastik liegt der Schwerpunkt auf
der Frage nach dem Wissenschaftscharakter
der Theologie (v.a. 107-114 fir Thomas von
Aquin; 130-133 zu Duns Scotus; 137-142 zu
Wilhelm von Ockham) und der Gnadenlehre
(101-104 zur Summa Halensis; 116-118 fiir
Thomas von Aquin; 133-136 zu Duns Scotus;
148-151 zu Gregor von Rimini und Thomas
Bradwardine). Andere theologische Traktate
wie die Trinitdtstheologie oder Sakramenten-
lehre werden in geringerem Umfang in den
Mittelpunkt gesteﬁt oder nur gestreift. Es hitte
sich zwar angeboten, die fiir das 15.Jh.
signifikante Ekklesiologie ausfiihrlicher darzu-
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stellen, da hier die Theologie ein unmittelbarer
Reflex gesellschaftlicher Umbriiche ist, wie vor
allem am Basler Konzil deutlich wird. Doch
dieser Thematik wird sich der Band ,,Kirchen-
geschichte in Einzeldarstellungen I1/2° an-
nehmen. Allerdings vermifit der Rez. die
Auseinandersetzung mit den beiden mono-
theistischen Konkurrenzreligionen als ein ei-
genstindiges Thema mittelalterlicher Theolo-
gie. Die intellektuelle Auseinandersetzung mit
den anderen Weltreligionen, so wenig sie fiir
heute von einem Dialog der Weltreligionen an
sich hat, brachte doch die Theologie noch mehr
als angedeutet (99; 152) voran. Auch institu-
tionell schlug sich dieser Impuls nieder, etwa in
den Sprachschulen, die entsprechend der
Initiative des beriihmten Mallorkiners Rai-
mundus Lullus durch das Konzil von Vienne
eingerichtet wurden. Das letzte Desiderat, auf
das der Rez. hinzuweisen wagt, wire eine
breitere Auseinandersetzung mit der Schrift-
auslegung (vgl. 105-106; 151-152) als dem
genuinen Feld, in dem sich die mittelalterliche
Theologie entfaltete. Sacra pagina und sacra
doctrina waren bekanntlich fiir das theologi-
sche Denken keine getrennten Groflen, son-
dern ein und dieselbe Sache.

Doch letztlich miissen bei der Uberblicks-
darstellung eines derart umfangreichen Stoffes
immer Abstriche in Kauf genommen werden.
Eher ist es zu bewundern, wie es dem V.
gelingt, das Gesamte in eine fliissige und mit
Gewinn zu lesende Darstellung zu formen. Die
den Kapiteln zugeordnete und auch mit
fremdsprachigen Titeln versehene Auswahl-
bibliographie von 18 Seiten sowie ein Perso-
nenregister machen das Buch zudem zu einem
schnellen Wegweiser. Zu iiberlegen wire, ob
angesichts heutiger Literaturflut fiir derartige
Einfithrungen nicht besser noch weniger Titel
genannt, diese aber dafiir kommentiert und
vom Autor bewertet werden.

Offenburg Ulli Roth

Volker Leppin: Thomas von Aquin, Zuginge
zum Denken des Mittelalters, Bd. 5, Miins-
ter: Aschendorff Verlag 2009, 138 S. ISBN
978-3-402-15671-1

Das Buch von Volker Leppin ist als Ein-
filhrung gedacht, ist aber auch fiir Fachleute
der Mediavistik fruchtbar und interessant. Es
informiert knapp, aber aufs Wesentliche ein-
gehend iiber die Biographie und erldutert die
wichtigsten Grundbegriffe des Thomasischen
Denkens. Dabei verfolgt aber es eine deutlich
hervortretende eigene Interpretationslinie.

Ein Buch eines evangelischen Theologen
iiber Thomas von Aquin ist immer noch eine
Besonderheit, galt er doch bis vor kurzem als

der katholische Lehrmeister schlechthin. Erst
seit dem Erstarken der 6kumenischen Bewe-
gung findet eine Neubewertung statt, und
Thomas wird zunehmend als grofier Denker
der gemeinsamen christlichen Tradition wahr-
enommen. Aus diesem protestantischen
Blickwinkel ist auch Leppins Buch geschrie-
ben. Leider wird dies nirgends ausdriicklich
gesagt, so dass eine fruchtbare interkonfessio-
nelle Auseinandersetzung entstehen konnte.

Das kurze und prignante Buch gliedert sich
in finf Teile. Der erste prasentiert die wich-
tigsten Stationen der Lebensgeschichte des

omas von Aquin. Die Konflikte, in denen
sich sein Werk entfaltete, vom Mendikanten-
streit bis zum Kampf um den radikalen
Aristotelismus werden vor Augen gefiihrt. Es
fillt schon hier auf, daf} der Autor dem Streit
mit Siger von Brabant um die Deutung des
Aristoteles besondere Bedeutung zumif3t. Fast
scheint es danach, als hatte hier das Thoma-
sische Denken iiberhaupt erst sein zentrales
Thema gefunden. Dagegen geht er auf die
iiberaus folgenreichen systematischen Lehr-
differenzen zu den ebenfalls in Paris lehrenden
Franziskanern nicht ein. Das Spannungsfeld,
in dem Thomas denkerisch und politisch
stand, wird auf die Polemik mit der Gruppe
um Siger beschrankt.

Der zweite und umfangreichste Teil ,,Das
Denken des Thomas“ (S.23-85) setzt wesent-
liche Momente von Philosophie und Theologie
des Aquinaten auseinander und beginnt mit
dem Verhiltnis von Theologie und Philoso-
phie. Die seit jeher berithmte Synthese von
Glauben und Wissen leitet Leppin vor allem
aus dem Kampf mit Siger um die Lehre des
Aristoteles her. Wihrend Siger als Vertreter
der Artistenfakultit auf der rationalen, welt-
immanenten Deutung bestehe, unternehme
Thomas die fundamentale Neuformulierung
der Metaphysik, bei der die christliche Glau-
benslehre als Wissen aus der Offenbarung
fundamental ist. Die Rezeption des Aristoteles
geschieht bei Thomas also, Leppin zufolge,
ausschliellich aus theologischem Interesse, das
sich gegen das profane Denken der Aristote-
liker in der Artesfakultit richte, auch wenn die
weltliche Rationalitit in die Thomasische
Synthese eingeht. Der schwierige Balanceakt
wird iiberzeugend dargestellt, welcher keines-
wegs nur zum Vorteil der Theologie ausfillt.
Die iiberwiegende Inanspruchnahme des Tho-
mas von Aquin durch die Theologie im
modernen Sinne ist zumindest problematisch,
hat er sich doch auch gegeniiber der franzis-
kanischen Denkrichtung seiner Zeit iiberaus
kritisch verhalten. Von dieser wesentlichen
Seite des Thomasischen Denkens ist aber bei
Leppin gar nicht die Rede.
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Die folgenden Abschnitte dieses Kapitels
legen die Grundbegriffe der Metaphysik des
Thomas von Aquin instruktiv dar, welche
aristotelisch ist und doch zentrale neuplatoni-
sche Momente aufweist. Das zeigt sich beson-
ders in den theologisch relevanten Partien des
Thomasischen Werkes. Die traditionell neu-
platonisch verstandene Lehre von Gott formu-
liert Thomas in aristotelischen Termini. Lep-
pin betont in diesem Zusammenhang zwar die
universalienrealistische Position des Thomas
von Aquin, verfolgt aber nicht, wie er auf die
schon vorhandene nominalistische Tendenz
implizit kritisch und doch produktiv reagiert.
Deshalb kann er zwar die Thomasische Er-
kenntnistheorie in ihren zentralen Momenten
entwickeln, kommt aber nicht auf deren
metaphysische Schliisselrolle. In der Reflexion
auf die endliche menschliche Erkenntnis, die
bei Thomas die Behandlung der wichtigsten
Gegenstinde begleitet und durchdringt, liegt
doch geradezu eine folgenreiche philosophi-
sche Neuerung. Gréfleren Raum nimmt die
Auseinandersetzung der Frage nach der unitas
intellectus ein, die plastisch dargelegt wird,
zumal sie fiir die theologische Frage nach der
individuellen Erlosung von Bedeutung ist,
welche Leppin besonders interessiert. Hier
fehlt freilich ein Hinweis auf Thomas’ kritische
Stellung zu Augustinus und zu seiner Ilumi-
nationslehre, welche auch manche seiner neu-
platonischen Motive verstindlicher gemacht
hitte.

Der Gedanke der Entelechie verbindet die
aristotelische Grundlage der Thomasischen
Philosophie mit der Eschatologie, die als
Riickkehr der Seele zu Gott traditionell neu-
platonisch bestimmt ist. An diese Uberlegung
schliefit Leppin nun seine Interpretation der
Gnadenlehre an, die ihm zufolge geradezu das
Zentrum der Thomasischen Theologie dar-
stellt. Hier spielt die gottliche Gnage nach
Leppin die Hauptrolle, dergestalt, daf} die
tibrigen theologischen Themen wie die Ek-
klesiologie und die Sakramentenlehre nur kurz
erwahnt werden, wahrend die Trinitit nur
knapp und die Inkarnation gar nicht vor-
kommen, die umfangreichen Spekulationen
iiber die Engel und die Reflexionen tiber das
irdische und jenseitige Verhaltnis von Leib und
Seele auch nicht. Hier zeigt sich des Autors
protestantische Orientierung, die leider in die
Darstellung nicht reflektierend einbezogen
wird. Damit geraten viele Spezifika des Tho-
masischen Denkens aus dem Blick.

Das kommt in der Darstellung von Thomas’
praktischer Philosophie noch deutlicher zur
Erscheinung. Die Erorterung der Ethik folgt
nach der Gnadenlehre und bezieht sich fast
ausschlieflich auf die theologischen Kardinal-
tugenden Glaube, Liebe und Hoffnung. Deren

aristotelische Bestimmung als Habitus bei
Thomas wird klar herausgearbeitet und mit
Taufe und gottlicher Gnade in Zusammen-
hang gebracht. Auch hier ist wieder still-
schweigend die Blickrichtung aus der protes-
tantischen Gnadenlehre bestimmend. Die gro-
3en Partien der Susmima theologiae und anderer
Schriften, die sich eingehend mit den ethischen
Regeln des menschlichen Verhaltens in der
diesseitigen Welt beschiftigen, werden nicht
einbezogen. Ohne jede Erwihnung bleiben die
gesellschafts- und staatstheoretischen Theo-
reme, eine weitere origindre und einflussreiche
Seite des Thomasischen Denkens. Die ,klare
Dominanz des theologischen Denkens tiber
das philosophische® (82) resultiert aus der
Beschrankung der interpretatorischen Per-
spektive.

Die Werkbeschreibungen im dritten Teil
gehen nur auf einige Schriften ein. Es fehlen
u.a. die Aristoteleskommentare und die meis-
ten Quaestiones disputatae sowie die theolo-
gisch wichtigen exegetischen Werke und der
Sentenzenkommentar. Es folgt auf zwei Seiten
eine auf wenige Aspekte beschrinkte Wir-
kungsgeschichte. Eine kleine Sammlung von
tibersetzten Textstellen und eine Auswahl-
bibliographie beschlieflen das fliissig geschrie-
bene und unter der besagten Perspektive auch
anregende Buch.

Hannover Giinther Mensching

Hubertus Lutterbach: Tot und heilig? Perso-
nenkult um ,,Gottesmenschen® im Mittel-
alter und Gegenwart, Darmstadt: Wissen-
schaftliche Buchgesellschaft 2008, ISBN
978-3-534-20841-8.

Die hier vorgelegte kultur- und religionsge-
schichtliche Untersuchung zu ,mittelalterli-
chen Wurzeln moderner Totenrituale fir
Pipste und Idole” (so der Klappentext) hat
als fokussierendes Thema die Gestalt des
,Gottesmenschen’.

Sie versteht sich aber nicht - wie man
gangigerweise meinen konnte — als ,Hommage
an das Mittelalter', sondern — und damit wird
die durchgehende Methodik charakterisiert —
als ,Einladung in die Gegenwart, freilich mit
der Frage, in welchen Bereichen des modernen
Alltags sich ... mittelalterliche Deutungsper-
spektiven durchzusetzen vermochten® (S.7).
Gerechnet wird also mit einem Fortwirken des
Mittelalters (Man mag darin eine auf Konti-
nuitiit ausgerichtete Denkform erkennen, die -
nach Norbert Brox — bei Kirchenhistorikern
zwar verbreitet, aber nicht immer zutreffend
ist). Freilich wird man aus erkenntnistheoreti-
scher Perspektive zugestehen miissen, dass
selbst dann, wenn sich eine mentale Struktur
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sowohl im Mittelalter als auch in der Gegen-
wart zeigt, nicht unbedingt ein Fortwirken
anzunehmen ist. Man konnte vielmehr auch
mit einem Erkldrungsansatz vorgehen, der
davon ausgeht, dass dhnliche Situationen
auch in dhnlicher Weise ,beantwortet’ werden.

Greift man diesen auf, so richtet sich die
Frage auf das Spezifische der Situation, in der
die Kategorie des ,Gottesmenschen’ auftaucht.
Der Titel der L.schen Studie formuliert dazu
(hypothetisch und daher unter einem Frage-
zeichen): ,Tot und heilig‘. Das Pradikat
,Gottesmensch® wird also auf die ,subito
santo“-Akklamation (siehe dazu z.B. S.78)
fiir einen jiingst Verstorbenen, aber noch nicht
Begrabenen, dem eine besondere Qualitit
zukommt, zuriickgefithrt. Dementsprechend
konzentriert sich die den Hauptteil des Werks
abgebende Untersuchung auf die Zeit vom
ersten Werktag nach dem Versterben Johan-
nes Pauls I bis zum Tag nach dessen Bei-
setzung (S.10). In den Vergleich dazu wird
,die populare ,Heiligsprechung™ verstorbener
Stars und Idole (Mahatma Gandhi, Martin
Luther King, Lady Diana) gesetzt. Als Ergebnis
zeigt sich, dass neben Johannes Paul II. ,,auch
andere Personlichkeiten der Moderne, die ...
drei ;harten’ Kriterien [so da sind: vieljihrige
Amtszeit; nationale und religiose Grenzen
tiberschreitende Anerkennung; und drittens
das (blutige) Martyrium] erfiillten, worauf hin
man sie im Tode zum ,Gottesmenschen’
proklamierte.“ (S.124)

Dieses auf ungemein reichhaltiger Medien-
Recherche beruhende Ergebnis ist zunéchst
einmal insofern besonders bemerkenswert, als
es zeigt, dass in einer sikularen Umgebung
durchaus religios konnotierte Weltanschauun-
gen gerade in Kontingenz-Situationen Einzug
halten. Dann, dass dies nicht nur im kirch-
lichen Raum stattfindet, sondern auch im
profan-politischen, und nicht nur im europd-
ischen, sondern auch im asiatischen Kontext.
Und weiters, dass selbst die Verianderungen im
Ubergang von der alteuropdischen Gesellschaft
zur Moderne — so L. 113ff. — nicht zu einer
Aufgabe der Kategorie des ,Gottesmenschen’
fithrten, sondern nur zu einer neuen Rolle des
,Gottesmenschen® (deren Neuakzentuierung
ssich ... in der verdnderten Sicht auf das
Martyrium sowie in einer neuartigen Wert-
schitzung von Autorititen, ndherhin von
,Uber-Vitern' oder ,Uber-Miittern® der einen
Menschheitsfamilie widerspiegelt).”

Wie wertvoll diese Untersuchung ist zeigt
sich auch darin, dass Themen, die uns in der
Gegenwart bewegen, angesprochen werden.
Hier ist zum einen zu {iberlegen wie sehr das
mit ,tot* Gemeinte nur die Zeit nach dem Tod
meint. L. beschrinkt zwar sein Untersu-
chungsmaterial zu Johannes Paul II. auf die

Zeit seit dem Eintreten des Todes bis zur
Beerdigung / einen Tag danach - freilich heif3t
das nicht, dass er in dem von ihm zitierten
Pressespiegel (S. 16ff.) den ,,Heiligen" bzw. den
»Gottesmenschen“ indizierende Situationen
aus dem Leben Johannes Pauls II. nicht breit
analysierte. Im Vorgang des Sterbens Johannes
Pauls II. /und nicht: im Tod erhilt nun dieser
Lebensweg Endgiiltigkeit. Dementsprechend
wire die bei L. zitierte (S.62ff.) These Jan
Assmanns, dass ,die an den Toten sich
kniipfende Erfahrung die Urform kultureller
Erinnerung sei®, zu differenzieren: Kommt es
nicht gerade durch die Art des Sterbens zum
Ubergang zwischen den Inhalten des ,kom-
munikativen® und des ,kulturellen Geddcht-
nisses“? Werden also beim Sterben (dabei wire
stirker als es im allgemeinen Sprachgebrauch
tiblich ist zwischen ,Sterben’ und ,Tod® zu
unterscheiden) eines ,,Gottesmenschen® z. B.
die individuellen Erinnerungen von Zeitzeu-
gen im Rahmen des Miterlebens von dessen
Sterben umgeformt in das ,kulturelle Ge-
dichtnis®, das dann der Hilfe fester Objekti-
vationen oder Inszenierungen bedarf? L’s
Hinweise —so auch die zum Martyrium als
einer besonderen Art des Sterbens, das direkt
zu Gott fithrt- tendieren dazu, dass es die
,gelungene® Art des Sterbens / und nicht: der
Tod ist, die eine der wesentlichen Voraus-
setzungen fiir die Erhebung zum Heiligen /
Gottesmenschen darstellt.

Mit dieser Doppelnennung ist freilich wie-
der eine Frage verbunden, die etwa in der
Diskussion um die Relation zwischen inner-
kirchlicher und auferkirchlicher Religiositit,
dann aber auch in der Frage, wie sehr es
hinkiinftig eine Deckungsgleichheit von Pries-
ter und Ménch geben soll, eine Rolle spielen
konnte; nimlich: In welcher Relation sieht L.
den ,,Gottesmenschen® und den ,Heiligen“?
Zum ,Gottesmenschen” bringt L. in dessen
Lhistorischer Herleitung und religioser Profi-
lierung” (S.11ff) Hinweise auf ,heidnisch —
antike Heroen als Triger des Ubernatiir-
lichen, dann auf ,die transzendente Abhin-
gigkeit des jiidisch - christlichen Gottesmen-
schen® und schliefllich benennt er ,die Eigen-
schaften des Gottesmenschen im Christen-
tum®. Letztere sind: adelige Abstammung;
bereits in der Kindheit ungewdhnlich grofies
asketisches und religitses Interesse; Distanz zu
allem Weltlichen, besonders zu Angehérigen
des anderen Geschlechts; beispielhafte Néchs-
ten- und Feindesliebe; der Leib als Ort der
Askese; der Gottesmensch kimpft gegen Got-
zendienst, heidnische Philosophie und Hire-
sie; seine Predigt des Gotteswortes hiangt eng
zusammen mit Martyrium. Uberblickt man
diese Eigenschaften, so sind sie m. E. teilweise
nur dem (mittelalterlichen) Heiligen (so etwa
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Adel, beispielhafte Liebe, Distanz im Sinne von
immer wieder zu leistender Distanzierung),
dann andere aber sowohl dem Heiligen als
auch dem Gottesmenschen (Askese, die mild-
tatig wird, dem Heiligen; Askese, die der
perfectio verpflichtet ist, dem Gottesmen-
schen) und schlieflich nur dem Gottesmen-
schen (Kampf gegen Gotzendienst, Marty-
rium) zuordenbar. Diese zuletzt genannten
m.E. spezifischen Gottesmensch-Kriterien
werden dann von L. auf ,den Punkt ge-
bracht: ,Vor allem ragt der Gottesmensch
durch seine Leidenschatft fiir die Stille und das
Gebet heraus ... hierin wurzelt seine Kraft. So
erweist sich seine vom Himmel erbetene
Energie vor allem in dem von ihm gespendeten
Segen. ... es ist seine gottliche Kraft, die er in die
Welt ausstrahlt und aufgrund derer er unter
seinen Mitmenschen zu einem geachteten
Ratgeber und Mahner aufsteigt. ... Gewiss
spiegelt sich seine gottliche Kraft in den
Heilungs- und Wohltitigkeitswundern wi-
der.“ (S.14) Wenn man bedenkt, dass diese
eigentlichen Kennzeichen des Gottesmen-
schen wurspriinglich im monastischen Be-
reich/Lebensstil beheimatet sind, ergébe sich
eine Unterscheidung zum ,Heiligen®, der sich
,mit der Welt konfrontiert' sieht und sie von
sich absondert. Das braucht’ der ,Gottes-
mensch’ insofern nicht, als er in seinem
Streben nach ,perfectio® in einem Raum lebt,
der als Klausur nicht von Weltlichem ,betreten’
wird. So weit diese auch mit dem Hinweis auf
die Unterscheidung zwischen einem hierarchi-
schen und monastischen Stand belegbare An-
frage an L.. Allerdings: weder der Forschungs-
stand (In die Forschungsgeschichte hat Peter
Brown die Rede vom ,Vir Dei - Gottes-
mensch® hineingetragen; Seine entscheiden-
den Beitrige betitelt er: ,,The Cult of the
Saints“. Im Rahmen der althistorischen und
medidvistischen Forschung wird also meist
nicht zwischen ,Gottesmensch' und ,Heiliger*
differenziert) noch die kirchliche Praxis, die
etwa den Priester-Monch kennt, lassen es zu,
die feststellbaren Unterschiede zwischen ,Hei-
ligem® und ,Gottesmenschen® im Sinne von
voneinander total getrennten Gréflen zu ver-
stehen. Dennoch macht es — und darin liegt ein
wesentliches Ergebnis von Lls Arbeit — Sinn,
auch das eigens zu benennen, was die ,,subito
santo” rufenden Menschen denn neben der
Heiligkeit eben auch meinten: den frither
machtvollen, aber nunmehr sein Sterben im
Gottesvertrauen akzeptierenden ‘Gottesmen-
schen’,

Wien Hermann Hold

Eva Schlotheuber, Helmut Flachenecker, Ingrid
Gardill (Hgg.): Nonnen, Kanonissen und
Mystikerinnen. Religidse Frauengemein-
schaften in Studdeutschland, Veroffent-
lichungen des Max-Planck-Instituts fiir Ge-
schichte 235, Studien zur Germania Sacra
31, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht
2008, 436 Seiten + 32 Seiten Tafelteil.

Der aus einer gleichnamigen Tagung her-
vorgehende einunddreifligste Band der Ger-
mania Sacra (in ihrer neuen Folge) bildet in 15
Beitriigen auf gewohnt solide Weise ein
Panorama der aktuellen deutschsprachigen
Forschung zu weiblichen religiosen Gemein-
schaften im siiddeutschen Raum ab. Dass die
historische Erschliefung dieser Vergmein-
schaftungen gegenwartig auf vielen Feldern
brach liegt und wesentliche Forschungsan-
stofle aus benachbarten Dispziplinen eher den
Trend markieren, wie die Herausgeber ein-
gfmgs beklaﬁen, kann durch diese Publikation

eilich nicht substantiell behoben werden,
doch gibt sie Anregungen, die nachhaltiger
wirken diirften als allein ihre fruchtbare
Lektiire. Von der Seite her wird man denn
auch in der nicht unproblematischen rdum-
lichen Einschrinkung des die Beitrige abde-
ckenden Themenkreises mehr als nur einen
Niederschlag der personlichen Interessen der
Forschenden sehen miissen.

In der ersten Sektion , Klosterlandschaften -
Sachsen und Bayern® erldutert Hedwig Rocke-
lein ,,Bairische, sichsische und mainfrankische
Klostergritndungen im Vergleich (8. Jahrhun-
dert bis 1100)“ (S.23-58) und demonstriert
mit ihren Darlegungen neuerlich, dass statis-
tisch-analytische Ansiitze und fundierte Sach-
kenntnis im Detail wesentliche Instrumente
sein konnen, um Phinomene wie Kloster- und
Stiftsgriindungen in komparatistischer Per-
spektive differenziert und erkenntnisfordernd
zu erfassen.

In ebenfalls vergleichender und gelungener
Weise geht Irene Crusius mit ihrem Beitrag
»Im Dienst der Konigsherrschaft. Koniginnen,
Kénigswitwen und Prinzessinnen als Stifter-
innen und Abtissinnen von Frauenstiften und
-klostern® (S.59-77) eingangs der Sektion
,Stift oder Kloster” der Frage nach, inwieweit
die Bischofsstidte in den Grenzen des heutigen
Freistaates Bayern dem sakraltopographischen
Muster der Kirchenfamilie folgten, wie sie die
frithmittelalterlichen linksrheinischen Episco-
palorte aufweisen, und arbeitet dabei unter-
schiedliche Formen und Bedingungen der
agilolfingischen und liudolfingischen Initiati-
ven heraus. Katrinette Bodarwé (,Immer
Arger mit den Stiftsdamen - Reform in
Regensburg®, S.79-102) bespricht dann die
Bemithungen um eine Reform der Regens-
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burgischen Damenstifte Ober- und Nieder-
miinster ausgangs des zehnten Jahrhunderts
anhand einiger aussagekriftiger schriftlicher
Zeugnisse, wobei ihre Beobachtungen das Bild
von den der Einfithrung der Regu%a Benedicti
unterschiedlich widerstrebend gegeniiberste-
henden Frauengemeinschaften facettenreich
ausmalen.

In der umfangreicheren Sektion ,,Rolle der
Stifterinnen und Stifter” stellt Gabriele Schliit-
ter-Schindler zundchst ,,Die bayerischen Her-
zoge als Griinder von Frauenkonventen® vor
(S.105-122) und spannt dabei den Bogen von
der um 713 erfolgten Griindung des Nonn-
berger Frauenkonventes bis zur Forderung der
Landshuter Beginenmeinschaft durch Herzog
Georg 1480. Bei der Breite des Themas miissen
die Bemerkungen wohl zwangslaufig an der
deskriptiven Oberfléche verbleiben und auch
das Restimee kann den Mangel an diachromer
Analyse und interpretatorischem Mut nicht
wettmachen, immerhin aber deuten die Aus-
fithrungen an, wie gewinnbringend derartige,
diesem Ansatz verpflichteten Fragestellungen
sein konnen. Alois Schmid présentiert eine
abgerundete, zugleich informative Klosterge-
schichte, und zwar die vom ,Kloster Petten-
dorf. Eine Niederlassung der Dominikaner-
innen im mittelalterlichen Bayern® (S.123-
142). Helmut Flachenecker beschiftigt sich
erneut mit dem Verhiltnis von , Memoria und
Herrschaftssicherung®  (Untertitel: ., Vom
Frinkischen Adel und von frommen Frauen
zwischen Spessart und Thiiringer Wald®,
§.143-177), indem er nach {iberblickshaften
Bemerkungen zu Problemen und Verlauf der
Inkorporationen von Frauenklostern in die
Ordensstruktur der Pramonstratenser und
Zisterzienser einige Griindungen — hier mit
groflerem Augenmerk auf die Kloster Schonau,
Himmelthal, Frauenroth und Birkenfeld -
unter herrschaftlichen, memorialen und litur-
?’schen Aspekten ndherhin bespricht. Griffig
ormulierte Analysen, die der Forschung wich-
tige Anstofle geben.

Die Sektion ,,Doppelkléster wird von den
Beitragen Rolf de Kegels (,, Monasterium, quod
duplices [...] habet conventus. Einblicke in das
Doppelkloster Engelberg 1120-1615%, S. 181~
201) und Susan Marti (, Doppelkloster im Bild?
Streiflichter auf den Buchschmuck stidwest-
deutscher Reformkonvente®, S.203-219) be-
stritten, wobei ersterer ein doppelklosterliches
Selbstverstandnis der schweizerischen Kloster-
insassen des Benediktinerordens herauszuar-
beiten sucht, wihrend letztere sich mit den
Buchmalerien verschiedener, meist Doppel-
Kloster des Ordens beschiftigt; in ihrer ver-
sierten Untersuchung einzelner Quellen aus
Admont, Muri Engelberg und Interlaken,
kommt Marti zu dem nicht uninteressanten

Ergebnis, dass aufgrund der Verlagerung in den
Aktivititen der Skriptorien Medien mit einem
nicht uniformen Ausdruck geschaffen worden
seien.

Carola Jiggis einziger Beitrag in der Sektion
sBesondere Bauformen fiir Frauengemein-
schaften® beschdftigt sich mit ,Architektur
im Spannungsfeld zwischen Stiftern, Orden,
Stadt und Bischof. Uberlegungen zu den
Bauformen der Klarissen- und Dominikane-
rinnenkirchen in Niirnberg und Umgebung®
(S.223-238) und geht dabei insbesondere der
Frage nach, warum die stadtniirnbergischen
weiblichen Bettelordenskloster im Gegensatz
zu den Klostern in Frauenaurach und Engel-
thal auf eine Adaption zisterziensischer Bau-
stile verzichtet haben.

Eva Schlotheuber bespricht in der Sektion
»Biicher und Bildung® die ,,Biicher und Bil-
dung in den Frauengemeinschaften der Bettel-
orden® (S.241-262), kann sich bei dem
Bemiihen, die gingige Forschungseinschat-
zung zu korrigieren, derzufolge die Gemein-
schaften nur bescheidene und dann auch
vornehmlich volkssprachlich gepragte Bil-
dungsgiiter besessen und rezipiert hitten,
aber erneut nur eingehender mit Bibliotheks-
bestinden aus dem spiten 15.Jahrhundert
befassen.

Werner Williams-Krapp formuliert in sei-
nem Beitrag ,Wir lesent daz vil in sélichen
sachen swerlich betrogen werdent. Zur mo-
nastischen Rezeption von mystischer Literatur
im 14. und 15. Jahrhundert* (S. 263-278) sehr
versiert Griinde fiir den Umstand, dass das
besonders mystikfeindliche 15.Jahrhundert
zugleich die grofite Rezeptionsphase der ein-
flussreichsten Autoren mystischer Literatur
des 14. Jahrhunderts - er nennt hier Eckhart,
Tauler und Seuse — darstellte.

Die Sektion ,Kommunikation mit der
Auflenwelt” bilden zwei Beitrdge: Gabriela
Signori geht in ,, Totenrotel und andere Medien
klosterlicher memoria im Austausch zwischen
spatmittelalterlichen Frauenklostern und —stif-
ten“ (S.281-296) einigen ausgewihlten Ge-
betsverbriiderungen im Kontext spétmittelal-
terlicher Klosterreform nach, doch scheinen die
Fragestellungen und Schliisse, die aus dem
Material, das teil quantitativ gut erfasst wird,
nichtimmer weiterfithrend zu sein, etwa, wenn
esum die Frage nach dem Latein als Standard in
der zwischen- und innerklasterlichen Kommu-
nikation geht. Gertrud Thoma schliefflich sucht
in ihrem Beitrag ,,Okonomie und Verwaltung
in  spatmittelalterlichen  Frauenkonventen
Stidddeutschlands® (S.297-313) einen Uber-
blick iiber die verwalterische und wirtschaft-
liche Aufstellung von Frauenkldstern des Be-
nediktiner- wie der Bettelorden zu geben; die
vornehmlich aus der nicht iiberalle aktuell
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gehaltenen Sekundirliteratur schopfenden und
dem Thema gemif3 sehr allgemein gehaltenen
Aussagen empfehlen sich allerdings allenfalls
als erste Einstiegslektiire fiir Interessierte.
Einen echten Gewinn fiir die in diesem
Bereich Forschenden bedeuten hingegen die
beiden Beitrige in der Sektion ,Historische
Bibliotheksbestinde und Forschungsliteratur®,
denn die ,,Handschriften und Inkunabeln aus
siiddeutschen Frauenkldstern in der Bay-
erischen Staatsbibliothek Miinchen® (S.317-
372), die Florian Sepp, Bettina Wagner und
Stephan Kellner zusammenstellen, wie auch die
Liste der ,,Forschungsliteratur zu den religidsen
Frauengemeinschaften in Suddeutschland®

(S.373-417) von Ingrid Gardill und Eva
Schlotheuber stellen systematische Zugéinge
dar, die der Forschungsdisziplin ein unver-
zichtbares Orientierungs- und Hilfsmittel an
die Hand geben und sie so gegeniiber anderen
historiographischen Feldern emanzipieren.

Ein Abkiirzungs- und Abbildungsverzeich-
nis (8. 419-422), das Register (S. 423-436) und
ein vorziiglich bearbeiteter Tafelteil unterstrei-
chen die anspruchsvolle Qualitit des Bandes
und den breiten Gewinn, den nicht nur
Bibliotheken und Historiker, sondern auch
generell die an dem Gegenstand Interessierten
aus ihm zu ziehen vermdogen.

Kéln Christian-Frederik Felskau

Reformation und Frithe Neuzeit

Klaus Biimlein (Hrg), Zweibriicker Gesang-
buch 1557. Faksimileausgabe mit Erldute-
rung, Veroffentlichungen des Vereins fiir
Pfilzische Kirchengeschichte, Bd.26, Hei-
delberg/Ubstadt-Weiher/Basel: verlag regio-
nalkultur 2007, 2728S., Geb., ISBN 978-3-
89735-494-4.

Der Kirchenordnung fiir Pfalz-Zweibrii-
cken, die Pfalzgraf Wolfgang 1557 erliefi,
war als zweiter Teil ein Gesangbuch beige-
geben, das nun in einer Faksimileausgabe
vorliegt. Was zundchst etwas entlegen wirken
mag, erweist sich bei ndherem Hinsehen als
wichtiger Schritt in der Gesangbuchgeschichte.
Die Innovation liegt dabei weniger in einer
originellen Zusammenstellung des Gesangbu-
ches oder seinem weit reichenden Einfluss als
vielmehr in seiner offiziellen, territorial ge-
bundenen Funktion: Das Zweibriicker Ge-
sangbuch von 1557 ist das erste, das in einem
deutschen Territorium offiziell fir den kirch-
lichen und schulischen Gebrauch eingefithrt
wurde; das nichste erschien erst 1583 fiir
Wiirttemberg. Der offizielle Status wird schon
durch den Zusammenhang mit der Kirchen-
ordnung deutlich; weitere Beispiele dafiir, dass
ein Gesangbuch in diesem prominenten Kon-
text publiziert worden wire, sind nicht be-
kannt. Diese Sonderstellung macht die von
Klaus Biimlein herausgegebene Faksimileedi-
tion besonders begriifienswert.

Der Inhalt des Gesangbuchs zerfillt in einen
deutschen (87 Stiicke) und einen lateinischen
Teil (64 Stiicke). Die Stiicke sind fast durchweg
mit Noten und iiberdies mit geschmiickten
Initialen versehen. Der Band der Neuedition
enthilt neben der Schwarzweif3-Wiedergabe
des Gesangbuchinhalts auf 210 Seiten eine

Einleitung des Herausgebers, einen instrukti-
ven Beitrag von Heike Wennemuth zur Ein-
ordnung des Werkes in die siidwestdeutsche
Gesangbuchgeschichte sowie eine Bibliogra-
phie dger erhaltenen Druckauflagen bis 1600
(mit Bestandsnachweisen).

Auf den offiziellen Charakter des Gesang-
buches verweist auch das Folioformat des
Originals, das fiir den Reprint leider verkleinert
werden musste: Der grofiformatige Druck
ermoglichte eine liturgische Verwendung des
Gesangbuches durch den Chor. Alle Singer
benutzten dasselbe Exemplar, um das sie - wie
auf einem StrafSburger Holzschnitt von 1562
zu sehen — im Halbkreis herumstanden. Im
Luthertum wurden von der Gemeinde anders
als vom Chor zu diesem Zeitpunkt i. d. R. noch
keine Gesangblicher verwendet; dieser wich-
tige Umstand bleibt in den Beitrigen des
Bandes unerwdhnt. Aber unabhdngig vom
Benutzerkreis war es gerade der gottesdienst-
liche Gesang, der durch das Gesangbuch von
1557 normiert und dem offiziellen pfalzgrif-
lichen Reglement unterzogen werden sollte,
damit - so der Titel - ,jung vnd alt / der
rechten reinen Text / so Gottlicher Schrifft
gemef sind / gewohnen / vnd alle schedliche
newerung mifSuerstand / vnd verfelschung
vermitten bleybe®.

In diesem Sinne ist auch die Liedauswahl des
Gesangbuchs von 1557 zu verstehen. Mit der
Sammlung hatte der Landesherr einen ver-
bindlichen Kanon von Gesingen fiir den
Gottesdienst in Text- und Melodiegestalt fest-
gelegt, der nicht verdndert oder erweitert
werden durfte und dadurch die ,reine’, schrift-
§eméﬁe evangelische Lehre in den Gemeinden
estigen und bewahren sollte.
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Entsprechend finden sich im Gesangbuch
nur Gesange, die in den beiden Hauptstrangen
der reformatorischen Liedtradition bereits ein-
gefithrt waren; alle Lieder tauchen bereits in
alteren Sammlungen auf. Der eine Strang
tiberliefert die lutherische Wittenberger Tradi-
tion aus dem Klugschen (ab 1529) und aus
dem Babstschen Gesangbuch (ab 1545); sie
enthilt neben den Liedern Martin Luthers
wichtige reformatorische Kernlieder wie Es ist
das Heil uns kommen her (Paul Speratus) und
Herr Christ, der einig Gotts Sohn (Elisabeth
Cruciger). Daneben ist als zweite Linie die
StrafBburger Tradition zu erkennen, der insbe-
sondere zahlreiche Psalmlieder entstammen.
Fiir die Edition wire eine (ggf. tabellarische)
Ubersicht iiber die Herkunft der einzelnen
Gesange aufschlussreich gewesen; die Dar-
stellung Wennemuths bleibt hier pauschal
und ist zudem nicht ganz iibersichtlich. Im
Gesangbuch selber sind die Lieder nicht wie
andernorts nach Herkunft, sondern nach
Verwendung angeordnet: Auf liturgische Ge-
singe (etwa Kyrie, Gloria, Credo) folgen
Psalmlieder, Gesange zu den Stiicken des
Katechismus sowie zu den Festen im Kirchen-
jahr, dann Vesper- und zuletzt Begribnisge-
singe.

Eine Besonderheit des Zweibriicker Gesang-
buchs ist schliefilich der zweite Teil mit seiner
grofien Zahl lateinischer Gesinge, die vor
allem fiir den Gebrauch in Mette und Vesper
an Schulen bestimmt waren und dort nicht nur
liturgischen, sondern zugleich padagogischen
Zwecken dienten. Auch diese Stiicke fiigen sich
in die reformatorische Tradition, in der der
lateinische Hymnengesang zwar immer wieder
diskutiert, aber doch weiterhin gepflegt wurde
(Lucas Lossius u.a.).

Dass mit dieser Ausgabe das erste offizielle
Territorialgesangbuch des 16. Jahrhunderts als
Faksimile zuginglich ist, ist verdienstvoll und
erfreulich; nur wenige formale Unstimmigkei-
ten schmilern das positive Gesamtbild. Der
Band bietet eine wichtige Erginzung der 2006
von Thomas Bergholz in Band 18 der Sehling-
schen Evangelischen Kirchenordnungen des
XVL Jahrhunderts besorgten Edition der pfil-
zisch-zweibriickischen Kirchenordnung von
1557. Aufgrund der Vorreiterrolle des Gesang-
buches von 1557 wird die Ausgabe aber auch
dariiber hinaus bei allen an Gesangbuchge-
schichte und Hymnologie Interessierten Be-
achtung finden.

Tiibingen Lukas Lorbeer

Irene Dingel/Giinther Wartenberg (Hgg.): Kir-
che und RegionalbewufStsein in der Friihen
Neuzeit. Konfessionell bestimmte Identifi-
kationsprozesse in den Territorien, Leuco-

reastudien zur Geschichte der Reformation
und der Lutherischen  Orthodoxie
(LStRLO), Leipzig: Evangelische Verlags-
anstalt 2009, 2038S., 34,00€, ISBN 978-3-
3740-2637-1,

Die Beschiftigung mit regionalen Identiti-
ten und deren Entwicklung ist der Frith-
neuzeitforschung in jiingerer Zeit ein besonde-
res Anliegen. Diesem widmete sich auch eine
Tagung, die 2002 in Wittenberg unter Betei-
ligung von Kirchenhistorikern und Histori-
kern veranstaltet wurde und deren Ergebnisse
nun der Offentlichkeit prasentiert werden. Der
2007 verstorbene Mitherausgeber Giinther
Wartenberg hat die Publikation nicht mehr
erleben diirfen, seinen Beitrag zur Tagung
konnte er nicht mehr druckfertig machen.
Irene Dingel macht in ihrem kurzen Vorwort
deutlich, daff gerade ihr verstorbener Mit-
herausgeber die wissenschaftlichen Zielsetzun-
gen der Tagung geprigt habe, bei der es um die
Wirkungen von ,,Kirche und Kirchenstruktu-
ren, theologischer Lehre und Bekenntnis,
Frommigkeit und Orten der Frommigkeit
auf die Auspriagung eines jeweils spezifischen
Regionalbewufitseins” (9) ging.

Die insgesamt elf Aufsitze, die im folgenden
nicht alle umfinglich gewiirdigt werden kén-
nen, haben sowohl den sdchsischen Raum im
Blick als auch das Herzogtum Pommern, das
Fiirstentum Anbhalt, das Herzogtum Wiirttem-
berg, Reichsstidte im Osten des Schwibischen
Reichskreises und die Kurpfalz. So liegen die
Schwerpunkte in Mitteldeutschland und im
Stuidwesten. Mit den Stadten Danzig und Basel
wird schliefflich zwar das frithneuzeitliche
Reich verlassen, kulturelle Grenzen werden
dabei jedoch nicht iiberschritten. Alle Beitrage
sind durch ein Personenregister vernetzt.

Vor den Studien mit regionalem Schwer-
punkt ist der Beitrag von Luise Schorn-Schiitte
abgedruckt, der iibergreifend geistliche Amts-
trager und regionale Identitit im 16.Jahr-
hundert thematisiert. Die Autorin verdeut-
licht — freilich vorwiegend am Beispiel der
Landgrafschaft Hessen gegen Ende des
16. Jahrhunderts -, dafl sich ein kollektives
Bewufitsein der Pfarrerschaft entwickelt habe,
das durch die verstarkte Tendenz zum Besuch
der Universititen Marburg und Wittenberg,
die Entstehung eines Netzwerks verwandt-
schaftlicher Beziehungen und die zunehmende
territoriale Rekrutierung bestimmt worden sei.
Die Normierung theologischer Wissensbe-
stinde habe dariiber hinaus das geistliche
Amtsverstindnis geprigt. Die Eigenstandigkeit
der Pfarrer sei durch Abwehr herrschaftlicher
Eingriffe und auch gegeniiber der Gemeinde,
die freilich nicht nur als Pfarr-, sondern
zugleich als (stadt)biirgerliche (und entspre-
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chend wohl auch dorfliche) Gemeinde zu-
gleich begriffen werden muf3, gefestigt worden.
Als Nagelprobe regionaler konfessioneller
Identitdt in der Landgrafschaft dient die
Ablehnung der vom Landgrafen beforderten
reformierten Konfession nach 1605 durch
Gemeinden, Pfarrer und patronatsherrlichen
Adel.

Christoph Volkmar stellt dar, wie die Er-
hebung der Gebeine Bennos von Meiflen 1524
im Dom zu Meiflfen vor der reichsweiten
Offentlichkeit zum Gegenstand von Auseinan-
dersetzungen zwischen Luther und der Alten
Kirche wurde. Die reformatorische Kritik
durchkreuzte, so die These Volkmars, den
Wunsch Herzog Georgs von Sachsen, mit
einem Landesheiligen seine Landesherrschaft
identifikationsstiftend zu festigen. Freilich
stellt er selber das Konzept vom Landesheiligen
in Frage, das im Untersuchungsraum mit der
Einfithrung der Reformation 1539 chnehin
obsolet wurde. Erst das Konfessionelle Zeitalter
habe die ,religios vermittelte regionale Identi-
tit’ (40) ermoglicht.

Dieser Ansatz prigt auch die Studie Volker
Leppins iiber das ¢stliche Thiiringen, wo in der
frithen Reformationsphase besonders viele
~aufmiipfige” (42) Reformatoren auftraten.
Er fithrt dies auf die besonderen Bedingungen
der Landesherrschaft und auf die relative Ferne
von Wittenberg zuriick. Dort konnte der
Reformator Andreas Bodenstein aus Karlstadt
im mittleren Saaletal durch kluge Vernetzung
einen eigenen Raum reformatorischer Ent-
wicklung schaffen.

Die Entstehung einer eigenen, konfessionell
gepragten, in Konkurrenz zu Kursachsen
stehenden Identitédt im ernestinischen Thiirin-
gen nimmt dann Daniel Gehrt in den Blick.
Seine Beobachtungen beziehen sich freilich
schon auf die zweite Halfte des 16. Jahrhun-
derts. Dies trifft auch auf die Uberl:fungen
Irene Dingels zur Ausprigung regionaler und
konfessioneller Identitit im Firstentum An-
halt zu, wo sich Reformationsgedenken und
die Memoria an Fiirst Georg III. verbunden
haben. Volker Gummelt weist dhnliche Pro-
zesse in Pommern nach, wo ein Landes-
bewufitsein erst in der Reformationsphase
entstanden sei, das schliefflich in der frithen
Reformationshistoriographie Niederschlag ge-
funden habe. Die Konsolidierung der kirch-
lichen Verhidltnisse nach dem Augsburger
Religionsfrieden war bei der Auspriigun% ei-
gener Identititen fiir die von Andreas Gofiner
untersuchten ostschwibischen Reichsstidte
wichtig. Die Analyse der Entwicklung der
reformierten Identitit Basels kann in den-
selben Kontext eingeordnet werden.

Sven Tode verdeutlicht hingegen nach sehr
ausfithrlichen theoretischen U%erlegungen fiir

Danzig, dafd nicht allein konfessionelle Aspekte
fir die Ausbildung eines regionalen Bewuf3t-
sein ausschlaggebend waren. Da gab es im Falle
Danzigs natiirlich sprachliche und kulturelle
Griinde. Aber vor allem der von Pfarrern
propagierte Zusammenhang von stidtischer
und christlicher Gemeinde ist hervorzuheben.
Fiar Wirttemberg unterstreicht Sabine Holtz,
dafl das Heranwachsen neuer Eliten nach dem
Ende der Habsburgerzeit und der Riickkehr
Herzog Ulrichs auf der Basis des Tiibinger
Stifts und der sich etablierenden Klosterschu-
len fiir die Ausbildung eines Landesbewuf3tsein
entscheidend waren.

Armin Kohnle untersucht die Kurpfalz, die
fir die Fragestellung gewif} ein problemati-
sches Untersuchun%igebiet darstellt. So ist die
kurpfalzische Geschichte geprigt von dem
nicht geschlossenen, komplizierten Territorial-
verhiltnissen und durch Konfessionswechsel
der Landesherren. Er weist nach, dafi die altere
Topographie schon im 16. Jahrhundert einen
Pfalzbegriff hervorbrachte, der nicht an dy-
nastischen und herrschaftlichen Gegebenhei-
ten orientiert war, sondern geographische
Zusammenhinge betonte. Die Historiographie
blieb hingegen linger auf die Dynastie fixiert,
auf diese war auch die Geschichtsschreibung
der Reformation ausgerichtet. Die zahlreichen
Briiche der kurpfilzischen Geschichte mach-
ten eine Identifikationsbildung ungleich
schwerer, die gemeinsame, iiberterritoriale
Erfahrung von Krieg scheint nachhaltigere
Wirkungen entfaltet zu haben. Wie Todes
und Holtz' Beitrag fordert insbesondere Kohn-
les die Ergebnisse und Thesen der iibrigen
Autoren heraus. Gewifd ist die Kurpfalz/Pfalz
ein Sonderfall bei der Entwicklung regionaler
Identitit. Doch ist von Region zu Region
immer wieder genau zu untersuchen, welche
Faktoren neben konfessionellen Beachtung
verdienen. Der verdienstvolle Sammelband
macht jedenfalls einmal mehr deutlich, daff
Politik und Bekenntnis in der Frithen Neuzeit
in engem Zusammenhang zu betrachten sind,
dies gilt zumal fiir die Analyse frithneuzeitli-
cher Identitaten.

Wiirzburg Frank Kleinehagenbrock

Stefan  Ehrenpreis/Ute  Lotz-Heumann/Olaf
Morke/Luise Schorn-Schiitte (Hg): Wege
der Neuzeil. Festschrift fiir Heinz Schilling
zum 65. Geburtstag, Historische Forschun-
gen 85, Berlin: Duncker-Humblot 2008, 656
Seiten, 78 €, ISBN 3-428-12394-8.

Fiir seinen akademischen Lehrer die Fest-
schrift anldsslich dessen 65. Geburtstags he-
rausgeben zu dirfen, gehért wohl zu den
vornehmsten Aufgaben eines Schiilerkreises.
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Dies gilt umso mehr, wenn es sich bei dem zu
Ehrenden um einen international und weit
tiber die eigenen Fachgrenzen hinaus renom-
mierten Gelehrten handelt - wie dies ganz
ohne Zweifel im Falle des an der Humboldt-
Universitdt kiirzlich emeritierten Historikers
Heinz Schilling der Fall ist.

Heinz Schilling hat mit seinen hochinnova-
tiven und prizisen Studien die Frithneuzeit-
forschung auf eine neue Ebene gehoben. Seine
Forschungen - etwa zum Konzept der Kon-
fessionalisierung oder zur Sozialdisziplinie-
rung oder auch zur Geschichte von Stadt
und Biirgertum seit dem Spatmittelalter bis
zum frithen 19.Jahrhundert oder zur Sozial-
und Mentalititsgeschichte des nordwesteuro-
pdischen Calvinismus - konnen als epochal
bezeichnet werden. Gleiches gilt fiir seine
theoriebezogenen Ausfithrungen zur Historio-
graphie, zur politischen Theorie und zu den
internationalen Beziehungen im 16. und
17. Jahrhundert.

Dieser Gelehrte, der auf ein derart umfas-
sendes und qualitativ beeindruckendes (Euvre
blicken darf, wird nun zu Recht mit 30
Beitrdgen von Autoren aus Europa und den
USA geehrt. Nach einer kurzen Einleitung, in
der die Herausgeber Vita und Werk Heinz
Schillings nachzeichnen, gliedert sich der
umfangreiche Band in die zwei Abschnitte
»Religion und Konfession® und ,,Politik, Staat
und internationales System"®.

Der erste Themenkreis spannt einen Bogen
von der Antike bis zum Ende des 20.Jahr-
hunderts, wobei ein deutlicher Schwerpunkt
auf dem Zeitalter der Reformation liegt: War
die Reformation iiberhaupt eine Epoche, also
ein Halt- und Wendepunkt der Geschichte? So
fragt einfithrend der inzwischen verstorbene
Heidelberger Reformationshistoriker Gottfried
Seebafl. Sein emeritierter Géttinger Kollege,
Bernd Moeller, diskutiert die Bedeutung der
Bekenntnisse in der Frithen Neuzeit anhand
der Confessio Augustana und der Confessio
Tetrapolitana. Sein Nachfolger Thomas Kauf-
mann setzt sich in seinem konzisen und dicht
an den Quellen gearbeiteten Beitrag mit dem
immer wieder strittigen Verhaltnis von Calvin
und Luther auseinander. Die Berliner Kirchen-
historikerin Dorothea Wendebourg behandelt
Martin Luthers frithe Ordinationen und wirft
damit ein neues Licht auch auf die gingige
Ordinationspraxis der Kirchen.

Dezidiert mit der Konfessionalisierungs-
these und ihrer Wirkung setzt sich der in
Berkeley lehrende Historiker Thomas A.
Brady, Jr. auseinander. Die an der University
of Arizona titige Susan Karant-Nunn bringt
eine neue Dimension der Konfessionalisierung
in das Gesprich, die Emotion, und skizziert die
weibliche Religiositit in dem ,.eisernen®, d.h.

von Krieg, Krankheit und Tod gekennzeichne-
ten Zeitalter zwischen 1550 und 1660. Der
inzwischen emeritierte Lehrstuhlinhaber fiir
Reformationsgeschichte der University of Wis-
consin, Robert M. Kingdon, kann aufgrund der
kritischen Neuausgabe der Registres du Con-
seil de Genéve eine véllig neue Darstellung der
Rolle der Wiedertiufer zur Zeit Calvins in Genf
vorlegen — der zufolge sie mit Calvin zumin-
dest in Fragen der Kirchenzucht iberein-
stimmten. Auf die 6kumenischen Verwerfun-
gen und Anndherungen im Zeitalter der
Konfessionalisierung geht der polnische His-
toriker Janusz Maltek (Thorn) in seinem
Beitrag iiber Kardinal Hosius und Herzog
Albrecht von Preuflen ein, den ersten protes-
tantischen Landesherren, iiber den die Le-
gende besagt, er sei gegen Ende seines Lebens
doch wieder katholisch geworden.

Dass die Konfessionalisierungsthese auch fiir
das 17. Jahrhundert von grofler Relevanz ist,
legt Hans J. Hillerbrand (Chair of the Depart-
ment of Religion at Duke University) in seinen
Ausfithrungen zum christlichen Anti-Judais-
mus dar. Dieses besonders diistere Kapitel der
Geschichte der Kirchen behandelt er mit Hilfe
der Analyse von Konvertiten- und Proselyten-
Schriften sowie auf Grundlage der Rekonstruk-
tion des antijudaistischen oder philosemiti-
schen Diskurses der theologischen und juristi-
schen Gelehrten des 17. Jahrhunderts.

Mit der Situation in den Niederlanden
befassen sich die Beitrige von Willem Frijhoff
(Chair of the Research Program Cultural
Heritage and Cultural Dynamics of the Dutch
National Research Organization) und des
Freiburger Historikers Johannes Arndt. Auf
die versuchte Rekatholisierung in Tiirkisch-
Ungarn geht der 2005 verstorbene Griin-
dungsdirektor des Historischen Seminars Bu-
dapest, Istvin Gyoérgy Téth, am Beispiel der
Missionsbischofe ein. Besonders faszinierend
ist der Beitrag von Wilfried Nippel, dem
althistorischen Kollegen von Heinz Schilling
an der Humboldt-Universitit, der die historio-
graphischen Voraussetzungen von einem der

edeutendsten britischen Historiker - Edward
Gibbon - fiir sein fulminantes Werk ,,History
of the Decline and Fall of Roman Empire*
(1776-1788) und dessen Folgen fiir die angli-
kanische Kirche diskutiert. Gibbon, der als
Jugendlicher zum Katholizismus konvertierte
— womit er weder hitte in England studieren
noch ein 6ffentliches Amt iibernehmen diirfen
- und nach einer ,Rosskur” bei einem
calvinistischen Pfarrer in Lausanne zum Pro-
testantismus zuriickkehrte, schrieb sich mit
seiner tatsichlichen oder vermeintlichen These
vom Beitrag des Christentums zum Untergang
des Roémischen Reiches in das kollektive Ge-
dachtnis ein.
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Der erste Themenkreis wird mit den Bei-
trdgen der Mainzer Kirchenhistorikerin Irene
Dingel zum Zusammenhang von Lutherinter-
pretation und Nationalsozialismus, des fran-
zosischen Historikers Etienne Francois zur
Bedeutung des konfessionellen Pluralismus
fir die deutsche Identitdt und Hartmut Kaelb-
les, Lehrstuhl fiir Sozialgeschichte an der HU,
zum europdischen Wertewandel am Ende des
20. Jahrhunderts abgerundet. Hervorzuheben
ist der Beitrag Dingels, beleuchtet er doch
einmal mehr die fatalen Folgen der Verstri-
ckung von Theologen - bis hin zur aktiven
Unterstiitzung - in den Nationalsozialismus,
deren ungentigende Aufarbeitung in der Nach-
kriegszeit und die bleibende Aufgabe der
kritischen Uberpriifung der eigenen Mafistibe
fiir alldiejenigen, die Geschichte schreiben.

Der zweite Abschnitt, der sich mit den
Konsequenzen des Schillingschen (Euvres fiir
eine erneuerte Politikgeschichte befasst, hebt
an mit Uberlegungen zur Historiographie zu
einem nicht, d.h. nur fir kurze Zeit be-
stehenden Staat, nimlich den Niederlanden.
Paradigmatisch kann Wim Blockmans (Uni-
versitit Leiden) aufzeigen, wie fokussiert unser
Blick auf die Geschichte der jetzt bestehenden
Nationalstaaten und zudem geneigt ist, in
ihnen iiberzeitliche Entititen zu erblicken.
Der andere spiritus rector der Konfessionalisie-
rungsthese, Wolfgang Reinhard (Max-Weber-
Kolleg fiir kultur- und sozialwissenschaftliche
Studien in Erfurt), hat sich fiir Schilling auf die
Suche nach Stadtrepublikanismus im Kirchen-
staat gemacht — mit, wie zu erwarten, beacht-
lichem Erfolg, Begriffsgeschichtlich hochinte-
ressant ist der Beitrag von Giinter Vogler,
Emeritus an der HU, zur Frage, ob die
Reformation als frithneuzeitliche Revolution
zu kennzeichnen sei. Dem Phidnomen des
Neologismus ,,Patriot“ und der Geschichte
der als solche bezeichneten Personen geht
der Rotterdamer Historiker Robert von Frie-
deburg nach.

Einen zeitlich weiten Bogen iiber knapp drei
Jahrhunderte spannt William Monter (North-
western University) in seiner Darstellung der
Bedeutung dynastischer Eheverbindungen fiir
das politische Uberleben anhand des Beispiels
Lothringen. Geo '[%raphlSCh weit gefasst ist der
Beitrag Holger Th. Grifs, Philipps-Universitéit
Marburg, der sich mit dem engen Zusammen-
hang von Professionalisierung und Konfessio-
nalisierung des ,.diplomatischen Korps® um
1600 befasst. Den ganzen christlichen ,Erd-
kreis“ hatte die anonym verfasste Schrift
»Repraesentatio pacis generalis“ von 1607 als
Adressaten im Blick, der Uwe Sibeth (Kom-
mission fiir geschichtliche Landeskunde in
Baden-Wiirttemberg) einen Aufsatz widmet.
Um den Frieden geht es auch bei Johannes

Burkhardt, Universitit Augsburg, genauer ge-
sagt: um die Frage nach der Sprache, in der im
18. Jahrhundert Friedensvertrige geschlossen
wurden.

Der Mainzer Historiker Heinz Duchhardt
betrachtet mit seinen Ausfithrungen zur Inter-
pretation Gustav Adolfs II. durch den Mainzer
Lehrstuhlinhaber fiir Geschichte Niklas Voigt
(1 1836) einen zweifachen Sonderfall in der
Historiographie zum Schwedenkonig: Zum
einen war Voigt rémisch-katholisch, zum
anderen handelte es sich um ein Drama, das
teilweise in Versform abgefasst wurde. Blieb
die poetische Geschichtsschreibung bei Voigt
ein Sonderfall, war sie bei Friedrich Schiller der
Normalfall: Der berithmte Dramatiker war
kurze Zeit Geschichtsprofessor in Jena, ehe er
sich wieder ganz der Literatur widmete. Seine
Ausfithrungen zur Historiographie rekonst-
ruiert der Jenaer Historiker Georg Schmidt in
dem hier anzuzeigenden Band.

Mit Hessen, einem der mdchtigsten Ter-
ritorien in der Frithen Neuzeit, befassen sich
die Beitrige von Helmut Berding, Universitét
GiefSen, tiber den Gelehrten und Publizisten
August Friedrich Wilhelm Crome in Gieflen
und von Gerhard Menk, Hessisches Staats-
archiv Marburg, der in seinem Beitrag die
Hochschul- und Wissenslandschaft zwischen
Main und Weser rekonstruiert. Von dieser
Bildungs- und Universitatslandschaft kénnen
heutige Wissenschaftsminister und Wissen-
schaftler nur zu triumen wagen.

Abgeschlossen wird der Band mit zwei
Beitrdgen, die um das Thema ,Essen und
Trinken® kreisen, und damit verdeutlichen,
dass zu einer die intellektuellen Geliiste be-
friedigenden Festschrift auch immer ein leib-
liches Wohl versprechendes Fest gehort: der
Generaldirektor des Deutschen Historischen
Museums, Hans Ottomeyer, skizziert die
Bedeutung der Tafel im Kontext von Ritualen
und Zeremonien als wichtigsten Formen non-
verbaler Kommunikation, der britische Histo-
riker Peter Clark (Universitit Helsinki) be-
richtet iiber die Funktion des ,Popular Drin-
king House® fiir den Diskurs zur sozialen
Disziplinierung im 16. und 17. Jahrhundert.

Als Fazit dieses sehr kursorischen Uber-
blicks — wie sollten fiber 600 Seiten auch
angemessen zusammengefasst und gewiirdigt
werden - ldsst sich festhalten, dass es den
Herausgebern gelungen ist, das faszinierende
und Forschungen in zahlreichen Disziplinen,
Epochen und Lindern stimulierende Werk
Heinz Schillings in der Bandbreite und Exzel-
lenz der gewonnenen Beitrige angemessen
widerzuspiegeln. Ein sorgfiltiges Lektorat
hitte allerdings diesen Perlen gegonnt werden
sollen, damit Rechtschreibfehler nicht den
Glanz der ganzen Kette hatten trilben miissen.
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So erfreut zwar ein Personen- und Ortsregister
das Herz der Leserschaft, ein Autorenver-
zeichnis oder gar eine inhaltliche Einleitung
in die Beitrdge sucht man hingegen vergebens.
Doch dies sind selbstverstindlich nur kleine
Trilbungen der vorgelegten glanzenden inter-
disziplindren, internationalen und thematisch
in die geographische und zeitliche Weite und
Tiefe reichenden Festschrift.

Erfurt Rajah Scheepers

Bernhard Fluck: ,Ein Bild vom Antlitz seiner
Herde". Die Lage der Pfarreien im Bistum
Paderborn nach den Protokollen der Visi-
tation Diedrich Adolfs von der Recke
1654-1656. Aus dem Nachlass herausge-
geben und mit zusitzlichen Anhingen
erweitert von Roman Mensing, Reinhard
Muller und Hermann-Josef Schmalor. Fest-
gabe fiir Prof. Dr. Karl Hengst zur Voll-
endung des 70. Lebensjahres (Veroffent-
lichungen zur Geschichte der mitteldeut-
schen Kirchenprovinz 21; Studien und
Quellen zur westfilischen Geschichte 65),
Paderborn: Bonifatius 2009, 352 Seiten,
ISBN 978-3-89710-453-2.

Nach dem bis in die achtziger Jahre des
20. Jahrhunderts andauernden (letzten) Boom
der ,,Visitationsforschung” (vgl. Zeeden/Lang
1984 und zuletzt in der TRE 35 (2003),
§.151-163) stellt sich unter den verdnderten
Wissenschaftsbedingungen des 21.Jahrhun-
derts die Frage, wer hat noch die Kompetenzen
und Kapazititen fiir die zeit- und kosten-
aufwindige Edition ,alter” Visitationsproto-
kolle?

Diese Forschungsproblematik wird auch
erkennbar in der Geschichte dieser vorliegen-
den Edition. Nach dem Tod des Bearbeiters
Bernhard Fluck im Jahre 1977, von dem es
vielleicht auch eines Biogramms und Bildes
bedurft hitte, kam das noch nicht druckfertige
Manuskript iiber Prof. Dr. Klemens Honsel-
mann ($1991) an seinen nun geehrten Nach-
folger Prof. Dr. Karl Hengst. Die Benutzung
des Fluckschen Manuskriptes u. a. durch den 2.
Band der Geschichte des Erzbistums Pader-
born (H. J. Brand - K. Hengst, 2007 vgl. H.
Klueting, in dieser Zeitschrift 120 (2009),
S.386-389) und die Studie tiber ,,Herrschafts-
stil und Glaubenspraxis (M. Menne 2007)
wuchs das Desiderat, dieses Manuskript, das
die Protokolle der Visitation des Paderborner
Frstbischofs Diedrich Adolf von der Recke
(1601-1661) ,,zusammenfasst und auswertet*,
in iiberarbeiteter Form zu edieren.

Dieser Herausforderung haben sich die drei
Herausgeber mit ihren verschiedenen Fach-
kompetenzen ,,synergetisch und mit gutem

Erfolg gestellt. Sie legen einen sehr gut geglie-
derten Band vor, was das Defizit des Fehlens
eines abschliefenden Personen- und Ortregis-
ters etwas kompensiert. Einleitend werden der
Fiirstbischof und sein Bistum als Territorium
unter seiner weltlichen und geistlichen Leitung
vorgestellt (S. 16-25). Das zweite Hauptkapitel
mit knapp 100 Seiten ist der ,Vorbereitung
und Durchfithrung der Visitation® gewidmet.
Dazu wird u.a. genauer festgestellt: ,Die
Visitation von 1654-1656 war ganz das
Werk Dietrich Adolfs. Er gab den Anstof3,
formulierte ihre Ziele, ordnete sie und fithrte
sie auch - wenige Pfarreien ausgenommen -
alleine durch. Jetzt aber ging es nicht mehr um
die Sicherung des reinen Glaubens, seine
Visitation war von der Not des Dreif3igjahrigen
Krieges diktiert.“ (S.28f.). Dabei kreisten die
Reformziele Diedrich Adolfs ,,um die beiden
Pole neue Priester und neue Kirchen® (S.30).
Die in deutscher Ubersetzung und der chro-
nologischen Reihen der Durchfithrung der
Visitation vom 17.Juni 1654 (Busdorf) bis
zum 1.November 1656 (Bredenborn) im
ersten Hauptteil iiber ,,die Vorbereitung und
Durchfithrung der Visitation® vorgelegten 91
Ortsberichte von 87 bzw. 89 Pfarreien be-
richten u.a. von 19 verschiedenen Bruder-
schaften, 16 Hospitéilern und 54 Pfarrschulen.
Angeschlossen ist die Aufteilung dieser Pfar-
reien auf die sechs Archidiakonate (S.119-
128):

Die anschlieffende systematische Auswer-
tung (S.122-242) behandelt die klassischen
Themenfelder der Pfarrkirchen, des Pfarrkle-
rus mit dem Schwerpunkt der Stelleneinkiinfte
(S. 149-199) und die Pfarreien von ,,Konflikten
und Solidaritdt im Alltag® bis zur Frage der
»Glaubwiirdigkeit der Pfarrberichte®. Hierfiir
spricht im Unterschied zum ,allgemein be-
haupteten Sittenverfall® zunéchst die grofie
Einhelligkeit aller Pfarrberichte, die bei einem
so grofien Personenkreis niemals zustande
gekommen wire, wenn man tatsichlich den
Versuch unternommen hitte, grofie Méangel zu
vertuschen® (S.235). Die Auswertung der
Visitationen erstreckt sich vom Vorgehen
gegen ,,besessene” Personen iiber die Neuein-
richtung von Stellen bis zu Vorschligen zum
»Religiosen Brauchtum®. Uberschattet wurden
die Reformen des Fiirstbischofs jedoch vom
~Synodenstreit” mit dem Domkapitel (S. 243~
246).

Im ersten Anhang wurden vom Bearbeiter
elf ortspezifische Tabellen mit Erlauterungen
zusammengestellt. Sie enthalten von den
Altarweihen (5.) tiber die Reliquien (7.) bis
zu den Loéhnen und Preisen (11.) die ermittel-
ten Einzelaussagen. Im zweiten Anhang der
Herausgeber werden (nur) in Latein die An-
kiindigung der Visitation vom 28. April 1654
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und die ,,Relatio Episcopalis“ des Bischofs vom
1. November 1655 iiber den Zustand des
Bistums Paderborn an den Heiligen Stuhl
neu abgedruckt.

Abgerundet wird die Edition von einem
guten Glossar, das z.B. die ,Pulsanten® (=
Liutejungen) und den Ausdruck der ,Temp-
lierer” (= Kirchenvorstand) erklart. Das um-
fangreiche und fundierte Quellen- und Lite-
raturverzeichnis umfasst sowohl die von Fluck
zusammengetragene Literatur als auch die
seitdem erschienene, neuere und von den
Herausgebern ergiinzte, jedoch noch nicht
digitale Veroffentlichungen zum Thema.

Fiir die orts- und bistumsgeschichtliche
Auswertung muss der Benutzer im Einzelfall
an einem Dutzend verschiedener Stellen in der
Edition die eine Pfarrei betreffenden Informa-
tionen zusammensuchen. Mit insgesamt 1249
Fufinoten und zahlreichen Erlduterungen sind
alle Teile der Edition gut dokumentiert und die
beiden farbigen Karten in den Innenumschla-
gen laden zur lokalen Verifizierung der ge-
fundenen Angaben ein. Sowohl als Fundgrube
fiir die westfilische Regionalgeschichte und
Baustein der westfilischen Visitationsfor-
schung als auch als gelungenes Modell einer
sposthumen Edition® verdient der Band Re-
zeption und Anerkennung in der deutschen
Visitationsforschung und der weiteren frith-
neuzeitlichen wissenschaftlichen Fachwelt.

Kéin Reimund Haas

Hamm, Berndt, Michael Welker: Die Reforma-
tion. Potentiale der Freiheit, Tiibingen,
Mohr Siebeck, 2008, VI, 133 8., geb., ISBN
978-3-16-149782-7

Der Erlanger Kirchenhistoriker und der
Heidelberger Systematiker werfen gemeinsam,
aber in jeweils zwei eigenstindigen und frither
noch nicht verdffentlichten Beitrigen einen
Blick auf die Geschichte und die ,,Zukunfts-
potentiale” (hintere Umschlagseite) der Refor-
mation. Das anregende Buch eignet sich fiir
Pfarrer und Religionslehrer und alle histori-
sche und theologisch Interessierten und stellt
eine gute Einstimmung auf das Luther-Jubi-
ldum 2017 dar.

Unter dem Titel ,,Die Emergenz der Refor-
mation® wendet sich Berndt Hamm in Diskus-
sion mit Volker Leppin der von ihm schon oft
diskutierten Frage zu, was die Reformation mit
dem Mittelalter verbindet und was sie von
diesem unterscheidet. Er sieht die Kontinuité-
ten, betont aber die ,,Spriinge” (4 u. 6fter) und
den ,systemsprengende[n]” (24) Charakter
der Reformation. Im Anschluss an neuere
Erkldrungsmodelle fiir ,,grundstzliche Verdn-
derungen in komplexen Systemen® (16) aus

der Philosophie, der Systemtheorie und den
Natur- und Humanwissenschaften verwendet
er hierfiir den in der Theologie bislang kaum
gebriuchlichen, aber von Welker schon seit
1992 eingesetzten Begrift der Emergenz.

Der zweite Beitrag Hamms wendet sich der
von ihm ebenfalls schon mehrfach erérterten
Frage nach ,FEinheit® und »Vielfalt der
Reformation zu und diskutiert ausgehend
von Luthers Thesen das ,FPreiheitspotential®
der Reformation. Anders als manche anderen
Reformationshistoriker, insbesondere die Ver-
treter einer Spatdatierung des reformatori-
schen Umbruchs, sieht Hamm alles fiir die
Reformation Wesentliche schon in den Thesen
angelegt. Erneut und mehrfach betont er auch
in diesem Beitrag den mit der Reformation
verbundenen ,Quantensprung® (53). Das
JFreiheitspotential“ der Reformation wird als
»Freiheit von Schuld und Strafe“ (46), von
sgenugtuenden und verdienstvollen Wer-
ke[n]“ (48), ,Fegefeuer und [...] Ablass*
(49), als ,,Freiheit von kirchlicher Hierarchie®
(54) sowie von ,[glute[n] Werke[n] [...] als
Heilsvorsorge® [56] konkretisiert.

Die vier reformatorischen Exklusivpartikel
thematisiert Michael Welker in seinem Beitrag
,Die Botschaft der Reformation - heute® und
zeichnet Grundlinien heutiger evangelisch-
theologischer Identitit im aktuellen Skumeni-
schen Diskurs.

Das ,,sola scriptura“ greift Welker in seinem
zweiten Beitrag erneut auf und erortert ,,[d]ie
Autoritit der Bibel in pluralistischen Umge-
bungen® (91). Energisch fordert er die Theolo-
gie zu einem Ernstnehmen der Bibel auf, deren
shistorische[s] Gewicht® (96), ,existentiellen
Reichtum® (98), ,kulturelle[s]“ (99) und ,ka-
nonisches Gewicht“ (100) er herausarbeitet
und als ,in ihrem theologischen Gewicht
begriindet® (102) ansieht. Mahnend gibt er
den Vertretern einer ,kulturwissenschaftli-
che[n] und kulturgeschichtliche[n] Orientie-
rung in der systematischen Theologie® unter
seinen Kollegen zu bedenken, dass sie ,,unge-
wollt, aber massiv dem religiosen Bildungs-
verfall zuarbeiten®, indem sie ,,die inhaltliche
Bindung an die biblischen Uberlieferungen
systematisch vernachldssigen” (111).

Den Leser freut es, einen Kirchenhistoriker
zu héren, der Geschichte theologisch akzen-
tuiert, und einen Systematiker, der zur Sache
spricht und Position bezieht. Gerade dadurch
ist das Buch fiir einen breiteren Leserkreis und
als Vorbereitung auf 2017 geeignet. Der
Kirchenhistoriker hitte den Systematiker aller-
dings darauf aufmerksam machen konnen,
dass Luthers berithmte Wormser Rede mit
einem schlichten und gerade dadurch ein-
driicklichem und iiberzeugendem ,Gott helf
mir. Amen” schloss und das von ihm pointiert,
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gleich zu Beginn seines ersten Beitrags zitierte
LHier stehe ich. Ich kann nicht anders* (67)
sich erst spiter in die Uberlieferung einge-
schlichen hat. Und mit dem Kirchenhistoriker
wire das Gesprich dariiber aufzunehmen, ob
der ,Innovationscharakter” der Reformation
wirklich so ,.systemsprengend]...] war, wie er
es darstellt (8), und ob das ,Zerbrechen der
Kircheneinheit“ (9) wirklich in den theologi-
schen Positionen begriindet lag. Hier spricht
und urteilt der Historiker als Theologe und
Protestant und verlésst die Ebene der konse-
quent historischen Sichtweise. Der Erfolg der
Reformation, der ja nur ein Teilerfolg war, lasst
sich auch pragmatisch-geschichtlich erkliren.

Das kleine Buch ist mit einem Personen-
und Sachregister ausgestattet und sehr sorg-
faltig gestaltet.

Osnabriick Martin H. Jung

Anja Moritz: Interim und Apokalypse. Die
religiosen Vereinheitlichungsversuche Karls
V. im Spiegel der magdeburgischen Publi-
zistik 1548-1551/52, Tiibingen 2009 (Spit-
mittelalter, Humanismus, Reformation 47),
geb., XIV, 348 S, ISBN 978-3-16-150109-8.

Sowohl die historischen Wissenschaften als
auch die Kirchengeschichte haben sich beson-
ders im Verlauf der letzten Dekade durch
Quelleneditionen und eine ganze Reihe von
Forschungsarbeiten dem Augsburger Reichs-
tag von 1547/48 und dem dort erlassenen
Religionsgesetz, dem sogenannten Augsburger
Interim, zugewandt. Zu nennen sind hier vor
allem die Edition der Reichstagsakten 1547/48
durch Ursula Machoczek im Jahre 2006 und
die Edition der politischen Korrespondenz des
Herzogs und Kurfiirsten Moritz von Sachsen
(1978-1996). Der Band zum Thema , Reaktio-
nen auf das Augsburger Interim“ der Editions-
reihe Controversia et Confessio wurde 2010
gedruckt, also nach der Drucklegung der hier
zu besprechenden Arbeit. Im Jahre 2005
erschien der Aufsatzband ,Das Interim“ (hg.
v. Schorn-Schiitte), der sich vor allem den
Reaktionen auf das Interim im Alten Reich,
aber auch im europiischen Umfeld zuwandte.
Den kursichsischen Reaktionen auf das Inte-
rim in der Leipziger Landtagsvorlage wandte
sich der 2006 erschienene Band ,Politik und
Bekenntnis® (hg. v. Dingel/Wartenberg) zu.
Zur Thematik ger »Herrgotts Kanzlei” Mag-
deburg im Speziellen erschienen 2002 und
2003 gleich zwei Monographien kirchenge-
schichtlicher Provenienz (Rein, The Chancery
of God; Kaufmann, Das Ende der Reforma-
tion), die sich ebenso wie die Studie des
Kirchengeschichtlers Leppin ,,Antichrist und
Jiingster Tag* auch mit dem Phinomen der

Apokalyptik als Deutungs- und Bewiltigungs-
muster des erfahrenen Schmalkaldischen Krie-
ges und der Belagerung der Stadt Magdeburg
auseinandersetzten. Ein eigenes Forschungs-
projekt zum Thema ,,Erzwungenes und selbst-
gewihltes Exil - die Kultivierung des Exulan-
tentums und seine Auswirkungen auf Theolo-
gie und Gesellschaft” ist neuerdings am Institut
fir Europdische Geschichte in Mainz ange-
siedelt.

Im Kontext dieser vielen thematisch eng
miteinander verwandten Veroffentlichungen
steht auch die Dissertation der Gothaer
Historikerin Anja Kirbis (geb. Moritz), die
am Frankfurter Lehrstuhl Schorn-Schiitte ein-
gereicht wurde. In einem einleitenden und
sechs thematischen Kapiteln mochte die Un-
tersuchung zeigen, ,,wie die endzeitliche Deu-
tung des Interimsgeschehens® die ,,Wahrneh-
mung [der Magdeburger Theologen] prigte
und welche Folgen dies fiir ihre Auseinander-
setzung mit der kaiserlichen und kursichsi-
schen Religionspolitik hatte” (4), bevor dann in
einem abschlieflenden achten Kapitel ein Fazit
gezogen wird. Das Verhiltnis von geistlicher
und weltlicher Macht steht also im Zentrum
der Arbeit: ,Gerade die Apokalyptik [...] war
dazu geeignet, den Bereich des Politischen in
den Sinnstrukturen des Religiosen zu begrei-
fen, ohne dafl dies zu einer Vermengung
fiihrte. Die endzeitliche Deutung, so die
Hypothese, band das Religise eng an das
Politische, sensibilisierte die Zeitgenossen aber
zuﬁleich fir die strikte Trennung beider
Sphiren, welche ex negativo in der Figur des
Antichristen ihren Ausdruck fand.“ (7) Das
eigentliche Thema ist zeitlich begrenzt auf den
Zeitraum vom Frithsommer 1548 bis zum
Ende der Magdeburger Belagerung im Winter
1551, in dem die Magdeburger Exules in der
akuten Bedrohungssituation der Belagerung
der Stadt ihr apokalyptisches Konzept ent-
warfen. Als Arbeitsdefinition bietet Vf. eine
Definition der Apokalyptik als ,Deutungs-
muster und [...] Komplex von Vorstellungen,
der unter Rekurs auf bzw. Verarbeitung von
jlidisch-christlicher Uberlieferung eine als
chaotisch bzw. bedrohlich wahrgenommene
Umwelt innerhalb einer teleologischen Ge-
schichtsauffassung als heilsgeschichtliche End-
zeit reinterpretiert und potentiell mit konso-
latorischer und parinetischer Intention zum
konfessionellen Handeln motiviert. (24) Die
enge Verkniipfung von Apokalyptik und Krise
wird problematisiert, indem Vf. darauf hin-
weist, dass subjektive Krisen nicht immer
identisch sein mussen mit durch den Histo-
riker rekonstruierten, und eine strikte Tren-
nung zwischen Ursache und Wirkung, zwi-
schen Realitit und Deutung so nicht immer
gegeben ist. Es erscheint daher plausibel, dass
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Vf£. den Begriff ,,Krise” durch , Krisenbewusst-
sein” ersetzt sehen machte.

Das zweite Kapitel wendet sich der Quellen-
lage und den Magdeburger Akteuren zu. Da
durch die Zerstérungen im Laufe der Jahrhun-
derte (vor allem 1631 und 1945) in Magdeburg
so gut wie kein handschriftliches Material
erhalten geblieben ist, sind die ca.80 im
Untersuchungszeitraum erschienenen Flug-
schriften, die in Magdeburg gegen den aus-
driicklichen Befehl des Kaisers gegen das
Interim in den Druck gingen, die Quellenbasis
fiir die Untersuchung. Kurze Biogramme der
Magdeburger Exules Erasmus Alber, Nikolaus
von Amsdorf, Matthias Flacius Illyricus und
Nikolaus Gallus beenden das zweite Kapitel.
Das dritte Kapitel wendet sich der Vorge-
schichte des Augsburger Interims in den
Reichsreligionsgesprachen  in  Augsburg
(1530), Hagenau, Worms und Regensburg
(1540/41) und Regensburg (1546) zu. V{. zeigt,
wie die Ausgleichsverhandlungen zu einer
zunehmenden Entfremdung und Konfessio-
nalisierung der beiden Seiten fithrten. Hatte
Kaiser Karl V. mit den Religionsgesprachen
zundchst konsensorientierte Versuche, das
Religionsproblem zu losen, gewihlt, wohl
auch, weil er die militirische Unterstiitzung
der evangelischen Stande gegen die Tirken
brauchte, so wurde nach deren Scheitern und
dem Frieden von Crépy, den Karl V. 1544 mit
dem franzosischen Konig Franz I. schloss, ein
militdrisches Vorgehen des Kaisers zur Kla-
rung der Religionsfrage immer wahrscheinli-
cher. Dem folgenden Schmalkaldischen Krieg
(1546/47) ist das vierte Kapitel gewidmet.
Urspriinglich hatte der Kaiser geplant, nach
einem erfolgreichen Krieg gegen die evange-
lischen Stinde auf einem Konzil die Religions-
frage ein fiir alle Mal zu klaren. Da Papst Paul
III. aber bereits im Jahre 1545 das Konzil
beginnen lief§ ~ eine Reaktion auf die Weige-
rung Karls V., dem pipstlichen Neffen Perluigi
Farnese die Belehnung mit den Herzogtiimern
Parma und Piazenca zu bestdtigen —, war dieser
Plan gescheitert. Die Evangelischen lehnten die
Beschickung des Trienter Konzils ab und
beharrten auf der Forderung nach einem
Nationalkonzil. Paul III. verbaute Karl V.
auch die Interpretation des Konzils als Konzil
auf Reichsboden, indem er es nach Bologna
verlegte. Der Kaiser war nun dazu gezwungen,
den Krieg ohne Konzilsoptionen zu starten
und die Religionsfrage zu vertagen. Am 20, Juli
1546 verhdngte er die Reichsacht iiber die
Hauptleute des Schmalkaldischen Bundes,
Philipp von Hessen und Kurfiirst Johann
Friedrich von Sachsen, lieff in der Achter-
Ikldrung aber jede Erwidhnung der Religions-
frage aus. Dies erméglichte ihm die Gewin-
nung evangelischer Bundesgenossen wie bei-

spielsweise Moritz von Sachsen, der sich fiir
den Krieg gegen seine Konfessionsgenossen die
sichsische Kurwiirde zusichern lief. Aus der
inoffiziellen Korrespondenz Karls V. geht
indes hervor, dass die Religionsfrage das
Hauptmovens filr den Schmalkaldischen Krieg
war. Evangelische Druckschriften, die wahrend
des Krieges erschienen, deuteten naturgemafd
den Krieg als Religionskrieg gegen die Augs-
burger Konfessionsverwandten, appellierten
also an die Buindnispflicht des Schmalkaldi-
schen Bundes.

Mit dem fiinften Kapitel ihrer Untersu-
chung wendet sich Vf dem Augsburger
Interim, also dem von dem siegreichen Kaiser
den evangelischen Stinden aufoktroyierten
Religionsgesetz zu, das in den katholischen
Gebieten keine Giiltigkeit erlangte und den
Evan%elischen zwei Optionen lief}: Entweder
entschied man sich zur Riickkehr zur rémi-
schen Kirche oder man nahm eine Reformie-
rung des Kirchenwesens vor, die bis zur
endgiiltigen Entscheidung des Konzils alle
Reformen mit Ausnahme des Laienkelches
und der Priesterehe wieder riickgingig machen
sollte. In seinen ekklesiologischen Artikeln
erhob das Interim freilich die Konzilsbe-
schliisse in einen gottlichen Rang und gab
damit dem evangelischen Sola-scriptura-Prin-
zip den Abschied. In den Lehrartikeln wurde
mit der sogenannten duplex iustificatio der
Liebe eine Mitwirkung an der Rechtfertigung
zugesprochen, die jeden evangelischen Ansatz
von vorne herein zunichte machte. ,,Zusam-
menfassend lafit sich das Interim als eine
Religionsformel beschreiben, deren dogmati-
sche Aussagen in den entscheidenden Fragen
der altglaubigen Glaubenslehre zuzuordnen
sind, die aber doch, im Bemiihen um eine
Akzeptanz seitens der Protestanten, Aspekte
der reformatorischen Lehre zu integrieren
suchte.“ (126) Der Versuch des Augsburger
Interims, die Ergebnisse der Religionsgespra-
che partiell zu integrieren, markierte so gerade
deren Ende.

Die Frage nach der territorialen Umsetzung
des Reichsgesetzes war fast durchweg gekop-
pelt an die Frage nach der physischen Préisenz
der kaiserlichen Truppen. So fiihrten viele
stiddeutsche Territorien das Interim in ihrem
Gebiet ein, wihrend die wendischen Hanse-
stadte Litbeck, Hamburg und Liineburg die
Umsetzung ablehnten. Die vorherrschende
Reaktion auf das Interim bestand indes im
Taktieren und Hinhalten. Im albertinischen
Sachsen vertraten die Theologen die Position,
in liturgischen Fragen dem Reichsgesetz ent-
gegenkommen zu kénnen, da solche als
Adiaphora, als Mitteldinge zu werten seien,
die von Gott weder geboten noch verboten
seien. In der Lehre indes blieb man im neuen
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Kurfiirstentum Sachsen kompromisslos beim
reformatorischen Kurs. Die Heinrichsagende,
die seit 1539 im albertinischen Sachsen galt,
war iiberdies sehr konservativ und enthielt
noch viele altgldubige Stiicke wie beispielsweise
das Tragen des Chorrocks. Schon aus diesem
Grunde schien ein Entgegenkommen mdglich
zu sein. Zusammenfassend stellt V. fest, dass
das Interim als Reichsgesetz gescheitert sei und
einen Konfessionalisierungsschub in den evan-
gelischen Gebieten hervorgerufen habe.

Eine sehr gute Ubersicht iiber die Stadtge-
schichte Magdeburgs eroffnet das sechste
Kapitel, gefolgt von einem Uberblick {iber
die Reichsacht und den Magdeburger Kampf
gegen das Augsburger Interim. Als im Herbst
1545 der alte Landesherr Bischof Albrecht von
Mainz starb, schuf der Magdeburger Rat
Fakten, verwies den altgliubigen Klerus der
Stadt und verweigerte dem Nachfolger Al-
brechts, Markgraf Johann Albrecht von Bran-
denburg-Ansbach, die Huldigung. Als sich der
Magdeburger Rat der vom Kaiser geforderten
Unterwerfung unter den neuen Landesherrn
verweigerte, verhéingte der Kaiser am 27. Juli
1547 die Reichsacht tiber die Stadt, die damit
auch ihre Lebensgrundlage, das Stapelrecht,
verlor. Auf dem Reichstag in Augsburg for-
derte der Kaiser im Sommer 1550 die Exeku-
tion der Reichsacht durch Moritz von Sachsen.
Der Rat der Stadt Magdeburg rechtfertigte
seine ablehnende Haltung wihrend der Bela-
gerung damit, dass der Kaiser mit dem Interim
in den geistlichen Bereich hineinregiere. Hier
gelte es, Gott mehr zu gehorchen als den
Menschen. Uber ein Jahr lang hielt Magdeburg
der Belagerung stand. Am 5. November 1551
unterzeichneten die Abgeordneten Magde-
burgs den Vergleich, der die Belagerung be-
endete. Wihrend dieser Belagerungszeit beka-
men die Magdeburger Drucke einen immer
apokalyptischeren Ton. Magdeburg insze-
nierte sich als letztes, von allen verlassenes
standhaftes Héuflein von Mirtyrern, das den
Angriffen der feindlichen Ubermacht trotzt
und so die Christenheit vor der Tyrannei des
Antichristen bewahrt.

Damit aber ist zumindest fiir die Magde-
burger Theologen die Apokalypse Realitat
geworden. Somit hat Vi ihr eigentliches
Thema erreicht, das im siebten Abschnitt
verhandelt wird. Fiir die noch junge Kirche
der Wittenberger Reformation stellte das
Augsburger Interim eine existentielle Gefihr-
dung dar. Die Magdeburger Exules boten eine
Interpretation der Situation an, die Orientie-
rung und Halt versprach. Das Interim wird
von ihnen als ein Versuch des von Luther
geoffenbarten Antichrist, des Papstes, gedeutet,
die Kirche Gottes zu zerstéren. Das Interim
wird so zu einem Abgott, der den Christen zum

Anbeten vorgesetzt wird. In dieser Situation
kann es keine Kompromisse geben. Der kur-
sichsische Versuch, durch Orientierung an
den politischen Realititen zu einer Losung zu
gelangen, wird als Verrat an der reformatori-
schen Lehre gedeutet. Die Wittenberger Theo-
logen werden als die falschen Propheten aus
der synoptischen Apokalypse identifiziert. Die
Publikation der Leipziger Landtagsvorlage als
sLeipziger Interim® durch Flacius setzte die
kursichsischen Bemithungen im Grunde
gleich mit dem Augsburger Interim. ,Mit der
These, durch das ,Leipziger Interim* werde das
,Augsburger Interim® eingefithrt, wurde der
funktionale Zusammenhang zwischen beiden
Texten hergestellt. (239) Die Auseinander-
setzungen zwischen den Magdeburger und den
sichsischen Theologen spitzte sich auf die
Frage zu, wie das reformatorische Erbe zu
verstehen sei und wo es erhalten bzw. verraten
werde. Zur Klirung dieser Frage gab es zwei
einander ausschlieffende Antworten: ,,Wih-
rend also die sichsischen Theologen ihre
Kirche zu retten suchten, indem sie die
Mitteldinge streng von den Glaubensgrundsit-
zen trennten, beschritten die Magdeburger
Exules den entgegengesetzten Weg: Sie banden
die Mitteldinge so eng an die Lehre, dafl sie
jegliche Indifferenz verloren und so zum
wichtigen Bestandteil, zum Ausdruck des
Glaubens wurden.” (250f) Wihrend dieser
Auseinandersetzung warf Flacius den Kur-
sachsen auch vor, dass sie geistliches und
weltliches Regiment Gottes nicht mehr konse-
quentvoneinander schieden, sondern mit ihrer
Billigung, dass die Obrigkeit in die innersten
Bereiche der Lehre hineinregiere, im Grunde
beide miteinander vermischten. Demgegen-
iiber gab es fir die Magdeburger ein legitimes
Widerstandsrecht gegen die Obrigkeit, wenn
sie Gesetze erliefd, die gegen Gottes Wort
gerichtet waren.

Die Studie stellt trotz der Vielzahl der
eingangs genannten Ver6ffentlichungen zum
Thema einen wichtigen Beitrag zur Erfor-
schung Magdeburgs als ,Herrgotts Kanzlei®
und damit auch fiir die sich an die Debatten
um das Augsburger Interim anschlieflenden
theologischen Streitkreise innerhalb der Wit-
tenberger Reformation dar. Mit einer profun-
den theologischen Sachkenntnis vermag es V£,
stets auf der Hohe der aktuellen Diskussions-
lage auch der Kirchen- und Theologiege-
schichte, die historische Einbettung der theo-
logischen Streitigkeiten vor Augen zu fithren.
Eine gewisse Diskrepanz besteht freilich zwi-
schen der im Titel und auch in der Einleitung
genannten Zeitphase 1548 bis 1551/52 und der
langen Hinfithrung vom Augsburger Reichstag
1530 iiber den Schmalkaldischen Krieg (1546/
47) und das Interim (1548), die V. vornimmt.
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Doch ist diese Verlingerung nach vorne
inhaltlich begriindet und vermag auf keine
Weise den insgesamt hochst erfreulichen Ein-
druck zu vermindern, den die Lektiire dieses
Buches bereitet und der durch ein gutes
Lektorat und ein dreifaches Register (Perso-
nen, Orte und Sachen) noch verstirkt wird.
Mainz Johannes Hund

Christopher Ocker, Michael Printy, Peter Sta-
renko, Peter Wallace (edd.): Politics and
Reformations: Histories and Reformations.
Essays in Honour of Thomas A. Brady, Jr.,
Leiden und Boston: Brill 2007, SMRT 127,
ISBN 978-90-04-16172-6.

Am Beginn des ersten Bandes der dem an
der University of California in Berkeley leh-
renden Reformationshistoriker Thomas A.
Brady anlifilich seines 70. Geburtstags ge-
widmeten Festschrift steht die Zusammen-
stellung von Bradys bis 2007 erschienenen
Schriften (xv-xxi), auf die zwei Beitrige von K.
v. Greyerz (1-10: Tempests and Stiirme in
Reformation  Studies: Some Scholarly and
Personal Observations) und P. Blickle (11-19:
The Reformation in Post-War Historiography:
An American Contribution) folgen, die Bradys
Person und Werk wiirdigen und in die For-
schungsgeschichte einordnen. Bradys Arbeits-
schwerpunkt ist die sozialgeschichtlich orien-
tierte Erforschung der Reformation, die er aus
der Perspektive der oberdeutschen, insbeson-
dere der Straflburger Entwicklungen er-
schliefit. Dieses methodisch und inhaltlich
profilierte Forschungsinteresse hat in den
1970er und 1980er Jahren herausfordernd
und befruchtend auf die Diskussion im eng-
lisch- wie im deutsprachigen Raum eingewirkt.
Die Frage nach dem methodischen und inhalt-
lichen Ansatzpunkt reformationsgeschichtli-
cher Forschung wird im ersten, mit ,,Histories
betitelten Teil aufgenommen. Hier stellt R.
Chickering (23-33: Ranke, Lamprecht, and
Luther) die in Auseinandersetzung mit Luther
als zentraler Figur der neuzeitlichen Ge-
schichte entstandenen programmatischen Ent-
wiirfe Rankes und Lamprechts vor. Auch E.
Midelfort (35-61: The Reformation and the
Early Social Sciences (Marx, Weber, Durkheim,
Freud): Toward a Cultural Epidemiology)
bringt Bradys sozialwissenschaftlich orientierte
Reformationsforschung in Zusammenhang
mit wissenschaftlichen Klassikern, wobei vor
allem Weber und Durkheim mit ihren metho-
disch innovativen, wenn auch sachlich teil-
weise {iberholten Forschungen zum Zusam-
menhang von reformierter Pridestinations-
lehre und Kapitalismus bzw. von protestan-
tischer Individualisierung und = steigender

Selbstmordrate zeigen, dal die frithneuzeit-
liche Geschichte einer erweiterten kulturwis-
senschaftlichen Erforschung bedarf. Der Bei-
trag von L. Palmer Wandel (63-78: Ranke
meets Gadamer: The Question of Agency in the
Reformation) hinterfragt hergebrachte refor-
mationsgeschichtliche Erzahlmuster und ent-
wickelt am Marburger Religionsgesprich
exemplifizierte Grundsitze geschichtlichen Er-
zdhlens, die die Sprachlichkeit und Individua-
litdt von Geschichte angemessen berticksich-
tigen sollen. J. F. Harrington (79-90: Historians
Without Borders? L ’Histoire Croisée and Early
Modern Social History) zeigt am Beispiel der
Kindesvernachlissigung, wie eine Bradys Im-
pulse aufnehmende Sozialgeschichte von der
Problematisierung géngiger historiographi-
scher Vergleichskategorien und von der Be-
riicksichtigung der Komplexitit von Bezie-
hungsgeflechten profitieren kann. Einen Be-
richt {iber die neuere Forschung zur Inquisi-
tion in Italien seit dem 16. Jahrhundert legt A.
Jacobson Schutte (91-111: Recent Studies of the
Roman Inquisition) vor, in dem die Ergebnisse
der in den letzten Jahren vorgelegten primir
institutionengeschichtlich orientierten Quel-
leneditionen und Forschungsbeitriige zur
papstlichen Inquisitionsbehérde zusammen-
gefafit sind. C. Fasolt (113-134: Hermann
Conring and the European History of Law)
stellt die epochale Bedeutung des Helmstedter
Rechtsgelehrten Hermann Conring fiir die
differenzierte Wahrnehmung der Rechtsge-
schichte dar. M. Printy (135-153: The Rejgor-
mation of the Enlightenment: German Histories
in the Eighteenth Century) behandelt die sich
vom konfessionellen Zeitalter in charakteristi-
scher Weise unterscheidende und die konfes-
sionellen Differenzen teilweise relativierende
Sicht der Reformation in der protestantischen
und katholischen Aufklirungstheologie der
zweiten Halfte des 18.Jahrhunderts. J. K.
Tanaka (155-175: Historical Writing and
German Identity: Jacob Wimpheling and Se-
bastian Franck) beschiftigt sich mit der Dar-
stellung der deutschen Geschichte durch die
humanistisch beeinflufite Historiographie der
ersten Hilfte des 16.Jahrhunderts. Den Ab-
schluf} des ersten Teils bildet der Beitrag von E.
C. Tennant (177-196: Perfecting the Past:
Charles the Bold and Traditional Historio-
graphy in Early Modern Germany), der am
Beispiel der Darstellungen des Schlachttods
von Herzog Karl von Burgund 1477 die den
Mafistaben einer wissenschaftlichen Ge-
schichtsschreibung nicht gerechtwerdende
straditional historiography” in ihrem Bemii-
hen um die ,hohere Wahrheit* wiirdigt und
der wissenschaftlichen Aufmerksamkeit emp-
fiehlt. Der mit ,,Reformations® betitelte zweite
Teil prisentiert eine Reihe von schwerpunkt-
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mifig reformationsgeschichtlichen Einzelstu-
dien, die teilweise an Bradys Werk ankniipfen.
Das gilt etwa fiir A. Leonard (199-215: The
Personal is Political: Convents in the Hoéy
Roman Empire), die am Beispiel der Strafs-
burger und Nurnberger Frauenkonvente den
Umgang der stidtischen Reformation mit den
Klgstern und den zum Teil erfolgreichen
Widerstand der weiblichen Religiosen gegen
die Auflosung ihrer Kloster darstellt. M.
Lienhard (217-240: Guerre et paix dans les
écrits de Zwingli et de Luther: Une comparai-
son) gibt einen Uberblick tiber die Grundge-
danken Zwinglis und Luthers zum Krieg in
ihren jeweiligen Entstehungskontexten und
vergleicht sie miteinander. C. Burger
(240-253: Luther and Miintzer See Mary’s
Magnificat Through Different Spectacles) stellt
die unterschiedliche Auslegung von Lk
1,46-55 bei Luther und Miintzer vor und
weist das gegeniiber der mittelalterlichen
Tradition neue, teilweise auf Erasmus aufbau-
ende rechtfertigungstheologische Neuver-
stindnis dieses Texts bei Luther und seine
Nutzbarmachung fiir die Abgrenzung gegen-
tiber Rom und Wittenberg bei Miintzer auf.
Einen bislang nicht ausreichend beachteten
Aspekt der Auffassungen des Erasmus von
Rotterdam tiber Gnade, Freiheit und Glaube
untersucht G. G. Kroeker (255-267: Beyond
the Freedom of the Will: Erasmus’ Struggle for
Grace), indem sie der Auslegung von Rom.
1,16f. und 3,27f. im Spatwerk des Humanisten
nachgeht und aufzeigt, dafd sich nach 1524 ein
signi ter Wandel in seiner Paulusexegese
erkennen lift, der Erasmus niher an Augustin
und Luther heranfithrt. B. Hamm (269-291:
Tolerance and Heresy: Martin Bucer's Radical
New Definition of Christian Fellowship, auf
Deutsch bereits 2003 veroffentlicht) stellt
Bucers in Reaktion auf das Marburger Reli-
gionsgesprach entstandene neuartige Konzedli-
tion kirchlicher Gemeinschaft dar, fiir die
theologischer Dissens auch in Grundsatzfra-
gen nicht notwendig zum Zerbrechen der
Gemeinschaft fiihren muf, sondern auf der
Grundlage der christologisch eingebundenen
Existenzvollziige von Glaube und Liebe einge-
hegt werden kann. Das Toleranzideal und die
pragmatische politische Praxis des hessischen
Landgrafen Philipp werden von E. Yutzy Glebe
(293-312: Landgrave Philipp’s Dilemma: The
Roots of Tolerance and the Desire for Protestant
Unity) auf der Basis gedruckter und unge-
druckter, vor allem sein Verhaltnis zu den
Téufern betreffender Quellen in den Blick

genommen, wobei sich zeigt, dafd das Philipp
in der dlteren Forschung vielfach zugeschrie-
bene Toleranzideal eine anachronistische Ein-
tragung in ein weit komplexeres und nicht
immer klar durchschaubares Gefiige personli-
cher Grundanschauungen und politischer Ein-
zelentscheidungen ist. C. Ocker (313-344:
Calvin in Germany) schildert Calvins Begeg-
nung mit den theologisch-politischen Vor-
gingen im deutschen Reich wihrend seiner
biographisch wie theologisch wichtigen Straf3-
burger Jahre 1538-1541. Die folgengen Arbei-
ten lenken den Blick auf die nachreformato-
rische Zeit. P. Bell (345-372: Confessionaliza-
tion in Early Modern Germany: A Jewish
Perspective) diskutiert die Frage, ob und
inwieweit die Geschichte des deutschen Juden-
tums im 16. und 17.Jahrhundert mit seiner
Traditionskontinuitit zum Mittelalter und
seiner Teilhabe an den Entwicklungen der
frithen Neuzeit im Rahmen der Konfessiona-
lisierungsforschung bearbeitet werden kann. S.
C. Karant-Nunn (373-396: Catholic Intensity
in Post-Reformation Germany: Preaching on
the Passion and Catholic Identity in the
Sixteenth and Seventeenth Centuries) zeigt
am Beispiel der affektorientierten Passions-
predigt und deren persénlicher Aneignung im
tridentinischen Katholizismus das eigentiim-
liche Ineinander von Kontinuitit und Diskon-
tinuitdt zum mittelalterlichen Hintergrund auf.
T. MclIntosh (397-424: Pietism, Ministry, and
Church Discipline: The Tribulations of Chris-
toph Matthdus Seidel) schildert anhand bisher
nicht ausgewerteter Quellen die Bemiihungen
eines vom Pietismus beeinflufiten sichsischen
Landpfarrers an der Wende vom 17. zum
18. Jahrhundert, in seiner Gemeinde mit Hilfe
chiliastischer Predigt strengere Verhaltensnor-
men durchzusetzen. C. Harline (425-439:
Religious Wars at Home: The Problem of
Confessionally Mixed Families) stellt an einem
Einzelbeispiel die konfessionellen Spannungen
auf der Ebene einer niederlandischen Familie
des 17.Jahrhunderts dar. William B. Taylor
(441-458: Trouble With Miracles: An Episode
in the Culture and Politics of Wonder in
Colonial Mexico) beschiftigt sich mit der
Volksfrommigkeit des nachtridentinischen
Katholizismus im Mexiko des 18.Jahrhun-
derts. Insgesamt ist die Festschrift eine reich-
haltige Gabe, die die Anregungen durch die
wissenschaftliche Arbeit Thomas Bradys auf-
nimmt und weiterdenkt.

Berlin Andreas Stegmann
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Cahn, Jean-Paul, Kaelble, Hartmut (Hrg.):
Religion und Laizitit in Frankreich und
Deutschland im 19. und 20.Jahrhundert /
Religion et Laicité en France et en Alle-
magne aux 19¢ et 20e siécles (Schriftenreihe
des Deutsch-Franz. Historikerkomitees 5),
Stuttgart: Franz Steiner 2008, 197 S., ISBN
978-3-515-09276-0

Im Kontext der Européisierung geraten tiber
lange Zeit erprobte Modelle des Verhiltnisses
von Staat und Kirche bzw. Staat und Religions-
gemeinschaften in Konkurrenz miteinander.
Dabei stehen sich das franzosische und das
deutsche Modell diametral gegeniiber, auch
wenn es im Religionsverfassungsrecht durch-
aus Tendenzen einer Angleichung gibt. Somit
ist die fordernde Neutralitit des Staates auf
deutscher Seite etwas ganz anderes als die
Laicité auf franzésischer. Uber diese Fragen ist
viel nachgedacht worden, und die vorliegen-
den Beitrage, hervorgegangen aus einem Kol-
loquium des Deutsch-Franzosischen Histori-
kerkomitees im Jahre 2006 — also rund 100
Jahre nach der Trennung von Staat und Kirche
in Frankreich —, bringen manches noch einmal
auf den Punkt. Die Autorinnen und Autoren
kommen aus den Bereichen Geschichte, Ger-
manistik, Kulturwissenschaft und Politikwis-
senschaft.

Auf die Aktualitit des Themas weist Jean-
Paul Cahn in seiner vergleichenden histori-
schen Einleitung hin und auch darauf, dass auf
franzosischer Seite nicht ganzlich unumstritten
ist, was Laicité (die ja nicht zuletzt eine
Mentalitdt ist) eigentlich umfasse und wie
mit ihren konkreten Folgen umzugehen sei.
Zu diesen gehort das Thema Religion in der
Schule ebenso wie der Verfall vieler kulturge-
schichtlich wertvoller Kirchengebiude, die von
der offentlichen Hand, die sie verstaatlicht hat,
nicht unterhalten werden.

Einige Beitrdge sind vergleichend angelegt:
Dass der deutsche Kulturkampf einen engen
Konnex mit dem franzésischen Antiklerikalis-
mus hatte, zeigt Philipp Alexandre in seinem
Beitrag tiber das franzosische Schulgesetz von
1882. Die hier vollzogene Trennung von
Kirche und Schule war auch in Deutschland
im Zeichen des Kampfes gegen die Geistliche
Schulaufsicht und fiir die Ersetzung des Reli-
gionsunterrichts durch einen Moralunterricht
ein wichtiges Thema. Der deutsche Diskurs
wurde durch das franzésische Gesetz befliigelt,
das der kirchlichen Presse Anlass gab, die Lage
zu dramatisieren und die Kirche als letztes
Bollwerk gegen Revolutiondre und Kommu-

narden zu stilisieren. Das Verhiltnis des
Staates zur Religion betraf auch das Judentum,
und so widmet sich Stephanie Schlesier den
jlidischen Gemeinden in Lothringen und in
der preuflischen Rheinprovinz. Der franzosi-
sche Staat hatte seit Napoleon die jiidischen
Gemeinden immerhin den christlichen gleich-
gestellt und sie, dhnlich wie die evangelischen,
in eine dem Staat genehme Organisationsform
gezwungen. Der Aufsatz von Dominique
Trimbur iiber von Deutschland bzw. Frank-
reich ausgehende katholische Aktivititen in
Paléstina zeigt, dass die franzosische Auflen-
politik auch nach 1905 genau wie die deutsche
die Aktivitdten katholischer Einrichtungen als
Teil der eigenen Kulturpolitik ansah. Anne
Salles vergleicht die Rolle der Kirche(n) in der
Familienpolitik, die natiirlich durch die Laicité
in Frankreich ganz anders ausfallen muss: Das
Verhéltnis von Staat und Kirche wirkt sich
unmittelbar auf die Rolle der Kirchen im
Sozialstaat aus. Von grofier aktueller Brisanz
ist der Kopftuchstreit, den es in beiden
Lindern gibt und mit dem sich Gilles Leroux
befasst. Hier kommt es auf die Beachtung der
ganz unterschiedlichen Facetten an, da es in
Deutschland primér um kopftuchtragende
Lehrerinnen (als im Offentlichen Dienst Ste-
henden), in Frankreich aber um kopftuch-
tragende Schiilerinnen geht. Dass sich an das
Symbol Kopftuch viel grundsitzlichere Fragen
anhéngen, wird herausgearbeitet, ebenso, dass
weder Laicité noch deutsches Staatskirchen-
recht Antworten auf die damit verbundenen
Herausforderungen haben.

Andere Beitrige sind  Einzelstudien:
Francoise Knopper befasst sich mit dem
48er-Revolutiondr Moritz Hartmann und des-
sen Reiseeindriicken in Siidfrankreich. Hart-
mann - ein Linker - registrierte mit Wohlge-
fallen das antiklerikale Klima, aber auch die
Existenz des Protestantismus, fiir dessen Ge-
schichte er sich interessierte. Ebenfalls auf den
Kulturkampf Bezug nimmt die Studie von Jean
Philippon, der die Trennungsprozesse zwi-
schen Staat und Kirche auf der Ebene eines
Dorfes in der Bourgogne untersucht. Beson-
ders interessant dabei ist die Mobilisierung der
Erinnerung an das Jahr 1789; die Trias Liberté
— Egalité — Fraternité wurde nun erginzt um:
Laicité. Wie die franzdsische Besatzungsmacht
auf die deutschen Verhiltnisse reagierte, wenn
sie Einfluss nehmen konnte, zeigt Caroline
Doublier: In der franzosischen Besatzungszone
wurde als Kompromissmodell zu den unter-
schiedlichen regionalen Traditionen (in denen
es sowohl Konfessions- wie Simultanschulen
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gab) verbindlich die tiberkonfessionelle Simul-
tanschule eingefiihrt. Dies forderte die katho-
lische Kirche zu Protesten heraus und brachte
seit 1947 die Wiedereinfithrung der konfes-
sionellen Volksschule mit sich.

Was der wirtschaftsgeschichtliche Beitrag
von Heidrun Homburg iiber die Herrnhuter
Briidergemeine und die Firma Abraham Diir-
ninger mit dem Thema des Bandes zu tun
haben, lie8 sich nicht erschlieffen. Auch die
Ausfithrungen von Frédéric Hartweg zur Hal-
tung der evangelischen Kirche in der DDR am
17.Juni 1953 und der kirchenpolitischen Vor-
geschichte stehen isoliert und ohne Vergleichs-
punkt da. Dies gilt ebenso fiir den Beitrag von
Pascal Eitler zur Politisierung der Religion in
der Bundesrepublik Deutschland um 1968 -
dass es dieses Phinomen in Frankreich ge-
nauso gab, ist dem Vf. ja sehr wohl bewusst.
Das Thema Konfession und Wahlverhalten in
Deutschland zu bearbeiten, wie es Adolf
Kimmel tut, lasst danach fragen, ob Ahnliches
in Frankreich aus statistischen Griinden nicht
méglich ist. Immerhin galten franzosische
Protestanten doch lange als tendenziell eher
links orientiert.

Die Beitriige lassen keine klare, erkenntnis-
leitende Linie erkennen, und so fehlt auch eine
Einleitung oder eine Zusammenfassung, die
diese Linie rekonstruiert hitte. Die meisten V£,
ergreifen auch nicht die Chance, den immer
wieder angedeuteten Aktualititsbezug wirklich
herzustellen. Leider ist das Fach Staatskirchen-
recht (Religionsverfassungsrecht) nicht ver-
treten, ebenso wenig die Religionssoziologie.
Dabei stellt sich doch die Frage, ob das
deutsche Staatskirchenrecht (Religionsverfas-
sungsrecht) in seiner Fortentwicklung faktisch
nicht genau das Gleiche leistet wie die in-
zwischen als Grundlage einer ,Laicité de
reconnaissance” (12) vorstellbare franzosische
Trennungsgesetzgebung: Neutralitdt des Staa-
tes in religiosen Fragen, Schutz der individuel-
len Glaubens- und Gewissensfreiheit. Gerade
angesichts des Islams miisste sich doch er-
weisen, ob das franzosische oder das deutsche
Konzept leistungsfihiger im Blick darauf ist,
die Anhéngerschaft einer Religion zu integrie-
ren, die auf staatlich dekretierte funktionale
Differenzierung zumeist gar keinen Wert legt.

Leipzig Klaus Fitschen

Gesine Carl: Zwischen zwei Welten? Ubertritte
von Juden zum Christentum im Spiegel von
Konversionserzahlungen des 17. und
18. Jahrhunderts, Tromseer Studien zur
Kulturwissenschaft 10, Hannover: Wehr-
hahn 2007, 571 Seiten, 34 €, ISBN 978-3-
86525-069-8.

Konversionsforschung ist en vogue - so
mdéchte man angesichts der zahlreichen Neu-
erscheinungen, Projekte und Konferenzen zu
diesem Themengebiet meinen: Zuletzt erschie-
nen Monographien von Heike Bock, Sammel-
bénde von Ute Lotz-Heumann, Matthias Poh-
lig und Jan-Friedrich Missfelder sowie von
Martin Mulsow und Richard H. Popkin und ein
Themenband der Zeitschrift Aschkenas; ver-
weisen sei auch auf den zusammenfassenden
Aufsatz von Kim Siebenhiiner in der Zeitschrift
fiir Historische Forschung 34 (2007). Tatsach-
lich lassen sich die Brisanz der Religion und der
politische Gehalt des individuellen religidsen
Bekenntnisses an kaum einem Forschungsge-
genstand besser demonstrieren. Wer dabei
zuerst an das Problem der sog. getauften
Nichtarier in der NS-Zeit denkt, sollte den
Blick zuriick in die Frithe Neuzeitlenken - nicht
zuletzt mithilfe des anzuzeigenden Buches.
Allerdings gilt es zu beachten, dass Konver-
sionen auch in der Frithen Neuzeit keinesfalls
ein Massenphdnomen, sondern eine Ausnah-
meerscheinung waren; die Griinde hierfiir
werden noch darzulegen sein.

In ihrer 2005 in Saarbriicken vorgelegten
Dissertationsschrift entfaltet Gesine Carl die
Biografien von Jiidinnen und Juden, die sich
im 17. und 18.Jahrhundert entschlossen hat-
ten, ihre Herkunftsreligion zu verlassen und
zum Christentum zu konvertieren. Dabei
untersucht Carl nach einer in ihrer Ausfiihr-
lichkeit durchaus angemessenen Begriffskli-
rung in komparativ-systematischer Perspek-
tive iiber 40 Konversionsfille, um sich dann in
einer Einzelfallstudie — die tiber die Hilfte der
Monografie ausmacht - dem Konvertiten
Christian Salomon Duitsch zuzuwenden.

Als Quellengrundlage dienen der Autorin
fiir ihre Studie aus kirchenhistoriografischer
Sicht besonders wertvolle Zeugnisse, namlich
autobiografische und/oder biografische Kon-
versionserzihlungen. Mithilfe dieses Quellen-
Corpus méchte Carl untersuchen, wie ,,die mit
der Konversion verbundene Grenziiberschrei-
tung von den Konvertitinnen und Konvertiten
selbst und von ihrer jiidischen und christlichen
Umgebung wahrgenommen wurde und wel-
che Rolle die - selbst geschriebene oder von
einem Biografen verfasste — Konversionser-
zihlung fiir die Etablierung in der neuen Welt
spielte” (13).

Grundsitzlich ist zu dem gewihlten Thema
zu bemerken, dass eine Konversion vom
Judentum zum Christentum eigentlich eine
contradictio in adiecto ist: Nach dem jiidischen
Religionsgesetz ist ein Austritt aus dem Juden-
tum nicht méglich, da, wer von einer jidischen
Mutter geboren wurde, zeit seines Lebens Jude
ist und bleibt. Wer dennoch ,konvertiert®,
bleibt Jude - allerdings hat er damit das
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Religionsgesetz iibertreten und ist deshalb in
rechtlichen Fragen nur bedingt handlungs-
fahig.

Zu Beginn gibt Carl in der Einleitung einen
Uberblick iiber Problemstellung und Leitfa-
den, che sie in einem knappen historischen
Abriss die Geschichte der Konversionen von
Juden zu einer der christlichen Konfessionen
skizziert. Auch Forschungsstand und Quellen-
lage werden recht kurz vorgestellt.

Ausfithrlicher — und damit auch tiefgrei-
fender - ist das zweite Kapitel, das dem
Konversionsbegriff selbst gewidmet ist. Die
Autorin gibt zunichst einen profunden Uber-
blick iiber die Begriffsgeschichte, um von dort
aus — diesmal ausfithrlicher als in der Ein-
leitung - die Entwicklung der Konversions-
forschung zu rekonstruieren. Als Konversion
wird in der vorliegenden Studie ,,die durch die
Taufzeremonie vollendete und besiegelte Hin-
wendung einer Judin oder eines Juden zum
Christentum betrachtet, die - so weit dies aus
den Quellen erschliefbar ist — ohne unmittel-
baren Druck oder Zwang vonseiten anderer
Personen erfolgt.“ (12) Bereits hier bleibt
kritisch anzufragen, was unter Druck zu ver-
stehen ist — inwieweit zahlt hierzu beispiels-
weise der emotional-soziale Anpassungsdruck
oder Assimilierungsdruck an die umgebende
christliche Mehrheitsgesellschaft?

Anhand von 41 — zwischen 1621 und 1783 -
getauften Jiidinnen und Juden versucht Carl
im dritten Kapitel, eine systematisierende
Darstellung der Konversion vorzunehmen,
angefangen von Altersstruktur und sozialem
Hintergrund der Konvertiten — das Geschlecht
wire hier noch hinzuzunehmen gewesen -
liber die Darstellung des Konversionsprozesses
in all seinen Etappen bis hin zu dem Leben
nach der Taufe und der (auto-)biografischen
Reflexion dieser Handlung. Die Konvertie-
renden bewegten sich, so Carls These, zwischen
den Welten, d.h., ihre individuelle religiose
EntscheidunF%rEarg stets weitreichende Konse-
quenzen — oftmals fiir die ganze Familie. So zog
der Wechsel der Religion in vielen Fillen
notwendigerweise auch einen Umzug nach
sich, die Suche nach einem neuen sozialen
Umfeld, ja, auch der Beruf und die Sprache
waren von diesem Akt betroffen.

Den umfangreichsten Teil der Studie stellt
im vierten Kapitel die Auseinandersetzung mit
der Konversion von Christian Salomon
Duitsch dar, der 1767 in Amsterdam zum
reformierten Glauben tibergetreten war, Theo-
logie studierte und als Geistlicher und religio-
ser Schriftsteller titig wurde. Anhand seiner
zweibdndigen autobiografischen Konversions-
erzihlung zeigt Carl das - im Vergleich zu den
im vorherigen Kapitel entwickelten Charakte-
ristiken — Typische und Abweichende auf.

In der Auseinandersetzung mit den Thesen
von Elisheva Carlebach (Divided Souls: Con-
verts from Judaism in Germany, 1500-1750,
New Haven/London 2001), die in den Erzih-
lungen auch Missionierungsinstrumente sieht,
und Johannes Graf (Judaeus conversus. Christ-
lich-jiidische Konvertitenautobiografien des
18. Jahrhunderts, Frankfurt a. M. 1997), dem-
zufolge Konversionserzihlungen derart sche-
matisch seien, dass eine vollstindige Edition
dieses Quellenkorpus aufgrund der den Er-
zihlungen innewohnenden Redundanz nicht
notwendig sei, betont Carl die Einzigartigkeit
und den literarischen Wert der von ihr unter-
suchten Quellen [2]. So verortet sie ihre Arbeit
auch konsequent im Grenzgebiet zwischen
Literatur- und Geschichtswissenschaft und will
somit ,zwischen den Zeilen lesen®, um die
Selbst- und Fremdwahrnehmung der Konver-
titen zu rekonstruieren — die nicht mit der
Wahrheit iiber die ,wirklichen Konversions-
motive gleichzusetzen sei (19).

Dieses Anliegen ist durchaus berechtigt,
jedenfalls teilweise. Andererseits fehlt einer
solchen heuristischen Herangehensweise der
Kontext, mithin die Einbettung in die politi-
schen, religiésen und nicht zuletzt wirtschaft-
lichen Verhaltnisse. Eine Konversion geschah
nie unabhingig von der Gesellschaft, sondern
in - oft schmerzlicher -~ Auseinandersetzung
mit ihr. Insofern wire es zwar miihsam, aber
auch wissenschaftlich ansprechend gewesen,
beides zu eruieren: die Konstruktion der
Konversion und ihre historisch-kritische De-
konstruktion.

Carl méchte dazu beitragen, das ,Ratsel der
Konversion® zu erkliren (24). Thr kommt dabei
das Verdienst zu, die handelnden Subjekte
selbst zu Wort kommen zu lassen, indem sie
ihnen geduldig .,zuhort® (24). Bescheiden
riumt sie ein, damit ein ,Mosaiksteinchen
zum Gesamtbild“ hinzufiigen zu wollen -
allerdings ist ihr weit mehr gelungen. In ihrer
prizisen und umfangreichen Studie hat sie
sowohl eine iiberzeugende Systematik der
Konversion in der Frithen Neuzeit vorgelegt
als auch anhand eines Einzelbeispiels metho-
dologisch eindrucksvoll demonstriert, wie eine
Konversionserzihlung sinnvoll analysiert und
interpretiert werden kann.

Erfurt Rajah Scheepers

Michael Feliner: Katholische Kirche in Bayern
1945-1960. Religion, Gesellschaft und Mo-
dernisierung in der Erzdidzese Minchen
und Freising (Veroffentlichungen der Kom-
mission fiir Zeitgeschichte, Reihe B, Band
111), Paderborn 2008, 353 Seiten.
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Michael Fellners landesgeschichtliche Dis-
sertation widmet sich der Frage nach den
Entwicklungstendenzen des nachkriegsdeut-
schen Katholizismus in der in etwa mit dem
Regierungsbezirk Oberbayern deckungsglei-
chen Erzdidzese Miinchen und Freising, einem
Gebiet also, das gemeinhin bis heute als Hort
einer ,gesunden’ und in der Tradition ver-
wurzelten Volksreligiositat gilt. (Insofern er-
scheint der offensichtlich dem Verlagsmarke-
ting geschuldete Titel verwirrend, da Bayern
bekanntlich aus sieben, zum Teil kulturell sehr
unterschiedlich geprigten Didzesen besteht).
Der Autor folgt dabei vor allem mentalitéits-
und kulturgeschichtlichen Ansitzen, wobei
unterschiedlichste, sich gegenseitig befruch-
tende methodische Vorgehensweisen geschickt
und effektiv miteinander verwoben werden.

Fellners Arbeit ist in sieben Hauptabschnitte
gegliedert. Im ersten Abschnitt iiber die
Erzdiozese Miinchen und Freising in der
Zusammenbruchsgesellschaft fragt er nach
den Zisuren und Kontinuititen im deutschen
Nachkriegskatholizismus, der Stellung des
Klerus in der ,Zeit des religiosen Hochge-
fithls“ und den unterschiedlichen pastorafen
Voraussetzungen in Stadt und Land. Fellner
kann an vielen Beispielen zeigen, dass der
,religiose Frithling” nach dem Zusammen-
bruch des Dritten Reichs nur wenige Monate
andauerte und bald den harten Realititen der
Mangelwirtschaft wich, zudem wurde die
katholische Kirche mit dem sukzessiven Wie-
deraufbau staatlicher Strukturen aus ihrer
Funktion als Nothelfer in der ,Stunde Null*
- die es, wie Fellner mit Verweis auf die
Zeitgeschichtsforschung zutreffend konsta-
tiert, ohnehin nie gegeben hat — wieder ins
zweite Glied zuriick gedringt.

Im zweiten Abschnitt widmete sich Fellner
der Frage, in welchem Umfang und auf welche
Weise die didzesanen Strukturen in den 1950er
Jahren neu ausgerichtet wurden um mit den
Modernisierungsprozessen der Gesellschaft
Schritt zu halten. Zwar schienen die religitsen
Verhiltnisse Bayerns noch stabil, doch waren
die Anfinge einer sukzessiven Erosion der
bisherigen religisen Praxis bereits uniiber-
sehbar. Kardinal Wendel und sein General-
vikar Johannes Fuchs reagierten mit der
schrittweisen Zentralisierung seelsorglicher
Planung und daraus resultierenden Projekten
der Missionierung der eigenen Klientel. Pro-
zesse, die einerseits im Klerus vielfach mit
grofler Skepsis aufgenommen wurden und
denen anderseits bei den bereits abseits stehen-
den Katholiken nur ein sehr verhaltenes Echo
beschieden war.

In den drei folgenden Abschnitten seiner
Studie, die gewissermaflen deren methodi-
schen Hauptteil bilden, untersucht der Autor

vermittels eines genuin regionalgeschichtli-
chen Ansatzes darauthin in einer Art ,dichten
Beschreibung' die Transformationsprozesse in
drei unterschiedlichen katholischen Lebens-
welten: Neben die Untersuchung des noch
iiberwiegend agrarisch gepragten Dekanates
Ebersberg tritt das gleichfalls lindliche, aber
stark vom aufkommenden Massentourismus
geprigte Dekanat Berchtesgaden. Einen Kon-
trast hierzu bietet schliefSlich die Betrachtung
der Seelsorgslandschaft der Grofistadt Miin-
chen, mit ihren pastoralen Problemlagen
zwischen Altstadt und Peripherie.

Die beiden die Arbeit abschlieflenden
Kapitel 6 und 7 gelten schliefSlich den unter
dem Vorzeichen einer grof angelegten Re-
christianisierung geplanten kirchlichen Grof-
ereignissen zu Beginn der 1960er Jahre: Der
Miinchener Stadtmission vom Frithjahr 1960
und dem unmittelbar darauf folgenden Eu-
charistischen Weltkongress in Miinchen.

Insgesamt zeichnet Fellner das Bild einer
ambivalenten, auf die Herausforderungen der
Zeit reagierenden Kirche, die einerseits der
Planungseuphorie der 1950er Jahre rettungslos
verfallen und der Auffassung war, mit pasto-
ralstrategischen Ansitzen die verlorenen
Schifchen zuriickzuholen, deren Klerus ande-
rerseits kleinbiirgerliche mit religiosen Wert-
mafistiben verwechselte und dadurch unge-
plant vor allem die Modernisierungsverlierer
an sich band. Im wesentlichen vermochte die
katholische Kirche Bayerns in dieser Zeit
infolgedessen nur in den gesellschaftlichen
Teilsegmenten ihren Einfluss zu sichern, in
denen die Modernisierungseffekte starke Ver-
unsicherung auslésten und die Suche nach
letzten Gewissheiten zu einer verstirkten An-
bindung an ,die Deutungs- und Identitits-
macht des kulturellen Riickversicherers Kir-
che“ fithrte. Diese Erkenntnis ist umso mehr
bemerkenswert, als sich hier in den 1950er
Jahren bereits Tendenzen abzeichneten, die
durch neuere soziologische Analysen implizit
bestitigt wurden: Der katholischen Kirche
stehen demnach iiberwiegend nur noch jene
gesellschaftlichen Teilsegmente nahe, die sich
auf dem defensiven Riickzug vor den Heraus-
forderungen von Gegenwart und Zukunft
befinden. Dabei erscheint zudem duflerst
interessant, dass die Kirche hier einerseits
stark restauratorische Ziele verfolgte, zu deren
Erreichen sie aber andererseits organisatorisch
und konzeptionell véllig neue Wege zu be-
schreiten bereit war, etwa das Wohnviertel-
apostolat, die Anwendung der Pastoralsozio-
logie, die Einrichtung von Réiten u.a. Somit
prallen in dieser spannungsreichen Zeit der
1950er Jahre innerkirchlich antimoderne Ziel-
setzungen auf moderne Methoden zu deren
Durchsetzung. Es wire von den Erkenntnissen



276 Literarische Berichte und Anzeigen

Fellners ausgehend gewiss spannend zu fragen,
ob diese ,modernen” Mechanismen und Struk-
turen dann auch Einfluss auf die Veréinderun-
gen der Zielbesimmungen im deutschen
Katholizismus in der Zeit nach dem Zweiten
Vatikanischen Konzil hatten und wenn ja, in
welchem Umfang.

Im Zusammenhang mit den neuen pasto-
ralstrategischen Ansétzen weifst Fellner auch
auf die — nach seiner Auffassung - spezifisch
bayerische Verkniipfung von Tradition und
Moderne hin, die in der symbolischen Auf-
ladung identitatsstiftender Brauchtumstradi-
tionen mit erneuerten Sinnbeziigen deutlich
werde. Leider wird die gewiss hochinteressante
Frage, inwieweit diese folkloristisch anmuten-
den Versatzstiicke von Tradition und Brauch-
tum, auf die nicht zuletzt die bayerische Politik
— lange Jahre erfolgreich - zuriickgegriffen hat,
gerade im Bereich des Glaubens als authen-
tisch und echt bezeichnet werden kénnen, bei
Fellner nur angerissen.

Michael Fellner hat eine bemerkenswerte,

uellennahe, kritische und methodisch dufierst

ndierte Arbeit vorgelegt, die auch von grofier
Kenntnis der iiber sein eigenes Fachgebiet
hinausgehenden Diskurse zeugt und nicht nur
in der kirchlichen Zeitgeschichtsforschung
sondern auch in der Sozial- und Mentalitits-
geschichte der Bundesrepublik eine wichtige
Wegmarke darstellt.

Miinchen Thomas Forstner

Hartmut Lehmann: Transformationen der
Religion in der Neuzeit. Beispiele aus der
Geschichte des Protestantismus, Verdffent-
lichungen des Max-Planck-Instituts fiir Ge-
schichte, Bd. 230, Gottingen, Vandenhoeck
& Ruprecht, 2007, 318 S., geb., [SBN 978-3-
525-35885-6

Das Buch bietet 21 schon zuvor publizierte,
fir den Nachdruck nicht neu bearbeitete
Aufsitze des Gottinger Historikers in deut-
scher und in englischer Sprache. Der ilteste ist
bereits 1985 erschienen, aber kein einziger der
Beitridge ist veraltet, vielmehr bietet jeder
einzelne auch heute noch relevante Informa-
tionen und Denkanstofe.

Lehmanns Arbeiten zeichnen sich durch
einen grofien zeitlichen, geografischen und
inhaltlichen Horizont aus. Der Bogen wird
vom 16. bis ins 20. Jahrhundert gespannt, und
es kommt die ganze Welt in den Blick.
Letzteres ist dem Faktum zu verdanken, dass
Lehmann in den 80er Jahren viele Jahre lang in
den USA lehrte. Die thematischen Aspekte
reichen von der Allgemein- und der Kirch-
chengeschichte bis zur Sozial-, Frommigkeits-
und Mentalitdtsgeschichte. Eingebettet sind

begriffliche und methodische Reflexionen,
die jedoch nie den Boden der Anschaulichkeit
verlassen. Der Ich-Stil der auf Vortrige zu-
riickgehenden Beitrige wurde beibehalten.
Lehmann hat iiber Jahrzehnte hinweg wie
kein anderer Historiker Beitrige zur Kirchen-
geschichtsschreibung, insbesondere zur Pietis-
musforschung geleistet. Dabei war und ist er
immer im engen Gesprich mit den Theologen
und stand und steht der theologischen Kir-
chengeschichtsforschung  sachlich ~ und
menschlich so nahe, dass man ihn als einen
oder den Kirchengeschichtler unter den His-
torikern bezeichnen konnte.

Die ersten Beitrige des Bandes wenden sich
den ,Krisen® des 17.Jahrhunderts zu, wobei
Lehmann (inzwischen) ganz bewusst den
Plural verwendet. In diesen Krisen sieht Leh-
mann das Aufkommen des Pietismus be-
griindet. Im Horizont der Krisen des 17. Jahr-
hunderts betrachtet Lehmann Kometen-Flug-
schriften sowie Kirchenlieder (Martin Behm,
Paul Gerhardt u. a.) und untersucht die Welt-
ende-Vorhersage von Daniel Schaller aus
Stendal. Besonders originell und interessant
ist die Untersuchung von Wundern, die sich
regelmifig im Rahmen von Katastrophen
ereignet haben (sollen) und von den Glaubigen
als Botschaft Gottes an seine Kinder gedeutet
wurden. Mit der Popularisierung aufgeklarten
Denkens brach dieser Deutungshorizont zu-
sammen. Die Hungersnot 1770-1772 war
nach Lehmann die erste Katastrophe, die nicht
mehr als gottliche Strafe gesehen und bei deren
Deutung keine Wunder mehr entdeckt wur-
den. Bei den von Lehmann verfolgten Frage-
stellungen wire es gerade bezogen auf das
17. Jahrhundert auflerordentlich interessant,
vergleichende Betrachtungen durchzufiihren
und neben dem Luthertum auch das Refor-
miertentum und den Katholizismus, im Ideal-
fall sogar auch das Judentum zu betrachten.
Lehmann spricht von ,, Transformationen der
Religion®, behandelt aber nur, wie der Unter-
titel des Buches auch sagt, Beispiele aus dem
(lutherischen) Protestantismus. Nur am Rande
(z.B. 91) werden solche vergleichenden Be-
trachtungen angestellt, sie wiren jedoch wich-
tig, um die Spezifika der Religionen und der
Konfessionen zu verstehen. Dem (lutheri-
schen?) Protestantismus unterstellt Lehmann
eine ,,besondere Labilitit® (7) und will deren
Griinde untersuchen. Doch waren denn die
anderen Religionen/Konfessionen weniger la-
bil? Und kénnte man Labilitat nicht auch
positiv als Zukunftsoffenheit und Verinde-
rungsbereitschaft interpretieren? Diese Fragen
ist der evangelische Theologe versucht an den
Historiker zu stellen.

Ein weiterer Themenkomplex wendet sich
»Probleme[n] und Perspektiven der Pietismus-
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forschung® zu. Hierbei spielen die mitunter
unschonen Diskussionen mit Johannes Wall-
mann um das von Lehmann mitverantwortete
Sammelwerk ,.Geschichte des Pietismus® so-
wie Auseinandersetzungen um den Pietismus-
Begriff eine wichtige Rolle. Bislang kaum
diskutiert wurde Lehmanns schon vor Jahren
und mehrfach geduflerter, gut begriindeter
Vorschlag, den Pietismus als Teil einer Reihe
von Erweckungen zu begreifen und Erwe-
ckung/Erweckungsbewegung(en) als iiberge-
ordneten Begriff zu verwenden. Dariiber hi-
naus enthalten Lehmanns Beitrége viele kon-
krete und weiterhin aktuelle Anstof3e fiir eine
interdisziplindr und international ausgerich-
tete Pietismusforschung. Dazu gehort auch die
Erforschung der ,,Geschichte der Erforschung
des Pietismus”. Letzterer wendet sich Leh-
mann selbst in einem Beitrag zu, der sich mit
Koppel S. Pinson und Carl Hinrichs befasst.
Angesichts der Fiille der von Lehmann aufge-
worfenen Fragestellungen muss jedoch zu-
riickhaltend auf die der Pietismusforschung
zur Verfiigung stehenden Kapazititen ver-
wiesen werden: Auf kirchenhistorische Pro-
fessuren wurden in den vergangenen Jahren in
der Regel Reformationshistoriker, keine Pie-
tismusforscher berufen. So gesehen kénnte der
theologischen Pietismusforschung in Deutsch-
land bald die Luft ausgehen.

Durchweg sehr originelle und iiberaus
eigenstandige Forschungsbeitrige enthdlt die
dritte und letzte Gruppe der Aufsitze, die sich
dem 20. Jahrhundert zuwendet. Lehmann be-
schiftigt sich mit protestantischen preufi-
schen Militdrgeistlichen in den Jahren
1713-1918 und untersucht in einem weiteren
Beitrag den Fall Paul Tillich, der sich von
einem nationalistischen Militirgeistlichen zu
einem Pazifisten wandelte und im Exil ange-
sichts der Hitlerdiktatur seine Position zur
Waffenfrage erneut verdnderte. Zwei weitere
Beitrige beschiftigen sich mit Adolf von
Harnack und seiner Haltung im und zum
Ersten Weltkrieg. Dabei wird zum einen
Harnacks Freundschaft mit dem Militédrgeist-
lichen Hans Delbriick in den Blick genommen,
zum anderen Harnacks Tétigkeit als Prisident
der Kaiser-Wilhelm-Gesellschaft, einer Wis-
senschaftsorganisation, unter deren Dach u.a.
fiir den Krieg, auch fiir den Gaskrieg, geforscht
wurde. Heinrich Bornkamm wird von Leh-
mann im Spiegel seiner Luther-Studien unter-
sucht und emguppt sich als eine duflerst
zwielichtige und unehrliche Gestalt. Ebenfalls
originell ist die Darstellung der protestan-
tischen Missionsgeschichte in der Zwischen-
kriegszeit, in der Deutschland keine Kolonien
und damit keine Missionsgebiete mehr besaf3.
Grundsitzlichen und iibergeordneten Fragen
wendet sich der einleitende Beitrag ,The

History of Twentieth-Century Christianity as
a Challenge for Historians™ zu. Energisch
pladiert dieser 2001 gehaltene Vortrag fiir
Internationalitit, Interkulturalitit und Inter-
disziplinaritat in der Forschung. Dieses An-
liegen Lehmanns wurde durch die seit 2001 alle
vier Jahre stattfindenden halleschen Pietismus-
Kongresse aufgegriffen.

Das Buch ist mit einem Personenregister
ausgestattet und bis auf einen argerlichen
Schreibfehler (,Weggefiihrten® statt Wegge-
fahrten, 125; richtig dagegen in JGP 27, 2001,
11) sorgfailti% gestaltet.

Osnabriic Martin H. Jung

Wilhelm Léhe: Vom Schmuck der heiligen Orte
(1857/58). Fiir die Wilhelm-Lohe-Kultur-
stiftung Neuendettelsau hrsg. von Hermann
Schoenauer. Kommentiert und bearbeitet
von Beate Baberske-Krohs und Klaus
Raschzok, Leipzig: Evangelische Verlags-
anstalt 2008, 197 S., geb., ISBN 978-3-374-
02645-6.

Wilhelm Lohe (1808-1872) in neues, erhel-
lendes Licht zu stellen gelingt der vorliegenden
Publikation - nicht alfein auf streng kirchen-
geschichtlichem Weg, aber in verstehendem
Gesprich mit den Antworten aus einer ande-
ren Zeit auf Fragen, die nicht ,erledigt’ sind. Es
sind Fragen zutiefst ekklesiologischer Art,
aufgerufen durch die nur scheinbar ,dufSer-
lichen® Probleme um Raum und Mittel des
Gottesdienstes.

Neun Stiicke bietet die Ausgabe. Dem
themengebenden Block von zwei eng zusam-
mengehorenden (und in bisherigen Ausgaben
auch so gewerteten) Texten mit Kommentar
(66-130; Nachweise 102) sind sieben Begleit-
texte beigegeben (135-177; Nachweise 178£).
Diese sind nicht erldutert, aber in des Neu-
endettelsauer Praktologen Klaus Raschzoks
umfinglicher Einleitung (9-66) beachtet. Die
Darbietung der Texte entspricht z. T. zwei der
drei Intentionen der 1991 begonnenen Weiter-
fithrung der 1986 zunichst beendeten 12
Binde ,,Gesammelte Werke® [GW] W. Lohes:
einerseits in GW nicht enthaltene Texte
zuginglich zu machen (vorl. Ausg. 135-137,
158-159) und andererseits zentrale Stiicke aus
GW in neu erarbeiteter Textfassung samt
Erlduterungen vorzulegen (der Rest der Texte
in vorl. Ausg.; aufler 168-175, war schon 1949
publiziert).

Der anonym in engem Kreis der Diakonis-
senanstalt 1859/60 vorgelegte Text ,Vom
Schmuck der heiligen Orte® entstand im
Unterricht Lohes fiir Diakonissen im Jahr
1857/58. Lohe hat sich in der Zeit davor
ausfithrlich und griindlich mit einschlagiger,
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vielfach katholischer Literatur befafit. Schon
die wichtige Inhaltstibersicht iiber die §$ 1-35
samt Paramentenverein-Plan (103-105; unbe-
dingt Einstiegslektiire!) macht deutlich: Hier
entwirft Lohe im Alter von gut 50 Jahren ein
Gesamtbild der ,symbolischen Kommunika-
tion des Glaubens® (105). Wie das bei aller
Detailbehandlung weit in das Spirituell-From-
migkeitliche hineinfithrt, vermag Raschzok
auch unter Beriicksichtigung der kunstge-
schichtlichen und -theoretischen Aspekte in
mehreren Anléufen zu verdeutlichen. Einlei-
tung Raschzoks und Kommentierung der
Leiterin der Neuendettelsauer Paramenten-
werkstatt Beate Baberske-Krohs und Rasch-
zoks sprengen eine Edition im eigentlich Sinn
bei weitem und reprasentieren das wirklich
,Neue' zum Lohe-Verstindnis (die Texte wa-
ren, wie vermerkt, fast alle greifbar). Die
Kommentierung ist angelegt als eine Nach-
zeichnung des ,,Erlebnisgang[es] bei der Lek-
tiire“ (65), als ,,eine Leseanleitung zum Nach-
spiiren der von Lohe intendierten Erfahrungs-
prozesse. ... die literarische Konstruktion
von Wilhelm Lohes Diktat und die von ihr im
Lesen hervorgerufene Wirkung® interessiert
die Bearbeiter (107). Nicht ,,Anwendungshilfe
fiir konkrete Fragen gegenwirtiger Kirchen-
raumgestaltung” ist geboten (107). Vielmehr
wird ausdriicklich die praktisch-aktuelle Ab-
sicht v.a. aus der Perspektive kulturwissen-
schaftlich orientierter Praktischer Theologie
markiert (130-134, 180-184); dies unter Be-
riicksichtigung von Lohe als Publizist. Er ist
fihig zu strenger Elementarisierung (57), die
die Laien mit dem ,,Haushalt der heiligen
Gemeinde® [Zitat GW 3.1, 526,14 — DB]
vertraut zu machen versucht® und ,[d]ie
wesentlichen Anliegen aus dem ,Schmuck
der heiligen Orte’ [...] auf ein kirchenge-
meindliches Elementarwissen hin kompri-
miert. (39)

Hier darf Rez. in Darstellung und Wertung
zuriickhaltend bleiben - Raschzok verortet die
Paramentik iw.S. als die begriindende Ge-
staltung des Gottesdienstes im Kirchenraum
und mit den dafiir vorhandenen ,Realien’
entschieden als Disziplin der Praktischen
Theologie.

Der Text ,,Vom Schmuck ...“ wird nach der
Fassung des ,,Correspondenzblatt der Diaco-
nissen von Neuendettelsau® vorgelegt: sehr
vorlagennah (bis hin zu nachgewiesenen feh-
lenden Punkten), offenbare Setzfehler iiber-
nehmend (,Antipendien‘, 94; in GW 7.2, 577
gedndert), aber | . durch I ersetzend, im
ganzen hoch zuverlassig, wie die Uberpriifung
der Seiten 69, 74-76, 77f. Anm. und 94 ergab
(,mufite” firr ,muste”, 69; s.a. 43 ,,Pallen” fiir
Pal-len). Ein Abgleich des Haupttextes mit der
Handschrift, wie fir GW 7.2, 557-578 vorge-

nommen und ebd., 741-744 dokumentiert,
fand nicht statt. Entsprechendes gilt fiir eine
zweite Handschrift des Paramentenverein-
Plans (vgl. 96-101 mit GW 7.2, 759-762).
Ob die Dokumentation der nicht zahlreichen,
aber mitunter sinndndernden Varianten (98,
letzte Z.: ,von“ oder ,und“?) den Lesefluf}
wirklich gestort hitte? Denn um eine héchst
ansprechende, solide Leseausgabe von Lihe-
Texten handelt es sich, die den Zugang zu Lohe
erleichtert! Curt Schadewitz’ Edition von 1960
in GW 7.2 ist freilich der Lohe-Forschung
noch nétig — auch wegen ihrer allgemeinen
Einleitung, weiterer Paratexte (u.a. aus der
Paramentik-Chronik von 1907), der histori-
schen Einfithrung und Korrespondenz (GW
7.2, in 739-772). - Vermifit werden Querver-
weise innerhalb des Werkes, zumal keine
Register beigegeben sind. Z.B.: Stofit man
Seite 97 auf den ,Seminarprifekten Jakob®,
wire der Hinweis auf die ihn niher beschrei-
benden Stellen Seiten 18, 23, 27-28, 77 und 94
hilfreich. Auch ein erklirendes ,Glossar® der
zahlreichen Fachausdriicke wire gut. Ein
reichhaltiges, noch gar nicht alle angezogene
Literatur enthaltendes Lit.-Vz. ist weiterem
Bemithen um die Sache eine grofie Hilfe. - Das
Nachwort artikuliert zu Recht die aus dem
»Dialog zwischen kiinstlerisch-gestaltender
und wissenschaftlich-theologischer Profes-
sion“ entspringende Bereicherung. Die auf
dem Titelblatt vermerkte ,Herausgeberschaft’
H. Schoenauers — sie gebiihrt denen, die das
Werk erarbeitet haben! — meint die logistisch-
finanzielle Forderung (s. 196) und wire auf der
Impressum-Seite [4] gut platziert.

Theologische Lohe-Forschung kann nicht
nur der Kirchengeschichte zugewiesen werden;
das zeigt diese Veroffentlichung abermals
tiberdeutlich. Der Text ermdglicht entschei-
dende Einsichten in Lohes Kirchen-, Gottes-
dienst- und Diakonie-Verstandnis. Vorlie-
gende Edition stellt auch einen ganz eigen-
standigen, diszipliniibergreifenden Typus von
Textprisentation dar. Standards der Textdar-
bietung werden im wesentlichen gehalten.
Interpretation wird nicht nur ermdglicht
oder angebahnt, sondern dezidiert vollzogen.
Und damit ist es ein interessanter Typus von
,Edition‘!

Erlangen Dietrich Blaufufs

Beda Mayr: Vertheidigung der katholischen
Religion. Sammt einem Anhange von der
Moglichkeit einer Vereinigung zwischen
unserer, und der evangelisch-lutherischen
Kirche (1789), hg. v. Ulrich L. Lehner,
Leiden, Bosten: Brill 2009, 3548, ISBN
978-90-04-17318-7.
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Der in den USA an der Marquette Univer-
sity lehrende deutsche Kirchenhistoriker Ul-
rich L. Lehner legt nach seiner Edition der
Kurzfassung des berithmten Febronius aus der
Feder von Johann Nikolaus von Hontheim
(1777; 2008) mit dem hier zu besprechenden
Werk in rascher Folge eine weitere Edition vor,
die zu zentralen theologischen Feldern der
katholischen Aufklirung hinfiihrt.

L. bietet eine moderne Neuausgabe, keine
historisch-kritische Edition im engeren Sinn.
Sie wird durch eine sehr elaborierte englisch-
sprachige Einleitung (S. IX-LXXIV), eine
umfangreiche ~Bibliographie (5. LXXIX-
LXXXIX) und einen Personenindex erginzt.
L. geht von einem Verstindnis der Aufklirung
aus, das diese als pluriformen kulturellen und
sozialen Prozess bestimmt, in den er mit der
neueren Forschung eine ihrerseits pluriforme
katholische Aufklarung eingebettet sieht. Fiir
die katholische Aufklirung waren nach der
sicher zutreffenden Einschatzung L.s Ordens-
leute von herausragender Bedeutung, gerade
solche aus der benediktinischen Tradition.
Dieses Faktum gilt L. als noch nicht hinrei-
chend gewiirdigt, womit er erneut richtig
urteilt, wenn sich auch in den letzten Jahren
einige Studien (z.B. Precht-Nuflbaum zu
Eusebius Amort) ergeben haben. Daher riihrt
der Anstof3, ein wichtiges Werk eines Ordens-
theologen wieder zuginglich zu machen.

Beda Mayr (1742-1794) war Angehoriger
der Abtei Donauwérth und lehrte dort -
mehrere Rufe ausschlagend — bis 1785 Theolo-
gie und Philosophie. Berithmt und in manchen
Kreisen beriichtigt wurde er vor allem wegen
seiner Uberlegungen fiir eine Reunion der
christlichen Konfessionen, die erstmals 1778
erschienen. In diesen Zusammenhang gehért
gewissermaflen auch das hier neu abgedruckte
Werk von 1789, das in seinem Anhang eine
erweiterte und iiberarbeitete Fassung der klei-
nen Reunionsschrift enthielt. Das Buch von
1789 - in der neuen Ausgabe 350 S. lang — war
Teil einer dreibidndigen Apologie der natiir-
lichen, der christlichen und eben der katholi-
schen Religion. Die Schrift von 1778 und die
von 1789 teilten beide das Schicksal, von Rom
indiziert zu werden, obwohl Mayr mit diesen
und zahlreichen weiteren Werken zwar als
profilierter Vertreter der katholischen Auf-
klarung gelten kann, aber nicht zu den
radikalen oder radikaleren Kriften wie Blau,
Dorsch, Schneider oder Werkmeister zdhlt.
Trotz seines theologischen Engagements im
Sinne der katholischen Aufklirung hatte Mayr
selbst durchaus Reserven gegeniiber forcierten
aufklirerischen Bestrebungen in der theologi-
schen Lehre, gerade auch im Ordensstudium.

Mit Ls Buch erhélt man einen doppelten
Zugang zu diesem Theologen: zum einen {iber

das Werk Mayrs selbst, zum anderen {iber eine
bestens gelungene Einleitung. Sie macht den
biographischen Hintergrund sichtbar, stellt die
Widerstinde heraus, mit denen selbst ein
gemifigter Vertreter der katholischen Auf-
klirung zu rechnen hatte, filhrt in den
theologiegeschichtlichen Kontext ein und
macht den Leser so vertraut mit den Quellen,
aus denen Mayr schopfte. Fiir den Leser bietet
die Einleitung schliefllich eine konzentrierte
Zusammenfassung der Gedankengange, die
sich eng an das edierte Werk anlehnt und den
schnellen Leser dazu verfiithrt, erst gar nicht
mehr das Original zu lesen. Positiv fillt auf,
dass L. an keiner Stelle der Gefahr unterliegt,
wseinen® Theologen zu idealisieren. Grenzen
seiner Leistung werden prizise benannt: ,,... he
could not find a way to integrate historical-
critical achievements with the Catholic creed.”
(XLV) Das einzige Manko dieser sonst so
erhellenden Einleitung ist, dass mit der Fokus-
sierung auf die Theologiegeschichte die iibrige
historische Kontextualisierung etwas diirftig
bleibt. Uber Mayrs Abtei oder iiber die
Situation der katholischen Aufklirung in
Bayern zur Zeit Mayrs bleiben die Informatio-
nen vergleichsweise bescheiden.

Trier Bernhard Schneider

Jiirgen Osterhammel: Die Verwandlung der
Welt. Eine Geschichte des 19. Jahrhunderts,
Miinchen: C. H. Beck 2009, 1568 S., ISBN
978-3-406-58283-7

Was vorliegt, ist ,eine Geschichte des
19. Jahrhunderts - also nicht ,die Ge-
schichte® und auch kein Handbuch. Dabei
bietet das sympathisch gewichtige Werk eine
Gesamtschau all dessen, was man sich als
charakteristisch fiir ein Jahrhundert vorstellen
konnte, das dem und den ihm folgenden
ungeheure Impulse gab. Der Horizont der
Darstellung ist der der Weltgeschichte, der
Weg, den Horizont abzuschreiten, ,ein be-
wusstes Spiel mit der Relativitit von Sicht-
weisen“ (19). Dieser Anspruch erweist sich im
Ganzen keineswegs als vermessen, ist der V£
doch ausgewiesen als ein Kenner dieses
Metiers und zugleich keiner, der von der
Zentralitit Europas einfach absehen wollte
(20).

Der Aufriss des Buches wird vom Vf. selbst
erklart (21f), und der Dreischritt Annihe-
rungen - Panoramen - Themen steckt einen
weiten Rahmen fiir alles, was man heutzutage
iiber vergangene Zeiten wissen will. Angesichts
der globalen Perspektive stellt sich ganz von
selbst die Frage nach der Linge des Jahr-
hunderts, das hier ungefihr als so lang ange-
sehen wird, wie es auch aus europdischer
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Perspektive zu sein scheint. Global gesehen soll
es also (wenn auch ,randoffen: 1286) von den
1770er bis in die 1920er Jahre reichen (88, vgl.
1284f). Epochenschwellen, so die aus Be-
obachtungen gewonnene und Einseitigkeiten
vermeidende Definition, sind ohnehin blofie
~Hiufigkeitsverdichtungen von Verinderung®
(115). Nicht der Erste Weltkrieg, sondern erst
seine Folgen schlieflen die Epoche ab, deren
Kern eine von den 1830er bis in die 1890er
Jahre reichende ,Rumpfepoche® (109) bildet,
die englischer Dominanz in der Welt zufolge
als ,Viktorianismus® (103) charakterisiert
wird.

Die ,Anndherungen im ersten Teil des
Buches kniipfen an die Selbstwahrnehmung
des 19.Jahrhunderts an: Es war ein Jahr-
hundert der Archive, Bibliotheken und Mu-
seen, der Zeitungen und nicht zuletzt das erste
Jahrhundert der Fotografie. Entdeckungen
erschlossen neue Riume und ein neues globa-
les Raumbewusstsein, wenn auch hdufig aus
kolonialer  Perspektive. ,Zeit", ,Raum®,
»Grenze® und andere Kategorien bilden in
diesen Annaherungen heuristische Kristallisa-
tionskerne.

Der zweite Teil, ,,Panoramen® iiberschrie-
ben, erschliefit ,, Wirklichkeitsbereiche® (21), in
denen, wie angekiindigt, Riume und Zeiten
durchschritten werden. Die Fiille dessen, was
man beim Lesen erfihrt, lasst sich schon durch
die Kapiteliiberschriften erschlieffen: , Sesshafte
und Mobile, ,Lebensstandards®, ,Stadte,
~Frontiers® (d.h. ,,Unterwerfung des Raumes
und Angriff auf nomadisches Leben®), ,,Impe-
rien und Nationalstaaten®, ,Machte, Kriege,
Internationalismen®, ,Revolutionen®, ,Staat“.
Hier wie auch im dritten Teil wird die in der
Einleitung schon angekiindigte Néhe zur his-
torischen Soziologie (16) erkennbar. Beein-
druckend ist die Prasenz der Zahlen und Fakten,
diealles andere als statistisch eingesetzt werden,
sondern die Darstellung nicht zuletzt in sozial-
und wirtschaftsgeschichtlicher Hinsicht erst
recht plastisch werden lassen. Beobachtungen
zur Geschichte der Technik und der Natur
dienen dem gleichen Zweck. Dabei kommt die
Geschichte der groflen ,,Weltpolitik“ — Gegen-
stand der letzten vier Kapitel des zweiten Teiles
- nicht zu kurz.

Die ,,Themen® des dritten Teiles sind ange-
kiindigt als ,zuspitzende, entschiedener aus-
wihlende und stirker essayistisch formulierte
Diskussion einzelner Aspekte” (22). So geht es
hier um ,Energie und Industrie®, , Arbeit®,
»Netze®, ,Hierarchien®, ,,Wissen®, ,,Zivilisie-
rung’ und Ausgrenzung” sowie um ,,Religion®,
also um eher kultur-, mentalitits- und sozial-
geschichtliche Aspekte.

Wo bleibt die Kirchengeschichte, wohl ver-
standen als christliche Religionsgeschichte?

Eben im prominent am Letzten stehenden
Kapitel, das eine komprimierte Religionsge-
schichte des 19.Jahrhunderts darstellt, und
dort mit einer beruhigenden Auskunft: ,,Es gibt
gute Griinde dafiir, Religiositéit, Religion und
Religionen in den Mittelpunkt einer Weltge-
schichte des 19.Jahrhunderts zu stellen®
(1239), und das natiirlich weit tiber eine
Geschichte der christlichen Kirchen hinaus.
Religion gehort zudem neben der Wissenschaft
~zu den groflen Schopferinnen weitraumiger
kommunikativer Netzwerke® (1277). Aller-
dings werden damit auch grofle Fragen ange-
schnitten, die heutzutage die Theologie wie die
Religionswissenschaft beschiftigen: ,.Religion®
ist eben kein weltgeschichtlich tauglicher Be-
griff, sondern eine europdische Definition
(1240f). Ebenso fraglich ist in einer auf die
Weltgeschichte reflektierenden Sichtweise die
europdische Uberzeugung, man habe mit
Sikularisierung und funktionaler Differenzie-
rung die Moderne erfunden und sei damit
Gesellschaften tiberlegen, in denen es einen
Primat des - also aus westlicher Sicht definier-
ten — Religiosen gebe (1243f. 1274). Dass die
Zuriickdrangung des Religiosen in westlichen
Gesellschaften unter anderem ein Ergebnis
religioser (also konfessioneller) Konflikte war,
lasst sich in globaler Sicht spiegeln an der
schon viel dlteren Toleranz asiatischer und
anderer auflereuropiischer Gesellschaften.
Auch wenn der Vf mit seiner Absage an
eine lineare Siakularisierung in Europa natiir-
lich nicht allein steht, wird hier doch noch
einmal besonders klar, dass sich fiir das
19. Jahrhundert allenfalls von einer ,,verhalte-
nen Sakularisierung® (1250) auch in der
christlichen Welt reden lasst — dass die
~religiose Vitalisierung® in den USA und
teilweise auch in anderen Lindern iiberhaupt
das Gegenbeispiel zu Europa ist, wird dazu
gesagt (1252f). Besondere Aufmerksamkeit in
einem weltgeschichtlichen Konzept verdient
natiirlicherweise die christliche Mission, deren
Rolle schon im Kapitel ,Zivilisierung’ und
Ausgrenzung® kurz zur Sprache kommt
(11781). Das oft skandalisierte und doch sehr
differenzierte Verhaltnis von Kolonisation und
Mission - jener ,.,enormen Leistung einer ganz
besonderen Art von ‘zivilgesellschaftlicher
Organisation’ und voluntaristischer Initia-
tive” (1263) - wird in wenigen und doch die
sachliche Problematik deutlich machenden
Absitzen eingefangen. An solchen Stellen
wird sichtbar, was der Vf. meint, wenn er
se'm) Buch ein Interpretationsangebot nennt
(16).

Diese Geschichte des 19. Jahrhunderts lasst
sich intensiv durchlesen oder, je nach spezifi-
schem Leseinteresse, auch durchblittern. Die
Darstellung kommt nicht gravititisch und
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auch nicht leichtfiilig daher, sie bringt das
Vertraute wie das Unvertraute in neuer Weise
nahe, indem sie verstreutes Wissen organisiert
und sich dabei selbstverstindlich und ohne die
Leserschaft aufdringlich an die Hand zu
nehmen, unterschiedlicher Perspektiven und
methodischer Zugiinge bedient. Tatsachlich:
,Dieses Buch ist ein Epochenportrit” (16) - da
hitte es des abschlieBenden Rates kaum
bedurft, nach seiner Lektiire wieder zur Ein-
zelforschung zuriickzukehren (1279).

Leipzig Klaus Fitschen

Religion nach Kant. Ausgewdhlte Texte aus
dem Werk Johann Heinrich Tieftrunks
(1759-1834), hrsg. und eingel. v. Ulrich L.
Lehner, (Religionsgeschichte der frithen
Neuzeit 3). Nordhausen, Verlag Traugott
Bautz, 2007, XLV / 244 S., Geb., ISBN 978-3-
88309-394-9.

,Wie doch ein einziger Reicher so viele
Bettler in Nahrung Setzt! Wenn die Kénige
baun, haben die Kdrrner zu tun!®

Das Epigramm Schillers iiber ‘Kant und
seine Ausleger’ betrifft auch Johann Heinrich
Tieftrunk (geb. Stove bei Rostock 1759, gest.
Halle /Saale 1834). Von ihm, einem ,der
bedeutendsten und scharfsinnigsten Kant-
schiiler (Emanuel Hirsch) ist allerdings zu
sagen, dass er bereits Konsequenzen aus der
Lehre seines Meisters fiir die Auffassung der
christlichen Religion gezogen hat, als dieser
seine Hauptschrift zu diesem Thema, die
‘Religion in der Grenzen der reinen Vernunft’
(1793) noch gar nicht vorgelegt hatte. 1789
erschien Tieftrunks ‘Der Einzigmégliche
Zweck Jesu, aus dem Grundgesetz der Religion
entwickelt’, 1790 der ‘“Versuch einer Kritik der
Religion und aller religivsen Dogmatik mit
besonderer Riicksicht auf das Christenthun’,
die mit dem ‘Versuch einer Kritik aller
Offenbarung’ des um drei Jahre jlingeren
Fichte von 1792 zu vergleichen ist; 1791
begann Tieftrunk sein religionsphilosophi-
sches Hauptwerk, die ,Censur des christlich-
protestantischen Lehrbegriffs nach den Prinzi-
pien der Religionskritik (3 Bde. bis 1795) zu
veroffentlichen. Mit Kant verband Tieftrunk
eine enge wissenschaftliche Freundschaft; Kant
vertraute ihm die Publikation einiger seiner
kleineren Schriften an; 1798 bekannte Kant in
einem Brief an ihn, dass ihm Johann Gottlieb
Fichtes Kontruktion der Erkenntnis aus dem
bloflen Selbstbewusstsein ohne gegebenen
Stoff gespenstisch sei. Damit zeichnete sich
die Differenz zwischen dem anhebenden
Deutschen Idealismus und der kantischen
Philosophie ab. Tieftrunk ist dieser bis zu
seinem Lebensende treu geblieben.

Ulrich Lehner, Assistant Professor fiir Kir-
chen- und Theologiegeschichte der Neuzeit an
der Marquette University, Milwaukee, USA,
hat Ausziige aus einigen z.T. schwer zuging-
lichen Werken Tieftrunks zur Religionsphilo-
sophie in dem hier vorzustellenden Band
zusammengestellt und in einer ausfithrlichen
Einleitung kommentiert. Text 1 ist ein Auszufg
aus ‘Der Einzigmégliche Zweck Jesu’. Tief-
trunk geht hier aus von dem Grundsatz: ,,Die
Religion kann subjektiv und objektiv erwogen
werden. Objektiv ist sie die Erkenntnif} unsrer
Pflichten als géttlicher Gebote und subjektiv ist
sie Gesinnung und Stimmung des Gemiiths,
den sittlichen Gesetzen zu gehorchen, weil sie
Gebote des hochsten moralischen Gesetzge-
bers und Bestimmers der Natur sind.“ (zit.
Einleitung, XII). Somit kann der ,einzige
Zweck® Jesu, das Prinzip seiner Religionsbe-
griindung nur das Sittengesetz sein. Tieftrunk
meint damit, die Lehre Jesu, aber auch den
Kern des Christentums wiedergegeben zu
haben (XVf). Seine Motivation ist dabei,
sowohl dem Konfessionalismus und der inter-
religiosen Polemik ein Ende zu bereiten, als
auch gegen den Atheismus einen stabilen
Damm zu errichten (XIV). In dem ‘Versuch
einer Kritik der Religion’ — ein Auszug aus
dieser Schrift als Text 2 - fihrt Tieftrunk auf
dem eingeschlagenen Wege fort: die wahre
Religion muss auf dem Grundprinzip ruhen:
,Handle nach dem Gesetz Deines unbedingten
Daseins und erkenne in diesem den Willen
Gottes” (zit. XVIII). In der ‘Censur’ (Auszug in
Text 3) folgt daraus konsequent die Inter-
pretation der biblisch bezeugten Offenbarung
Gottes in der Geschichte als Symbol morali-
scher Wahrheiten. Wunder werden als mog-
lich betrachtet, diirfen aber weder den theore-
tischen Verstand daran hindern, nach einer
Erklidrung aus der Natur zu suchen, noch den
praktischen, auch ohne auf ein Wunder sich zu
stiitzen, das Sittengesetz erfiillen zu wollen.
Das Ergebnis ist somit eine ,,Enthistorisierung
der Evangeliumsbotschaft zugunsten ihre mo-
ralischen Kerns® (XXXIVf). Dies wird in der
‘Religion der Miindigen’ von 1800 noch ver-
tieft,

Letztlich ist Tieftrunks Voraussetzung die
Sicherheit, mit welcher wie bei Kant die
Vernunft den Standpunkt der Kritik meinte
einnehmen zu kénnen. Dies fithrt zu der
Einschrinkung aller spekulativen Erkenntnis
und setzt zug%eich den Punkt, auf den alles
bezogen werden muss, nimlich die Selbstbe-
stimmung des Menschen. Diese ist eben damit
das Maf, nach dem auch die Offenbarung
gemessen werden soll.

Ein Beispiel fir die kritische Rezeption
Kants und Tieftrunks bietet Karl Friedrich
Staudlins ‘Idee zur Kritik des Systems der
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christlichen Religion” von 1791 - ein Auszug
daraus als Text 5.

Aus dem Geiste Tieftrunks hingegen ist die
anonyme, vollstéindig als Text 6 wiedergege-
bene Schrift ,,Ueberzeugender Beweis, dafi die
Kantische Philosophie der Orthodoxie nicht
nachtheilig, sondern ihr vielmehr niitzlich sei®
(1788).

Uber die Reprint-Ausgaben der Reihe ‘Aetas
Kantiana’ hinaus macht Ulrich Lehners Text-
Auswahl einige fir die Kenntnis dieses Ab-
schnitts der Aufklirung wichtige Quellentexte
greifbar. Wiinschenswert wire dann noch eine
Bibliographie dieser Texte gewesen, auch eine
zusammenfassende Angabe mit Seitenanga-
ben, welche Teile der Tieftrunkschen Werke
hier wiedergegeben werden. Das besondere
Verdienst dieses Bandes liegt aber vor allem
darin, dass hier anhand von Schriften, die
Kants eigene Folgerungen fiir die Religions-
philosophie vorwegzunehmen suchten, Stoff
gegeben wird zum Bedenken der kritischen
Frage, ob sich christliche Religion ,,nach Kant®,
d.h. unter Akzeptierung seiner erkenntnis-
theoretischen Wendung, tatsichlich angemes-
sen denken ldsst.

Basel Sven Grosse

Hermann Schoenauer (Hrsg.): Wilhelm Lohe
(1808-1872). Seine Bedeutung fiir Kirche
und Diakonie, Stuttgart: W. Kohlhammer
2008, 462 S., kart., ISBN 978-3-17-020514-7.

Das 200. Geburtsjahr des frankischen Dia-
konie-Griinders Wilhelm Léhe (1808-1872)
veranlafite die heutige Diakonie Neuendettels-
au zur Besinnung auf ihre Wurzeln. Ein
solenner Kongrefl fand statt, der - unter
Hinzufiigung einiger weiterer Beitrige — als-
bald dokumentiert wurde in einer ,,Jubildums-
Festschrift®. Fiir die Herausgeberschaft zeich-
net verantwortlich der derzeitige Rektor der
Diakonie Neuendettelsau, Hermann Schoe-
nauer, auch im wissenschaftlichen Bereich
tiit?, in Ruminien mit akademischer Ehre
un Auftra% (Dr. h. ¢; Prof. asoc.) versehen. In
drei sich iiberschneidenden Blocken ,Diako-
nie, Kirche und Gesellschaft®, ,Theologische
Blicke auf Lohe” und ,Lohes Ansichten und
Aktivitdten® werden insgesamt 24 Beitrige (2/3
von Theologen) versammelt. Orte, Personen
und Sachen sind - ,in Auswahl® - in einem
Register erfafit.

Der Kuratoriumsvorsitzende der Diakonie
Neuendettelsau, E. D. Bezzel, bietet auf tiber-
holtem Forschungsstand eine blasse Einleitung
— aus der Feder des Hrsg. (notwendig bester
Kenner aller Texte!) hatte man sich eine
Vorstellung des Bandes denken kénnen.

Die Beitrige sind — wie hiufig in Sammel-
banden - von unterschiedlicher Qualitit. Die
ersten drei Texte enthalten viele lang wider-
legte Klischees (s. nur ,antidemokratisches®
Hinwegsehen Lohes iiber das allgemeine
Priestertum; J.-Chr. Kaiser), aus den Quellen
nicht begriindbare Feststellungen [Lohes ,,Pre-
digt (dauerte) mehrere Stunden®; Joh. Fried-
rich] und unzuldssige Aktualisierungen (Dia-
konie als ,zukunftstrichtig” zu machendes
L,Unternehmen®; H. Schoenauer). (Zu) kithne
Behauptungen hitten einer Nachiiberlegung
empfohlen werden konnen (Lohe .forderte
[F die Trennung von Kirche und Schule®;
Joh. Friedrich - ,Kirche und Schule sind
unzertrennlich®; M. Schreiner). Drei Texte
dieses ersten Blockes wirken positiv. Zwei
beleuchten Lohe in seinen Zeitverhiltnissen
(W. K. Blessing und H. Rofller mit kleinen,
nicht stérenden Uberschneidungen). Chn.
Albrechts kulturgeschichtliche Nachfrage ge-
winnt ein gut Stiick Unbefangenheit bei der
Beurteilung Lohes. Diesen auf seine Wahrneh-
mungsf’;ihiﬁ,keit, Distanzbereitschaft ,zu den
intellektuellen usancen der Moderne® und
zugleich Verantwortungsbereitschaft gegen-
iiber Aufgaben in der modernen Gesellschaft
hin zu iiberpriifen entlarve viele ,.im pejorisie-
renden Gestus vorgetragene(.) Etikettierungen
wie, [...] konfessionalistisch [...].“ Lohe habe
um der Moderne abhandenkommende
~Selbstbegrenzungskrifte” gewufit.

Aus den neun Aufsitzen zur Theologie Lohes
ragt der Beitrag des katholischen Praktologen J.
Barsch (Fichstitt) heraus. Er bringt Lohes
liturgisches Taufverstandnis mit gleichzeitigen
katholischen Entwiirfen ins Gesprich. Lohes
Beitrag zu ,.konvergierenden Entwicklungen®
wird ,am Stiick’ markiert. Zwei Beitrdge zu
Léhes Schriftverstindnis (A/NT) sind ganz an
damals ,modernen’ Fragestellungen orientiert
und kommen schon wegen z.T. schmaler
Quellenbasis auch in Einzelaussagen - ,Lohe
hat ohne Einschrankung die gottliche Ver-
balsinspiration der Bibel vertreten [...]; H.
Utzschneider — zu wenig belastbaren Hin-
weisen und wohl nicht geniigend sensiblen
Andeutungen in Sachen ,Antisemitismus
Stocker’scher Priagung® (mit Verweis auf einen
Beitrag W. Stegemanns, corr. ,,1006). Empfeh-
lend sei auf die Studie W. Fenskes zum
Gottesdienst bei Lohe verwiesen (S.321 A. 28:
vorh. Lohe-Archiv: 94). Umfinglich geriet K.
Raschzoks Text zur praktischen Theologie
Lohes. Er eroffnet wirklich neue Zugangswei-
sen; wertvoll auch Hinweise auf Lohes Publika-
tionsstil jenseits der Wissenschaftssprache,
indes ,indirekt’ durchaus an der Theologie
seiner Zeit wachsam Anteil nehmend.

Unter der Rubrik ,,Ansichten und Aktivita-
ten® ist die Erdrterung der Diakonissen- und
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der Frauenfrage sozusagen Pflicht. Hier Dia-
konissen-Nekrologe Lohes in Blick zu nehmen
erweist sich als fruchtbar (U. Gause). Aber es
bleibt eben auch bei der bekannten Etikettie-
rung der Frau als dem Mann nachgeordnet:
solche Verzeichnung passiert da, wo keine
wirkliche Beachtung der theologisch-anthropo-
logischen Voraussetzung bei Lohe statthat (S.
Koser), namlich die alle anderen Zuordnungen
von Mann und Frau grundsitzlich dominie-
rende Qualifizierung von Frau und Mann als
creatura dei (Ges. Werke 3.1, 460,6-9). Nicht
nur dies Beispiel zeigt: Interdisziplindre Arbeit
an Léhe ist auf gegenseitige AnschlufSfahigkeit
angewiesen.

Der Band ist streckenweise nicht sachange-
messen. Die stichhaltigen Texte seien indes ger
Aufmerksamkeit empfohlen.

Herausgeberschaft von Mehrverfasser-Sam-
melbinden bedeutet gegeniiber Verlag, Auto-
ren und Leserschal% eine Verantwortung:
anvertraute Manuskripte sorgsamst zu behan-
deln, im wohlverstandenen Interesse der Ver-
fasser zu priifen und formal wie inhaltlich in
bestmoglicher Weise dem Publikum zu pra-
sentieren. Dies ist hier nicht im notigen Maf
erfolgt. Hier ist weniger als ein Drittel der
Beitrage ,,in Ordmm% . 9 Fille mit Méngeln
und 8 ungeniigend lektorierte Aufsitze be-
gegnen. Ein - nicht angemerkt — gerade zwei
Jahre vorher erschienener Beitrag wurde auch
nicht ins Deutsche iibersetzt (S.107 Anm. 11
meint unten, S. 123!). Mit Verschweigen iiber-
geht ein Autor die Tatsache, dafl seine massen-
haft unbelegten Zitate in einem von ihm selbst
und einem weiteren Autor Sommer 2008
veroffentlichten klassischen Bezzel-Text zu
Lohe zeilengenau nachzuweisen gewesen wia-
ren. In vorliegendem Band stimmen Namen
nicht (z.B. von Lohes ,Gesellschaft ..."), sind
Klassische’ Zitate Léhes nicht nur stilistisch
verfilscht: die Banalisierung von Lohes Rede
von der Kirche als dem ,,schinste(n) Liebesge-
danke(n) des HErrn“ zum ,schonsten Lieb-
i,'in‘%1 gedanken des Herrn“ (Joh. Friedrich) tut
weh. Die den Gehalt ins Gegenteil verkehrende
Zitatverfalschung ,,verhiillte(s)* statt ,.enthiill-
te(s) Antlitz* Christi macht dies Lohezitat zum
.Mirtyrer’ (iibrigens in ungepriifter Abhéngig-
keit von H. Schoenauer, S.45, 72). Es wimmelt
in dem Band von ungenauen Zitaten. Die in
serioser  Lohe-Literatur heranzuziehenden
.Gesammelten Werke* werden hiufig igno-
riert, auch bessere frithere oder spitere Aus-
gaben. Im Jahr 2008 sollte man nicht eine 1954,
also vor iiber einem halben Jahrhundert,
erschienene Textausgabe der ,Drei Biicher
von der Kirche® als ,jetzt* in GW 5/1 (S5.274
A. 84: 3/1%) greifbar bezeichnen, zumal beim
Vorliegen der wissenschaftlich-kritischen Aus-
gabe von 2006 [S.64: ,1998?]). Aus Ulrich

wird ,Brich“ Gébler, aus Franz ,Friedrich®
Delitzsch; C. A. [fehlt Gerhard] von Ze,,t“zsch-
witz. Die unverzichtbare Biographie Deinzers
wird als 21935 zitiert (Titel: ,, Vierte Auflage®; in
Bd. 1 freilich 1901 reprasentiert!). Lohes ihm
selbst wichtigstes Werk ist falsch zitiert (292 A.
2 Utzschneider). In Berlin hat Lohe erst 10
Jahre spiter ein Semester verbracht (S.284
ders.). Die Pfarrstelle in Neuendettelsau trat er
ein volles Jahr spiter an (8. 377). Phantasietitel
fiir angebliche Loheschriften begegnen. Der
anachronistische Hinweis auf eine 2007 be-
endete Ausstellung ist nicht getilgt. Einen Brief
aus 1859 wird ein oberflichlicher Kenner der
beiden Briefbéande nicht in Bd. ,,1* suchen -
dies ist nur eine Auswahl aus einer Fiille von
Monenda! Ein Beitrag mit 35 erkennbaren
corrigenda (S.85-101) oder eine einzige Seite
mit 20 solchen (S.286) begegnen. Das redu-
ziert das Vertrauen in die Texte. Notig sind
optimierte Zitatnachweise, beseitigte Fehler
und Hinweise auf ggf. zu dndernde theologisch
entkernte, sachlich verfehlte Aktualisierungen:
zur Frage der (Kirchen)Zucht bei Lohe mufd
mehr einfallen als die am Problem vorbei-
zielende politisierende Kritik an einem Alter-
nativentwurf zu den VELKD-,Leitlinien des
kirchlichen Lebens® (S. 68 Joh. Friedrich).
Kurz: das Buch ist kein ,erste(r) [?] Anstof3*
fiir sich weiterentwickelnde Lohe-Forschung
(S.9). Und die herausgeberisch-redaktionelle
Qualitit dieses Mehrverfasserbandes zu Wil-
helm Lohe aus dem Jahr 2008 ist desastrés.
Erlangen Dietrich Blaufuf$

Philipp Jakob Spener: Briefe aus der Dresdner
Zeif 1686-1991, hg. v. Johannes Wallmann,
Bd. 2, 1688, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2009,
6518S., ISBN 978-3-16-14175-7.

Sechs Jahre nach dem ersten Band der
Spenerbriefe aus der Dresdner Zeit erschien
der Band 2, der ausschliefilich die Briefe des
Jahres 1688 enthilt. In der Zwischenzeit wurde
jedoch noch der vierte Band der Briefe aus der
Frankfurter Zeit sowie ein Sonderband heraus-
gegeben, der den Briefwechsel zwischen Spener
und Francke umfasst.

Fiir den zweiten Band der Dresdner Briefe
wird auf die Editionsrichtlinien von Band 1
verwiesen, die mit wenigen Anderungen den
Editionsrichtlinien fiir den Spenerbriefwechsel
der Frankfurter Zeit entsprechen. Zu den
einschneidenden Entscheidungen gehort ers-
tens, dass bei den Briefen aus der Dresdner Zeit
leider vollstindig auf den umfangreichen
Briefwechsel zwischen Spener und seinem
Schwiegersohn Adam Rechenberg (1642-
1721) verzichtet wurde und zweitens keine
Briefe an Spener aufgenommen wurden. Nur
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in Ausnahmefillen wurden Gutachten Speners
beriicksichtigt. Geboten wird eine wissen-
schaftliche Edition, die die Briefe in chrono-
logischer Reihenfolge prasentiert. Nach der
Nennung des Adressaten sowie des Brief-
datums wird eine kurze Inhaltsangabe aufge-
fithrt und die Uberlieferung fiir den jeweiligen
Brief darlegt. Im Anschluss daran wird der
Brief soweit wie moglich vollstindig abge-
druckt. Der Apparat teilt sich in einen text-
kritischen und einen kommentierenden. An-
hand des Inhaltsverzeichnisses sowie eines
Personen- und Ortsregisters sind die Briefe
leicht erschliefbar. Wie auch der vorange-
hende Band enthilt der Band 2 der Dresdner
Briefe einen ,Schlilssel zu den gedruckten
Sammlungen von Ph. J. Speners Bedenken
und Briefen®, Die gedruckten Ausdgaben Spe-
ners Theologischer Bedenken und der Consilia
et Iudicia Theologica Latina sind fiir die
Mehrzahl der Briefe die einzige Textgrundlage.
Die von Spener fiir den Druck der Briefe
vorgenommene Anonymisierung der Adressa-
ten galt es fiir die vorliegende Edition wieder
riickgingig zu machen - eine Leistung, die
hoch gewtirdigt werden muss.

Wenn auch sicher bei der Edition der
Spenerbriefe einige Wiinsche offen bleiben,
50 ist sie doch fiir die Pietismusforschung eine
ausgesprochen wichtige Quelle. Hervorzuhe-
ben ist die mit Anna Elisabeth Kifiner aus
Frankfurt/M. fortgesetzte Korrespondenz Spe-
ners, die Einblicke in die Sozialgeschichte des
frithen Frankfurter Pietismus erméglicht. Der
Schriftwechsel mit den Hamburger Korres-
pondenzpartnern u.a. Johann Winckler und
teilweise auch Hermann von der Hardt kénnte
das Umfeld der pietistischen Streitigkeiten in
der Hansestadt erhellen helfen. Insgesamt
kann der Wert der Edition der Spenerbriefe
fiir die Sozial-, Alltags-, Kultur- und Kirchen-
geschichte wohl nicht hoch genug eingeschitzt
werden.

Mit Spannung kénnen die weiteren Binde
der Briefe Speners aus der Dresdner Zeit (Bd. 3:
Briefe aus dem Jahr 1689, Bd.4: Briefe bis
Sommer 1691) erwartet werden.

Jena Susanne Schuster

Gunther Wenz: Hegels Freund und Schillers
Beistand. Friedrich Immanuel Niethammer
(1766-1848), Gottingen : Vandenhoeck &
Ruprecht 2008 (Forschungen zur systemati-
schen und ckumenischen Theologie 120),
2358, ISBN 978-3-525-56348-9.

Gunther Wenz: Friedrich Immanuel Niet-
hammer (1766-1848). Theologe, Religions-
philosoph, Schulreformer und Kirchenor-
ganisator, Miinchen: Bayerische Akademie

2008 (Bayrische Akademie der Wissen-
schaften, Philologisch-historische Klasse,
Sitzungsberichte, Jahrgang 2008, Heft 1),
114 S, ISBN 978-3-7696-1645-3.

Gunther Wenz (Hg.): Friedrich Immanuel
Niethammer (1766-1848). Beitrige zur
Biographie und Werkgeschichte, Miinchen:
Bayerische Akademie 2009 (Bayrische
Akademie der Wissenschaften, Philolo-
gisch-historische Klasse, Abhandlungen,
Neue Folge, Heft 133) 123 S., ISBN 978-3-
7696-0951-6.

Holderlin erklart in einem zwischen 1799
und 1805 entstandenen Nachtgesang die
»Halfte des Lebens” zu einer Zeit der Bliite
und Reife, bevor ein sprachloses und kaltes
Lebensalter ohne Sonnenschein und Schatten
anbricht. Das Leben von Friedrich Immanuel
Niethammer (1766-1848) zerfillt in zwei
Hélften. Den Wendepunkt kénnte man ent-
weder zu Beginn oder gegen Ende des fiir
Holderlin benannten Zeitraums ansetzen.
1799 war nicht nur das Jahr der Schleier-
macherschen Reden ,,Uber die Religion®, es
war auch das Jahr, das Niethammers Schwei-
gen iiber religionstheoretische Themen ein-
leitete. Die einschneidende Erfahrung bot die
Verwicklung in den Jenaer Atheismusstreit,
den er neben Fichte als Herausgeber des
Journals, in dem die des Atheismus inkrimi-
nierten Auflerungen des Fichteschiilers For-
berg publiziert worden waren, mit zu ver-
antworten hatte. Wihrend Fichte von der
Universitit Jena entlassen wurde, behielt Niet-
hammer sein Amt als theologischer Extra-
ordinarius. Im gesellschaftlichen und wissen-
schaftlichen Kosmos der Doppelstadt Jena-
Weimar blithte Niethammer weiterhin, doch
war seine religionsphilosophische Publizistik
1799 erloschen. Eine Wende anderer Art
markiert das Jahr 1805. Nachdem Nietham-
mer endlich ein Ordinariat erhalten hatte, fiir
das er im Vorjahr - wie andere Jenaer vor und
nach ihm - an die sich der kritischen
Philosophie und protestantischen Theologie
offnenden Universitait Wiirzburg gewechselt
war, {ibernahm er zu den akademischen und
kirchlichen Amtern ein schulisches. Stand
dieses zunichst neben den anderen Verpflich-
tungen, beschrinkten sich seine amtlichen
Funktionen nach dem bayrischen Verlust der
Universitit Wiirzburg mit dem Folgejahr auf
schul- und kirchenpolitische Aufgaben im
neugeschaffenen Kénigreich.

Die Niethammerforschung kénnte mit drei
Kreisen umschrieben werden. Der grofite, der
das Segment der Philosophiegeschichte um-
reifdt, gilt der ersten Hilfe von Niethammers
Leben. Bestimmend ist nicht nur der duflere
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Hohepunkt des Jenaer Umfelds, das personlich
und akademisch von Beziigen zu Reinhold,
Schiller, Fichte, Hélderlin, Schelling und Hegel
gepragt war. Mafigeblich ist auch der den drei
Letztbenannten, Immanuel Carl Diez und
Niethammer gemeinsame Bildungsweg, der
vom Tiibinger Stift iiber eine frithe Kantrezep-
tion an die Salana fithrte. Diesen individuellen
und miteinander verkniipften intellektuellen
Entwicklungsprozessen trigt die von Dieter
Henrich begriindete Konstellationsforschung
in einer einzigartigen Darstellungsintensitit
Rechnung. Wihrend Henrichs ebenso minu-
tise wie monumentale Rekonstruktion (zu-
letzt 2004 ,Grundlegung aus dem Ich®) die
Vorgeschichte des Deutschen Idealismus per-
speltiviert, wihlen weitere Autoren Kkleinere
literarische ~ Darstellungsformen  (Manfred
Frank etwa die Vorlesungsreihe, die 1997 als
,Unendliche Anniherung® publiziert wurde)
und andere Teleologien (wie Frank die roman-
tische Philosophie). Niethammer steht in
diesen Arbeiten nicht im Vordergrund, wird
gerade von Henrich aber innerhalb des be-
nannten Personenfeldes ebenso akribisch und
grundlegend untersucht wie die anderen Pro-
tagonisten. Die beiden kleineren Kreise von
Forschungsinteressen gelten der zweiten Halfte
von Niethammers Leben und Werk. Ein
E’(‘iﬁerer entspringt der historischen Erzie-

ungswissenschaft und widmet sich dem
Programm bzw. der Wirkungsgeschichte von
Niethammers schulischen Reformvorschlagen,
die 1808 gedruckt wurden. Zu diesem Kom-
plex erschien in den letzten Jahrzehnten eine
stattliche Anzahl von Qualifikationsschriften.
Der abschlielende Bereich fragt nach der
kirchen- und territorialgeschichtlichen Bedeu-
tung Niethammers. Einschléigig hierfiir sind
zwei einander erginzende Dissertationen, die
vor knapp vierzig Jahren von Wilhelm Maurer
in Erlangen betreut wurden (Giinter Henke
.Die Anfinge der evangelischen Kirche in
Bayern“ und Gerhard Lindner mit dem
theologiegeschichtlichen Gegenstiick ,,Fried-
rich Immanuel Niethammer als Christ und
Theologe").

Gunther Wenz kommt das Verdienst zu,
mit zwei Monographien und einem Sammel-
band neuerlich an Niethammer zu erinnern. In
der gleichlautenden Unter- bzw. Oberzeile der
Titel gibt sich das den Biichern gemeinsame
Anliegen zu erkennen, Niethammers Lebens-
werk in einem Gesamtzusammenhang zu
beleuchten. Die fiir die beiden Akademiever-
offentlichungen grundlegende Studie ,,Hegels
Freund und Schillers Beistand® ist die erste in
sich geschlossene Darstellung des Theologen
Niethammer seit der Dissertation von Lindner.
An dessen Heuristik und Ergebnissen schliefit
Wenz ebenso an wie an denjenigen Henrichs.

In beiden Fillen besteht eine Leistung des
Autors in der thematischen Zuspitzung und
materialen Reduktion. Das vorrangige Inter-
esse von Wenz tritt in einer chronologischen
Darstellung von Niethammers religionsphilo-
sophischer Entwicklung hervor. Sie orientiert
sich an den gedruckten Hauptschriften, mit
denen der Fokus der Untersuchung zwangs-
ldufig auf den neunziger Jahren liegt. Etwa die
Hilfte der 31 Kapitel (Kap. 10 bis 24) und der
220 Seiten des Haupttextes gilt diesem Zeit-
raum. Unter enger Textbindung werden Niet-
hammers Publikationen von 1792 bis 1798
referiert. Voran stehen betont elementare (vgl.
S.10) Ausfithrungen zum Spannungsfeld zwi-
schen Vernunft und Offenbarung, in das Wenz
anhand der fiir Niethammer zentralen Positio-
nen von Kant und Storr eingefiihrt. Das letzte
Viertel des Buches gilt der zweiten Hilfte von
Niethammers Leben. Der Autor unternimmt
eine theologiegeschichtlich akzentuierte Relek-
tiire der wenigen kirchlichen Gelegenheits-
schriften aus der Wiirzburger und Miinchener
Zeit und erklirt die padagogischen Ansitze
Niethammers aus dessen philosophischen
Grundiiberzeugungen. Fir den Beginn der
Wiirzburger Tatigkeit skizziert Wenz, wie
Niethammer ,,Grundziige einer 6kumenischen
Theologie  versohnter ~ Verschiedenheit”
(8.177) ausgebildet habe. Unerwihnt bleibt
der dezidierte Antikatholizismus, den Lindner
fiir die gesamte bayrische Amtszeit anhand
verstreuter Briefzeugnisse rekonstruiert hat.
Gerade in seiner Einschitzung der letzten
Lebensjahrzehnte weicht Wenz (S.215-218)
am stirksten von Lindner ab, der eine Abkehr
von Kant und - im Anschluff an ein briefliches
Selbstzeugnis — eine erneute Anndherung an
den Tiibinger Suprarationalismus diagnosti-
ziert hatte. Die Pointe von Wenz und in
systematischer Hinsicht des Buches ist es,
Niethammer als einen bis zuletzt konsequen-
ten Kantianer zu schildern (differenziert S. 218,
deutlicher S. 166 und 170), fiir den die sittliche
mit der religidsen Disposition des Menschen
iibereinfallen konnte. Gerade darin mochte
sich der Kantianer bei noch so deutlicher
Ablehnung einer suprarationalen Offenbarung
in Kontinuitit zu Storr bewegen (S.97-99,
228). Die Hauptrichtungen der Niethammer-
forschung hat Wenz damit theologisch poin-
tiert und bibliographisch sorgféltig zusammen-
gefithrt (vgl. dazu S.13f, 17, 193-195; hinzu-
weisen ist zudem auf Emil Wolfrums Passauer
Dissertation von 2005). Auf den dritten und
letzten der skizzierten Kreise, die wirkungsge-
schichtliche Relevanz des Kirchenamtes, hebt
Wenz eingangs (Kap. 1) sehr forciert ab. Dem
korrespondiert nicht der Skopos, wohl aber die
Widmung des Bandes an die bayrische Landes-
kirche. Die mitunter basalen, durchaus um-



286 Literarische Berichte und Anzeigen

fangreichen (eine Einfithrung in die Philoso-
phie von Kant bieten alleine die Kap. 4-8) und
von Redundanz nicht immer freien Elementa-
risierungen (vgl. zur Zuschreibung der Fichte-
schen Offenbarungskritik an Kant - in enger
Folge - die $.68, 71, 79 und 114 oder zum
Atheismusstreit die S. 110 und 114) mégen der
Intention einer der theologischen bzw. philo-
sophischen Fachwissenschaft niher oder fer-
ner stehenden Leserschaft geschuldet sein.
Sollte diese Lesart zutreffen, besteht die publi-
zistische List des Autors darin, seine Erinne-
rung an Niethammer in drei Richtungen
auszusprechen: Die akademische Theologie
erinnert er an den Kirchenmann, die Kirche
an den Akademiker und die Universitit an den
‘Theologen.

Letzterem Bereich lassen sich die beiden
Akademieverdffentlichungen zuordnen. Der
auf 110 Seiten gedruckte Akademievortrag
verhilt sich zu der Studie wie die Epitome
zur Solida Declaratio. Als ein Werben mehr fiir
Niethammer als die eigene Untersuchung
diirfte zu erkliren sein, dafl Wenz Inhalte
der Monographie und iiber weite Teile auch
deren Wortlaut bietet, ohne dies mit einem
Hinweis auf die vorliegende oder ausstehende
Publikationen zu verbinden. Zugleich ist der
Haupttext des Vortrages narrativ geschlosse-
ner, chronologisch buindiger und thetisch
pragnanter. Grofiziigig hat der Autor entweder
gestrichen, zusammengefafit oder in Anmer-
kungen verbannt, die sich auf bis zu drei Seiten
ausdehnen (vgl. S.15-17). In seiner Textbe-
arbeitung iibersicht Wenz nur selten, daf§ er
neben eigenen Formulierungen teilweise auch
diejenigen eines anderen Autors ohne formale
Kennzeichnung iibernimmt (vgl. S. 7 Mitte mit
der Monograplgm: S. 10 unten). Fir eine zigige
Orientierung tiber Niethammer und als Zu-
gang zu der eigentlichen Monographie ist der
Akademievortrag nachdriicklich zu empfeh-
len.

Der Akademiesammelband bietet einleitend
eine noch konzentriertere Essenz der fritheren
Veroffentlichungen (S. 1-13). Auch dieser Text
ist von ansprec%lender Plastizitit. Nun aber
beschrinkt sich der Anmerkungsteil auf eine
einzige Endnote, die summarisch die beiden
fritheren Publikationen benennt. Unbefriedi-
gend ist, dafl abermals wortliche Formulie-
rungen eines anderen Autors ohne entspre-
chende Auszeichnung im Text stehen (vgl. S. 1
oben mit der Monographie S.125) und die
Endredaktion stellenweise sehr fliichtig er-
folgte (S.2). Die Anregung und Zusammen-
stellung des Bandes sind deshalb nicht weniger
bedeutend. Zwei Beitrige vertiefen, wiederum

in chronologischer Reihenfolge, die religions-
bzw. offenbarungstheoretische Entwicklung
Niethammers. Christian Danz hinterfragt die
Jenaer Doppeldissertation von 1792 nach ihren
Beziigen zu Fichte. Originell und anregend ist,
dafd Niethammer in einen problemgeschicht-
lichen Zusammenhang mit Lessing und nicht
nur mit Kant eingeordnet wird. Wenz nimmt
den Staffelstab auf und untersucht die 1795
folgende Hauptschrift ,Ueber Religion als
Wissenschaft in grofler Intensitit und mate-
rialer Breite, zu der auch die frithe Wirkungs-
und Rezeptionsgeschichte in Gestalt von Re-
zensionen zihlt. Der Aufsatz stellt eine wich-
tige Erganzung zum 13.Kapitel der Mono-
graphie dar. Zwei Perspektiven auf den Schul-
und Kirchenpolitiker schlielen an. Heinz-
Elmar Tenorth bietet weit mehr als eine
Auseinandersetzung mit Niethammers ,All-
gemeinem Normativ® von 1808. Er adelt
dessen Verfasser, indem er den historischen
Handlungsrahmen in Bayern in Beziehung zu
dem der Reformer in Preuflen nach 1806 setzt.
Den Vergleich verliert Niethammer allerdings,
wenn sein Beitrag als ,,in sich widerspriichlich,
konservativ und [...] im Kern unmodern®
bilanziert wird (S.81). Den kirchengeschicht-
lichen Teil steuert Giinter Henke als Verfasser
der einschldagigen Dissertation bei. Die Er-
innerung an seine grofie Arbeit liest man nicht
ohne Rithrung, auch im Wissen, daf} der Autor
nach der Drucklegung iiberraschend starb.
Weiterfiihrende Perspektiven eroffnet der
Schluffaufsatz von Andrea Schwarz, der Di-
rektorin des Landeskirchlichen Archivs in
Niirnberg. Mit grofler Akribie hat sie sich
iiber archivalische Bestinde informiert, die
Niethammer betreffen und nach lebensge-
schichtlichen Stationen referiert werden. Die
gewissenhafte Zusammenstellung vermittelt
eine vorziigliche Orientierung tiber relevante
Instanzen und wird fiir kiinftige Arbeiten
wichtig sein. Dies mag zwei Addenda recht-
fertigen. Zum einen ist fir den Nachlass in
Erlangen (S. 122) auf die gedruckte, wenn auch
nicht vollstindige Beschreibung zu verweisen
(Elias von Steinmeyer: Die jiingeren Hand-
schriften der Erlanger Universitatsbibliothek,
Erlangen 1913, $.103-107). Zum anderen ist
der Auflistung von Briefpartnern (S. 122f) ein
Name hinzuzufiigen: Karl Heinrich Fuchs. Die
Korrespondenz mit dem zunédchst Wiirzbur-
ger, dann Bamberger und schliellich Miinche-
ner Kollegen gehort zu der umfangreichsten in
dem erhaltenen Nachlafl. Sie konnte dazu
beitragen, weiteres Licht auf die zweite Hilfte
von Niethammers Leben und Werk zu werfen.

Gottingen Martin KefSler
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Willi Henkel, Josep-Ignasi Saranyana: Die Konzilien in Lateinamerika. Teil III Lima 1551-1927,
Paderborn: Ferdinand Schoningh Verlag 2010, 306 S., ISBN 978-3-506-72865-4

Barbara Hahn-Joof: Ceste Arne est Dieu par condicion d'Amout. Theologische Horizonte im »Spiegel
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Mittelalters, Bd. 73, Miinster: Aschendorff Verlag 2010, 299 8., ISBN 978-3-402-10284-8

Marius Heemstra: The Fiscus Judaicus and the Parting of the Ways. Wiss. Untersuchungen zum Neuen
Testament, 2. Reihe, Tiibingen: Mohr Siebeck 2010, 241 ., ISBN 978-3-16-150383-2
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Martin Greschat

Der Protestantismus in der Bundes-
republik Deutschland (1945-2005)
Kirchengeschichte in Einzeldarstellungen,
Band IV/2

248 Seiten, Hardcover
EUR 38,00
978-3-374-02498-8

60 Jahre sind in der Geschichte der Kirche eine kurze Zeit. Aber wenn man auf
Deutschland blickt und insbesondere auf die Bundesrepublik, bietet die Zeitspanne
von 1945 bis 2005 dem Betrachter ein Bild rasanter Verinderungen. Die evangeli-
sche Kirche und der Protestantismus waren in diese radikalen Umbriiche nicht nur
verwickelt und eingebunden, sondern sie agierten von Anfang an gestaltend und
prigend mit. Diesen Prozess in seinen Zusammenhéngen zu entfalten und seine
Kontexte zu erhellen, das ist Greschats Anliegen. Insofern leistet das Buch, was die
uniibersichtlich gewordene Fiille digitaler Informationen zum Thema nicht kann: Es
gibt Orientierung. Christen sollten wissen, woher sic kommen. Denn nur dann sind
sie befdhigt, verantwortlich zu entscheiden, wohin sie gehen sollen.

»Es ist ein ausgesprochener Gliicksfall, dass der beste Kenner der Kirchlichen Zeit-
geschichte in Deutschland, Martin Greschat, diesen Band geschrieben hat. Mit si-
cherem Blick sichtet er das umfangreiche und héchst komplexe Material, bettet es in
den politischen, wirtschaftlichen und kulturellen Kontext ein und setzt die richtigen
Schwerpunkte. Greschat ist ein Meisterwerk der Darstellung und der Interpretation
gelungen, dem eine weite Verbreitung zu wiinschen ist, nicht nur in protestantischen
Kreisen.« (Prof. Dr. Hartmut Lehmann, ehemaliger Leiter des Max-Planck-Institus
fiir Geschichte)

EVANGELISCHE VERLAGSANSTALT
Leipzig www.eva-leipzig.de




Der Streit um die Pfriinde — Das papstliche
Benefizialwesen in den Gutachten des
Rotaauditors Thomas Fastolf (11361)

Kerstin Hitzbleck

Als die auflerordentliche Besetzung von kirchlichen Benefizien durch den Papst im
13. Jahrhundert an Intensitit zunahm, stellten die Nutzer des pépstlichen Provisions-
angebots wie auch die Theoretiker und Praktiker des Benefizialrechts bald fest, dass
die bestehenden juristischen Regelungen zum Benefizialwesen nicht ausreichend
waren, Freilich konnten sie dies auch gar nicht sein: Wahrend im Decretum Gratiani,
der iltesten quasioffiziellen Kompilation kirchenrechtlicher Kanones des Hochmit-
telalters, Fragen der Benefizienkollatur noch keine Rolle spielten, weil neben der
pipstlichen plenitudo potestatis auch das pépstliche Benefizialwesen gerade erst
erfunden worden war," enthielten die autoritativen Dekretalensammlungen des Liber
Extra und des Liber Sextus zwar durchaus Regelungen zu Fragen konkurrierender
Kollationsanspriiche,” doch blieben die Bestimmungen zur praktischen Umsetzung
der pipstlichen Reskripte vor Ort hinter den Notwendigkeiten einer sich entwickeln-
den Provisionspraxis zuriick. Ebensowenig konnten die papstlichen Dekretalen
normativ auf die sich wandelnden pipstlichen Benefizialreskripte reagieren, die
mit ihrem variablen Formelbestand immer wieder neue Kollationsanspriiche und
damit auch immer wieder neue Konfliktsituationen generierten. Diese praktischen
Fragen, die sich aus der je neuen Konstellation von Reskript, Benefizien- und

! Zum Beginn der auferordentlichen Kollatur von Benefizien durch den Papst siehe etwa Her-
mann Baier, Pépstliche Provisionen fiir niedere Pfriinden bis zum Jahre 1304, Miinster 1911; Peter
Linden, Der Tod des Benefiziaten in Rom. Eine Studie zu Geschichte und Recht der pépstlichen
Reservationen, Bonn 1938 (ND Amsterdam 1964); Andreas Meyer, Zirich und Rom. Ordentliche
Kollatur und pipstliche Provisionen am Frau- und Grofimiinster 13161523, Tiibingen 1986, 25ff;
Brigitte Hotz, Pipstliche Stellenvergabe am Konstanzer Domkapitel. Die avignonesische Periode
(1316-1378) und die Domherrengemeinschaft beim Ubergang zum Schisma (1378), Ostfildern 2005,
411F; Thomas Willich, Wege zur Pfriinde. Die Besetzung der Magdeburger Domkanonikate zwischen
ordentlicher Kollatur und pipstlicher Provision 1295-1416, Tibingen 2005, 181ff; Kerstin Hitz-
bleck, Exekutoren. Die auflerordentliche Kollatur von Benefizien im Pontifikat Johannes” XXII.,
Tiibingen 2009, 23ff.

? Zwar sind Dekretalen, die Aspekte des Benefizialwesens thematisieren, iiber fast alle Biicher des
pépstlichen Rechts verteilt, doch werden Fragen zur Kollation schwerpunktmafig in den Titeln ,,De
Rescriptis“ (X 1,3; VI 1,3; Clem, 1,2), ,,De Praebendis et Dignitatibus” (X 3,5; VI 3,4; Clem. 3,2) und
»De Concessione Praebendae et Ecclesiae non vacantis® (X 3,8; VI 3,7; Clem. 3,4) behandelt.
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Konkurrenzlage vor Ort ergaben, waren durch ein Rechtsbuch nur in Ausnahme-
fallen direkt beantwortbar und konnten ihre juristische Regelung deshalb nur im
Gericht, in der direkten Auseinandersetzung der Parteien finden. Besonders zwei
Bereiche schufen beim Umgang mit den pépstlichen Urkunden Probleme. Auf der
einen Seite standen Fragen von Konkurrenz und Prizedenz der bisweilen zahlreichen
Bewerber um ein und dieselbe Stelle, auf der anderen Seite hielt das Procedere der
Einsetzung in eine Stelle Konfliktpotential bereit.

Die Rechtsfragen, die aus der Konkurrenz der Anspriiche entstanden, sind nicht
auf den Gegensatz zwischen dem universalen pépstlichen Kollationsanspruch und
den Kollationsrechten der lokalen Ordinarien zu reduzieren. Tatsichlich konnte die
selbstbewusste Haltung des ordentlichen Kollators - etwa des Bischofs — Probleme
schaffen, wenn dieser den pépstlichen Eingriff in die eigenen Kollationsrechte nicht
dulden wollte oder er bereits einen Kandidaten fiir die durch eine pipstliche Gratie
betroffene Stelle hatte, der durch den externen Bewerber iiberholt zu werden drohte.
Denn eine papstliche Provisionsurkunde bot Vorteile gegeniiber den lokal préasen-
tierten Kandidaten, indem sie Prioritit gab und erlaubte, diese bei der Inbesitznahme
einer Stelle zu iiberholen.” Es gab also durchaus Griinde, die Nichtigkeit eines
pépstlichen Provisionsmandats zumindest zu behaupten. Doch auch bei grundsitz-
lichem Einverstindnis vor Ort konnten sich Probleme ergeben, wenn etwa zwei
Inhaber pipstlicher Provisionsurkunden Anspriiche auf dieselbe Stelle anmeldeten.*

Konfliktpotential barg zweitens der Provisionsvorgang. Da die pépstliche Ur-
kunde allein noch keinen Anspruch auf Einsetzung in die Stelle vermittelte, bedurfte
es eines executor genannten Offiziellen, der in einem processus fiir die Kontakt-
aufnahme zwischen dem Papst, dem Petenten und dem ordentlichen Kollator sorgte.
Seine Rolle wurde in der Forschung bislang unterschitzt.” Das Amt, das grundsitz-
lich seit dem 12.Jahrhundert im Benefizialwesen nachweisbar ist, erfuhr in den
darauffolgenden Jahrhunderten in der juristischen Diskussion eine zunehmende
Scharfung, bis der Exekutor zu Beginn des 14. Jahrhunderts den Status eines delegier-
ten Richters gewonnen hatte. Dabei blieb lange umstritten, was ein Exekutor zur
Durchsetzung des papstlichen Provisionsbefehls eigentlich tun durfte respektive tun
musste: Zwar war er strikt an die forma mandati gebunden, also den ihm im Reskript
tibertragenen Auftrag, doch war nicht immer klar, was dies im einzelnen bedeuten

* Zu den pipstlichen Provisionsprirogativen und der Konkurrenz zwischen ordentlichem und
auflerordentlichem Kollator vgl. die Literatur in Anm. 1. Auflerdem Jorg Erdmann, ,,Quod est in actis
non est in mundo®. Papstliche Benefizialpolitik im ,sacrum imperium® des 14. Jahrhunderts, Tiibin-
gen 2006. Zur Konkurrenz zwischen den verschiedenen pépstlichen Anwartschaften und Provisionen
Hitzbleck, Exekutoren (wie Anm. 1), 61-90; 133-246. Siehe auch Michéle Bégou-Davia, L’inter-
ventionnisme bénéficial de la papauté au XIII® siecle. Les aspects juridiques, Paris 1997, wobei diese
materialsatte Studie besonders bei der Differenzierung der Exekutoren und bei der Riickbindung der
Benefizialtheorie an die Praxis Schwichen zeigt.

* Die Probleme, die aus der direkten Konkurrenz pipstlicher Provisionsmandate um ein und
dieselbe Stelle erwuchsen, sind auch ein zentrales Thema der Kanzleiregeln, die mit Andreas Meyer
als ,,Ersatzkodifikation® des aktualisierten Benefizialrechts zu verstehen sind. Andreas Meyer, ,,Do-
minus noster vult”. Anmerkungen zur papstlichen Gesetzgebung im Spatmittelalter, in: HZ 289
(2009), 607-626.

3 Vgl. Hitzbleck, Exekutoren (wie Anm. 1), 246-285.
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konnte.® Auch aus dieser juristisch letztlich nicht eindeutig definierten Situation
konnten Probleme bei der Kollation entstehen.

Diese Regelungsdefizite mussten pragmatisch an den Gerichten aufgehoben wer-
den, wobei die Rota’ als pipstliches Gericht hochste Aufmerksamkeit verdient.®
Denn im Gericht fand die Rechtsfortentwicklung statt, die sich kaum anhand der
Dekretalensammlungen selbst, eher schon anhand der Kommentare und Glossen zu
den pipstlichen Dekretalen feststellen ldsst. Die Erforschung des Benefizialwesens
muss deshalb nicht nur der Arbeit der papstlichen Kanzlei als urkundenausstellender
Behorde Rechnung tragen, sondern sich auch der Anwendung des Benefizialrechts

© Klar war nur, dass der Exekutor die Grenzen seines Mandats nicht iiberschreiten durfte, doch
waren diese Grenzen durchaus nicht klar formuliert und Gegenstand der Interpretation, wobei der
Wille des Exekutors zunehmend an Bedeutung gewann. Siehe Hitzbleck, Exekutoren (wie Anm. 1),
25; 364t dort auch die Uber]egungen des Panormitanus, der sich noch im 15. Jahrhundert an der
Frage abarbeitet, was ein Exekutor eigentlich darf und was nicht.

” Franz Egon Schneider, Die Romische Rota nach geltendem Recht auf geschichtlicher Grundlage,
Bd. 1: Die Verfassung der Rota, Paderborn 1914; Guillaume Mollat, Contribution a I'histoire de
Padministration judicaire de I'Eglise romaine au XIV® siécle, in: RHE 32 (1936), 877-982; Stefan
Killermann, Die Rota Romana. Wesen und Wirken des papstlichen Gerichtshofes im Wandel der
Zeit, Frankfurt a. M. 2009.

® Gero Dolezalek, Rechtsprechung der Sacra Romana Rota - unter besonderer Beriicksichtigung
der Rotamanualien des Basler Konzils, in: Martin Bertram (Hg.), Stagnation oder Fortbildung?
Aspekte des allgemeinen Kirchenrechts im 14. und 15.Jahrhundert, Tiibingen 2005, 133-157;
Gero Dolezalek/Knut Wolfgang Norr, Die Rechtsprechungssammlungen der mittelalterlichen
Rota, in: Helmut Coing (Hg.), Handbuch der Quellen und Literatur der neueren europiischen
Privatrechtsgeschichte, Bd. 1: Mittelalter (1100-1500). Die gelehrten Rechte und die Gesetzgebung,
Miinchen 1973, 849-859. Michael Tangl, Die papstlichen Kanzleiordnungen vom 1200-1500, Inns-
bruck 1894 (ND Aalen 1959), 83-91; Johann Baptist Sagmiiller, Die Entwicklung der Rota bis zur
Bulle Johanns XXII. ,,Ratio iuris“ a. 1326, in: ThQ 77 (1895), 97-120; Michael Tangl, Eine Rota-
Verhandlung aus dem Jahr 1323, in: MIOG, Erginzungsband 6 (1901), 320-332; Mollat, L’admi-
nistration (wie Anm. 27); Charles Lefebvre, Un texte inédit sur la procédure rotale au XIV* siécle, in:
RDC10/11 (1960/61), 174-191; Knut Wolfgang Nérr, Ein Kapitel aus der Geschichte der Recht-
sprechung; Die Rota Romana, in: Tus commune 5 (1975), 192-209. Ein Uberblick iiber die Geschichte
der Rota auch bei Hans-Jorg Gilomen, Die Rotamanualien des Basler Konzils. Verzeichnis der in den
Handschriften der Basler Universititsbibliothek behandelten Rechtsfille, Tiibingen 1998, XIII-X-
VIIL, iiber die Konzilsrota zuletzt ders., ,.... facto realiter in scriptis®; Schriftlichkeit und Miindlichkeit
im Verfahren vor der Basler Konzilsrota, in: Susanne Lepsius/Thomas Wetzstein (Hgg.), Als die Welt
in die Akten kam. Prozefschriftgut im européischen Mittelalter, Frankfurt a. M. 2008; Gero Dole-
zalek, Die handschriftliche Verbreitung von Rechtsprechungssammlungen der Rota, in: ZSRG.K. 58
(1972), 1-106; ders., Bernardus de Bosqueto, seine Quaestiones motae in Rota (1360-1365) und ihr
Anteil an den Decisiones Antiquae, in: ZSRG.K 62 (1976), 106-172; Charles Lefebvre, La Rote
Romaine, in: DDC VII, 742-771; Hermann Hoberg, Die Amtsdaten der Rotarichter in den Proto-
kollbiichern der Rotanotare von 1464-1566, in: RQ 48 (1953), 43-78; ders., Die dltesten Informativ-
prozesse iiber die Qualifikation neuernannter Rotarichter, in: Festgabe fiir Hubert Jedin Bd. I,
Miinster 1965, 129-141; ders., Der Informativprozef8 {iber die Qualifikation des Rotarichters Antonio
Corsetti (1500), in: Mélanges Eugene Tisserant IV, Cittd del Vaticano 1964, 389-406. Zu einem
Rotaauditor des 16. Jahrhunderts siehe etwa Xavier Bastida, Guillermo Cassador. Su vida y sus obras,
Rom 1974. Auch die bekannten consilia des Oldradus de Ponte sind aus der Arbeit an der Rota
entstanden. Zu Person und Werk siehe stellvertretend fiir andere Tilmann Schmidt, Die Consilien des
Oldrado da Ponte als Geschichtsquelle, in: Ingrid Baumgirtner (Hg.), Consilia im spiten Mittelalter.
Zum historischen Aussagewert einer Quellengattung, Sigmaringen 1995, 53-64. Zu den bei Oldradus
behandelten Benefizialmaterien siehe auch Hitzbleck, Exekutoren (wie Anm. 1), 112-131.
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durch die kurialen Juristen widmen. Dieser Zugang verspricht erstens Einblick in die
Konkurrenzsituation zwischen dem Papst als auferordentlichem Kollator und den
ordentlichen Kollatoren. Er verspricht zweitens Aufschluss iiber die Aktualisierung
der pipstlichen Dekretalen durch die Juristen an der Rota. Und drittens ldsst sich die
nicht unerhebliche Frage beleuchten, wie die Rota als papstliches Gericht sich in der
Konkurrenz der Kollationsanspriiche positionierte.

Antworten auf diese Fragen versprechen die Arbeiten des englischen Juristen
Thomas Fastolf, der in der ersten Hilfte des 14.Jahrhunderts Auditor an der Rota
gewesen ist. Die Tatsache, dass die Uberlegungen des Auditors noch mehr als
zweihundert Jahre nach ihrem Entstehen gedruckt wurden, also auf ein interessiertes
Publikum hoffen konnten, verweist auf die stabile Problemlage” im spatmittelalter-
lichen und frithneuzeitlichen Prozess- und Benefizialwesen — nicht zuletzt ein Reflex
auf den Verzicht seitens der pipstlichen Zentrale, endgiiltige Losungen fiir Fragen bei
der Umsetzung der Urkunden zu schaffen, wie auch auf den konservativen Umgang
mit den Autorititen: Leuchtturmgestalten der mittelalterlichen Kanonistik wie In-
nocenz IV., Bernardus de Compostella und natiirlich Johannes Andreae haben bis in
die Neuzeit hinein ihre Bedeutung fiir die Losung alltiaglicher Rechtsprobleme er-
halten konnen.

Thomas Fastolf wirkte in den dreifliger Jahren des 14. Jahrhunderts an der papst-
lichen Rota und hat die in den sogenannten Decisiones Rotae Romanae iiberlieferten
richterlichen Streitfille wohl selbst kompiliert.'” In der Edition der Entscheidungen
von 1581'! sind zu insgesamt 36 causae 65 dubia aufgefiihrt, so dass ein Fall also
durchaus Anlass zu mehreren Rechtsfragen gegeben hat.'? Die causae werden jeweils
mit dem Datum prisentiert, an dem sie im Richtergremium der Rota diskutiert
worden sind."? Die behandelten Fille beschiftigen sich in der Mehrheit mit Fragen
zum Prozessrecht, wihrend sich immerhin zehn causae mit Benefizialmaterien aus-
einandersetzen,'* die einen Eindruck von der Problemlage im europiischen Bene-
fizialwesen in der ersten Halfte des 14. Jahrhunderts vermitteln: Neben einer causa,
welche sich mit den Ausstellungsmodalititen von Reservationsurkunden'® beschf-

? Der Tatsache, dass die Rechtsentwicklung natiirlich auch iiber manche Entscheidungen der
Auditoren hinwegging, wurde durch die Juristen mit dem Verfassen von additiones begegnet, die
auch die Rotaentscheidungen wiederum aktualisierten.

% John H. Baker, Dr Thomas Fastolf and the History of Law Reporting, in: CL] 45 (1986), 84-96.

"' Decisiones Rotae Romanae, Koln: Johannes Gymnich 1581, 631-655.

2 So werden zur causa mit der Nummer 2 zum Beispiel neun dubia traktiert, wihrend die causa
XIII mit dem dubium XXXIII zusammenfillt.

' Etwa zu causa I: Anno Domini MCCCXXXVI Pontificatus Sanctissimi in Christo patris et
domini, domini Benedicti papae XII, anno secundo die XI mensis Decembris fuit in Rota propositum
quoddam negotium spoliationis per dominum Durandum.

14 Es handelt sich um die causae VIIL, XII, XVIII, XX1I, XXIII, XXIV, XX VII, XXIX, XXXI, XXXVI.
Zwar geht es etwa auch in causa VII um ein Rechtsproblem, das aus einer Konkurrenz um Benefizien
entstanden ist, doch geht es in im dubium um die Zuldssigkeit einer Appellation. Mit dem Streit um
das Benefizium hat die Diskussion der Auditoren demnach nicht eigentlich etwas zu tun. Ahnliches
gilt fir causa XXXV.

"> Die summaria zu causa XII fassen die Problemlage zusammen: Reservatio papae an sufficienter
probetur, si fuerit conscripta per alterum de duobus deputatis ad scribendum reservationes?

ZKG 121. Band 2010-3



Der Streit um die Pfriinde 293

tigt, betreffen die iibrigen neun Fragen zur Umsetzung von Provisionsurkunden vor
Ort. Dabei bildet das Problem, ob ein Benefizium durch ein bestimmtes Reskript
betroffen ist oder nicht, einen Schwerpunkt der richterlichen Erdrterungen. Wir
befinden uns also mitten in der oben vorgestellten Diskussion, die zwischen den
ordentlichen und auflerordentlichen Konkurrenten um die Pfriinden und Benefizien
gefithrt wurde. Im folgenden werden die Benefizialfille vorgestellt und auf ihre
Aussagekraft hinsichtlich der Benefizialpraxis im Spatmittelalter, aber auch auf die
Arbeitsweise und das Selbstverstindnis der Rota als pipstliches Gericht untersucht.

Causa VIII fithrt uns direkt in die alltagspraktischen Fragen hinein, die aus einer
pipstlichen Expektanz erwachsen konnten, also einer Urkunde, die keinen Anspruch
auf eine spezifische Stelle vermittelte, sondern mit der vor Ort relativ flexibel auf das
Pfriindenangebot reagiert werden konnte. Aus den diirren Angaben des Falls ldsst
sich erschlieflen, dass ein Kleriker beim Papst erfolgreich um ein beneficium simplex,
also ein Benefizium ohne Seelsorgepflichten, suppliziert und auch vor Ort eine Stelle
gefunden hatte, die den Spezifikationen der Urkunde zu entsprechen schien. Es fand
sich nimlich eine Pfarrstelle, die, obwohl lange Zeit ein Kuratbenefizium, zum
Zeitpunkt der Urkundenausstellung durch den 6rtlichen Bischof bereits in zwei
Stellen aufgeteilt worden war: Die eines Priors und die eines Vikars, der fiir die
Seelsorge zustindig sein sollte. Daraus hatte der Petent geschlossen, dass der Posten
als Prior eine Stelle ohne Seelsorge sein und als solche in die Kompetenz seiner Gratie
fallen miisse, und sich auf einen Rechtsstreit eingelassen.'® Die Entscheidung min-
destens der Mehrheit der Auditoren - consulebat dominus Aegidius cum quo etiam
alii concordabant - ist jedoch eindeutig: Es mag zwar sein, dass ein Vikar fiir die
Seelsorgepflichten bestellt worden ist, doch macht das nicht automatisch das Priorat
zu einem beneficium simplex: Licet vicarius curam habeat animarum, (...) tamen non
propterea tollitur quin rector ecclesiae curam habeat animarum ibidem saltem habitu,
et si non actu. Die Stelle kann durch die péapstliche Anwartschaft auf ein einfaches
Benefizium also nicht beansprucht werden, so dass der Petent weiter auf eine
geeignete Vakanz warten muss. Offenbar war die pépstliche Zentrale nicht grund-
sdtzlich daran interessiert, die Ordinarien zu iibervorteilen und die Rechtslage vor
Ort zu dndern: Der Charakter des Benefiziums als Kuratstelle wird durch die richter-
liche Entscheidung ebensowenig angetastet wie dem lokalen Besitzer der Stelle sein
Recht aberkannt wird. Der Papst und sein Gerichtshof waren prinzipiell fiir alle da -
nicht blofs fiir die Inhaber papstlicher Gnaden, denen méglichst schnell zum Erfolg
verholfen werden sollte.

Die eben geschilderte Problemlage — Ist ein Benefizium durch eine pipstliche
Gratie affiziert oder nicht? - gilt auch fiir vier weitere unserer causae mit Benefizial-
hintergrund. Causa XXVI muss eine Frage kliren, die sich aus dem Wortlaut der
pépstlichen Urkunde ergibt: Der Papst hatte einem Kleriker ein Kanonikat iiber-

' Primum, quia primus dederat certos articulos, inter quos unus erat, quod licet beneficium, de
quo inter omnes agebatur, antiquitus fuisset curatum, episcopus tamen loci diviserat iam ante tempus
gratiae dictum beneficium, et duas personas ibi esse voluit, videlicet unum vicarium et alium priorem,
ita quod ipse vicarius curam ipsius ecclesiae haberet, et ita volebat concludere: quod prioratus ille, qui
tunc vacabat, et de quo litigabatur, non erat curatus tempore gratiae, et sic ad eum pertinere debebat,
quia impetravit beneficium sine cura. Causa VIII,
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tragen und ihn auch mit den zugehorigen Einkiinften in Form der Pfriinde und
bestimmter Zusatzeinkiinfte versehen wollen: Papa enim sic dixerat: Canonicatum
talis ecclesiae tibi conferimus, praebendam vero et praestimonia ac praestimoniales
portiones cedentium vel decedentium si quae vacant ad praesens eodem modo tibi
conferimus (...). Die nichste Vakanz trat dann allerdings auf Grund einer privatio,
also des Entzugs der Stelle ein, so dass sich die Frage stellte, ob die frei gewordene
Pribende von der Gratie betroffen wire oder nicht: Da in der Urkunde als Vakanz-
grund die privatio nicht erwdhnt wird, ist zweifelhaft, ob die Urkunde auf dieser Stelle
umsetzbar sei, zumal unklar ist, ob die Angabe cedentium vel decedentium sich nur
auf die Zusatzeinkiinfte (praestimonia), oder auf Prabende und Zusatzeinkommen
beziehe. Thomas Fastolf erwihnt die ardua quaestio, die sich aus diesem Rechts-
problem entsponnen habe und die auch in seiner Wiedergabe der Diskussion unter
den Auditoren noch spiirbar bleibt. Am Ende steht die Entscheidung, dass die
Pribende durch die Gratie durchaus angesprochen ist, da der Petent durch den
Papst bereits mit dem Kanonikat providiert worden war und er sine pracbenda esse
non debeat, et praebenda sit consequens ad canonicatum. Weiter wird ausgefiihrt,
dass der Zusatz cedentium vel decedentium sich nur auf die praestimonia beziehe und
fiir die Priabende keine Bedeutung habe. Der Petent darf also die Pribende an-
nehmen, muss allerdings noch auf die Pristimonien warten, die durch cessio oder
Tod frei sein miissen, um von der Gratie betroffen zu sein. Interessanterweise liest der
Fall sich geradezu wie der Kommentar zu Kanzleiregel 25 von Papst Johannes XXIL'”
In dieser Regel zum internen Gebrauch der Kanzlei wird explizit darauf hingewiesen,
dass bei der Kollation einer Priabende mit Prastimonien die Kopula et nicht verwen-
det werden diirfe, sondern stattdessen ein cum zu setzen sei: Item si quis supplicet
gratiam sibi fieri de canonicatu et prebenda cum prestimoniis cedentis vel decedentis
canonici, numquam ponatur in minutis vel grossis loco prepositionis ,cum® copula
»et[...]. Durch den Anschluss mit cum soll verhindert werden, was die Richter in
unserem Fall zugestehen miissen: Dass der Kanoniker Prabende und Préstimonien
unabhingig voneinander erwirbt. Interessanterweise rekurrieren die Rotaauditoren
bei der Diskussion des Problems nicht auf diese Kanzleiregel.

Die Frage, ob eine Gratie auf eine Pribende habe angewendet werden diirfen, stellt
sich auch in causa XXVIII. Dort war es zur Konkurrenz zwischen zwei providierten
Kandidaten gekommen, wobei eine der Parteien den Einwand gegen die Kollation an
den Gegner anmeldet, die Stelle hitte nicht iibertragen werden diirfen, weil sie sich
zuvor im Besitz eines papstlichen Kaplans befunden habe, mithin papstlicher Gene-
ralreservation unterliege.'® Allerdings war diesem Kaplan sein Status bereits zu

7 Ottenthal, Emil von, Regulae Cancellariae Apostolicae. Die papstlichen Kanzleiregeln von
Johannes XXII. bis Nikolaus V. gesammelt und herausgegeben, Innsbruck 1888 (ND Aalen 1968),
7. In der Neuedition der Kanzleiregeln durch Andreas Meyer trigt die Regel die Nummer 34, siche die
vorlaufige ~Version http://www.uni-marburg.de/fb06/forschung/webpubl/magpubl/paepstlkanzl
[4.8.2010].

¥ Ex adverso obijciebatur quod impetrans vacaturam ad illam vacantem non debet admitti, quia
vacare videbatur in Curia, pro eo, quod ille, qui eam ultimo tenuit, fuerat capellanus reverendissimi
Papae et sic videbatur cadere in reservatione Clementis, quia beneficia capellanorum fuerant reservata.
Papst Clemens IV, hatte dem Papst im Jahre 1265 die Vergabe aller Stellen reserviert, die durch den
Tod pépstlicher Kapldne frei wurden, siehe die Dekretale , Licet ecclesiarum® (VI 3,4,2).
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Lebzeiten entzogen worden, so dass die Auditoren die Reservation, wonach die
beneficia capellanorum cedentium vel decedentium papstlicher Kollation unterligen,
fiir die betroffene Stelle nicht giiltig sehen: Zwar sei zum Zeitpunkt der Bewilligung
der Gratie der Kaplan noch Kaplan gewesen, doch habe er seinen Status danach
verloren, so dass zum Zeitpunkt der Vakanz der Stelle die Reservation nicht mehr
anwendbar gewesen sei, da sie ja micht durch Tod oder Aufgabe der Stelle frei
geworden sei. Der Einwand des Kollationsgegners ist damit nichtig. Bemerkenswert
sind an dieser Entscheidung das Bestreben der Auditoren, genau zu differenzieren,
um dem spezifischen Fall gerecht zu werden, und einmal mehr die Bereitschaft, eine
Rechtssituation zum Nachteil der Kurie auszulegen. Die Entscheidung schafft einen
Prizedenzfall fiir alle weiteren Streitfragen dieser Art, indem sie die Stellen in
Ungnade gefallener papstlicher Kapline aus der Generalreservation Clemens IV.
ausschliefit. Die Richter wihlen hier die striktere Auslegung, indem sie sich auf den
Zeitpunkt der Vakanz der Stelle beziehen statt auf den Termin der Urkundenaus-
stellung. Auch wenn der Fall in der Realitit wahrscheinlich nicht oft vorgekommen
ist, handelt es sich dabei um eine richterliche Einschrinkung der pépstlichen Gene-
ralreservation.

Beachtlich ist weiter die juristischen Findigkeit der Petenten — respektive ihrer
Anwilte -, Regelungsliicken bei der Auslegung der pépstlichen Provisionsurkunden
zu suchen, um ihr Recht an den begehrten Stellen zu erhalten. Besonders der
Einwand in der ersten der beiden causae, die privatio hitte im Reskript erwihnt
werden miissen, zeigt Vertrautheit mit den Gepflogenheiten der Urkundenausstel-
lung: In den spiteren Sammlungen findet sich immer wieder der Streitpunkt, ob etwa
eine Urkunde, die eine Vakanz wegen Tod des Vorbesitzers verspricht, tatsichlich
auf einen anderen Vakanzgrund anwendbar ist.'” Im Gegenzug wird deutlich, dass
die Begriindung fiir die Trennung von Prabende und Pristimonium erst unter
Hinzuziehung des Grundsatzes, dass ein Kanonikat nicht ohne Pribende sein soll,
aus Anlass dieses Falles vor Gericht entstanden ist. Ebenso muss die Entscheidung,
wann eine Stelle wegen Tod eines Kurialen in die papstliche Generalreservation fillt,
als Reaktion auf den spezifischen Fall gewertet werden. In den Quellen des Kirchen-
rechts wie in den zeitgendssischen Kommentaren findet sich eine eindeutige Losung
fiir dieses Problem namlich nicht.*® Als Prizedenzfall fiir spitere Konflikte schafft
unser Rotaprozess damit eine Flexibilisierung pépstlicher Provisionsmandate, indem
er zumindest grundsétzlich fir die Pribende andere Konditionen zuldsst als fiir
weitere Einkiinfte an einer Kirche.

Auch causa XXIX befasst sich mit einem Streit, der aus der Kollision einer
normierten und formalisierten papstlichen Anwartschaft mit der Kollationsrealitit
vor Ort entstanden ist. Der Papst hatte einem Kleriker eine Kollaturexpektanz
ausgestellt, wobei der betroffene Abt iiberhaupt nur iiber ein einziges Benefizium
verfiigte, mit dem er einen Kleriker providieren konnte, Die Auditoren berufen sich

9 Siehe etwa Decisiones Antiquae, De Rescriptis, Nr. LIII alias 743 (Decisiones Rotae Romanae,
Koln 1581, 352); De Concessione Praebendae, Nr. II alias 97 (ebd. 492).

** Die wird auch an den Allegationen der Auditoren deutlich: Statt der zu erwartenden Dekretalen
aus dem Liber Sextus muss mit den Digesten das Rémische Recht die Begriindung fiir die Auffassung
der Richter liefern.
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zur Beantwortung der Frage auf den Archidiaconus, Johannes Monachus und
Johannes Andreae und kommen zum Schluss, dass eine Providierung dieser Art
nicht moglich sei. Die Argumentation ist dabei stark an der Glosse ,incerta® von
Johannes Andreae zur Clementine ,,Si dignitatem® (Clem. 3,2,1) orientiert, wo genau
dieses Problem thematisiert wird.”’ Damit wire die Gratie umsonst erwirkt worden,
da der Petent sich offenbar nicht intensiv genug iiber seine angestrebte Kollatur
informiert hat. Ein zweites dubium kniipft sich jedoch an die Frage, ob das Priasenta-
tionsrecht des Abtes fiir eine andere, jahrlich*? zu vergebende capellania, die Kolla-
tion der erstgenannten Stelle aufgrund der papstlichen Gratie doch noch erméglichen
wiirde. In diesem Punkt sind die Auditoren uneins, entscheiden sich jedoch mehr-
heitlich dafiir, die befristete Stelle ebenfalls zur Kollatur des Abtes zu zdhlen, auch
wenn sie kein perpetuum beneficium sei. Damit wire die Provision gerettet und der
Kandidat kann seine Stelle gegen den ortlichen Bewerber in Besitz nehmen.

Von den Auditoren der pépstlichen Rota werden jedoch nicht nur Fragen trak-
tiert, die aus der unterschiedlichen Auslegung pépstlicher Benefizialgratien entste-
hen. Eine schon in der Dekretalen- und Glossenliteratur immer wieder thematisierte
Problematik betrifft den Umgang mit den verschiedenen pipstlichen Reskripttypen.
Bekanntlich lassen sich mehrere grofie, in sich weiter differenzierbare Gruppen von
Benefizialreskripten unterscheiden, die zu ganz unterschiedlichen Rechten an einer
Pfriinde oder einem Benefizium fithren kénnen. Wéhrend Gratien fiir beneficia certa
beziehungsweise praebendae certae direkt ein Recht an der Stelle vermitteln, indem
der Papst etwa eine ihm durch Generalreservation zugefallene Stelle iibertrigt, erhalt
der Petent durch eine Gratie fiir ein beneficium incertum nur eine Anwartschaft far
eine Vakanz, die sich allerdings erst noch konkretisieren muss. Ein Recht auch nur
auf eine Stelle entsteht hier erst” durch die acceptatio, also die Willensbekundung,
dass der Petent die eingetretene Vakanz auch tatsdchlich annehmen méchte. Dane-
ben existieren jene Kommungratien, die fiir sogenannte arme Kleriker** ausgestellt
wurden, die noch keine Stelle innehaben und deshalb fiir die Expedition ihrer
Urkunde nichts zahlen miissen. Allerdings waren sie verpflichtet, sich nicht nur an

*! Die Auditoren folgen auch in ihren Allegationen der Glosse des Bologneser Juristen. Die
Begriindung fiir die Ablehnung der Provision lautet, dass die Provision mit einer Dignitiit in einer
Kirche nicht mit der Provision auf die einzige Stelle gleichzusetzen sei, da es sich dann um eine
Provision fiir eine Kirche handeln wiirde: [Clum scribitur alicui provideri de dignitate in aliqua
ecclesia et non est ibi, nisi unica et principalis, illa non debetur. Et sit etiam ratio: quia providere de illa
dignitate non est providere in ecclesia, sed de ecclesia. Johannes Andreae, ,incerta” zu ,,Si dignitatem™
(Clem. 3,2,1).

* Summarium: Capellania an censeatur perpetuum beneficium, ubi annis singulis capellanus
praesentari et recipi debet.

* Eine Anwartschaft fiir die erste Vakanz ohne acceptatio liegt etwa auf halber Strecke zwischen
einem beneficium certum und einem beneficium incertum. Der Kleriker weif zwar nicht genau, fiir
welche Stelle sich seine Gratie konkretisieren wird, doch handelt es sich sicher um die erste Vakanz.
Eine Wahlméglichkeit besteht nicht, beziehungsweise nur aus gutem Grund. Siehe Hitzbleck,
Exekutoren (wie Anm. 1), 164fF.

** 7Zu den armen Klerikern siehe Andreas Meyer, Arme Kleriker auf Pfriindensuche. Eine Studie
iiber das in forma pauperum-Register Gregors XII. von 1407 und {iber pépstliche Anwartschaften im
Spétmittelalter, Kéln u.a. 1990.
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der Kurie einer examinatio hinsichtlich ihrer Fihigkeiten im Singen, Lesen und in der
lateinischen Sprache zu unterziehen, sondern mussten nach der Ausstellung der
Urkunde auch noch in der sogenannten purificatio vor Ort ihre allgemeine Eignung
(idoneitas) fiir die Ubernahme eines geistlichen Amtes nachweisen. Thre Gratien
waren also mit einer conditio, einer Bedingung, versehen, von deren Eintreten die
Giiltigkeit der Urkunde abhing.

Ausgehend von den unterschiedlichen Expeditionsmodi der Urkunden stellte sich
die Frage, ob eine Kommungratie nach Eintreten aller Bedingungen einer Spezial-
gratie dquivalent sein sollte oder nicht, erstere also eine Art Anwartschaft zweiter
Klasse darstelle. In zwei der causae, die Thomas Fastolf in seinen Aufzeichnungen
tiberliefert hat, wird dieser grundsitzliche Konflikt spiirbar. In causa XXI geht es um
die Frage, ob das sogenannte decretum irritans*> am Ende der Urkunde den ordent-
lichen Kollator auch bei einer Kommungratie bindet, bevor er von der pépstlichen
Provision erfahren hat. In der Diskussion der Auditoren zeigt sich die Ambivalenz,
welche die in forma pauperum ausgestellten Urkunden in der ersten Hilfte des
14. Jahrhunderts noch umgibt. Wihrend einer der Auditoren meint, dass die Ur-
kunde den Ordinarius nicht von einer eigenmichtigen Kollation der Stelle abhalte,
finden die iibrigen in der Dekretale ,,Quodam® (VI 3,4,40) einen Grund, dass auch
die Kommungratie dem Ordinarius die freie Verfiigung tiber die Stelle nehme. Der
erste Auditor, Aegidius,”® argumentiert aber dagegen, dass eine derartige Urkunde
erst nach dem Eintreten siamtlicher Bedingungen vollwertig sei. Dabei stellt er
Uberlegungen zur Positionierung des decretum irritans in der Urkunde an: Mit der
Stellung am Ende der Gratie beziehe sich das decretum nicht auf die gesamte
Urkunde, mache also nicht generell alles ungiiltig, was gegen den Willen des Papstes
unternommen wird, sondern nur auf den unmittelbar vorhergehenden Teil. Unde
cum in fine huiusmodi literarum talis sit clausula, cum diriguntur tam alii executore
quam episcopo, ,praefato enim episcopo, ne post insinuationem huiusmodi literarum
nostrarum et processuum per eos habitorum ei factam de huiusmodi beneficio interim
etiam ante acceptationem huiusmodi disponere quoquo modo praesumat districtius
inhibermus®, et postea sequitur decretum quod ad conditionem insinuationis se videtur
referre, sicut et alias ut superius est notatum. Das decretum soll also erst ab dem
Moment der insinuatio, der Bekanntmachung der Urkunde vor Ort, greifen und
danach dem Ordinarius jegliche Vergabe der Stelle unmdglich machen. Fir das
Verhiltnis von Kommun- und Spezialgratien bedeutet dies, dass die Urkunden fiir

** Das decretum irritans hebt alles auf, was gegen den ausdriicklichen Willen des Papstes unter-
nommen wird, sei es durch den ordentlichen Kollator oder den Exekutor einer anderen pipstlichen
Provision. Zu den leges irritantes siehe allgemein Friedrich Merzbacher, Zur Rechtsgeschichte der Lex
Irritans, in: Gerhard Kéhler (Hg.), Recht - Staat - Kirche. Gesammelte Aufsitze von Friedrich
Merzbacher, Kéln-Wien 1989, 411-421. Zum decretum irritans im Benefizialwesen siehe Hitzbleck,
Exekutoren (wie Anm. 1), 45ff.

6 Wenn der Name korrekt tiberliefert ist, konnte es sich um Aegidius de Benevento handeln, der
im Jahre 1350 durch Clemens VI. zum Kardinal erhoben werden sollte. Emmanuele Cerchiari,
Capellani Papae et Apostolicae Sedis Auditores Causarum Sacri Palatii Apostolici seu Sacra Romana
Rota ob origine ad diem usque 20 Septembris 1870, Bd. 2: Syntaxis Capellanorum Auditorum, Rom
1920, 25, Nr. 116.
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arme Kleriker erst nach der purificatio den gleichen Kollationsanspruch vermittelten
wie die gewohnlichen Urkunden fiir beneficia incerta.””

In dieser Entscheidung deutet sich eine Diskussion an, die mit dem Hinzutreten
des Urkundenformulars ,,In forma Dignum*“*® neue Relevanz erhalten sollte. Dieser
Typ Benefizialreskript, der fiir kurienabwesende Kleriker ersonnen wurde, deren
Eignungspriifung entsprechend nicht an der Kurie, sondern erst vor Ort erfolgen
konnte, warf zahlreiche Fragen beziiglich seiner Wirkungsmacht im Vergleich zu den
schon bestehenden Typen auf. Auch in diesem Fall sollte der Konfliktstoff vor allem
aus der Unsicherheit entstehen, ab welchem Zeitpunkt eine derartige gratia iiber-
haupt eine Prabende oder ein Benefizium blockierten: ab dem Moment der Urkun-
denausstellung oder erst, wenn die Bedingungen, die durch den Papst an das Mandat
gestellt wurden, erfiillt worden sind.”

Causa XXIIT wirft gleich zwei neue Fragen auf, die fiir die Benefizialpraxis der Zeit
gleichermafien zentral gewesen sein diirften und deren zweite die Problematik der
gerade vorgestellten causa fortsetzt. Die erste betrifft zunichst das Problem der
revocatoriae, also der papstlichen Erlasse, welche die noch nicht umgesetzten Gratien
des jeweiligen Vorgingers widerrufen,” wihrend die zweite die Wirksamkeit einer
Kommungratie im Vergleich zur einer alteren Spezialgratie erdrtert. Diese konnten
besonders da zum Problem werden, wo ein Kleriker etwa ein Kanonikat, eine Pri-
bende und eine wie auch immer geartete Dignitit erhalten sollte, sich allerdings bis
zum Tod des Papstes erst ein Teil des in der gratia vermittelten Anspruchs kon-
kretisiert hatte, etwa die Pribende.”" In unserer causa geht es um den Fall, dass ein
durch Papst Johannes’ XXII. providierter Kleriker mit einer Gratie fiir ein Kanonikat,
eine Pribende und eine Dignitiit an einer Kollegiatkirche ein Kanonikat® sowie eine
Dignitit bereits bekommen hatte, wahrend eine passende Priibende noch nicht frei
geworden war. Daraufhin war der ausstellende Papst verstorben und Benedikt XII.
hatte seine Revokatorie erlassen. Danach war an der Kollegiatkirche eine Pribende
frei geworden, die jedoch ein armer Kleriker mit einer Expektative Benedikts XII. fiir

" Hier geht es im Kern um die Auseinandersetzung mit der Dekretale ,Cum ei“ (Clem. 3,3,1), in
der geregelt wird, wann eine Gratie in forma pauperum ein Benefizium betrafen. Dabei wird aller-
dings genau zwischen den Formen des Provisionsmandats unterschieden. Enthilt das Mandat das
decretum irritans, darf der ordentliche Kollator oder ein anderer Exekutor die Stelle bis zum Eintreten
der Bedingung im Reskript noch selbst vergeben, da das decretum von der Erfiillung der Bedingung
abhingt. Anders verhilt es sich, wenn der Petent die Méglichkeit erhlt, eine Vakanz innerhalb eines
Monats ab Bekanntwerden zu akzeptieren. Hier bewirkt die Verhdngung des decretum irritans, dass
ein anderer ordentlicher oder auflerordentlicher Kollator die Stelle auch vor der acceptatio nicht
gliltig vergeben kann.

*® Einige Uberlegungen zum Auftreten des Formulars ,,In forma Dignum® bei Hitzbleck, Exeku-
toren (wie Anm. 1), 140ff.

** Die Verfasserin plant einen Beitrag zum Problem der Provision ,In forma Dignum®, der den
Kollationsproblemen nachgehen soll, die aus der Konkurrenz der verschiedenen Mandate entstehen
konnten.

0 Siehe auch die Dekretale ,Quoniam ex constitutione® (VI 3,7,8), mit der Bonifaz VIII. den
Umgang mit der Revokatorie regelt.

! Dieses Problem ist schon Inhalt der Decretale ,Si is, cui® (VI 3,4,39).

*? Das Kanonikat hatte der Petent bereits aus der papstlichen Provision, war also ein Kanoniker
extra numero.
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sich reklamiert hatte. Die Fragen, die sich den Auditoren nun stellten, betrafen
erstens die Anwendbarkeit des pépstlichen Widerrufs auf die Priabende, zweitens
das Problem, ob eine Gratie in forma pauperum einer Spezialgratie vorgezogen
werden diirfe. Die Auditoren einigen sich nach einer intensiven Diskussion der
Dekretale ,,Si is, cui® (VI 3,4,39) darauf, dass die Widerrufsbulle sich nicht auf die
Pribende erstrecke, da der Petent, indem er bereits Inhaber des Kanonikats und einer
Dignitit sei, sein Recht auf eine Prabende erhalte. Die Auditoren beziehen sich hier
auf die zweite Hilfte der genannten Dekretale, in der genau dieses Frage diskutiert
wird: Bei einer Gratie, die zum Zeitpunkt der Revokatorie zwar schon zum Besitz
einer Prabende, nicht aber einer Dignitit gefiihrt hat, hitte der Petent sein Recht auf
die Wiirde aufgeben miissen. Bei bereits bestehendem Besitz von Kanonikat und
Dignitdt muss die Entscheidung dagegen anders ausfallen, da nicht zuletzt die
Revokatorie selbst sagt, dass ein ius in re durch die pépstliche Entscheidung nicht
aufgehoben werde, wihrend ein ius ad rem erlosche. Als Grundlage der Entscheidung
wird die aequitas, also die Gerechtigkeit, angegeben. Zunachst die Begriindung in der
Dekretale: cum ius magis dignum, quod iste in dignitate, personatu seu officio
huiusmodi iam habebat, ius minus dignum canonicatus retineat, cuius canonicatus
ratione ius eidem salvum remanet, ad praebendam nulli alii debitam apostolica ante
ipsum autoritate recepto. Dazu erklart Johannes Andreae in der Glossa Ordinaria: Per
hoc non revocatur gratia. Est enim aequius, quod propter ius in re servetur ius ad rem
in hoc casu quam propter ius ad rem extingueretur ius in re, contra mentem
constitutionis.>> Der Petent soll also seine Pribende bekommen, da anderenfalls
das Verloschen des ius ad praebendam, das ihm aus dem Kanonikat zusteht, in
der Folge auch das ius in re beschidigen wiirde, das er bereits an der Dignitit hat.>*

Das zweite dubium nimmt die oben gestellte Frage zum Verhiltnis von Kommun-
und Spezialgratien wieder auf.*® Ist es moglich, einen pauper, der mit der clausula
anteferri ausgestattet ist, also den Kandidaten aller anderen Kollatoren vorgezogen
werden soll, unserem Kanoniker vorzuziehen? Die Rotaauditoren scheinen sich nach
kurzem Disput schnell einig geworden zu sein: Man entscheidet, dass die clausula
anteferri nur fir gleichartige Konkurrenten gelten solle: Dominus Aegidius tenuit
quod non debeant praeferri, quia clausula anteferri cum non obstantibus sibi iuncta

*3 Johannes Andreae, Glossa Ordinaria, ,,consuetis* zu ,,Si is, cui® (VI 3,4,39).

** An dieser Stelle wire hinzuzufiigen, dass ein Kleriker, der einmal durch den Papst zum
Kanoniker einer Kirche ernannt worden ist, dieses Recht eigentlich nicht mehr verliert, auch nicht,
wenn er zum Beispiel vergisst, sich die erste Vakanz tbertragen zu lassen. Er kann sich aufgrund
dieses Rechtes immer noch wie ein Kandidat des ordentlichen Kollators um eine freie Pribende
bemiihen, allerdings ist seine Kollationsprirogative erloschen. Jeder spiter eintreffende pépstliche
Kandidat wird ihm vorgezogen. Im piépstlichen Dekretalenrecht kniipft sich diese Diskussion vor
allem an die Dekretale ,,Si clericus” (VI 3,4,11). Die pépstlichen Revokatorien hoben dagegen auch die
Kollation des Kanonikats auf, so dass selbst dieses Recht erlosch. Siehe dazu die Dekretale ,,Quoniam
ex constitutione® (VI 3,7,8). Den Wortlaut der Revokatorie ruft Johannes Andreae in der Glosse
wverba“ zu ,,S8i is, cui” (VI 3,4,39) in Erinnerung: Omnes collationes, provisiones, reservationes super
canonicatibus, dignitatibus, personatibus, praebendis, officiis, portionibus (...) in quibus non sit ius
quaesitum in re, licet ad rem (...) omnino cassavimus, irritavimus et vacuavimus (...).

* Ich danke Andreas Meyer fiir den freundlichen Hinweis, dass es sich bei diesem dubium um
einen theoretischen Fall handeln kénnte, da es bei Kommungratien keine clausula anteferri gebe. Zu
denken wire allenfalls an einen armen Kleriker, der mit einer Spezialgratie ausgestattet worden ist.
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refert se tamen ad totaliter expectantes, non autem ad illos expectantes quibus est a
Papa canonicatus collatus. Das Recht, das durch diese Klausel vermittelt wird, iiber-
schreite den Rahmen des ius commune soweit, dass man es nicht iiber die Grenzen
des jeweils spezifischen Falls ausdehnen solle. Doch bleibt auch hier die Grundidee
des ersten dubium spirbar: Das Recht, das einem Kanoniker aus dem Kanonikat
erwichst, gilt als schiitzenswertes Recht, das nicht durch eine andere pépstliche
Gratie zerstort werden soll. Moglicherweise wird man diesen Grundzug, der sich
hier durch mehrere Entscheidungen zieht, und der auch bei den Kommentatoren
Relevanz genief3t, bei der Bewertung von Konkurrenzverhiltnissen im Benefizial-
wesen mehr berticksichtigen miissen. Bei aller sonstigen Gleichartigkeit der mit sehr
ghnlichen Klauseln ausgestatteten Urkunden gewihrte die Kollation des Kanonikats
Vorteile bei der Einnahme der Pribende. Das Recht des Kanonikers auf eine Pri-
bende stirkt den durch die Urkunde vermittelten Anspruch noch.

Die verbliebenen causae befassen sich weniger mit der Frage, wann ein Benefizium
durch eine pipstliche Gratie betroffen ist, als dass sie auf Alltagsphinomene der
Kollation vor Ort eingehen. Dabei zeigen sie einmal mehr die bisweilen virtuosen
Rechtskenntnisse, so die Kleriker der Zeit im Umgang mit ihren Benefizien an den
Tag legten — und so die Regeln des Benefizialwesens immer wieder in jhrem Sinne zu
interpretieren wussten. Bedenkt man, dass an der Kurie nur die Fille diskutiert
wurden, die in partibus auf Widerstand gestoflen waren, so lasst sich leicht ermessen,
welche Diskrepanzen zwischen dem tatsichlich gelebten Benefizialwesen und dem
kodifizierten Benefizialrecht herrschten. Doch galt eben die Regel: Wo kein Kliger, da
kein Richter.

Ein interessanter Fall ist in dieser Hinsicht causa XXXI, in der es um die Sicherung
einer eintriglichen Stelle fiir einen 6rtlichen Kandidaten geht. Die Sachlage ist schnell
beschrieben: Ein Kleriker Martinus hatte beim Papst eine Expektanz fiir das néchste
freie Benefizium in einer Stadt oder der zugehérigen Dibzese erhalten. Kurz darauf
hatte ein Rektor Adulphus, mit hydropisis, also Wassersucht, geschlagen und dem
Tode nahe, seine duflerst eintrigliche Stelle mit einem Wert von 400 Pfund kleinen
Turnosen vor dem Ordinarius gegen ein im Vergleich geradezu licherliches Benefi-
zium in einer anderen Didzese getauscht. Innerhalb der néchsten zehn bis zwolf Tage
erlag er seiner Krankheit. Der Petent hatte sich bei Bekanntwerden der Vakanz
aufgrund der permutatio offenbar selbst um die Stelle bemiiht, war dabei allerdings
mit den Interessen des ordentlichen Kollators kollidiert: Dieser hatte bereits den
processus fiir den Partner des Tauschgeschifts®® gemacht und monitiones et senten-
tias gegen den papstlichen Kandidaten publiziert. Darauthin hatte der Petent an die
Kurie appelliert und nach Beginn des Prozesses eingewandt, die permutatio sei
betriigerisch, fraudulenta, gewesen und damit nichtig.

Die dubia, die sich nun den Auditoren stellen, kreisen vornehmlich um die Frage,
ob der Einwand des betriigerischen Benefizientauschs nach Beginn des Prozesses
noch eingebracht werden durfte, was von den Richtern bejaht wird. Fir die Bene-
fizialpraktiken der Zeit ist der Fall interessant, da er das Aufeinandertreffen ver-

3¢ Es handelt sich hier um einen der seltenen Nachweise, dass auch die ordentlichen Kollatoren
ihren Kandidaten mit einem formlichen Einsetzungsprozess in Amt und Wiirden brachten.
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schiedener Kollationsinteressen dokumentiert und einmal mehr die Grenzen eines
papstlichen Mandats aufzeigt. Wie namlich die Argumentation der Richter zeigt,
geniigte die Vakanz durch permutatio nicht, um dem piapstlichen Kandidaten ein
Recht auf die Stelle zu verschaffen: Dazu bedurfte es der Vakanz durch Tod: nam non
possit ius suum fundari, nisi dicta ecclesia vacaret per morten Adulphi. Eine allzu weite
Interpretation der Gratie war also auch in diesem Falle nicht im Sinne der Richter.
Genau diese Art der Vakanz war durch den vorherigen Pfriindentausch nicht ein-
getreten, stattdessen gab es nun eine Vakanz in einer Didzese, fiir die das péapstliche
Reskript nicht anwendbar war. Dass unser Petent den zentralen Einwand erst an der
Kurie einbrachte, ist moglicherweise auf vorhergehende Beratung mit einem Juristen
zuriickzufithren, der ihn dariiber informieren konnte, dass er mit seinem Reskript
einen Anspruch auf eine per permutationem vakante Stelle ohnehin nicht gehabt
habe und der Verweis auf die betriigerische Absicht hinter dem Tausch die einzige
Chance auf Erfolg darstelle’” Und tatsichlich riecht der Fall ja deutlich nach
Absprache: Ein moribunder Kleriker tauscht seine duflerst eintrégliche Kirche gegen
ein winziges Benefizium und rettet so die Stelle - woméglich fiir einen Verwandten, -
wihrend ein pipstlicher Providierter leer ausgeht.’® Entsprechend entscheiden sich
die Richter dafiir, den Einwand der permutatio fraudulenta anzuerkennen und damit
den Tausch als nichtig anzusehen.”

Auch causa XXVII scheint ihren Hintergrund im Bereich der Kollationsverhin-
derung zu haben. In diesem Fall geht es um einen Kleriker, der das erste vakante
Benefizium an einem bestimmten Ort erhalten sollte, allerdings in partibus erst noch
von seinem Altersdefekt dispensiert werden musste. Der Prozess erwéchst aus der
Aufforderung im Reskript, dass der Exekutor ihn dispensieren, nicht jedoch, dass
man zuvor sein Alter auch noch untersuchen solle.*” Der Exekutor hatte daraufhin
den Petenten dispensiert, ohne vorher eine Untersuchung der Sachlage zu initiieren,
woraufhin offenbar ein Konkurrent oder der betroffene Ordinarius gegen das Vor-

3 Quibus processibus idem expectans ad sedem apostolicam appellavit: tandem causa introducta
in Curia expectans dat obiectum contra ordinarium quod permutatio fuit fraudulenta et in fraudem
ipsius expectantis facta, et ad probandum fraudem dat materiam supradictam.

% Einen durchaus ihnlich gelagerten Fall beschreibt Oldradus de Ponte in seinen Consilia, siehe
Hitzbleck, Exekutoren (wie Anm. 1), 1281F. Vielleicht ist es mehr als nur ein Zufall, dass ausgerechnet
am Ende dieses Falles der Konsens der Auditoren unter Nennung des Oldradus ausgedriickt wird: In
praemissis omnes tam dominus Oldradus quam alii concordabant.

¥ Secundo dicebatur ad primum dubium [in der Edition: dudum], videlicet an propositi articuli
super permutatione fraudulenta concepti, ut superius tangitur, sufficiant ad fraudem probandam?
Tenebatur enim per eundem dominum Aegidium quod sic. In den Decisiones Antiquae wird das
Problem wieder aufgegriffen. In der Entscheidung De Praesumptionibus, Decisio IT alias 361 (442)
werden folgende Kriterien fiir einen betriigerischen Pfriindentausch genannt: Primo ex magna
beneficiorum inaequalitate. Secundo ex coniunctione personarur, ut quia inter fratres, aut ex senio,
et aliqua infirmitate, et morte secuta infra octo dies sequentes, dummodo praedicta omnia simul
concurrant (...). Mit dem grofien Unterschied zwischen den Benefizienwerten und der Krankheit des
Vorbesitzers sind, auch wenn diese erst nach zehn bis zwolf Tagen zum Tod fiihrte, die Kriterien fiir
eine permutatio fraudulenta auch in unserem Fall erfiillt wird.

*® Unus illorum [sc. der Exekutoren] dispensavit secundum omnem vim, formam et effectum
literarum commissionis suae, non tamen continebatur in literis dispensationis quod inquisitionem
aliquam fecerit commissarius super dicta aetate 20 annorum. Dubitabatur an esset legitime dispensa-
tum?
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gehen des Richters appelliert hatte. Die Meinung der Auditoren ist einstimmig: Der
Exekutor muss sich nur an die forma mandati halten — und wenn im Reskript nichts
von einer Untersuchung steht, dann muss er eine solche auch nicht vornehmen.*'
Die Richter bewegen sich mit ihrer Einschdtzung der Lage ganz auf der Linie der
Exekutorentheorie ihrer Zeit, welche die forma mandati zusammen mit dem Willen
des Exekutors zum zentralen Faktor im Kollationsprozess macht.*> Zwar darf der
Exekutor die Grenzen seines Mandats auf keinen Fall tiberschreiten, doch ist es ihm
innerhalb dieser Grenzen durchaus gestattet, selbst {iber seine Vorgehensweise zu
entscheiden. Hitte er etwa bei Augenscheinnahme des Kandidaten Zweifel an seinem
tatsichlichen Alter entwickelt oder wire er durch den Gegner auf etwaige Zweifel
aufmerksam gemacht worden, so wire es ihm durchaus gestattet gewesen, die
Angaben zu untersuchen - zumindest wenn er Interesse daran gehabt hitte. Alles,
was nicht ausdriicklich zum Auftrag des Exekutors gehort — etwa die wortliche
Aufforderung, das Alter des Kandidaten noch einmal zu untersuchen — muss hin-
gegen dieser auch nicht ausfithren.

Unser letzter Fall, causa XXX VI, wirft ein bezeichnendes Licht auf die Kollations-
praxis vor Ort und die Frage auf, was das pédpstliche Rechtsangebot zur Durchsetzung
eines juristisch fundierten und strukturierten Benefizialwesens beigetragen und wie
es dariiber hinaus die Rechtspraxis ganz allgemein beeinflufit hat. Im Kern geht es
um den Streit um eine Pfarrkirche, wobei allerdings die Schilderung der Vorge-
schichte einen Blick weniger in die pipstliche Dimension des Benefizialwesens
erlaubt, als dass sie den Umgang mit Benefizien vor Ort aufzeigt. Die betroffene
Pfarrkirche war a tanto tempore cuius contrarii hominum memoria non existit durch
Sakularkleriker verwaltet worden, doch hatte der Laienpatron der Kirche dem 6rt-
lichen Bischof zuletzt einen regulierten Kanoniker prisentiert, den dieser auch
widerspruchslos in die Kirche eingesetzt hatte. Dabei hatte er den Konflikt zwischen
dem Status des Kanonikers als regulierter Kleriker und seiner Titigkeit als Inhaber
einer sikularen Stelle offenbar als unerheblich betrachtet: Der Kanoniker sollte
weiterhin in seinem Kloster residieren und dort am Leben seiner Mitbrider teil-
nehmen.*® Diese Idee scheiterte allerdings an einem pipstlicherseits Providierten, der
die Stelle als vakant fiir sich beansprucht, da die Kollation kirchenrechtlich unhaltbar
sei. Er argumentiert, dass ein regulierter Kleriker nicht eine sakulare Stelle innehaben
und dabei reguliert bleiben konne, da die beiden Lebensweisen grundsitzlich inkom-
patibel seien: Item quia tunc sequeretur quod idem esset saecularis et regularis: quia ex
quo remanet in claustro, debet vivere secundum ritum regularium, et ex quo assumitur
ad ecclesiam saecularem, debet vivere et officiare secundum ritum saecularium et non
regularium. Diese Praxis wird auch von den Auditoren abgelehnt. Quare cum ex

' [...] Delegatus satisfecisse videtur formae sibi mandatae, cum in illa nulla conditio sit apposita

[...]. Cum ergo sit factum, intentioni mandantis secundum formam verborum videtur satisfacere [...]
quia ultra verba disponentis non debemus intellectum extendere, nisi aliud appareret de intentione
loquentis.

2 Vgl. Hitzbleck, Exekutoren (wie Anm. 1), 36fT.

* Episcopus ipsum admisit et instituit in ecclesia supradicta, ipso vero ut prius remanente
canonico et in suo claustro residente, distributiones quotidianas et partem proventuum ipsum contin-
gentem, ut unus ex aliis canonicis iure suae religionis et claustralitatis percipiente.
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praemissis appareat praesentationem et institutionetn praefatas tanquam de minus
idoneo factas non tenent, quare vacat ipsa ecclesia. Der papstliche Kandidat wird seine
Stelle also bekommen, da die Kollation an den regulierten Kleriker wegen dessen
mangelnder idoneitas nichtig war.

Unser Fall lisst durchblicken, was der pépstliche Zugriff auf die Benefizien der
Christenheit neben einer Neuordnung der Kollationsstrukturen auch bedeutet hat:
namlich Regulierung und Verrechtlichung der Stellenbesetzung in partibus, die zuvor
dem Konsens und Willen - auch der Willkiir - der beteiligten Parteien unterlagen.
Die Konstellation von Laienpatron und Ortsbischof zeigt deutlich, dass Férderung
und Versorgung von Klerikern Vorrang vor den Regelungen des kanonischen Rechts
haben konnten. Der Konsens der Beteiligten geniigte vor Ort fiir die Einsetzung in
eine Stelle vollkommen. Dies wird auch daran deutlich, dass der Rotaprozess in
keiner Weise eine neue Rechtsfrage kliren muss: Die Autorititen und Rechtssitze,
welche die Auditoren zitieren, gehen bis auf Innocenz IV. und Hostiensis zuriick;
auch der Archidiaconus und Johannes Andreae hatten sich schon zu Beginn des
14. Jahrhunderts zu dem Problem geduflert. Eine Regelungsliicke ist nicht zu er-
kennen, viel wichtiger scheint hier die Frage des Rezeptionsinteresses. Die Regeln
und kanonistischen Uberlegungen der Juristen fiir die Lage vor Ort wurden hier
offenbar erst entscheidend, als es zum Konflikt zwischen verschiedenen Kandidaten
gekommen war.

Auch wenn nur wenige Rotaentscheidungen aus der ersten Hilfte des 14.Jahr-
hunderts tradiert worden sind, gewéhren sie doch einen aufschlussreichen Einblick in
die Kollationsprobleme der Zeit, die sich aus der Konkurrenz verschiedener pépstli-
cher Provisionsmandate und aus dem Antagonismus zwischen ordentlicher und
auflerordentlicher Kollatur ergaben. Dabei zeigen die Uberlegungen der Richter,
dass nicht einseitig zugunsten des Providierten entschieden wurde, sondern die
Rechte der unterschiedlichen Bewerber differenziert gegeneinander abgewogen wur-
den. Eine Benachteiligung des lokalen Kandidaten ist zumindest aus den Entschei-
dungen des Thomas Fastolf nicht zu erkennen. Auch die Interpretation des Formel-
materials in den papstlichen Gnaden wird nicht tiberdehnt, um woméglich der
papstlichen plenitudo potestatis Geniige zu tun. Vielmehr findet sich ein ausgewo-
gener Umgang mit den Gratien, der deutlich das Wissen um die execrabilis ambitio
der pfriindensuchenden Kleriker erkennen lasst. Auch von dieser Seite her kann also
keine Rede davon sein, dass die papstliche Kurie riicksichtslos in die Kollationsrechte
vor Ort eingegriffen habe. Die Kurie stellt vielmehr das Rechtsangebot und ein
Forum zur Losung aufkommender Probleme zur Verfiigung. Ob ein Kleriker mit
seiner Klage erfolgreich war, hing dagegen nicht grundsitzlich davon ab, ob er auf
ordentlichem oder auferordentlichem Wege zu seinem Anspruch gekommen war.
Vielmehr zeigt sich das Streben der Auditoren nach einer juristisch differenzierten
Losung des Falls, was zur Reputation des Gerichts ebenso beigetragen haben wird wie
sein Sitz an der péapstlichen Kurie.

Grundsitzlich verweisen die vorgestellten Fille aber auch auf die Benefizialwirk-
lichkeit vor Ort, die sich offenbar von der im Benefizialrecht dargelegten Norm
unterschied. Solange vor Ort der Konsens der Beteiligten gewahrt blieb, scheinen die
Regelungen des Benefizialrechts nebensichlich gewesen zu sein, ohne in der Praxis
wirksam zu werden. Wichtig werden die Regelungen erst dort, wo mit den pépstli-
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cherseits Providierten Personen in das Kollationsgefiige vor Ort einbrechen, die ihren
mithsam und kostspielig erworbenen pipstlichen Kollationsanspruch von Erfolg
gekront sehen wollen. So lag ihnen auch der Weg zur Rota niher als den lokalen
Kandidaten. Es ist wohl kein Zufall, dass nicht einer der von Fastolf vorgestellten
Fille zwei lokal prisentierte Kandidaten im Konflikt zeigt. Stets ist ein pépstlicher
Providierter involviert. Das pépstliche Benefizialwesen hatte demnach, so wird man
aus den Benefizialprozessen bei Thomas Fastolf schlieffen diirfen, eine normierende
wie regulierende Funktion fiir die Kollationspraktiken in partibus. Denn wo der
ordentliche Kollator damit rechnen musste, sich wegen seines unprofessionellen
Vergabegebarens an der Rota in einen langwierigen Streit um die Pfriinde verwickelt
zu sehen, wird ihm die zumindest formale Einhaltung der benefizialrechtlichen
Bestimmungen als das kleinere Ubel erschienen sein.

Abstract

The papal tribunal known as the Rota dealt with legal disputes brought to the pope from all over
Christendom. The works of the English auditor Thomas Fastolf provide insight into the details of
the broad spectrum of cases brought before the curia as well as into the inner workings of the
tribunal itself. This study focuses on Fastolf’s rulings on cases regarding papal benefices. It seeks
first to show how judges handled the practical problems arising from the competing claims of
various benefice grants that could not be resolved on the basis of existing decretal collections.
Some such disputes arose from benefices granted in partibus, and thus an examination of Fastolf’s
causae also provides insight into this otherwise poorly documented practice. Ultimately, this
article reopens an investigation into the legal norms and practices revolving around benefices in
the fourteenth century.
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Die Kartiuser und das Basler Konzil

Thomas Woelki

Im Selbstbehauptungskampf gegen Papst Eugen IV. konnte das Basler Konzil
(1431-1449) nur noch wenige Erfolge erringen, nachdem es trotz der Proteste vieler
europiischer Fiirsten, Bischéfe und Universitéten im Juni 1439 den Papst abgesetzt
und einige Monate spiter durch die Wahl eines neuen Papstes, Felix’ V., das letzte
Schisma der Kirchengeschichte besiegelt hatte. Durch den Abzug vieler Fiirstenge-
sandter und die Neutralititspolitik der Reichsfiirsten wurde das Konzil zusehends
isoliert. Es gelang aber auch noch ein spektakularer Achtungserfolg: Am 13. Mai 1440
zogen vier Prioren des Kartduserordens in die Basler Generalkongregation ein und
erklarten feierlich den Ubertritt des gesamten Ordens in die Obodienz des Konzils-
papstes Felix V. Dieser singulire Erfolg wog umso schwerer, weil der Kartduser-
orden seit langem als der strengste und vornehmste unter den Orden galt und seine
Statuten und Gewohnheiten regelmiflig als mustergiiltiges Leitbild fiir die Reform
anderer Ordensgemeinschaften herangezogen wurden.” Die Obédienzerklirung
wurde daher in Basel mit euphorischer Hoffnung aufgenommen und mit einer
Heiliggeist-Messe und dem Singen des ,Te deum’ mit der groftmdglichen in der
Konzilsliturgie vorgesehenen Feierlichkeit zelebriert.”

In der Forschung hat dieses in den Konzilsprotokollen gewissenhaft dokumen-
tierte und in der groffen Konzilschronik des Juan de Segovia hervorgehobene Ereignis
durchgingig zu der Einschitzung gefiihrt, der Kartauserorden habe unverbriichlich
an der Seite des Konzils gestanden und dieses besonders in den 1440er Jahren
nachhaltig unterstiitzt.* Erklart wird diese fiir Ordensgemeinschaften singuldre Kon-

Siglen: CB = Concilium Basiliense, 8 Bde., hg. v. Johannes Haller u. a., Basel 1896-1936; Mansi =
Giovanni Domenico Mansi, Sacrorum conciliorum nova et amplissima collectio, 31 Bde., Florenz-
Venedig 1759-1798 (ND Graz 1960-1961); MC = Monumenta Conciliorum generalium seculi
decimi quinti, 4 Bde., Wien-Basel 1857-1936; RTA = Deutsche Reichstagsakten. Altere Reihe, 22
Bde., Miinchen 1867ft.; DBI = Dizzionario Biografico degli Italiani, hg. v. Mario Caravale u. a., bislang
71 Bde., Rom 19601t

! CB VII 124f; MC III 473.

2 Dazu grundlegend: Heinrich Riithing, Die Kartiuser und die spitmittelalterlichen Ordens-
reformen, in: Kaspar Elm (Hg.), Reformbemiihungen und Observanzbestrebungen im spatmittelal-
terlichen Ordenswesen, Berlin 1989, 35-58.

® CB VII 127.

4 8o bereits Franz Bliemetzrieder, Der Kartiauserorden und das abendldndische Schisma, zugleich
zur Geschichte der Kartause Mariengarten bei Prag, in: Mitteilungen des Vereins fiir Geschichte der
Deutschen in Béhmen 47 (1909), 47-61. Pragend fiir die neuere Forschung war die Einschdtzung von
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zilstreue durch die im Konzil verkérperten Hoffnungen auf eine Kirchenreform, die
politische Abhingigkeit der Grande Chartreuse vom savoyischen Herzogshaus und
die ekklesiologische Konzeption fithrender Kartiusertheologen. Offen bleibt bei
dieser Einschitzung aber, wie eine solche durchgingig konzilstreue Haltung mit
den Interessen und Zwingen der Kartausen vereinbar war, deren Landesherren und
Ortsbischofe Eugen IV. unterstiitzten, ohne dass es zu einem erneuten Ordens-
schisma wie zwischen 1380 und 1410 gekommen wiire.” Ungeklirt ist dariiber hinaus
die ungebrochene Attraktivitit des Kartiuserordens fiir Stiftungen aus dem euge-
nianischen Lager: Immerhin verfiigte der Bischof von Padua, langjéhriger Wegge-
fihrte Eugens IV. und zeitweiliger pépstliche Konzilsprasident in Basel, Pietro
Donato (11447), in seinem Testament, dass ein grofler Teil seines Vermdgens zum
Bau der Kartause von Vigodarzere bei Padua verwendet werden sollte.® Eine differen-
zierte Betrachtung der Bezichungen des Kartiuserordens zum Basler Konzil ist daher
geboten. Sie wird zudem einen wichtigen Baustein zum Verstindnis der Spitphase
des konziliaren Zeitalters liefern.

Wichtigste Quelle hierfiir sind neben den Konzilsprotokollen, der Chronik des
Juan de Segovia und den Schriften einzelner Kartiuser vor allem die ,Cartae’ der
jahrlich stattfindenden Generalkapitel der Kartiuser, deren meist liturgische und
administrative Anweisungen an jede einzelne Kartause zumindest mittelbar die
konsensual gefundene kirchenpolitische Ausrichtung des gesamten Ordens greifbar

Joachim W. Stieber, Pope Eugenius IV, the Council of Basel and the Secular and Ecclesiastical
Authorities in the Empire. The Conflict over Supreme Authority and Power in the Church, Leiden 1978,
100-102, der die Konzilstreue der Kartduser fiir ,,unambigious® hilt. Thm folgend das bislang unersetzte
Standardwerk zum Basler Konzil: Johannes Helmrath, Das Basler Konzil 1431-1445. Forschungsstand
und Probleme, Koln 1987, 127. Ebenso Heribert Miiller, Die Franzosen, Frankreich und das Basler
Konzil (1431-1449), 2 Bde., Paderborn u. a. 1990, Bd. II, 806. Uberspitzt wird diese Einschitzung durch
eine ungedruckt gebliebene Dissertation zu diesem Thema: Paul Lundell, Carthusian Policy and the
Council of Basel, Toronto 1996. Die durch die Transkription ungedruckter Texte verdienstvolle Arbeit
{ibersieht vor allem die in den ,Cartae’ des Generalkapitels der 1440er Jahre enthaltenen Hinweise auf
die Obodienz der Kartiuser. Die Hauptthese ist in Aufsatzform nachzulesen: William Lundell,
Bartholomeus van Maastricht (d. 1446) on Carthusian allegiance and unity during the Basel schism, in:
Thomas E. Burman (Hg.), Religion, text, and society in medieval Spain and northern Europe, Toronto
2002, 250-274, hier 256 Anm. 15: ,,Carthusian support for the council was sincerely given and not
extorted by either the experience or apprehension of political intimidation.”

® Die Geschichte der Kartiuser im grofien abendlindischen Schisma ist mittlerweile gut erforscht.
Vgl. Bliemetzrieder, Kartiuserorden (wie Anm. 4); Bernard Bligny, La grande Chartreuse et son ordre
au temps du Grand Schisme et de la crise conciliare, in: Historia et spiritualitas cartusiensis. Colloquii
Quarti Internationalis Acta. Gandavi — Antverpiae — Brugis 16-19 Sept. 1982, Destelbergen 1983,
35-57 (fiir die Konzilszeit unergiebig und mit einer irrefithrenden Gleichsetzung von Grande
Chartreuse und Gesamtorden); Ildefonso M. Gémez, Los Cartujos y el Cisma de Occidente, in: La
Cartuja en Espafia (Analecta Cartusiana 114), Salzburg 1984, 107-160; Sylvain Excoffon, En marge
du Grand Schisme: prieurs et chapitres généraux des chartreux (1378-1442), in: Alain Girard/Daniel
Le Blévec (Hgg,), Crises et Temps de rupture en Chartreuse XIV*-XX" Siécles (Analecta Cartusiana
N.S.6), Salzburg 1994, 21-35; James Hogg, L'ordine certosino nel periodo dello Schisma, in: Pietro de
Leo (Hg.), L'ordine certosino e il papato dalla fondazione allo schisma d’occidente, Rom 2003,
157-338 (der lange Aufsatz besteht zum grofiten Teil aus einer Kompilation von Literatur- und
Quellenzitaten aus den Cartae).

® Vgl. Antonio Menniti Ippolito, Dona, Pietro, in: DBI 40 (1991), 789-794. Zur Stiftung siche
Clark, Chartae (wie Anm. 7), 70.
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werden lassen, indem vor allem durch praskriptive Gebetsmeinungen die kontinuier-
lich zu aktualisierende Obddienz festgehalten wird.”

1. Kartauser auf dem Konzil (1431-1439)

Aus derartigen Aufzeichnungen des Generalkapitels ist deutlich erkennbar, dass der
Kartduserorden dem frisch erdffneten Konzil zunichst ein ganz besonderes Interesse
entgegenbrachte. Bereits auf dem Generalkapitel des Jahres 1432, dem ersten nach
Er6finung des Basiliense, fand die Existenz des Konzils eine entsprechende liturgi-
sche Wiirdigung: Neben der traditionellen 30tigigen Gebetssequenz (tricennarium)
fir den Papst sollte jeder einzelne Kartduser von nun an die gleiche Gebetsleistung
fiir das Konzil aufbringen.® Dariiber hinaus riickten praktische Fragen der Ordens-
reprasentanz auf dem Konzil in den Vordergrund. Hatte man noch im Vorjahr zur
Finanzierung eines Ordensprokurators an der Kurie von jeder Ordensprovinz einen
Beitrag von zwei Dukaten eingefordert, so wurde diese Regelung nun aufgehoben
und stattdessen ein Beitrag von zwei Dukaten pro Kartause zur Finanzierung der
Konzilsgesandten des Ordens erhoben.’

Zu diesem Zeitpunkt waren Abgesandte des Ordens bereits am Oberrhein aktiv.
Anfang September 1431, also in den Anfangsmonaten des Konzils, kam der Prior der
Kartause von Pierre-Chitel in Virignin, Jean Plaisant, nach Basel, freilich als Ge-
sandter Herzog Amadeus’ VIIIL von Savoyen, der diese Kartause gegriindet hatte.'

” Da die Textausgaben der Cartae jeweils nur eine Handschrift wiedergeben, wurden folgende
Editionen parallel benutzt: Michael Sargent/James Hogg (Hgg.), The Chartae of the Carthusian
General Chapter. Paris Bibliothéque Nationale MS Latin 10887, Part I 1438-46 (Ff. 1-44) (Analecta
Cartusiana 100,3), Salzburg 1984; Michael Sargent/James Hogg (Hgg.), The Chartae of the Carthusian
General Chapter. Paris, Bibliothéque Nationale MS Latin 10887, Part II: 1447-56 (ff. 145-33v)
(Analecta Cartusiana 100,4), Salzburg 1984; James Hogg (Hg.), Ms. Grande Chartreuse 1. Cart. 15.
Cartae Capituli generalis 1411-1436, Volume 3: 1428, 1429, 1431, 1432, 1434-1436 (Analecta
Cartusiana 100,9), Salzburg 1986; John Clark, The chartae of the Carthusian General Chapter.
London, Lambeth Palace MS 413 Part 2, 1440-1460 (Ff. 136r-300r) (Analecta Cartusiana 100,11),
Salzburg 1991; Jan de Grauwe (Hg.), Capitula Generalia Cartusiae, 1416—1442. Archives Générales du
Royaume, Bruxelles, N° 14206/6 (formerly Bibliothéque Royale de Belgique, Bruxelles, MS. 11, 1959)
(Analecta Cartusiana 100,24), Salzburg 1994; John Clark (Hg.), The Paderborn Cartae. Erzbischof-
liche Akademische Bibliothek Paderborn Codex 15 (Analecta Cartusiana 100,26), Salzburg 1997. -
Instruktiv zu Aufbau und Quellenwert der Cartae: Johannes Simmert, Zur Geschichte der General-
kapitel der Kartduser und ihrer Akten (Cartae), in: Festschrift fiir Herrmann Heimpel zum 70.
Geburtstag, 3 Bde., Gottingen 1971-1972, Bd. III, 677-692, hier 685-689. Zur Institution des
Generalkapitels und der Ordensverfassung: Florent Cygler, Das Generalkapitel im hohen Mittelalter:
Cisterzienser, Primonstratenser, Kartiuser und Cluniazenser, Miinster 2002, 205-315.

& de Grauwe, Capitula (wie Anm.7), 111. Das Tricennarium umfasste an dreifig Tagen fiir
Priesterménche jeweils 50 Psalmen, fiir Laienbruder jeweils 150 Vaterunser. Vgl. Roland Deigen-
desch, Memoria bei den Kartiusern — Auswertungsméglichkeiten kartiusischer Memorialquellen am
Beispiel des Giitersteiner Anniversars (15.-16. Jahrhundert), in: Sénke Lorenz (Hg.), Biicher, Biblio-
theken und Schriftkultur der Kartiuser. Pestgabe zum 65. Geburtstag von Edward Potkowski,
Stuttgart 2002, 269-287, hier 272.

? de Grauwe, Capitula (wie Anm. 7), 106, 112; Clark, Paderborn Cartae (wie Anm.7), 75, 80.

' CB II 14,23 (1431 Sept. 9); MC I 105, II 29; Max Bruchet, Le Chateau de Ripaille, Paris 1907,
463: Auszahlung der Gesandtschaftskosten (1431 Aug. 26); Marie José, La Maison de Savoie, Paris
1962, Bd. II, 2, 147. Jean Plaisant hatte Amadeus VIIIL. bereits auf dem Konstanzer Konzil vertreten.
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Im Dezember folgten die Prioren von Mont Sainte Marie in Koenigshoffen bei
Straflburg und St. Margarethental in Basel, Heinrich Kotlo von Liidenscheid und
Johannes Eselweck; ab dem Frithjahr 1432 ist zudem der Prior von Christgarten bei
Nérdlingen, Albert Harhusen, auf dem Konzil greifbar.'’ Die vor 1481 entstandene
Chronik des Heinrich Arnold von Ahlfeld, der selbst als Notar fiir das Konzil titig
war, berichtet von vier weiteren Kartiuserbriidern, die neben den Prioren zum
Konzil gekommen waren.'” Die Kartiuser stellten also auf dem zuniichst sparlich
besuchten Konzil eine nicht zu unterschitzende Gruppe dar, deren Zahl freilich im
Laufe der Zeit von den Scharen von Dominikanern, Franziskanern, Augustinerere-
miten usw. in den Schatten gestellt wurde."

Um die Kosten der Gesandten gering zu halten und den in Basel anwesenden
Kartiusern eine groftmogliche Erfiillung ihrer tiglichen Gebetspflichten zu ermdg-
lichen, wurde die Basler Kartause angewiesen, die Konzilsgesandten des Ordens
unterzubringen.'* Die Pflichten eines inkorporierten Konzilsmitglieds waren gleich-
wohl kaum mit den monastischen Vorgaben eines Kartiusers vereinbar. General-
kongregationen, Kommissionssitzungen und die Arbeit in den Deputationen, denen
jeder Konzilsvater nach einem nationalen und hierarchischen Proporz zugeteilt war,
erforderten viel Zeit."> Aufillig ist, dass sich alle drei in den ersten Konzilsmonaten
nachweisbaren Kartiuserprioren der deputatio de reformatione zuteilen lieRen.'
Obwohl die sachspezifische Gliederung in Reform-, Friedens-, Glaubens- und allge-
meine Deputation letztlich dadurch eingeschrankt war, dass alle Materien die ver-
schiedenen Deputationen zu durchlaufen hatten, zeigt diese personelle Konzentra-
tion in der Reformdeputation doch deutlich den Interessenschwerpunkt der Kartéu-

1 CB II 19,5 (1431 Dez. 11): Ankunft der Prioren von Strafburg und Basel; siehe auch MC II
46,15; CB 11 87,16 (1432 April 11): erste Erwahnung des Priors von Christgarten, der méglicherweise
mit dem kurz zuvor inkorporierten Kartiuserprior identisch ist; CB II 52f. (1432 Mirz 8). Zu
Harhusen auch: Friedrich Stohlker, Die Kartause Buxheim, 1402-1803, Folge 1-3, Buxheim
1974-1976, 235f, 337f, 385, 470f; Roland Deigendesch, Die Kartause Giiterstein. Geschichte,
geistiges Leben und personales Umfeld, Leinfelden—Echterdingen 2001, 50, 52, 269, 276.

12 Heinrich Arnold, Chronica fundationis Carthusiae in Basilea minori, in: Basler Chroniken, Bd.
I, Basel 1872, 248-306, hier 288: Quare et ordo Cartusiensis requisitus super personis mittendis,
capitulum eiusdem ordinis misit expensis totius ordinis pro honore universalis ecclesie duos notabiles
priores ad concilium necnon quatuor bene dispositos monachos ad domus mee subsidium. Zur Chronik
vgl. die Einleitung, ebd. 241-247; zum Autor auch Hans-Jorg Gilomen, Zum Lebenslauf des
Heinricus Arnoldi von Alfeld, Prior der Basler Kartause, in: ZSchwKG 76 (1982), 63-70.

13 Die Inkorporationen sind verzeichnet bei Michael Lehmann, Die Mitglieder des Basler Konzils
von seinem Anfang bis August 1442, Wien 1945, 129-131, 169, 241; Dean Loy Bilderback, The
Membership of the Council of Basle, Washington 1966, 252, 257, 263. Zu den Orden auf dem Basler
Konzil vgl. Helmrath, Basler Konzil (wie Anm.4), 121-129.

' de Grauwe, Capitula (wie Anm.7), 115 (1432).

15 Zum Behordenapparat des Basler Konzils im Uberblick: Hans-Jorg Gilomen, Biirokratie und
Korporation am Basler Konzil. Strukturelle und prosopographische Aspekte, in: Heribert Miiller/
Johannes Helmrath (Hgg.), Die Konzilien von Pisa (1409), Konstanz (1414-1418) und Basel
(1431-1449): Institution und Personen, Ostfildern 2007, 205-255 (Lit.).

16 CB 187,16 (1432 April 11): Die Prioren von StraBburg, Pierre-Chétel und Christgarten werden
als Mitglieder der Reformdeputation genannt. Vgl. auch CB II 186,34; 253,6.
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ser. Man wollte am umfassenden Projekt einer Kirchenreform mitarbeiten.'” So
beteiligten sich Kartduser dann auch tatkriftig an der frithen Umsetzung der Reform-
anliegen in der Konzilsstadt und Umgebung und iibernahmen die Visitation des
Basler Regularklerus und der Diézesen Basel und Konstanz.'®

Gleichwohl waren sie auch in kirchenpolitische Konflikte involviert. So hatte der
Prior von Christgarten sich als Kommissionsmitglied mit dem Streit zwischen Bam-
berger Domkapitel und Biirgerschaft zu befassen und wurde als Konzilsgesandter
nach Trier geschickt, um im dortigen Bistumsstreit zu vermitteln.'” Auch der bereits
als savoyischer Gesandter nach Basel gekommene Prior Jean Plaisant von Pierre-
Chatel iibernahm Konzilsmissionen nach Savoyen und Frankreich und vermittelte
im Hundertjihrigen Krieg”® Dariiber hinaus nahm er an Verhandlungen iiber
Lebensmittel- und Mietpreise mit dem Basler Stadtrat teil und versuchte, den
Kardinallegaten Cesarini zur Wiederaufnahme seines zeitweilig niedergelegten Prisi-
dentenamts zu bewegen.”'

Die Nachrichten iiber eine aktive Mitarbeit von Kartdusern im Konzilsalltag
gehdren jedoch vor allem in die Friihzeit des Konzils. Der Prior von Pierre-Chitel
wird nach seiner Abreise nach Frankreich im Mai 1432 nicht mehr im Konzils-
protokoll erwihnt; sein Straflburger Amtsbruder findet letztmalig im August 1432
Erwihnung; der Prior von Christgarten scheint im November 1433 endgiiltig abge-
reist zu sein. Ab 1433 war freilich der Prokurator der Grande Chartreuse, Francisco
Maresme, im Auftrag seines Generalpriors in Basel, scheint aber in der Konzilsarbeit
nicht weiter hervorgetreten zu sein.”> Dennoch konnte er unter den Konzilsvétern
ein solches Ansehen erringen, dass er im Herbst 1439 in dem denkwiirdigen Kon-
klave im Gasthaus ,Zur Miicke” am Basler Miinsterplatz in den ersten Wahlgingen
einige Stimmen auf sich verbuchen konnte.”® Mindestens ein Kartauserbruder war
bei der Absetzung Eugens IV. im Juni 1439 in Basel anwesend,* jedoch scheint sich
zu diesem Zeitpunkt keine offizielle Delegation des Ordens mehr in der Konzilsstadt
befunden zu haben, wurde die Wahl Felix’ V. dem Orden doch erst im Friihjahr 1440

7 Zu den Schwerpunkten der Basler Reforminitiativen vgl. Johannes Helmrath, Reform als
Thema der Konzilien des Spatmittelalters, in: Giuseppe Alberigo (Hg.), Christian Unity. The Council
of Ferrara-Florence 1438/39-1989, Léwen 1991, 75-145; Jirgen Miethke/Lorenz Weinrich, Ein-
leitung, in: Dies. (Hgg.), Quellen zur Kirchenreform im Zeitalter der grofien Konzilien des 15. Jahr-
hunderts, Zweiter Teil: Die Konzilien von Pavia/Siena (1423/24), Basel (1431-1449) und Ferrara/
Florenz (1438-1445) (FSGA 38b), Darmstadt 2002, 15-82, hier 32-61.

% MCI125; CB II 522.

!® a) Bamberger Immunititsstreit: CB IT 134,29 (1432 Juni 2), 253,6 (1432 Okt. 10). Zur Sache vgl.
Stefan Sudmann, Das Basler Konzil. Synodale Praxis zwischen Routine und Revolution, Frankfurt/M
u.a, 2005, 144-149 (Lit.). b) Trierer Bistumsstreit: CB Il 164,29 (1432 Juli 11). Hierzu eingehend:
Erich Meuthen, Das Trierer Schisma von 1430 auf dem Basler Konzil, Miinster 1964.

 CB II 99f. (1432 April 17); 105,33 (1432 Mai 4); 111,28 (1432 Mai 11).

*! CB II 54,15; 100,11.

** Benedetto Tromby, Storia critico-cronologica del patriarca san Brunone e del suo ordine, Bd.
VIII, Neapel 1778, 111, 122. 1435 waren neben Maresme noch zwei weitere Monche pro honore
ordinis et concilii in Basel; Hogg, Ms. Grande Chartreuse 1 (wie Anm. 7), 126.

* MC III 426; Tromby, Storia (wie Anm. 22), 142.

* CB VI 498,28 (1439 Juni 16).
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offiziell mitgeteilt, als einige Prioren auf der Durchreise zum Generalkapitel in der
Grande Chartreuse bei Grenoble in der Konzilsstadt Halt machten.”

Eine Sonderstellung nimmt jedoch der Prior der Basler Kartause St. Margarethen-
tal, ab 1434 Albert Buer, ein, der auch in spéteren Jahren gute Beziehungen zu vielen
Konzilsvitern unterhielt und 1438 als Kollektor des vom Konzil erhobenen Grie-
chenablasses auftrat.”® Naturgemif stand die Basler Kartause dem in Sichtweite auf
dem anderen Rheinufer tagenden Konzil sehr nahe.”” War der 1401 gegriindete
Konvent zu Beginn des Konzils in groffen wirtschaftlichen Noten,?® so konnten mit
Hilfe umfangreicher Stiftungen in Konzilszeiten die Klostergebiude vollendet wer-
den. Allein Kardinal Alfonso Carrillo erméglichte mit einer Spende von fast 600
Gulden die Fertigstellung der Sakristei und bedachte die Kartause zudem in seinem
Testament mit der gewaltigen Summe von 4.000 Gulden, die freilich von den
Testamentsvollstreckern nicht vollstindig ausgezahlt wurde.”” Auch der Bischof

25 Basler Konzil an die Kartiuser (1440 April 10), ed. Lundell, Carthusian Policy (wie Anm. 4),
251f., hier 252: edidimus et promulgavimus quibusdam vestri ordinis religiosis, qui nuper apud nos
Sfuerunt ad prefatum capitulum accedentes, devocionibus vestris insinuanda communicavimus.

26 Albert Buer OCart, Mag. art. und Dr. med. (1439), wurde 1434 als Prior in Basel eingesetzt,
nachdem das Generalkapitel den bisherigen Prior Johannes Eselweck abgesetzt hatte. Vgl. de Grauwe,
Capitula (wie Anm. 7), 115. Zur Person vgl. Elsanne Gilomen-Schenkel, Basel, St. Margaretenthal, in:
Bernard Andenmatten u. a. (Hgg.), Les Chartreux en Suisse (Helvetia sacra 111 4), Basel 2006, 57-86,
hier 61, 80; Hans-Jorg Gilomen, Die Rotamanualien des Basler Konzils. Verzeichnis der in den
Handschriften der Basler Universitatsbibliothek behandelten Rechtsfélle, Tiibingen 1998, 216, 1006f.
(Prokurator fiir die Grande Chartreuse und die Kartause Liegnitz in Prozessen vor der Konzilsrota).
In der entscheidenden Abstimmung iiber den Ort des kiinftigen Unionskonzils mit den Griechen am
5. Dezember 1436 stimmte er mit der Konzilsmehrheit fiir Avignon und Savoyen; CB IV 352,39. Zur
Problematik: Johannes Helmrath, Locus concilii. Die Ortswahl fiir Generalkonzilien vom IV.
Lateranum bis Trient (Mit einem Votum des Johannes de Segovia), in: AHC27/28 (1995/96),
594-662, hier 626-640. Die Ernennung als Konzilskollektor firr die Ablassgelder im Erzbistum
Kéln (1438 Juli 26) geschah im unmittelbaren Zusammenhang mit einer groflen Konzilsgesandt-
schaft nach Kéln. Vgl. RTA XIII 567 Anm. 4. Heinrich Arnold berichtet, die Mission habe fast sieben
Monate gedauert und dem Basler Konvent etwa 200 Gulden eingebracht; Heinrich Arnold, Chronica
(wie Anm.12), 291f: Idem pater [sc. Albert Buer] ad prelatorum concilii Basiliensis instanciam
magnam per septem quasi menses multum laboravit pro ipso concilio in colligendo pecuniam indul-
genciarum in partibus inferioribus Alemanie cum magno eiusdem concilii fructu et cum domus mee
eciam aliquali commodo. Nam per hoc aquisivit suis cum laboribus filiis meis circa 200 florenos. -
Daneben trat der konzilserfahrene ehemalige Prior von Christgarten Albert Harhusen in seiner Zeit
als Prior von Buxheim (1439-1442) auch als Konzilsprokurator und Visitator auf und erwirkte
mehrere Privilegien fiir seinen Konvent; Stohlker, Kartause Buxheim (wie Anm. 11), 470f.

*7 Gilomen-Schenkel, Basel, St. Margaretenthal (wie Anm. 26), hier 61f.

* Vgl. Heinrich Arnold, Chronica (wie Anm. 12), 292: Unde si concilium generale eiusque prelati
cum suis benedictionibus non supervenissent, nescio, quid de domo mea propter temporalium defectum
factum fuisset.

** Heinrich Arnold, Chronica (wie Anm. 12), S.291: Item sacristia tempore ipsius [sc. des Priors
Albert Buer] fuit edificata expensis domini Alfonsi, cardinalis sancti Eustachii de Hispania, cum 600
quasi florenis, et quatuor milia florenorum fuerunt domui mee per eundem cardinalem ordinata, quia
multum dives erat, sed eius testamentarii egerunt sicut eis placuit, non ut ordinatum fuit, subticendo et
non fideliter exequendo commissa. Der Protonotar Lodovico Pontano (11439) spendete immerhin
etwa 68 Gulden; Basel, Staatsarchiv Basel-Stadt, Klosterarchiv, Kartaus L Liber benefactorum, f. 193v.
Weitere Stiftungen verzeichnet Frank Hatje, Leben und Sterben im Zeitalter der Pest. Basel im 15. bis
17.Jahrhundert, Basel-Frankfurt/M 1992, 56f; Gilomen-Schenkel, Basel, St. Margaretenthal (wie
Anm. 26), S. 62.
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von Worcester Thomas Polton (1433) vermachte den Kartdusern 730 Gulden.”® Die
Basler Kartause war iiberhaupt die beliebteste Begribnisstitte fiir hochrangige Kon-
zilsviter, die auf dem Konzil verstarben, allen voran wieder Kardinal Carrillo, dessen
Eingeweide im Mirz 1434 in der Basler Kartause bestattet wurden.’' Die den
einzelnen Konventen erlaubte Hochstzahl von vier Begribnissen ordensfremder
Personen pro Jahr wurde besonders im Pestjahr 1439 massiv iiberschritten, als viele
Konzilsviter, darunter auch der Patriarch von Aquileia Ludwig von Teck und der
beriihmte Jurist Lodovico Pontano, in der Kartause ihre letzte Ruhestitte fanden.*
Daneben gehorten die Klostergebdude durchaus zur Konzilstopographie. Die Kar-
tause war mitunter Tagungsraum und Ausgangspunkt von Prozessionen; im Jahre
1435 zog sich sogar der Konzilsprisident Cesarini hierher zuriick, um neue Reform-
entwiirfe auszuarbeiten.”

Festzuhalten bleibt also ein besonderes Interesse der Kartiuser fiir die am Basler
Konzil in Angriff genommenen Reformprojekte, welches mit umfassenden admi-
nistrativen Mafinahmen des Generalkapitels und einer aktiven Beteiligung von
Ordensvertretern in der Frithphase des Basler Konzils einherging. Die Kontinuitit
dieser anfangs engen Zusammenarbeit wurde in der Folgezeit aber lediglich vom
Basler Kartiuserkloster und dessen Prior Albert Buer gewahrt.

2. Die Obodienzentscheidung (1439-1442)

Das 1432 eingefithrte und bis zum Ende des Jahrzehnts unverindert geforderte
tricennarium fiir Papst und Konzil ist geradezu charakteristisch fiir die Haltung
der Kartiuser im immer weiter eskalierenden Grundsatzkonflikt zwischen Papst und
Generalkonzil.>* Demonstrativ leistete man sowohl Eugen IV. als auch dem Basler
Konzil Obodienz. Auch als der Papst das Konzil zwischenzeitlich aufgelést und nach
Ferrara verlegt hatte, und auch als die in Basel verbliebenen Konzilsviter den Papst

0 Heinrich Arnold, Chronica (wie Anm. 12), 292.

31 CB V 84,4 (1434 Mirz 13). Weitere prominente Konzilsviter, die in der Kartause bestattet
wurden: Zweder von Kuilenburg, Bf. von Utrecht (11433); Francesco di Bossi, Bf. von Como (11434);
Robert Gallion, Propst zu Tydd (Bm. Ely, England, ¥1436); Johannes de Sancto Clemente, Archi-
diakon von Urgel (+1439); Johannes Pesch von Zuchtelen, Kélner Kanoniker (11439); Heinrich de
Bona, Kaplan des Kardinals Louis Aleman (11439); vgl. Wilhelm Richard Staehelin, Wappen aus den
Basler Konzilstagen. 1431-1449, in: Archives Heraldiques Suisses 30 (1916), 1-12, 64-70, 138-146;
Ernst Alfred Stiickelberg, Die Totenschilde der Kartiuserkirche in Basel, in: Basler Zeitschrift 23
(1925), 281-296; Casimir Herrmann Baer, Die Kunstdenkmiler des Kantons Basel-Stadt. Die
Kirchen, Kloster und Kapellen, Bd. III 1: St. Alban bis Kartause, (Die Kunstdenkmaler der Schweiz
12), Basel 1941 (ND 1983), 525-544; Hatje, Leben und Sterben (wie Anm.29), 56f; Gilomen-
Schenkel, Basel, St. Margaretenthal (wie Anm. 26), 62.

*2 7u dieser regelmafig wiederholten Beschrinkung: Deigendesch, Memoria (wie Anm. 9), 273.
Zum Pesttod von Pontano und Teck: Enea Silvio Piccolomini, De gestis Basiliensis commentatorium
libri 11, ed. Denis Hay/W K. Smith, Oxford 1992, 194f.

3 CB III 355,7 (1435 Apr. 1): Beratungen des Konzilsprisidenten und des Zwolfmanneraus-
schusses in der Kartause; CB IV 104,19-21 (1436 Juli 12): Konzilsmesse in der Kartiuserkirche; CB
VI 539 (Prozession 1439 Juli 16); CB III 324f. (1435 Febr. 25); MC Il 781: Cesarini zieht sich fiir
einige Wochen in die Kartause zuriick.

** Vgl. Anm. 8.
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1438 von seinem Amt supendiert hatten, hielt das Generalkapitel unverindert an
dieser Linie fest und vermied jeden Anschein einer Abwendung von Papst oder
Konzil. Die traumatischen Erfahrungen des grofien abendldndischen Schismas, als
der Orden entlang der europiischen Obédienzgrenzen gespalten war und sich zwei
Generalkapitel und zwei Generalprioren gegeniiberstanden, wirkten sicher nach,
zumal die aktuellen Generalprioren Guillaume de la Motte und (ab 1437) Francisco
Maresme die Ordensspaltung selbst noch miterlebt hatten.”

Anzeichen einer erneuten Spaltung zeigten sich aber schon frith. Vor allem die
Kartausen von Bologna und Rom schienen unwillig, die jahrliche Abgabe von einem
Dukaten fiir die in Basel anwesenden Kartiuser zu zahlen.*® Die Situation verschirfte
sich weiter, als das Generalkapitel 1434 beschloss, die vom Konzil vom gesamten
Klerus geforderte Subsidienzahlung zu leisten und hierfiir eine Summe von insgesamt
1.700 Dukaten aus allen Kartausen einzufordern.”” Immer strengere Strafen fiir
sdumige Kartausen und die Bestellung von besonderen Kollektoren zeigen die
Probleme bei der Eintreibung dieser Gelder.”®

Mit der Absetzung Eugens I'V. im Mai 1439 und der Wahl des Konzilspapstes im
November 1439 war jedoch ein Punkt erreicht, an dem der Orden sich fiir eine
Obodienz entscheiden oder nach dem Vorbild der deutschen Kurfiirsten seine
Neutralitdt erkliren musste. Das fiir den 25. April 1440 angesetzte Generalkapitel
musste daher richtungweisend wirken. Eine in einer Basler Sammelhandschrift aus
der Konzilszeit tberlieferte anonyme ,Relatio de adhesione ordinis carthusiensis ad
concilium® berichtet, dass zu diesem Generalkapitel iiber 60 Doktoren des ,gott-
lichen, zivilen und menschlichen Rechts® aus dem ganzen Kartiuserorden zusam-
menkamen, um in hitzigen Disputationen tagelang tiber die Frage der Obtdienzent-
scheidung zu debattieren.” Der seit Jahren tobende Prinzipienstreit um die Ver-
fassung der Kirche hatte nicht nur europiische Firstenhofe und Reichstage erfasst,
sondern wurde nun auch in das weltabgewandte Gebirgsrefugium der Grande Chart-
reuse getragen. Und auf einem solchen Gelehrtenkongress durften auch die akade-
misch geschulten Verteidiger des Basler Konzils nicht fehlen, die seit Jahren mit
juristisch und theologisch ausgefeilten Reden hochkomplex und wortgewaltig die
europdischen Machtzentren belagerten.”® Zu den Kartiusern schickte das immer
mehr von einer geisteuphorisch-biblizistischen Redekultur erfiillte Konzil jedoch

** Lit. zur Schismazeit oben bei Anm. 5.

*® Hogg, Ms. Grande Chartreuse 1 (wie Anm.7), 114-116, 123, 128f. Vgl. Lundell, Carthusian
Policy (wie Anm. 4), 93-97.

*’ Hogg, Ms. Grande Chartreuse 1 (wie Anm. 7), 91f. Die Zahlungsanweisung war wahrscheinlich
durch den vom Basler Konzil verabschiedeten Halbzehnten veranlasst; CB III 22; MC I 591f; vgl.
RTA XI 278; Lundell, Carthusian Policy (wie Anm. 4), 83-86.

*® Hogg, Ms. Grande Chartreuse 1 (wie Anm.7), 115, 136.

** Basel, UB, A I 27, f. 287v, gedruckt bei Lundell, Carthusian Policy (wie Anm.4), 257: fere
sexaginta doctores viri famosi magne sciencie et consciencie inbuti lege divina, civili et humana.

0 Zu den Debatten vor den Reichstagen vgl. Johannes Helmrath, Rhetorik und ,Akademisierung’
auf den deutschen Reichstagen im 15. und 16.Jahrhundert, in: Heinz Duchhardt/Gert Melville
(Hgg.), Im Spannungsfeld von Recht und Ritual. Soziale Kommunikation in Mittelalter und friiher
Neuzeit, K6ln u. a. 1997, 423-446. Zu den Konzilsreden vgl. Johannes Helmrath, Kommunikation auf
den spétmittelalterlichen Konzilien, in: Hans Pohl (Hg.), Die Bedeutung der Kommunikation fir
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keinen berithmten Theologen, sondern einen altgedienten aber bislang nie in den
Vordergrund getretenen Konzilsvater, den Propst von St-Pol-Trois-Chateaux Michel
Baudouin, der bereits im September 1432 als Delegierter der Universitit Avignon
zum Konzil gekommen war und diesem bis zum Ende die Treue hielt.*! Als Doktor
des romischen Rechts und Bakkalarius der Theologie verkorperte er in besonderer
Weise die Verschmelzung der Wissenschaftsdisziplinen auf dem Konzil.** Thm zur
Seite stellte man einen der besten Redner, den das Konzil zu bieten hatte: den jungen,
ebenfalls juristisch gebildeten aber vor allem durch antikisierende humanistische
Reden hervorgetretenen Konzilschreiber Enea Silvio Piccolomini, dem eine glin-
zende Karriere als kaiserlicher Sekretir, Bischof von Siena und schliefllich Papst
bevorstehen sollte.*> Im Gegensatz zu fritheren Gesandtschaften, die fast durchgingig
von einem gelehrten Orator und einem hochrangigen Prilaten geleitet worden
waren, setzte man in Basel nun offenbar ganz auf die Autoritit des gelehrten
Wortes.*

Wirtschaft und Gesellschaft, Stuttgart 1989, 116-172, hier 140-146 und kiinftig Thomas Woelki,
Lodovico Pontano (ca. 1409-1439). Eine Juristenkarriere an Universitit, Fiirstenhof, Kurie und Konzil,
Berlin 2009 [im Druck].

*1 Vgl MC 11 227: perseverans usque in finem concilii; Miiller, Franzosen I (wie Anm. 4), 55f. mit
Anm. 84 d, 556; Stieber, Pope Eugenius (wie Anm. 4), 214 Anm.27; Helmrath, Basler Konzil (wie
Anm. 4), 145. Michel Baudouin ist Verfasser einer Rede vor dem Kolner Erzbischof, zu dem er
gemeinsam mit dem Zisterzienserabt von Dundrennan Thomas Livingston gesandt wurde, RTA XV,
455-462, Nr. 253, (1440 Okt. 10).

*2 a) Zur biblizistischen Argumentationsform der Basler Konziliaristen vgl. Thomas Priigl, Das
Schriftargument zwischen Papstmonarchie und konziliarer Theorie. Biblische Argumentationsmo-
delle im Basler Konziliarismus, in: Andreas Pecar/Kai Trampebach (Hgg.), Die Bibel als politisches
Argument. Voraussetzungen und Folgen biblizistischer Herrschaftslegitimation in der Vormoderne,
Miinchen 2007, 219-241.

b) Zur Verschmelzung von theologischen und juristischen Argumentationskulturen: Antony
Black, Council and commune. The conciliar movement and the fifteenth-century heritage, London
1979, 44; Helmut G. Walther, Konziliarismus als politische Theorie? Konzilsvorstellungen im
15. Jahrhundert zwischen Notlésungen und Kirchenmodellen, in: Miiller/ Helmrath (Hgg.), Konzi-
lien (wie Anm. 15), 31-60, hier 57 (Lit.) und kiinftig Woelki, Pontano (wie Anm. 40).

¢) Die urspriingliche Zusammensetzung der Gesandtschaft ergibt sich aus einem Brief des Basler
Konzils an das Generalkapitel der Kartiduser (1440 April 10), ed. Lundell, Carthusian Policy (wie
Anm. 4), 251f. Bereits einige Tage zuvor hatte das Konzil die Kartduser zur Obodienz aufgefordert
(1440 Apr. 5), ebd. 247f.

* Aus der umfangreichen Literatur zu Piccolomini sei hier nur verwiesen auf zwei Sammelbiinde
neueren Datums: Maria Antonietta Terzoli (Hg.), Enea Silvio Piccolomini, uomo di lettere e
mediatore di culture. Gelehrter und Vermittler der Kulturen. Atti del Convegno Internazionale di
Studi, Basilea, 21-23 aprile 2005. Internationaler Studienkongress, Basel, 21.-23. April 2005, Basel
2006, darin Luigi Totaro, Enea Silvio e il Concilio di Basilea, 73-116; Franz Fuchs (Hg.), Enea Silvio
Piccolomini nérdlich der Alpen. Akten des interdisziplindren Symposions vom 18. bis 19. November
2005 an der Ludwig-Maximilians-Universitit Miinchen, Wiesbaden 2008, darin bes.: Simona laria,
Enea Silvio Piccolomini und das Basler Konzil, 77-96 mit der ilteren Lit. Eine humanistische Rede
Piccolominis von 1436 zugunsten der Kandidatur Pavias als Konzilsstadt ist gedruckt bei Mansi XXX
1094-1114. Vgl. dazu Helmrath, Locus concilii (wie Anm. 26), 633-635 mit Anm. 161 (Lit.). Vgl.
auch Franz Joseph Worstbrock, Art. Piccolomini, Aeneas Sylvius (Papst Pius I1.), in: Die deutsche
Literatur des Mittelalters. Verfasserlexikon 9 (*2004), 1241f.

* Grundlegend zu den Gesandtschaften des Basler Konzils: Werner Sieberg, Studien zur Diplo-
matie des Basler Konzils, Heidelberg 1951.
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Die Mitte April 1440 auf den Weg geschickte Gesandtschaft sollte zundchst
Zwischenstation in Thonon machen, um das Vorgehen mit dem neugewihlten Papst
Felix V. abzustimmen. Dieser dnderte eigenmichtig die Zusammensetzung der Ge-
sandtschaft, indem er einen seiner engsten Vertrauten, den Vorsitzenden des herzog-
lichen Rates Louis de Monteil, an die Spitze der Delegation stellte und Piccolomini
kurzerhand als Sekretir in eigenen Diensten behielt.*> Gerade diese Umbesetzung
zeigt, dass Felix V. als Landesherr der Grande Chartreuse und grofiziigiger Stifter des
Ordens durchaus gewillt war, politischen Druck auf das Generalkapitel auszuiiben.

Der verbliebene Konzilsgesandte Baudouin blieb ganz im Rahmen der iiblichen
Gepflogenheiten und trat mit einer ausgearbeiteten Rede vor das Generalkapitel.
Derartige Gesandtschaftsreden bildeten keineswegs nur den feierlichen Rahmen der
Begriiffung und Vorlage der Beglaubigungsschreiben, sondern enthielten fast immer
auch traktatartige Ausfithrungen tiber die juristische und theologische Legitimitét des
Konzils und seiner Entscheidungen. Das Referat eines solchen ekklesiologischen
Grundsatzprogramms konnte mitunter mehrere Stunden, ja Tage dauern. In un-
serem Fall soll Baudouin aber ganze neun Tage gesprochen haben!*® Dies wiire
Rekord und wiirde sogar die umfassenden Dauerreden eines Lodovico Pontano
vor der Koélner Universitit und die monstrosen Reichstagsreden eines Niccolo
Tudeschi und Juan de Segovia in den Schatten stellen.”” Immerhin dauerte die
Versammlung der askesegestihlten Eremiten ungewohnlich lange.* Und das Er-
gebnis scheint bekannt: Der Kartduserorden trat allem Anschein nach vorbehaltlos
zur felicianischen Obddienz {iber!

Dies scheint zumindest die genauestens protokollierte Obodienzerklirung zu
beweisen, die zwei Wochen spiiter der nach erfolgreicher Mission stolz zuriick-
kehrende Orator Baudouin tiberbrachte und die von vier Kartduserprioren im Basler
Konzilsplenum bestatigt wurde.*” Eine Bedingung stellten die Kartiuser aber dann
doch: In den folgenden Tagen wurde eine Kommission zusammengestellt, um iiber
eine von den Kartiusern verlangte specialis gratia zu befinden. Worum es sich dabei
genau handelte, wird nicht klar. Denkbar wire ein besonderer Ablass, wie er 1439

43 Felix V. an das Generalkapitel der Kartduser (Thonon, 1440 Apr. 18), ed. Lundell, Carthusian
Policy (wie Anm. 4), 245f. Louis de Monteil (Ludovicus de Monteolo) war Prasident des in Chambéry
ansassigen und vor allem mit juristischen und fiskalischen Fragen beschaftigten ,Conseil-résident’.
Zur Institution vgl. Marie José, Maison de Savoie (wie Anm. 10) IL2, 26.

% Relatio de adhesione (wie Anm. 39): faciendo collacionem coram eis bene novem dies. Die Rede
war nach dem Modell einer Themenpredigt konstruiert und hat, so die anonyme Relatio, einen
fulminanten Meinungsumschwung bewirkt: Et per quam predicti patres concordati sunt in unum
unanimiter nullo penitus discrepante.

*" Das insgesamt etwa zwolfstiindige Redeprogramm Lodovico Pontanos vom 9. und 10. August
1438 ist verzeichnet bei: Hermann Keussen, Regesten und Ausziige zur Geschichte der Universitit
Kéln 1388-1559, in: Mitteilungen aus dem Staatsarchiv von Kéln 15 (1918), 1-546, hier 89, Nr. 668.
Vgl. kiinftig Woelki, Pontano (wie Anm. 40). Zu den grofien Reichstagsreden Segovias und Tudeschis
sieche Helmrath, Rhetorik und Akademisierung (wie Anm. 40), 423, 431f.

* Vom 25. April bis mindestens zum 3. Mai 1440. Am 29. April schrieb der Generalprior
Maresme an das Konzil, dass die Gesandtschaft sich durch die andauernde Versammlung verzo-
gere; am 3. Mai wurden die Gesandten beglaubigt; vgl. Lundell, Carthusian Policy (wie Anm. 4),
253-255.

49 CB VII 124f, (1440 Mai 13 und 14); MC III 473.
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und 1441 den Kartiusern gewidhrt wurde.”® Dass die Kartduser aber ihre soteriolo-
gisch bedeutsame Gewissensentscheidung der Obodienzugehérigkeit von einer spi-
rituellen Gegenleistung abhidngig gemacht hitten, scheint eher fragwiirdig.

Noch grofier werden die Ungereimtheiten durch einen Blick auf die ,Cartae’ dieser
entscheidenden Kapitelversammlung.®>® Nach dem Wechsel der Obédienz wiire
anzunehmen, dass anstelle des traditionellen tricennarium fiir Eugen IV. nun eine
Fiirbitte fiir Papst Felix V. die neue Obddienz im ganzen Orden manifestieren und
demonstrieren sollte. Tatsichlich wird Eugen IV. nun nicht mehr in den ,Cartae’
erwihnt - aber Felix V. ebensowenig! Stattdessen wurde in einer unverfinglichen
Formulierung jedem Kartduser ein tricennarium fiir den Frieden und das Gedeihen
der Universalkirche vorgeschrieben.”> Dies dnderte sich auch in den folgenden
Jahren nicht, obwohl der Konzilspapst diese liturgische Manifestation der Obédienz
ausdriicklich von den Kartiusern einforderte und einen grofiziigigen Ablass hierfiir
auslobte.”® Zwar sah man nun auch davon ab, weiterhin die Fiirbitte fiir den
Kartduserkardinal Niccolo Albergati zu leisten, der nach wie vor fest an der Seite
Eugens 1V. stand, und bedachte auch den dezidiert eugenianischen Herzog von
Burgund nicht mehr mit allgemeinverbindlichen Gebeten, auf der anderen Seite
hoérten aber auch die Fiirbitten fiir den nun zum Konzilspapst erthobenen Herzog von
Savoyen und seine Familie auf. Nicht einmal die im vorausgegangenen Jahr ver-
storbenen und aufgrund grofiziigiger Spenden an Ehrenplitzen in der Basler Kar-
tauserkirche bestatteten berithmten Konzilsviter Ludwig von Teck und Lodovico
Pontano bekamen eine sonst fiir prominente Wohltiter gestiftete Memorialmesse! Es
scheint, als ob das Generalkapitel sorgsam jeden Hinweis auf die Obddienz des
Ordens aus den Akten fernhielt. Offensichtlich wollte das Generalkapitel keinen
Kartiuser dazu verpflichten, sich gegen seine Uberzeugung fiir den einen oder
anderen Papst erklidren zu miissen. Der hochgradig zentralisierte Orden, der durch
ein rigides Visitations- und Disziplinarsystem stets darauf bedacht war, die eigene

" Christiane Neuhausen, Die Ablasse fiir die Kartause St. Barbara, in: Die Kélner Kartause um
1500. Aufsatzband, Kéln 1991, 146-153, hier 149f. Die Bulle von 1439 Apr. 10 gewihrte einen Ablass
zum freitiglichen Passionslduten; 1441 Okt. 14 gewihrte Felix V. den Kartidusern einen Devotions-
ablass zu bestimmten Festen. Dass es sich nicht um ein administratives Privileg handelte, wird aus der
Wortwahl Segovias deutlich: indultum spirituale. Dass eine wesentliche Komponente dieser Gnade
das forum conscientiae betraf, geht aus dem Beschluss der Reformdeputation hervor; CB VII 142.

2t Sargent/Hogg, Chartae I (wie Anm. 7), 56-75; de Grauwe, Capitula (wie Anm. 7), 172-177.

52 de Grauwe, Capitula (wie Anm.7), 175: Pro bono et pacifico statu ac prospera directione
universalis ecclesie sancte Dei, et ut Deus dignetur eam tam in capite quam in membris de bono in
melius conservare et a quibuscumaque sinistris incursibus liberare ac sua clementia solita preservare ...
Identischer Text in Sargent/Hogg, Chartae (wie Anm. 7), 61.

> Bulle Felix’ V. an die Kartiuser (Basel 1440 Sept. 6): Felix V. verleiht den Priestern, die wihrend
der Messe die Oration fiir den Papst und marianische Gebete sprechen, einen Ablass von zwei Jahren,
den teilnehmenden Gliubigen einen Ablass von einem Jahr und 40 Tagen. Uberliefert sind das
Exemplar fiir die Kélner und die Basler Kartause: Koln, Stadtarchiv, W 218, f. 209rv; Basel, UB, C V
36, f. 192v. Vgl. Joachim Vennebusch, Die theologischen Handschriften des Stadtarchivs Koln, Teil 4:
Handschriften der Sammlung Wallraf, Kéln-Wien 1986, 106; Erich Meuthen, Die deutsche Lega-
tionsreise des Nikolaus von Kues 1451/52, in: Hartmut Boockmann u.a. (Hgg.), Lebenslehren und
Weltentwiirfe im Ubergang vom Mittelalter zur Neuzeit. Politik - Bildung — Naturkunde - Theologie,
Gottingen 1989, 421-499, hier 456.
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Sittenstrenge zu bewahren und selbst das Tragen einer falschen Kopfbedeckung
massiv sanktionierte,” hat seine Obodienzerklirung also offenbar von Anfang an
nicht in der Absicht abgegeben, diese Position im ganzen Orden durchzusetzen.

Diese Linie tritt in dem etwa zehn Jahre spiter abgefassten summarischen Bericht
des Juan de Segovia noch deutlicher hervor.”” Im Februar 1442 sei die Opposition der
italienischen Kartausen gegen Felix V. derart angewachsen, dass diese bereits in
Traktaten und Consilia eine neuerliche Ordensspaltung erwogen und legitimierten.
Darauthin habe der Prior der Grande Chartreuse, Francisco Maresme, darum ge-
beten, die Eugen IV. anhidngenden schismatischen Kartduser von der ipso facto
verhingten Exkommunikation absolvieren und straflos in den Orden reintegrieren
zu konnen.”® War ein solches Ansinnen woméglich bereits Gegenstand der ritsel-
haften gratia specialis, die die Kartduserprioren bei ihrer offiziellen Obddienzer-
klarung einforderten?””

Ein unumschrankter und vorbehaltloser Ubertritt der Kartduser in die Obddienz
Felix’ V. war jedenfalls zu keinem Zeitpunkt intendiert und hétte den Orden unwei-
gerlich nochmals gespalten. Die Kartiuser wihlten auch nicht den Weg der Neutra-
litit, sondern einen Sonderweg: Zur Aufrechterhaltung der inneren Einheit des
Ordens nahm man, so unsere These, das Nebeneinander verschiedener Obédienzen
hin und iberlie} die Entscheidung tiber die Obédienz letztlich dem Gewissen der
einzelnen Monche.

Doch auch mit dieser Riickzugsmaoglichkeit schienen sich die papsttreuen Kartiu-
ser nicht zufrieden zu geben. Im Frithjahr 1442 wurden einige Kartiuserbriider
aufgegriffen und kurzzeitig gefangen genommen, die sich erklirtermaflen auf dem
Weg zu einem Generalkapitel in Italien befanden, auf dem ein Teil des Ordens in die
Obédienz Eugens IV. zuriickkehren sollte.”® Eine Situation wie 1380, als sich auf
einem Generalkapitel in Florenz der urbanistische Teil des Ordens abspaltete, schien
unmittelbar bevorzustehen.”® Vieles deutet darauf hin, dass der Orden in dieser
Situation die Notbremse zog und die Obédienz des Konzilspapstes kaum zwei Jahre
nach dem feierlichen Eintritt wieder verlieS. Im August 1442 wurde in Basel nimlich

** de Grauwe, Capitula (wie Anm.7), S.182 (1441): districtius quo possumus ordinamus, quod
ammodo tam priores quam procuratores et quecumque ordinis nostri persone clamidem secularem non
portent nec cappam modo quo supra a capucio separatam [...] Alias, qui contra fecerit, re ipsa privetur,
districtius nichilominus per generale capitulum puniendus. Iniungentes preterea visitatoribus, quod de
talibus vel consimilibus in actu visitationis seriose inquirant [...].

** MC III 473f.

¢ MC I 474: ... quodque concederet priori ipsi cum potestate subdelegandi auctoritatem absol-
vendi et reconciliandi in forma ecclesie consueta quoscumaque scismaticos vel sanctitati sue vel Basiliensi
concilio inobedientes tam de ordine quam extra ac super regularitate dispensandi, rehabilitandi ac
restituendi in gradum pristinum cum clausulis assuetis. Zu den wechselseitig verhdngten kirchen-
rechtlichen Sanktionen siehe Eugen IV., Bulle ,Esposcit debitum‘ = Dekret der 3. Sessio des Fer-
rariense (1438 Febr. 15), COD 517-520; Basler Konzil, Dekret der 37. Sessio (1439 Okt. 24), MC III
409,20-22; Basler Konzil, Dekret der 38. Sessio (Okt. 30), MC III 418-421, hier 421,28.

*” Dass die Chronologie der bei Segovia geschilderten Ereignisse in diesem Kapitel nicht absolut
zu setzen ist, zeigt sich an der Schilderung von Verhandlungen mit den Basler Biirgern um Miet- und
Lebensmittelpreise, die im Juni 1440 stattgefunden haben; MC TIT 474.

°% MC TII 474.

% Dazu Excoffon, En marge du Grand Schisme (wie Anm.5), 23.
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ein Brief des Kardinals Albergati an den Prior der neugegriindeten Kartause Anayago
in Kastilien bekannt, in dem dieser zu einer papsttreuen Haltung aufgefordert
wurde.®” Die Begriindung ist frappierend: Das Generalkapitel von 1442 habe eine
offizielle Riickkehr in die Obodienz Eugens IV. beschlossen, was dem Papst Anfang
Juni ofhziell durch die Prioren von Flandern und Pavia mitgeteilt worden sei.
Méglich wire freilich, dass es sich bei diesem Generalkapitel nicht um die jahrlich
in der Grande Chartreuse tagende Versammlung, sondern um ein schismatisches
Generalkapitel in Italien gehandelt hatte, das offenbar geplant gewesen war. Aller-
dings zeigen die ,Cartae‘ der Generalkapitel aus den folgenden Jahren, bei denen stets
auch italienische und burgundische Prioren anwesend waren und regelmafiig in das
Kollegium der diffinitores gewdhlt wurden, dass ein neuerliches Ordensschisma nicht
eingetreten war.®'

Dariiber hinaus ist zu beachten, fiir welche Personen ein ordensweites Totenge-
denken angeordnet wurde. Hatte man 1440 noch die ,,Sdulen des Konzils“ Pontano
und Teck® trotz grofiziigiger Stiftungen iibergangen, wohl um die papsttreuen
Konvente nicht zu provozieren, bestimmte das Generalkapitel von 1443, dass jeder
Kartiuser fiir das Seelenheil des verstorbenen Juan Palomar zu beten hatte.®® Der
Kanonist und Rotarichter Palomar war zwar auch jahrelang auf dem Basler Konzil
titig gewesen und dort vor allem in den Verhandlungen mit den Hussiten hervor-
getreten, hatte Basel aber im Januar 1438 im Gefolge Kardinal Cesarinis verlassen
und seither einige polemische Schriften gegen das Konzil verfasst.*! Und sogar ein
gewisser Peter van der Meer bekam 1445 eine ordensweite Memoria.®” Der aus den
Niederlanden stammende Kanonist war zwar ebenfalls kurzzeitig auf dem Konzil
aktiv, und zwar als Vertreter Rudolfs von Diepholz im Trierer Bistumsstreit, ist aber

% MC Il 474. Die spiteren Lebensjahre Albergatis sind im Gegensatz zu seinen fritheren
Legationen und Konzilsteilnahmen kaum erforscht. Vgl. grundlegend aber mit vorwiegend hagio-
graphischen Interessen Paolo de Téth, Il beato cardinale Albergati e i suoi tempi (1375-1444), 2 Bde,,
Aquapendente 1934. Wenig ergiebig auch: Michiel Decaluwe, Albergati’s Diplomacy. Communica-
tion of friendship between Eugene IV and the Council of Basel, in: Revue d’histoire ecclésiastique 103
(2008), 85-118 (Darstellung bricht 1437 ab). - Lundell, Bartholomeus van Maastricht (wie Anm. 4),
256 hilt die Nachricht fiir ein blofies Gerticht und sieht ansonsten ,,no evidence ... to suggest that the
order ever repudiated its 1440 declaration®.

5! Einige Beispiele: Unter den diffinitores waren 1441 der Prior von Pontignano bei Siena, 1444
und 1446 der Prior von Bologna, 1445 und 1447 der Prior von Mailand, 1440, 1442 und 1443 der
Prior von Pavia, 1444 und 1448 der Prior von Scala Dei bei La Morera del Montsant in Aragén, 1440,
1442, 1444, 1446 und 1448 der Prior von Dijon und 1448 der Prior von Venedig. Im wichtigsten
Entscheidungsgremium des Ordens waren also stets Vertreter beider Obddienzen prisent. Belege bei
Sargent/Hogg, Chartae 1 (wie Anm. 7), 57, 76, 95, 117, 139, 160, 183; Sargent/Hogg, Chartae II (wie
Anm.7), 3, 27.

2 Enea Silvio Piccolomini, De gestis (wie Anm. 33), 194: duas concilii columnas.

g2 Sargent/Hogg, Chartae I (wie Anm.7), 118; Clark, Chartae (wie Anm. 7), 29.

4 Johannes Palomar, ,Quaestio cui parendum est’, ed. Johannes Joseph Ignaz von Déllinger (Hg.),
Materialien zur Geschichte des fiinfzehnten und sechzehnten Jahrhunderts, Regensburg 1863, Bd. 11,
403-413. Vgl. dazu Erich Meuthen, Cesarini-Studien II. Der ,Tractatus Juliani apostate magis
perniciosus et plus furiosus’, in: Hagen Keller u.a. (Hgg.), Italia et Germania. Liber Amicorum
Arnold Esch, Tiibingen 2001, 209-224, hier 210-218. Zur Person auch Helmrath, Basler Konzil (wie
Anm. 4), 241f.

© Clark, Chartae (wie Anm. 7), 45; Sargent/Hogg, Chartae I (wie Anm. 7), 161.
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seit 1432 hiufig an der Kurie Eugens IV. belegt, fithrte den Titel eines pépstlichen
Kubikulars und gehérte in den 1440er Jahren zu den Vertrauten des pépstlichen
Legaten Nikolaus von Kues, dem er 1441 eine Geldsendung iiberbrachte.*® In den
Akten des Generalkapitels wird van der Meer dann auch als cubicularius domini
nostri papae - also Eugens IV.! - gefithrt.*” Zweifellos hatte das oberste Gremium des
Kartiuserordens Eugen IV. wieder als Papst anerkannt. Und als dieser im Februar
1447 starb, stiftete das im darauffolgenden Mai zusammengetretene Generalkapitel
eine ordensweite Totenmemoria und bezeichnete ihn lange vor der Abdankung
Felix’ V. wie selbstverstandlich als Sanctissimus in Christo pater dominus Eugenius
Papa.68

Die bei Segovia lediglich als Behauptung Albergatis kolportierte Meldung eines
bereits 1442 erfolgten Obodienzwechsels des Kartduserordens zuriick zu Eugen IV.
wird also offensichtlich von den ,Cartae’ der Generalkapitel der folgenden Jahre
gestiitzt. Und dennoch, so berichtet Segovia, blieb das im savoyischen Herrschafts-
gebiet gelegene Mutterhaus bis zum Riicktritt Felix’ V. in der Obddienz des Konzils-
papstes.®’ Hinzuzufiigen sind einige deutsche Kartausen, fiir die auch nach 1442 eine
Anerkennung des Basler Konzils sichtbar ist: hier vor allem Kéln mit dem konzils-
treuen Prior Johannes Schunde, daneben Mainz, Aggsbach, Buxheim, Erfurt und
natiirlich Basel selbst.”” In Roermund hingegen scheint die vom Prior Bartoloméus
von Maastricht, dem profiliertesten Konziliaristen unter den Kartiusern, eingeleitete
Hinwendung zum Konzil am Widerstand der Mitbriider, darunter vor allem des
berithmten Dionysius van Rijkel, gescheitert zu sein.”’ Das bereits 1440 gefundene
Modell der faktischen Akzeptanz verschiedener Obodienzen im selben Orden wurde

5 Peter van der Meer (11444 Okt. 7), dr. decr., Propst von St. Martin in St. Emmerich (Diézese
Utrecht), ist seit 1432 bis zum Lebensende mehrfach als cubicularius papae bezeugt und residierte
zwischen 1441 und 1443 hiufig an der Kurie. Vgl. Repertorium Germanicum. Verzeichnis der in den
papstlichen Registern und Kameralakten vorkommenden Personen, Kirchen und Orte des Deutschen
Reiches, seiner Di6zesen und Territorien vom Beginn des Schismas bis zur Reformation, Bd. V:
Verzeichnis der in den Registern und Kameralakten Eugens IV. vorkommenden Personen, Kirchen
und Orte des Deutschen Reiches, seiner Ditzesen und Territorien: 1431 — 1447, bearb. v. Hermann
Diener u. a., Berlin 2004, Teilbd. 1,3, 1338-1340, Nr. 7769; Erich Meuthen/Hermann Hallauer (Hgg.),
Acta Cusana. Quellen zur Lebensgeschichte des Nikolaus von Kues, Bd. I 2: 1437 Mai 17 - 1450
Dezember 31, Hamburg 1983, 262, Nr. 398: Nikolaus von Kues weist Tommaso Parentucelli an, einen
Brief an Peter van der Meer (Petrus de Mera) weiterzuleiten (1439 Aug. 4); ebd. 363, Nr.487: an den
pipstl. Kubikular Peter van der Meer werden 100 Gulden fiir den papstlichen Legaten Nikolaus von
Kues ausgezahlt (1441 Apr. 29). - Zu seiner Zeit auf dem Konzil vgl. CB III 55, 108, 194 und
Meuthen, Acta Cusana 1,2, 1754 s.v.

57 Siehe Anm. 65.

8 Clark, Chartae (wie Anm.7), 61; Sargent/Hogg, Chartae II (wie Anm. 7), 4.

? MC I 474,

70 7ur Konzilsfreundlichkeit der Kélner Kartause vgl. Gotz-Ridiger Tewes, Die Kolner Universi-
tat und das Kartduserkloster im 15. Jahrhundert - eine fruchtbare Beziehung, in: Kélner Kartause um
1500 (wie Anm.50), 154-168. Die Mainzer Kartduser erbitten 1446 von Felix V. das Privileg eines
Tragaltars; vgl. Johannes Simmert, Die Geschichte der Kartause zu Mainz, Mainz 1958, 65. Zu den
weiterhin guten Beziehungen des Basler Kartauserklosters zum Konzil und zu Papst Felix V. unter
dem Prior Adolf Bruwer (1439-1449) vgl. Heinrich Arnold, Chronica (wie Anm. 12), 295f. Weitere
Nachweise konzilstreuer Kartausen bei Lundell, Carthusian Policy (wie Anm. 4), 174-176.

7! Zu dieser Konfrontation unten bei Anm. 78.

o
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offenbar auch nach dem erneuten Obédienzwechsel fortgefithrt und sicherte letztlich
die Einheit des Kartduserordens im Basler Schisma.

3. Die Kartauser und der Konziliarismus

Nur kurz ist auf den Beitrag der Kartduser zu den ekklesiologischen Debatten der
1430er und 1440er Jahre einzugehen, den die Forschung teilweise als Ausweis einer
angeblich konzilsfreundlichen Haltungs des Gesamtordens herangezogen hat.”> Ein
skartusianischer Konziliarismus® wird sich indes noch schwerer (re)konstruieren
lassen als das ekklesiologische Profil anderer Korporationen wie Universititen oder
Konzilien, weil das Lebensmodell des Kartidusers gerade keine diskursive Auseinan-
dersetzung mit der Auflenwelt oder den Mitbriiddern zuliefl. Die einmal jahrlich
stattfindenden Generalkapitel, auf denen Reden gehalten und Avisamente einge-
bracht wurden, reichten fiir die Harmonisierung der widerstreitenden Positionen
nicht aus. Dariiber hinaus unterhielt der Kartduserorden keine Ordensstudien wie
etwa die Bettelorden. Wer in den Kartduserorden eintrat, brachte bereits seine
akademische Prigung und eine theoretische Disposition fiir bestimmte ekklesiolo-
gische Vorstellungen bereits mit.”” Daher sind allenfalls die Beitrige einzelner
Kartauser, nicht aber die ekklesiologische Position des gesamten Ordens zu erschlie-
Ben.

Auch wenn vieles, was Kartduser in jenen Jahren zum Verhiltnis von Papst und
Konzil geschrieben haben, noch unzureichend erschlossen ist, zeichnet sich doch ab,
dass die stattliche Zahl der in der Forschung als ,,Konziliaristen gefiihrten Ordens-
mitglieder stark zusammenschmilzt, wenn hierunter Personen verstanden werden
sollen, die als Kartduser publizistisch fiir das Basler Konzil und gegen Eugen IV.
Partei ergriffen.”* Der wohl am besten erforschte Kartiusertheologe des 15.Jahr-
hunderts Jakob von Paradies (11465) verfasste seine wichtigsten konziliaristischen
Schriften in seiner Zeit als Professor der Krakauer Universitit und Zisterzienser.””

2 Vgl. die Lit. oben bei Anm. 4.

7 Dieter Mertens, Kartiuser-Professoren, in: Die Kartiuser in Osterreich, Bd. 11l (Analecta
Cartusiana 83,3), Salzburg 1981, 75-87, hier 82; Sonke Lorenz, Ausbreitung und Studium der
Kartduser in Mitteleuropa, in: Lorenz (Hg.), Biicher, Bibliotheken und Schriftkultur (wie Anm.9),
1-19, hier 16-18.

”* Unter die Konzilsanhénger zihlt Stieber, Pope Eugenius (wie Anm. 4), 100: Jakob von Paradies
(= von Jiiterbog), Johannes Hagen, Dionysius van Rijkel, Vinzenz von Aggsbach, Bartholoméus von
Maastricht. £

S Zu diesem: Ludger Meier, Die Werke des Erfurter Kartiusers Jakob von Jiiterbog in ihrer
handschriftlichen Uberlieferung, Miinster 1955; Dieter Mertens, Iacobus Carthusiensis. Untersu-
chungen zur Rezeption der Werke des Kartdusers Jakob von Paradies (1381-1465), Gottingen 1976;
Johann Auer, Die Theologia mystica des Kartéusers Jakob von Jitterbog (11465), in: Kartduser in
Osterreich II (wie Anm. 73), 19-52; Thomas Wiinsch, Konziliarismus und Polen. Personen, Politik
und Programme aus Polen zur Verfassungsfrage der Kirche in der Zeit der mittelalterlichen Reform-
konzilien, Paderborn 1998, 82-84 (mit der polnischen Literatur) und 402 s.v.
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Nach seinem Eintritt in den Kartduserorden 1443 scheint er sich weitgehend von der
Vita activa als konziliaristischer Publizist zuriickgezogen zu haben.”® Die noch
weitgehend unbekannten Schriften des Erfurter Kartdusers Johannes Hagen
(11475) stehen nach Einschitzung seines Biographen Johannes Klappert der Basler
Ekklesiologie nahe, vermeiden aber eine eindeutige Stellungnahme im Basler
Schisma.””

Der sicher engagierteste Konziliarist des Kartiuserordens war der Prior von
Roermund Bartolomédus von Maastricht (71446), der mit polemischen Schriften
sowohl innerhalb des Kartduserordens als auch auf Reichstagen der 1440er Jahre
die Legitimitit des Basler Konzils verteidigte.”® Sein Roermunder Mitbruder Diony-
sius van Rijkel (11471), der in der Forschung lange Zeit unter die Konziliaristen
gezihlt wurde,”” lieferte sich mit ihm einen wahren publizistischen Schlagabtausch.
Auf drei Stellungnahmen Bartolomius zugunsten des Basler Konzils entgegnete
Dionysius mit drei umfassenden Streitschriften, in denen Grundiiberzeugungen
der Basler Ekklesiologie angegriffen werden.*®

76 Mertens, lacobus Carthusiensis (wie Anm. 75), 36-43 mit einer chronologischen Liste der nach
1443 entstandenen Werke, die vor allem Aspekte mystischer Theologie betreffen. Unklar ist die
Zuschreibung einer Denkschrift fiir den Niirnberger Reichstag 1444; RTA XVII, 370-377. In die
Kartduserzeit konnte auch die ,Disputatio pro utraque parte concilii Basiliensis’ (Anfang 1443)
gehoren, in der Jakob den Plan eines ,,dritten Konzils“ erortert; siche Mertens, Iacobus Carthusiensis,
33f. Vgl. die Einschitzung bei Wiinsch, Konziliarismus und Polen (wie Anm. 75), 83: ,die weitere
Entwicklung des Basler Konzils und der Konziliarismus scheinen ihn nicht mehr sonderlich interes-
siert zu haben.”

" Johannes Klapper, Der Erfurter Kartauser Johannes Hagen: Ein Reformtheologe des 15. Jahr-
hunderts, 2 Bde., Leipzig 1960-1961, Bd. I, 119f.

78 Antonius P.J. Meijknecht, Bartholomeus van Maastricht (+1446). Monnik en conciliarist. Met
een inventarisatie van zijn nagelaten geschriften en een kritische uitgave van het traktaat ,,Victus
modestia“, Assen 1982; Joachim Vennebusch, Bartholomius von Maastricht gegen Eugen IV. Stel-
lungnahmen eines Konziliaristen wihrend des Niirnberger Reichstags 1444, in: AHC 17 (1985),
209-230; Dirk Wassermann, Dionysius der Kartiuser. Einfilhrung in Werk und Gedankenwelt
(Analecta Cartusiana 133), Salzburg 1996, 205-207; Lundell, Bartholomeus van Maastricht (wie
Anm. 4); Thomas Wiinsch, Ein ,Dritter Weg"? Postkonziliarismus in den Traktaten des Petr Che-
I¢icky und des Bartholomdus von Maastricht um 1440, in: Jiirgen Dendorfer/Claudia Martl (Hgg.),
Nach dem Basler Konzil. Die Neuordnung der Kirche zwischen Konziliarismus und monarchischem
Papat (ca. 1450-1475), Berlin 2008, 19-43. — Eine weitere konziliaristische Stellungnahme Bartho-
lom#us von Maastricht ist ediert bei bei Meuthen, Acta Cusana 1,2 (wie Anm. 66), 325f,, Nr.474
(1441 Marz/April).

® So Paul de Viooght, Les pouvoirs du concile et I'autorité du pape au concile de Constance. Le
décret Haec Sancta Synodus du 6 avril 1415, Paris 1965, 198; Black, Council and commune (wie
Anm. 42), 24; Bligny, Grande Chartreuse (wie Anm. 5), 46; Stieber, Pope Eugenius (wie Anm. 4), 100.
— Hermann Josef Sieben, Traktate und Theorien zum Konzil vom Beginn des grofien Schismas bis
zum Vorabend der Reformation (1378-1521), Frankfurt/M 1983, 52 sieht hingegen keine deutliche
Parteinahme und eine Betonung der pipstlichen Gewalt.

5 Die drei Texte bilden zusammen den ,Tractatus de auctoritate summi pontificis et generalis
concilii’, ed. in: Dionysius Carthusiensis, Opera omnia, Bd. 36, Tournai 1908, 531-674. Vgl. Meij-
knecht, Bartholomeus van Maastricht (wie Anm. 78), 13-15; Vennebusch, Bartholomaus von Maas-
tricht (wie Anm.78), 210, 222; Tewes, Kolner Universitit (wie Anm.70), 159; Erich Meuthen,
Nikolaus von Kues und Dionysius der Kartduser, in: Ludwig Hagemann/ Reinhold Glei (Hg.), En
kai plethos. Einheit und Vielfalt. Festschrift Karl Bormann, Wiirzburg-Altenberge 1993, 100-120,
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Doch diese Traktate waren eben herausragende Einzelleistungen, die kaum als
reprasentativ fiir grofiere Teile des Ordens verstanden werden diirfen. Das General-
kapitel wird bei seinen Obédienzentscheidungen sicher ekklesiologische Standpunkte
berticksichtigt haben, hat aber dartiber keine Aufzeichnungen hinterlassen. Eine
mogliche Anndherung an die theoretische Fundierung der Obédienzpolitik der
Kartduser liefert eine Denkschrift des Bartolomaus von Maastricht an ein General-
kapitel.*! Diese vielleicht zum Generalkapitel 1442 verfassten Avisamenta fordern
eine eindeutige und disziplinarisch durchgesetzte Positionierung zugunsten des
Basler Konzils und greifen dabei die offenbar im Orden verbreiteten Argumenta-
tionsmuster an.** Nach dieser Darstellung griindete der Verzicht auf jeglichen
Obddienzzwang vor allem auf Ausfithrungen des im Orden hochverehrten und
viel gelesenen Jean Gerson (11429), der im Groflen Schisma die franzésische Sub-
traktionspolitik mit einem uniiberwindlichen Zweifel an den rechtlichen Positionen
der verschiedenen Pipste verteidigte.*’ Wo die wissenschaftlich unwiderlegbare
Wabhrheit nicht ermittelbar sei, bleibe ein Ermessensraum fiir die Gewissensent-
scheidung des Einzelnen. Nachdem in jahrelangen Debatten die fihigsten Juristen
und Theologen der gesamten Christenheit jedes nur denkbare Argument erwogen
und dennoch zu keiner unanfechtbaren Losung gekommen waren, setzte sich gerade
diese Haltung auch auf den Reichstagsdebatten immer mehr durch und wurde zum
Hauptargument fiir die kurfiirstliche Neutralititspolitik.** Die perplexitas der offen-
sichtlichen Unzugénglichkeit der Wahrheit 6ffnete den Weg fiir politische Erwigun-
gen. Die Haltung der Kartduser im Basler Schisma war also keineswegs von einem
weltfremden Idealismus geprigt, sondern schopfte pragmatisch den theologisch
vorgegebenen Handlungsrahmen zum Wohle der Ordenseinheit aus.

hier 104f; Wassermann, Dionysius der Kartéuser (wie Anm. 78), 202-226. Bei der Wassermann (206)
noch unbekannten Schrift Bartolomius’ des Kartausers, die Dionysius van Rijkel im dritten Buch seines
Konzilstraktats angreift, diirfte es sich um den bei Wiinsch, Dritter Weg (wie Anm.78), 30f. in zwei
Handschriften nachgewiesenen Traktat handeln.

®! Bartholomaus von Maastricht, Avisamenta missa ad capitulum generale, ed. Lundell, Bartho-
lomeus van Maastricht (wie Anm. 4), 269-274.

S e Datierung siehe Lundell, Bartholomeus van Maastricht (wie Anm. 4), 251, 258f.

% Bbd. 271: quod ipsi non sunt certi de veritate alicuius partis, hinc ipsi estimant quod cum bona
consciencia possunt tenere cum una parte, scilicet Eugenii, cum qua tenet eorum dyocesanus in cuius
dyocesi ipsi resident, eo quod habeant ignoranciam invincibilem de veritate alterius partis, puta concilii
generalis Basiliensis et Felicis efc. Zitiert wird ausdriicklich Jean Gerson, De modo se habendi tempore
schismatis, ed. Palémon Glorieux: Oeuvres complétes, Bd. VI: L’oeuvre ecclésiologique, Paris u. a.
1965, 29-34, hier 30f. Zum Einfluss der Schriften Gersons auf den Kartiuserorden vgl. Brian Patrick
McGuire, Loving the Holy Order: Jean Gerson and the Carthusians, in: Die Kartduser und ihre Welt:
Kontakte und gegenseitige Einfliisse, 3 Bde. (Analecta Cartusiana 62,1-3), Salzburg 1993, Bd. L,
100-139.

8 RTA XIII 218,5, Nr.130. Vgl. Helmrath, Basler Konzil (wie Anm.4), 290 Anm.439 mit
weiteren Nachweisen zur Verwendung des Begriffs ,perplexitas’. Zur Neutralititspolitik auch Stieber,
Pope Eugenius (wie Anm.4), 132-155. Mit einer dhnlichen Argumentation verteidigt Thomas
Ebendorfer 1441 den Plan eines ,dritten Konzils; RTA XV, Nr. 354, 800-848, hier 802f.
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4. Schluss

Das in der Forschung bislang dominierende Bild eines vom Reformidealismus ge-
triecbenen Kartiuserordens, der das Basler Konzil auch dann noch vorbehaltlos
unterstiitzt habe, als der grofite Teil der europdischen Fiirsten sich vom Konzil
distanziert hatte, ist bei genauerem Hinsehen nicht haltbar. Allenfalls in den ersten
Monaten des Konzils wirkten mehrere Kartduser aktiv an der Konzilsbiirokratie und
~diplomatie mit. In den folgenden Jahren standen das Mutterkloster und einige
siiddeutsche Kartausen zwar weiterhin dem Basler Konzil nahe und erreichten 1440
sogar einen offiziellen Ubertritt in die Obédienz Felix’ V., wobei freilich stets auf eine
ordensweite Verpflichtung zur Obodienzerklarung verzichtet wurde. Letztlich schei-
terte die konzilfreundliche Politik am Widerstand der italienischen Kartausen und an
der Furcht vor einem erneuten Ordensschisma. Ab 1442 kehrte das Generalkapitel in
die eugenianische Obddienz zuriick, wobei aber einzelne Kartausen, darunter auch
die Grande Chartreuse selbst, weiterhin Felix V. anerkannten. Ein besonderes
publizistisches Engagement fiir den Basler Konziliarismus ist lediglich bei einzelnen
Kartdusern zu beobachten. Die eindeutige Parteinahme eines Bartolomidus von
Maastricht war nicht reprisentativ fiir die Haltung des gesamten Ordens, wider-
sprach ihr aber auch nicht. Denn der Kartiuserorden verfolgte zwar keine offizielle
Neutralititspolitik wie die deutschen Kurfiirsten, zwang seine Mitglieder aber auch
nicht zur Ubernahme der im Generalkapitel getroffenen Obddienzentscheidung.

Abstract

Based on the official Declaration of Obedience solemnly celebrated in May, 1440, scholars have
generally supposed that the Carthusian Order supported the Council of Basel and the Conciliar
pope Felix V without any reservation and for the full duration of the synod. However, the General
Chapter’s liturgical directives of intercession and commemoration make it clear that the Order -
in spite of a significant sympathy on the part of many Carthusians for the reform projects of the
Council, as well as the geographical location of the Grande Chartreuse on Savoy territory - left the
decision open to its individual members while ultimately returning in silence to obedience to
Eugenius IV. One aim of this pragmatic policy, which had the effect of preventing a renewed
schism within the Order, was to allow individual members to take ecclesiological positions for or
against the Council. This explains how Bartholomeus of Maastricht, for example, could take a pro-
Conciliarist position, although it was not representative of the attitude of the Order as a whole.
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Ein Atheist auf der Kanzel?
Die Kontroverse um Albert Kalthoffs
Beitritt zum Deutschen Monistenbund

Thomas Auwirter

Pastor Albert Kalthoff war eine schillernde Figur des Bremer Kirchenlebens um 1900
und gleichzeitig ein Exempel der wechselvollen Kirchengeschichte Bremens. Die
Strahlkraft seiner Personlichkeit reichte allerdings weit iiber Bremen hinaus. Er
war 1850 im pietistischen Wuppertal, in Barmen, geboren worden. Nach einem
Studium der evangelischen Theologie in Berlin trat er mit 25 Jahren seine erste
Pfarrstelle in Brandenburg an und wurde dem dortigen Kirchenregiment sogleich
zum Argernis. 1878 leitete man gegen ihn ein Disziplinarverfahren wegen ,strafbaren
Trotzes” gegen die Weisungen der Kirchenobrigkeit ein, das mit seiner Amtsent-
hebung in Preuflen endete. Nach langen Wanderjahren, wihrend derer er sich unter
anderem als Prediger unter freiem Himmel oder in offentlichen Silen durchschlug,
gelang ihm der Wiedereinstieg in ein Pfarramt, zunichst in der Schweiz, dann in
Bremen, wo er bis zu seinem Tod im Jahr 1906 als Pastor an der St. Martini-Kirche
wirkte."

! Vgl. zur Person und Biographie Kalthoffs: Friedrich Steudel, Art. Albert Kalthoff, in: Das Freie
Wort. Frankfurter Halbmonatsschrift fiir Fortschritt auf allen Gebieten des geistigen Lebens, 6. Jg,
Nr.6, (2. Juniheft 1906), 227-233; ders., Biographische Einleitung des Herausgebers, in: Albert
Kalthoff, Zukunftsideale. Nachgelassene Predigten mit einer Lebensskizze von Friedrich Steudel,
Jena 1907; Julius Burgraf, Nach Kalthoffs Tode, in: ders., Was nun? Aus der kirchlichen Bewegung
und wider den kirchlichen Radikalismus in Bremen, Gieflen 1906, 30-54; Otto Veeck, Art. Kalthoff,
in: Historische Gesellschaft des Kiinstlervereins (Hg.), Bremische Biographie des neunzehnten Jahr-
hunderts, Bremen 1912, 241-247; Hans Windisch, Art. Kalthoff, in: RGG' 3 (1912), Sp.891-893;
Gangolf Hiibinger, Kulturprotestantismus und Politik. Zum Verhiltnis von Liberalismus und Pro-
testantismus im wilhelminischen Deutschland, Tibingen 1994, 67; ders., Art. Kalthoff, in: RGG® 4
(2008), Sp.757; Johannes Abresch, Enfant terrible im Talar. Albert Kalthoff (1850-1906), in: Ge-
schichte in Wuppertal 5 (1996), 18-51; Horst Kalthoff, Eine Jugend in Bremen und Hamburg
1926-1956, Bremen 2001, 10-15. Vgl. weiterhin Thomas Auwirter, Albert Kalthoff. Ein Bremer
Pastor im Ubergangsfeld von linkem Reform-Protestantismus und freigeistiger Bewegung, in: ZRGG
62 (2010), 28-51. Vgl. ebd. auch zu Einschitzungen Kalthoffs in der zeitgenossischen Presse und in
der Forschungsliteratur, die iiber die in der vorliegenden Arbeit thematisierten Aspekte hinausgehen.
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Im Fokus meines Aufsatzes steht eine Episode aus dem letzten Lebensjahr Kalt-
hoffs: sein offentliches Eintreten fiir den Monismus, das durch die Ubernahme des
Vorsitzes im Deutschen Monistenbund dokumentiert wird. Der Monistenbund ver-
folgte unter dem mafigeblichen Einfluss Ernst Haeckels das Ziel, ,.fiir eine einheit-
liche, auf Naturerkenntnis gegriindete Welt- und Lebensanschauung [zu] wirken,
ihre Anhinger [zu] sammeln und in Verbindung [zu] setzen.“> Der Haeckelsche
Monismus ging von der ,,Wesenseinheit alles Seins“ aus und lehnte die Vorstellung
von aufler- oder iiberweltlichen Wesen oder Kriften“ ab. ,Die alte dualistische
Ansicht, dass die Gegeniiberstellung von Gott und Welt, Geist und Natur, Seele und
Leib, Kraft und Stoff, wirklichen Gegensitzen entspriche®, lehnte er ab.” Mit diesen
Grundsitzen wies sich der Monistenbund in den Augen vieler Zeitgenossen als
kirchenkritische Kampforganisation aus.

Uber die Motive, die Kalthoff bewegten, den Vorsitz des Monistenbundes zu
{ibernehmen, habe ich bereits an anderer Stelle etwas gesagt.* Seiner Entscheidung
ging ein sich iiber einen lingeren Zeitraum erstreckender Prozess der Anniherung an
die Freigeistige Bewegung voraus. Moglicherweise verstirkten Enttduschungen {iber
einen missgliickten Versuch der Zusammenarbeit des Bremer Goethebundes mit dem
revisionistischen Fliigel der SPD diesen Anniherungsprozess.” Kalthoff hoffte, - das
diirfen wir nicht iibersehen, wenn wir uns fragen, wie er als amtierender Pastor
ausgerechnet den Vorsitz des Monistenbundes iibernehmen konnte, - die kirchen-
und religionskritischen Tendenzen fithrender Monisten in religionsreformerische
Bahnen umlenken zu kénnen.® Es ging also nicht schlicht um eine Anniherung
christlicher Positionen an eine naturwissenschaftliche Weltdeutung.

Von den meisten bekennenden Protestanten und Katholiken wurde die neue
monistische Weltanschauung gleichwohl als ein schwerer und beunruhigender An-
griff auf das Christentum empfunden - und natiirlich erst recht das Eintreten eines
evangelischen Pastors fiir dieselbe. Kalthoff hatte sich mit diesem Schritt zu einem
der exponiertesten Vertreter der Freigeistigen Bewegung in Bremen und dariiber
hinaus gemacht und war damit quasi zum kirchlichen Amtstriager und Konkurrenten
des Protestantismus in Personalunion geworden. In diesem Umstand ist auch der
Grund dafiir zu suchen, dass Kalthoffs Zeitgenossen im Hinblick auf seine religiose

? Blatter des Deutschen Monistenbundes, Nr.1 (Juli 1906), 12.

3 Blatter des Deutschen Monistenbundes, Nr. 1 (Juli 1906), 7.

* Vgl. Auwirter, Albert Kalthoff (wie Anm. 1), 41, 43-48.
® Ebd. 42f. Dies muss jedoch Spekulation bleiben.

S Ebd. 45-48. Vgl. zusitzlich: Otto Hartwich, Zur Verstindigung iiber kirchlichen Radikalismus,
in: Bremer Beitrige zum Ausbau und Umbau der Kirche, 1. Jahrgang 1906/7, 1. Heft, 14-39, hier 18:
Kalthoff hatte vor, ,,Haeckels materialistischen Monismus im Monistenbunde selber allméhlich in
einen religidsen Monismus umzugestalten [...]. Dies wurde noch zu Kalthoffs Lebzeiten hier in
Bremen in einer literarischen Gesellschaft im Friihling d. J. durch einen der radikalen Pastoren unter
einem Ausfall auf die ,Flachheit des Haeckelschen Monismus® zum grofien Erstaunen aller Anwe-
senden offentlich ausgesprochen.“ Nebenbei sei hier noch bemerkt, dass eine genaue Analyse der
Werke Kalthoffs zeigen wird, dass dieser viele Auffassungen des Monistenbundes, etwa in der Frage
des Antisemitismus und der Eugenik, nicht teilte.
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Entwicklung vom ,,Bremer Radikalismus“ sprachen.” Exzeptionell erschienen den
Zeitgenossen die Bremer kirchlichen Verhiltnisse, weil man hier ,den Feind im
eigenen Lager” zu haben glaubte. Zudem hatte Kalthoff mit den Pastoren Friedrich
Steudel und Oscar Mauritz zwei weitere ,,radikale” Reformchristen als Mitstreiter in
Bremen gewonnen. Die kleine Bewegung trug das gesellschafts- und religionskriti-
sche Erbe des Vormirz weiter, verstand sich aber in erster Linie als kirchliche
Reformbewegung und zeichnete sich durch eine kompromisslose Bereitschaft zur
Transformation traditionell christlicher Vorstellungen — dazu gehérte etwa die Be-
streitung einer besonderen Bedeutung des historischen Jesus fiir Kirche und Glaube —
sowie eine Frontstellung gegeniiber hierarchischen Organisationsstrukturen in der
Kirche aus.

Der Begriff ,Bremer Radikalismus“ stammt aus dem liberalkirchlichen Umfeld
und bezieht sich somit primir auf die Ablehnung kirchlicher — und nicht etwa
biirgerlicher — Normen. Es wire auch eine Fehleinschitzung, Kalthoff als radikalen
Biirger einzustufen. Auch seine kirchenkritischsten Predigten richten sich an ein
liberales bis linksliberales, aber eben immer noch biirgerliches Publikum, das grund-
satzlich in die wilhelminische Gesellschaft integriert war.

Um besser zu verstehen, auf welche Form von Radikalitit der Begriff anspielt,
miissen wir zwischen den Formen des Umgangs mit innerkirchlichen Gegnern im
konservativ-kirchlichen und im liberal-kirchlichen Lager unterscheiden. Im liberalen
Lager wurde innerkirchliche Kritik in bestimmten Grenzen toleriert. Das galt ebenso
fiir die Anndherung an die moderne biologisch-naturwissenschaftliche Weltsicht.®
Im konservativen Lager konnte hingegen in ein und demselben Fall der Abweichung
von kirchlichen Lehrmeinungen ein Lehrzuchtverfahren gegen den Abweichler auf
den Weg gebracht werden. Mit Blick auf die Provenienz des Begriffes ,,Bremer
Radikalismus® kann also gesagt werden, dass dieser auf die radikale Uberbietung
liberalprotestantischer Positionen zielte. Kalthoff iiberschritt mit anderen Worten
eine Grenze, bis zu der er zumindest von seinen liberalen Kollegen noch toleriert
worden wiire. Seine Radikalitit bestand vor allem darin, dass er den Erwartungen
vieler Kollegen, sein Predigeramt aufzugeben, nicht entgegenkam, nachdem seine
Anndherung an die freireligiose Bewegung sich immer deutlicher abzeichnete.” Das

7 Vgl zur Genese des Begriffes: Hans-Walter Krumwiede, Kirchengeschichte Niedersachsens,
Gottingen 1996, 390f. sowie Andreas Schulz, Vormundschaft und Protektion. Eliten und Biirger in
Bremen 1750-1880, Miinchen 2002, 375. Vgl. zur zeitgenéssischen Diskussion vor allem: Arthur
Titius, Der Bremer Radikalismus. Vortrag in der Versammlung der Freunde der christlichen Welt zu
Marburg am 10. Oktober 1907, Tiibingen 1908.

® Beispiele fiir solche Schriften von Theologen waren: Rudolf Otto, Naturalistische und religiose
Weltansicht, Tiibingen 1904 und Arthur Titius, Religion und Naturwissenschaft. Eine Antwort an
Prof. Ladenburg, Tiibingen 1904. Auf diese Schriften und die damit verbundenen Konsequenzen fiir
die Entwicklung des protestantischen Glaubens soll in einer anderen, Kalthoffs religiéser Weltsicht
gewidmeten Arbeit niher eingegangen werden.

° Fir diese liberale Richtung der Kritik standen in Bremen die von Julius Burggraf begriindeten
und herausgegebenen Bremer Beitriige zum Ausbau und Umbau der Kirche - nach eigenem Be-
kunden ,in erster Linie ein polemisch-apologetisches Organ der freigesinnten Theologie®, dessen
Gegner die Bremer radikalen Pastoren waren (Grund, Zweck und Richtung unseres Werkes, 1. Jahr-
gang 1906/7 Heft 1., 2-13, hier 6f; vgl. ebd. Otto Hartwich, Zur Verstindigung iiber kirchlichen
Radikalismus, 14-39).
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unterschied seinen ,Fall“ auch von den bekannten ,Fillen® Carl Jatho (Kéln zwi-
schen 1906 und 1911) und Gottfried Traub (Dortmund 1911), die beide zwar wie
Kalthoff religionsreformerisch und kirchenkritisch wirkten und als Symbolfiguren
einer Bewegung des freien Protestantismus im Rheinland und in Westfalen galten,
aber eben nicht aktiv in der freireligiosen Bewegung mitwirkten. Die Sympathie und
Unterstiitzung fiir die beiden war und blieb in liberalprotestantischen Kreisen grof.
Traub iibernahm nach seiner Amtsentlassung als Pastor eine wichtige Funktion im
Prisidium des Protestantenvereins, der in der Wahrnehmung der Offentlichkeit trotz
der in ihm vertretenen liberalen Tendenzen mit einiger Selbstverstindlichkeit — auch
von seinen Kritikern - als christliche Organisation eingestuft wurde. Der Monisten-
bund galt hingegen, es wurde bereits gesagt, weit eher als eine gegen das Christentum
gerichtete atheistische Kampforganisation.

So nimmt es nicht wunder, dass sich im Jahr 1906 viele Vertreter der evange-
lischen Kirche Bremens wie auf einer offentlichen Bithne fiihlten, auf der das Ver-
hiltnis von protestantischem Christentum auf der einen sowie freier Religion und
Weltanschauung auf der anderen Seite stellvertretend fiir das gesamte Deutsche
Reich bestimmt wurde. Es mehrten sich die besorgten Stimmen innerhalb, aber
auch auflerhalb Bremens. Der Bremer Theologe Julius Burggraf zitierte 1906 in
einem Aufsatz in Martin Rades Christlicher Welt eine solche Stimme: ,,Es sieht fast
so aus [...], als sollte die Zukunft der evangelischen Kirche, ihr Sein oder Nichtsein,
wenigstens, ob sie bleiben werde, was sie ist, oder etwas ganzlich anderes werde, dem
Prinzip nach in der kleinen Landeskirche der Weserstadt entschieden werden.“'’
Martin Rade selbst, der noch Anfang 1905 iiber den Martini-Pastor an Adolf Har-
nack schrieb: ,Kalthoff soll man ruhig sich austoben lassen“'’, zeigte sich eineinhalb
Jahre spiter iiber die Vorginge im Bremer Kirchenleben alarmiert: ,,[A]uf die Zu-
stinde in Bremen schauen alle kirchlich Interessierten, Katholiken eingeschlossen,
mit wachsender Spannung. Ist dies das Ende eines freien Protestantismus? [...] Kurz,
diese Auseinandersetzungen und Entwicklungen jetzt in Bremen sind vielleicht der
wichtigste Prozess, den der deutsche Protestantismus soeben erlebt L

In der Tat gehoren die ,Auseinandersetzungen® in Bremen in eine Reihe von
Stellvertreterkonflikten in der Zeit vor dem ersten Weltkrieg, in denen die Belast-
barkeit des Protestantismus durch alternative Weltdeutungsmodelle gleichsam ge-
testet wurde. Aus einer spezielleren religions- und wissenschaftsgeschichtlichen Per-
spektive betrachtet, gehort der Fall in eine Phase der konfligierenden Verhaltnisbe-
stimmung von Naturwissenschaften und Christentum, als deren Beginn ca. das Jahr
1890 angegeben werden kann. Seit der letzten Dekade des 19. Jahrhunderts war es fiir
Naturwissenschaftler leichter geworden, ihre hdufig christentums- und religions-
kritischen Auffassungen, ohne Scheu vor beruflichen und privaten Repressionen,
auch in der Offentlichkeit und nicht mehr blof als Privatmeinung zu vertreten. Ein

10 Auf vulkanischem Boden, in: Die christliche Welt. Evangelisches Gemeindeblatt fiir Gebildete
aller Stinde, 20. Jahrgang, Nr. 16 (19.4.1906), Sp. 361-366, hier Sp. 361.

' Brief vom 15.2.1905, in: Johanna Jantsch (Hg.), Der Briefwechsel zwischen Adolf von Harnack
und Martin Rade. Theologie auf dem offentlichen Markt, Berlin-New York 1996, Nr. 386.

2 Nach Kalthoffs Tode, in: Die christliche Welt (wie Anm. 10), Nr.31 (2.8.1906), Sp. 733-736,
hier Sp. 735f.
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prominentes Beispiel und ein Vorreiter dieser neuen Tendenz war eben Ernst
Haeckel. Er setzte sich erstmals 1863 auf der Naturforscherversammlung in Stettin
kritisch mit den Glaubensansichten der Kirchen auseinander und war schon zu
diesem Zeitpunkt nicht bereit, seine Ansichten nur im kleinen Kreis der Fachkollegen
zu erdrtern. Damit war er allerdings 1863 noch eine Ausnahme. Spitestens in seiner
Altenburger Rede von 1892 aber formulierte er seinen Monismus nicht mehr nur als
»Privatansicht®, sondern, stellvertretend fiir alle ,,denkenden® Naturwissenschaftler
wie er meinte, als Offentliche Stellungnahme der ,modernen Naturwissenschaft am
Schlusse des 19. Jahrhunderts“ zu weltanschaulichen Fragen, und trat damit in den
JKampf um eine neue Leitkultur® ein."* Seine gleichermaflen naturwissenschaftliche
und ideologische Kritik an den Kirchen, wie er sie in seinen Weltritseln von 1899
iibte, brachte die Vertreter christlicher Positionen in der Offentlichkeit erstmals
eindeutig in die Defensive. Die Auflagenhohe dieses Werkes iiberstieg bei weitem
die aller populdren Schriften, welche traditionell christliche Standpunkte verteidigen
wollten.'*

Bezeichnend fiir diese Epoche ist aber auch, dass Religionsfragen nun, vielleicht
erstmals iiberhaupt in Deutschland, unter Beteiligung von Naturwissenschaftlern in
der breiten Offentlichkeit thematisiert wurden. Ereignisse wie die Bremer Kontro-
verse um den Monistenbund bezeichnen die religions- und kulturhistorische Schei-
degrenze zwischen einem rationalistisch-mechanistischen, generell religions- und
metaphysikfeindlichen Materialismus, wie er fiirr die finfziger bis achtziger Jahre
des 19. Jahrhunderts typisch gewesen war — Beispiele waren Ludwig Biichners auf-
lagenstarkes Werk Kraft und Stoff (1860) sowie die Schriften von Karl Vogt und
Jakob Moleschott — und einem neu erwachten, auch naturwissenschaftlich begriin-
deten Interesse an der Etablierung alternativer Religions- und Weltanschauungsent-
wiirfe in der Offentlichkeit. Dieser Wandel wurde angestofen oder zumindest be-
gleitet von einem allgemeineren und umfassenderen Interesse an Religion, das von
einer facettenreichen biirgerlichen Lebensreformbewegung getragen wurde. Die das
Verhiltnis von Naturwissenschaften und Christentum betreffende und als Teil dieses

Y Vgl. Ernst Haeckel, Die Weltritsel. Gemeinverstindliche Studien itber monistische Philosophie
(= Gemeinverstiandliche Werke. Band 3, Leipzig und Berlin [o. ].]), 410. Das vollstindige Zitat lautet:
»Meine Gegner tun mir tibrigens viel zu viel Ehre an, wenn sie immer den Monismus, wie ich ihn 1892
in meiner Altenburger Rede entworfen und in den Weltritseln ausgefithrt habe, als Privatansicht
meiner Person behandeln, Derselbe ist vielmehr der Ausdruck der klaren einheitlichen Weltanschau-
ung der modernen Naturwissenschaft am Schlusse des 19.Jahrhunderts. Was ich hier als mein
personliches Bekenntnis formuliert habe, das ist in derselben (- oder in einer sehr ihnlichen -)
Form die Innerste Uberzeugung der groflen Mehrzahl der denkenden modernen Naturforscher -
wohlverstanden der denkenden!” Zu Haeckels Positionierung gegeniiber seinen Naturwissenschaftler-
kollegen seit 1863 vgl. jetzt auch Tilman Matthias Schréder, Naturwissenschaften und Protestantismus
im Deutschen Kaiserreich. Die Versammlungen der Gesellschaft Deutscher Naturforscher und Arzte
und ihre Bedeutung fiir die Evangelische Theologie, Stuttgart 2008, 124-144, bes. 1291f.

' Zur dieser Phase der Verhiltnisbestimmung zwischen Christentum und Naturwissenschaften
vgl. Jochen-Christoph Kaiser, Christlicher Glaube und Naturwissenschaften: Der Keplerbund, in:
Jahrbuch fiir europaische Wissenschaftskultur / Yearbook for European Culture of Science, 3. (2007)
[realiter 2008], 241-256. Als einen ,Kampf um die neue Leitkultur des Zeitalters® bezeichnet der
Leipziger Kirchenhistoriker Kurt Nowak die Zeitspanne von ca. 1890 bis 1914,
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grofleren Prozesses zu verstehende Diskussion wurde in dieser Phase allerdings
sowohl von den beteiligten christlichen Verbianden und Vereinen als auch von Seiten
der Naturwissenschaftler vornehmlich polemisch gefiihrt. Erst gegen Ende des Kai-
serreichs wuchs auf der Seite christlicher Vereine und Verbande das Bemiihen, die
Konfrontation zwischen Wissenschaften und Christentum durch ernsthafte Aus-
einandersetzungen mit naturwissenschaftlichen Sachthemen zu entschérfen, nach-
dem mit der Generation prominenter Physiker wie Einstein, Planck und Heisenberg
Religion und Glaube nicht mehr — wie noch eine Generation vorher - grundsitzlich
als durch naturwissenschaftliches Denken iiberholte Weltdeutungsansitze verstan-
den wurden.'” Doch war dies in der hier in Rede stehenden Phase noch Zukuntft.
Haeckels Monismus der vorhergehenden polemischen Phase nimmt in den Natur-
wissenschaften eine Randstellung ein und ist - im Unterschied zur neuen Haltung
der ,reguldren” Naturwissenschaften: gleichzeitige Anerkennung der Existenzmaog-
lichkeit einer metaphysischen neben der empirischen Welt und Erklarung der Unzu-
standigkeit fiir diese Weltdimension — wohl angemessen im Kontext des seit ca. 1890
wiedererwachten allgemeinen bildungsbiirgerlichen kritischen Interesses an Religion
zu verstehen. Dass christliche Kirchen, Vereine und Verbdnde sich in dieser Zeit
noch mit einiger Selbstverstandlichkeit — entgegen der Tendenz zur Pluralisierung
des Meinungsspektrums und der spiirbar werdenden Ausrichtung der gesellschaft-
lichen ,Sinnproduktion® nach Marktgesetzen — als alleinzustindige gesellschaftliche
Instanz fiir Werte verstanden und mit gleichem Offentlichkeitswillen auftretende
alternative Instanzen gesellschaftlicher Werteproduktion nicht als gleichberechtigte
Gesprichspartner akzeptierten, trug nicht gerade zum Abbau der Konfrontation bei.
Kalthoffs Eintreten fiir die Ziele des Monistenbundes, zumal im Rahmen einer
solchen alternativen Organisation, war insofern ein Unikum.

In diesem Punkt beriihrte sich das konfliktreiche Ringen um eine moderne Leit-
kultur unmittelbar mit einem Aspekt der zeitgendssischen Wertediskussion, namlich
den weit verbreiteten latenten Annahmen tiber den Zusammenhang der gesellschaft-
lichen Integration und der Verankerung religioser Grundwerte im kulturellen Be-
wusstsein. Die kultur- und religionswissenschaftliche Analyse des ,Falles® Kalthoff
ermdglicht es, die Wechselbeziehung von Religion und religits motivierten Debatten
mit gesellschaftlichen Grundproblemen wie Wirtschaft, Politik, Administration und
Recht zu untersuchen. Als individuelle Gottesbeziehung ist sie im kulturellen Be-
wusstsein diesen Problemen nachgeordnet. Religion ist in diesem Sinne fiir das
Individuum im Vergleich mit den ,,wirklich wichtigen Problemen® eine Nebensache.
Soweit sich die Religion allerdings ideologisch auf den Staat oder die Nation bezieht,
ist ihre positionelle Nachrangigkeit in der Matrix gesellschaftlicher Teilssystembe-
ziehungen sehr viel schwicher ausgeprigt.'® Religion gilt in dieser Beziehung als
Garant sozialmoralischer Stabilitdt des Gemeinwesens. Umgekehrt sieht der ,gesunde

% Vgl. Kaiser, Christlicher Glaube (wie Anm.14), 255. Vgl. auch T Schroder, Naturwissen-
schaften und Protestantismus (wie Anm. 13).

1% Zu der hierbei zugrunde gelegten kulturellen Grundproblemsyntax und der Positionalitit der
Religion innerhalb derselben: Hermann Schulz, Symbolic Representation as Simulation. Cultural
Correlates of Religious Consciousness, unverdffentlichtes Manuskript, 2008 und ders., Stammes-
religionen. Zur Kreativitit des kulturellen Bewusstseins, Stuttgart u.a. 1993, 220-227.
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Menschenverstand' die allgemeine Wertegemeinschaft bei einem generellen Verlust
der Religion vom Zusammenbruch bedroht. In paradoxer Weise kénnen Individuen,
die privat der Religion eher skeptisch gegeniiberstehen, dennoch einen gefiihlten
allgemeinen Niedergang religioser Werte in der Gesellschaft bedauern. Eine solche
Situation war fiir das Deutschland der Kaiserzeit charakteristisch — und stellte
gleichsam die Kehrseite des neuen Phinomens éffentlich zur Schau gestellten Ag-
nostizismus und Atheismus dar.'” So war es gewiss keine ,Heuchelei®, wie Fritz
Mauthner in seiner Darstellung des Atheismus und seiner Geschichte zu Recht
meint, wenn etwa der Reichskanzler Bismarck als Privatperson nicht an ein Jenseits
glaubte und gleichzeitig als treuer Diener seines Kaisers die Notwendigkeit einer
»Staatsreligion® anerkannte.'® Aus Griinden des Zusammenhaltes der Gesellschaft
miisse ,dem Volk die Religion erhalten bleiben.! Atheisten waren aus dieser Per-
spektive betrachtet eine Gefahr fir den Fortbestand der Gesellschaft. So hatte sich
selbst der rein naturwissenschaftliche Darwinismus in jener Zeit gegen den Vorwurf
zu erwehren, eine potentielle Gefihrdung der bestehenden Gesellschaftsordnung
darzustellen. Der bekannte Mediziner und Abgeordnete fiir die Freisinnige Partei,
Rudolf Virchow, warnte vor der politischen Gefihrlichkeit des Darwinismus. Er
spielte damit auf den ,Irrtum‘ an, dem in Frankreich die Denker der Pariser
Kommune aufgesessen seien, dass sich ein Staat ohne Lenkung von oben, quasi
evolutiondr entwickeln kénne. Solches Denken kénne in Kreisen der Sozialisten aus
einer halbverdauten Interpretation der darwinistischen Abstammungslehre erwach-
sen.'” Dieses Urteil hat um so mehr Gewicht, als Virchow ein Gegner der protestan-
tischen Orthodoxie war, in diesem Punkt aber, ob gewollt oder ungewollt mit ihr
bereinstimmte. Die sich auf den Darwinismus berufende Monistenbewegung war
damit auch in den Augen vieler kirchenkritischer Biirger in ein Zwielicht geriickt.

Durch die Analyse des ,Falles” Kalthoff werden dariiber hinaus mit der vor-
liegenden Studie Einblicke in die fiir Deutschland einmalige Religionspolitik des
Bremer Senats gewihrt. Zunichst sollen die Ereignisse dargestellt werden, die die
Affire um Kalthoff begleiteten.

" Vgl. zum religionstheoretischen Hintergrund: Thomas Auwirter, Spiritualitit um 1900. His-
torisch-epistemologische Untersuchungen der protestantischen Pneumatologie der Religions-
geschichtlichen Schule, Bremen 2006, URN (NBN): urn:nbn:de:gbv:46-diss000106816, 232-243 u.6.

** Der Atheismus und seine Geschichte im Abendlande, 4. Bde., Stuttgart-Berlin 1923, 304 1. V.m.
303, 309. Vgl. ebd. 309 auch das Beispiel des Philosophen Eduard Zeller,

' Die Freiheit der Wissenschaft im modernen Staat, Rede, gehalten in der dritten Sitzung der
fiinfzigsten Versammlung deutscher Naturforscher und Arzte zu Miinchen am 22. September 1877,
Berlin 1877, 12, vgl. 5. Zu gesellschaftlichen Gefahren, die man im Darwinismus witterte vgl. auch
Frank Simon-Ritz, Die Organisation einer Weltanschauung, Die freigeistige Bewegung im Wilhel-
minischen Deutschland, Giitersloh 1997, 39. Vgl. auch Schroder, Naturwissenschaften und Protes-
tantismus (wie Anm. 13), 131, 137f.
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II.

Wenige Tage nach dem Tod Albert Kalthoffs am 11.5.1906 l6ste die Verdffentlichung
einer Eingabe, die von einer den meisten Bremern wohl unbekannten kirchlichen
Institution stammte, ein Gewitter der Polemik aus, dessen Donnerschlige noch
lingere Zeit nachhallten.

Was war geschehen? In Bremen gab es das ,geistliche Ministerium’, ein kirchliches
Beratungsgremium, das sich aus zwdlf Pastoren der stadtbremischen Gemeinden
zusammensetzte und das seiner urspriinglichen Intention nach, den Senat bei reli-
gionspolitischen Entscheidungen unterstiitzen sollte. 1906 besaf’ dieses Gremium als
solches nur noch wenig Einfluss. Das hing mit religionspolitischen Weichenstellun-
gen des Senats im 19. Jahrhundert zusammen. Der Senat, genauer die Senatskommis-
sion fiir kirchliche Angelegenheiten, besafl formell zwar das so genannte ,Episkopal-
recht’, das Interventionsrecht in die Angelegenheiten der Kirchengemeinden, doch in
Religionsfragen hielt er seit dem 19. Jahrhundert an dem Grundsatz der Nichteinmi-
schung in die Belange der Gemeinden fest - soweit er nicht von diesen selbst, etwa im
Fall einer Beschwerde iiber einen Pastor, zur Einmischung aufgefordert wurde.
Solche Falle kamen vor, 1905 etwa wurden Taufen des Dompastors Oscar Mauritz
fiir ungiiltig erklart. Das war, im Vergleich mit der Praxis anderer deutscher Staaten,
eine sehr moderate Form der Ausiibung der staatlichen Religionsaufsicht. In Preu-
f3en, Baden oder Wiirttemberg etwa waren disziplinarische Mafinahmen bis hin zur
Amtsenthebung eines Pastors nicht uniiblich. In Bremen war letzteres im ganzen
19. Jahrhundert nur in einem einzigen Fall vorgekommen, in dem die politische
Betitigung eines Pastors den Machtinteressen des Senates zuwiderlief. Grundsitzlich
brauchte der Senat das ,geistliche Ministerium‘ nun nicht mehr als beratende, Gut-
achten erstellende Behorde fiir seine religionspolitischen Entscheidungen, besonders
eben nicht in disziplinarischen Fragen. Das machte das Ministerium um so tber-
fliissiger, was freilich den Mitgliedern, aus denen es sich in der Zeit um 1900
zusammensetzte, selbst nur zu bewusst war. Der Pastor Otto Veeck, er gehorte selbst
zu den Ministerialen, hat den Niedergang dieser altbremischen Institution dokumen-
tiert und kommentiert.*® Hinzu kam eine Spaltung des Gremiums in zwei theologi-
sche Lager: ein traditionsbewahrendes (positives) und ein kirchlich-liberales. Beide
Lager trugen ihre Gegnerschaft immer wieder in das Ministerium hinein.

Auch Kalthoff gehorte als Hauptpastor an St. Martini nach alter Tradition diesem
Gremium an. Er hatte schon manchen Streit mit seinen Kollegen gehabt, aber als er
1906 den Vorsitz des Deutschen Monistenbundes iibernommen hatte, kam es zur
Eskalation. Die der positiven, bibel- und dogmentreuen Richtung angehérenden
sieben Mitglieder des Ministeriums fiithlten sich zum Handeln genétigt und bewirk-
ten gegen ihre liberalen Kollegen einen Majoritétsbeschluss, der ihr Vorgehen gegen

20 Geschichte der Reformierten Kirche Bremens. Im Auftrage des Ministeriums der stadtbremi-
schen Pfarrkirchen bearbeitet von Dr. phil Otto Veeck, Bremen 1909. Zum Obigen: 140, 157f., 1861.
Zur Bremer Kirchengeschichte dieser Epoche vgl. auch Karl H. Schwebel, Die Bremische Evange-
lische Kirche 1800-1918, in: Andreas Ropke (Hg.), Bremische Kirchengeschichte im 19. und 20. Jahr-
hundert, Bremen 1994, 15-173, hier 91.
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Kalthoff formal legitimierte. Es kam ein Prozess in Gang, den man in der Literatur
iiber Kalthoff als ,, Amtsenthebungsverfahren® verstanden hat.*' Eine Beschwerde aus
seiner eigenen St. Martini-Gemeinde iiber Kalthoff lag nicht vor. Es handelte sich also
um eine Auseinandersetzung unter Pastoren. Es war geplant, die Eingabe des
Ministeriums an den Senat weiterzuleiten. Aufgrund des Todes von Kalthoffs kam
es aber dazu nicht mehr.

Zu einer Affire wurde die Angelegenheit, als eine gréflere Offentlichkeit von der
»Aktion des hiesigen geistlichen Ministeriums gegen Kalthoff - so der Titel des
Leitartikels der Bremer Nachrichten vom 18.5.1906 - zu horen bekam. Schon einen
Tag vorher hatte die Weser-Zeitung in derselben Sache einen Artikel herausge-
bracht.”” Aus diesen beiden Artikeln kennen wir den Wortlaut der Beschwerde gegen
Kalthoff. Der Originaltext sowie die Protokolle der Sitzungen des geistlichen Minis-
teriums, die eigentlich im Bremer Staatsarchiv unter den ,,Acta Venerandi Ministerii®
archiviert sein sollten, sind verschollen. So miissen wir uns mit den beiden Zeitungs-
artikeln begniigen. Aus ihnen geht hervor, dass die Mitglieder des Ministeriums
Kalthoffs Priasidentenfunktion im Monistenbund ,als eine mit den bestehenden
Ordnungen des Ministeriums in unertriglichem Widerspruch stehende Tatsache®
erachteten. ,Dass ein Vertreter und Verkiindiger dieses modernen Monismus mit
seinem theoretischen und praktischen Gegensatz gegen alle Grundlagen des Protes-
tantismus und der evangelischen Kirche zugleich auch Mitglied ven. ministerii zu
Bremen ist, steht mit den von allen Mitgliedern desselben ausdriicklich anerkannten
und anzuerkennenden leges ... im offenbaren Widerspruch.“ Insbesondere sei es
»ginzlich unzuldssig und unertraglich, dass ein éffentlicher Vertreter des Monismus
als Direktor dem Ministerium vorsitzt und Amtshandlungen fiir dieses vollzieht.
»50 beantragen die Unterzeichneten 1) ven. min. wolle die Erklarung abgeben, dass es
mit der bestehenden gesetzlichen Ordnung ven. min. in prinzipiell und praktisch
gleich unertriglichem Widerspruch steht, wenn ein Ministeriale, zumal ein ev. zum
Direktorat berufener, offentlich fiir den Monismus eintritt; 2) ven. min. wolle diese
Erkldrung nebst der Anlage einem hohen Senat ... mit der Bitte unterbreiten, die
geltenden, aber jetzt verletzten Ordnungen ven. min. zu schiitzen. Nicht die Amts-
enthebung als Prediger von St. Martini strebte das Ministerium an, sondern ,,nur®
Kalthoffs Ausschluss aus demselben. Aber ein Laie musste schon zweimal nachlesen,
um zu verstehen, dass hier von keiner generellen Amtsenthebung die Rede war.

Eigentlich hitte es zu diesen Veréffentlichungen in der Presse gar nicht kommen
sollen, glaubt man den Verlautbarungen des Ministeriums. Warum Kalthoffs Kol-
legen 1906 nicht von Anfang an beabsichtigen, ihre Eingabe zu veréffentlichen,
wissen wir nicht. Man wollte womdglich erst einmal die Reaktion des Bremer Senats
auf die Eingabe in Sachen Kalthoff abwarten. Aber nun war ein Stein ins Rollen
gekommen.

' Vgl. 2.B. Jiirgen Kaube, Der Zarathustra-Pastor von Bremen - Albert Kalthoff und die Griin-
dung des Deutschen Monistenbundes, Radiosendung vom 28.1.2006 (Radio Bremen, Religion und
Gesellschaft). Diese Auffassung beruht auf einem Missverstindnis, wie im Folgenden gezeigt wird.

*% Nr. 21387 (Mittagsausgabe): Ein Vorgehen des hiesigen geistlichen Ministeriums gegen Pastor
Dr. Kalthoff. Vgl. auch Bremer Kirchen-Blatt, 42. Jahrgang, Nr. 21 (27.5.1906), 166-168. Dort auch
die Namen der Sieben.
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Einige Tage nach den beiden ersten Veroffentlichungen nahmen die Bremer
Nachrichten zu den Ereignissen Stellung. Der Artikel bezog sich auf einen Kommen-
tar zu der bremischen Affire in einem der wichtigsten deutschen Blitter, der Berliner
Vossischen Zeitung.”> Weite Teile dieses Artikels wurden wortlich zitiert. Starke Téne
wurden nun angeschlagen. Seit den Tagen des ., Atheismusstreites” um den Philoso-
phen Fichte hitte es so etwas nicht mehr gegeben; eigentlich gehére es doch in der
evangelischen Kirche schon lange ,nicht mehr zu den guten Sitten, den Anhdnger
einer verponten Uberzeugung des Atheismus zu beschuldigen... Nur wo das héchste
Maf des Hasses die Fessel der ruhigen Erwégung zerreifit, hért man von neueren
Stimmen die alte Schmihung ausstoffen: ,Atheismus!™. Von einer von langer Hand
geplanten Perfidie ist da die Rede. Mit dem Atheismusvorwurf habe man Kalthoff
.den schwersten sittlichen Makel® angehingt, ,um auf diese Weise den Bremer
Senat, den trefflichen Hiiter kirchlicher Freiheit zu nétigen, einen glaubensrichter-
lichen Apparat einzurichten, mit dessen Hiilfe der gesamte religiose Liberalismus
dieses Freistaates hitte unschidlich gemacht werden kénnen. Mit klugem Bedacht ist
dieser Prozess eingeleitet worden, um die milde Bremer Behorde vor aller Welt als
Protektorin des krassesten Unglaubens blof8zustellen. Der Artikel ldsst sich als ein
Beleg dafiir lesen, dass ein Atheismusvorwurf in dieser Zeit immer noch einem
Angriff auf die Ehre des Beschuldigten gleichkam. Der Beleg zeigt indirekt, wie
man Atheisten in der zeitgendssischen Wertediskussion unterstellen konnte, fiir
die Zersetzung der offentlichen Sozialmoral mitverantwortlich zu sein: Sie seien
mithin schlechte Staatsbiirger und negative Vorbilder.

Andererseits ging in der Offentlichkeit die Akzeptanz fiir ein solches Vorgehen
zuriick, wenn nicht abstrakt der Atheismus, sondern die Uberzeugung einer kon-
kreten Person des offentlichen Lebens angegriffen wurde. Das Ministerium sah sich
deswegen, nicht erst durch diesen Artikel, sondern schon durch die Verdffentlichung
von Ausziigen aus seinen Akten, zur Klarstellung gendtigt. Um einer differenzierte-
ren Sichtweise willen lief das Ministerium eines seiner liberalen Mitglieder, den
Ansgari-Pastor Julius Burggraf, in der Weser-Zeitung®* zu Wort kommen: ,Das
innerste Motiv des Antrags“, den das Ministerium gestellt habe, sei ,ein religidses
und ein religiés berechtigtes. Durch Pastor Dr. Kalthoffs Eintritt in den Monisten-
bund [...] hat er in unserer Kirche einen Notstand heraufgefithrt, der auch von
liberalem Standpunkte [...] als eine tiefe Schidigung des religiosen Lebens selbst
bezeichnet werden muss.“ Das ,,Evangelium Jesu Christi“ sei durch Kalthoffs Ver-
halten ,innerhalb der Bremer Landeskirche jetzt auf den Boden einer im Grunde
durchaus materialistischen Weltauffassung geriickt, auf dem es verdorren, jedenfalls
an Heilswert und Heilskraft die argste Einbufle erleiden muss.“ Dennoch kénne
Burggraf nicht gutheiflen, ,dass dieser Notstand dem Kirchenregimente als eine
Rechtsfrage zur Entscheidung vorgelegt werden soll! Glaubensdifferenzen durch
amtliche Entscheidungen schlichten [...] zu wollen, ist [...] ein Zeichen der inneren
Schwachheit und des Mangels an Vertrauen auf den Geist, der uns in alle Wahrheit

23 Ein Urteil iiber die kirchliche Freiheit in Bremen, 25.5.1906, Nr. 142, 2. Blatt. Ich zitiere aus
diesem Artikel. Vgl. Vossische Zeitung Nr. 240 (Morgen-Ausgabe) vom 24.5.1906.

24 Beilage zur zweiten Morgenausgabe, Nr.21396, 26.5.1906 unter dem gleichen Titel wie der
Artikel vom 17.5.1906.
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leitet: damit unevangelisch, unprotestantisch.“ Ein plumper und verletzender Atheis-
musverdacht wird gegeniiber Kalthoff also nicht (mehr) erhoben. Indes blieb noch
einiges unklar, so dass weiterhin der Eindruck bestehen blieb, es sei um die Ent-
hebung Kalthoffs aus seinem Pastorenamt an St. Martini gegangen, was, wenn dies so
wire, ein Frontalangriff auf das Prinzip der Gemeindeautonomie gewesen wire und
den Bremer Senat in eine schwierige Lage gebracht hatte.

Vielleicht den Hohepunkt der Polemik stellte ein Artikel in der von Kalthoff
mitbegriindeten Berliner Zeitschrift Blaubuch dar. Hier meldet sich also wieder das
Lager der Kalthoff-Anhédnger zu Wort. In einer Ausgabe, die Kalthoffs Gedenken
gewidmet war, wurden die orthodoxen Mitglieder des geistlichen Ministeriums nur
wenig verschleiert als ,Priester des Todes” tituliert, die die Zeichen der Zeit nicht
erkannt hitten: nimlich eine immer mehr auf das religiose Selbstbestimmungsrecht
des Einzelnen und eine Enthierarchisierung religiéser Institutionen hinstrebende
Entwicklung. Der Erhalt der Macht bzw. ihr gutes Einvernehmen mit den Herr-
schenden sei den ,,Priestern des Todes* wichtiger als der Fortschritt. Weil Kalthoff
das moderne Bewusstsein verkorpere und propagiere, sei er ihr erklirter Feind ge-
wesen, den sie durch Amtsenthebung unschadlich zu machen gesucht hitten.*® In
derselben Nummer des Blaubuches erhob dann auch ein Mitglied der Martini-Ge-
meinde, Heinrich Bosking, dhnlich schwere Vorwiirfe gegen das Ministerium.”®

Was aber hinter den Kulissen einer grofieren Offentlichkeit, kirchenintern und in
den Beziehungen zwischen Kirche und Staat, vor sich gegangen war, ldsst sich durch
eine weitergehende Lektiire der in Bremen erschienenen Kirchenblitter und durch
einen Blick in die Aktenbestinde des Bremer Staatsarchivs besser erhellen.

III.

Wie es iiberhaupt zu einer solchen Eskalation des Falles kommen konnte, kénnen wir
besser begreifen, wenn wir Auflerungen, Appelle und Absichtserklirungen von
Bremer Pastoren vor dem Offentlichwerden der Angelegenheit in den lokalen und
iiberregionalen Zeitungen untersuchen. Eine solche Materialsichtung kann helfen,
zwischen Absichten, beziehungsweise Wunschdenken und tatsidchlichem offiziellem
Handeln der Bremer Positiven zu unterscheiden.”” Beginnen wir zunéchst mit einer

5 Heinrich Tligenstein, Art. Priester des Todes, in: Blaubuch, Wochenschrift fiir 6ffentliches
Leben, Literatur und Kunst, 1. Jahrgang, Nr.23 (14. Juni 1906), 901-907, vgl. bes. 903f,

A Ilgenstein, Priester des Todes (wie Anm. 25), 929. In einer Replik der konservativen Bremer
Pastorenschaft auf Boskings Artikel (Art. Eine Blaubuch-Nummer, in: Bremer Kirchen-Blatt,
42. Jahrgang, Nr.29 [22.]uli 1906], 2291, hier 229) wurde - unscheinbar versteckt als Kommentar
der Redaktion — der Vorwurf zu entkriften versucht, das Ministerium habe Kalthoffs Amtsenthebung
als Pastor angestrebt: ,NB. Es handelte sich nur um den Austritt aus dem Ministerium, zu dessen
Satzungen K. sich nicht mehr bekennen mochte!“ Wire dies von Anfang an in der Offentlichkeit
klargestellt worden, hitte das den Konflikt wohl etwas entschirft. Das Missverstdndnis von der
intendierten generellen Amtsenthebung wurde noch in weiteren Nachrufen auf Kalthoff verbreitet,
schliefllich trug der unbeabsichtigt veroffentlichte Text der Eingabe auch nicht gerade zur Klarheit in
der Sache bei.

¥ Dazu gehort auch der Fragenkomplex, ob man eine Amtsenthebung als wiinschenswert
empfunden hitte.
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Sichtung der Auflerungen im Bremer Kirchen-Blatt, dem Organ der positiven Mit-
glieder des Ministeriums in Bremen zwischen Januar und Mai 1906.

Das Kirchen-Blatt wurde vom Bremer Evangelischen Verein finanziert und war als
Konkurrenzunternehmen zum liberalen Protestantenblatt, dem Organ des Protestan-
tenvereins, konzipiert.”® Beide Blitter gehérten zum kirchennahen Verbandsspekt-
rum. Seit Kalthoffs Eintritt in den Monistenbund im Januar 1906 veréffentlichte das
Kirchen-Blatt eine ganze Reihe von Leserbriefen, Materialien zum Monistenbund,
Gutachten zur Lehrfreiheit, Mahnungen von Beobachtern der Vorkommnisse in
Bremen und dhnlichem.

Einerseits dokumentierten Leserbriefe von Protestanten anderer Landeskirchen
die Besorgnis iiber die Bremer Ereignisse. Bereits im Januar 1906 fragte sich ein Leser
aus Hamburg angesichts der Bremer Vorkommnisse: ,,Ist es moglich, zugleich ein
Monist im Sinne Haeckels zu sein und die Einkiinfte eines evangelischen Pfarramts
zu beziehen? Es ist eine sehr ernste Frage fiir den deutschen Kirchenausschuss, ob er
seine Beziehungen zu Bremen noch aufrechterhalten kann, wo das Pfarramt zum
Gespétt gemacht wird.*® Die Sorge um den Ruf der bremischen Kirche und die
Diskussion um Kalthoffs Gewissen sollten in kiinftigen Veréffentlichungen zu diesem
Fall stets wiederkehrende Topoi werden.

Ein anderer Leserbrief stammte von einem Pfarrer aus Ostpreufien,” der sich iiber
die Verbreitung von Kalthoffs Christus-Problem, einer religionsgeschichtlichen Un-
tersuchung, die als Leugnung der historischen Existenz Jesu Christi verstanden
werden konnte, in seiner Gemeinde beklagt. Er habe bei einem Hausbesuch ein
Leihexemplar dieses Buches gesehen, das ,,schon durch die fiinfte oder sechste Hand
gegangen” war. ,,Sie sehen: die Bremer Landeskirche steht in hellen Flammen und die
Funken fliegen nach allen Richtungen. Es kann uns in Ostpreufien nicht gleichgiiltig
sein, ob der Brand geldscht wird oder nicht.®

Andererseits sollte der Hinweis auf einen Hauptartikel aus der Kolnischen Volks-
zeitung, der zur Beteiligung von drei Bremer Pfarrern am Monistenbund Stellung
nahm, den Lesern zeigen, mit welcher Schadenfreude und Genugtuung ein mafigeb-
liches Blatt aus dem katholischen Deutschland die Bremer Angelegenheiten kom-
mentierte und zum Schaden des Protestantismus als ,,Gottesleugnung® auf Bremer
Kanzeln auslegte.”!

28 ygl. Schwebel, Die Bremische Evangelische Kirche 1800-1918 (wie Anm. 20), 143f.

2 Art. Religion ohne Gott. Abrechnung mit dem Monismus, in: Bremer Kirchen-Blatt, 42. Jahr-
gang, Nr. 4 (28.1.1906), 28f, hier 29: Ein bedauerliches Vorkommnis (Abdruck eines Leserbriefes aus
dem Hamburgischen Kirchenblatt).

3 Der Autor hebt hervor, dass durch den technischen Fortschritt man auch in entfernten
Regionen von der Auseinandersetzung Kenntnis besitze: ,Im Zeitalter der Eisenbahn sind wir uns
alle niher geriickt. [...] Die Zeitungen sorgen dafiir, dass auch unsere ostpreufischen Gemeinden von
den skandalésen Vorgingen in Bremen Kenntnis erhalten. In: Bremer Kirchen-Blatt, 42. Jahrgang,
Nr. 8 (25.2.1906), dieses und folgende Zitate: 62.

3 Art. Protestantismus und Gottesleugnung, in: Bremer Kirchen-Blatt, 42.Jahrgang, Nr.10
(11.3.1906), 75-78, hier 75.
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Im Mirz folgte ein aufschlussreicher Beitrag des Bremer Pastors E. R. Vietor, der
sich mit den Grenzen der Lehrfreiheit in Bremer Kirchen auseinandersetzte.”” Vietor
spricht sich indirekt fiir die Absetzung Kalthoffs aus: Pastoren, die nur noch dufler-
lich Christen seien, miisse man ,,s0 lange immer wieder sagen: ,Thr seid zu Unrecht,
ihr seid nur auf Grund eines Verrates an der historisch gewordenen Kirche Jesu
Christi in eurer Stellung’, bis ihr Taktgefiihl und ihr Gewissen aufwacht und sie von
selbst ihr Biindel schniiren.“**

Dem Gefiihl, durch die Heraufkunft des Monismus einer gut organisierten und
schlagkriftigen Christentums- und Kirchenkritik ausgesetzt zu sein, gibt ein Artikel
vom April** Ausdruck: ,Gegen die christliche, zumal die evangelische Kirche wird
zurzeit eine Agitation betrieben, wie wir sie in diesem Umfange lange nicht erlebt
haben. Sie geht aus von monistischen, freireligivsen und sozialdemokratischen
Kreisen, die hierbei teils getrennt, teils vereint in verschiedenen Kombinationsformen
vorgehen. Auch die Agitationsmittel und -ziele sind verschieden, gemeinsam aber ist
der blinde Hass gegen die evangelische Kirche und der heifle Wunsch, ihr nach
Kriften zu schaden. [...] Es ist [...] nicht nur [ein] antichristliches, sondern auch
gemeingefihrliches Spiel, das jetzt freireligiose, freidenkerische und monistische
Organisationen hin und her in Deutschland spielen.“>> Gemeingeféhrlich - mit
diesem Ausdruck werden diffuse Angste vor der Gefihrdung der allgemeinen Ord-
nung durch Atheismus und Religionskritik heraufbeschworen. Speziell fiir Bremen
gelte: ,Wir aber haben den Feind im eigenen Lager.*°

In der nichsten Ausgabe des Bremer Kirchen-Blattes folgte eine ausfiihrliche
Auseinandersetzung mit dem ,,Bremer Radikalismus.“’” Der Artikel trigt das Me-
dienecho auf die ,Bremer Radikalen‘ zusammen. Es werden zunichst Auferungen
aus dem liberalen Lager zitiert. Die Christliche Welt spricht von ,,Anarchie” in der
Bremer Kirche.*® Sodann wird die Auffassung des moderat liberalen Pastors von St.
Ansgari, Burggraf, wiedergegeben, wonach der Monistenbund durch seine antichrist-
liche Ausrichtung zusammengehalten werde, womit Kalthoff und seine beiden
monistischen Kollegen ,,ihr Amtsleben dem [...] Aufbau einer neuen Kultusgemein-
schaft geweiht“ haben. Damit sei die ,letzte Briicke der Verstindigung zwischen den
drei radikalen und den liberalen Theologen Bremens definitiv abgebrochen.” Im
iibrigen wird den liberalen Bremer Amtskollegen vorgehalten, auf sie sei ,ganz und
gar nicht zu rechnen®, wenn es darum gehe, ein vereintes Vorgehen gegen Kalthoff,
Steudel und Mauritz zu organisieren. Die meisten liberalen Kollegen seien ,miide

2 Art. Ein kleiner Beitrag zur Frage der Lehrfreiheit, in: Bremer Kirchen-Blatt, 42. Jahrgang,
Nr.11 (18.3.1906), 83-85.

*3 Bremer Kirchen-Blatt (wie Anm. 32), 84.

* Art. Zur gegenwirtigen antikirchlichen Agitation (o0.V.), in: Bremer Kirchen-Blatt, 42. Jahr-
gang, Nr. 16 (22.4.1906), 124f.

% Bremer Kirchen-Blatt (wie Anm. 34), 125. Zum tatsichlichen Ausmaf} atheistischer Agitations-
bestrebungen in der Monistenbewegung vgl. Kaiser, Christlicher Glaube und Naturwissenschaften
(wie Anm. 14), 246f, mit weiteren Literaturhinweisen.

3¢ Bremer Kirchen-Blatt (wie Anm. 34)

37 Art. Uber den Bremer Radikalismus, in: Bremer Kirchen-Blatt, 42. Jahrgang, Nr. 17 (29.4.1906),
131-134.

3% Bremer Kirchen-Blatt (wie Anm. 37), 131; die folgenden Zitate ebd. 132f.
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und untdtig®. Die Losung des Problems sehe auch Burggraf in einer Trennung der
Landeskirche von ihren ,,Feinden®, ohne dass er von einer Amtsenthebung spricht.
Er meine vielmehr, ,das Dringen ihrer Hinterménner wird sie dann doch viel mehr,
wie bisher, in giefSbachartiger Entwicklung zu Konsequenzen treiben, die sie im
freireligiosen Gemeindetum und damit im Nichts enden lassen werden.”

In einer Fortsetzung des Artikels in der nachsten Nummer des Kirchen-Blattes
werden die Vorwiirfe teils wiederholt, teils wird der Appell zum geschlossenen
Vorgehen gegen die ,Heiden im protestantischen Amtskleid’, die ,,Greuel der Ver-
wiistung an heiliger Stitte® anrichten, schirfer und deutlicher formuliert, wie nicht
anders zu erwarten ist, wird hier doch aus Gemeindeblittern positiver Gemeinden
zitiert.”® Da ,,diese Zustinde auf die Dauer véllig unhaltbar® seien, ,sollten alle, die
auf ihren Christenglauben noch etwas halten, sich erheben wie ein Mann und
energisch Front machen gegen das Findringen des modernen Heidentums in die
evangelische Kirche unserer guten alten Stadt Bremen.“ Die Redaktion des Kirchen-
Blattes pflichtet diesem Aufruf bei, gehe es doch um das ,,Ansehen der Bremer
Kirche. [...] Man versteht es drauflen einfach nicht, dass wir Bremer Positiven es
nicht fertig bringen, ein ausgesprochenes modernes ,Heidentum® aus unserer Kirche,
die doch noch ein geltendes evangelisches Kirchenrecht und den Senat als unbe-
strittenen Triger der Kirchengewalt habe, hinauszubringen.“ Der Atheismus-Vor-
wurf gegen Kalthoff und seine Kollegen wird unverhohlen ausgesprochen, ist doch
von ,,Duldung der ,Gottesleugnung’ auf Bremer Kanzeln“ und ,,Atheismus auf der
Kanzel” die Rede. ,,Dass Kalthoff nach allen Proben, die er von seiner Amphibien-
Natur gegeben hat, sich dazu hergegeben hat, ist ja nicht zu verwundern.“ Auch wird
Kalthoff noch einmal die Problematik vorgehalten, die daraus resultiere, dass er ,zu
gleicher Zeit als Prediger des Christentums und als Vorsitzender des antichristlichen
Monistenbundes“ fungiere. ,Was fir ein Kautschukgewissen muss dieser Mann
haben.“ Selbst im Nachruf auf Kalthoff wird noch einmal klargestellt, ,,[...] dass
das ernste Ereignis an unserer sachlichen Beurteilung des modernen Radikalismus
nicht das Geringste andert.“*’

Das in Berlin und Bremen erscheinende liberale Profestantenblatt stellte sich in
den Monaten vor Kalthoffs Tod weder auf dessen Seite, noch kommentierte es die
Kampagne der Bremer Positiven. Erst in zwei Nachrufen auf Kalthoff bezieht das
Blatt Stellung zu den Geschehnissen der vorigen Monate: ,,Wir haben die Ubernahme
des Vorsitzes im Monistenbund, womit er sich an Haeckels Seite stellte, tief bedauert:
es war mindestens taktisch ein grofler Fehler, und der urspriinglich idealistisch
gerichtete Theologe riickte damit in bedenkliche Nihe zum Materialismus und
Naturalismus!“*' Doch letztlich sei die Gewissensentscheidung von Kalthoff zu
respektieren.

* Art. Uber den Bremer Radikalismus (Fortsetzung), in: Bremer Kirchen-Blatt, 42. Jahrgang,
Nr. 18 (6.5.1906), 141-143; die folgenden Zitate stammen von 141f.

“ Bremer Kirchen-Blatt, 42. Jahrgang, Nr. 20 (20.5.1906), 159.

*! Nachruf Kalthoff, in: Protestantenblatt Nr.20 (19.5.1906), Sp. 478-480; Zitat Emde: Sp. 478;
Zitat Veeck: Sp. 480.
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Ein Artikel, der sich mit der Frage auseinandersetzt, ob Kalthoff ,noch zur
evangelischen Kirche“ gehore, lag ebenfalls auf dieser Linie.*> ,Wer sich selbst zur
Christenheit, zur Kirche und zum Protestantismus zihlt®, heifit es da, ,dem konnen
wir das Recht dazu, auch das Recht, in der Kirche ein Amt zu bekleiden, nimmer-
mehr streitig machen. Wir kennen ja doch wohl alle nur eine entscheidende Instanz
in solchen Sachen: das in Gott eingebundene Gewissen.“ Argwohn gegeniiber sub-
jektiven Gewissensentscheidungen sei miiflig. , Wir werden deshalb als Glaubensge-
nossen jeden anerkennen miissen, der von irgend einer Seite her an dem riesen-
grofen Gedankenkomplex des Evangeliums partizipiert; eine Ubereinstimmung aller
in diesen Dingen herbeifithren zu wollen, ist der reine Wahnsinn.“**

Auch die Haltung der Liberalen im Ministerium wies in die gleiche Richtung, sie
suBerten ihr Bedauern iiber Kalthoffs Verhalten, verzichteten aber darauf, in der
Sache den Senat einzuschalten, ,da theologische Gegensitze in der protestantischen
Kirche mit geistigen Waffen ausgekimpft werden miissen.“**

IV.

Wie verhielt sich nun aber der Bremer Senat in dieser Sache, die schon so weite Kreise
gezogen hatte und lingst keine Bremer Angelegenheit mehr war? Diese Frage be-
antwortet ein Blick in die Senatsakte, die in der Angelegenheit angelegt worden s

Wohl am 18.5.1906, dem Tag der Veréffentlichung der Eingabe in der Tagespresse
(die Senatsakte ist hier unklar), erschien in seiner Funktion als zweiter Direktor des
geistlichen Ministeriums Pastor Reinhard Groscurth vor der Senatssitzung bei dem
fiir kirchliche Angelegenheiten zustindigen Senator Diedrich Rudolph Ehmck.*® Der
Senatskommission fiir kirchliche Angelegenheiten war an einer schnellen Beendi-
gung der Affire gelegen. ,[J]ede weitere Verdffentlichung in der Angelegenheit® solle
_im Interesse des kirchlichen Friedens vermieden werden [...]."

Das Senatsprotokoll vom 25.5.1906 vermerkt nun weiter, was wir schon wissen:
Das Ministerium hielt sich nicht an den Rat, weil ihm daran gelegen war, offentlich
Klarzustellen, dass die Veroffentlichung der Eingabe vom 9. Mai nicht von ihm
ausgegangen war.

Wie wire der Senat aber verfahren, wenn Kalthoff vorher nicht verstorben wire?
Diese kontrafaktische Frage muss nicht rein hypothetisch beantwortet werden, da
mit Steudel und Mauritz immer noch zwei namhafte monistische Pastoren auf

4 pranke, Art. Albert Kalthoff, in: Protestantenblatt Nr.21 (26.5.1906), Sp.488-491; Zitate
Sp. 488, 490.

43 Franke (wie Anm. 42), Sp. 490.

“ Die Aktion des hiesigen geistlichen Ministeriums gegen Kalthoff, in: Bremer Nachrichten vom
18.5.1906, zweites Blatt.

45 Alte Staatsarchiv Bremen, Senatsregistratur: StAB 3-K.1.a. Nr. 141/1.18.-25.5.1906.

# Von diesem Gesprich handelt der erste Auszug aus dem Senatsprotokoll vom 22.5.1906: Das
geistliche Ministerium, so teilte Groscurth mit, habe einstimmig beschlossen, dem Senat sein
Bedauern iiber die Verdffentlichung seiner geplanten Eingabe auszusprechen und dem Senat zu
erdffnen, dass es nun die Eingabe als gegenstandslos ansehe. Der Besuch sollte also mehr oder
weniger nur der ,,Aufklirung iiber die auffillige Veroffentlichung® dienen.
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Bremer Kanzeln verblieben waren. Wohl schon im Hinblick auf diese beiden noch
ausstehenden Fille tritt in der Bearbeitung der Eingabe in Sachen Kalthoff das
Bestreben des Senats deutlich hervor, sich nicht auf eine bestimmte Haltung festlegen
zu lassen, die einen Prizedenzfall fiir kirchenpolitische Entscheidungen in der
Zukunft geschaffen hitte. Der zustindige Senator war sichtlich bemiiht, jede Stel-
lungnahme zu moglichen disziplinarischen Mafinahmen zu vermeiden. Das Ministe-
rium wiederum hat bei seiner Eingabe in den Fillen Steudel und Mauritz, die schon
im Juni 1906, also nur einen Monat nach der Kalthoff-Affire, erfolgte, die zurtick-
haltende Religionspolitik des Senats von vornherein einkalkuliert. Zudem stelite man
die Eingabe auf eine breitere Basis und nahm bei ihrer Formulierung auch auf die
Haltung liberaler Pastoren Riicksicht. Unterzeichnet war die Eingabe von 25 Bremer
Pastoren; dariiber hinaus von Bremer ,Bauherren‘ — Gemeindevorstehern, zustindig
unter anderem fiir die Vertretung der Gemeinden nach auflen sowie fiir die Ver-
waltung des Gemeindevermdogens — und weiteren Bremer Biirgern: »Auch wir glau-
ben, dass der Sieg tiber den Monismus lediglich durch geistige Waffen errungen
werden wird. Auch uns ist die Glaubens- und Gewissensfreiheit des einzelnen ein
unantastbares Gut.“” Diese Formulierungen spiegeln die liberale Haltung wider. Es
sollte nicht der Eindruck entstehen, dass man ein Amtsenthebungsverfahren anstrebe
oder gar ein Ketzergericht iiber religiose Abweichler halten wolle. Ein Austritt der
Pastoren aus dem Monistenbund oder alternativ, deren freiwilliger Austritt aus der
Bremer Landeskirche, sei indes unumgehbar.*®

Das folgende Verfahren ist ein Exempel fiir die Vermeidung einer Amtsenthebung
auf ,bremische Art“. Der Senat ergriff nimlich auf die Eingabe hin keine Mafi-
nahmen, sondern legte diese den beiden Betroffenen mit der Aufforderung vor, sich
dazu zu duflern - und wartete geduldig auf ihre Antwort. Diese kam am 23.2.1907 in
Form eines gemeinsamen Briefes von Mauritz und Steudel an die Senatskommission
fiir kirchliche Angelegenheiten. Zwar wiirden sie nicht anerkennen, dass der sat-
zungsgemifle Zweck des Monistenbundes, fiir eine in sich einheitliche, auf Natur-
erkenntnis begriindete Welt- und Lebensanschauung zu wirken, eine christentums-
feindliche oder materialistische Tendenz in sich schlieBe. Doch distanziere man sich
von Kundgebungen einzelner Mitglieder des Bundes. Damit es in der Offentlichkeit
nicht zur Identifikation solcher Kundgebungen mit der Position der beiden Pastoren
komme und im Interesse des kirchlichen Friedens, habe man sich zum Austritt aus
dem Monistenbund entschlossen. Der Senat sah nach dieser Erklarung die Sache fiir
erledigt an, was Mauritz und Steudel in lapidarer Form mitgeteilt wurde.*

Steudel blieb dennoch dem Monismus treu. 1908 nahm er die Einladung an, als
,Wanderredner® fiir den Monistenbund einen Vortrag in Schwerin zu halten. Das
Konsistorium der Schweriner Landeskirche legte daraufhin Beschwerde bei der
Senatskommission fiir kirchliche Angelegenheiten in Bremen ein.”® Die Senatskom-

47 Akte Staatsarchiv Bremen, Senatsregistratur: StAB 3-K.1.a. Nr. 141/2. 28.6.1906: Eingabe der
Bremer Pastoral-Konferenz, betreffend Beitritt der Pastoren Steudel ... und Mauritz ... in den
deutschen Monistenbund.

48 Alkte Staatsarchiv Bremen (wie Anm. 47).

4% Akte Staatsarchiv Bremen (wie Anm. 47).

50 Akte Staatsarchiv Bremen, Senatsregistratur: StAB 3-K.1.a. Nr. 141/3. 14.12.1908-3.4.1909.
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mission legte Steudel auch die Beschwerde aus Schwerin zur Stellungnahme vor.
Dieser antwortete darauf, er wolle die Aktenstiicke seiner Gemeinde vorlegen und
sein weiteres Verhalten von deren Entschliefung abhingig machen. Dieses Ver-
fahren bot dem Senat die Mdglichkeit, sein Gesicht als Protektor der Religionsfreiheit
in Bremen zu wahren und gleichzeitig doch indirekt Einfluss auf Steudel zu nehmen.
Die kirchliche Kommission des Senats beschloss nimlich, man ,solle doch bei den
Bauherren von St. Remberti streng vertraulich anfragen, ob sie nicht auf Steudel
behufs Unterlassung solcher Reden einwirken kénnten,“>!

Die Gemeindeleitung lief§ sich auf diesen in der Politik durchaus normalen, vor
der Offentlichkeit aber tunlichst zu verheimlichenden Winkelzug ein. Der Kirchen-
vorstand der Rembertikirche, dem die Bauherren vorsafien, teilte dem Senat in einem
Schreiben aus dem Jahr 1909 mit, dass Steudel ,,seine 6ffentliche Vortragstitigkeit in
Zukunft einschrinken wolle, wie es der Mehrheit unserer Gemeinde entspreche.“**
Aber auch Steudel gelang es auf diese Weise, sein Gesicht zu wahren. SchlieSlich
ahnte er nicht, dass Senat und Gemeindevorstand insgeheim die Fiden gezogen
hatten. Er konnte sich bei seinem Riickzug vom Monistenbund auf das Selbstbe-
stimmungsrecht seiner Gemeinde berufen.

Wir wissen nicht, ob der Senat auch im Fall Kalthoff diesen Weg gewihlt hitte und
schon gar nicht, ob der Kirchenvorstand von St. Martini sich auf einen solchen
Handel eingelassen hétte und so in gewisser Weise Verrat an Kalthoff begangen hitte.
Doch kénnen wir festhalten, dass es auch im Fall Kalthoff wohl kaum zu einer
offenen Amtsenthebung gekommen wire. Wenngleich, aus historischer Distanz
betrachtet, die Haltung des Senats weniger glorios erscheint, als sie von Vertretern
der kirchlichen Freiheit damals wahrgenommen wurde. Das Verfahren verdeutlicht
eine Besonderheit der bremischen Kirchenpolitik im 19. und frithen 20. Jahrhundert:
es ist ein Paradebeispiel dafiir, wie in Bremen der Senat {iber die Bauherren in die
protestantischen Gemeinden hineinregieren konnte, ohne dass dies in der Offent-
lichkeit gleich bemerkt wurde. Im Gegenteil, der Senat konnte so seinen Ruf als
Wahrer des Glaubensliberalismus pflegen. Die Bauherren spielten dabei eine beson-
dere Rolle, weil sie oft dem Senat nahestanden, respektive selbst dem Senat ange-
hoérten. Damit waren Moglichkeiten der Einflussnahme wie im Fall Steudel gegeben.
Bei aller Liberalitdt in Glaubensfragen waren die evangelischen Gemeinden in Bre-
men bis in das zweite Kaiserreich hinein — wie die iibrigen deutschen Landeskirchen

auch — ,Honoratiorenkirchen.>®

V.

War schliefflich der zentrale Vorwurf der gesamten Affire aufrecht zu erhalten und
Kalthoff mit Recht als ein Atheist zu bezeichnen? Trotz aller Radikalitit seiner
religiosen Positionen wohl kaum, wenn man den Begriff ,Atheismus‘ im Sinne der
Kalthoff-Kritiker versteht - als ,gemeingefihrlichen Angriff' auf die 6ffentliche Ord-

1 Akte Staatsarchiv Bremen (wie Anm. 50).
2 Akte Staatsarchiv Bremen (wie Anm. 50).
> Schwebel, Die Bremische Evangelische Kirche 1800-1918 (wie Anm. 20), 16f,, 33ff.
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nung. Wie radikal konnte der Atheismus Kalthoffs eingeordnet und aufgefasst
werden?

Zunichst einmal stellte sich Kalthoff stets entschieden gegen die allgemeine Ver-
teufelung des Atheismus. Er empfand sie als eine Ungerechtigkeit. In einem wahr-
scheinlich 1904/05 vor dem Bremer Goethebund gehaltenen Vortrag prangert Kalt-
hoff die Methoden einer Orthodoxie an, die sich im Alleinbesitz der Wahrheit wihne
und das Recht beanspruche, sie gegen ihre ,Feinde® zu verteidigen. Genauerhin
erortert Kalthoff die Frage, ob der ,,Religionsparagraph® gegen Gottesldsterung noch
zeitgemifR sei.”® Solche Bemerkungen lesen sich wie ein Kommentar zu dem weiter
oben beschriebenen, zwar im Riickgang begriffenen, aber gleichwohl noch wachen
Bewusstsein weiter Bevolkerungskreise, wonach eine atheistische Grundhaltung in
der offentlichen Diskussion noch mit einem charakterlichen ,sittlichen Makel“
gleichgesetzt werden konnte.

Eine andere Frage ist indes, ob man in Kalthoffs Schriften Formen eines religios
gefirbten Atheismus erkennen kann. Die Frage, ob der Atheismus selbst religiose
Qualitit annehmen kann, gehort zu den Grundproblemen der historischen Auf-
arbeitung des Freidenkertums. Kalthoff selbst beantwortete die Frage nach einer
moglichen religiosen Qualitit des Atheismus positiv. Er bemingelte, ,.dass man
vielfach den Atheismus noch gar nicht fiir eine Erscheinung des religiosen Lebens
hélt, sondern fiir das ddmonische Widerspiel aller Religion.“ Damit werde ,der
Atheismus nicht einmal verstanden, geschweige denn tiberwunden. Dem bewussten
Atheisten [...] ist sein Atheismus Religion.“>>

Atheismus und Religion lassen sich nach Auffassung Kalthoffs sehr wohl mit-
einander vereinbaren. Allerdings unter einer Bedingung: Der Atheismus diirfe nicht
zu eng mit einem institutionalisierten Dogmatismus korreliert sein, sonst verliere er
seine religiose Konnotation. Diese Einschrinkung ist gemiinzt auf den zeitgendssi-
schen Sozialismus. Der namlich stecke ,noch ganz und gar in der atheistischen
Dogmatik.“>® Aber auch Vertretern des freigeistigen Spektrums warf er vor, freie
Religiositit mit der Befreiung von der Religion zu verwechseln.”” In einem kon-
struktiv. und undogmatisch vertretenen Atheismus sah Kalthoff hingegen eine

** Im ,Innern der Kirchen® ist ,das Verichtlichmachen, das Verketzern der Anschauungen, die
der Kirchenmann als eine Abweichung von seinem alleinseligmachenden Glauben beurteilt, seit
Jahrhunderten altbewihrte, nur selten widersprochene Praxis geworden. Als ob dem Unglidubigen
sein Unglaube nicht ebenso heilig, nicht eine ebenso ernste Gewissenssache sein konnte, wie dem
Glaubigen sein Glaube, gilt der Unglaube, ja schon der Zweifel in der Kirche als vogelfrei. Von ihm
darf jegliche Karikatur entworfen, ihm darf alle Schande nachgesagt, vor ihm darf zur gréferen Ehre
Gottes wie vor einer verderblichen Krankheit gewarnt werden, so dass in kleinstiddtischen Verhiltnis-
sen, oder wo sonst das Glaubensritual noch Ansehen genug besitzt, der kirchlich Gezeichnete auch
biirgerlich und gesellschaftlich gedchtet, oft wie ein Aussitziger gemieden wird.“ Zit. in: Gottes-
ldsterung, in: Bremer Goethebund (Hg.), Volk und Kunst. Reden und Aufsitze von Albert Kalthoff,
Bremen o.]., 136-145, hier 142.

> Die Religion und der Atheismus, in: Neues Freireligioses Sonntagsblatt. Zentral-Organ der
Freireligiosen, Deutschkatholischen und Freiprotestantischen Gemeinden Deutschlands, Nr.7ff.
(Magdeburg, 29.5.1887), 51-52, 59-60, 69-70, 87-88, hier 52.

°® Christliche Theologie und socialistische Weltanschauung, Ein Wort zur Verstindigung, Berlin
o.]. [1894], 12.

o7 Vgl. dazu Auwirter, Albert Kalthoff (wie Anm. 1), 32-33.
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Chance fiir einen religiosen Neuanfang. Religionshistorisch sei die Verneinung des
Theismus eine wesentliche Funktion des Atheismus gewesen, der in diesem Kontext
seine Berechtigung gewinne: ,Nach dieser kritischen, negativen Seite hat sich der
Atheismus in der Geschichte der Religion als ein wichtiger Faktor fiir den religitsen
Fortschritt erwiesen.” So sei die Vergeistigung der Gottesauffassung schon durch den
Atheismus eines Xenophanes ermoglicht worden. Und auch der moderne Atheismus
konnte sich als ,Durchgangsmoment zu einer reineren und geistigeren religitsen
Denkweise“ bewahren.”® In diesem Punkt macht sich Kalthoffs reformatorisches
Bewusstsein bemerkbar: Ohne eine atheistische Religionskritik wiren innerkirchliche
Reformbestrebungen nicht moglich geworden. Er beruft sich auf die religionswissen-
schaftlichen Einsichten Max Miillers, der erkannt habe, dass ohne den Atheismus
»alle Religion schon lange zu einer versteinerten Heuchelei geworden wire [...].%
Man miisse ,,nur der Gottesverneinung der Gegenwart tiefer ins Herz schauen, um
auch in ihr das tiefe Sehnen der Menschen nach einer reineren, besseren Gottes-
bejahung wahrzunehmen.“” Aus dieser Perspektive rechnet Kalthoff gerade auf den
Atheismus eine besondere moralische Qualitit zu: Nicht der Atheismus weise ein
,Siindenregister auf, sondern umgekehrt der kirchliche Theismus.*

War fiir Kalthoff der Atheismus ein Motor religiéser Reform, so war die Matrix
dieser Reform fiir ihn das einfache ,Volksleben® als dessen Ausdruck er zum Beispiel
die Arbeiterbewegung betrachtete. Und das motivationale Potential sozialer Klassen-
gegensitze schien Kalthoft im Blick auf die religiose Entwicklung seiner Zeit bedeut-
sam.®' Es gehe in diesen nicht blof um ¢konomische Interessen, vielmehr kénnten
sich diese nur dann durchsetzen, wenn sie zuvor religiés fundiert worden seien. In
seiner Schrift ,,Das Christus-Problem“ behauptet er, die im Klassenkampf wirksamen
Krifte ,miissen und werden in jeder neuen groflen Entwickelungsphase des Lebens
der Menschheit wieder erscheinen, es wird keine dkonomische und soziale Ent-
wickelung grofien Stiles geben, ohne dass die treibenden sozialen Krifte des Klassen-
kampfes ethisiert und humanisiert, d. h. religios gebildet werden.“®*

*% Die Religion und der Atheismus (wie Anm. 55), 52.

> Religiose Weltanschauung. Reden, Leipzig 1903, 68. Vgl. Christliche Theologie (wie Anm. 56),
12f; Volk und Kunst (wie Anm. 54), 140; ebd.: Der Atheismus ,,ist die Macht, das hinzugeben, was
wir in den besten, in den ehrlichsten Stunden unseres Lebens als nicht wahr erkannt haben. Er ist die
Bereitschaft, das weniger Vollkommene, so lieb und teuer, ja so heilig es uns gewesen sein mag,
hinzugeben fiir das Vollkommenere, so sehr es auch von der Welt verurteilt wird. Er ist die wahre
Selbstiiberwindung, das wahre Opfer seiner selbst, das wahre Vertrauen auf die Wahrheit, der wahre
Glaube. Ohne diesen Atheismus wire alle Religion lange schon zu einer versteinerten Heuchelei
geworden; ohne diesen Atheismus wire jede Religion, jede Reform unméglich [...].“

" Das sei ,,50 unbestreitbar zutreffend, dass es wohl begreiflich ist, wie der Atheismus grade in
seiner Opposition gegen die theistische Moral schnell Boden in den Massen gefunden hat. Der
Atheismus war urspriinglich nicht weniger Moral, sondern mehr.” Zit. in: Die Religion und der
Atheismus (wie Anm.55), 60. Vgl. zur moralischen Relevanz des Atheismus ebd. 69f.

°L Albert Kalthoff, Christliche Theologie (wie Anm. 56), 3.

% Albert Kalthoff, Das Christus-Problem. Grundlinien zu einer Sozialtheologie, Leipzig 1902, 791.



342 Thomas Auwirter

Die Bemiihungen der ,,Gelehrten” um die religitse Reform waren fiir ihn weitge-
hend gescheitert.®® Gerade die Arbeiter seien am Werk, eine zeitgemafe ,,theologie-
freie“ und ,,unkirchliche Religion auszugestalten und auszuleben.“%*

Kalthoff teilte diese Auffassungen mit anderen Intellektuellen. Spiirbar wird
besonders eine Nihe zu undogmatischen sozialistischen Denkern seiner Zeit, die
nicht einseitig in den ideologischen Mustern der Theorie des ,Klassenkampfes®
argumentieren. Ein Beispiel ist etwa Gerhard Hildebrand, ein Autor der Sozialisti-
schen Monatshefte, der in einem Artikel zum Thema Sozialismus, sittliches Bewusst-
sein und Religion im Unterschied zur Marxschen These, die ein Verschwinden der
Religion nach einer radikalen Umwandlung der Eigentumsverhaltnisse prophezeite,
ein ,,bleibendes Daseinsrecht” der Religion behauptet. Doch setze das einen histori-
schen Prozess der religiosen Transformation und Befreiung der Religion aus Lihrer
Gebundenheit an unhaltbar gewordene Vorstellungen und an eine kindliche Kate-
chismusweisheit* voraus, der gerade von den unteren Schichten der Bevélkerung,
insbesondere der ,, Arbeiterbewegung® getragen werden solle und der der Religions-
entwicklung ,neuen Inhalt, neue Ausdrucksformen, neue Wucht im eigenen Leben
und damit immer stirkere Wirksamkeit* geben solle.®® Hierin lige ,eine grofle
geschichtliche Mission [der] Arbeiterbewegung.“ Eine ,aktive Rolle” in diesem
Prozess konne die Bewegung davor bewahren, ,,zu einer blofen Arbeiterinteressen-
vertretung herabzusinken und statt dessen bewusst und vorurteilsfrei die Entfaltung
aller schépferischen Krifte der Gesellschaft von der Grundlage der vorgefundenen
Gesellschaftsordnung aus® mit voranzutreiben.

Kalthoff gibt indes bei allem Gleichklang mit sozialistischen Denkern in dieser
Frage die*Hoffung auf einen biirgerlichen Beitrag zu den Bemiihungen um die
Entfaltung religiéser Reformkrifte nicht ganz auf. Als theoretische Seite dieses
Prozesses siecht Kalthoff ,[i]m Sinne einer vergeistigten Naturbetrachtung® etwa
die Arbeiten von Haeckel, Bélsche, Wille und Ostwald.®® Den Wert biirgerlicher
Bemiihungen um eine Neubelebung der Religion auflerhalb des Theologiebetriebes,
wie sie sich in der Naturmystik, neoromantischer Kunstreligion oder der Theosophie
zeigten, machte er allerdings davon abhingig, wie weit sie noch in Verbindung mit
den ,Lebenskriften des Volkes® stiinden. Viele Formen dieser Religiositit betrachtete
Kalthoff als Dekadenzerscheingungen, ,Todeszuckungen® und nicht Verjiingung der

%3 Darum ist eine Neubelebung der Religion im modernen Leben nie zu erhoffen von den
Minnern der Schule, den Arbeiten der Gelehrten, sondern allein von den schopferischen Kriften des
Menschengeistes, von einer Neubelebung der dichterischen Lebensauffassung und Lebensgestaltung
im Volke.” Zit. in: Religiése Weltanschauung (wie Anm. 59), 180.

* Volk und Kunst (wie Anm. 54), 93. Vgl. ebd. 77f. zur Verkniipfung mit der ,sozialen Frage".
Vgl. auch Christliche Theologie (wie Anm. 56), 11; Die religiésen Probleme in Goethes Faust. Ernste
Antworten auf ernste Fragen, Berlin 1901, 327 (das ,Volksgemiit* als ,Jungbrunnen® fiir Kultur,
Kunst und Religion).

%% In: Sozialistische Monatsblitter 15=17 (1911), Heft 10, 627-636, hier 634, Electronic ed.
Bonn: FES Library, 2006. Folgendes ebd.

6 Volk und Kunst (wie Anm. 54), 93f.
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Religion,”” was gerade im Hinblick auf seine eigene Religiositit, etwa seine Ein-
stufung als Mystiker in der Néhe zur Theosophie, noch Thema kiinftiger Unter-
suchungen sein muss.

Die Kalthoff-Gegner der positiven Richtung in Bremen vertraten, verglichen mit
Kalthoffs eigenen Auffassungen, eine einseitige Sichtweise des Atheismus. Man kann
ihnen nach den zahlreichen AuBerungen im Vorfeld der Eingabe an den Senat
tatsichlich den Versuch attestieren, iiber eine Kampagne Einfluss auf Kalthoff und
die Kirchenbehorde zu nehmen. Damit befanden sie sich zu den meisten liberalen
Kollegen, die sich zum Fall duferten, in einem fundamentalen Gegensatz. Sie blieben
mehrheitlich dem Grundsatz der individuellen Gewissensfreiheit treu — zumindest in
ihren offentlichen Statements. Die ,,geistlichen Waffen®, die nach ihrer Auffassung in
der Auseinandersetzung mit den radikalen Gegnern das obrigkeitliche Disziplinar-
recht ersetzen sollten, liefen sich indes leicht in den Dienst der subtilen Verketzerung
durch Polemik stellen.

Doch waren paradoxerweise gerade diese Bremer Bedingungen fiir die beispiellose
Radikalitit der konservativen Pressekampagne gegen Kalthoff mit verantwortlich. Da
vom Staat, anders als etwa in Preuflen, wenig Hilfe zur Mafiregelung von religitsen
Abweichlern zu erwarten war, miisse man selbst aktiv werden, indem man die
Radikalen dazu driinge, freiwillig ihr Amt aufzugeben.”® Die Gewissenskampagne
gegen die Radikalen folgt also in gewisser Weise einer Logik der bremischen kirch-
lichen Verhiltnisse. Und indirekt war die Verurteilung Kalthoffs durch die konser-
vativ-protestantische Presse auch ein Verdikt iiber die Religionspolitik des Bremer
Staates und Bremens liberale Eliten, die diese Politik machten. Dass der Senat wie
keine andere Regierung in Deutschland, besonders seit der zweiten Hilfte des
19. Jahrhunderts, die Liberalisierung aller Lebensbereiche konsequent vorangetrieben
hatte — auch im Bereich des kirchlichen Lebens, indem er durch Aufhebung des
Parochialzwangs 1860 den einzelnen Biirger aus der Vormundschaft durch die
Kirche endgiiltig befreite und quasi ,die Freiheit des Christenmenschen auch kir-
chenrechtlich dekretiert hatte -, setzte ihn dem grundsitzlichen Argwohn der
konservativ-kirchlichen Offentlichkeit Bremens aus.”” Uber die Landesgrenzen hi-
naus galt Bremen als abschreckendes Beispiel dafiir, was passierte, wenn der Staat
durch eine Kirchenpolitik, die qua Losung der Bindung an die Wohnortgemeinde

" Vgl. z.B. Volk und Kunst (wie Anm. 54), 75: ,[D]as gefihrliche Spiel mit den phantastischen
Formen und Schalen der alten Mystik, das alles findet seine tiefere Begriindung in der Lebens-
miidigkeit, die unserem Zeitalter nun einmal von seiner Vergangenheit her anhaftet. Die religiose
Neubelebung, die allein ihren Namen verdient, kiindigt sich tiberall an nicht als eine Schwiche,
sondern als eine Kraft, sie erweist sich durchweg als schépferisch, als ein Ausfluss der Lebensfiille und
eine Tat der Lebensbejahung. Darum suchen wir die Spuren einer religiosen Neubelebung nur da, wo
wirklich ein Neues, ein Werdendes im Leben sich ankiindigt.”

% Vgl. den Artikel Zur kirchlichen Lage in Bremen, in: Bremer Kirchen-Blatt, 39. Jahrgang, Nr. 30
(26.7.1903), 235-237, hier 236. Der Artikel kann als reprisentatives Beispiel fiir die verbreitete
Meinung in konservativ-kirchlichen Kreisen Bremens aufgefasst werden.

% Schulz, Vormundschaft und Protektion (wie Anm.7), 610. Vgl. Schwebel, Die Bremische
Evangelische Kirche 1800-1918 (wie Anm.20), 23: ,Stirker denn je unterlag die stidtische Politik
deshalb der kritischen Beurteilung durch die konservativ-kirchliche Offentlichkeit, die auf den
weltanschaulich neutralen Staat verunsichert, zum Teil verbittert reagierte.”
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den religiésen Individualismus forderte und nicht durch Mafinahmen gegen kirch-
liche enfants terribles wie Kalthoff, Steudel und Mauritz zum Zusammenhalt der
Kirchen beitrug. Die staatstragenden Bremer Eliten standen also mit auf der Ankla-
gebank, da sie solche Zustinde zulielen. ,Wie kann es der Hohe Senat der Hanse-
stadt Bremen mit seiner obrigkeitlichen Stellung vereinigen, dass er ruhig zusieht und
selbst dringenden Bitten gegeniiber jedes amtliche Einschreiten ablehnt, wenn Geist-
liche, die auf die heilige Schrift verpflichtet sind, den Kern der Schrift zerstéren?
[W]ie kénnen gliubige Christen den Summepiskopat einer Stadtobrigkeit anerken-
nen, die alle mit dem Begriff der landesherrlichen Kirchengewalt verbundenen
Obliegenheiten aufler acht lisst und der Christusleugnung denselben staatlichen
Schutz wie dem Christusglauben gewihrt?*’® Doch trotz dieser vehementen konser-
vativ-kirchlichen Kritik lief} sich der Staat von seiner weltanschaulich neutralen
Haltung nicht abbringen — nicht nur in den Jahren 1906-1907, sondern grundsitz-
lich schon das ganze 19. Jahrhundert hindurch.”* Das lief auf die staatliche Férderung
einer allgemeinen biirgerlichen, kirchlich-konfessionell nicht gebundenen, aber den-
noch in ihrem Wertgehalt sich am Christentum orientierenden Zivilreligion hinaus,
die ohnehin schon lange das heimliche Bekenntnis der Angehorigen der fithrenden
Bremer Familien war, und nun auch auf die gesamte Bevolkerung ausgeweitet wurde.
In seinem politischen Kern war dieses Bekenntnis ein von oben verordneter Libera-
lismus, der das Zugestindnis volliger Gedanken- und Glaubensfreiheit mit dem
Anspruch an die Bevolkerung auf Loyalitdt gegentiber der herrschenden Oligarchie
verband. Demokratieorientiert oder gar sozialismusfreundlich eingestellt war dieser
Bremer Liberalismus also nicht. Der christliche Gehalt dieses der Bevolkerung ver-
ordneten Konzeptes kommt in etwa im Zuschnitt des Schulfaches ,Biblische Ge-
schichte’ zum Ausdruck, der bremischen Variante schulisch-religidser Werterzie-
hung. Und auch diese Form der Zivilreligion impliziert die oben dargelegten reli-
gionstheoretischen Pramissen.

Kirchengeschichtlich ist die Auseinandersetzung um Kalthoffs Eintritt in den
Monistenbund als ein Hohepunkt in einer lingeren Folge kultureller Abwehrreaktio-
nen auf die als Bedrohung empfundenen Erfahrungen der ,Entchristlichung’ der
Gesellschaft in Form einer Rechristianisierungsbewegung zu werten und einzuord-
nen. Die Bemithungen christlicher Milieus, auf die Konkurrenz religidser und nicht-
religiéser Alternativangebote zur traditionellen christlichen Religion, beziehungs-

70 §q zitiert das Bremer Kirchen-Blatt (wie Anm. 68) eine konservative auswirtige Pressestimme,
235. Vgl. als ein Beispiel fiir die Enttduschung iiber die Religionspolitik des Senats auch E. R. Vietor,
Ein Vorschlag iiber die Zukunft der Bremer Kirche, in: Bremer Kirchen-Blatt, 40. Jahrgang, Nr.47
(20.11.1904), 372-374, bes. 373: Der Senat ,kann von Rechtswegen nicht eines grofien Teiles seiner
Pflichten sich entschlagen und nur seine Rechte ausiiben. Der preuflische Staat nimmt die — wie jeder
anerkennen muss — schwere Last auf sich, in der Kirche fiir Ordnung zu sorgen und verhindert -
event. durch Absetzung - allzuschroffe Lehrabweichungen. [M]anch einem Konsitorialrate ist es auch
héchst peinlich, als ,Ketzerrichter® durch die Zeitungen verschrien zu werden. Aber dann tritt dort
eben das eiserne Pflichtgefiihl ein, das keine Riicksichten als die auf das Gesetz kennt. [...] Wie die
letzten fiinfzig Jahre lehren, hat unser Senat diese Pflicht nicht ausgeiibt im Blick auf die Lehrordnung
der bremischen Landeskirche.”

7! Dies hat Andreas Schulz in seiner Untersuchung iiber die Bremer Eliten auch fiir das 18. und
19.Jahrhundert gezeigt. Vgl. Schulz, Vormundschaft und Protektion (wie Anm. 7).
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weise auf die massive Verbreitung dieses neuen Gedankengutes in der Offentlichkeit,
angemessen und ebenso 6ffentlichkeitswirksam zu reagieren, wurden aus den oben
schon angegebenen Griinden in ganz Deutschland unternommen.”” Die Mobilisie-
rung von Gegenkriften vollzog sich vornehmlich im konservativen Vorfeld der
Amtskirchen. Als direktes Konkurrenzunternehmen im Kampf gegen den Monis-
tenbund wurde so zum Beispiel, allerdings erst im Jahr nach der Kalthoff-Affire, in
Frankfurt der Keplerbund gegriindet.”” Bremen war, nicht zuletzt bedingt durch das
hohe Maf3 an Freiheiten und Selbstorganisationsmoglichkeiten, die das Kirchenrecht
den protestantischen Gemeinden gewihrte, schon im 19. Jahrhundert ein Vorreiter
fiir das Entstehen solcher Gruppierungen geworden. In der Losung des Falles von
1906 zeigte sich also eine gewisse Kontinuitit der Haltung konservativer Bremer
Kirchengemeinden gegeniiber dem Staat — im Rahmen reichsweit zu konstatierender
Entwicklungen. Wenn der Staat nicht fiir die religitse Integration seiner Biirger im
konservativ-christlichem Sinne sorgte, so musste das konservativ-protestantische
Bremer Milieu eben selbst die Initiative auf den seiner Meinung nach staatlich
vernachlissigten Gebieten ergreifen: Dazu gehorten verschiedene protestantische
Vereine und Verbdnde im Vorfeld der Amtskirche wie die innere Mission, die
Diakonie, der Verein vom Blauen Kreuz, mehrere Ménner-, Jiinglings- und Jung-
frauenvereine, die Seemannsmission, Aktivititen auf dem Gebiet der religiésen
Bildung.”* Und zu dieser Rechristianisierung gehérte auch die moralische Diffamie-
rung religioser Abweichler, die sich die Maglichkeiten des Bremer Kirchenrechts
zunutze machten, um ihre Gemeinden quasi von unten her neu aufzubauen.

VL

Auf einer tiefergehenden kultur- und religionsgeschichtlichen Analyseebene wird
jedoch auch klar, warum Kalthoffs Gegner kaum anders reagieren konnten als sie es
taten. Der dargestellte Konflikt geht weit tiber seine lokale religionshistorische
Dimension hinaus und wird damit exemplarisch fiir den deutschen Protestantismus
des Wilhelminischen Zeitalters. Zu Grunde liegen tief im kulturellen Bewusstsein der
Epoche verankerte Optionen méglichen Verhaltens, die mit weiteren kognitiven und
sozialmoralischen Optionen verbunden sind. Dass fiir die Mehrheit der Protestanten
und auch der nur religionsbewussten Biirger sich bisherige Formen des Christentums
- zumindest in Bezug auf das Verhiltnis von Staat/Nation und Religion - nicht
einfach in so grundsitzlicher Weise aufgegeben lieflen, wie es manchen Darwinisten,
Monisten und einflussreichen Pastoren wie Kalthoff um 1900 vorschwebte, wurde
schon gezeigt. Die Tolerierung des Atheismus und die Anerkennung seiner Anhénger

7 Vgl. Kaiser, Christlicher Glaube und Naturwissenschaften (wie Anm. 14), 247-250.

7 Vgl. Kaiser, Christlicher Glaube und Naturwissenschaften (wie Anm. 14), 247-250. In Bremen
widmete sich der Bekimpfung des radikalen Protestantismus nach Kalthoffs Tod die Zeitschrift
Bremer Beitrige (wie Anm. 9).

"4 Andreas Schulz, Vormundschaft und Protektion (wie Anm.7), 612, vgl. 611: ,,Die Bestrebun-
gen des konservativ-kirchlichen Protestantismus, auf allen Gebieten der sozialen Fiirsorge und der
Glaubensstirkung die Initiative zu ergreifen, waren in Bremen besonders intensiv.”
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als gleichwertige Diskurspartner durch einen protestantischen Amtstrager, war in
dieser Situation schon eine absolute Ausnahme - gegenldufig zum vorherrschenden
Zeitgeist. Erst recht mussten natiirlich aktive Protestanten bezichungsweise Amits-
kollegen gegen Kalthoff einschreiten. Es war noch nicht mit dem protestantischen
Bewusstsein vereinbar, nur einer unter anderen Anbietern auf dem Markt der
religiésen Sinnstifter in einer pluralistischen, sich richtungsoffen entwickelnden Ge-
sellschaft zu sein. Kirchen und konfessionelle Milieus waren noch lange nicht zum
Verzicht auf ihren geistigen Alleinvertretungsanspruch in der Gesellschaft bereit.””
1906 war es noch eine fur die meisten Christen nicht zu tolerierende Grenziiber-
schreitung, als Kalthoff darauf beharrte, gleichzeitig Pastor einer protestantischen
Gemeinde und aktives, ja fithrendes Mitglied einer kirchenfeindlichen Organisation
zu sein.

Weitere Griinde fiir die Ablehnung Kalthoffs differierten je nach Zugehorigkeit
zum liberalen oder konservativen ,Lager des Protestantismus. Bei den Liberalen
iiberwog die Angst vor dem Ende des freien Protestantismus, beziehungsweise vor
dem Verlust mithsam im 19. Jahrhundert der Orthodoxie abgerungener Freiheiten
wie zum Beispiel der Anwendung der historisch-kritischen Bibelexegese. Befiirch-
tungen, dass in Bremen ein Kirchenregiment eingefithrt werden konnte, machte die
Bremer liberalen Protestanten kompromissbereit, und lief8 sie es als ratsam erschei-
nen, wissenschaftliche Freiheiten, wie Kalthoff sie sich herausgenommen hatte, besser
auflerhalb der Kirche zu entfalten.”® Begriindet waren derartige Befiirchtungen in
den Bedingungen des Systems Kirche selbst: Letztlich blieb man als Amtstrager
institutionell bedingten Verhaltensdispositionen unterworfen, die die personliche
Gewissensfreiheit einschrinkten und denen man sich allenfalls durch das Verlassen
des Systems Kirche entziehen konnte. Kalthoff ersparten nur die besonderen Bedin-
gungen in Bremen einen solchen Schritt. Aber eben dieser Umstand, dass er nicht
freiwillig von seinem Pastorenamt zuriicktrat, wurde ihm als unverzeihliche Inkonse-
quenz angekreidet. Auch das belegen die Materialien zum ,,Fall“ Kalthoff.”” Einzelne

75 Kaiser, Christlicher Glaube und Naturwissenschaften (wie Anm. 14), 250: ,Erst nach 1945
akzeptierten die meisten Protestanten endlich das Faktum einer richtungsoffenen parititisch-plura-
listischen Gesellschaft, in der die Kirche einen legitimen Platz besitzt, aber auf allgemeinverbindliche
Festlegungen moralisch-politischer Normen verzichten muss.*

76 Mit diesen Argumenten wird etwa in einem Nachruf auf Kalthoff in der Frankfurter Zeitung
vom 17.5.1906 das Zerwiirfnis mit seinen liberalen Kollegen begriindet. Vgl. zum Problem auch das
Zitat bei Rades (wie Anm. 12).

7 Die dahinter stehende Logik des ,Entweder-oder (,wer Christ ist, kann kein Monist sein®)
funktionierte iibrigens auch aus Sicht mancher Monisten. So zeigte z. B. Wilhelm Breitenbach, ein
Wegbereiter und Mitbegriinder des Monistenbundes, die Tendenz, die Mitgliedschaft im Bund und
in einer Kirche fiir unvereinbar zu erkliren. Vgl. Rosemarie Néthlich/Heiko Weber/Uwe Hof3feld/
Olaf Breidbach/Erika Kraufle, Weltbild oder Weltanschauung? Die Griindung und Entwicklung des
Deutschen Monistenbundes, in: Jahrbuch fiir Europdische Wissenschaftskultur 3 (2007), 19-67, hier
33f. (Zit. Breitenbach, ebd. Anm. 70: ,,Es will mir nicht recht in den Sinn, wie ein Mann, der sich
Monist nennt, Kinder tauft, konfirmirt, im Talar Sonntags auf die Kanzel steigt und predigt, kurzum
eben Pfarrer ist und bleibt.) Vgl. Frank Simon-Ritz, Die Organisation einer Weltanschauung. Die
freigeistige Bewegung im Wilhelminischen Deutschland, Giitersloh 1997, 151 (Wilhelm Ostwald).
Insofern hitte sich Kalthoff langerfristig wohl auf einen Platz ,,zwischen den Stithlen® Monistenbund
und Priesteramt mandvriert.
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versohnlich klingende Stimmen aus der Zeit nach Kalthoffs Tod, man denke etwa an
die Nachrufe des Protestantenblattes, stehen nicht fiir die grundsitzliche Haltung der
Liberalen. Letztendlich beharrten die liberalen Kollegen Kalthoffs auf dem Stand-
punkt der Unvereinbarkeit von Priesteramt und freireligiosen Aktivititen, wenn-
gleich sie ihr Einschreiten gegen Kalthoff mit dem Schutz der fortschrittlichen
liberalen Errungenschaften begriindeten.

Fiir die konservativen Kalthoffgegner waren es hingegen gerade diese neuen
wissenschaftlichen und personlichen Freiheiten bzw. die damit verkniipften Befiirch-
tungen vor einer weiteren .Entkirchlichung’ der Gesellschaft, die Bremen ,fiir die
Orthodoxie in ganz Deutschland [...] béte noire® werden lieen.”®

Die wohl am tiefsten liegenden Griinde fiir das Festhalten der Pastorenkollegen -
und dariiber hinaus fiir das mehrheitliche Festhalten des Protestantismus - an der
um 1900 fiir viele Menschen seit langem schon rational nicht mehr plausiblen
dogmatischen Tradition des Christentums blieben aber die beschriebenen sozial-
moralischen Uberzeugungen, die im Grundanliegen einer gesamtgesellschaftlichen
Integration durch geistige Werte kumulierten. Dieses Interesse bestimmte maf3geb-
lich auch das protestantische Verhaltnis zum ,modernen’ religiésen Individualismus,
wie ihn Kalthoff vertrat. Die Distanzierung der meisten einflussreichen konservativen
aber auch liberalen Protestanten von Kalthoff und dem freigeistigen Spektrum héngt
mit der polarisierenden Wirkung zusammen, die von ihm innerhalb des Protestan-
tismus ausging, und welche wiederum dem erklirten Wunsch nach kulturnationaler
Integration aller Biirger entgegenwirkte. Kalthoff und seine gleichgesinnten Kollegen
traf der Vorwurf, dass die modernititskritische Individualmoral mehr zersetzendes
als vergesellschaftendes Potential berge. Sikulare Alternativen zur christlichen Tra-
dition beurteilte man in den Kreisen der Kritiker mit Skepsis. Das von konservativen
und liberalen Protestanten immer wieder postulierte gesamtgesellschaftliche Bedurf-
nis nach wertefundierter Integration konnte nach Uberzeugung der weit tiberwiegen-
den Mehrheit protestantischer Theologen im zweiten Kaiserreich in gewissem Sinne
nur durch eine allgemein christliche Nationalreligion befriedigt werden, was sich
angesichts eines iiberbordenden und folgenreichen Nationalprotestantismus als Hy-
pothek fiir die Zukunft des deutschen Protestantismus erweisen sollte.

Abstract

In welchem Maf ist der Protestantismus bereit, Elemente neuer Religiositat zu integrieren? Wo
zieht er Grenzen? Aus einer Zeit, in der die Bremer kirchlichen Verhaltnisse durch eine kritische
Offentlichkeit in ganz Deutschland unter Beobachtung standen, wird ein exemplarischer Konflikt
zu dieser Frage analysiert. Im Januar 1906 iibernahm der Pastor Albert Kalthoff (1850-1906) den
Vorsitz des von Ernst Haeckel gegriindeten Deutschen Monistenbundes. Er verband damit
positionell die Darwinsche Evolutionstheorie und die protestantische Theologie, so dass die
liberalen Theologen Stellung beziehen mussten. Seine Gegner riefen ein Glaubensgericht auf
den Plan, das nur durch Kalthoffs iiberraschenden Tod im Mai 1906 gegenstandslos wurde.
Handelte es sich dabei ,nur® um den Versuch einer Inszenierung von Bremens letztem Ketzer-
gericht oder lassen sich hinter dem Vorgehen seiner Amtskollegen grundsitzlichere Motive
ausmachen?

8 Vgl. Nachruf Kalthoff (wie Anm. 76).



Liturgische Grofveranstaltungen als
kirchengeschichtliche Ereignisse.
Impulse einer deutschen Teilkirche fiir die
Liturgiereform des Zweiten Vatikanums

Hanns Peter Neuheuser

Die Liturgiereform des Zweiten Vatikanischen Konzils ist iiber die Analyse der neu
geregelten Details hinaus langst insgesamt zu einem ,neuen Thema® der Theologie
und insbesondere der Liturgiewissenschaft avanciert.' Die Entwicklung der inhalt-
lichen Positionen sowie der Textdokumente nachzuvollziehen, erfordert indes auch
die Realisation eines genuin kirchen- und theologiegeschichtlichen Ansatzes.” In
einem ersten umfassenden Uberblick gelang es bereits, frithere Liturgiereformen zu
betrachten und in ihnen geradezu einen ,bleibenden Grundzug des christlichen
Gottesdienstes” zu erkennen.” Deutlich wurde der reformerische Ansatz im Prozess-
haften der Kirchengeschichte einerseits, und andererseits die vielschichtige Entwick-
lung innerhalb eines Reformprozesses im kirchlich-spirituellen Umfeld. Es erscheint
demnach nicht nur von Bedeutung, die letztlich verabschiedeten Texte einer Litur-
giereform zur Kenntnis zu nehmen, sondern auch ihr Zustandekommen, die auf
verschiedene Textfassungen einwirkenden Einfliisse, die vorbereitenden Studien, die
Vorgeschichte allgemein, somit die zeitgebundene Genese mit ihren vielfiltigen
Faktoren - Gegenstinde der Liturgiegeschichtsforschung bereits ihrer traditionellen
Ausprigung.’

! Vgl. Angelus A. Hiuflling, Liturgiereform. Materialien zu einem neuen Thema der Liturgie-
wissenschaft, in: Martin Klockener u.a. (Hg.), Angelus A. Hiuflling, Christliche Identitit aus der
Liturgie. Theologische und historische Studien zum Gottesdienst der Kirche, Miinster 1997, 11-45.

* Vgl. auch Pierre-Marie Gy, La réforme liturgique en perspective historique, in: Pierre Jounel u. a.
(Hg.), Liturgia opera divina e umana, Rom 1982, 45-48.

* Vgl. Martin Klockener/Benedikt Kranemann (Hgg.), Liturgiereformen. Historische Studien zu
einem bleibenden Grundzug des christlichen Gottesdienstes, 2 Bde., Miinster 2002; hierzu Jiirgen
Birsch, Reform der Liturgie als Grundgegebenheit christlicher Liturgiegeschichte, in: ALW 45 (2003),
46-65. Vgl. auch ders. Wozu Liturgiereform? Motive und Anliegen gottesdienstlicher Erneuerungs-
prozesse in der Geschichte der abendldndischen Kirche, in: TThZ 113 (2004), 205-222.

* Vgl. bereits Kunibert Mohlberg, Ziele und Aufgaben der liturgiegeschichtlichen Forschungen,
Miinster 1919, - Zu der neu gestellten Problematik vgl. Burkhard Neunheuser, Liturgiewissenschaft -
exakte Geschichtsforschung oder (und) Theologie der Liturgie, in: EcOra 4 (1987), 87-102.
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Eine mit den Mitteln geschichtswissenschaftlicher Methodik vorgehende Sichtung
des Materials zu kirchlichen Reformprozessen zeigt, dass ihrem organischen oder
autoritir dekretierten Abschluss oft eine hochkomplexe Entwicklung vorausging, an
welcher Personen aus vielen Regionen beteiligt waren, nicht selten auch Krafte aus
den Teilkirchen. Die letztgenannte Fragestellung eines Einflusses von Bistiimern,
Pfarrgemeinden, Orden, Hochschulen oder Verbanden auf universalkirchliche Re-
formprozesse ist hingegen nur selten Gegenstand der wissenschaftlichen Erforschung
gewesen. Gerade das Zweite Vatikanum zeichnete sich aber dadurch aus, dass - in
Vorwegnahme des von ihm entworfenen Kollegialititsprinzips - viele Teilkirchen zu
Stellungnahmen aufgerufen wurden und die spezifischen regionalen Erfahrungen in
den Diskurs zu integrieren suchten. Als aufschlussreich erweist sich hierfiir die
Periode seit dem Ende des Zweiten Weltkriegs, da die politischen, gesellschaftlichen,
geistigen sowie kulturellen Umwilzungen und Neuorientierungen in dieser Zeit auch
zu einer kritischen Betrachtung des liturgischen Erbes fithrten; dies gilt speziell fiir
die Gliubigen und Gemeinden im Nachkriegsdeutschland.

Die nachfolgenden Untersuchungen beabsichtigen demgemaf, bei der Erorterung
der Vorgeschichte des Zweiten Vatikanums und des Reformprozesses um die Neu-
ordnung der Liturgie nicht primér das in abundanter Fiille bereits behandelte Wirken
der Hierarchiestufen mit Papst, Konzil und Kurie in den Blick zu nehmen,’ sondern
die Ebene der deutschen Teilkirchen zu betreten.® Hinsichtlich der Liturgieentwick-
lung dringt sich etwa auf, die reformerischen Ansitze bei bistumsinternen oder
bistumsiibergreifenden Grofiveranstaltungen zu analysieren: Hier ldsst sich oft ab-
lesen, welches liturgische Profil eine Teilkirche ausprigen mochte resp. auszupragen
vermag, welche inneren Zielsetzungen im Bereich der Liturgie geférdert werden
sollen und welche dsthetischen Instrumente zur Akzentuierung eingesetzt werden.
Die Veranstaltung von liturgischen Groffeiern zwingt in kommunikativer Hinsicht
zu Klaren Strukturen und zu einer markanten Zeichensprache, aber auch zu Verein-
fachungen und zur Riicksichtnahme auf die Dynamik des Festes. Auch ist bekannt,
dass Reformbedarf und Losungsvorschlige bis zur Gegenwart bevorzugt in diesem
Rahmen artikuliert werden. Nun liegt es aber nahe, zu unterscheiden zwischen
liturgischen Grofiveranstaltungen aufgrund eines zentralkirchlichen Feieranlasses
({Tbernahme des Petrusamtes, Begribnis eines Papstes, Konklave, Heiligsprechun-
gen) und solchen anlésslich von Versammlungen und Kongressen (Eucharistischer
Weltkongress, Marianischer Kongress, Weltjugendtag, Katholikentag, Bistumsjubi-

® Vgl. den bisher umfassendsten geschichtlichen Uberblick iiber das Zweite Vatikanum in dem
Sammelwerk: Giuseppe Alberigo/Klaus Wittstadt (Hgg.), Geschichte des Zweiten Vatikanischen
Konzils, 3 Bde., Mainz 1997-2002. — Uber die Liturgiereform berichtet aus hochrangiger persdnlicher
Sicht Annibale Bugnini, Die Liturgiereform 1948-1975. Zeugnis und Testament, Freiburg i.Br. u.a.
1988.

. Vgl. Peter Hiinermann, Deutsche Theologie auf dem Zweiten Vatikanum, in: Wilhelm
Geerlings/Max Seckler (Hgg.), Kirche sein. Nachkonziliare Theologie im Dienst der Kirchenreform.
Festschrift fiir Hermann Josef Pottmeyer, Freiburg 1994, 141-162; vgl. allgemein das Sammelwerk:
Hubert Wolf/Claus Arnold (Hgg,), Die deutschsprachigen Lander und das II. Vatikanum, Paderborn
2000, darin zur Liturgiekonstitution Rudolf Zinnhobler, Osterreich und das Zweite Vatikanum,
103-132, speziell 119-125; der Beitrag von Giinther Wissilowsky, Einblick in die , Textwerkstatt"
einer Gruppe deutscher Theologen auf dem II. Vatikanum, 61-87, beschiftigt sich nicht mit der
Liturgiekonstitution.
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lium, regionale Gedenkveranstaltung), wobei letztere Gruppe liturgischen Innova-
tionen erfahrungsgemif besonders offen gegeniibersteht. Das Beispiel des Erzbis-
tums Koln zu beleuchten mag hierbei besonders reizvoll sein, da in dem entschei-
denden Zeitraum unserer engeren Fragestellung mit Kardinal Josef Frings eine
Personlichkeit an der Spitze zugleich der Deutschen Bischofskonferenz sowie der
Erzdibzese Koéln stand, welcher auch innerhalb der Konzilsverhandlungen eine aktive
Rolle spielte und die (liturgiebezogenen) Vorarbeiten seiner Teilkirche bis zur Aus-
formulierung der Konzilsdokumente begleiten konnte. Dass sich der Kolner Erzbi-
schof zudem der Mitarbeit gewichtiger personlicher Berater wie des Konzilshistori-
kers Hubert Jedin und des Dogmatikers Joseph Ratzinger versichern konnte, unter-
streicht die Bedeutsamkeit dieser Perspektive.

Entsprechend dem chronologischen Verlauf sollen die von einer deutschen Teil-
kirche in liturgischen Grof3veranstaltungen gesetzten Impulse darauf hin untersucht
werden, welche Positionen hier zum Vortrag kamen und spiter in das Reformcorpus
des Zweiten Vatikanums eingegangen sind. Am Anfang miissen hierbei die Veran-
staltungen zum Kélner Domjubildum 1248-1948 stehen (1), sodann folgen die
Mafinahmen im Rahmen der Diézesansynode 1954 (IL) und vor allem die Durch-
filhrung des Katholikentags 1956 (III.) sowie bei den Liturgischen Kongressen und
Studientreffen (IV.). SchlieBlich ist noch das Engagement der Kolner Kirche beim
Eucharistischen Weltkongress 1960 (V.) zu bedenken, bevor dann die amitliche
Vorbereitungsphase des Konzils unter Kolner Beteiligung zu betrachten ist (VI.).
Zum Schluss soll noch einmal der Blick geweitet werden auf den Ertrag, den die
verschiedenen Didzesen Deutschlands insgesamt in den Reformprozess der konzilia-
ren Liturgiereform eingebracht haben (VIL.).

L. Die Veranstaltungen zum Koélner Domjubildum 1948

Es war vor allem eine kirchliche Veranstaltung, welche in der unmittelbaren Nach-
kriegszeit das Leben in der Kolner Region geprigt und den Namen der Rhein-
metropole wieder in das offentliche Bewusstsein gehoben hat: das Domjubildum
von 1948 mit der grofien Prozession durch die Trimmerlandschaft.” Das Fest zur
Siebenhundertjahrfeier der Grundsteinlegung der Kathedrale musste in der kriegs-
bedingt verwiisteten Kélner Innenstadt begangen werden: einerseits ein Spiegelbild
des geistigen und kulturellen Zustandes der Gesellschaft, andererseits ein Priifstein,
um die Wirksamkeit des Kirchenbildes und das Funktionieren der amtlichen Re-
prisentation auszuloten; dies galt sowohl fiir die staatlichen und stadtischen, aber
auch fiir die kirchlichen Organe. Ein solches Ereignis hétte in normalen Zeiten
natiirlich auch nach einem Rahmenprogramm verlangt, und eine ,Normalisie-

7 Vgl. Kélner Domjubilium 1948. Dokumentenband, hg. vom Kélner Metropolitankapitel,
Diisseldorf 1950 [im Folgenden zitiert: Jubiliumsdokumentation]; Norbert Trippen, Das Kolner
Domfest 1948. Riickbesinnung auf die mittelalterlichen Wurzeln in der Not der Gegenwart, in:
Ludger Honnefelder u.a. (Hg.), Dombau und Theologie im mittelalterlichen Koln, Koln 1998,
349-366.; Norbert Trippen, Josef Kardinal Frings, Bd. I: Sein Wirken fiir das Erzbistum Kéln und
fiir die Kirche in Deutschland, Paderborn 2003, 215-226.

ZKG 121, Band 2010-3



Liturgische Grofveranstaltungen als kirchengeschichtliche Ereignisse 351

rung® strebte man - entgegen dem suggestiven Szenario — auch im Rheinland an. Die
Vorbereitungen setzten ungeahnte emotionale Energien frei: Sie galten als Zeichen
fiir den Wiederaufbau der materiellen Umgebung, aber mehr noch lieflen sie in den
Bedrangnissen der Zeit die geistigen, kulturellen und spirituellen Ebenen erkennen.

Das Domjubilium bestand dann tatsichlich nicht nur in dem protokollarischen
Empfang des papstlichen Legaten und dem Pontifikalamt in der Kélner Kathedrale,
vielmehr war ein umfangreiches Veranstaltungsprogramm ausgearbeitet worden:
Der Verein fiir christliche Kunst fithrte eine Vortragsreihe durch, der Zentraldom-
bauverein gab eine Festschrift heraus, die Diézesan-Bild- und Filmstelle schuf eine
Serie von Dias, die Kirchenzeitung bereitete das Fest von Anfang des Jahres mit einer
Artikelserie vor, die Universitit bot eine Reihe hochkaritiger Vortrige an, der
Nordwestdeutsche Rundfunk strahlte vom 10. bis 20. August 1948 tégliche Sonder-
sendungen aus und die Stidtischen Biihnen zeigten ein speziell abgestimmtes Pro-
gramm. Die kirchlichen Feiern waren somit umgeben von einem Kranz kultureller
Angebote, wie sie im Nachkriegsdeutschland noch selten verfiigbar waren. Hier
hinein sollte nunmehr ein geistliches Programm verwirklicht werden, das angesichts
unzuldnglicher Ressourcen organisatorisches Kénnen abverlangte und iiberdies nur
bange erhoffen lie, dass es angenommen wurde - alles war gleichwohl nicht ohne
personlichen ,,Wagemut“ des Erzbischofs durchfiihrbar, wie Kardinallegat Micara
bezeugte.”

Das Fest selbst bestand aus einer ganzen Oktav vom 15. bis 22. August 1948. Jeder
Tag war mit geistlichen und liturgischen Veranstaltungen ausgefiillt.” Am eindriick-
lichsten blieben wohl das Pontifikalamt mit dem Legaten, die Schreinsprozession und
die dffentliche Kundgebung im Kélner Stadion in Erinnerung. Alle Veranstaltungen
waren stark spirituell geprigt und versuchten, unabhingig von der Anwesenheit
zahlreicher weltlicher Wiirdentriger, die sikularen und rein kulturellen Elemente in
den Hintergrund zu driingen. Auch auf kirchlicher Seite wurde eine Balance ange-
strebt. Der pipstliche Legat Clemente Kardinal Micara wurde an der Bistumsgrenze
eingeholt und nach vorgeschriebenem Zeremoniell an St. Andreas begriifit. Das
Pontifikalamt im Chorraum der aufgrund der Kriegsschiden nur halb zugdnglichen
Kathedrale vollzog sich nach den traditionellen liturgischen Regeln. Andererseits war
man um eine Vermittlung des Geschehens an die Bevolkerung bemiiht, versuchte, sie
nach Méglichkeit zu integrieren und spirituell zu begleiten. So fand neben der
Lautsprecheriibertragung der Predigt eine parallel am Siidportal des Domes gefeierte
Messe statt. Auch wurde der pipstliche Segen nach Schluss des Pontifikalamtes durch
den Kardinallegaten vom Siidportal aus erteilt. Auf diese Weise wurden die auf dem
siidlichen Domvorplatz wartenden Gldubigen in die Liturgie einbezogen. Auch
wurde die nachmittégliche Laienkundgebung im Stadion mit einer ,stillen heiligen
Messe“ ervfinet, ,,damit auch die von auswirts kommenden Katholiken ihrer religio-
sen Sonntagspflicht geniigen konnen“.'” Neben den Messfeiern und geistlichen

® Ansprache des Kardinallegaten: ,so recht seinem Wagemut angemessen®, zitiert nach: Des
Domes Ruf. Gesarntbericht der Kélner Jubiliumsfeierlichkeiten August 1948, Koln 1948, 35. Vgl.
Jubiliumsdokumentation (wie Anm.7), 99.

? Das Folgende nach der Jubiliumsdokumentation (wie Anm. 7).

1% Jubiliumsdokumentation (wie Anm. 7), 71, 77-78.
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Vortriigen fillt im Programm vor allem das reiche Angebot an Andachten auf, ferner
stechen hervor die Wallfahrten der ,verschiedenen Lebensstinde” und die Feierlich-
keiten zur Weihe des Erzbistums Koln an das Unbefleckte Herz Mariens.'! Auch
diese Weihe war zu einer liturgischen Groffeier unter Einbezug des Platzes vor dem
Domsiidportal ausgestaltet worden und gipfelte in dem von der Versammlung ge-
meinschaftlich gesprochenen Weihegebet.'? Ein weiterer, 6ffentlich wahrgenomme-
ner liturgischer Hohepunkt des Domfestes bestand in der Kronung des Marienbildes
im Kolner Karmel durch den Kardinallegaten, wozu die amtliche Dokumentation
ausdriicklich vermerkt, dass ,die durch das Pontificale Romanum vorgeschriebenen
Weihegebete“ verrichtet worden seien.!> Riickblickend ist festzustellen, dass das
Domjubilium in Bezug auf die Veranstaltungselemente und speziell im Hinblick
auf die religitse Beteiligung der Bevolkerung bereits die Atmosphére des Katholiken-
tags von 1956 vorwegnahm. Das Traditionelle hatte sich als stabilisierender Faktor in
unwirtlicher Umgebung und innerhalb des protokollarischen Rahmens herausge-
stellt, zugleich war der Sinn geschirft worden fiir die pastoralen Anliegen der breiten
Bevolkerung; diese war mit wirksamen seelsorglichen Mitteln erreicht und beriihrt
worden. Die Gliubigen hatten eine Pontifikalliturgie erlebt, welche bei all ihrer
_Feierlichkeit® einen echten ,,Feiercharakter annahm, sie hatten zudem einen Kar-
dinallegaten ,mit gewinnendem Lécheln, in der schwebenden Grandezza des Stid-
linders® kennen gelernt'* - so, wie ihn Toni May in einem farbenfrohen Prozessions-
bild portritiert hat.'® Kardinal Frings charakterisierte noch in einem 1948 gehaltenen
Referat das Domfest so, man habe ,den katholischen Glauben von seiner sympathi-
schen Seite gezeigt®, denn ,die Seelsorge (soll) eines heiteren Untertons [...] nicht
entbehren®.'® Wohl unerwartet hatte die liturgische Formensprache in kommunika-
tiver und menschenfreundlicher Weise gewirkt und das bisherige Bild steifen Zere-
moniells korrigiert: Der Gottesdienst hatte sich als Kraftquelle erwiesen. Beim
Domjubilium wirkte zum ersten Mal der seit 1943 als Professor am Erzbischoflichen
Priesterseminar amtierende Theodor Schnitzler'” verantwortlich planend und durch-

11 Vgl. Karl-Heinz Tekath, Die Unbefleckte Empfingnis Mariens, Hauptpatronin des Erzbistums
Kéln, in: August Leidl (Hg,), Bistumspatrone in Deutschland. Festschrift fiir Jakob Torsy, Miinchen-
Ziirich 1984, 58-77, hier 74.

12 Vgl. Jubildumsdokumentation (wie Anm. 7), 30, 83-84.

13 Vg, Jubiliumsdokumentation (wie Anm. 7), 18, 84-86.

14 yel. Johannes Dahl, Die 700-Jahr-Feier des Kolner Domes, in: Jubiliumsdokumentation (wie
Anm. 7), 11-20, hier 12.

15 Vgl. das Gemilde von Toni May: ,Prozession zur 700-Jahr-Feier des Kolner Doms® im
Kélnischen Stadtmuseum, Inv.—-Nr. KSM 1986/175.

16 Nach Trippen, Fringsbiographie Bd. 1 (wie Anm.7), 224.

17 vgl. Hermann Joseph Hecker, Chronik der Regenten, Dozenten und Okonomen im Priester-
seminar des Erzbistums Koln 1615 bis 1950, Diisseldorf 1952, 277-278; Dieter Froitzheim, Personal-
chronik des Kélner Priesterseminars 1951-1976, Siegburg 1976, 27-29; vgl. Augustinus Frotz, Das
Priesterseminar zwischen Zweitem Weltkrieg und Zweitem Vatikanischen Konzil, in: Norbert
Trippen (Hg.), Das Kolner Priesterseminar im 19. und 20. Jahrhundert, Siegburg 1988, 180-208,
hier 189; vgl. auch die Studie von Andreas Odenthal/Theodor Simon Schnitzler, in: Sebastian
Ciippers (Hg.), Kolner Theologen, Koln 2004, 477-491; Hanns Peter Neuheuser, Theodor Schnitzler
und die Liturgiereform des Zweiten Vatikanums, in: Pastoralblatt der Didzesen Aachen, Essen,
Hildesheim, Kéln und Osnabriick (im Druck).
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fiihrend mit, um einer liturgische Grofiveranstaltung ein dezidiert spirituelles Gesicht
und eine pastorale Atmosphire zu verschaffen.

11. Die Veranstaltung der Kélner Didzesansynode 1954

Innerkirchlich wirkte das Kolner Domjubilium integrierend innerhalb der Stadt und
innerhalb des katholischen und gesellschaftlichen Deutschlands. Gemeinsam mit der
1954 durchgefiihrten Dibzesansynode'® bildete das Jubilium zudem einen Anlass,
iiber den Wert der kirchlichen und niherhin liturgischen Tradition sowie die
Anforderungen der neuen Zeit zu reflektieren, nicht zuletzt Positionen zu kliren.
Dass man aus diesem Grunde ausgerechnet das Instrument einer formlichen Dio-
zesansynode wihlte, mochte einigen Zeitgenossen als Anachronismus erschienen
sein, doch ist bereits dieser Riickgriff auf eine — nach dem 1860 veranstalteten Kolner
Provinzialkonzil’® und den 1922 und 1937 ausgerichteten Didzesansynoden”’ —
kaum mehr bekannte,>' aber rechtlich unstrittige, ja privilegierte Einrichtung be-
zeichnend fiir die Standortbestimmung iiberhaupt. Gleichwohl muss gesehen wer-
den, dass zu dieser Zeit auch in anderen Teilkirchen die Idee nach einer Didzesansy-
node aufkam, um die pastoralen — und damit vielleicht auch die liturgischen - Fragen
zu regeln, so etwa in Wiirzburg>> und Miinster.”*

Zur Einschitzung der 1954 veranstalteten Kolner Didzesansynode ist vorauszu-
schicken, dass sie streng kanonistisch orientiert war und ihr Ziel ausschlieflich in
einer verbindlichen Kodifizierung des Didzesanrechts respektive der Interpretation
und Adaption des universalkirchlichen Rechts bestand. In den 1448 Dekreten der
Synode stehen - einer Charakterisierung von Peter Berglar folgend — ,das Festhalten

13 yol, Kolner Diozesan-Synode 1954, hg. und verlegt durch das Erzbischofliche Generalvikariat
in Koln, K6ln 1954 [im Folgenden zitiert: Didzesansynode].

19 ygl. Matthius Bernards, Zum Anteil der Provinzialkonzile am Ausbau der Ekklesiologie im
19. Jahrhundert. Die Kélner Partikularsynode von 1860, in: Franz Groner (Hg.), Die Kirche im
Wandel der Zeit. Festschrift fiir Joseph Kardinal Hoffner, Koln 1971, 149-167.

0 ygl. Die Diozesan-Synode des Erzbistums Kéln 1922, K6ln 1922. — Die Didzesan-Synode des
Erzbistums Kéln 1937, Koln 1937.

21 Die einschligige Fachliteratur tiber Diézesansynoden entstammte der Mitte des 19. Jahrhun-
derts, vgl. wohl zuletzt Alois von Schmid, Die Bisthumssynode. Auf- und Ausbau ihrer Verfassung,
ihr Einsturz in der neuern Staatskirche, ihr Neubau in der freiern Kirche, Regensburg 1851.

22 vgl. Balthasar Fischer, Die liturgische Erneuerung im Spiegel der jiingsten Synodalgesetzge-
bung, Wiirzburg 1954, Miinster 1958, in: L] 10 (1960), 104-109; Georg Langgirtner, Die Wiirzburger
Dibzesansynoden von 1931 und 1954 als Spiegel des Aufbruchs der Kirche vor dem Zweiten
Vatikanischen Konzil, in: Heinz Fleckenstein u.a. (Hg.), Ortskirche — Weltkirche. Festgabe fiir Julius
Kardinal Dépfner, Wiirzburg 1973, 251-268.

% Wilhelm Damberg, Gesellschaftlicher Wandel und pastorale Planung. Das Bistum Miinster
und die Synoden von 1897, 1924, 1936 und 1958, in: Werner Thissen (Hg.), Das Bistum Miinster,
Bd.2: Pastorale Entwicklung im 20.Jahrhundert, Miinster 1993, 13-57; Benedikt Kranemann,
Liturgie als Thema miinsterscher Didzesansynoden von 1897-1958, in: Klemens Richter/Thomas
Sternberg (Hgg.), Dem Konzil voraus. Liturgie im Bistum Miinster auf dem Weg zum Vatikanum,
Miinster 2004, 39-68.
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am Altiiberkommenen und die Offenheit fiir Neues noch recht harmonisch neben-
einander, verklammert in der Personlichkeit des Erzbischofs Frings*.**

Der besondere Charakter der Kolner Didzesansynode lasst sich authentisch bei
einem Blick in die dort verabschiedeten Dekrete begreifen. Hier wird deutlich, wie die
Synodalen versuchten, oft gegensitzliche Positionen zu vereinen und das iiberkom-
mene Recht weiterzuentwickeln. Die wichtigsten Beschliisse der Kolner Di6zesansy-
node lassen sich - stark verkiirzend - in folgenden Postulaten zusammenfassen,
wobei der Schwerpunkt in dieser Ubersicht bei dem liturgischen Reformbedarf seiner
Zeit* liegen soll:

- Charakterisierung der Gemeinde als hierarchisch verfasstes Subjekt der Liturgie
_ Ausdifferenzierung der Feierformen der Messe bei Bevorzugung des Hochamtes

(sog. ,Hochamtsregel®)

- Starkung der volksprachigen Elemente bei Beriicksichtigung des Lateins als eigent-
licher Liturgiesprache

— Einrichtung des Dienstes eines Vorbeters respektive einer Vorbeterin als Mode-
ratoren der Gemeinde

— ausnahmsweise Zulassung weiblicher Vorbeter und Messdiener

— Forderung einer allgemeinen Riicksichtnahme der Liturgiefeiernden aufeinander,

Starkung des Prinzips der ,Titigen Teilnahme® der Gemeinde, Anerkennung

liturgischer Rollen, Aufwertung von Interaktionen (Akklamationen, Wechselge-

sang, Wechselgebet)

- Nutzung des Gebetbuches zur Orientierung innerhalb der Liturgie

— Kennzeichnung der obligatorischen Predigt als Teil der Liturgie, Betonung der
biblischen Ausrichtung

- Akzeptierung des optischen und kommunikativen Mitvollzugs der priesterlichen
Handlungen (ggf. durch ausnahmsweise Zelebration versus populum)

- Verbindung des Kommunionempfangs mit der aktuell gefeierten Messe

- konsequente Raumgestaltung fiir Altarbereich und Tabernakel unter Beriicksich-
tigung der liturgischen Postulate

— Integration der Feiern der Sakramente und Sakramentalien in Liturgie und Ge-
meinde, Zuriickdringung aller individuellen Gestaltungswiinsche (bei Texten,

Musik, liturgischen Farben)

- Kennzeichnung des Chors und der Kirchenmusik als genuin liturgische Instru-
mente bei Betonung der Gregorianik

— Unterstreichung der Notwendigkeit einer Liturgiekatechese, um das Verstindnis
fiir liturgische Elemente zu fordern

24 peter Berglar, Der Bischof der Weltkirche (seit 1945), in: Peter Berglar/Odilo Engels (Hgg.),
Der Bischof in seiner Zeit. Bischofstypus und Bischofsideal im Spiegel der Kélner Kirche, Koln 1986,
429-467, hier 448; vgl. Trippen, Fringsbiographie Bd. 1 (wie Anm.7), 452-468.

2% Vgl zu den Auswirkungen der Didzesanbeschliisse auf die liturgische Reformdebatte jetzt auch
Hanns Peter Neuheuser, Liturgierecht und Liturgiepastoral. Synodales Partikularrecht als Wegbe-
reiter der Liturgiereform des Zweiten Vatikanums, in: ZSRG.K 95 (2009), 341-396, hier 371-372.
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Zudem wurden die Funktion des Vorbeters respektive der Vorbeterin und der
Wert des eigenen Vorbeterbuchs (vgl. auch Dekrete 538 und 895) nochmals betont.*®
Das Vorbeterbuch war das Werk von Theodor Schnitzler, welcher im Hinblick auf
gottesdienstliche Fragen zu den Vorbereitern der Synode zihlte,”” an der Diézesansy-
node teilnahm und sich noch spiter lebhaft an das Ereignis der Synode erinnerte.
Schnitzler war mitsamt dem Vorstand des Priesterseminars auch an der Erarbeitung
des neuen Diozesangebetbuches™ beteiligt, wie der Erzbischof in seinem Vorwort
vom 19. Juli 1949 dankbar vermerkte. Das neue Gebet- und Gesangbuch legte nach
Dekret 532 § 1 besonderen Wert auf jene Teile, welche das Messgeschehen begleiten —
im Gegensatz zu fritheren bloflen Gebetssammlungen, die nur im vagen Bezug zum
liturgischen Vollzug standen.

Die Synodalen hatten jedoch bereits die gesamtkirchliche Perspektive im Blick,
denn die ,neue“ Leitlinie war zwar zuerst fiir die Diézesansynode verbindlich, doch
suchte der Text selbst immer wieder die Riickbindung an die weiterhin geltenden
Vorschriften: Man findet Rekurse auf das kirchliche Gesetzbuch und das Pontificale
Romanum ebenso wie auf die am 20. November 1947 erlassene Enzyklika ,Mediator
Dei“*® und die am 30. Juni 1952 verfiigte, so genannte Unterweisung des Heiligen
Offiziums.*® Nach der amtlichen Rehabilitation jedenfalls des purifizierten Zweiges
der Liturgischen Bewegung durch ,Mediator Dei“ und durch die hierdurch in
Deutschland erzeugte allgemeine ,liturgische Aufbruchstimmung® konnte zumin-
dest das Grundprinzip der participatio actuosa®' nunmehr auch 6ffentlich propagiert
werden.

Mit diesen Beschliissen der Kolner Didzesansynode war nicht weniger als ein
Programm fiir eine Liturgiereform entwickelt worden, soweit dies auf der Ebene des

26 ygl. Theodor Schnitzler, Vorbeterbuch zum Kélner und Aachener Gebetbuch, Kdln 1950, 562
Seiten.

*” Vgl. Augustinus Frotz, Das Priesterseminar zwischen Zweitem Weltkrieg und Zweitem Vati-
kanischen Konzil, in: Norbert Trippen (Hg.), Das Kélner Priesterseminar im 19. und 20. Jahrhundert,
Siegburg 1988, 180-208, hier 189.

8 Vgl. Gebet- und Gesangbuch fiir das Erzbistum Kéln, Kéln [1949]. Vgl. hierzu Adolf Kolping,
Orate fratres. Zu zwei neuen Diozesangebetbiichern und zumal der darin enthaltenen Mefigestaltung,
in: ThRv 47 (1951), Sp. 195-202; Augustinus Frotz, Zehn Jahre Gebet- und Gesangbuch fir das
Erzbistum Kéln, in: Pastoralblatt fiir die Erzdizese Kéln 11 (1959), 343-345; vgl. auch Kurt Kiippers,
Didzesangesang- und Gebetbiicher des deutschen Sprachgebietes im 19. und 20. Jahrhundert, Miins-
ter 1987, 97, Nrn. 616-617; vgl. hierzu die Rezension in: ALW 30 (1988), 41-48.

2 ygl, Papst Pius XII., Enzyklika ,Mediator Dei“ vom 20. November 1947, in: AAS 39 (1947),
528-580 (deutsche Ubersetzung Vatikanstadt 1948); vgl. hierzu Theodor Maas-Ewerd, ,Mediator
Dei“ - Vor 50 Jahren ein Signal. Die Liturgie-Enzyklika Papst Pius XIL, in: L] 47 (1997), 129-150. -
Jetzt auch Bert Wendel, Die Liturgie-Enzyklika ,Mediator Dei* vom 20.November 1947. Zur
liturgisch-zeitgeschichtlichen und theologischen Bedeutung einer lehramtlichen Auflerung Papst
Pius’ XII tiber den Gottesdienst der Kirche, Regensburg 2004.

20 Heiliges Offiziumn, Instruktion iiber die kirchliche Kunst vom 30, Juni 1952, fiir Kéln veroffent-
licht in: Kirchlicher Anzeiger fiir die Erzdiozese Koln 92 (1952), 328-332.

*! Vgl. zu den Implikationen Stefan Schmidt-Keiser, Aktive Teilnahme. Kriterium gottesdienst-
lichen Handelns und Feierns. Zu den Elementen eines Schliisselbegriffs in Geschichte und Gegenwart
des 20, Jahrhunderts, Bern 1985; vgl. zuletzt Martin Stuflesser, Actuosa participatio zwischen hekti-
schem Aktivismus und neuer Innerlichkeit. Uberlegungen zur ,titigen Teilnahme" am Gottesdienst
der Kirche als Recht und Pflicht der Getauften, in: L] 59 (2009), 147-186.
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Partikularrechts moglich erschien. Zugleich war aber ein Markstein gesetzt worden,
der aus der pastoralen Praxis gespeist und rechtlich iiberpriift worden war. Die
Stofirichtung bestand in der Legalisierung bereits bestehender Ubungen und in der
sachten Ermutigung fiir die Erprobung von Gestaltungselementen, welche in damali-
ger Sicht lokal und iiberregional als Innovationen anzusehen waren.

Als wesentliche Information ist nachzutragen, dass die Veranstaltung der Kolner
Diézesansynode sich nicht nur zu liturgischen Fragen theoretisch dufierte, sondern
selbst von der vollzogenen Liturgie gepragt wurde. Theodor Schnitzler hat an ver-
steckter Stelle zuriickblickend die drei Stationen seines Lebens reflektiert, die ihn mit
konziliaren Gegebenheiten konfrontierten, sein Dissertationsthema des Chalcedo-
nense, die Di6zesansynode und das Zweite Vatikanum: ,,[...] Bei der Kolner Dibze-
sansynode 1953 [sic] erlebte ich zum ersten Mal den grof3 angelegten Konzilsritus des
Pontificale Romanum [...]“.** In der Tat ist es Schnitzler gelungen, in seinem Leben
bis zum Schluss das Interesse sowohl fiir die pontifikalen Riten als auch fiir die
Pastoralliturgik zu vereinen. Seine Erinnerung an die Diézesansynode ist freilich ganz
von den strengen liturgischen Vollziigen nach dem Pontifikale geprigt. Als Zeremo-
niar fungierte der Domvikar Msgr. Wilhelm Bufimann.*® Die liturgische Erffnung,
wie sie den Synodalen mit Schreiben vom 4. Mirz 1954 mitgeteilt wurde, folgte strikt
dem Ordo ad synodum.®® Es ist charakteristisch fiir den Vorsitzenden Kardinal
Frings, dass er sich an jenem 9.Mirz 1954 um 9 Uhr an den vorgegebenen Ritus
hielt, welcher keinerlei Variationen zulief3, bei der Eréffnung der Synode um 11.45
Uhr aber die Eréffnungsansprache nutzte, um diese Einengung wenigstens zu
thematisieren. Wie an vielen Stellen fithrte das Pontifikale innerhalb des Eréffnungs-
ritus einer Didzesansynode eine Modellansprache an die Teilnehmenden an und
schrieb sogar die Anredeformel vor.*® Vielleicht mit einer leicht ironischen Akzen-
tuierung formulierte Frings: ,Die kleine Ansprache, die das Pontifikale dem Bischof
am ersten Tag der Synode in den Mund legt, lasst ihn die Synodalen begriifien mit der
tiefsinnigen Anrede ‘Venerabiles consacerdotes et fratres nostri carissimi’. Mit diesen
Worten begriifie ich [...]“*® - und es folgte eine lange Liste der Teilnehmenden, von
den Weihbischofen tiber die Vertreter der Seelsorgepraxis, der Verwaltung, des
Schulwesens etc. bis hin zu den Kapldnen, ,die ich eigens mit Stimmrecht berufen
habe® sowie zu den Ordensangehérigen, ,,ohne die ich mir die Seelsorge in unserer
groflen Erzditzese nicht denken kénnte“. Die niichternen Worte des Pontifikale
wurden also von Frings in jene Richtung interpretiert, wie weit er ,consacerdos et
frater” aufzufassen gedachte; die Einlosung dieses Postulats ist im Dankeswort an den
Kardinal durch Robert Grosche eigens bestitigt worden.”” Ansonsten wurden die
Sitzungen der Synode stets von der Liturgie umrahmt, bis hin zu jener feierlichen

** Theodor Schnitzler, Eine Sonderform des Konzilsritus, in: Walter Diirig (Hg.), Liturgie. Gestalt
und Vollzug, Miinchen 1963, 297-315, hier 297.

** Vgl. Froitzheim, Personalchronik des Kélner Priesterseminars (wie Anm. 17), 55.

** Vgl. Kléckener, Diozesansynode (wie Anm. 95), 490 u. 501-502.

** Vgl. Martin Kléckener, Die Liturgie der Ditzesansynode. Studien zur Geschichte und Theolo-
gie des Ordo ad synodum des Pontificale Romanum, Miinster 1986, insb. 172-173.

28 Didzesansynode (wie Anm. 18), 502.

*" Dibzesansynode (wie Anm. 18), 513-514,
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Schlusszeremonie im Chor des Domes.*”® Die Ausdrucksformen der gestrengen
Pontifikalliturgie mégen fiir manche der Teilnehmenden in gewissem Gegensatz
zu den recht modernen Beschliissen der Synode, auch in Bezug auf gottesdienstliche
Formen, gestanden haben.

Der Blick auf die Kélner Didzesansynode von 1954 war erforderlich, um die
rechtlichen und letztlich liturgietheologischen Positionen zu verdeutlichen, welche
die Zeitgenossen in der Mitte der fiinfziger Jahre des 20. Jhs. vertraten, als sie der
Herausforderung gegeniiber standen, den Deutschen Katholikentag inhaltlich, aber
auch liturgisch zu gestalten. Im Gegensatz zur Vorlage des Ditzesanrechts kam es
nunmehr darauf an, einer zumindest deutschlandweiten Offentlichkeit, aber auch
unter Beobachtung auslindischer Géste und der Liturgieexperten teils neue liturgi-
sche Gewichtungen und Akzentuierungen vorzufiithren, ja mit den Teilnehmenden
des Katholikentags Liturgie zu feiern.

I1L. Die Liturgie als Programmpunkt und Feier des Kolner Katholikentages
von 1956

Waren Domjubildum und Di6zesansynode letztlich eher Veranstaltungen regionaler
Bedeutung, so rief die turnusmiflige Versammlung der Glaubenden aus allen Teilen
Deutschlands auch aufgrund der langen Geschichte der Katholikentage® andere
Erwartungen hervor. Das Thema des 77. Deutschen Katholikentags ,,Die Kirche - das
Zeichen Gottes unter den Volkern® formulierte gewiss nicht die ausdriickliche Ab-
sicht, die Liturgie in den Mittelpunkt der Erorterungen dieses Treffens zu stellen.*
Einer solchen Absicht hitte die Themenstellung schon begrifflich nicht gentigt, da
sich in der theologischen Reflexion die Liturgie nicht in der Zeichenhaftigkeit er-
schopft, sondern eine zugleich reale Wirkweise fiir sich in Anspruch nimmt. Uber-
dies war das Thema zeitgeschichtlich aus der unmittelbaren Nachkriegszeit konno-
tiert, d. h. die Intention ging dahin, in der Phase des Wiederaufbaus der materiellen
Giiter auch die Notwendigkeit der geistigen und geistlichen Fundierung zu betonen
und das Angebot der Kirche in die Gesellschaft einzubringen. Allerdings waren in
Koln die Zerstorungen durch den Zweiten Weltkrieg noch so gravierend, dass sich
die Stadt - trotz des beim Domjubildum dargebotenen Bildes - als Veranstaltungsort
nicht sofort anbot. So rdumt Kardinal Frings in seinen Erinnerungen ein, dass Kéln
als Austragungsort fiir den Katholikentag erst nach entsprechender Uberzeugungs-

b Dibzesansynode (wie Anm. 18), 514-518.

* Vgl die geschichtlichen Riickblicke bei Johannes B. Kiflling, Geschichte der Deutschen
Katholikentage, 2 Bde., Miinster 1920-1923; Ephrem Filthaut, Deutsche Katholikentage 1848-1948
und die Soziale Frage, Essen 1960; Karl-Heinz Grenner, Die deutschen Katholikentage. Entwicklung
ihrer Ziele und organisatorischen Struktur, in: Civitas. Jahrbuch fiir Sozialwissenschaften 8 (1969),
104-125; Joachim Giers, Katholikentage im Wandel von Gesellschaft und Kirche. Notizen zum
gesellschaftlichen Ordnungsbild der deutschen Katholikentage seit 1948, in: Miinchener theologische
Zeitschrift 25 (1974), 214-234, und bei Heinz Hiirten, Spiegel der Kirche, Spiegel der Gesellschaft.
Katholikentage im Wandel der Welt, Paderborn 1998.

Vgl die weitgehend noch nicht ausgewerteten Handakten Pralat Bohlers im Historischen
Archiv des Erzbistums Koln, Bestand Gen. 11, 3.8a (Akten 123-167).
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arbeit in Vorschlag gebracht werden konnte.*! Dennoch konnte ein Angebot vorlegt
werden, das gerade die geistig-geistliche Aufbauarbeit thematisierte.

Auf subtile Weise wurde in die Konzeption des Kolner Katholikentags auch die
Liturgie einbezogen, indem sie weniger diskursiv-theoretisch erdrtert, sondern tat-
sichlich gefeiert wurde. Die Ausrichtung des Kolner Katholikentages wird deutlich,
wenn man das Programm betrachtet. Es setzte sich in der Tradition der Vorginger-
tagungen zusammen aus den grofilen Rahmenveranstaltungen mit den iblichen
Ansprachen, den Gottesdiensten (von der Gemeinschaftsliturgie fiir alle Teilneh-
menden bis zur Betstunde aus bestimmten Anldssen oder fiir besondere Gruppen),
den offentlichen Vortrigen mit bekannten Rednerpersonlichkeiten, den Tagungen
der Arbeitskreise, daneben vielfiltigste Veranstaltungen der kirchlichen Verbinde
und insbesondere das abwechslungsreiche Programm fiir die Jugend (von Filmvor-
fiihrungen iiber Puppenspiel, Theater und Sport bis zum Offenen Singen), veran-
staltet im Jugendlager Koln-Deutz. Insbesondere hatten die 21 Kommissionen des
Kolner Lokalkomitees gemeinsam mit dem Zentralkomitee der Deutschen Katholi-
ken die thematischen Arbeitskreise vorbereitet, welche sich folgenden 15 Aufgaben-
feldern widmeten: Ehe und Familie, Schule und Erziehung, Erwachsenenbildung,
Eigentumsbildung in Arbeitnehmerhand, Soziale Bildung, Kirche im heutigen Dorf,
Caritas, Presse, Rundfunk und Fernsehen, Film, staatspolitische Arbeit, internatio-
nale Arbeit, Diaspora, Glaube und Muttersprache, Weltmission. Es fillt auf, dass
gottesdienstliche Fragen kein eigenes Gesprachsforum erhielten: Zwar waren gerade
die Katholikentagsgottesdienste von der Offnung zur Gemeinde und zu den Laien
geprigt, doch war der Klerus offensichtlich (noch) nicht bereit, liturgische Fragen in
offentlichen Foren zu diskutieren. Allerdings war durch den Vortrag des Missionars
Hofinger aus Manila beinahe iiberdeutlich die gottesdienstliche Situation in Deutsch-
land angesprochen worden: Er lobte das liturgische Niveau und den ,beispielge-
benden Aufschwung der liturgischen Erneuerung® sowie konkret ,das Privileg des
Deutschen Hochamtes®, forderte aber auch eine ,,Vervollstindigung dieses Ansatzes*
indem er feststellte, dass ,,der fast ausschlieSliche Gebrauch der lateinischen Sprache
in der Liturgie eine bedenkliche Mauer bildet“.** Insofern kamen Themen der
Liturgiereform auf dem Umweg iiber die Mission durchaus auch in Kéln zur Sprache,
und zwar im Hinblick auf das Deutsche Hochamt als eine Feierform, die ~ wie oben
erwadhnt - in der Kolner Erzdiozese als ,nicht tiblich” galt.*> Als Besonderheit des
Kolner Katholikentags seien noch die Bemithungen um die Katholiken in den &st-
lichen Teilen Deutschlands genannt, welche das letzte Mal und wohl in dieser
Vorahnung in grofler Zahl den Weg in den Westen gesucht hatten, ferner die
Veranstaltungen fiir die Heimatvertriebenen, die sich in erheblichem Umfang im
Rheinland niedergelassen hatten und eine Herausforderung fiir Gesellschaft und
Kirche darstellten. Hierneben gab es ein umfangreiches Rahmenprogramm, und

41 vgl. Josef Kardinal Frings, Fiir die Menschen bestellt. Erinnerungen des Alterzbischofs von
Kéln, Koln 1973, 170.

*2 Vgl. Hofinger, Die Kirche. Das Zeichen Goftes in der Welt, in: Die Kirche, das Zeichen Gottes
unter den Vélkern. 77. Deutscher Katholikentag [1956], Paderborn 1957, 62-72, hier speziell 66-68
[im Folgenden zitiert: Dokumentationsband].

3 Vgl. Dibzesansynode (wie Anm. 18), Dekret 909 § 2.
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viele Mafinahmen wurden gleichsam anlisslich des Katholikentages vollzogen, so
Grundsteinlegungen, Wallfahrten, Einweihung von Siedlungen etc. Ferner fand am
1. September 1956 die aus Anlass des 80. Geburtstages von Papst Pius XII. feierlich
gestaltete Ubergabe des Pius-Fensters an den Kolner Dom statt.™*

Das thematische und gemeinschaftswirkende Bestreben des Kélner Katholikenta-
ges wurde iiberdies gleichsam durchsetzt von dem bereits genannten grofien Angebot
an Gottesdiensten. Im Zentrum der allgemeinen Offentlichkeit standen vor allem die
liturgischen Groflereignisse, das Pontifikalamt im wiederhergestellten Dom am
30. August 1956, die Schiffsprozession am 1. September 1956 und die abschliefende
Pontifikalmesse im Kélner Stadion am 2. September 1956, vor der Schlusskundge-
bung mit einer Ansprache des Bundeskanzlers Konrad Adenauer und der Uber-
tragung einer Ansprache des Papstes. Des weiteren zu nennen sind die Abendkund-
gebungen am Dom und - vor der Einfithrung der obligatorischen Konzelebration -
die zahlreichen Pontifikalimter der einzelnen Dibzesan- und Weihbischofe in ver-
schiedenen Kolner Kirchen, die Weihe des Minoritenklosters und die Ubertragung
der Franziskus- und Duns-Skotus-Reliquien zur Minoritenkirche, die eucharistische
Anbetung im Dom und in anderen Kirchen sowie der sogenannte Nachtgottesdienst
mit mitternichtlicher Messe im Dom und gleichzeitig in zahlreichen Kélner Kirchen
am 1. September 1956. Dariiber hinaus waren immer wieder Betstunden fiir beson-
dere Anliegen und bestimmte Gruppen angesetzt, so das Friedensgebet im Dom am
Abend des 30. August 1956, ferner kirchenmusikalische Andachten im Stadtgebiet,
die Eroffnung der Marianischen Woche am 26. August 1956 in der Minoritenkirche
und die Ansgarius-Kundgebung am 3. September 1956 in Bonn in Anwesenheit der
nordischen Bischofe. Auch im Jugendlager der Kélner Messe fanden Gottesdienste
statt. Ein Hinweis auf das Spektrum der Liturgiegestalt bietet ein Vorspann im
Katholikentagsgebetbuch; hier heifit es: ,Fiir die Feier der Heiligen Messe (missa
lecta) in Gemeinschaft sind vom Heiligen Stuhl approbiert und von den deutschen
Bischofen angeordnet: Die Gemeinschaftsmesse (Grundform), die Erweiterte Ge-
meinschaftsmesse, die Betsingmesse und die Missa recitata (lateinische Gemein-
schaftsmesse nach der Grundform)“.*> Gerade in dieser sehr bemiihten Formulie-
rung ist noch die verbleibende Gestaltungsunsicherheit erkennbar. Das Katholiken-
tagsgebetbuch verrit jedoch ein charakteristisches Detail iiber die liturgische Ge-
staltung, wenn es die Rollenzustindigkeit eines Lektors verankert, welcher in
deutscher Sprache sowohl die Epistel als auch das Evangelium vortragen soll.

Ohne Zweifel stellten die erwihnten liturgischen Grofiereignisse eine besondere
Herausforderung dar, bei deren Beurteilung der organisatorische Aspekt nicht als zu
banal angesehen werden sollte. Spirituelle Zielsetzungen kénnen im Vorfeld noch so
gut vorbereitet werden, wenn in der konkreten Realisierung, unter dem Wirken der
materiellen Rahmenbedingungen (Verkehrsverbindungen zwischen Messe, Dom

* Vgl. Paul Dahm, Das Piusfenster in der Sakramentskapelle, in: Kélner Domblatt 12-13 (1957),
150-153. — Hannes Roser, Quellen zur Stiftung und zum Programm des Piusfensters von Wilhelm
Geyer in der Marienkapelle des Kolner Domes, in: Kélner Domblatt 69 (2004), 297-310.

*> Una voce [Zusatz auf dem Aufentitel: Katholikentagsgebetbuch]. Ausgabe zum 77. Deutschen
Katholikentag zu Kéln, hg. vom Liturgischen Institut Trier, Kéln [1956].
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und Stadion sowie den Innenstadtkirchen, Massenverpflegung und -unterkiinfte,
Einrichtungen der Hygiene und der Miillentsorgung, Bauten und Bithnenkonstruk-
tionen, Mikrofonanlagen, Beleuchtung etc.) und der Eigendynamik von Massenver-
anstaltungen atmosphirische Fehlstimmungen aufkommen. Als Dauerteilnehmende
wurde eine Zahl von 150000 Personen kolportiert,*® hinsichtlich der Zahl der Be-
sucher der Schlussveranstaltung auf dem Stadion-Nordfeld schwanken die Angaben
zwischen 700000 und 800000, die Schiffsprozession soll eine Million Menschen
erlebt haben. Insbesondere die Beleuchtung und die Beschallung von grofien Frei-
flichen oder die Ubertragung aus dem Dom auf den Vorplatz — ganz zu schweigen
von der Schiffsprozession mit dem Schlusssegen auf dem Dombunker’ - stellten im
Jahr 1956 noch grofle Schwierigkeiten dar, welche bei der Planung der Veranstaltun-
gen zu beriicksichtigen waren. Die wesentlichen Elemente von Orientierung und
Kommunikation, die optische und die akustische Verbindung zu den Orten des
Geschehens erhielten gleichsam eine spiirbar theologische Dimension. Dies wird
noch riickblickend im Bericht des Kolner Erzbischofs vor der Bischofskonferenz
deutlich, wenn er hervorhob: , Eine vorziigliche Lautsprecheranlage ermoglichte die
Gemeinsamkeit des Betens und Singens auf den Schiffen und an den Ufern“.*® Die
beiden Vorsitzenden der liturgischen Kommission Theodor Schnitzler und Wilhelm
Bufmann waren darauf bedacht, dass nicht nur jeweils die technischen Voraus-
setzungen fir die ,Massenliturgie® erfiillt waren, sondern auch eine gehaltvoll-
beriihrende und Gemeinschaft stiftende Feier zustande kam sowie, dass speziell die
Messen und die Kommunionausteilungen in wiirdigem Rahmen verliefen. Kardinal
Frings schrieb riickblickend: , Vor allem hatte Professor Schnitzler sowohl an dieser
Feier [der Schiffsprozession] und ihrer Vorbereitung wie an allen anderen liturgi-
schen Veranstaltungen grofien Anteil“.*” Auf Schnitzler geht wohl auch das detail-
lierte Angebot an Wechselgebeten und Gesangen zu dieser Schiffsprozession zu-
riick.”

Die beiden anderen von der Offentlichkeit besonders beachteten und von vielen
Tausenden besuchten Gottesdienste waren jene im Kélner Dom und im Stadion,
insbesondere der Auftritt des pipstlichen Legaten. Das Pontifikalamt in der nach
weitgehender Behebung der Kriegsschiden erstmals wieder ganz zuginglichen Ka-
thedrale sollte in besonderer Weise vom alten Glanz und der wiedererstandenen
Kraft der Kélner Kirche zeugen. Zudem beabsichtigte man, die Zeichenhaftigkeit des
Doms als Wahrzeichen Deutschlands und als Symbol fiir die Uberwindung der
deutschen Teilung und der Diasporasituation Ostdeutschlands in der Einheit der
katholischen Kirche zu nutzen. Bereits bei der Eroffnungsveranstaltung in der Kélner
Messe hatte Ministerprasident Fritz Steinhoff betont, dass sich die Katholikentage
»nicht nur kirchlich, sondern auch politisch gesehen als Ereignisse von gesamt-

 vgl. Frankfurter Allgemeine Zeitung vom 31. August 1956.

7 Vgl. den anonymen Artikel ,Die eucharistische Schiffsprozession auf dem Rhein® in: Doku-
mentationsband (wie Anm. 42), 188-190.

3 Josef Kardinal Frings, Die Kirche in Deutschland 1955/56. Jahresbericht von Kardinal Frings an
den deutschen Episkopat, in: HerKorr 11 (1956), 72-78, hier 77.

2 Frings, Erinnerungen (wie Anm. 41), 173.

= Abgedruckt in: Dokumentationsband (wie Anm. 42), 190-199.
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deutscher und iibernationaler Bedeutung erwiesen“ hitten.’’ Die Anwesenheit
héchster Reprisentanten, darunter Bundesprisident Theodor Heuss, Bundeskanzler
Konrad Adenauer und der Apostolische Nuntius Aloysius Muench, unterstrich diese
Anspriiche und verlangte eine makellose Darstellung. Auch innerkirchlich waren
Ambitionen entstanden: Nachdem der Papst unerwartet iiber die Entsendung eines
Apostolischen Legaten entschieden hatte, wollte man diesem gegeniiber den Fort-
schritt zeigen, welche die Kélner und die deutsche Kirche gegeniiber dem Domju-
bilium von 1948 gemacht hatten, als der von der Bevilkerung begeistert aufge-
nommene Clemente Kardinal Micara durch die Triimmerlandschaft gezogen war
und die Liturgie am Hauptaltar des Domes von vielen Improvisationen begleitet sein
musste. Zudem galt es, das Zeremoniell von 1956 in eine iibergreifende Zeichen-
haftigkeit einzuordnen: Hatte man 1948 an die 1248 vollzogene Grundsteinlegung
der Kathedrale in mittelalterlicher Zeit erinnert,”* um den Aufbauwillen der Gegen-
wart (Staatsgriindung, gesellschaftlicher Aufbruch, geistige und religiése Neubesin-
nung) zu demonstrieren, so war es kein Zufall, dass Kardinal Frings in seiner Predigt
im Pontifikalamt 1956 von einem Vers aus der Kirchweihliturgie ausging und damit
die Weihe des nunmehr fertigen Hauses Gottes ins Gedichtnis rief.””

Die hohen Anspriiche, welche man mit dem zentralen Pontifikalamt, das durch
eine eigens entworfene und angefertigte Lautsprecheranlage sowohl innerhalb des
Koélner Domes aber auch auf den Vorplatz hin ,mit verbliiffendem Erfolg® iiber-
tragen wurde, verband, bezogen sich also auch auf die Liturgie, welche als neues
Zentrum die Vierung der Kathedrale erhalten hatte, wihrend der historische Haupt-
altar weiterhin vor dem Dreikonigenschrein im Scheitelpunkt des Binnenchores
platziert war. Auf diese Weise konnten die Gliubigen im Langhaus und in den
beiden Querhiusern dicht an die Altarinsel herantreten und diese dreiseitig um-
klammern. Der Binnenchor hingegen bot Platz fiir die Geistlichkeit, welche nun nach
Westen [!] zum liturgischen Geschehen blickte. Aus der Sicht der Glaubigen im
Mittelschiff und den Querschiffen handelte es sich um eine Zelebration versus
populum. Diese stand dem Kélner Erzbischof seit unvordenklichen Zeiten hinsicht-
lich des Hochaltars ad personam zu, galt insofern den Kélnern nicht als Besonder-
heit, war aber gesamtkirchlich nicht vorgesehen. Erst im Rahmen der Liturgischen
Bewegung waren — u.a. wie wir betonen durch die Kélner Diézesansynode — ent-
sprechende Vorschlige erhoben worden und war die der Gemeinde zugewandte
Zelebration in kleinen Zirkeln wohl auch bereits in Einzelfillen inoffiziell praktiziert
worden.” Die neue Altaranordnung galt also keineswegs als eine Petitesse fiir einen

! Vel. Frankfurter Allgemeine Zeitung vom 30. August 1956.

%2 Vgl. Trippen, Das Kolner Domfest 1948 (wie Anm. 7).

> Vgl. Josef Kardinal Frings, Terribilis est locus iste. Hic domus Dei est et porta coeli, in:
Dokumentationsband (wie Anm. 42), 157-159.

> Vgl. Adolf Strasser, Die Besprechungsanlage im Kélner Dom, in: Instrumentenbau Zeitschrift
10 (1956), 321-322; Hans F. Kutschbach, Hier wird Akustik korrigiert. Elektroakustische Anlage im
Kélner Dom, in: Das Tonmagazin. Eine Zeitschrift fiir Freunde des Tonbandes und der Schallplatte 2
(1959), 12-13.

* Vgl. hierzu Burkhard Neunheuser, Eucharistiefeier am altare versus populum. Geschichte und
Problematik, in: Domenico Gobbi (Hg.), Florentissima proles ecclesiae. Festschrift fiirr Reginaldo
Grégoire, Trento 1996, 417-444, insb. 433-437.
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kleinen Kreis von Experten der Liturgiewissenschaft, sie wurde vielmehr sofort von
der Offentlichkeit bemerkt, so dass sogar die ,,Frankfurter Allgemeine Zeitung” am
31. August 1956 berichtete: ,Den Hauptteil der Messe feierte der Kardinal [Piazza]
nicht am Hochaltar, sondern an einem schlichten kleinen Altar, der — nach allen
[sic!] Seiten den Glaubigen zugewandt - in der Mitte der Vierung des Doms errichtet
worden war®. Zwar letztlich Intentionen des Kélner Diézesanrechts von 1954 auf-
greifend — die Synode sprach von einer dreiseitigen Umfassung des Altars — , musste
die Altargestaltung und die Zelebrationsrichtung doch fiir viele Anwesende und fiir
Auswirtige eine Uberraschung darstellen. Die Herder-Korrespondenz berichtete:
»[...] feierte der Sekretir der Pipstlichen Konsistorialkongregation, Kardinal Gio-
vanni Adeodato Piazza, vor mehr als 12000 Gldubigen im Dom, diesen zugewandt,
und vor iiber 30000 Glaubigen vor dem Dom das feierliche Pontifikalamt*.*® Die
Tatsache, dass der Legat den Glaubigen zugewandt zelebrierte, war dem Artikel eine
besondere Betonung wert. Zelebrationsort und Zelebrationsrichtung des Pontifikal-
amtes werden nicht nur in der Presse, sondern auch von der allgemeinen Offent-
lichkeit wahrgenommen worden sein, zu deutlich stand den Zeitgenossen noch das
von der Presse verbreitete Bild aus den Zeiten des Domjublaums 1948 vor Augen, als
Kardinal Micara — mit Blickrichtung gen Osten — vor dem alten Hochaltar und dem
Dreikonigenschrein im Binnenchor der Kathedrale stand. Nunmehr 1956 war das
liturgische Zentrum in den Schnittpunkt der sich kreuzenden Gebaudeachsen verlegt
worden: Die Geistlichkeit im Binnenchor - immerhin 75 Erzbischofe, Bischofe, Abte
und 300 Prilaten aus allen Erdteilen®” - blickte nach Westen und wendete dem nun
abseits liegenden Dreikénigenschrein den Riicken zu. Die Geistlichkeit blickte ihrer-
seits auf den Riicken des prominenten Hauptzelebranten; insofern konnte auch nicht
von einer reinen Zelebration versus populum gesprochen werden. Andererseits war
durch die vierseitige [!] Umklammerung des Altars der Eindruck eines Zentralraums
geschaffen worden, den die Didzesansynode von 1954 in ihrem Dekret 803 §1
ausdriicklich vermeiden wollte. Die Kathedra des Erzbischofs war seinerzeit jedoch
- wie Kardinal Frings sich ausdriickte — ,vor dem alten Hochaltar” belassen worden,
,s0 daf} sich jedesmals eine grofie Prozession entfaltete, dhnlich wie in St. Peter zu
Rom, wenn der Zelebrant sich von seinem Sitz zum Altar bewegt*.*® Diese Anmu-
tung konnte von Theodor Schnitzler stammen, welcher spiter auch vorschlug, die
(tragbaren) Sedilien nach rémischem Vorbild vor dem Altartisch zu platzieren. Im
Pontifikalamt am 29. August 1956 diente also die 1952 nach einem Entwurf des nicht
immer stilsicheren Willy Weyres neu geschaffene Kathedra® als Thron fiir den
Apostolischen Legaten, wihrend Kardinal Frings und der Apostolische Nuntius
Muench auf den flankierenden Thronsesseln Platz nahmen.®® Die Kathedra blieb

% Die 77. Generalversammlung der deutschen Katholiken in Koln, in: HerKorr 11 (1956), 8-41,
hier 20.

%7 Vgl. den anonymen Bericht ,Die Kathedrale am Rhein, triumphaler Mittelpunkt des Deut-
schen Katholikentages®, in: Dokumentationsband (wie Anm. 42), 156.

*% Frings, Erinnerungen (wie Anm. 41), 172.

* Vgl den anonymen Bericht ,Die neue Kathedra des Erzbischofs®, in: Kolner Domblatt 8-9
(1954), 188.

% Vgl, den anonymen Bericht ,Die Kathedrale am Rhein, triumphaler Mittelpunkt des Deut-
schen Katholikentages®, in: Dokumentationsband (wie Anm. 42), 156.
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somit zunichst dem alten Hochaltar zugeordnet, welcher diese Eigenschaft nicht
einbiiflen sollte. Ubrigens wurde zeitgleich der neue Tabernakel des Kolner Doms
eingesetzt, welcher — im Gegensatz zur damals vorgeschriebenen Praxis — weder auf
dem Hochaltar noch dem neuen Zelebrationsaltar, sondern davon getrennt, in der
Marienkapelle, Aufstellung gefunden hatte und erst am 26. August 1956 aufgebaut
worden war.®!

Die Ankiindigung eines Legaten fiir den Katholikentag war in Kéln mit Erstaunen
aufgenommen worden, da man den Heiligen Stuhl ausdriicklich nicht um die Ent-
sendung eines solchen gebeten hatte, vielmehr war der vom Domjubildium 1948
bekannte Kardinal Micara ad personam eingeladen worden.®® Darauthin sagte
Micara zu, wihrend Adeodato Giovanni Kardinal Piazza in seinem Amt als Mi-
grantenseelsorger 1956 Reisen in westdeutsche Lander durchfiihrte und ebenfalls in
Kéln Station machen sollte;*> die Funktion als Legat blieb hingegen unklar. In seinen
Erinnerungen hat Kardinal Frings diese Angelegenheit ein wenig heruntergespielt,**
wenn er schrieb: ,Er [Kardinal Piazza] war eigentlich unerwartet erschienen und
kam, um Gruf3 und Segen des Heiligen Vaters zu iiberbringen“. Ein wenig formell
fiigte Frings hinzu: ,,Es ist nicht ganz klar geworden, ob dieser Auftrag ihm schriftlich
erteilt war oder ob es nur eine miindliche Beauftragung gewesen ist.“ Andererseits
hatte Frings — und dies in Anwesenheit Piazzas — schon in seiner Festpredigt gesagt:
»Wir hatten gehofft, dafl [der erkrankte] Kardinal Micara, der im Jahre 1948 das erste
feierliche MeBopfer nach der Zerstdrung hier dargebracht hatte, auch diesmal uns
mit seiner Anwesenheit beehren wiirde®. Mindestens aber die weitere Bemerkung in
seinen Erinnerungen: ,,Das Programm, wie wir es iiberlegt hatten, wurde durch dieses
unerwartete Kommen ein wenig umgestaltet, aber wir sind damit fertig geworden®,
muss als Untertreibung und die Uberraschung als Enttduschung iiber die entsandte
Personlichkeit angesehen werden. Jedenfalls sind die Bemerkungen des sonst zuriick-
haltend formulierenden Kardinals als Ausdruck des damaligen Unbehagens der
Kélner zu betrachten. Der Fringsbiograph Norbert Trippen mutmafit gewiss zu
Recht einen speziellen Anlass fiir das Unbehagen, wenn er schreibt: ,,Es ist denkbar,
dass Frings den ihm unbekannten Kurienkardinal, zumal als Zelebranten des ersten
Pontifikalamtes am neu errichteten Vierungsaltar des Domes, scheute, weil man
nicht wissen konnte, wie Kardinal Piazza auf eine liturgische Neuerung’ reagieren
und dariiber in Rom berichten wiirde, die fiir diesen Gottesdienst geplant war.“®> Da
es in der Folgezeit zu keinen negativen Reaktionen auf die Besonderheiten des
Pontifikalamtes kam, welche Trippen iibrigens ,,ohne Zweifel“ dem Kolner Liturgiker
Theodor Schnitzler zuschrieb, konnte man nun den Hauptzelebranten Kardinal
Piazza umgekehrt fiir die ‘liturgische Neuerung’ in Anspruch nehmen und ihn als
Schutzschild benutzen.®®

! Vagl. Joseph Hoster, Das neue Tabernakel in der Marienkapelle des Kélner Domes, in: Kélner
Domblatt 14-15 (1958), 7-10.
%2 Vgl Trippen, Fringsbiographie Bd. 1 (wie Anm.7), 494-495.
% Vgl. Trippen, Fringsbiographie Bd. 1 (wie Anm.7), 494 Anm. 84.
Frings, Erinnerungen (wie Anm. 41), 172-173.
Vgl. Trippen, Fringsbiographie Bd. 1 (wie Anm. 7), 495.
% Vgl. Trippen, Fringsbiographie Bd. 1 (wie Anm. 7), 496-497.
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Nachzutragen sei, dass von beinahe ebensolcher Bedeutung wie das Pontifikalamt
im Kélner Dom der Abschlussgottesdienst auf dem Stadion-Nordfeld, wo der Archi-
tekt Rudolf Schwarz drei 40 Meter hohe Baukrine eine von Theo Heiermann ge-
schaffene Dornenkrone aus Eisenblech iiber einer zentralen Altarinsel halten lief8,%”
eingeschitzt werden muss. Diese von 400 000 Menschen besuchte Veranstaltung war
»das erste Mal, dass eine Eucharistiefeier auf freiem Feld mit so vielen Menschen bis
hin zu einer wiirdigen Kommunion-Spendung zu gestalten war*.°® Auch hier wird
deutlich, wie eine liturgische Gro3veranstaltung zugleich mit dsthetischen und litur-
gischen Neuerungen verkniipft und mit pastoralen Zielsetzungen verbunden wurde.

Die iiberwiltigend positive Beurteilung des Kélner Katholikentages® formulierte
als eine der wichtigsten Erfahrungen, dass ausgerechnet bei einer Grofiveranstaltung
»Verinnerlichung und Gebet im Mittelpunkt standen®; so resiimiert der offizielle
Abschlussbericht: ,,Ausgehend von dieser Tatsache, kommen die Berichterstatter zur
Feststellung eines Wendepunktes und einer Wandlung in der Geschichte der deut-
schen Katholikentage“.”® Die Zeitung ,,Die Welt® berichtete am 2. September 1956
von einem Katholikentag, ,auf dem diesmal Lehre und Kultus vor Meinung und
Diskussion dominieren®. Die ,,Westfilischen Nachrichten vom 4. September 1956
charakterisierten: ,K6ln war ein betender, ein ‘frommer’ Katholikentag®. Der offi-
zielle Bericht ist jedoch freimiitig genug einzurdumen, dass diese Akzentuierung auch
negativ aufgefasst werden konnte, so dass die Katholische Nachrichtenagentur am
2.September 1956 Stellung bezog: ,.Es ist dem Katholikentag schon vor seinem
Beginn vorgehalten worden, er ziehe sich auf Religion und Liturgie zuriick, und
dies sollte ein Vorwurf sein“. Aber die ,,Allgemeine Sonntagszeitung vom 9. Septem-
ber 1956 betonte die besondere Rolle der Gottesdienste im Programm und in der
Realisation, wobei die innere Beteiligung der Teilnehmenden die Ausgewogenheit
bestitigt hétten; der Artikel schlieft: ,Hitten die Tage von K6ln dem katholischen
Deutschland nichts anderes als diese Fiille und Kraft des Gebetes geschenkt, sie wéren
dennoch wahrhaft grofie Tage gewesen®. Selbst neutrale Blitter wie die ,,Frankfurter
Allgemeine® (1. September 1956) und ,Die Zeit“ (8. September 1956) anerkannten
die Leistung, dass der Kolner Katholikentag durch sein positives Selbstverstindnis
der Gemeinde das Negative einer Massenveranstaltung iiberwunden hatte: ,,Eine
Masse, die betet, ist eine Gemeinschaft” (, Die Zeit“). Selten ist liturgischen Vollziigen
von der offentlichen Meinung ein so hoher Rang eingeriumt worden und ist dies
durch sehr spezifische Elemente der Liturgiegestalt erreicht worden, welche die
nachfolgende universalkirchliche Liturgiereform noch prigen sollten.

 Vgl. Wolfgang Pehnt/Hilde Strohl, Rudolf Schwarz. Architekt einer anderen Moderne, Ost-
fildern—Ruit 1997, 32-33 u. 287-288.

% Vgl Trippen, Fringsbiographie Bd. 1 (wie Anm. 7), 500-501.

¥ Vgl, Der Kolner Katholikentag im Urteil der Presse, in: Herder-Korrespondenz 11 (1956),
81-88; vgl. auch den Uberblick bei Ruth FloRdorf, Die Kirche, das Zeichen Gottes unter den Volkern.
Der Katholikentag 1956 in Koln im Spiegel der Berichterstattung, in: JKGV 76 (2005), 185-218; vgl.
bereits frither Giers, Katholikentage im Wandel von Gesellschaft und Kirche (wie Anm.39), mit
ungiinstiger Beurteilung der Kélner Wahl einer dezidiert spirituellen Akzentuierung: ,Es liegt ein
noch unangefochtenes und frommes Kirchenbewusstsein vor [...]. Die kritische Besinnung auf den
moglichen Beitrag der Kirche in der sich wandelnden Gesellschaft hat noch nicht eingesetzt* (230);
vgl. ferner Hiirten, Spiegel der Kirche (wie Anm. 39).

7 Vgl. Dokumentationsband (wie Anm. 42), 544-555,
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IV. Liturgische Kongresse und Studientagungen

Die bislang im Vordergrund dieser Untersuchung gestandenen Wirkungen der
liturgische Praxis und der in ihnen zum Ausdruck kommenden Reformbestrebungen
wiirden jedoch vollstindig unterschitzt, wenn sie nicht im Zusammenhang mit den
grofien liturgischen Diskursen ihrer Zeit gesehen wiirden. Auch die liturgischen
Grofiveranstaltungen verrieten in ihrer Kraft, neue liturgische Gehalte und Gestal-
tungen zu entwickeln, eine {ibergreifende ,Konzeption“. Der Verweis der Kélner
Dibzesansynode von 1954 auf die pépstliche Enzyklika ,,Mediator Dei*”* bietet einen
ersten Einblick in das geistige Gedankengeriist, dem die Synode verpflichtet war,
nimlich der Liturgischen Bewegung’” und der unter Papst Pius XII. intendierten und
seinerzeit schon vollzogenen Liturgiereform.”” Die Neuiibersetzung des Psalters zur
Erleichterung der Tagzeitenliturgie, die Milderung des Nichternheitsgebots, die
Reform der Karwochenliturgie, die Erlaubnis der Abendmesse und die Einfithrung
der Volkssprache im Rituale bildeten die wesentlichen Elemente und zugleich die
Intention des pianischen Reformwerks, niamlich der auch in ,,Mediator Dei* erkenn-
bare Wille zur Zuginglichmachung liturgischer Vollziige und Gehalte sowie zur
Forderung der Beteiligung durch die Gemeinde. Gerade diese Enzyklika hatte —
um ihr Initium in Anspruch zu nehmen — zwischen den theoretischen Idealen und
den Unzulidnglichkeiten in der Praxis zu ,,vermitteln versucht und die Liturgische
Bewegung somit anerkannt. Zum pianischen Reformwerk gehorten aber auch jene
Mafinahmen, die ganz allgemein unter dem Ziel der ,Riten - respektive Rubriken-
vereinfachungen® zusammengefasst werden konnten — ein Terminus, welcher 1955
allgemein die Liturgik prigen sollte.”* Leider fehlen bislang weithin Berichte, wie sich
die Reformbemithungen dieser Zeit in der Praxis auf Pfarrebene ausgewirkt haben.”

Aber auch ,Mediator Dei” war nicht der Anfang, sondern gleichsam offizielle
Biindelung von Anliegen der Liturgischen Erneuerung. Bereits zum Jahrhundert-
beginn waren entscheidende Begrifflichkeiten fiir eine Liturgiereform geprigt wor-
den. Das Postulat von der ,, Participatio actuosa® fand sich immerhin als Bestandteil
des am 22. November 1903 erlassenen pipstlichen Motu proprio ,Tra le sollecitu-

"' Papst Pius XIL, Enzyklika ,,Mediator Dei“ vom 20. November 1947 (wie Anm. 29).

2 Zur Geschichte und zu den Beweggriinden der Liturgischen Bewegung vgl. Waldemar Trapp,
Vorgeschichte und Ursprung der liturgischen Bewegung vorwiegend in Hinsicht auf das deutsche
Sprachgebiet, Regensburg 1940, Theodor Maas-Ewerd, Was wollte die Liturgische Bewegung? Zu den
liturgischen Entwicklungen in den Jahren zwischen den Weltkriegen, in: Erbe und Auftrag 69 (1993),
223-246, Theodor Maas-Ewerd und Klemens Richter, Die liturgische Bewegung in Deutschland, in:
Martin Klockener/Benedikt Kranemann (Hgg.), Liturgiereformen. Historische Studien zu einem
bleibenden Grundzug des christlichen Gottesdienstes, Miinster 2002, 629-648.

7 Zur aktuellen Wiirdigung der Reform vgl Theodor Maas-Ewerd, Papst Pius XIL und die
Reform der Liturgie im 20. Jahrhundert, in: Liturgiereformen (wie Anm. 72), 606-628.

" Vgl. Ritenkongregation, Dekret ,,Cum nostra hac aetate® vom 23.Marz 1955, in: AAS47
(1955), 218-224. Vgl. hierzu Theodor Schnitzler, Das Dekret ,,Cum nostra hac aetate® vom
23. Mirz 1955 tber die Rubrikenvereinfachung, in: L] 5 (1955), 54-57.

7> Vgl aber den Bericht von Theo Gunkel, Pastoralliturgische Erfahrungen einer Leipziger
Pfarrgemeinde zwischen 1932 und 1952, in: L] 3 (1953), 29-40.
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dine“.® Hinter das Postulat von der Titigen Teilnahme gab es fortan kein Zuriick
mehr.”” Zudem fand am 23.September 1909 das ,Mechelner Ereignis“ mit dem
Referat ,,La vraie priére de I'église” durch Dom Lambert Beauduin statt,”® welches
auch in den fiinfziger Jahren durchaus prisent war.”® Die Enzyklika ,Mediator Dei“
fithrte in den deutschen Teilkirchen geradezu zu einer Enthusiasmierung und zur
Motivation, am gemeinsamen Werk auch gemeinsam weiterzuarbeiten. Uber die
Liturgische Kommission der Deutschen Bischofskonferenz hinaus kam es zur Ein-
ladung eines Gesprachskreises nach Porz-Ensen bei Kéln durch den Hausherrn
Theodor Schnitzler, um die heute noch bestehende Arbeitsgemeinschaft der Litur-
gikdozenten und -dozentinnen zu griinden.®® Schnitzler wurde sodann auch 1947
Griindungsmitglied des Liturgischen Instituts in Trier;*" zudem war er schon seit
19468§téndiges Mitglied der Liturgischen Kommission der Fuldaer Bischofskonfe-
renz.

In dieser Tradition sahen sich auch die Liturgischen Kongresse®” und vor allem die
Internationalen Liturgischen Studientreffen, welche ab dem Sommer 1951 regel-
mifig veranstaltet wurden und Fragen einer umfassenden Liturgiereform zum Ge-
genstand hatten - ja letztlich die Liturgiereform des Zweiten Vatikanums faktisch
vorbereiteten.®* Fiir unsere engere Fragestellung sind die Treffen von besonderer
Bedeutung wegen der personellen Verklammerung mit der Kolner Kirche: So nahm
an allen dem Kélner Katholikentag vorausgehenden Treffen auch Theodor Schnitzler
teil:** 1951 in Maria Laach, 1952 in Odilienberg/Straflburg, 1953 in Lugano und 1954
in Leuwen. Seine Teilnahme erfolgte aufgrund persénlicher Reputation und als
Mitglied von Liturgischer Kommission und Liturgischem Institut. Die Behandlungs-
themen der Treffen waren breit gestreut und umfassten zunichst den Ordo missae,
die Liturgiesprache, die Messperikopen, den Kalender, die liturgischen Symbole, die
Grof3stadtseelsorge, den Kommunionteil der Messe, den Erwachsenentaufritus sowie
die Feier der Karwoche, iiberdies durchgehend die Fragen der titigen Teilnahme der

76 Papst Pius X., Motu proprio ,Tra le sollecitudine” vom 22.November 1903, in: AAS36
(1903-1904), 329-339.

77 Vgl. Schmidt-Keiser, Aktive Teilnahme (wie Anm. 31).

78 Vgl. Lambert Beauduin, La vraie priére de I'église, in: Questions liturgiques et paroissiales 40
(1959), 218-221.

24 Vgl. Bathasar Fischer, Das »Mechelner Ereignis“ vom 23.September 1909. Ein Beitrag zur
Geschichte der Liturgischen Bewegung, in: L] 9 (1959), 203-219.

) Vgl. Benedikt Kranemann, Liturgiewissenschaft angesichts der »Zeitenwende®, in: Hubert Wolf
(Hg.), Die katholisch-theologischen Disziplinen in Deutschland 1870-1962, Paderborn u.a. 1999,
351-375, hier 360-361.

81 vg|, Theodor Maas-Ewerd, Forderung des Gottesdienstes im Sinne der Enzyklika ,,Mediator
Dei. Das vor 50 Jahren im Kloster Maria Stern zu Augsburg gegriindete Deutsche Liturgische Institut
Trier, in: Klerusblatt 77 (1997), 255-259.

82 vgl. Maas-Ewerd, Forderung des Gottesdienstes (wie Anm. 81), 256. - Zu diesen Einrichtun-
gen vgl. Johannes Wagner, Liturgisches Referat, Liturgische Kommission, Liturgisches Institut, in: L]
1 (1951), 8-14.

8 Vgl Theodor Schnitzler, Der Ertrag des [Ersten Deutschen] Liturgischen Kongresses, in:
Seelsorgehilfe 2 (1950), 93-95.

8 g, Siegfried Schmitt, Die internationalen liturgischen Studientreffen 1951-1960. Zur Vorge-
schichte der Liturgiekonstitution, Trier 1992.

% vagl, Schmitt, Studientreffen (wie Anm. 84), 81, 104, 134 und 181.
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Glaubigen. Die Teilnehmenden brachten jeweils ihre wissenschaftliche Reflexion,
aber auch ihre praktischen Erfahrungen ein; so etwa Schnitzler seine Arbeit an der
1949 von Kardinal Micara als dem seit 1947 amtierenden Prifekten der Ritenkon-
gregation approbierten Collectio rituum.*®

Zudem kam es zu Wechselwirkungen zwischen den erorterten Gegenstinden und
den in den Bistiimern erprobten oder doch erwiinschten Formen, so in Bezug auf die
1949 von Kardinal Frings im Namen der deutschen Bischofe beim Papst angeregte
Erneuerung der Osternachtfeier.”” Es ist wohl Theodor Schnitzler, seinerzeit mit
Johannes Wagner Sekretdr der Liturgischen Kommission und Mitverfasser dieser
Adresse, gelungen, iiber Aimé-Georges Martimort die franzosischen Bischofe zu
einer eigenen Eingabe zu veranlassen, die dann 1950 erfolgte®® und zum Erfolg
dieses Reformansatzes beitrug: 1951 wurde die Osternacht erneuert,”’ 1955 fiel die
Entscheidung, die Reform der ganzen Heiligen Woche zu realisieren.”’ Die Diskus-
sion insbesondere um die Neugestaltung der Ostervigil traf nicht nur das Zentrum
der Liturgie iiberhaupt, sondern zeigte zudem die Kriterien auf, die man kiinftig bei
Vorhaben der Liturgiereform anzuwenden gedachte: Es ging um das Anliegen einer
echten ,Reform*, d.h. um die Wiederherstellung der verlorenen Nachtliturgie am
Vorabend respektive am Morgen des Ostersonntags,” aber auch um die Beherr-
schung der duferst vielfaltigen rituellen Formen (Osterfeuer, Osterkerze, Exsultet,
Bereitung des Taufwassers, Tauferneuerung etc.) innerhalb einer einheitlichen Litur-
gie. Diese Elemente galt es, aus der Vergessenheit respektive aus peripheren Voll-
ziigen heraus hin zur Hochform weiter zu entwickeln.

Doch zudem sollte noch als Groflereignis der Kongress in Assisi einen bedeuten-
den Impuls bei der Weiterentwicklung der Liturgiereform setzen, und zwar wiede-
rum unter Kélner Beteiligung. Denn nur wenige Tage nach dem fulminanten Ab-
schluss des Kélner Katholikentags fand im September 1956 in Assisi in Verbindung
mit dem fiinften internationalen liturgischen Studientreffen der viel beachtete Erste
Internationale Pastoralliturgische Kongress mit der berithmten Rede Pius XIL statt.””
Aus der am 22. September gehaltenen Rede ist insbesondere das Wort des Papstes
nachhaltig bekannt geworden, als er die Liturgische Bewegung als ein ,Hindurch-

8 vgl. Theodor Schnitzler, Kleiner Kommentar zum Ritenbuch der deutschen Bistimer, in:
Seelsorgehilfe 3 (1951), 166-168, und Theodor Schnitzler, Acht Jahre Collectio rituum, in: Pastoral-
blatt 10 (1958), 46-50.

87 Vgl. Theodor Maas-Ewerd, Ein Zeugnis fiir die Bemithungen der deutschen Bischdfe um die
Wiedergewinnung der Feier der Osternacht. Eine Eingabe des Kolner Erzbischofs Josef Kardinal
Frings an Papst Pius XII. vom 22. November 1949, in: ALW 30 (1988), 1-20.

8 Vgl Aimé-Georges Martimort, Souvenir sur Monsigneur Theodor Schnitzler, in: Notitiae 18
(1982), 871-872.

8 Ritenkongregation, Dekret vom 9. Februar 1951, in: AAS 43 (1951), 128-137.

% Ritenkongregation, Dekret vom 16. November 1955, in: AAS 47 (1955), 842-847.

%1 Vgl. Balthasar Fischer, Die Wiederherstellung der Ostervigil, in: Albert Gerhards/Andreas
Heinz (Hgg.), Redemptionis mysterium. Studien zur Osterfeier und zur christlichen Initiation,
Paderborn 1992, 28-33 [Erstverdffentlichung 1951]. Vgl auch Andreas Heinz, Volksliturgische
Kargottesdienste und deutsche Ostervigil am Ostermorgen. Ein umstrittener Versuch in Trier
zehn Jahre vor der Wiederherstellung der Osternacht durch Papst Pius XII, in: AMRhKG 55
(2003), 401-435.

2 Vgl. Schmitt, Studientreffen (wie Anm. 84), 200-240.
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gehen des Heiligen Geistes durch die Kirche* bezeichnete®® und damit nicht nur die
Initiative selbst und ihre Geschichte rehabilitierte, sondern zudem das hierdurch
ausgeldste Reformwerk positiv wiirdigte. Wichtigster Beratungsgegenstand des Stu-
dientreffens war die Reform der Tagzeitenliturgie, wihrend der Pastoralliturgische
Kongress mit den Themen ,Seelsorge als Schliissel der Liturgiegeschichte®, zwei-
sprachige Ritualien, Wort Gottes in der Liturgie, Kirchenmusik und Rubrikenver-
einfachung weitere Praxisbeziige in die Reformdebatte einbrachte. Als einer der vier
Vizeprasidenten fungierte Kardinal Frings aus Kéln, weiterer Teilnehmer aus der
Domstadt war Theodor Schnitzler, welcher ein Referat iiber die Besonderheit des
Tagzeitengebetes fiir Laien in Verbindung mit den Formen der Andacht darbot® -
der Versuch einer Aktualisierung von traditionellen Formen der Liturgie. Frings
hingegen verstand es, noch ganz unter dem Eindruck der Kélner Ereignisse, den
soeben abgeschlossenen Deutschen Katholikentag in der spezifischen liturgischen
Auspragung zum Gegenstand seiner Ausfithrungen zu machen. In einer Rede sagte
er: ,Die bei diesem liturgischen Kongress [in Assisi] vielfach zur Sprache gekomme-
nen Anliegen wurden beim Katholikentag in schonster Weise verwirklicht und
filhrten zu einem Triumph der Liturgie, und die Liturgie gab dem Katholikentag
eine besondere Grofie und Wiirde. Dabei handelte es sich vor allem um drei Gottes-
dienste: 1. Das Pontifikalamt des Hochwiirdigsten Herrn Kardinals Piazzas zur
Eréfinung des wiederhergestellten Domes. Dabei machten wir einen dreifachen
Fortschritt in der participatio actuosa des Volkes an der Liturgie: a) ein neuer Altar
wurde in der Vierung des Domes errichtet. Der zelebrierende Kardinal stand am
Altar, zum Volke hin gewandt [...]. So konnte das Volk von drei Seiten den Altar
umringen und der heiligen Handlung besser folgen, wihrend der Klerus den grofien
Raum zwischen Altar und Thron im Chorgestiihl einnahm. b) Die Antworten zum
Hochamt wurden vom ganzen Volk gesungen [...]. ¢) Wie es zahlreichen Entschei-
dungen des HI. Offiziums entspricht, wurden Epistel und Evangelium vom Subdia-
kon und Diakon am Orte der lateinischen Verkiindigung [gesungen] und sofort nach
dem lateinischen Gesang in der deutschen Muttersprache vorgelesen.“” In weiteren
Punkten nannte der Kardinal die Fortschritte [2.] wihrend der Pontifikalmesse auf
dem Stadionnordfeld, namlich die Feier als missa dialogata (Bet- und Singmesse), die
Tiétigkeit des Vorbeters in Bezug auf die Rezitation der Antiphonverse zum Introitus,
Offertorium und zur Communio sowie die Verwendung von Liedrufen, schlieSlich
die wiirdige Organisation der Kommunionausteilung (Prozession mit Ziborien, Ver-
wendung einer Kommunionpatene, Begleitung durch Ministranten mit einer Kerze)
an 18 000 Glaubige. Schliefilich [3.] erwihnte Frings noch die Schiffsprozession und
hob auch hier die Bedeutung der Kommunikation (Lautsprecheriibertragung) fiir das
Mitbeten der Glaubigen an den Ufern hervor. Er betonte, dass auch die viermalige

** Vgl. Papst Pius XIL, Rede am 22. September 1956, in: AAS 48 (1956), 712.

ey Vgl. Theodor Schnitzler, Stundengebet und Volksandacht, in: Joseph Andreas Jungmann (Hg.),
Brevierstudien. Referate aus der Studientagung von Assisi, Trier 1958, 71-84.

“® Josef Kardinal Frings, Triumph der Liturgie beim 77. Deutschen Katholikentag in Kéln, in:
Johannes Wagner (Hg.), Erneuerung der Liturgie aus dem Geiste der Seelsorge unter dem Pontifikat
Papst Pius XII. Akten des Ersten Internationalen Pastoralliturgischen Kongresses zu Assisi, Trier
1957, 308-310.
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Segensspendung jeweils von Andachten vorbereitet worden sei. — Offensichtlich
waren in diesen Worten das Herzensanliegen des Kardinals und die Botschaft fir
die Liturgiereform ausgesprochen. Dieser Auszug aus der Rede wurde noch nach-
traglich in den Dokumentationsband des Katholikentages eingefiigt,” welcher zu-
gleich als Rechenschaftsbericht diente und nach Rom eingesandt wurde. Dies gehdrte
fiir Frings mitsamt der Einvernahme des Kurienkardinals fiir die liturgischen , Ex-
perimente” zu den Absicherungsmafinahmen, welcher der Biograph Norbert Trip-
pen in diesem Zusammenhang mit ,rheinischer Schlitzohrigkeit” angesichts der nun
einmal gegebenen Rechtslage umschrieben hat.”” Zu dieser Rechtslage gehorte auch
das soeben noch 1950 vom HI. Offizium eingeschirfte Gebot der can. 1268 § 2 und
1269 § 1 des CIC von 1917, den Tabernakel auf der Altarmensa zu platzieren, so dass
eine Zelebration versus populum an diesem Altar unmoglich wire und bei einem
vorgezogenen Altar dem Tabernakel der Riicken zugewandt werden miisste.”® Ent-
sprechende Konflikte im Einzelfall - etwa bei der Altarlosung von Neu-St. Alban -
l6sten auch bei Kardinal Frings Gewissensnote und gelegentlich ein autoritires
Auftreten aus.

Gleichwohl war es gelungen, wihrend des Kélner Katholikentages Marksteine fiir
eine Liturgiereform zu setzen. Als oberstes Ziel galt die Stirkung der inneren
Beteiligung der Liturgiegemeinde, konkret bedeutet dies, die riumliche Entfernung
vom Altar aufzuheben und Sichtbeziige herzustellen, breite Verwendung der Volks-
sprache, Betonung des Gebets- und Gesangsanteils der Glaubigen, Bedeutungser-
héhung der Homilie als obligatorischer Bestandteil der Liturgie, Tatigkeit eines
Vorbeters als Vermittler zwischen Gemeinde und Altar, Kommunion in der Messe
und Auskleidung des Altartischs als ,Tisch des Herrn“. Die Erfindung des Vorbe-
terdienstes galt als echter Kompromiss: Die Messe sollte einerseits den kanonisti-
schen Anforderungen hinsichtlich RechtmifBigkeit und Giiltigkeit, andererseits den
pastoralen Bediirfnissen der Gemeinde entsprechen. Die Titigkeit eines Vorbeters
war aber Indiz fiir das mangelnde Vertrauen in die Selbsterklarungsfahigkeit der
liturgischen Zeichen, andererseits ein ungeschonter Aufweis fiir den Mangel an
Kommunikation zwischen Altar und Gemeinde.

Mochten also die vorstehenden Postulate auch in anderen Regionen Deutschlands
diskutiert und vereinzelt eingeiibt worden sein, so bot die Kolner Kirche Ende der
50er Jahre des 20.Jahrhunderts ein geschlossenes Konzept unter Einbezug der
baulich-isthetischen Dimensionen, der personalen Auskleidung und des spirituellen
Gehalts, unter Beriicksichtigung der historischen und rechtlichen Formen sowie
unter liturgiepastoraler Erprobung: Der geistliche Ertrag des Kolner Katholikentags
hatte den liturgischen Reformansitzen Aufschwung verliehen. Durch die Integration
der Reformansitze in den Kreis der Fachkongresse und der Liturgischen Studien-
treffen wurden die praktisch bereits erprobten neuen Formen der wissenschaftlichen
Diskussion zuginglich. In den dem Kolner Katholikentag 1956 folgenden Jahren

2 Vel. Dokumentationsband (wie Anm.42), 160-162.

7 Vgl. Trippen, Fringsbiographie Bd. 1 (wie Anm.7), 497.

28 Vgl. HI. Offizium, Instruktion iiber die kirchliche Kunst vom 30. Juni 1952, fiir Kéln veroffent-
licht im Kirchlichen Anzeiger fiir die Erzdiozese Koln 92 (1952), 328-332.
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wurden die Erkenntnisse in der Fortentwicklung der Liturgie weiter vertieft. So
konnten insbesondere die Studientreffen der Liturgiewissenschaftler und Pastoralli-
turgiker auf internationalem Niveau fortgesetzt werden. Nach dem im gleichen Jahre
erzielten, bisherigen Hohepunkt von Assisi traf man sich 1958 beim sechsten Kon-
gress in Montserrat, um Fragen der Tauftheologie und -liturgie zu besprechen, um
schliefflich dann 1960 beim siebten Kongress in Miinchen speziell die Eucharistie in
den Mittelpunkt zu stellen; die Kolner Kirche war jedes Mal durch Theodor Schnitz-
ler vertreten.”

V. Der Eucharistische Weltkongress in Miinchen 1960

Speziell der in Miinchen 1960 veranstaltete Eucharistische Weltkongress'” ist iiber
die Person von Theodor Schnitzler auch mit der Kélner Kirche verbunden, hatte man
ihm doch aufgrund seiner Erfahrungen beim Kolner Katholikentag die Sorge um die
liturgischen Feiern iibertragen, welche angesichts der eucharistischen Thematik eine
herausragende Bedeutung beanspruchen sollten. In seinem Bericht iiber die liturgi-
sche Gestaltung'®' entfaltet der hierfiir verantwortliche'®? Schnitzler zunichst die
Uberprigung der Kongresstagung mit dem Gedanken des sonntdglichen Wochen-
pascha und entwickelte die auf diesen Hohepunkt hinarbeitende spirituelle Drama-
tisierung, welche auch in der Akzentuierung der Feiern als Griindonnerstags-,
Karfreitags- und Karsamstagsgedéchtnis der Liturgie ein thematisches Programm
unterlegte. Im Hinblick auf die Messfeier entwarf Schnitzler eine Grundgestalt, die
von einem dreifachen Lichterzug ausging: zur Begleitung des Zelebranten beim
Einzug, zur Umgebung des Evangeliums und zur Huldigung der Eucharistie bei
Wandlung und Kommunion. Dies sollte die dreifache Gegenwart Christi versinn-
bildlichen: Christi Gegenwart in der versammelten Gemeinde, in seinem Wort sowie
in Brot und Wein. Die drei Lichterprozessionen werden hergeleitet: die erste aus dem
Caeremoniale episcoporum, die zweite aus ,dem uralten legitimen Brauch vieler
deutscher Diozesen® und die dritte aus dem Missale Romanum. Die Schilderung
schlieft mit der fir Schnitzler typischen Frage: ,Was hindert den Pfarrer, beim
sonntiglichen Amt durch diesen dreifachen Lichterzug der Ministranten seiner
Gemeinde die dreifache Gegenwart des Herrn zu kiinden?”, woraus der prototypi-
sche Charakter dieses Rituals deutlich wird. In der Tat galt dieser Gebrauch der
Flambeaux seit jener Zeit als tiblich. Als weiteres K6ln-Miinchner Ergebnis galt nach
Schnitzler, dass der Pontifikalritus ,alles kirchenfiirstliche Gepringe (verlor) und
dem ,Hereinschreiten des Hohenpriesters in seine Gemeinde® glich. Ferner galt als

= Vgl. Schmitt, Studientreffen (wie Anm. 84), 241-262 und 305-321.

1% vgl. zum Kongress allgemein den Sammelband: Peter Pfister (Hg.), Fiir das Leben der Welt.
Der Eucharistische Weltkongress 1960 in Miinchen, Regensburg 2010, jedoch ohne Thematisierung
der Kongressgottesdienste.

191 ¥7gl. Theodor Schnitzler, Die Gestaltung der Eucharistiefeier im Kongref, in: Richard Egenter
(Hg.), Statio orbis. Eucharistischer Weltkongre8 1960 in Miinchen, Miinchen 1961, Bd. 1, 97-107.

192 Vgl Norbert Trippen, Josef Kardinal Frings (1887-1978), Bd.2: Sein Wirken fiir die Welt-
kirche und seine letzten Bischofsjahre, Paderborn u.a. 2005, hier 70.
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Ko6ln-Miinchner Erfindung die Verbindung des ,,Opfergangs® mit dem Hereintragen
der Ziborien, bei Gruppenmessen angereichert durch Symbole der Gemeinde (z. B.
Arbeitsinstrumente bei arbeitenden Briiderorden). Die Liedrufe, die Fiirbitten, die
Austeilung des Friedensgrufies und die wiirdige Organisation der Kommunion-
austeilung - als Bild fiir die wunderbare Brotvermehrung - konnten ebenfalls
beim Eucharistischen Weltkongress ,neu erprobt® werden. Betont werden von
Schnitzler zudem die Anlegung der Paramente in secretario, nicht am Altar, zudem
das feierliche Hereintragen des Evangeliars beim Einzug. Als innovativ muss be-
zeichnet werden, dass bei der Kreuzfeier vier Laienlektoren in unterschiedlich farbi-
gen Dalmatiken ihre Lesungen vortrugen. In seinem Bericht iiber die Kritik am
Weltkongress kommt der spitere Konzilsperitus von Kardinal Frings, Joseph Ratzin-
ger, naturgemdfs auf die Liturgie zu sprechen, welche durch ihre spezifische Gestalt
das Dynamische der Opfer- und Mahlfeier dem Statischen der schauenden Anbetung
tibergeordnet habe: ,Damit ist der Eucharistische Kongref§ von Miinchen zu einem
Markstein der liturgischen und theologischen Entwicklung geworden, wegweisend
fiir die ganze Kirche“.'” Ratzinger zitierte auch eine Stimme, welche die offensicht-
liche Qualitdt der liturgischen Vollziige mit den eher routinemifig zelebrierten
Alltagsgottesdiensten verglich. Konkret wurde Ratzinger bei seiner Forderung, in
der Liturgie kiinftig zur Muttersprache zu greifen.

VI. Die amtliche Vorbereitungsphase des Konzils unter Kélner Beteiligung

Die geschilderten wissenschaftlichen Reflexionen und pastoralen Einiibungen von
Seiten der theologischen und naherhin liturgiewissenschaftlichen Community wur-
den gleichsam {iberprégt von den Ankindigungen des neu gewihlten Papstes Johan-
nes XXIIL, ein Konzil einzuberufen. Im Hinblick auf die Reflexionsweise liturgischer
Reformbestrebungen trat damit ein Bruch insoweit ein, dass die freie Arbeit von
Fachleuten - etwa im Rahmen der oben erwihnten Studientreffen - nunmehr durch
das reglementierte Verfahren von berufenen oder gewahlten Personlichkeiten, in der
Regel Bischofen, ersetzt wurde und Externe durch Verschlussvermerke von der
Lektiire der Texte zunichst separiert waren.'**

Im Januar 1959 begann die amtliche Vorbereitungsphase des Konzils * und
schon ab dem 17. Mai desselben Jahres konnte unter dem Vorsitz von Domenico
Kardinal Tardini' und dem Sekretariat des spiteren Generalsekretirs des Konzils

105

1% Vgl. Joseph Ratzinger, Der Eucharistische Weltkongref im Spiegel der Kritik, in: Statio orbis,
Bd.1 (wie Anm. 101), 227-242, hier 232.

1% Vgl. Trippen, Fringsbiographie Bd. 2 (wie Anm. 102), 244-245. Kardinal Frings fiihlte sich
noch in den spiten 70er Jahren an diese Vermerke gebunden.

' Das Nachstehende folgt im wesentlichen dem Uberblick von Giuseppe Alberigo, Etienne
Fouilloux und Joseph A. Komonchak in dem Sammelband: Giuseppe Alberigo (Hg.), Geschichte des
Zweiten Vatikanischen Konzils (wie Anm. 5), Bd. 1, insb. 48-60, 102-187, 194-202, zu liturgischen
Fragen vgl. 122.

o Vgl. Vincenzo Carbone, 1l cardinale Domenico Tardini e la preparazione del concilio Vaticano
IL, in: Rivista di storia della chiesa in Italia 45 (1991), 42-88.
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Pericle Felici'®” das erste Gremium, die in die rémische Kurie integrierte, so genannte
Antepraeparatoria, damit beginnen, die zum Schluss 2 812 zihlenden Postulate mit
iiber 9 000 Beratungsgegenstinden — von denen die wenigsten liturgische Fragen und
dann auch nur einzelne Teilaspekte behandelten - zu sammeln und zu ordnen. Zu
den eingesandten Materialien gehérte auch die Kolner Eingabe vom 6. September
1959, die sich zu zahlreichen kirchenrechtlichen und pastoralen Fragen duflerte sowie
die vage Bitte enthielt, die Liturgiereformen von Pius XII fortzusetzen und auf die
Tagzeitenliturgie auszudehnen.'”® Auch die Fuldaer Bischofskonferenz als Ganzes
hatte sich der Miihe unterzogen, eine Eingabe auszuarbeiten, wobei die liturgischen
Themen von den Bischéfen Matthias Wehr aus Trier und Albert Stohr aus Mainz
vorbereitet wurden.'” Am 5.Juni 1960 wurde dann die eigentliche Vorbereitungs-
kommission, die Praeparatoria, eingerichtet;' ' die operative Textarbeit vollzogen die
Fachkommissionen. Am 21.Februar 1962, wenige Tage vor seinem Tod, unter-
zeichnete Kardinal Gaetano Cicognani die endgiiltige Fassung des Konzilsschemas
zur Liturgie''! und iibersandte es an das Konzilssekretariat. Kardinal Frings gehérte
der schon am 16.Juni 1960 eingerichteten, aber zunichst arbeitslosen, koordinie-
renden Zentralkommission an.''” Er richtete sein hauptsichlichstes Augenmerk auf
die Zuriickdringung des dominanten kurialen Einflusses und der Stirkung der
Ortsbischéfe sowie auf den pastoralen Ansatz, nicht zu sehr auf Detailfragen; darin
vermag man sehr wohl aber auch eine Stirkung der Liturgiereform zu erblicken.
Zudem wusste Frings das Liturgieschema aufgrund der vorangegangenen Arbeiten
auf einem guten Weg: Siegfried Schmitt hat darauf hingewiesen, dass von den 67
Mitgliedern der liturgischen Vorbereitungskommission einander allein 26 aus den
jahrelangen Arbeiten der internationalen liturgischen Studientreffen kannten.''?
Das Engagement Joseph Ratzingers als Peritus des Kélner Erzbischofs richtete sich
nicht schwerpunktmifig auf die liturgiebezogenen Fragen, sein Interesse galt den
theologischen Lehrinhalten, d.h. der vorzubereitenden Offenbarungskonstitution,
der Kirchenkonstitution und der Konstitution tiber die Kirche in der Welt von

197 Ygl. Vincenzo Carbone, Pericle Felici, Segretario generale del concilio ecumenico Vaticano II,
in: Andrea Chiarelli u.a. (Hg.), Il cardinale Pericle Felici, Rom 1992, 159-194.

198 Eingabe vom 6.September 1959, in: Acta et documenta concilio oecumenico Vaticano II
apparando, Series T (Antepraeparatoria), Bd.2, Teil 1, Vatikanstadt 1960, 611-618; vgl. Trippen,
Fringsbiographie Bd. 2 (wie Anm. 102), 214-215.

199 ygl. Fuldaer Bischofskonferenz, Consilia quaedam et animadversiones circa res liturgicas, in:
Acta et documenta, Series I, Bd. 2, 759-762; vgl. Trippen, Fringsbiographie Bd.2 (wie Anm.102),
215-226; vgl. auch Klaus Wittstadt, Das gemeinsame Votum der Fuldaer Bischofskonferenz zum II.
Vatikanum (27. April 1960), in: Hildegard Keul/Hans-Joachim Sander (Hgg.), Das Volk Gottes. Ein
Ort der Befreiung, Festschrift fiir Elmar Klinger, Wiirzburg 1998, 54-64.

119 papst Johannes XXIIL, Motu proprio ,,.Superno Dei nutu® vom 5. Juni 1960, in: AAS 52 (1960),
433-437; vgl. auch Carlo Braga, La ,Sacrosanctum concilium® nei lavori della commissione prepa-
ratoria, in: Notitiae 20 (1984), 87-134

1L ygl, den Text in: Acta et documenta concilio oecumenico Vaticano II apparando, Series 1T
(Praeparatoria), Bd. 3, Teil 2, Vatikanstadt 1969, 9-68.

2 Vgl Trippen, Fringsbiographie Bd.2 (wie Anm. 102), 230-299; vgl. auch Joseph Ratzinger,
Stimme des Vertrauens. Kardinal Josef Frings auf dem Zweiten Vaticanum, in: Norbert Trippen/
Wilhelm Mogge (Hgg.), Ortskirche im Dienste der Weltkirche, Kéln 1976, 183-190.

3 ygl. Schmitt, Studientreffen (wie Anm. 84), 325.
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heute;''* freilich war auch er iiber die speziellen Umstinde des Liturgieschemas
unterrichtet.

Die Zentralkommission behandelte das Liturgie-Schema in ihrer finften Sitzung
vom 26. Marz bis zum 3. April 1962. Nach der Einarbeitung der Debattenbeitridge
wurde der Text des Liturgieschemas am 13. Juli 1962 vom Papst unterzeichnet und
am 23. Juli 1962 mit sechs weiteren (von insgesamt siebzig vorbereiteten!) Schemata
von Kardinalstaatssekretir Amleto Kardinal Cicognani den Konzilsvitern zur Lek-
tiire und gegebenenfalls bereits Stellungnahme zugesandt. Waren viele andere Sche-
mata von den Bischéfen als eher unzulinglich aufgenommen worden,''® so galten die
Vorarbeiten am Liturgieschema dennoch als so fundiert und ausgereift, dass das
Konzil bereits in seiner zweiten Generalkongregation am 16.Oktober 1962 das
Liturgieschema als erstes Dokument auf die Tagesordnung setzte.''® In der dritten
Generalkongregation am 20. Oktober 1962 wihlte das Konzil sodann die Mitglieder
der Konzilskommission fiir Liturgie; als Prisident fungierte bereits seit dem 4. Sep-
tember 1962 der neue Prifekt der Ritenkongregation Arcadio Kardinal Larraona, als
einziger deutscher Bischof gehorte Otto Spiilbeck aus Meiflen diesem Gremium an,
wihrend ansonsten aus Deutschland nur noch Peter Schweiger, Johannes Overath
und Johannes Wagner mitwirkten. Doch mehr noch als alle theologische Reflexion
und Strategie erwies sich die feierliche Eréffnungsfeier des Konzils am 11. Oktober
1962 als ein Plidoyer fiir die Liturgiereform: Die Stilisierungen und Verdopplungen
der Riten des pdpstlichen Gottesdienstes in seiner Hochform sowie die angeordnete
Teilnahmslosigkeit der 2500 Bischofe stellten die tradierte Liturgiegestalt mehr in
Frage als jede gelehrte Stellungnahme dies hitte tun konnen.''” Umgekehrt hatte die
Liturgie ,,in der Art“ des Kolner Katholikentages oder des Miinchner Kongresses ein
positives und zukunftweisendes Signal in die Welt gesendet.

Die synodale Diskussion des Liturgieschemas vollzog sich vom 22. Oktober bis
zum 13. November 1962 in 15 Generalversammlungen, auf welchen 328 Interventio-
nen von 253 Konzilsviatern miindlich und 297 Interventionen schriftlich eingebracht
wurden.''"® Kardinal Frings selbst ergriff in der 4. Generalkongregation am 22.
Oktober mit einer bedeutsamen Interpretation das Wort; er lobte das Schema ins-
gesamt, kennzeichnete es als das Testament Pius XIL'* und verunmoglichte damit
sogleich eine pauschale Ablehnung. Die Bezeichnung des Liturgieschemas als ,, Testa-

"' Vgl zusammenfassend Norbert Trippen, Joseph Ratzinger als Mitgestalter des IL Vatikani-
schen Konzils, in: Internationale katholische Zeitschrift Communio 35 (2006), 541-544; vgl. auch
Blanco Sarto, Joseph Ratzinger, perito del Concilio Vaticano II, in: Anuario de historia de la iglesia 15
(2006), 43-66; vgl. zuletzt Jared Wicks, Six texts by Prof. Joseph Ratzinger as peritus before and
during Vatican Council II, in: Gregorianum 89 (2008), 233-311.

= Vgl. zusammenfassend Geschichte des Zweiten Vatikanischen Konzils (wie Anm.5), Bd. 1,
472-483.

'€ Vgl Bugnini, Liturgiereform (wie Anm. 5), 50-60.

17 Vgl. auch den Eindruck von Joseph Ratzinger, Die erste Sitzungsperiode des Zweiten Vati-
kanischen Konzil. Ein Riickblick, Kéln 1963, 9-11.

'8 Zur Diskussion vgl. vor allem Mathijs Lamberigts, in: Geschichte des Zweiten Vatikanischen
Konzils (wie Anm. 5), Bd. 2, 129-199.

" Josef Frings, Intervention vom 22.Oktober 1962, in: Acta synodalia Sacrosancti concilii
oecumenici Vaticani II, Bd. 1 (Periodus prima), Teil 1, Vatikanstadt 1970, 309-310.
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ment Pius XIL“ muss als rhetorisch-taktische Wendung angesehen werden, denn
bereits diese erste Textfassung ging weit iiber die eher zaghaften Reformbemithungen
des Pacellipapstes hinaus, band allerdings die Reformgegner, welche immer noch die
Idee eines ginzlich anderen Konzils verfolgten,'*’ ein. Ratzinger bezeichnete einmal
diese Charakterisierung des Liturgieschemas als den gliicklichen Abschluss [!] der
liturgischen Erneuerung als Stimmungsbericht dariiber, wie das Konzil in diesen
Tagen iiber die Liturgiereform gedacht habe'*' — abgesehen davon, dass Ratzinger die
erhebliche, von Frings wohl richtig eingeschitzte Opposition iibersah. Einige Gegner
(Larraona, Dante, Ottaviani) wandten sich ganz generell gegen das Liturgieschema.
Kardinal Alfredo Ottaviani bemingelte grundsitzlich die fehlende Klarheit des
Schemas und desavouierte die vorbereitenden Liturgiker — nicht nur aus den Reihen
der Teilkirchen — mit seinem Vorschlag, den Text einmal ,,von Theologen® iiber-
arbeiten zu lassen. Dariiber hinaus diirfe der Text keine Forderungen fiir kiinftige
Priifungen von Sachverhalten enthalten, da man dem Papst keine Befehle erteilen
diirfe.'*? Andere Konzilsviter wie Bischof Wilhelm Bekkers'*’ und Kardinal Gia-
como Lercaro'?* lobten den pastoralen Ansatz. Bischof Marcus McGrath hielt die
Sprache des Liturgieschemas sogar als vorbildlich fiir die vom Konzil kiinftig zu
erarbeitenden Dokumente.'*® Programmatisch erscheint auch das Wort des reform-
freudigen Mailinder Kardinals Montini, dass die Liturgie fiir die Menschen da sei
und die liturgische Sprache kein Hindernis darstellen diirfe."*® Die lange Rednerliste
filhrte dazu, dass in der Aula eine liturgische Theologie entfaltet werden konnte,
welche zwar auch rituelle Details aufwies (Vermehrung der biblischen und auch
alttestamentlichen Texte, zum lauten und volkssprachigen Vortrag des Kanons
etc.),'*” aber hauptsichlich die Grundziige darstellte, scheinbar ohne expressis verbis
die ,groRen Theologoumena® zu beriihren.'**

Die am 21. Juni 1963 erfolgte, mafigeblich von Kardinal Frings protegierte Wahl
von Kardinal Montini zum neuen Papst'’’ mag man unter den genannten Vor-
zeichen ebenfalls als eine Mafinahme zur Vorbereitung der Liturgiereform betrach-
ten — gerade im Riickblick auf den grofien persénlichen Anteil des neuen Papstes an

120 Es kursierte gelegentlich die Darstellung, bereits Pius XII. habe ein Konzil vorbereiten wollen.
Dies diente den Reformgegnern dazu, die Initiative Johannes XXIII. zu relativieren. Der Kreis um
Pius XII. hatte jedoch das Instrument des Konzils lediglich zur Biindelung vorangegangener papstli-
cher Entscheidungen - nicht als Diskussionsforum - aufgefasst.

121 ygl Ratzinger, Stimme des Vertrauens (wie Anm. 112), 190.

122 Alfredo Ottaviani, Intervention vom 23. Oktober 1962, in: Acta synodalia 1,1, 349-351.

123 wilhelm Bekkers, Intervention vom 26. Oktober 1962, in: Acta synodalia 1,1, 441-445.

124 Giacomo Lercaro, Intervention vom 22. Oktober 1962, in: Acta synodalia 1,1, 311-313.

125 Marcus McGrath, Intervention vom 27. Oktober 1962, in: Acta synodalia 1,1, 515-519.

126 Vgl. Giovanni Battista Montini, Intervention vom 22. Oktober 1962, in: Acta synodalia 1,1,
313-316, hier 315. :

127 ygl. Wilhelm Josef Duschak, Intervention vom 5. November 1962, in: Acta synodalia 1,2,
109-112.

128 Die 1964 erschienene und weit verbreitete Sammlung von Konzilsreden: Yves Congar/Hans
Kiing/Daniel O’Hanlon (Hgg.), Council speeches of Vatican II, Glen Rock 1964, verzeichnet keine
einzige Konzilsrede zum Liturgieschema.

129 yol. Trippen, Fringsbiographie Bd.2 (wie Anm. 102), 361-362.
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der nachkonziliaren Liturgiereform'* wird man diese Einschitzung teilen miissen.
Die zweite Sitzungsperiode des Konzils wurde am 29. September 1963 von Papst Paul
VL. erdfinet. Nachdem die Frage tiber die Fortsetzung des Konzils positiv entschieden
war, konnte auch das Liturgieschema zu einer endgiiltigen Fassung entwickelt
werden. Die Arbeiten der Konzilskommission im April und Mai sowie die Ver-
handlungen in der Aula im Oktober 1963 mit den abschnittsweisen Abstimmungen
iiber die Abschnitte II bis VII fithrten schliefilich zum abstimmungsreifen Text. Am
22.November 1963 wurde das Gesamtschema mit 2158 zustimmenden und 19
ablehnenden Voten angenommen. Der Text erhielt am 4. Dezember die pipstliche
Approbation und somit als erstes Dokument den Rang einer Konzilskonstitution. Als
erste symboltrachtige Frucht der Liturgiereformdebatte mag man ansehen, dass die
dritte Sitzungsperiode des Konzils am 14. September 1964 - unter Beteiligung von
Kardinal Frings — mit einer konzelebrierten Messe begonnen wurde."*!

Die Liturgiekonstitution ist nach der Intention der Konzilsviter vor allem ein
Werk der Liturgietheologie geworden, wie etwa an der Formulierung zu den Gegen-
wartsweisen Christi in der Liturgie (SC7) hervorgeht.'”* Das Postulat der ,titigen
Teilnahme*® erscheint nur mehr als Selbstverstandlichkeit und durchgingiges Prinzip
(SC14, 30, 48, 50, 114). Doch verabsiumte der Text nicht, auch Aussagen zur
konkreten Liturgiegestalt zu treffen und Entscheidungen zu den umstrittenen Dis-
kussionspunkten vorzulegen. So wird in SC 29 die Aufgabe der Ministranten, Lekto-
ren, Kommentatoren und Chormitglieder als wahrhaft liturgischen Dienst bezeich-
net. SC35,2 und 52 beschreiben die Homilie als Teil der Liturgie. SC 35,4 mdchte
reine Wortgottesdienste (auch an Vorabenden und bei Priestermangel) fordern.
SC 53 fithrt das Allgemeine Gebet wieder ein. SC 36 und 54 lassen die Muttersprache
bei den Lesungen, einzelnen Gebeten und dem Allgemeinen Gebet zu. SC 55 erlaubt
grundsitzlich die Kommunion unter beiden Gestalten. In SC 56 werden Wortgottes-
dienst und Eucharistiefeier als zwei (beinahe gleichberechtigte) Teile der Messfeier
bezeichnet. SC 57 weitet die Moglichkeiten der Konzelebration aus. SC 101 erlaubt
Ausnahmen bei der lateinischen Rezitation des Breviergebetes. Viele andere Details
verraten den durchgingig reformerischen und pastoralen Ansatz der neuen Litur-
gietheologie des Zweiten Vatikanums, wobei die Herkunft einzelner Positionen bis
tief in die Vorbereitungsphase zuriickzuverfolgen ist. Jedenfalls spricht eine grofie
Erleichterung und inniger Dank an die Helfer aus den Zeilen, die Kardinal Frings
noch am Tag der Promulgation der Liturgiekonstitution, am 4. Dezember 1963, an
den deutschen Klerus sandte.'*® Als Vorsitzender der Bischofskonferenz wirkte
Frings ferner mit an den Dokumenten zur Konkretisierung der Konzilsbeschliisse
vor allem in Bezug auf die Messfeier, sofern spezifisch deutsche Besonderheiten zu
beriicksichtigen waren: am Beschluss vom 6. November 1964 hinsichtlich der Volks-

139 vgl. Bugnini, Liturgiereform (wie Anm. 5), passim.

! Vgl Trippen, Fringsbiographie, Bd. 2 (wie Anm. 102), 417.

132 Vgl. Franziskus Eisenbach, Die Gegenwart Jesu Christi im Gottesdienst. Systematische Studien
zur Liturgiekonstitution des II. Vatikanischen Konzils, Mainz 1982.

33 vgl. Josef Kardinal Frings, Pastorale vom 4. Dezember 1963, Kirchlicher Anzeiger fiir die
Erzdidzese Kéln 103 (1963), 321-325.
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sprache’** und an den am Folgetag beschlossenen ,Richtlinien fiir die Feier der
heiligen Messe in Gemeinschaft.'** Auf diese Weise gelangten viele ,Kolner Vor-
stellungen® wieder an ihren Ursprungsort zuriick.

VI. Die Diozesen Deutschlands und der Reformprozess der
konziliaren Liturgiereform

Das Erzbistum Koln hat - wie andere Teilkirchen auch'*® - durch die Beteiligung an
der voraufgehenden theologischen und insbesondere pastoraltheologischen Refle-
xion auf die Inhalte des Zweiten Vatikanischen Konzils eingewirkt. Eine Besonder-
heit gegeniiber anderen Initiativen konkret zur Liturgiekonstitution'*” lag hingegen
in dem Einbringen praktischer Erfahrungen sowohl bei Verfahrensfragen und naher-
hin in Bezug auf erprobte liturgische Praxismodelle, welche den konkreten Diskurs
um die Liturgiekonstitution bereicherten. Von innerkirchlicher und theologischer
Bedeutung war — um dies noch einmal zusammenzufassen -, dass nicht allein durch
Reflexion, sondern durch die liturgischen Feiern selbst die liturgische Gestalt weiter-
entwickelt worden war. Die Kolner Kirche hat durch ihre Praxis an der Liturgiege-
schichte mitgeschrieben. Es war gelungen, theologische und insbesondere pastorale
Positionen in die Tat umzusetzen und hierbei zusitzlich — vor allem im Rahmen von
liturgischen Groflveranstaltungen — die Akzeptanz der Gemeinde zu erfahren. Die
einzelnen Ziele wurden von Kardinal Frings und seinen Helfern — von mannigfachen
Gegenargumenten bedringt — angestrebt, bestimmt von dem eingangs erwéihnten
»Wagemut® und der Frings immer wieder unterstellten Vorsicht und ,,Gewissens-
angstlichkeit“,'*® letztlich aber durchgesetzt im Bewusstsein, eine pastorale Verbes-
serung der liturgischen Situation anzustreben. Zum Erfolg der ,,Kolner® Argumenta-
tionsweise trug jedoch auch ein Aspekt der kirchlichen Zeitgeschichte bei: Das
Surplus des Kolner Beitrags, die pastorale Ausrichtung der Liturgie, konnte zu einem
Zeitpunkt in den Diskurs eingebracht werden, als die nicht nur an der Kurie
herrschenden konservativen theologischen Positionen ihrer einseitig juridischen
und neoscholastischen Ausrichtung wegen allgemein gescholten wurden. Viele Kon-
zilsviter haben in diesen ,,Kolner” Positionen ihre Erfahrungen als Diézesanbischofe
wiedererkannt. Dartiber hinaus entfalteten liturgische Vollziige in der Art der Gottes-

3% vgl. Kirchlicher Anzeiger fiir die Erzdiézese Kéln 104 (1964), Nr. 427, 392-395.

135 Vgl Kirchlicher Anzeiger fiir die Erzdidzese Koln 105 (1965), Nr. 58, 62-93.

3¢ Vgl Karim Schelkens, Deus multifariam multisque modis locutus est. De redactie van het
preconciliaire schema De fontibus revelationis. Een theologiehistorisch onderzoek met bijzondere
aandacht voor de Belgische bijdrage, Lowen 2007.

97 Vgl. Andreas Heinz, Die liturgischen Reformvorschlige im Votum der Theologischen Fakultit
Trier fiir das Vaticanum IT und ihre Resonanz in der Liturgiekonstitution, in: TThZ 91 (1982),
179-194. - Klemens Richter, Votum der Katholisch-Theologischen Fakultit [Miinster] zur Vorbe-
reitung des Zweiten Vatikanischen Konzils, in: ThRv 99 (2003), 367-372. - Klemens Richter, Der
Einfluss des Bistums Miinster auf die Liturgiereform des Zweiten Vatikanischen Konzils, in: Dem
Konzil voraus (wie Anm. 23), 69-93.

!*% Vgl Heinz Finger in seiner Besprechung der Fringsbiographie in: Analecta Coloniensa 4
(2004), 332.
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dienste beim Kélner Katholikentag und beim Eucharistischen Weltkongress in
Miinchen ihre Wirkung.

Die deutschen Teilkirchen haben auf vielfiltige Weise an der Vorbereitung der
vom Zweiten Vatikanum beschlossenen Liturgiereform mitgewirkt. Dies erfolgte
ganz unmittelbar durch die deutschen Konzilsviter in den Konzilskommissionen
und zuletzt in der Konzilsaula, etwa durch Julius Kardinal Dépfner.'* Zuvor war
bereits innerhalb der Praeparatoria der deutsche Einfluss sichtbar geworden. Nicht
unerheblich sind hier die Voten, die Einzelbischofe wie der Miinsteraner Michael
Keller'*’ zur Vorbereitung einer Liturgiekonstitution an die rémische Kurie gerichtet
hatten. Auf die MafSnahmen der Deutschen Bischofskonferenz und der Erzdiézese
Koln wurde oben schon aufmerksam gemacht. Erst allméhlich werden die diGzesa-
nen Aktivititen um eine Liturgiereform innerhalb einer Bistumsgeschichtsforschung
thematisiert."*" Auch hier miissen wiederum zuerst einzelne Personlichkeiten ge-
nannt werden, man denke nur an Emil Joseph Lengeling,"** Johannes Wagner,'**
Simon Konrad Landersdorfer,'"* Balthasar Fischer'*® oder den oben bereits dfter
herangezogenen Theodor Schnitzler. Erste Forschungsergebnisse schildern auch die
auf Bistums- oder Pfarrebene artikulierten Bestrebungen um eine Liturgiereform.
Hier reicht das Spektrum von der Gastgeberrolle fiir einen der Deutschen Litur-
gischen Kongresse oder fiir einen der Deutschen Katholikentage bis hin zu den
Kirchbautagungen und Ausstellungen zur zeitgendssischen Sakralkunst, letztlich
sogar bis zur Volksmission und zu sonstigen Veranstaltungen auf Pfarrebene. Solche
Untersuchungen gehen von der Vorkonzilszeit in die Nachkonzilszeit iiber und
demonstrieren damit kontinuierliche reformerische Bestrebungen, aber auch die
Komplexitit des Gegenstandes; erste Uberblicke liegen fiir Essen,"*® Miinchen-Frei-

9 Vgl Klaus Wittstadt, Julius Kardinal Dépfner. Ein Lebensbild im Spiegel des Zweiten
Vatikanums, in: Peter Pfister (Hg.), Julius Kardinal Dépfner und das Zweite Vatikanische Konzil,
Regensburg 2002, 12-20.

%% Vgl. Emil Joseph Lengeling, Bischof Michael Keller zum Gedenken. Seine Vorschlige fiir das
Zweite Vatikanische Konzil, in: Unsere Seelsorge 26 (1976), Nr. 1, 25-27.

! Vgl Klemens Richter, Der Einfluss des Bistums Miinster auf die Liturgiereform des Zweiten
Vatikanischen Konzils, in: Dem Konzil voraus (wie Anm. 23), 69-93. — Andreas Heinz, Die liturgi-
schen Reformvorschlige im Votum der Theologischen Fakultit Trier fiir das Vaticanum IT und ihre
Resonanz in der Liturgiekonstitution, in: TThZ 91 (1982), 179-194.

%2 Vgl. Klemens Richter, Emil Joseph Lengeling. Forscher, Lehrer und Forderer des liturgischen
Lebens der Kirche, in: ALW 34 (1992), 154-167.

'3 Vgl. Johannes Wagner, Mein Weg zur Liturgiereform 1936-1986. Erinnerungen, Freiburg
1993,

4 Vgl. Theodor Maas-Ewerd, Simon Konrad Landersdorfer. Wegbereiter und Steuermann der
liturgischen Erneuerung im deutschen Sprachgebiet, in: BiLi 45 (1972), 42-52.

2 Vgl. Balthasar Fischer, Erinnerungen aus fiinfzig Jahren, in: Benedikt Kranemann u. a (Hg.),
Heute Gott feiern. Liturgiefihigkeit des Menschen und Menschenfihigkeit der Liturgie, Freiburg
1999, 165=171.

146 Vgl. Jirgen Barsch, Winfried Haunerland, Liturgiereform und Ortskirche. Nachkonziliare
Praxisgeschichte als Forschungsaufgabe am Beispiel des Bistums Essen, in: L] 55 (2005), 199-234.
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sing,'"” Miinster,"*® Trier'*’ und Wiirzburg'®® vor."”! Deutlich wird die Bandbreite,
in welcher sich der Reformbedarf und die Ziele, aber auch die Reflexionen und die
Erfahrungen zeigen. Neben den personen- und regionalbezogenen Untersuchungen
fragt der kirchengeschichtliche Ansatz zudem nach einer systematischen Analyse von
iibergreifenden Erscheinungen. Die Darstellung von mindestens bistumsweiten
Grofiveranstaltungen, bei denen sich liturgischer Reformbedarf und liturgische Ge-
staltungsvorschlige duflern, gehort zum Spektrum der kirchengeschichtlichen De-
siderata, welche in den Blick genommen werden sollten, um den nicht selten unter-
schitzten Einfluss der Teilkirchen auf zentralkirchliche Entscheidungen und Ent-
wicklungen aufzuzeigen. Die vorliegende Studie wollte hier erste Markierungen
vornehmen.

Abstract

The participation of more than 2000 prelates from all over the world enabled the Second Vatican
Council to integrate the findings of bishoprics and religious orders perceptions into the reform of
liturgy. Moreover, this regional knowledge exerted particular influence on the Holy Liturgy’s
constitutions. The partial churches’ contributions to the liturgical reform debate, based on years of
practical experience, have not yet received the attention they deserve. This paper explains how a
German bishopric has celebrated major liturgical events on particular occasions (the anniversary
of a cathedral, a Catholic convention, the world congress on the Eucharist, liturgical congresses)
during the period between the Second World War and the beginning of Vaticanum Secundum. It
shows that unique and innovative forms of liturgy were invented in this context and successfully
tested for their spiritural impact on the liturgical community. The bishopric was thus able to pave
the way for a reform of liturgy by influencing its actual practice. At the same time, this approach
strengthened the argumentative position of the bishopric and enabled it to exerta crucial influence
on the Council’s decisions.

47 Vgl Wolfgang Steck, Der Beginn der Liturgiereform in der Erzdiozese Miinchen und Freising.
Eine chronologische Spurensuche, in: L] 57 (2007), 135-151.

148 vl Dem Konzil voraus (wie Anm. 23); vgl. auch Benedikt Kranemann, Die Liturgiereform im
Bistum Miinster nach dem IL. Vatikanum, in: Bernhard Hey (Hg.), Kirche, Staat und Gesellschaft
nach 1945, Bielefeld 2001, 67-85.

19 y7ol. Andreas Heinz, Das Bistum Trier und das Zweite Vatikanische Konzil, in; Bernhard
Schneider/Martin Persch (Hgg.), Geschichte des Bistums Trier, Bd. 5: Beharrung und Erneuerung,
Trier 2004, 731-747; vgl. auch Heinz, Reformvorschlige (wie Anm. 137).

150 yigl, Stephan Steger, Die Liturgiereform im Bistum Wiirzburg nach dem Zweiten Vatikanum.,
in: L] 57 (2007), 266-288.

121 ygl, auch den allgemeinen Uberblick in: Jirgen Barsch/Winfried Haunerland (Hgg.), Litur-
giereform vor Ort. Zur Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils in Bistum und Pfarrei, Regens-
burg 2010.
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Johann Heinrich Callenbergs (1694-1760)
osmanisch-tiirkische Ausgaben
biblischer Texte'

von Michael Kniippel

L

Aus vielerlei Gritnden kommt den Ubersetzungen biblischer Texte in tiirkische
Sprachen eine besondere Bedeutung zu. Zum einen stellte die Anfertigung solcher
Ubersetzungen hiufig den Beginn einer ,eigenstindigen® Literatur bei den Sprechern
dieser Sprachen (vor allem bei den Turkvolkern Sibiriens) dar, zum anderen wurden
die biblischen Texte in zahlreiche Turksprachen iibertragen und erlauben uns heute,
historisch-sprachvergleichende Betrachtungen anzustellen. Dariiber hinaus geben
aber gerade auch die Transkriptionstexte, die nicht in semitischen Alphabeten
niedergeschrieben sind (was auf die Ubersetzungen biblischer Texte bisweilen zu-
trifft), Auskunft iiber die historische Phonologie der betreffenden Sprachen. Zudem
lassen sich anhand dieser Ubersetzungen und ihrer Entstehungsumsténde interes-
sante Riickschliisse auf die Befassung mit den Tiirken und dem Islam in Europa
ziehen.

Wann immer von den tiirkischen Bibeliibersetzungen die Rede ist, so werden stets
die Namen A(da)lbert Bobowski (Ali Bey), William Seaman, Heinrich Friedrich von
Diez und Jean Daniel Kieffer genannt. Obgleich diese Ubersetzer die wichtigsten
Personen sind, die sich im 17. und 18. Jahrhundert um die Ubersetzung der Bibel ins
Tiirkische bemiiht haben, sind sie keineswegs die einzigen - obwohl bisweilen gerade
dieser Eindruck in der Literatur vermittelt wird.”

In jiingerer Zeit hat sich dies jedoch ein wenig gedndert. Vor allem die bis vor
einigen Jahren unbeachtet gebliebene tiirkische Bibeliibersetzung Yahya Bin ‘Tshaks

! Der besondere Dank des Verfassers gilt Frau Anke Mies (Bibliothek der Franckeschen Stiftun-
gen, Halle/ Saale) sowie Frau Heike Haarlinder (Universititsbibliothek Rostock).

* A. A. Cooper, The Story of the (Osmanli) Turkish Version with a brief account of related
Versions, London 1901; Paul H. Nilson, Western Turkish Versions of the Bible, in: The Bible
Translator 17 (1966), 133-138; Charles T. Riggs, The Turkish Translations of the Bible, in: The
Moslem World 30 (1940), 236-248.
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(genannt Haki) aus dem Jahre 1659 war Gegenstand verschiedener Untersuchun-
gen.’

Neben den Arbeiten Ali Beys, Yahya Bin 'Ishaks und der iibrigen genannten
Ubersetzer entstand aber gerade im 17. und 18. Jahrhundert, zumeist in Kleinasien,
eine ganze Reihe von Ubersetzungen biblischer Texte ins Tiirkische. Die osmanisch-
tiirkischen Handschriften und Bruchstiicke von Handschriften in den Bibliotheken
von Paris, London, Berlin und Rom zeugen von dieser Ubersetzertatigkeit.* Obwohl
es sich bei den Manuskripten teilweise lediglich um Abschriften handelt,” finden sich
unter ihnen auffallend viele offensichtlich eigenstindige Werke. Eine ausfiihrliche
Behandlung dieser Texte steht heute noch ebenso aus, wie eine blofle zusammen-
fassende Darstellung der Bemithungen, aus denen diese hervorgegangen sind.

Die wenigen Autoren, die osmanisch-tiirkische Ubersetzungen biblischer Texte
aus diesem Zeitraum — wenn nicht ausfiithrlicher behandeln, so doch - erwihnen,
beschrinken dies zumeist auf Ubersetzungen in anderen Schriftsystemen (graeco-
tiirkisch oder armeno-tiirkisch), wie sie gerade im 18. Jahrhundert entstanden oder
nennen hier die osmanische Ubersetzung der ersten vier Kapitel des I. Buch Moses
von Bobowski,® die 1739 von Nikolaus Wilhelm Schréder ediert wurde.” Die iibrigen
Arbeiten fanden hingegen so gut wie keine Berticksichtigung - allenfalls st6fft man
auf einige verstreute Verweise auf Th. Petraeus® oder auf ein Manuskript in Uppsala,

 Hannah Neudecker, The Turkish Bible Translation by Yahya Bin "Ishak, also called Haki (1659),
Leiden 1994. Rezensionen hierzu: Mark Kirchner, in: Turkic Languages 2 (1998), 320-323 und
Michael Kniippel, in: Materialia Turcica 20 (1999), 183-185; Mark Kirchner, Relativkonstruktionen
in der hebriisch-osmanischen Bibeliibersetzung des Haki, in: Mediterranean Language Review 11
(1999), 277-282.

* Edgar Blochet, Bibliothéque Nationale. Catalogue des manuscrits turcs, I. Paris 1932, 166f.
(Nr.1-2 u. 4-5); Wilhelm Pertsch, Verzeichnis der tiirkischen Handschriften. Die Handschriften-
verzeichnisse der Kéniglichen Bibliothek zu Berlin, Bd. VL, Berlin 1889, 484 (Nr.511); Charles Rieu,
Catalogue of the Turkish manuscripts in the British Museum. London 1888, 1 (Harl. 576), Lf. (Add.
7830), 2 (Add. 19,001 u. Sloane 3089), 234 (Harl. 5486, III); Ettore Rossi, Elenco dei manoscritti
turchi della Bibliotheca Vaticana, Roma 1953, 44u. 200 (Nr.358); Hanna Sohrweide, Tiirkische
Handschriften, Teil 5, Wiesbaden 1981 (Verzeichnis der orientalischen Handschriften in Deutsch-
land. Bd. XIIL, 5), 246f. (Nr. 308 u. 309).

> So entsprechen die Texte in den Handschriften Add. 7830 und Add. 19,001 (vgl. Rieu, Catalogue
[wie Anm.4].) den jeweiligen Passagen der Ubersetzung des Neuen Testaments, die William Seaman
1666 anfertigte.

8 Zu A(da)lbert Bobowski (Albertus Bobovius) vgl. St. Kot, Anglo-polonica, in: Nauka Polska,
Tom XX. Warszawa 1935, 115; G. N. de Rieu, Levini Warneri de rebus turcicis epistolae ineditae
1645-1665, Lugduni Batavorum 1883; Jacob Spon, Italienische, dalmatische, griechische und orien-
talische Reise-Beschreibung worin allerhand merkwiirdige, vormals in Europa unbekannte Anti-
quititen enthalten ... 1678, 53f; Albert Vandal, L'Odyssée d'un ambassadeur. Les Voyages du
Marquis de Nointel 1670-1680, Paris 1900; Franz (Carl Heinrich) Babinger, Bobowski, in: Polski
Stownik Biograficzny, Bd. 2, Krakéw 1936, 156f; Graf v. Liittichau, Ali Bey, ein mohammedanischer
Sklave, iibersetzte vor 300 Jahren die Bibel ins Tiirkische, in: Bibelblatt 79 (1953), 9-13; hier 10;
Michael Kniippel, A(da)lbert Bobowski und seine osmanisch-tiirkische Bibeliibersetzung, in: ZKG
110 (1999), 251-259.

7 Quatuor prima capita Geneseos Tvrcice et Latine. Ex gemino Pentatevchi Mosaici mss. codice
Tvrcico ervit Latine vertit, notvlasqve adspersit Nicolavs Guilielmvs Schroederus. Lipsiae 1739.

8 7u Theodorus Petraeus (Petrejus) vgl. Albert Bartholin, Alberti Bartholini de scriptis Danorum
liber posthumus, auctior editus a fratre Thoma Bartholino: nunc denuo accurate recensius, passim
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das von J. G. Sparvenfeld beschrieben wurde.” Spirlich und vage sind auch die
Hinweise im Falle der osmanisch-tiirkischen Ubersetzungen, die bei Johann Heinrich
Callenberg im ,Institutum Judaicum et Muhammedicum® entstanden sind bzw. von
diesem herausgegeben wurden. Abgesehen von Aufzeichnungen und Katalogen aus
dem Verlag J. H. Callenbergs - sowie unedierten Archivmaterialien, die sich heute in
den Bestinden der Franckeschen Stiftungen in Halle (Saale) befinden - liegen solche
Hinweise zumeist nur in Arbeiten zu Callenberg und dem von ihm begriindeten
Institutum Judaicum et Muhammedicum® vor.'

II.

Hier seien zunichst einige Angaben zu Johann Heinrich Callenberg und seinem
JInstitutum Judaicum et Muhammedicum® gegeben: Callenbergs Person und Werk
wurden in der Forschung (zumindest bis in die 1990er Jahre) kaum beachtet.'' In
einschligigen theologischen und religionsgeschichtlichen Nachschlagewerken sind
sie - wenn iiberhaupt — nur am Rande gewiirdigt worden."

Callenberg wurde als Sohn eines Bauern am 12.1.1694 in Molschleben bei Gotha
geboren und studierte nach dem Schulbesuch in Gotha ab 1715 in Halle Theologie
und Philologie. Im Jahre 1727 erhielt er dort eine auferordentliche und im Jahre
1735 eine ordentliche Professur fiir orientalische Sprachen. Hinzu trat im Jahre 1739

emendatus, supplementis plurimis auctus atque illustratus a. Joh. Mollero, cujus etiam scorsim accedunt
observationes ad eundem prolixiores. 2 Bde. Hamburgi 1699, 136 u. 413; Johann Heinrich Zedler (Hg.),
Grosses vollstindiges Universal-Lexicon aller Wissenschaften und Kiinste, Bd. XXVII, Leipzig-Halle
1741, 1109; Christian Gottlieb Jécher, Allgemeines Gelehrten-Lexicon. Dritter Theil, Leipzig 1751, 1439;
Else Pauly (Fr. de Fontenay), Petreeus, Theodor, in: Dansk Biografisk Leksikon 11 (1982), 339-340; zu
seiner Veréffentlichung der osmanisch-tiirkischen Ubersetzung des Buches Isaiah vgl. M. J. de Gogje,
Catalogus Codicum Orientalium Bibliothecae Academiae Lugduno-Batavae, Bd. 5, Lugduni Batavao-
rum 1873, 99, MMCCCCVII (Cod. 1117a Warn.).

? Zu Johann Gabriel Sparvenveld (1655-1727) vgl. Zedler, Universal-Lexicon (wie Anm.8), Bd.
XXXVIII (1743), 1210; zu dem von ihm 1686 in Moskau erworbenen Manuskript, das sich heute in
der Sammlung der orientalischen Handschriften der Universitit Uppsala befindet, vgl. Ioannis
Gabriel Sparvenfeldius, Catalogus Centuriae Librorum Rarissimorum Manuscriptorum & partim
Impressorum Arabicorum, Persicorum, Turcicorum, Graecorum, Latinorum &c. Qua anno MDCCV
Bibliothecam Publicam Academiae Upsaliensis auxit et exornavit ... Toan. Gabr. Sparvenfeldius.
Upsaliae 1706, 48, Nr. XXXIX bzw. C. J. Tornberg, Codices Arabici, Persici et Turcici Bibliothecae
Regiae Universitatis Upsaliensis. Upsala 1849, 314 (Nr. 499).

1% Angaben, die freilich sehr verstreut sind, kaum bibliographische Einzelheiten enthalten und
zudem kein geschlossenes Bild ergeben — so ist nicht einmal ersichtlich, wie viele und welche
osmanisch-tiirkischen Schriften bei Callenberg eigentlich gedruckt bzw. verlegt wurden.

' o Thomas J. Miiller, Die Archivalien zu J. H. Callenberg und dem Institutum Judaicum, in:
Eveline Goodman-Thau/Walter Beltz (Hgg.), Von Halle nach Jerusalem, Halle 1994, 24-44, hier 24.

12 Verwiesen sei an dieser Stelle — neben dem Beitrag Miillers (wie Anm. 1) - blof8 auf Christoph
Rymatzki, Hallischer Pietismus und Judenmission. Johann Heinrich Callenbergs Institutum Judai-
cum und dessen Freundeskreis (1728-1736), Tiibingen 2004. Eine Zusammenstellung der Literatur
findet sich auch in Christoph Bochinger, Literatur zu Johann Heinrich Callenberg und dem
Institutum Judaicum, in: Walter Beltz (Hg.), Biographie und Religion — zur Personalitit der Mit-
arbeiter des Institutum Judaicum et Muhammedicum J. H. Callenbergs. III. Internationales Callen-
berg-Kolloquium in Halle vom 15.-17.10. 1997, Halle 1997, 109-121.
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noch eine Professur fiir Theologie. Im Jahre 1728 griindete Callenberg das ,Institu-
tum Judaicum et Muhammedicum® in Halle (Saale), wo er am 16.7.1760 nach
langjihriger und sehr ausgedehnter Publikationstétigkeit starb."?

Die Griindung des Institutum Judaicum durch Callenberg ging vor allem auf
Anregungen des Theologen Johann Christoph Wagenseil (1633-1705) sowie von
Johannes Miiller (1649-1727) aus Gotha zuriick.'* Die entscheidenden Impulse zur
Judenmission jedoch gingen von dem Wiirttemberger Pietisten Johann Georg Wid-
mann aus. Callenberg wiederum gelangte auf ganz anderem Wege zum Missionsge-
danken. Hier waren es seine akademischen Studien - und vor allem die Befassung
mit dem Islam, die ihn hierzu motivierten.'> Er hatte bei dem von Jesuiten ausge-
bildeten Syrer Salomon Negri (ca.1665-1729) Arabisch gelernt und spiter unter
dessen Anleitung auch Ubersetzungen ins Arabische unternommen.'® Die Bemii-
hungen Callenbergs um die Judenmission hatten ihren Ausgang in seinem Versuch
eine ,jiidisch-teutsche® Schrift Johann Miillers zu publizieren.'” Er warb hierfiir
Spendengelder ein, mit denen die Drucklegung des Werkes ermoglicht werden sollte,
beschaffte die erforderlichen Lettern fiir den Druck und lie} das Buch schlieflich in
Kommission herausbringen. Das Datum der Publikation wurde schlieSlich von ihm
selbst als Zeitpunkt der Institutsgriindung gewertet: 3.4.1728.'°

In der Folgezeit wurden vom Institutum Judaicum zahlreiche Ubersetzungen
biblischer Texte in einer Reihe von Sprachen herausgebracht. Zu diesen traten
dariiber hinaus Traktate, die zumeist die Judenmission zum Gegenstand hatten.
Eine gewisse Rolle bei der Griindung des , Institutum Judaicum et Muhammedicum®,
das bis 1792 Bestand haben sollte,'” hatten allerdings auch Johann Andreas Hoch-
stetter und August Hermann Francke gespielt, obgleich es sowohl unter der Leitung
Callenbergs, als auch seiner Nachfolger’® weitgehend unabhiingig von den Unter-
nehmungen Franckes arbeitete. Insgesamt waren vom Institut — neben der reichen
Publikation®’ - auch rund zwanzig Missionare ausgebildet worden, deren erste
bereits im Jahre 1730 ausgesandt wurden.

! Zu]. H. Callenberg vgl. auch die biographischen Skizzen in verschiedenen Nachschlagewerken:
Friedrich Wilhelm Bautz, Johann Heinrich Callenberg, in: BBKL1 (1975), 863-864; Franz Lau,
Callenberg, Johann Heinrich, in: NDB 3 (1957), 96; Gustav Leopold Plitt, Callenberg, Johann
Heinrich, in: ADB 3 (1876), 707f.

14 Miiller, Archivalien (wie Anm. 11), 25; Bochinger, Geschichte des Institutum Judaicum, in:
Von Halle nach Jerusalem (wie Anm.12), 45-47; zur Griindung des ,Institutum Judaicum et
Muhammedicum® vgl. Bochinger, Literatur (wie Anm.12), 47-49 und Rymatzki, Pietismus (wie
Anm. 12), 123ff.

!5 Bochinger, Literatur (wie Anm. 12), 47.

'® Bochinger, Literatur (wie Anm. 12), 47f.

% Rymatzki, Hallischer Pietismus (wie Anm. 12), 463ff; Bochinger, Literatur (wie Anm. 12), 48.
¥ Bochinger, Literatur (wie Anm. 12), 48f.

9 Im Jahre 1792 wurde das ,Institutum Judaicum et Muhammedicum® aufgeldst und seine
Nachlésse an die Franckesche Stiftungen tiberfiihrt.

20 Als Nachfolger Callenbergs wirkten Stephan Schultz (1714-1776) und Israel Beyer
(1728-1813).

! Rymatzki, Hallischer Pietismus (wie Anm. 12), 495-530.

5
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III.

Neben den hebriischen und jiddischen Werken waren allerdings bei Callenberg auch
Ubersetzungen biblischer Texte in andere ,orientalische” Sprachen herausgekom-
men. Das Gros bildeten dabei die arabischen Texte. Daneben wurde mindestens ein
syrischer Druck angefertigt, mehrere Werke in osmanisch-tiirkischer und persischer
Sprache publiziert und eine Reihe von Schriften ins Hindi und Urdu®* iibertragen
und gedruckt. Wéhrend die hebriischen und jiddischen Werke spiteren Generatio-
nen eher bekannt waren und im Kontext der vielbehandelten Problematik der
Judenmission immer wieder Beachtung fanden, fielen - auch in der Forschung -
die Bemithungen des ,,Institutum* auf den tibrigen Feldern dem Vergessen anheim.
Allenfalls die arabischen Ubersetzungen waren spiter gelegentlich Gegenstand vor
allem wissenschaftsgeschichtlicher Darstellungen (zumeist zur Entwicklung der
deutschen Islamwissenschaft, Arabistik oder ganz allgemein der Orientalistik).*®
Die Griinde fiir die Vernachldssigung etwa der osmanisch-tiirkischen Texte be-
standen einerseits in dem Uberwiegen der Publikationen, die in einem unmittelbaren
Zusammenhang mit der Judenmission standen, zum anderen aber auch darin, dass
die Mohammedaner-Mission weithin folgenlos geblieben war. So wundert es dann
auch nicht weiter, dass selbst in der bei Christoph Rymatzki gegebenen ,,Biblio-
graphie der Publikationen des Institutum Judaicum“** keine der osmanisch-tiirki-
schen Titel aufgefithrt sind.*® Bei Bochinger werden die osmanisch-tiirkischen
Schriften, die bei Callenberg produziert wurden, zwar erwihnt, aber nicht weiter
behandelt. Es findet sich hier nur der Hinweis, dass es sich — wie bei den neu-
persischen Texten um Teilausgaben des NT (und hier wiederum um ,,Nachdrucke
bestehender Ubersetzungen) handelt.”® Welche Texte ins Osmanisch-Tiirkische
iibertragen wurden, bleibt dabei ebenso unklar, wie die Frage, welche ,,bestehenden
Texte® hier gemeint sind. Die einzige zu dieser Zeit im Druck erschienene osma-
nisch-tiirkische Ausgabe des NT war die bereits erwahnte Ubersetzung des zeitweilig
in Istanbul wirkenden Gesandtschaftsgeistlichen William Seaman, die 1666 in Ox-
ford erschienen war.?” Tatsichlich diente diese als Vorlage zumindest der osmanisch-

** Was sich unter dem haufiger genannten ,Hindustani®, in das die biblischen Texte iibertragen
wurden, verbirgt, lisst sich ohne Priifung der Materialien nicht genau sagen. Moglicherweise ist dies
in den Titeln der Schriften des ,Institutum Judaicum et Muhammedicum® synonym fiir Urdu
gebraucht worden.

# Vgl etwa Hartmut Bobzin, Arabistische Publikationen des Callenberg-Verlags, In: Walter Beltz
(Hg.), Ubersetzungen und Ubersetzer im Verlag J. H. Callenbergs. Internationales Kolloquium in
Halle (Saale) vom 22.-24. Mai 1995, Halle 1995, 14-22.

=4 Rymatzki, Hallischer Pietismus (wie Anm. 12), 495-530.

** Lediglich ein neupersischer Titel wird dort erwihnt. Allerdings fehlen in der Bibliographie auch
die Publikationen biblischer Texte in den indischen Idiomen.

28 Bochinger, Literatur (wie Anm. 12), 50.

* Guilelmi Seaman, Domini nostri Jesu Christi Testamentum Novum turcie redditum opera Gu.
Seaman, Oxoniae 1666; zu W. Seaman vgl. H. Thomson Lyon, William Seaman, in: Dictionary of
National Biography, Bd. XVII, London 1909, 1102f, zu seiner Ubersetzung des NT vgl. Ewa
Siemieniec-Gota$, Forgotten Turkish Translation of the New Testament, in: Folia Orientalia 31
(1995), 145f.
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tiirkischen Ausgabe eines Exzerpts aus dem Matthaus-Evangelium von 1735, welches
die Bergpredigt wieder gibt.*®

Die im vorliegenden Beitrag gegebene Liste der Arbeiten, die vom ,Institutum
Judaicum et Muhammedicum® herausgebracht wurden, stellt im Grunde blof8 einen
ersten Schritt hin zu einer umfassenderen Behandlung der osmanisch-tiirkischen
Bibeliibersetzungen dar. Ist zunichst einmal gekldrt, was im Wirkungsbereich Cal-
lenbergs entstanden ist, so konnen die Vorlagen ermittelt und die méglichen Ein-
fliisse auf das Wirken spiterer Ubersetzer und Missionare, die auf diesem Feld
gewirkt haben, untersucht werden.

BTE

Die verstreuten Hinweise und Angaben hinsichtlich der in Callenbergs Druckerei

entstandenen Ausgaben beziehungsweise Teilausgaben biblischer Schriften ergeben

allerdings kaum ein einheitliches Bild.*” Einige der Drucke sind nur sehr vage, andere

wiederum im Rahmen der Erfassung der Bibliotheksbestinde im Verbund-Katalog

eher gut nachgewiesen und mit den gingigen bibliographischen Angaben erfasst,

wieder andere hingegen nur noch aus den Verlagskatalogen Callenbergs dem Titel

nach bekannt. Die folgende Aufstellung enthilt — den bibliographischen Angaben

nachgestellt — die Belege bzw. Standorte und Signaturen in Bibliotheken nachge-

wiesener osmanisch-tiirkischer Drucke aus dem ,,Institutum Judaicum et Muham-

medicum®;

1. Deny = Deny (1956);

2. BESt = Bibliothek der Franckeschen Stiftungen;

3. Bochinger = Christoph Bochinger, Abenteuer Islam. Zur Wahrnehmung fremder
Religion im Hallenser Pietismus des 18. Jahrhunderts, Miinchen 1996;

4. Cat. 1739 = Catalogus ... Was zum Gebrauch der Muhammedaner ediret worde;
... B. in Turckischer Sprache ... Halae 1739;

5. Cat. 1748 = Catalogus ... Was zum Gebrauch der Muhammedaner herausge-
geben; ... und zwar ... C. in Turckischer Sprache ... Halae 1748;

6. GBV = Nachweise in Bibliotheken, die dem ,,Gemeinsamen Verbundkatalog”
angeschlossen sind;

(1) Bibliotheca Sacra: Concio Christi Montana turcica. Halae 1735, 8E - [Deny,
p. 33; identisch mit (2); BESt: -; Bochinger: -; Cat. 1739: -];

*% Concio Christi Montana turcica. Halae 1735, Diese mangelhafte Beachtung der osmanisch-
tiirkischen Texte J. H. Callenbergs gilt auch fiir die Literatur zur Geschichte der tiirkischen Bibel-
iibersetzungen ebenso wie fiir turkologische Arbeiten. Eine rithmliche Ausnahme bildet hier allenfalls
Jean Deny, der diese Arbeiten in einem Aufsatz zumindest am Rande erwihnt und einige der Titel
mit Erscheinungsjahren gibt. Vgl. Jean Deny, A propos des traductions en turc osmanli des textes
religieux chrétiens, in: Welt des Islams IV, Leiden 1956, 30-39, hier 33.

* Auch ist anzunehmen, dass Jean Deny die von ihm aufgefithrten Schriften nicht vorgelegen
haben und sich hier méglicherweise Fehler finden, zumal Drucke gleichen Titels fiir andere Jahre
nachgewiesen sind. Vgl. Deny, Traductions (wie Anm. 28).
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(2) Concio Christi montana. Matthaeus Apostolus. Johann Heinrich Callenberg.
[Halae], [1735] - [Deny, p. 33; identisch mit (1); BFSt: -; Bochinger: Nr. 1735: 1, im
chronologischen Register ist hierzu notiert: ,,Dis ist die Bergpredigt unseres Heylan-
des aus Math. 5.6. und 7. in tiirckischer sprache. Die Ubersetzung hat man aus des
Seamans, eines englinders, tiirckischem neuen testament genommen®; Cat. 1739:
Nr. 1; GBV: Niedersichsische Staat- und Universitdtsbibliothek Géttingen (Sign.: 8
BIBL II, 6427), Universitts- und Landesbibliothek Halle (Sign.: Ic 7561), Universi-
tatsbibliothek Rostock (Sign.: Fb 3447)]; — Anhang IJ;

(3) Initium Evangelii Johanni I, 1-18. Halae 1735 - [Deny, p.33; BFSt: -
Bochinger: -; Cat. 1739: Nr.2];

(4) loannis apostoli epistola prima, turcice. [Halae], [1735] - [v. Le Long,
Bibliotheca Sacra, ed. Masch. Pars II. Vol. I. p. 168] [Deny: -; BESt: -; Bochinger: -
Cat. 1739: Nr. 4; GBV: Niedersichsische Staats- und Universitatsbibliothek Gottin-
gen (Sign.: 8 BIBL II, 6432), Universitits- und Landesbibliothek Halle (Sign.: Ic
7563)]; — Anhang [;

(5) Particula I. Petr. II, 11-25, turcice. Halae 1735 - [Deny, p.33; BESt: -
Bochinger: -; Cat. 1739: Nr. 3];

(6) Lucee Evangelium Turcice. Seorsum recudi curavit D. Jo. Henr. Callenberg.
Halae: Institutum Judaicum & Muhammedaicum, 1745. Umfang: [1] Bl., 186 pp. 8E -
[Deny: -; BFSt: 1451 8 [1]; Bochinger: -; Cat. 1748: Nr. 1; GBV: Staatsbibliothek Berlin
(Sign.: 8 By 3617), Universititsbibliothek Rostock (Sign.: Fb 3434.5 und Fb 3435),
Weimar, Herzogin Anna Amalia Bibliothek (Cl I: 221 [i])]; — Anhang III;

(7) Acta Apostolorum turcice. Halae 1746 - [Deny, p. 33; vermutlich identisch
mit (8); BFSt: 145 1 8 [1]; Bochinger: -; Cat. 1748: -];

(8) Acta Apostolorum Turcice. Seorsum Recudi Curavit D. Jo. Henr. Callen-
bergius Th. & Phil. Prof. publ. ord. Halae in Typographia orientali Instituti Judaici,
1749 - [Deny: -; vermutlich identisch mit (7); BESt: CANST: 1672 [1]; Bochinger:
Nr. 1749: 3, nur hindustanische (hier wahrscheinlich = Urdu) Ausg. nachgewiesen;
Cat. 1748: -]; — Anhang IV;

(9) Pauli apostoli epistola ad Romanos turcice. Halae 1747 - [Deny, p.33;
identisch mit (10); BFSt: -; Bochinger: -; Cat. 1748: -];

(10) Pauli apostoli Epistola ad Romanos turcice. Curavit Jo. Henr. Callenbergius.
Halae: Typographia Instituti judaici, 1747. Umfang: [2] Bl., 68 pp., 8E - [Deny: -;
identisch mit (9); BFSt: -; Bochinger: Nr. 1747: 11, Verweis auf das Exemplar in der
UB Rostock; Cat. 1748: Nr.2; GBV: Staatsbibliothek Berlin (Sign.: 8 By 3621),
Universititsbibliothek Rostock (Sign.: Fb 3434.6)]; — Anhang V u. VI;

(11) Pauli apostoli epistola ad Hebraeos turcice. Halae 1748 - [Deny, p. 33; BFSt:
Bochinger: nur eine hebr. Ausg. unter Nr. 1748: 7: ,,Pirusch al Pauli Hebr. 12. [hebr.]
UB Rostock: Fb 3089 1a (ohne Titels.)“; Cat. 1748: -];

(12) Johanni apostoli epistola prima turcice. Halae 1758 - [Deny, p. 33; BESt: -
Bochinger: -; Cat. 1748: im Katalog ist eine Ausg. gleichen Titels fiir 1748 angegeben
- vielleicht ein Fehler bei Deny (?)].
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V.

Uber die bloBe Zusammenstellung der osmanisch-tiirkischen Ausgaben biblischer
Texte durch J. H. Callenbergs ,,Institutum Judaicum et Muhammedicum*® hinaus, soll
an dieser Stelle zugleich auf die Notwendigkeit der Ermittlung der méglichen Vor-
lagen beziechungsweise Priifung der Eigenstindigkeit der Ubersetzungen und der
weitergehenden Untersuchung der zahllosen bislang weithin unbeachtet gebliebenen
Editionen bzw. Teileditionen biblischer Texte in osmanisch-tiirkischer Sprache all-
gemein hingewiesen werden, - stellen diese doch nicht nur bedeutsame Zeugnisse des
Kultur- und Sprachkontaktes sowie verschiedene Ausdrucksformen eines sich iiber
Jahrhunderte hinweg ziehenden Missionsgedanken dar, sondern zugleich literatur-
historische Denkmaler, welche die Kenntnis des jeweiligen Standes der Forschungen
zum Osmanischen an unterschiedlichen Standorten in Europa zu verschiedenen
Epochen widerspiegeln. Der vorliegende kleine Beitrag moge andere anregen, unbe-
kannte oder als verloren geltende Ausgaben bzw. Standorte derselben mitzuteilen
(darunter vielleicht auch den einen oder anderen Titel aus der gegebenen Liste).
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Anhang I: Deckblatt von ,Joannis apostoli epistola prima, turcice® (s. 0. Nr.4)
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Anhang II: Deckblatt von ,,Concio Christi montana® (s.0. Nr.2)
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Anhang III: Deckblatt von ,,Luce Evangelium Turcice” (s. 0. Nr.6)
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Literarische Berichte und Anzeigen

Allgemeines

Wolfgang Hage: Das orientalische Christen-
tum, Stuttgart: W. Kohlhammer 2007 (= Die
Religionen der Menschheit 29,2), 5458,
ISBN 978-3-17-017668-3 geb., €98,00.

Vorliegende Arbeit setzt das vor gut drei-
einhalb Jahrzehnten beendete Werk ,,Chris-
tentum des Ostens” aus der Feder von Peter
Kawerau (Stuttgart 1972) fort, als dessen Erbe
sich Wolfgang Hage versteht (Vorwort, S.13).
Nach dieser langen Frist erschien ihm eine
Neubearbeitung unerlisslich. Da der christ-
liche Orient mit seinem ganzen Facettenreich-
tum fiir einen einzelnen Forscher kaum noch
zu tiberblicken ist, erschien gegeniiber Kawe-
rau eine schirfere Abgrenzung notwendig. Der
geographische Rahmen wurde deutlich enger
gesteckt, auch wenn der ,,Orient” im weitesten
Sinne verstanden wird: von den ostlichen
Kiisten des Mittelmeeres bis zum indischen
Subkontinent (im Verlauf der Geschichte auch
bis Ostasien) und vom Kaukasus an Europas
Grenze bis zum afrikanischen Athiopien. Weit
gefasst ist aber auch der Begriff des in diesem
geographischen Raum beheimateten orientali-
schen Christentums. Denn der Blick richtet
sich nicht allein auf diejenigen, die im engeren
Sinne Christen in ihren ,orientalischen Natio-
nalkirchen sind, sondern auch auf die im
Orient verwurzelten Christen byzantinischer
Tradition sowie auf die aus dem hier ansés-
sigen Christentum hervorgegangenen, mit
Rom Unierten der éstlichen Riten. Diese alle
sind ndmlich auf ihre je verschiedene Weise
durch die Geschichte des Orients gepragte
,Orientalen, und sie unterscheiden sich damit
von den hier nun lingst ebenfalls anzutref-
fenden abendlindischen Katholiken des latei-
nischen Ritus, Anglikanern und Protestanten,
wie auch den zum Protestantismus iiberge-
tretenen Orientalen, die unter Verlust ihrer
alten Tradition die westliche Gestalt des
Christentums ibernommen haben. Ganz be-
wusst nimmt der Verfasser die Christen
abendlindischer Prigung aus seiner einfith-
renden Betrachtung heraus, doch was dann
noch ibrigbleibt, ist fiir den unbedarften
Betrachter derart komplex, dass er nicht

weifs, wie er die Einzelteilchen zu einem
umfassenden Ganzen zusammenfiigen soll.
Indes hilt der Verfasser gleich zu Beginn
den roten Faden bereit, mit dem der Leser
aus dem Labyrinth der orientalischen Chris-
tenheit herausfinden kann. Methodologisch
bot sich der Zugriff auf das Thema ,,orientali-
sches Christentum® mit einer Einzeldarstel-
lung der jeweiligen Orts- und Landeskirchen
an, die durch Sprache, Herkommen und Ritus
ihr je eigenes, unverwechselbares Geprige
besitzen. Verfasser beginnt daher mit den
gemeinsamen Urspringen des Christentums
im Orient (Kap. A, S.17-68), um sodann mit
den (im chalcedonischen Sinne!) orthodoxen
Kirchen der alten Patriarchate von Antiochien,
Alexandria und Jerusalem unter Einschluss der
Georgier fortzufahren (Kap. B, S.69-128).
Terminologisch leicht missverstindlich, aber
kirchenpolitisch durchaus korrekt klingt die
Eigenbezeichnung der orientalisch-orthodo-
xen Kirchen in Kap. C (gemeint sind die
Miaphysiten, S.129-268). Einen Sonderfall
bildet die autokephale, nicht mit Rom unierte,
frither hiufig als ,,nestorianisch“ verunglimpfte
~Apostolische Kirche des Ostens” (Kap. D,
S.269-313). Indien hat als Subkontinent eine
Vielzahl verschiedener Kirchentiimer aufzu-
bieten, die allesamt mit dem Namen des
Apostels , Thomas® (Kap. E, S.315-377) ver-
kniipft sind. Ein eigenes Kapitel (Kap. F, 8. 379-
448) bekommen die mit Rom unierten Ka-
tholiken der verschiedenen orientalischen Ri-
ten. Zum Schluss wirft der Verfasser noch
einen Blick auf die Stellung des orientalischen
Christentums im Gesamt der weltweiten
Christenheit (Kap. G, S. 449-460).

Die allgemeine Einfithrung behandelt zu-
niichst die frilhe Mission des orientalischen
Christentums in den ersten Jahrhunderten, die
indes hdufig von Legenden iiberwuchert
wurde. Hier fallen die Namen des Apostels
Thomas und der Apostelschiiler Addai (und
Mari) resp. Thaddaus, die als Missionare
Parthiens anzusehen sind. Dass das Diaspora-
judentum Mesopotamiens Ausgangspunkt fiir
die christliche Mission gewesen ist, steht aufSer
Frage (S.21); ebenso diirften auch die weit-
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verzweigten Handelswege der Verbreitung der
Frohbotschaft gedient haben. Fiir den Leser ist
es nicht unerheblich zu erfahren, dass schon in
Konstantinischer Zeit das Christentum aufler-
halb des Rémischen Reiches Fuf} gefasst hatte,
ein historisches Faktum, das in einer auf die
Reichskirche beschrankten Sicht oft vernach-
lassigt wird. Alles in allem ergibt sich fiir den
Betrachter ein buntes Bild des frithen orienta-
lischen Christentums. Nicht zuletzt die sprach-
liche Vielfalt hat zu einer raschen Auspragung
der Riten und Liturgieformulare gefiihrt. Wer
sich wissenschaftlich mit dem christlichen
Orient beschiftigt, kommt an einer kurzen
Betrachtung der christologischen Kontroverse
(S.30-41), die nicht unerheblich zur Kirchen-
spaltung beitrug, nicht vorbei. Zwar verweist
der Verf. auf den neutestamentlichen Kanon
als gemeinsame Grundlage aller christlichen
Gemeinschaften, doch haben einige wie die
Syrer (S.31, Anm. 95) einen kleineren Kanon
ohne die Offenbarung und die sog. Katholi-
schen Briefe. Ferner ist darauf hinzuweisen,
dass auch Kopten und Athiopier viele ,,Apo-
kryphen® verarbeitet haben. Dass die orientali-
schen Christen iiber einen fixen Schriftkanon
verfiigt hitten, stellt eine Fiktion moderner
protestantischer Bibelgesellschaften dar, die
der komplexen Uberlieferungs- und Uber-
setzungsgeschichte des Gotteswortes nicht ge-
recht wird. Véllig d’accord gehen die Orienta-
len hinsichtlich der Trinititslehre, die gegen
Arius und Macedonius auf den Synoden von
325 und 381 entwickelt wird. Anders ist es
hingegen um die nachfolgenden Synoden von
Ephesus (431) und Chalcedon (451) bestellt.
Das zweite Konzil von Konstantinopel (553)
vermochte die dissidenten Monophysiten
nicht mit der Reichskirche zu verséhnen und
auch die sechste Okumenische Synode von
Konstantinopel 680/81 erreichte mit der Ver-
urteilung des Monotheletismus nur noch
wenige abstiandige Christen. Als die Araber
nach dem Tode Mohameds in den fruchtbaren
Halbmond einfielen (8. 42-56), stieflen sie auf
ein breit ausgefichertes Christentum. Die
Einfliisse des syrischen Christentums auf den
entstehenden Islam werden entsprechend dar-
gestellt, auch wenn der Theorie von einer
moglichen syrischen Grundschrift des Urko-
ran vom Verf, mit gutem Grund eine Absage
erteilt wird. Fraglich bleibt, ob der Koran in
seiner heutigen Gestalt in Génze auf Mohamed
zuriickgeht; hier hétte man durchaus auch
noch kritische Tone moderner (nichtmuslimi-
scher) Korandeutung heranziehen kénnen.
Doch bedeutete der Einfall der Araber einen
tiefen Einschnitt in das Leben der orientali-
schen Christen, die fortan nur als Schutz-
befohlene ein kimmerliches Nischendasein in
einer sich allmihlich islamisierenden Gesell-

schaft fristeten. Einzelne politische Karrieren
am Kalifenhof, welche es auch schon vorher
unter den Sasaniden gab, kénnen nicht darii-
ber hinwegtiuschen, dass die Gesamtsituation
nach dem Verlust der byzantinischen Ost-
provinzen eher beklemmend war. An eine
Konversion der neuen Machthaber zum christ-
lichen Glauben war anders als noch unter
Hormizd IV. nicht mehr zu denken. Die von
Bat Yeor so bezeichnete dhimmitude wurde
zum Stigma des orientalischen Christentums
bis in die Gegenwart (S.52-56). Obwohl das
orientalische Christentum gleichsam hinter
dem Griinen Vorhang des Islam verschwand,
gab es im Laufe der Geschichte immer wieder
Kontakte zum christlichen Westen und zu
Byzanz (S.56-68). Vor allem die altehrwiir-
digen Patriarchate des Ostens wie Alexandrien,
Antiochien und Jerusalem hatten schwer unter
der Auszehrung wihrend der islamischen
Vorherrschaft zu leiden (S. 69-112). Die Situa-
tion der kaisertreuen Melkiten mit ihrer
Bindung an die chalcedonische Orthodoxie
der Reichskirche war bedriickender als die
jener autochthonen Christen, die sich aus der
byzantinischen Oberherrschaft gel6st hatten
und bei den muslimischen Machthabern nicht
im Rufe standen, mit dem Erbfeind zu
sympathisieren. Wichtig ist der Hinweis auf
das griechische Geisteserbe in der arabischen
Welt (S.109-112), ohne das eine gelehrte
islamische Theologie wohl kaum entstanden
wire. Eine Sonderentwicklung durchlief die
Georgisch-Orthodoxe Kirche (S. 112-126), der
auf Grund ihrer peripheren Lage eine dauer-
hafte Islamisierung erspart geblieben ist. An-
ders als die armenische Schwesterkirche wand-
ten sich diese Kaukasier der reichskirchlichen
Orthodoxie zu und blieben ihr treu, bis sie
unter zaristischen Einfluss fielen. Die mono-
physitischen Gemeinschaften, vom Verfasser
ebenfalls als ,orthodoxe Kirchen" bezeichnet,
was zwar deren Eigenwahrnehmung ent-
spricht, beim Leser indes fiir einige Verwirrung
sorgt, zerfallen zundchst in die Syrer (S. 130-
167), die heute iiber die Stidosttiirkei, Syrien
und den Irak verstreut sind und inzwischen
iiber eine ansehnliche Auslandsdiaspora ver-
fiigen. Sodann sind die Kopten (S. 167-192) zu
erwihnen, die einen nicht geringen Anteil an
der #gyptischen Gesamtbevélkerung stellen
(statistische Angaben schwanken), mit ihrem
»Papst” Schenuda durchaus in der Offentlich-
keit présent sind und um Selbstbehauptung in
einer zunehmend radikaleren muslimischen
Gesellschaft kimpfen. Die von der koptischen
Kirche abhéngige nubische Kirche (S. 196-200)
gm%_| in der Mameluckenzeit unter, hat aber

einige kleinere literarische Dokumente
hinterlassen. Ebenfalls hierarchisch abhingig
war die Athiopisch-Orthodoxe Kirche (S.200-
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222), die einen langen Weg zur Autokephalie
zuriicklegen musste. Sie ist die einzige afrika-
nische Volkskirche, die auch trotz der furcht-
baren Revolution ihre Sonderstellung in der
Moderne behaupten konnte. Von ihr abge-
spalten hat sich die Eritreisch-Orthodoxe
Kirche (S.222-226), die ein relativ junges
Produkt der politischen Entwicklung am
Horn von Afrika darstellt. Relativ geschlossen
in theologischer und geographischer Hinsicht
ist auch die Armenisch-Apostolische Kirche
(8.226-262), die ihre Entstehung der Konver-
sion des Tiridates verdankt. Sie ist die élteste
orientalische Volkskirche tiberhaupt und hat
unter dem Tirkentum wohl den lingsten
Leidensweg bis zum Genozid am Anfang des
20. Jahrhunderts zuriickgelegt. Andere Kauka-
sier (S.262-265) wie die Albanier sind vollig
untergegangen. Bis auf den heutigen Tag
stellen die Monophysiten eine nicht unbe-
trichtliche Konfessionsfamilie in kirchlicher
Vielfalt dar (S.265-268), die das 6kumenische
Leben erfrischend belebt.

Mit der Apostolischen Kirche des Ostens
(Abschnitt D, S.269-313) kommen wir zu
einer Gemeinschaft, die sich aus den zarten
Anfingen des Christentums dstlich von Euph-
rat und Tigris wihrend der arabischen Inva-
sion behauptete und dann zur grofiten Mis-
sionskirche des Mittelalters entwickelte. Unter
der Herrschaft der Mongolen, von denen
einige Prinzen der ostsyrischen Konfession
angehorten, schien es fiir einen kurzen Augen-
blick, als kdnnte das muslimische Joch dauer-
haft zerschlagen werden. Doch mit der Isla-
misierung der Mongolen unter Tamerlan
begann im vierzehnten Jahrhundert eine Zeit
des Niedergangs, die bis heute anhilt. Als
kleine Missionskirche zunéchst im Parther-
und dann im Sasanidenreich hatte alles
begonnen. Im sechsten Jahrhundert waren
die Christen dann auch am persischen Hof
vertreten und die Konversion zoroastrischer
Adeliger nahm stetig zu. Die missionarische
Dynamik hatte vermutlich zu einer ,,nestoria-
nisch-persischen® Volkskirche im Mittelalter
gefithrt, wiren nicht die Araber und der
restriktive Islam als Dampfer im siebten Jahr-
hundert dazugekommen. Was der Verf. dann
als ,,Bliite” bezeichnet ist leider eine Stagnation
auf hohem Niveau, die den missionarischen
Schwung aus der spiten Sasanidenzeit nicht
auf die neuen Eroberer iibertragen konnte. Im
Mutterland eher beschrinkt, entfalteten sich
die missionarischen Aktivititen rithriger Kauf-
leute und Monche in China und Indien, ein
faszinierender Prozess, dem der Verf. in zahl-
reichen eigenen Publikationen nachgegangen
ist. Sofern die nach dem Mongolensturm
verbliebenen Reste nicht von den katholischen
Missionen (S. 398ff) aufgesogen wurden, exis-

tieren heute nur noch kleine Gemeinschaften,
die sich zudem noch in weitere kirchliche
Obédienzen veristeln. Folgerichtig schlief3t der
Verf. die Thomaschristen Indiens (Abschnitt E,
$.315-377) unmittelbar an die Apostolische
Kirche des Ostens an. Denn das Christentum
Indiens geht in seiner Frithphase auf die
syrische und persische Mission zuriick. Verf.
versteht es indes hervorragend, die duflerst
komplexe und fiir den Auflenstehenden kaum
durchschaubare Konfessionsstruktur Indiens
aufzuschliisseln, ohne zu simplifizieren. Auf
die alten ostsyrischen Metropolitanstrukturen
setzten die Portugiesen in Gestalt der Jesuiten
ein latinisiertes Christentum westlicher Pra-
gung. Doch auch den unerleuchteten Eifer der
zahllosen protestantischen Gemeinschaften
gilt es zu beklagen, welche die angeblich
riickstandigen Orientalen an den Errungen-
schaften der abendliindischen Kirchenspaltung
teilhaben lieflen. Bei der Mar-Thoma-Kirche
(S.359-368) wurde die altehrwiirdige Liturgie
derart verunstaltet, dass aufler einer orientali-
schen Fassade inwendig nur ein kithler Kalvi-
nismus zuriickblieb. Die angerichteten geisti-
gen Verwiistungen waren um einiges schlim-
mer als jene von den Jesuiten zu verantworte-
ten, die zumindest das Lehrgebaude
hinsichtlich des Messopfers und des hierarchi-
schen Priestertums stehen lielen, wihrend die
Protestanten mit ihren Egalisierungsbestre-
bungen alles einebneten. Die Syro-Malabari-
sche Kirche (S.328-340) ist gewiss die grofite
orientalische Ritengemeinschaft (die Lateiner
bleiben auflen vor), welche in der Portugie-
senzeit mit der Romischen Kirche uniert
wurde; sie hat allerdings auch eine lange Phase
der Latinisierung durchlaufen, welche sie
immer mehr von ihren syrischen und persi-
schen Urspriingen entfremdete. Die Moder-
nisierungsbestrebungen in jiingerer Zeit als
Folge einer eigenwilligen Interpretation vati-
kanischer Texte haben diesen Prozess eher
beschleunigt als gebremst. Indes gibt es auch
wieder Riickbesinnungen auf altes liturgisches
Erbe; nicht selten sim% die Unierten wieder in
die Ursprungsgemeinschaften zuriickgekehrt,
um ihre angestammten Traditionen besser
bewahren zu konnen. Auch die Malankaren
verdanken sich einer Riickbesinnung auf das
alte syrische Erbe, das sie aber nicht bei
Ostsyrern der Apostolischen Kirche fanden,
sondern eher bei den Westsyrern Antiochiens
suchten, weshalb sie von dort ihre Hierarchie
neu begrimdeten. Die Syro-Malankaren
(S.369) sind eine relativ junge mit Rom unierte
Kirche, die erfreulicherweise sehr viel syrische
Tradition in die Gesamtkirche einbrachte und
erstaunlich wenig Korrektur seitens der romi-
schen Ritenkongregation erfuhr.
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Im Nahen Osten verliefen die kirchlichen
Unionen mit der romischen Kirche unter-
schiedlich erfolgreich. Zu den groferen Ge-
meinschaften zihlen die Maroniten (S.380-
397), die vor allem im Libanon stark verbreitet
sind, und die Chaldier (S. 398-407), die durch
den jiingsten Nahostkonflikt wohl gefihrdetste
mit Rom unierte Kirche. Die Melkitischen
Katholiken (S.411-424) entstammen der grie-
chisch-arabischen Tradition, haben sich indes
der pipstlichen Jurisdiktion unterstellt. Die
Armenier (S.424-435) sind seit der Kreuz-
fahrerzeit immer in einem engen Kontakt mit
den Lateinern gestanden, aus dem sich ver-
schiedene enge Gemeinschaften bildeten. So
haben die Mecharitaristen auf der Insel San
Lazaro vor Venedig viel von dem alten Kultur-
erbe aus dem Osmanischen Reich bewahrt,
aber auch in Osteuropa (in Lemberg) ihre
Spuren hinterlassen. Weniger bedeutsam sind
die kleineren unierten Gemeinschaften wie die
Syrischen Katholiken (S. 407-411), die katholi-
schen Kopten (S.436-438), die vor allem auf
italienische Missionare zuriickgehenden ka-
tholischen Athiopier sowie die katholischen
Georgier. Alle orientalisch-katholische Kir-
chen (S.444-448) spielen mit im grofien
Konzert des Weltkatholizismus, sind aber
heute mehr denn je zu den gefihrdeten Ge-
meinschaften des Nahen Ostens (S.457) zu
rechnen. Auf diese aktuelle Brisanz hinge-
wiesen zu haben, ist das unstrittige Verdienst
des Verf. und seiner Einfithrung in das
orientalische Christentum. Das moderne his-
torische Gedichtnis ist kurz; fur ein simples
Gemiit war der Orient immer schon islamisch.
Dass sich die Dinge ganzlich anders verhalten,
kann der aufmerksame Leser dem neuen
Handbuch entnehmen.

Fazit: Es handelt sich um ein hervorragendes
Einleitungswerk, das in keiner Bibliothek
fehlen darf. Mag man an der Bibliographie
im einzelnen vielleicht auch kritisieren, dass
hier und da Wissenschaftliches und Popular-
wissenschaftliches  miteinander ~ vermengt
wurde, so helfen doch die Anhénge mit ihren
Hierarchenlisten und dem kleinen Glossar
kirchlicher Termini dem Leser iiber diese
kleinen Schwichen hinweg.

Bamberg Peter Bruns

Wolfgang Pauly (Hg.): Geschichte der christ-
lichen Theologie, Darmstadt: Wissenschaft-
liche Buchgesellschaft 2008, 288S., ISBN
978-3-534-16733-3.

Laut Riickentext handelt es sich bei diesem
aus Einzelbeitragen mehrerer Autoren zusam-

mengesetzten Band um ,.eine wissenschaftlich
fundierte, in Sprache und Darstellung auch an
ein breiteres Publikum gerichtete Gesamtdar-
stellung“ der Theologiegeschichte. Auf weniger
als 300 Seiten und zudem in Gkumenischer
Perspektive stellt dies ein ambitioniertes Un-
terfangen dar. Um es vorweg zu nehmen: Das
Werk eignet sich durchaus fiir einen ersten,
sicher fragmentarischen Uberblick. Nicht im-
mer jedoch gelingt die Balance zwischen Kiirze
und Verstindlichkeit. An manchen Stellen
wire entweder noch mehr Mut zu Reduktion
und Vereinfachung oder doch ein breiterer
textlicher Raum angebracht gewesen.

Der Band beginnt mit einer kurzen ,,Ge-
schichte der Theologiegeschichte® aus der
Feder des Herausgebers (9-15). Neben einem
kommentierenden Uberblick iiber theologie-
§eschicht].iche Standardwerke ist diese Ein-
eitung auch hilfreich fiir eine Kontextualisie-
rung des Vorgehens, das im weiteren gewihit
wird, Dass der Hauptteil des Werkes sodann
mit einem Kapitel zur ,,Biblischen Theologie*
beginnen wird, begriindet Pauly damit, dass
Glaube letztlich nicht durch ,,die Ubernahme
eines Theoriegebiudes, sondern eine personale
Kommunikation“ entstehe, ,,exemplarisch ver-
anschaulicht durch den Umgang Jesu mit den
ihm Begegnenden® (15). Die Idee, eine Theo-
logiegeschichte mit einem neutestamentlichen
Teil beginnen zu lassen, hat sicher ihren Reiz.
Freilich erscheint Rez. bedenklich, dass damit
eine scharfe Diskontinuitit des NT zum AT
insinuiert wird - in dessen Geschichte sich alle
neutestamentlichen Personen verstehen, nicht
zuletzt Jesus selbst.

Das Kapitel zur ,Biblischen Theologie® ist
von Christian Cebuly verfasst (16-34). Der
Anfang der Theologie und damit der Theo-
logiegeschichte wird hier niher bestimmt als
der Moment des ,Herauswachsen[s] des
Christentums aus dem Judentum® (18). In-
haltlich fokussiert der gut zu lesende Text
»Theologische Konzepte im Neuen Testa-
ment® und problematisiert am Ende ausdriick-
lich den Singular der ,Theologie® in der
Kapiteliiberschrift im Blick auf die unredu-
zierbare Vielfalt ntl. Theologien. Der Text
erinnert an iibliche ,Einleitungen in das
Neue Testament™: Hier wie in den weiteren
Teilen des Bandes scheint die Idee, dass die
Theologiegeschichte mit dem NT beginne,
nicht wirklich prigend zu werden.

Im Kapitel ,Patristik” (35-64) legt Petra
Heldt Schwerpunkte in der Darstellung der
Gnosis sowie — vergleichsweise ausfiihrlich -
des #dgyptischen und syrischen Raumes. Die
ersten vier Konzilien werden hingegen auf
insgesamt noch nicht einmal fiinf Seiten ab-
gehandelt, die Darstellung ist fast ausschlief3-
lich kirchen-, nicht theologiegeschichtlich. Im
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Blick auf den Folgenreichtum der mit ihnen
verbundenen theologischen Kontroversen und
Losungsvorschldge erscheint das selbst im
Rahmen einer so knappen Einfithrung unzu-
reichend.

Bernhard Brauns Darstellung der Theologie
im Mittelalter (65-92) hingegen besticht durch
ein ausgewogenes Verhaltnis von kurzen
(manchmal fgreilich recht anspruchsvollen)
Einfithrungen zu einzelnen grofien Theologen
und einem Uberblick iiber die grundsitzlichen
Denkrichtungen und Verdnderungen. Auch
das frithe Mittelalter kommt zu seinem Recht.
Hilfreich ist die Verortung der Autoren in
ihrem denkerischen Kontext, z.B. der neu
entstehenden Domschulen. Jiidische und isla-
mische Theologie und Philosophie kommen in
einem knappen Exkurs zu Wort.

Das Verhiltnis von Uberblick und Einzel-
darstellungen scheint in Hubert Filsers Referat
der ,, Theologie im Zeitalter der Reformation,
der katholischen Reform und der Konfessio-
nalisierung“ (93-135) etwas weniger gut aus-
balanciert. Hier werden vorrangig Kiirzest-
Darstellungen von Einzelautoren aneinander-
gereiht: Luther, Melanchthon, Zwingli und
Calvin, dann mit Martin Bucer und Johannes
Gropper zwei Vermittlungstheologen; auf ka-
tholischer Seite Petrus Canisius, Francisco de
Vitoria, Melchior Cano und Robert Bellarmin.
Die Darstellungen sind gut gegliedert und
verstandlich.

Die nichsten drei Kapitel, ,Das Zeitalter der
Aufklirung und deren Folgen bis zur Franzo-
sischen Revolution® (136-161), ,Das 19. Jahr-
hundert: Die Entdeckung der Geschichtlich-
keit (162-196) und ,, Theologien im 20. Jahr-
hundert® (197-229) hat Wolfgang Pauly ver-
fasst. Zunichst beobachtet er die Folgen der
Aufklarung fiir Bibelwissenschaft, Praktische
Theologie und Dogmatik, beleuchtet kurz
Deismus und Pietismus und geht dann etwas
ausfithrlicher auf Kants Religionsphilosophie
und deren frithe theologische Rezeption ein.
Das Kapitel schlieft mit einem Blick auf
jidische Rezeptionen von aufkldrerischem
Gedankengut. Bezuiglich des 19. Jahrhunderts
kommen zunichst restaurative Tendenzen im
katholischen Raum in den Blick, dann -
ausfithrlich — Schleiermacher, Hegel und seine
Rezeption durch Feuerbach und Marx,
schlieBlich Kierkegaard (Rez. bezweifelt, dass
dessen Darstellung ohne Vorkenntnisse ver-
stehbar ist). Es folgen knappe, aber recht
aufschlussreiche Darstellungen der Stromun-
gen und Entwiirfe auf protestantischer (Erlan-
ger Schule, liberale Theologie) und katholi-
scher (Tiibinger Schule, Neuscholastik, Mo-
dernismus) Seite.

Auch das Kapitel zu ,Theologien im
20. Jahrhundert® (197-229) referiert im We-

sentlichen Einzelansitze. Wihrend fiir den
protestantischen Raum erwartbare Namen
fallen: Barth, Bultmann, Bonhoeffer, Tillich,
Pannenberg (auf einer halben Seite!), Molt-
mann, Jiingel, {iberrascht die Auswahl in der
katholischen Theologie des 20.Jahrhunderts:
So wird in der Darstelluﬁ des 2. Vatikanums
auf Sacrosanctum Concilium, Lumen Gen-
tium, Nostra Aetate und Gaudium et Spes
Bezug genommen, Dei Verbum und Dignitatis
Humanae z.B. hingegen nur am Rande
erwihnt; die Rezeption des Konzils bleibt
vollstindig ausgeblendet. Insbesondere be-
fremdet jedoch, dass sodann neben Vertretern
der nouvelle théologie und Teilhard de Char-
din als Wegbereiter des Konzils nicht nur K.
Rahner, Metz, Peukert und Arens (letztere
unter der Uberschrift ,theologische Sprach-
und Handlungstheorie®) ein eigenes Teilkapi-
tel erhalten, sondern auch Drewermann und
Hasenbhiittl, wihrend man z. B. Guardini oder
Balthasar vergebens sucht. Die Darstellungen
scheinen Rez. nicht immer guejgli.ickt (das
Unterfangen, z. B. Karl Rahner aut zwei Seiten
verstindlich darzustellen, kann vermutlich nur
scheitern). Das Kapitel schliefit mit ,,theologi-
sche[n] Aspekten zur Postmoderne®, wobei
letzterer Begriff ohne jede Problematisierung
verwendet wird und der Text auf zwei Seiten
zentrale Uberlegungen von Lyotard, Derrida,
Vattimo und Foucault zusammendrangt. Hier
wie bereits in der vorangehenden Darstellung
herrschen leider die Verweise auf Sekundar-
literatur vor; es wire wiinschenswert gewesen,
dass die Dargestellten zumindest in Zitaten
stirker selbst zu Wort kimen.

Die  ,auflereuropdischen  Theologien®
(230-246) sind in der Darstellung von Thomas
Schreijick gut zuganglich. Freilich ist das
Kapitel nicht nur vergleichsweise kurz, es
bleibt auch eher allgemein: Nach kurzen
Uberlegungen ,,zum Selbstverstindnis der Be-
freiungstheologien® geht Schreijack linderspe-
zifisch vor (Lateinamerika, Afrika, Asien) und
reflektiert jeweils auf historische Entwicklun-
gen und Rahmenbedingungen sowie Kern-
themen und -methoden. Theologische Einzel-
entwiirfe kommen nur im Rahmen von
»Typologien® zu Wort. Der Blick richtet sich
starker auf Strukturen und Institutionen — das
wird auch am Schlusskapitel sichtbar, das sich
der Ecumenical Association of Third World
Theologians (EATWOT) widmet. Zumindest
die exemplarische Einfilhrung in einen groflen
befreiungstheologischen Entwurf hitte man
sich hier gewiinscht.

Das Kapitel von Monika Jakobs zur ,,Femi-
nistischen Theologie®« (247-269; der Titel
steht im Singular, ihre Darstellung macht die
Pluralitit der Ansitze aber deutlich sichtbar)
bietet zwar ebenfalls wenig theologische Ein-
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zeldarstellung, gibt aber einen guten und
ausgewogenen Uberblick iiber Entwicklung
und Stromungen in diesem Bereich. Exempla-
risch diskutiert sie abschlieflend die Gottes-
frage aus feministischer Perspektive.

Der leider formal nicht fehlerfreie Band
schlieft mit einem Literaturverzeichnis, das
einen ebenso gemischten Eindruck hinterldsst
wie der Textteil: Wahrend die Lange mancher
Literatursammlungen den nicht ohnehin mit

der Materie vertrauten Leser nur ratlos zuriick-
lassen kann, haben andere Autoren hilfreiche
Listen mit einigen wenigen empfehlenswerten
Titeln zusammengestellt. Leider immer noch
nicht selbstverstindlich und deshalb erwih-
nenswert ist, dass sich hier auch englisch-
sprachige Titel finden und so bereits theolo-
gische Anfinger ermutigt werden, iiber den
deutschen Sprachraum hinaus zu schauen.
Erfurt Veronika Hoffmann

Alte Kirche

Celia Chazelle/Catherine Cubitt: The Crisis of
the Oikoumene: the Three Chapters and the
failed quest for unity in the sixth-century
Mediterranean, Turnhout 2007: Brepols
Publishers Belgium, X, 304 §S., ISBN 978-2-
503-51520-5 geb., €72,99

Dieser Sammelband verdankt sich einer
Zufallsbegegnung anlésslich eines frithmittel-
alterlichen Dinners, welches Deborah Deliyan-
nis (Indiana University) im Mai 2001 im
Rahmen eines internationalen Kongresses
{iber Mittelalterstudien in Kalamazoo veran-
staltete. Bei ihrer weiteren Planung haben sich
die Herausgeber dann bewusst fiir ein Thema
entschieden, das an der Schwelle von der
Spitantike zum Frithmittelalter liegt. Inspiriert
und vorangetrieben wurde das gemeinsame
Projekt schlielich von Robert A. Markus und
Claire Sotinel, die eine langere Einleitung sowie
ein kommentierendes Nachwort zu dem zeit-
raumiibergreifenden Thema beisteuerten.
Denn der sog. ,,Dreikapitelstreit”, von Kaiser
Justinian zur Wiederherstellung der verlore-
nen Kircheneinheit in Gang gesetzt, fithrte
paradoxerweise zu einer der hartndckigsten
und langwierigsten Spaltungen, welche die
Christenheit iiber einige Jahrhunderte lang
laihmen sollte. Thr urspriingliches Ziel, die
Riickfithrung der dissidenten Monophysiten,
verfehlte die kaiserliche Religionspolitik
ebenso wie eine stirkere Anbindung des
Westens an Konstantinopel. Die einzelnen
Beitrige folgen einem gewissen geographi-
schen Schema: Der erste Teil behandelt die
Kirchenkrise im dstlichen und siidlichen Mit-
telmeerraum, der zweite Italien und das
Papsttum, der dritte, etwas weniger konse-
quent, die frankische und langobardische
Reaktion auf die sog. ,Drei Kapitel®, ein
Begriff, der im ganzen Werk vorausgesetzt,
aber nirgends ausfiithrlich erklirt wird. Denn
der Schwerpunkt des Sammelbandes liegt
eindeutig auf Italien im sechsten Jahrhundert
und weist eine westliche Schlagseite auf, was

den Herausgebern sehr wohl bewusst ist
(S.11). Das Mittelmeer wird auf Italien und
die Anrainer reduziert, der christliche Osten
der Oikoumene bleibt leider aufien vor, obwohl
der Dreikapitelstreit zunichst eigentlich nur
Konstantinopel und die ostlichen Patriarchate
berithrte, also jene Gebiete, in denen der
Monophysitismus traditionell stark vertreten
war. Doch gehéren zum Mittelmeerraum des
sechsten Jahrhunderts auch Syrien, Agypten
und Kleinasien, die von den nachkonziliaren
Wirren heftig erschiittert wurden. Offensicht-
lich war es den Herausgebern nicht gelungen,
einen Fachmann fiir das frithe Byzanz und die
Ostkirche zu gewinnen, und so wurde eine
Chance, die das Thema ,Dreikapitelstreit”
bietet, bedauerlicherweise vertan. Der einzige
Beitrag, der sich explizit mit den drei Kapitel

beschiftigt und von einigem theologischen
Gewicht ist, ist jener von Richard Price (S.17-
37), der auch an anderer Stelle mit einer
wortgetreuen Ubersetzung diverser Konzilsak-
ten (The Acts of the Council of Chalcedon,
Liverpool 2005, und zuletzt The Acts of the
Council of Constantinople of 553, Liverpool
2009) hervorgetreten ist und daher als ausge-
wiesener Fachmann auf dem Gebiet der
Konzilienforschung angesehen werden kann.
Price bietet (S.17-37) eine niichterne Nacher-
zahlung der Ereignisse des Konzils von Chal-
kedon nach den Akten, wobei es ihm gelingt,
pragmatische und theologische Motive zu
verbinden, aber auch die Eigendynamik der
Diskussion sichtbar werden zu lassen. Trotz
einiger Stilisierungen und vor allem Liicken
betrachtet Price die Akten als ein vergleichs-
weise zuverlissiges historisches Dokument. Es
ist bedauerlich, dass sich an Price’s Ausfith-
rungen keine Darlegung iiber das II. Constan-
tinopolitanum, um das es beim Dreikapitel-
streit eigentlich geht, anschliefit. Hier ist
immer noch ein unerfiilltes Desiderat der
Forschung zu beklagen; die bisherigen An-
strengungen von Evangelos Chrysos sind auch
noch zu keinem abschliefenden Ergebnis
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gekommen und liegen zudem nur in griechi-
scher Sprache vor, was ihre Rezeption nicht
eben gefordert hat. Von den Herausgebern des
Bandes konnte die klaffende Liicke gleichfalls
nicht geschlossen werden, was wohl auch mit
einer eher okkasionell ausgerichteten For-
schungsforderung zusammenhiangt, die nach
raschem Output strebt, Tagungsbande bezu-
schusst, daflir aber die Grundlagenforschung
eher vernachldssigt oder in die Akademien
auslagert. So bleibt es als spirliches Ergebnis
bei einem knappen Verweis auf den erstarkten
Neuchalzedonismus (S.6), ansonsten bleibt
der Leser etwas ratlos zuriick und kann sich
keinen Reim auf die theologischen Zwistigkei-
ten jener Tage machen. Es scheint, als driickten
sich die Historiker, die profanen Althistoriker
zumal, aber auch manche Kirchenhistoriker,
gerne um die Konzilsakten herum. Die schwie-
rige Uberlieferungslage, die uniibersichtlichen
Texte, die theologische Sprache - all das wirkt
auf den ersten Blick abschreckend. Auf den
zweiten, tieferbohrenden Blick kénnte man
hingegen aus dem Studium der altkirchlichen
Quellen viel fiir die Konzilsrezeption der
Moderne lernen. Fehlgesteuerte konziliare
Prozesse miinden nicht selten in die kirchliche
Selbstzerfleischung ein. Die Wirren um Chal-
cedon und das II. Constantinopolitanum
bieten hierzu reichlich Anschauungsmaterial.
Allzu leicht wird hingegen in der modernen
Forschung iibersehen, dass den alten Texten
selbst ein theologischer Sprengstoff innewohnt,
der die Glaubens- und Kircheneinheit in ihren
Grundfesten zu erschiittern vermag. Ferner
wird im Rahmen der Konziliengeschichte
nicht immer hinreichend beachtet, dass die
nachkonziliare Phase fiir das Geschick einer
Synode die entscheidende ist. Im Falle der
»Drei Kapitel® war es eine kyrillische relecture
der Kklassischen Zweinaturenlehre, welche in
der kirchlichen Approbation der Zwolf Ana-
thematismen des alexandrinischen Patriarchen
gipfelte. Im Westen fehlten indes zu einer
solchen relecture des Chalcedonense die ent-
sprechenden theologischen Voraussetzungen,
wie das Beispiel Nordafrika lehrt. Dort for-
mierte sich nach Yves Modéran (S.39-82) der
politische und theologische Widerstand gegen
die byzantinische Reconquista, welche zuerst
den Anschluss Nordafrikas und hernach
Italiens an den Osten mit sich brachte. Die
einstigen Befreier vom Wandalenjoch hatten
ihr politisches Kapital schnell verspielt und
galten jetzt als die neuen Unterdriicker, gegen
die der nordafrikanische Episkopat, im jahr-
zehntelangen Widerstand gegen Fremdherr-
schaft erprobt, aufbegehrte. Der Verfasser
zeichnet minutids die einzelnen Etappen der
Kirchenkrise (544-569) nach und geht hinrei-
chend auf die Hauptakteure des Streites wie

Facundus von Hermiane, Victor von Tunnuna
und den Abt Felix ein. In Glaubenssachen lasst
sich bei den Nordafrikanern eine gewisse
Hartnéckigkeit und eine ausgeprigte Marty-
riumsbereitschaft beobachten (S.59 mit Bezug
auf die Donatisten), die auch im Dreikapitel-
streit zum Tragen kam und sich schon zuvor
im Kampf mit den Arianern bewidhrte. Eine
politische Krise (S. 68-78) kam insofern hinzu,
als das byzantinische Regiment Schwichen
zeigte in der Bekimpfung der aufstindischen
Berber und die neugewonnene Provinz nicht
dauerhaft befrieden konnte. Die lateinischen
Bischofe verstanden sich daher auch als
Patrone einer aufs Neue schwer drangsalierten
Bevolkerung, doch blieb ihr Widerstand, folgt
man Claire Sotinel (S. 78-82), praktisch folgen-
los. In diesem Zusammenhang wére es loh-
nend gewesen, noch stirker auf die doktrini-
ren Differenzen zwischen Ost und West ein-
zugehen, die wesentlich zur Verscharfung des
schwelenden Konflikts beitrugen. Die italische
Halbinsel des sechsten Jahrhunderts (S.85-
120) war in unterschiedlicher Weise von der
unkontrollierten Migration der germanischen
Stimme betroffen. Neben der romano-katho-
lischen Bevolkerung hatten die Pépste zu-
nichst die arianischen Goten und dann die
Langobarden in ihrer Kirchenpolitik mit zu
beriicksichtigen. Der Zickzackkurs der Vor-
ginger Vigilius und Pelagius gegeniiber dem
fernen Byzanz hatte das Ansehen des Papst-
tums bei den italischen Bischéfen schwer
beschédigt. Sieht man einmal von der Sub-
urbicaria ab, so lieR der papstliche Einfluss
gerade in den nordlichen Kirchenprovinzen
von Mailand und Istrien traditionell merklich
ab, doch wurde die Entfremdung durch die
kirchlichen Vorginger noch verstirkt. Am
Vorabend des zweiten Konzils von Konstan-
tinopel (553) standen die Bischofe, wohl auch
aus einer gewissen Opposition gegeniiber dem
byzantinisch gepragten Ravenna, noch auf der
Seite des Papstes Vigilius, der in die Hauptstadt
einbestellt worden war. Ein Umschwung
zeichnete sich in den letzten Lebensjahren
des Vigilius ab, dem nach lingerem Hin und
Her die Zustimmung zur Verurteilung der
Drei Kapitel schliefilich doch noch abgetrotzt
werden konnte. An diesem Punkt ist die neuere
Forschung iber Zettl (S.94) bisher nicht
hinausgekommen. Pelagius hat schliefllich
seine fritheren theologischen Ansichten, die
er noch als Diakon des Vorgiangers Vigilius
energisch vertreten hatte, der neu erlangten
pépstlichen Wiirde geopfert. Ahnlich komplex
verhilt es sich mit der Sicht Gregors des
Groflen auf das V. Okumenische Konzil,
dessen fatale Folgen fiir die kirchliche Einheit
er abzumildern bemiiht war. Carole Straw geht
in ihrem umfangreichen Beitrag (S.121-160)
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ausfithrlich auf die fiir Auflenstehende schwer
einsehbare (Kirchen-)Politik des Papstes ein,
die von dem Dreiecksverhiltnis zwischen
Byzanz, den Langobarden und dem istrischen
Episkopat bestimmt war. Nach Kriften suchte
Gregor die Scharte seiner Vorgdnger aus-
zuwetzen und den Ansehensverlust des Papst-
tums vor allem bei den widerspenstigen west-
lichen Bischéfen wettzumachen. Doch waren
die Vorginge wirklich nur much ado about
nothing, wie der Titel des Beitrags suggeriert?
Gewiss, es lag im Sinne des Apostolischen
Stuhles die Bedeutung der Drei Kapitel als
Streitgegenstand herunterzuspielen, vor allem
war ihm daran gelegen, Zweifel an der uner-
schiitterlichen Orthodoxie der Vorginger Vi-
gilius und Pelagius zu zerstreuen. Gregor
wollte die Spaltung der einen Kirche in eine
vorkonziliare, welche das II. Constantinopoli-
tanum fiir einen Abfall vom Chalcedonense
hielt und es daher nicht annahm, und eine
zweite konziliare, welche das Konzil mit seiner
Verurteilung der Drei Kapitel und der An-
nahme der Zwolf Anathematismen als authen-
tisches Zeugnis einer kyrillischen Neuinter-
pretation des Kklassischen christologischen
Dogmas ansah, unbedingt verhindern. Dabei
halfen ihm seine personlichen Erfahrungen
mit Byzanz, wo er einige Jahre als Apokrisiar
zugebracht hatte, und sein aufierordentliches
diplomatisches Geschick. Den Niederschlag
des Dreikapitelstreits in der Buchkunst be-
leuchtet der Beitrag von Celia Chazelle (S. 161-
205). Dies geschieht vor allem an den Dia-
grammen der Institutiones des Cassiodor. Als
Bamberger ist der Rezensent selbstredend
erfreut, alte Bekannte aus der Staatsbibliothek
wiederzuentdecken, doch muss er leider mit
Bedauern feststellen, dass die Abbildungen mit
einer Ausnahme (plate 1) nicht farbig sind. Der
kunstgeschichtliche Bezug zur theologischen
Kontroverse wird indes, wie die Autorin
(S. 199) selber eingestehen muss, nicht so recht
klar. So ist zwar die Rede von einem , interest in
the Trinity and the mystical vision® (S.187),
doch wird dabei geflissentlich unterschlagen,
dass der Dreikapitelstreit eine christologische
und keine trinititstheologische Kontroverse
darstellt. Doch wie liefle sich die Zweinaturen-
lehre in der kyrillischen Interpretation auch
kiinstlerisch darstellen? So bleibt nur die
sichere Erkenntnis (S.201), dass Cassiodor
mit keinem Wort das letzte Konzil erwihnt
und es nicht unter die Okumenischen Synoden
der Kirche rechnet. Auch das ist freilich eine
Antwort auf die Frage nach einer moglichen
Rezeption des II. Constantinopolitanums. Der
dritte Hauptteil des Sammelbandes beschaftigt
sich mit der frinkischen und langobardischen
Antwort auf die Drei Kapitel und die pédpst-
liche Reaktion. Zunachst geht Claudio Azzara

(S.209-222) auf das Langobardenreich in
Italien ein, welches sich in den siebziger Jahren
des sechsten Jahrhunderts allméhlich stabili-
sierte und zu einem Machtfaktor auf der
Halbinsel heranwuchs. Die pipstliche Diplo-
matie konnte die neuen politischen und im-
plizit auch religiésen Realititen nicht ignorie-
ren. Auch wenn die Schaffung neuer Landes-
kirchen nicht das erklarte Ziel der Lango-
bardenkénige war, so bildete doch ihr
traditioneller Arianismus eine dogmatische
und pastorale Herausforderung fiir Papst
Gregor, der im Hinblick auf die romano-
katholische Bevolkerung Italiens einen von
Byzanz unabhéngigen Kurs hielt. Dies ermdg-
lichte ihm, sich mit den neuen Herren zu
engagieren und schliefllich durch eine ge-
schickte Heiratspolitik mit der Bayernprinzes-
sin Theodelinde einen langsamen Katholisie-
rungsprozess in Gang zu setzen, der allerdings
durch das binnenkirchliche katholische
Schisma eher behindert als gefordert wurde.
Den Zeitraum zwischen 550 und 660 unter-
sucht Tan Wood (S.223-241) in bezug auf die
Franken und die pipstliche Theologie. Allge-
mein wird angenommen, dass der Dreikapitel-
streit und das daran anschliefende Schisma
von Aquileia keine tiefen Spuren im Merowin-
gerreich hinterlassen hitten. Doch gelingt es
dem Autor durchaus iiberzeugend, gie feinen
Risse im Mauerwerk der lateinischen Kirche
des Westens nachzuweisen, welche das Beben
im fernen Byzanz hinterlassen hat. Ebenfalls in
das Langobardenreich fithrt uns der letzte
Beitrag des Wiener Althistorikers Walter
Pohl (S.243-262) iiber die Haresie bei Secun-
dus und Paulus Diaconus. Was Paulus uns in
seiner Historia Langobardorum iber das
katholische Schisma und den Arianismus der
Langobarden hinterldsst, ist gleichfalls sehr
diirftig, was einerseits mit seinem Eklektizis-
mus zusammenhéngt, andererseits wohl auch
mit seiner diplomatischen Wesensart, die es
sich mit keiner am Streit beteiligten Seite
vollkommen verderben wollte. Es finden sich
tiberraschende Anspielungen auf den Pelagia-
nismus Justins IL, auf die Diskussionen des
jungen Apokrisiars und spiteren Papstes
Gregor mit den Konstantinopler Patriarchen
Eutychius iiber dessen origenistisch gefirbten
Theorien zur Auferstehung des Fleisches sowie
einige westliche Reaktionen auf den aufkei-
menden Monotheletismus im Osten.

Am Schluss sei noch ein kurzer Hinweis auf
das Kartenmaterial des Bandes gestattet. Grob-
flichig und mit hochstens einem Dutzend
Stadtenamen versehen, sind sie fiir den kun-
digen Althistoriker oder Kirchengeschichtler
wenig aussagekriftig; unter dem didaktischen
Aspekt betrachtet, wenn die Herausgeber
vornehmlich an ein amerikanisches Lesepub-
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likum gedacht haben, welches mit der europé-
ischen Topographie wenig vertraut ist, mogen
sie noch eben sinnvoll erscheinen. Das Litera-
turverzeichnis ist recht redundant, andererseits
auch wieder sehr selektiv, wenn die Forschun-
gen von Robert Devreesse zu Theodor von
Mopsuestia unberiicksichtigt bleiben. Dasselbe
lieffe sich auch iiber die Untersuchungen von
Speigl beziiglich des Papstes Vigilius sagen.
Und wer Michael Maas zu Iunillus Africanus
zitiert, kommt eigentlich an der ilteren Studie
von Kihn zu Theodor und Junilius als Exegeten
nicht vorbei. Hinzukommen freilich unnétige
Doppelungen, die dadurch entstehen, dass in
den Fuffnoten der einzelnen Beitrige nicht
Kurztitel anstelle der vollen Zitation am Ende
des Buches verwandt werden. Auf einigen
Seiten (S.41. 52) ist der Fufinotenapparat
derart hisslich aufgeblaht, dass den Leser
dort gewaltige Textwiisten anstarren.

Fazit: Der Theologe und Dogmengeschicht-
licher findet nur wenig fiir seine Studien in
diesem Sammelband; ob ein Althistoriker sich
das im Verhiltnis zum Umfang relativ teure
Buch anschaffen wird, diirfte wesentlich von
seinem Etat abhidngen.

Bamberg Peter Bruns

Pietrina Pellegrina: Militia Clericatus ~ Mona-
chici Ordines. Istituzioni Ecclesiastiche e
Societa in Gregorio Magno, Catania: Edi-
zioni del Prisma, 2008, 380 S., ISBN 978-88-
86808-33-0.

In den letzten Jahren hat es eine grofiere
Zahl an Neuerscheinungen zu den exege-
tischen Schriften und zum geistigen Profil
Gregors des Grofien im Kontext seiner Zeit
gegeben, was jedoch auf den juridischen und
institutionellen Bereich mnicht zutrifft. Wenn
itberhaupt, dann haben sich die Wissenschaft-
ler vorrangig mit dem Verstindnis des sehr
breiten Aufgabenfeldes eines Bischofs der
justinianischen Zeit beschaftigt. Damit will
sich die vorliegende Untersuchung nicht noch
einmal auseinandersetzen, vielmehr michte
sie etwas anderes:

»La presente ricerca si propone di ricostruire
nei suoi aspetti istituzionale e sociali la storia
dei chierici e dei monaci in rapporto al mondo
secolare nell’eta di Gregorio Magno® (22).

Der Verfasserin geht es also auch darum zu
fragen, welche Auswirkungen die von Kaiser
Justinian mit der Pragmatischen Sanktion von
554 befohlene Reorganisation der Verwaltung
auf die kirchliche Administration, insbeson-
dere auf Kleriker und Ménche, gehabt hat.
Dazu wertet sie in erster Linie Gregors
umfangreiches Briefregister und die Dialoge
sowie seine exegetischen Schriften aus. Dart-

ber hinaus kommen aber auch Konzilsakten
aus den Jahren zwischen 595 und 601,
Rechtsquellen wie der Codex Theodosianus,
das Corpus Iuris Civilis und speziell fiir den
pipstlichen Gebrauch angefertigte Sammlun-
gen wie der Liber Pontificalis in Betracht.

Der oben genannten Aufgabenstellung ent-
sprechend prisentiert sich die Darstellung als
in drei grofere Teile untergliedert: um den
Klerus geht es im Abschnitt mit der Uber-
schrift Militia clericatus (71-148); die Monche
werden unter Monachi ordines (149-206) ver-
handelt, und mit dem Verhiltnis von kirch-
lichen zu nichtkirchlichen Funktionstrigern
beschiiftigt sich das abschliefende Kapitel
Dispositiones ecclesiasticae et res saeculares
(207-291). Doch bevor sie mit den Klerikern
beginnt, schaltet sie noch einen kurzen, aber
duflerst wichtigen Abschnitt iiber Gregors
gesellschaftspolitische Vorstellungen ein, den
sie nach der bekannten augustinischen Kon-
zeption Tres ordines fidelium (41-69) benennt.
Augustins Unterteilung der christlichen Ge-
sellschaft in boni coniugati, continentes und
praedicatores findet sich bei Gregor tatsichlich
haufiger, doch mufl die Verfasserin gleichzeitig
einrdumen, dafl sie fiir Gregor nach Ausweis
der Moralia in Job und der Regula Pastoralis,
auf die sich Pellegrini an dieser Stelle im
wesentlichen stiitzt, nicht so zentral ist wie eine
hierarchisch gestaltete Zweiteilungen des cor-
pus christianorum in Uber- und Unterge-
ordnete. Vollig zu Recht werden die vita
activa und vita contemplativa als zwei ver-
schiedene Weisen, der christlichen Gemein-
schaft zu dienen, beschrieben (49), wobei sich
Bischafe und Ménche in einer privilegierten
Position befinden, weil sie sich starker der vifa
contemplativa widmen koénnen. Mit dem Be-
griff des praedicator bezeichnet Gregor kein
Amt, vielmehr kann jeder Christ an seinem
Platz in der Gesellschaft das Wort Gottes
verkiindigen (55), doch sind gerade die héher
Stehenden in besonderer Weise dafiir ver-
antwortlich. Nicht minder wichtig ist, daf3 die
Verfasserin erldutert, dafl Gregor den Leib
Christi — angelehnt an Augustin, aber auch an
die Engelshierarchie bei Ps. Dionysius Areo-
pagita - als eine Folge der Stinde hierarchisch
strukturiert versteht und den Ubergeordneten
die Aufgabe zuweist, die Untergebenen mit
auctoritas et benignitas sowie spes ef metus zu
korrigieren.

Mit diesem ersten Kapitel ist also der
Rahmen abgesteckt, innerhalb dessen sich
Pellegrini dann dem Klerus widmen kann.
Mit stindigem Bezug auf die zugrundegelegten
Quellen wird das Bedeutungsspektrum von
clerus, clericus und clericatus erhoben, zwi-
schen dem héheren und niederen Klerus
differenziert, der cursus clericorum in seinen
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Stufen und Zugangsvoraussetzungen versucht
zu rekonstruieren und aufgezeigt, was passiert,
wenn es hier zu Unregelmafigkeiten kommt.
Anschliefend wird das administrative Perso-
nal genannt und dargestellt, was man iiber den
Ordinationsritus und die raumliche Gliede-
rung des Klerus sagen kann. Das Kapitel zum
monastischen Leben beschreibt die Abgren-
zung zwischen Monchen und Klerikern, klirt
die Begrifflichkeit, die Gregor fiir ménnliche
und weibliche Gemeinschaften verwendet, und
stellt dar, was er iiber Eremiten und {iber
Kleriker im Kloster zu sagen hat. Des weiteren
wird der Zugang zum Kloster und die kl6ster-
liche Lebensform mit ihren Pflichten, die Wahl
der Vorsteher und das Verhiltnis zur Welt
erortert, bevor Pellegrini Gregors Auflerungen
zur Jurisdiktionsgewalt des Bischofs iiber die
Kloster und zur spezifisch monastischen Be-
grifflichkeit zusammenstellt.

Im letzten Kapitel erértert sie zunichst die
Bezugnahmen Gregors auf die kaiserlichen
Gesetzgebung, Um das Verhiltnis zwischen
kirchlicher und sdkularer Gesetzgebung zu
kliren, greift sie interessanterweise auf Gregors
berithmte Interpretation von Hiob 39,9-12
(Moralia in Job 3144) zuriick, in der der
weltliche Herrscher als von der Kirche ge-
zihmtes Rhinozeros bezeichnet wird, das sich
nunmehr in ihrem Dienste stehend fiir die
Verkiindigung einsetzt (213). Insofern zeigt
Gregor grofiten Respekt gegentiber den kaiser-
lichen Gesetzen. Anders als die lex saeculi
speist sich die lex divina aus der Schrift, den
Vitern, insbesondere aus Augustin, und den
okumenischen Konzilien, wozu er ausdriick-
lich auch das 5. Konzil von 553 zihlt, das nach
seiner Ansicht lediglich Chalcedon bestirken
will. Ausfithrlich wird anschliefend Gregors
Bezug auf die Dekretalen, vor allem die von
Leo dem Grofien, und verschiedene Fragen der
kirchlichen Gerichtsbarkeit dargestellt. Etwas
unerwartet folgt nun eine lingere Erdrterung
iiber den weltlichen Reichtum und seine
Funktion (253-265), wobei Pellegrini erneut
aus den exegetischen Schriften Gregors - allen
voran aus den Moralia in Job — schopft. Ohne
das explizit zu sagen, versteht sie dieses Werk
des romischen Bischofs ganz offensichtlich als
seine theologische Grundlagenschrift, von der
aus sich auch seine Stellungnahmen zur kirch-
lichen Armenfiirsorge, zum Unterhalt, zu
Privatbesitz und Erbmodalititen von Kleri-
kern, ja selbst zur Ausfiihrung neuer kirch-
licher Bauvorhaben besser verstehen und ein-
ordnen lassen.

Aufgrund der verhandelten Materie kann
die vorliegende Untersuchung nicht fiir sich in
Anspruch nehmen, eine besonders spannende
Lektiire zu sein, doch bietet sie eine unent-
behrliche Zusammenstellung all dessen, was

man iiber die Institution Kirche im Zeitalter
Gregors des Grofien sagen kann.
Bochum Katharina Greschat

Prudentius: Contra Symmachum. - Gegen
Symmachus. Lateinisch Deutsch, tibersetzt
und eingeleitet von Hermann Trankle,
Turnhout 2008 (= Fontes Christiani 85),
ISBN 978-2-503-52948-6.

Das Gedicht Contra Symmachum des Pru-
dentius gilt als bedeutendes Zeugnis der
religionspolitischen  Auseinandersetzungen
im spitantiken Rom des ausgehenden 4. Jahr-
hunderts. Prudentius antwortet mit dem
hexametrischen Gedicht in zwei Biichern auf
die Eingabe des heidnischen Senators Symma-
chus aus dem Jahr 384 und greift damit in den
sogenannten Streit um den Victoria-Altar ein.
Der historischen und literarischen Bedeutung
dieses Hauptwerks christlicher Apologetik
entspricht in der Forschung — wie schon haufig
festgestellt wurde - nicht das Bemithen um den
Text selbst. Sowohl Einzelstudien als auch ein
durchgehender Kommentar zu Contra Sym-
machum fehlen. Der historisch und philolo-
gisch interessierte Leser ist bisher auf die mit
Anmerkungen und franzosischer Ubersetzung
versehene Ausgabe von Lavarenne (1. Auflage
1948) verwiesen. Vor diesem Hintergrund ist
es grundsitzlich begriiflenswert, dafd Hermann
Trinkle in der Reihe Fontes Christiani nun die
erste vollstandige deutsche Ubersetzung des
Gedichts vorgelegt hat.

Zur Ausstattung der vorliegenden Leseaus-
gabe gehoren eine Einleitung (S.7-95), die
auch den Text und die Ubersetzung der relatio
des Symachus enthilt, der lateinische Text
(ohne Apparat) der Ausgabe von P. Cunning-
ham (CCL126, 1966) und die mit einigen
Anmerkungen versehene Ubersetzung von H.
Trankle (S.96-251). Ein Anhang liefert Ab-
kiirzungsverzeichnisse, eine Bibliographie und
verschiedene Register (S.252-284).

In der Einleitung nimmt T. Stellung zu
einigen Hauptproblemen der Prudentius-For-
schung. Bei der Knappheit der Darstellung, die
hier gefordert ist, geschieht das gleichsam im
Voriibergehen, aber nichtsdestoweniger dezi-
diert. Die Argumente der Gegenseite werden
aber nicht immer geniigend zur Kenntnis
gebracht. So behauptet T. die Funktion des
Epilogus als Schlufigedichts des Werks (10, A.
7), die Zweifel, die Thraede duflert, abwehrend,
ohne die vorgetragenen Argumente gegen die
Schlufistellung zu erwihnen. Gnilka legt in
jlingster Zeit iiberzeugend dar, daf} aufgrund
des Inhalts und des hss. Befundes eher an einen
,programmatischen Begleittext® zu den lyri-
schen Gedichten zu denken ist (Prudentiana II,
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2001, 82; Philologische Streifziige, 2007,
459-493). Auch in bezug auf die sog. Praefatio
beantwortet T. die strittige Frage, ob es sich um
die Vorrede zu einer Werkausgabe handelt,
positiv. Die V. 37-42, das sog. ,Werkver-
zeichnis® der Praefatio, wertet er entsprechend
als Riickblick auf alle vorliegenden Werke,
wobei er den Vers 39 nicht nur auf den Inhalt
der Lehrgedichte Apotheosis und Hamartige-
nie, sondern auch implizit auf die Psycho-
machie bezogen sehen will Bastiaensen
(Prudentius in recent literary criticism, in:
J.den Boeft - A. Hilhorst [Hgg.], Early
Christian Poetry, 1996 [Vig. Christ. Suppl.
22], 111) hat Q;n entscheidenden Einwand
gegen diese hdufig vorgetragene Deutung
formuliert: Warum sollte Prudentius sein
zentrales Werk nicht expressis verbis genannt
haben?

Bei der Behandlung des historischen Hinter-
grundes iiberrascht T., indem er gegen die
gesamte Forschung behauptet, die Statue der
Victoria sei nie aus der Kurie entfernt worden
(S.25-27). Die Inhaltsangabe ist zugleich
paraphrasierend und er%déirend angelegt
(S.28-44), arbeitet aber den gedanklich und
formal feinen Aufbau der beiden Biicher oft
nicht klar heraus (z.B. die entwicklungsge-
schichtliche Darstellung der Eintibung der
Idololatrie im Leben des Kindes 1, 197ft).
Man vermifit zudem eine leserfreundliche
detaillierte Ubersicht iiber den Aufbau mit
genauer Versangabe der einzelnen Abschnitte,
wie sie etwa Lavarenne, 91-93, bietet. Bezeich-
nend sind wertende Uberleitungen, wie
ykommt hier etwas Uberraschend”, ,recht
unvermittelt schliefit sich an“ (S.30. 36. 43),
die nicht vom Bemiihen des Autors zeugen,
den Gedankengang des Gedichts wirklich zu
durchdringen. Dieses Uberraschtsein im Ein-
zelnen miindet im Pauschalurteil der ,,Ver-
wunderung® {iber die ,Merkwiirdigkeit®, dafl
die Konzeption so gar nicht der Absicht des
Werks, der Widerlegung des Symmachus,
entspreche (S.44). Solche Wertungen in einer
wohl weite Verbreitung findenden Leseaus-
gabe sind irritierend und werden weder dem
Gedicht noch der wissenschaftlichen For-
schung zu dem Aspekt der ,Einheit von Contra
Symmachum’ gerecht. In der damit verbunde-
nen Frage der Aktualitit des Gedichts, dessen
Abfassungszeit wir auf 402/3 datieren kénnen,
das aber im zweiten Buch die viele Jahre
zuriickliegende relatio des Symmachus wider-
legt, fillt es T. leicht, sich fiir eine ,,prinzipielle”
Aktualitit und eine rein literarische polemi-
sche Situation zu entscheiden (S.47f.). Dabei
bleibt vieles erklirungsbediirftig; Was ist der
Anlaf} fiir eine Antwort im Abstand von
zwanzig Jahren? Warum It Prudentius
Symmachus vor den Theodosius-Sohnen auf-

treten? Dafiir gibt Gnilka eine plausible Er-
klirung (Prudentiana II [2001], 262-317).

In der Echtheitskritik scheiden sich die
Positionen am vieldiskutierten Problem der
Doppelfassungen im Prudentius-Text (s. den
Uberblick bei Bastiaensen 104-108). T. urteilt,
dafl es sich dabei nicht um Autorvarianten,
sondern um ,Eingriffe von fremder Hand®
handele (S. 15, A. 25). Daf} er aber nicht eine
weitergehende absichtsvolle Bearbeitung des
Textes durch Interpolatoren annimmt, dafiir
ist die Wahl des Textes von Cunningham
schon ein Signal. Im Vergleich zu Bergman
(CSEL61, 1926) lat Cunningham Interpola-
tionen bei Prudentius fast gar nicht gelten, die
urkundlich bezeugten Zusatz- und Ersatzfas-
sungen erklirt er als Glossen, die vom Rande in
den Text eingedrungen seien. Im Einklang mit
Cunningham leugnet T. die Existenz von
Interpolationen im Prudentius-Text und stellt
sich damit in krassen Gegensatz zu Gnilka,
dessen von Bastiaensen gewiirdigtes echtheits-
kritisches Bemiihen sich in Athetesen teils
durch den hss. Befund sichtbarer, teils dufier-
lich nicht sichtbarer Textzusétze niederschlagt,
die den Umfang mehrerer Verse und ganzer
Strophen annehmen konnen. Allein den Text-
problemen in Contra Symmachum widmet
Gnilka 135 Seiten seiner Prudentiana I (2000,
1-8; 167-290; 368-372). Wenn T. sog.
wschwierige und umstrittene Stellen® in c.
Symm. bespricht (S. 58-76), sind die Athetesen
Gnilkas als Folie immer greifbar. T. lehnt sie
allesamt mit einer floskelhaften Formulierung
ab, ohne die Argumente vollstindig zu refe-
rieren und zu priifen. Das wird z. B. deutlich in
bezug auf die Verse c¢. Symm. 1, 274f. Ein
gewichtiger Anstofd liegt hier in der Prosodie
des Namens Hadrianus, der dreisilbig verwen-
det wird. Eine solche konsonantische Wertung
des i in Namen wie Cassianus, Cyprianus u. a.
lift Prudentius sonst nie zu, und er meidet
daher sogar ein Wort wie Christianus in seinen
hexametrischen Gedichten (Gnilka, Pruden-
tiana T, 2000, 262-265). T. 1af3t diese Beispiele
beiseite und verweist stattdessen auf einen
Vergilvers als Parallele fiir konsonantische
Messung und im iibrigen auf den freien
Gebrauch der ,,Dichter® (S. 60f.). Schwer wiegt
auch, dafd Fille hss. Divergenzen von T. nicht
verzeichnet werden (z. B. c. Symm. 1, 367. 379.
480; 2, 143. 326. 817). Beziiglich der Athetese
von ¢. Symm. 2, 423-427 geht T. zwar kurz auf
die inhaltlichen Griinde Gnilkas ein, die er
nicht gelten laf3t, er verschv;er.-‘iﬁt aber den hss.
Anstof§ fiir die Tilgung, namlich die abwei-
chende Anordnung der Verse in einigen
Codices, die oft Indiz fiir Textverfilschung
sind. Der von Gnilka identifizierte, offensicht-
liche glossematische Einschub des Verses 2,
302 (Prudentiana I, 2000, 219-221) wird von
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T. nicht beachtet, den inhaltlichen Anstof3, die
Bezeichnung Euander als Tuscus, erledigt er
indirekt, indem er Tuscus kurzerhand mit
romisch gleichsetzt (S. 187, A. 168; 108, A. 11).

Die Ubersetzung selbst ist textnah und gut
lesbar, aber nicht ganz fehlerfrei. So verkennt
T. z. B. den Genitivus qualitatis in 1 praef. 82f.
qui nullum statuis non operis tui mortalem ,,der
du (...) keinem Sterblichen die Bemiithung
verweigerst® (103). Richtig Lavarenne, 136:
»aucun mortel que tu créas®. Auch die Uber-
setzung von falsae pietatis imago (c. Symm. 1,
154) mit ,verkehrte Vorstellung von From-
migkeit trifft den Sinn nicht. Iinago meint hier
»Trugbild® wie umbra in c¢. Symm. 1, 195,

nimlich das Trugbild, das die verkehrte
Frommigkeit ist (Genitivus epexegeticus).

Verwirrend ist die Behandlung der sog.
Reminiszenzen im Text. Sie werden in wi]i
kiirlicher Auswahl durch Anfithrungszeichen
gleichsam als Zitate gekennzeichnet, was im
Einzelfall zu Missverstandnissen fithren kann.
Ist z. B. der Vers 1, 113 nun literarisches Zitat
oder Wiedergabe des Volksglaubens?

Die Ubersetzung des Gedichts, die Haupt-
leistung dieser Arbeit, kann man nur als
verdienstvoll bezeichnen, aber man muf} zu-
gleich fragen: Welchen Wert hat eine Uber-
setzung, die nicht von einer griindlich reflek-
tierten und erkldrten Textbasis ausgeht?

Miinster Maria Becker

Mittelalter

Alain von Lille: Regeln der Theologie, Bd. 20,
Freiburg-Basel-Wien: Verlag Herder 2009,
266 S., ISBN 978-3-451-28709-1

Mit der Reihe ,Herders Bibliothek der
Philosophie des Mittelalters® hat der Heraus-
geberkreis die verdienstvolle Aufgabe in An-
griff genommen, christliche, judische und
islamische Autoren mit ihren zentralen Texten
zu den Fragen der menschlichen Erkenntnis,
der Entfaltung der Wissenschaften und der
philosophischen und theologischen Weisheits-
lehren in Form mehrsprachiger Ausgaben zu
prdsentieren. Im vorliegenden Band wird mit
den Regeln der Theologie des Alain von Lille
(gest. 1202/03) ein theologie- und philosophie-
geschichtlich duflerst spannender christlicher
Autor bzw. Text vorgestellt.

Zur Anndherung an den aufgrund seines
vielgestaltigen Wissens und Werkes als doctor
universalis bezeichneten Alanus bieten die
verantwortlich zeichnenden A. Niederberger
und M. Pahlsmeier neben einleitenden Aus-
fithrungen (17-46) im Anhang eine Auswahl-
bibliographie (259-264), in der auch Werk-
ausgaben antiker und mittelalterlicher Autoren
ein breiter Raum eingerdumt ist, sowie ein
Register biblischer, antiker und mittelalterli-
cher Personen (265f£.). Insofern im Inhaltsver-
zeichnis die ,Regeln® (auf deutsch) einzeln
aufgefiihrt sind, kann man sich ohne grofiere
Miihe einen schnellen Gesamtiiberblick ver-
schaffen bzw. gezielt bestimmte Regeln auf-
suchen.

In der Einleitung wird das 12. Jh. eingangs
zu Recht als re:fer Prozess vorgestellt, ,,in dem
Gedanken und vor allem Fragen entwickelt
und artikuliert werden, die zur Suche nach

neuen Denkmoglichkeiten und zur Differen-
zierung von Wissensbereichen und Wissen-
schaften gefiihrt haben® (19). Damit wird eine
zu einseitige Konzentration auf die sukzessive
Rezeption des ganzen Corpus Aristotelicum als
Erklarungsmodell der folgenden Entwicklung
vermieden und der Blick fiir andere Aspekte
eschirft, so dass kreative Ansitze dieser
ergangsphase — wie eben Alains Regeln -
angemessen gewurdigt werden konnen.

Im néchsten Schritt werden umsichtig die
wenigen sicheren biographischen Daten Alains
angefithrt und seine intellektuelle Biographie
nachgezeichnet (19-23) - zu dieser wohltu-
enden Umsicht gehort auch, dass die von F.
Hudry vertretene ldentifizierung von Alain
von Lille mit Alain von Canterbury bzw.
Tewkesbury als zu spekulativ zuriickgewiesen
wird (23).

Es folgt eine Kurzcharakteristik seiner
Werke, formal unterschieden in Texte mit
Jliterarischem Charakter”, praktisch-religiose
Texte sowie philosophisch und theologisch
theoretische Texte (24), worunter die nach
1185 bzw. in die 1190er datierten Regeln fallen.

Zur naheren Beschreibung dieses Werkes
werden kurz und biindig die Schriften aufge-
zahlt, mit denen die Regeln in ihrer axiomati-
schen Form verwandt sind - hier hitten
vermutlich dem mit der Materie weniger
vertrauten Leser einige erginzende Hinweise
gut getan. Wichtiger scheint den Ubersetzern
die Einordnung des Werkes in die weitere
geistesgeschichtliche Entwicklung, die unter
Riickgriff auf L. Honnefelder als ,zweiter
Anfang der Metaphysik* auf den Punkt (fe-
bracht wird (26. 39-42). Weiterhin werde
einleitend Ausfithrungen zum Titel der Schrift
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gegeben (26f). Der berithmte Prolog des
Werkes wird kritisch auf seine Umsetzung
im Werk selbst hinterfragt. Deshalb wird sich
gegen Deutungen der Regeln gewendet, die
»schlicht von einer Axiomatik der Theologie"
sprechen (29). Als Fazit wird gezogen: ,Ins-
gesamt bekommt man daher den Eindruck,
dass bei aller Begrindung von Axiomen die
Argumentation der Regeln selbst holistischer
Natur ist und die Regeln dementsprechend ein
Ganzes bilden, in dem sich die einzelnen
Regeln wechselseitig erhellen - womit zu
fragen ist, ob das axiomatische Modell, das
der Prolog in den Mittelpunkt riickt, wirklich
das Modell fiir eine verwissenschaftlichte
Theologie oder Metaphysik ist, wie sie Alain
vorschwebt“ (ebd.). Von hier aus ist es nur
konsequent, wenn beziiglich des Autbaus
konstatiert wird, ,.dass es keine offensichtliche
Struktur des Textes tiber die einzelnen Regeln
und Hinweise in ihnen auf Sinnabschnitte
hinaus gibt“ (30). Entsprechend wird der Text
in drei Themenkomplexe untergliedert: a)
metaphysische Fragestellun%)en, philosophi-
sche Gotteslehre (I-LXVII); b) Moralphiloso-
phie/ -theologie (LXVIII-CXV); c) Regeln der
Zwettler Summe (CXVI-CXXXIV). Erganzend
wird der detailliertere Gliederungsvorschlag
von F. Hudry - ablehnend - referiert. Es
verwundert jedoch etwas, dass weder das im
Hintergrund aufscheinende Schema der
Schule Abaelards, d.h. die Untergliederung
in fides — caritas - sacramentum (vgl. hierzu
auch J. Jolivet, ,Remarques sur les Regulae
Theologicae d " Alain de Lille®, in: Alain de Lille,
Gautier de Chatillon, Kaemart Giélée et leur
temps, éd. par H. Roussel/ F. Suord, Lille 1980,
83-99, hier 93), noch die weitere im Text
explizit greifbare Untergliederung mittels des -
meiner Meinung nach weiterhin auf Abaelard
und nicht Hugo von St. Victor zurtickzufith-
renden - Ternars potentia — sapientia -
benignitas (vgl. hierzu auch D. Poirel, ,Alain
de Lille, héritier de 1" école de Saint-Victor?®, in:
Alain de Lille, le docteur universel. Philoso-
phie, théologie et littérature au XII® siecle, éd.
par L. Solére/ A. Vasiliw/ A. Galonnier,
Turnhout 2005, 59-82, hier 63f.) Erwihnung
findet.

Ahnlich verwundert, dass die weitere inte-
ressante und wichtige Probleme - wie ,Die
Regeln und die Praxis der Disputation im
12. Jahrhundert® (32-34), ,Naturphilosophie
vs. Theologie“ (34-36), .Sprachgenese und
Bedeutungstibertragung® (36-38), ,Negative
oder positive Theologie” (38f.) - diskutierende
thematische Auseinandersetzung ohne jegli-
chen Verweis auf die das Werk nicht minder
bestimmenden theologischen Themen - wie
z.B. die Trinitits- und Zweinaturenlehre, die
Wunderthematik, die Rechtfertigungslehre,

die Hamartologie oder die Sakramentologie
- auskommt. Es ldsst sich nicht ganz der
Eindruck verwehren, dass diese zugunsten der
bereits erwihnten Einordnung in den ,,zweiten
Anfang der Metaphysik” hintenangestellt wer-
den. Einige Hinweise hitten auch hier dem
weniger kundigen Leser den Zugang erleichtert
— auch wenn ,im Rahmen einer Einleitung
keine Gesamtstudie der Regeln der Theologie
vorgelegt werden [kann]“ (34). Am Ende
dieser einleitenden Bemerkungen stehen in-
formative Hinweise zur Rezeptionsgeschichte,
die eindriicklich die Bedeutung des Werks vor
Augen fithren (42-44).

Was den lateinischen Text betrifft, so wurde
die kritische Edition Hirings (Alanus de
Insulis, Regulae caelestis iuris, ed. Nikolaus
M. Hiring, in: Archives d’Histoire Doctrinale
et Littéraire du Moyen Age 48 (1981) 97-226)
bis auf wenige kenntlich gemachte Abwei-
chungen iibernommen. Dass bei der Uber-
setzung an einigen Stellen ,.einer freieren und
interpretierenden Ubersetzung der Vorzug vor
wortlicheren Optionen gegeben [worden ist]
(45), kam der Lesbarkeit des deutschen Textes
sehr zu Gute, dhnlich die Kursivierung ansons-
ten im Deutschen mehrdeutiger Worte oder
die von Zitaten. Jedoch wirken manche Uber-
setzungen theologischer ,Fachtermini® etwas
fremd (z. B. innascibilitas/ innascibilis als ,,Un-
gebirbarkeit/ ,ungebérbar® statt ,Ungebo-
rensein®/ ,ungeboren®; filiatio als ,Abstam-
mung des Sohnes® statt ,Sohnschaft*; mundi
constitutio als ,Erstellung der Welt*; remissio
peceati als ,Erlassen der Stinde® statt ,,Siinden-
vergebung"). Das mag oftmals wenig Konse-
quenzen zeitigen, doch ist es z. B. theologisch
unangemessen gignens, genitus, procedens als
»Zeugender®, ,Gezeugter”, ,Hervorbringen-
der” anstatt als ,,zeugend", ,.gezeugt®, ,.hervor-
gehend” widerzugeben (Regel XXXIL5), da
ansonsten die innertrinitarischen Werke falsch
unterschieden werden. Ahnlich theologisch
anstofig ist es, wenn paenitere bezogen auf
Gott mit ,Bule zu leisten” (Regel XXI,2)
iibersetzt wird — Gott kann etwas gereuen,
aber nur der Mensch kann Buf3e tun. Schade ist
es auch, dass im Unterschied zu den bereits
vorhandenen Ubersetzungen der Regeln ins
Franzosische (F. Hudry) bzw. Italienische (C.
Chiurco) auf die Anfiigung eines — auch bei
Hirings Edition leider fehlenden - ausfithr-
lichen Apparates verzichtet wurde, in dem
Zitate und Anspielungen auf biblische, antike
wie zeitgendssische Quellen bzw. Autoren
kenntlich gemacht werden.

Nichtsdestotrotz ist es aufgrund des vor-
liegenden Bandes nun mdglich, dass das
bedeutende Werk des Alain von Lille auch
im deutschen Sprachraum iiber die philoso-
phischen wie theologischen Spezialisten hinaus
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an den Universititen oder von einer am
Mittelalter interessierten Leserschaft verstarkt
wahrgenommen und die Diskussion gewinn-
bringend vorangetrieben wird.

Tiibingen Ingo Klitzsch

Brigitte Kasten (Hrg): Titigkeitsfelder und
Erfahrungshorizonte des lindlichen Men-
schen in der frithmittelalterlichen Grund-
herrschaft (bis ca. 1000). FS Dieter Hager-
mann (Vierteljahresschrift fir Sozial- und
Wirtschaftsgeschichte, Beihefte Nr.184),
Miinchen: Franz Steiner Verlag 2006,
XVII+ 408 S.

Dieter Hagermann, der von 1976 bis 2004
als Medidvist an der Universitit Bremen lehrte
und 2006 in seinem 65. Lebensjahr verstarb, ist
die von seiner Schiilerin Brigitte Kasten
herausgegebene Festschrift gewidmet. Sie be-
fasst sich mit jenen Themenfeldern, denen
Hagermanns Interesse iiber Jahrzehnte hinweg
galt, wie man sowohl dem Verzeichnis seiner
Schriften (341-350) als auch der Ubersicht zu
den von ihm betreuten Habilitationen und
Dissertationen (350-351) entnehmen kann.

Die im Hintergrund dieses Sammelbandes
stehende Tagung verfolgte das Ziel, aus der
Sicht von Menschen im Frithmittelalter deren
Verortung im Raum, ihr ékonomisches und
religioses Verhalten und die ihnen damals
verfligbare Technik wissenschaftlich zu reflek-
tieren. So ordnen sich die von nambhaften
KollegInnen des Jubilars verfassten Einzelbei-
trdge in die aktuell groflen Frageperspektiven
der Frithmittelalter-Forschung ein und werden
vier thematischen Sektionen zugeordnet.

Die erste Sektion ist tiberschrieben mit ,,Der
verortete Mensch® und umfasst folgende Bei-
trige: Wolfgang Haubrichs, Verortung in
Namen. Deskriptive Namengebung, Konigs-
gut und das Interessenspektrum des agra-
rischen Menschen des frithen Mittelalters;
Jean-Pierre Devroey, Peasant Mobility and
Settlement. The Case of the Large Ecclesiastical
Carolingian Manors; Brigitte Englisch, Ver-
ortung im Wissen um den Raum. Die Dar-
stellung des geographischen Wissens in den
frith- und hochmittelalterlichen Weltkarten
(8.-11.Jh.).

Die zweite Sektion unter dem Titel ,,Der
tatige Mensch im sdkularen Lebensbereich®
vereinigt diese Aufsitze: Werner Rdsener,
Vom Sklaven zum Bauern. Zur Stellung der
Hoérigen in der frithmittelalterlichen Grund-
herrschaft; Michel Parisse, Esclavage, servi-
tude, servage d’apres les chartes du Xe siécle;
Yitzhak Hen, Food and Drink in Merovingian

Gaul; Hans-Werner Goetz, Die ,private’
Grundherrschaft des frithen Mittelalters im
Spiegel der St. Galler Traditionsurkunden;
Brigitte Kasten, Agrarische Innovationen
durch Prekarien?; Gesine Jordan, Wer war
der Tradent? Methodische Uberlegungen zur
sozialgeschichtlichen Untersuchung von Pri-
vaturkunden des Frithen Mittelalters, beson-
ders der St. Galler Urkunden; Jan Ulrich
Biittner - Séren Kaschke, Grundherrlicher
Fernbesitz und Reichsteilungen am Beispiel
des Klosters Priim.

Unter der dritten Uberschrift ,Der titige
Mensch im religiosen Bereich® finden sich
diese Beitrédge: Cordula Nolte, Devotio chris-
tiana im lindlichen Gallien des 6. Jahrhunderts
- die Perspektive des Gregor von Tours;
Heinrich Schmidt, Heidnisch-christliche Ak-
kulturation im frithmittelalterlichen Sachsen
und Friesland.

Schliefllich folgen in der vierten Sektion
»Der Mensch und sein Werkzeug® folgende
Studien: Karl-Heinz Ludwig, Bergbau, Metall
und Miinzgeld im Frithmittelalter; Konrad
Elmshéuser, Schiffe und Schiffstransporte in
der frithmittelalterlichen Grundherrschaft;
Udo Recker - Michael Schefzik, Wirtschafts-
archiologie. Gegenstand — Methode - For-
schungsstand; Andreas Hedwig, Zum Stand
des Handwerks im frithmittelalterlichen Hes-
sen. Archiologische Grabungsergebnisse zur
JFrankisierungsphase’ aus technik- und wirt-
schaftshistorischer Sicht; Ulrich Weidinger, ...
nur wenn es dem Schiffer gefillt — Die Be-
handlung des Interessenkonflikts zwischen
Verfrachtern und Befrachtern in den iltesten
Seerechten.

In einer mit ,,.Schluss® tiberschriebenen und
etwas ,angehdngt’ wirkenden Sektion findet
sich lediglich die Darlegung von Matthias
Sprenger, War man vor tausend Jahren im
Volk verortet?

Die Mehrzahl der Einzelstudien thematisiert
den Abloseprozess der spétantiken Gutsherr-
schaft durch die frithmittelalterliche Grund-
herrschaft in den unterschiedlichen Facetten.
Dieses inhaltliche Zentrum des Tagungsban-
des findet durch technik- und wirtschafts-
historische Beitrige eine substantielle Ergin-
zung. Daritber hinaus wird die Leitfrage
exemplarisch aufgegriffen, inwieweit sich reli-
giose Bindung unter anderem auf die Aus-
pragung der frithmittelalterlichen Grundherr-
schaft auszuwirken vermochte. Da im Westen
wihrend des Frithmittelalters mehr als 90
Prozent der Menschen auf dem Lande lebten,
betreffen simtliche im Tagungsband verfolg-
ten Themenlinien die Lebenswelt fast aller
damals lebenden Menschen.

Ausdriicklich sei herausgestellt, dass der
vorgelegte Band auch fiir die Forschungs-
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und Lehrthematiken einer religions- und
sozialgeschichtlich riickgebundenen Christen-
tumsgeschichte von grofiem Nutzen ist: Mit
seinen verschiedenen Beitrigen erdffnet er
hilfreiche (meist case study-artige) Zuginge
zum frithmittelalterlichen Alltagsleben, so dass
die vornehmlich sozialgeschichtlich ausgerich-
teten Beitrdge wie von selbst die (im Tagungs-
band nur am Rande beriicksichtigte) Frage
provozieren, wie diese Bereiche der Alltags-
kultur auf die Religionswelt eingewirkt haben
bzw. durch den Faktor ,,Religion® mitgepragt
worden sind.

Essen Hubertus Lutterbach

Thomas Ludwig: Die Urkunden der Bischife
von Meiffen. Diplomatische Untersuchun-
gen zum 10.-13. Jahrhundert, Archiv fiir
Diplomatik. Beiheft 10, Koln, Weimar,
Wien: Bohlau 2008, 337S., Geb., €54,90,
ISBN 978-3-412-25905-1.

Die Diplomatik der Bischofsurkunde im
frithen und hohen Mittelalter stellt ein loh-
nendes Forschungsfeld und nach wie vor ein
Desiderat dar. Wenn auch Untersuchungen zu
einzelnen Bistiimer bereits in grofierer Zahl
vorliegen, so bedarf es doch vieler weiterer
solcher Monographien, bevor sich der Ent-
wicklungsprozess und das Erscheinungsbild
der abendlindischen Bischofsurkunde zuver-
lassig darstellen ldsst. Die aus einer Disserta-
tion an der Universitit Osnabriick hervorge-
gangene Arbeit von Thomas Ludwig schliefit
also eine Forschungsliicke; sie tut es umso
mehr, als sie sich mit Meiflen einem der
mitteldeutschen Bistiimer zuwendet, fiir die es
bislang an modernen Untersuchungen man-
gelt, und sie tut es sowohl vom methodischen
Vorgehen wie auch von ihren Ergebnissen her
in uberzeugender Weise. Gegenstand der
Untersuchung sind samtliche 156 Urkunden
und Briefe, die Meiflener Bischofe zwischen
dem Einsetzen der Uberlieferung 1114 und
dem Tod Bischof Alberts II. 1266 ausgestellt
haben. Einbezogen werden dariiber hinaus
Urkunden des Domkapitels und seiner Mit-
glieder sowie alle Urkunden, die das Hochstift
und die Bischofe emdpfangen haben; insgesamt
werden damit rund 300 Urkunden beriick-
sichtigt. Ludwig wendet sich zunichst den
ersten Anfingen der Meiflener Bischofsur-
kunden im 12.Jahrhundert zu; in duflerst
umsichtiger Interpretation der Quellen kann
er wahrscheinlich machen, dass entgegen dem
dufleren Anschein die Urkundenausstellung
durch die Bischéfe nicht voraussetzungslos mit
dem Typus der Siegelurkunde einsetzte, son-
dern dass dltere Aktaufzeichnungen voraus-
gingen. Zudem bietet er einen tiberzeugenden

Erklirungsansatz fiir das spite Einsetzen der
urkundlichen Titigkeit, der strukturbedingt
und durch die nur in Ansitzen vorhandene
kirchliche Erschliefung der Didzese Meifien
bis weit in die zweite Hilfte des 12.Jahr-
hunderts hinein zu erkliren sei. Im Hauptteil
der Untersuchung analysiert Ludwig zunachst
in ausfithrlichen Kapiteln die Urkundenaus-
stellung durch die Empfinger, sodann dieje-
nige durch die bischoflichen Aussteller, um in
einem zusammenfassenden Teil die aus den
Detailuntersuchungen gewonnenen Ergeb-
nisse vorzustellen und damit eine ,,Diplomatik
der Meiflener Bischofsurkunden® zu liefern
(5.191-231); kurze resiimierende Ausfithrun-
gen zum rechtlichen Charakter der Urkunden,
zu den Schreibern und der Kanzlei, zur
Rezeption fremder Einfliisse (durch kaiser-
liche, pépstliche, magdeburgische Urkunden)
sowie von Meiflen ausgehende Auswirkungen
auf andere Urkundenlandschaften (Béhmen)
und schliefllich Beobachtungen zum Zusam-
menhang zwischen Urkundenausstellung und
Synoden schlieffen sich an. Abgeschlossen
wird die Darstellung durch eine Untersuchung
der Meiflener Filschungen auf Otto d. Gr.,
Otto IL, Heinrich IV. und Heinrich V. sowie
Papst Johannes XIII. von angeblich 968.

Der Reichtum an Einzelergebnissen sowohl
diplomatischer wie vor allem auch histori-
scher, insbesondere landesgeschichtlicher Na-
tur entzieht sich der Wiedergabe im Rahmen
einer Rezension. Es zeigt sich, dass die
diplomatische Untersuchung der &ufieren
und inneren Merkmale der Urkunden mit
Ziel der Echtheitsbestimmung eben auch Er-
gebnisse von hoher Relevanz fiir die Landes-
geschichte und fiir die Geschichte allgemein
liefert, wie der Autor eingangs zu Recht betont;
seine Untersuchungen fithren zu einer Revi-
sion der bisher giiltigen Vorstellungen {iber die
Gliederung der Magdeburger Kirchenprovinz
im 10. und 11.Jahrhundert sowie einer diffe-
renzierten Sicht auf die Griindungsumstinde
und die Geschichte des Meiffener Chorher-
renstifts St. Afra. Wie Thomas Ludwig selbst
restimierend ausfiihrt, zeigen ,,der Anstieg der
bischéflichen Urkundenproduktion seit dem
zweiten Jahrzehnt des 13. Jahrhundert und das
dabei erkennbare Bemiihen um Kontinuitit
und Wahrung des bischéflichen Einflusses bei
der Urkundenherstellung ... ein erwachendes
Bewufdtsein fiir die herrschaftsrechtlichen
Komponenten der Urkundenausstellung an
und lassen somit Riickschliisse auf den Prozef3
zu, den die dltere Forschung mit dem Begriff
,Entstehung der Landesherrschaft’ beschrieben
hat* (S.2). Von allgemein kulturgeschicht-
lichem Interesse ist schlieffllich der ab 1230
iiber Magdeburg vermittelte Anschluss Mei-
Bens an die modernsten zeitgendssischen
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Lehren der Ars dictandi, den Thomas Ludwig
aufzeigen kann.

Alles in allem also eine gelungene Arbeit, die
trotz oder gerade wegen ihrer Qualititen
weitere Wiinsche beim Leser und Nutzer
weckt: Angesichts der Fiille der Detailergeb-

nisse wire ein Personen- und Ortsregister
sinnvoll gewesen, und zusitzlich zu den
kleinen Detailwiedergaben hitte man sich
einige Abbildungen ganzer Urkunden ge-
wiinscht.

Miinchen Irmgard Fees

Reformation und Frithe Neuzeit

Heike Bock: Konversionen in der frithneuzeit-
lichen Eidgenossenschaft. Zirich und Lu-
zern im konfessionellen Vergleich, Epfen-
dorf: bibliotheca academica 2009 (Friih-
neuzeit-Forschungen 14), 4558, ISBN
978-3-928471-73-2, 49,00 €.

Glaubensiibertitte von einer Religion, von
einer Konfession zu einer anderen gehéren in
der Frithen Neuzeit in Europa zu alltaglichen
Vorgingen. In jiingerer Zeit erfahren die mit
religiosen und speziell innerchristlichen Kon-
versionen verkniipften Themenfelder im Zuge
der Erschliefung neuer Quellengattungen so-
wie aufgrund der Konjunktur historisch-anth-
ropologischer, kultureller und mentalitdtsge-
schichtlicher Fragestellungen in der interna-
tionalen Geschichtswissenschaft neue Beach-
tung. Auf das aktuelle Interesse der Forschung
verweisen unter anderem mehrere internatio-
nale und interdisziplinire Tagungen, aber auch
die Themenschwerpunkte einschliagiger histo-
rischer Zeitschriften. Bislang liegen allerdings
nur wenige Monographien zu diesem For-
schungsgegenstand vor.

Die Verfasserin versteht Konversionen als
sozio-kulturelles Phanomen und nahert sich
ihnen in einer Kombination aus mikro- und
makrogeschichtlichen Zugingen, die sowohl
die Perspektive und Motivation der Betroffe-
nen als auch die Haltung der kirchlichen und
weltlichen Obrigkeiten beriicksichtigen. Damit
steht auch die Frage nach der Bedeutung des
Faktors Konfession fiir das Individuum und
die Gesellschaft im Zentrum des Interesses.
Mit dem reformierten Ziirich und dem ka-
tholischen Luzern geraten zwei monokonfes-
sionelle Gemeinwesen der frithneuzeitlichen
Eidgenossenschaft in den Blick, die sich auf-
grund ihrer politischen und konfessionellen
Struktur fiir eine vergleichende Untersuchung
besonders gut eignen.

Vor dem Hintergrund der politischen,
rechtlichen und konfessionellen Strukturen
in der Alten Eidgenossenschaft im Allgemei-
nen bzw. in Ziirich und Luzern im Besonderen
analysiert die Verfasserin zunichst die struk-
tureﬁen und institutionellen Rahmenbedin-

gungen beider Untersuchungsorte. Wihrend
Konversionen im katholischen Luzern im
Rahmen allgemeiner kirchenrechtlicher Be-
stimmungen weitgehend eine Angelegenheit
der Reformorden waren, und der Rat sich erst
dann mit Konvertiten befasste, wenn es um
ihre finanzielle Unterstiitzung oder um recht-
liche Aspekte beziiglich ihrer Niederlassung
ging, schuf der Ziiricher Rat zundchst mit dem
Examinatorenkonvent und seit dem ausge-
henden 17.Jahrhundert mit der Proselyten-
kammer eigene Institutionen zur Priifung,
Betreuung und Unterstiitzung von Konfes-
sionswechslern. Die Spezifika und Propria der
Missionsstrategien und das jeweilige Konver-
sionsprozedere auf katholischer wie auf re-
formierter Seite werden klar herausgearbeitet
und lassen Gemeinsamkeiten und Unter-
schiede im Umgang mit konfessionellen
Grenzgéngern deutlich zu Tage treten. Bemer-
kenswert ist der Befund, dass sich auf Ziiricher
Seite keinerlei Formen aktiver Missionierung
feststellen lassen. Im Gegensatz dazu vermit-
teln im katholischen Luzern bereits die Kon-
vertitenverzeichnisse, welche Tausende von
Glaubensiibertitten auffithren, den Eindruck
einer bewussten Dokumentation und Propa-
ganda aus der Perspektive der siegreichen
katholischen Kirche. Auch wenn quantitatives
Vergleichsmaterial fiir Konversionen zum
reformierten Glauben in Ziirich fehlt, bestti-
gen die Zahlen der von Jesuiten und Kapuzi-
nern gefithrten Listen die fiir andere europd-
ische Landschaften ermittelten Befunde, dass
Konversionen (besonders zum Katholizismus)
zwischen der Mitte des 17. und der Mitte des
18. Jahrhunderts Konjunktur hatten.

Breiter Raum wird dem praktischen Um-
gang der Obrigkeiten mit den Konvertiten, die
zumeist zu der Gruppe der ,.fremden Armen®
gehorten, gewidmet. Gefragt wird einerseits
nach den finanziellen und materiellen Unter-
stiitzungsleistungen fur konfessionelle Grenz-

anger, andererseits wird ihre rechtliche Stel-
ung innerhalb der beiden Gemeinwesen
untersucht. Die Quellengrundlage und Ver-
fassungskonstellationen erlauben es der Ver-
fasserin zudem, die Konversionsproblematik

ZKG 121, Band 2010-3



Reformation und Frithe Neuzeit 411

in den jeweiligen Armuts- und Fremdheits-
diskurs zu beiden eidgenossischen Orte ein-
zubetten.

Kurzfristige finanzielle bzw. materielle Un-
terstiitzungsleistungen bestanden fiir Prosely-
ten und Konvertiten sowohl in Ziirich als auch
in Luzern in Form von Reisegeld, Unterhalts-
zahlungen oder Kleidung, in Einzelfillen wur-
den auch Badekuren, Hauszinsen, Aussteuer
oder Schulden der Bittsteller bezahlt. Nach-
haltiger, aber fiir die Gemeinwesen auch
weitaus kostspieliger, war die Unterbringung
der Konvertiten in Spitdlern, in privaten
Haushalten und in Gasthiusern, die Ausbil-
dungsfinanzierung beispielsweise in einem
Handwerksberuf oder die Gewihrung von
Stipendien fiir geplante Studien. Trotz dieser
Bandbreite an gewihrten Leistungen ging es
den Obrigkeiten letztlich darum, die Kosten
moglichst gering zu halten und eine Ver-
stetigung der Zahlungen zu verhindern. Ins-
gesamt kommt die Verfasserin zu dem Er-
gebnis, dass die Subventionen fiir Konvertiten
unter finanziellen Gesichtspunkten im Ver-
gleich zu anderen Fiirsorgeleistungen und im
Rahmen der allgemeinen Kosten fiir das
Armenwesen einen eher geringen Stellenwert
einnahmen.

Im Spiegel der ausgewerteten Quellenbe-
stinde wird aber auch ein weiterer grundle-
gender Unterschied deutlich: Unter den Pro-
selyten in Ziirich ist ein beachtlicher Anteil von
durchreisenden ausldndischen Personen vor
allem aus Italien und Frankreich zu konsta-
tieren, wihrend der Grofiteil der Konvertiten,
die in Luzern vorsprachen, zumeist aus der
Eidgenossenschaft oder aus dem siiddeutschen
Raum stammte und sich dauerhaft dort nie-
derlassen wollte.

Mit den damit zusammenhingenden Fra-
gen von Inklusion und Exklusion befasst sich
der folgende Abschnitt. Analysiert werden die
Praktiken der jeweiligen Obrigkeiten in Bezug
auf Abweisung, Duldung, Niederlassung und
Biirgerschaftsrecht. Sowohl in Zirich als auch
in Luzern lassen sich nur jeweils sechs Fille
von Biirgeraufnahmen feststellen, und in
diesem Befund spiegeln sich allgemeine ,,Ab-
schottungsprozesse der Stadtbiirgerschaften”
(S.253). Doch viele Restriktionen, die die
konfessionellen Grenzginger zu erdulden hat-
ten, waren nicht konvertitenspezifisch, son-
dern betrafen alle Fremde und/oder Arme
(Niederlassungsrecht, Einschrankungen des
rechtlichen Status, Zunftbeschrinkungen, Be-
rufs- oder Heiratsverbote).

In Kapitel VI und VII erfolgt der eingangs
angekiindigte Perspektivwechsel, nun riicken
die Konversionshintergriinde sowie die sich
aus der Konversion ergebenden Perspektiven
seitens der Betroffenen in das Blickfeld. Unter

den Stichworten ,,Ablosung” und ,Neuanfang"
werden exemplarisch Konflikte und Erfah-
rungen im Kontext von Glaubenswechseln
diskutiert. Dazu zihlten insbesondere familidre
Auseinandersetzungen  unterschiedlichster
Art, Riickholversuche oder etwa Konstellatio-
nen, die sich bei der Flucht von Konventualen
ergaben. Auch bei der Eingliederung in das
neue Gemeinwesen waren seitens der Be-
troffenen zahlreiche Hiirden zu nehmen.
Dass aber insgesamt vergleichsweise wenig
erfolgreiche Integrationsgeschichten iiberlie-
fert sind, deutet Bock weniger als Hinweis
darauf, dass es diese nicht gegeben hitte,
sondern geht vielmehr davon aus, diese seien
vermutlich unspektakulér verlaufen und hit-
ten dementsprechend wenig schriftliche Quel-
len produziert.

Beziﬁlich der Frage, warum Menschen in
der Frithen Neuzeit konvertierten, plidiert die
Verfasserin zu Recht — in Abgrenzung zu
dlteren Arbeiten - fiir eine notwendige Abkehr
von der klassischen Motivsuche hin zu einer
allgemeinen sozio-kulturellen Kontextualisie-
rung der Konversionsentscheidung. Sie 19st
sich von dichotomen, moralischen Bewer-
tungskategorien und untersucht, inwiefern
und unter welchen Umstinden ein Glaubens-
wechsel eine attraktive Handlungsoption dar-
stellen konnte.

Eine umsichtige Quellenanalyse erschlief3t
die Argumentationsstrategien von 32 Prosely-
ten in Ziirich. Es kann nachgewiesen werden,
dass sich bestimmte Motivvokabularien und
Narrationsmuster herausbildeten, derer sich
die Bittsteller bedienten, um ihren Konver-
sionswunsch glaubhaft darzustellen. Bei vielen
der besonders gut dokumentierten Fille han-
delt es sich freilich um ehemalige katholische
Geistliche, die theologisch geschult waren und
tiber entsprechendes Wissen verfiigten. Es
bleibt zu fragen, inwiefern die sich in ihren
Bittschriften spiegelnden Argumentationsstra-
tegien auf ,einfache® Menschen tbertragen
werden konnen.

Mit konvertierten Geistlichen befasst sich
die Verfasserin auch in zwei ausfithrlichen
Fallbeispielen, bei der die Frage nach dem
konfessionellen Gewissen im Vordergrund
steht. Dagegen fillt die anschlieBende Analyse
weiterer moglicher Konversionskontexte wie
Arbeitsmigration, Armut, Heiratswunsch oder
Pragmatismus von Angehorigen anderer so-
zialer Gruppen vergleichsweise knapp aus.

Fine konzise Zusammenfassung reflektiert
abschlieflend die erzielten Ergebnisse und
ordnet sie in Postulate zentraler Forschungs-
konzepte der Frithen Neuzeit wie jenes der
Konfessionalisierung, der Konfessionskulturen
und der konfessionellen Grenzen ein. Konver-
sionen und die ihnen zugemessene Bedeutung
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sind, so eine zentrale These, als Zeichen einer
insgesamt erfolgreichen Konfessionalisierung
Zu interpretieren.

Der Leser wird die klare Strukturierung der
Arbeit, die in einer verstandlichen Sprache und
einem fliissigen Stil abgefasst ist, zu goutieren
wissen. Lediglich die streckenweise zu haufigen
und zu langen Quellenzitate sind fiir den
Lesefluss storend und hétten an einigen Stellen
besser paraphrasiert oder in die Fufinoten
verbannt werden konnen (besonders S.94-114,
sowie Kapitel VI und VII).

Heike Bock legt mit ihrer Dissertation eine
quellen- und beispielsgesittigte Untersuchung
vor, die das Phinomen frithneuzeitlicher Kon-
versionen und die Vielzahl der mit der
Thematik verkniipften politischen, rechtlichen
und finanziellen Aspekte vor dem Hintergrund
der konfessionellen Rahmenbedingungen in
Ziirich und Luzern herausarbeitet. Gleichzeitig
wird eine breite Palette von lebensweltlichen
Hintergriinden, Argumentationsstrategien
und Herausforderungen aus der Sicht der
Betroffenen beleuchtet.

Deutlich wird, dass die Bedeutung des
Phinomens frithneuzeitlicher Konversionen
fir den Einzelnen wie fiir die Gesellschaft
nur iiber eine umfassende Kontextualisierung
erfasst werden kann. Dass insgesamt die Per-
spektive ,,von oben“ iiberwiegt und der kom-
paratistische Ansatz an einigen Stellen nicht
konsequent durchgefithrt werden kann, ist —
wie die Verfasserin selbst einrdumt - der
Quellenlage geschuldet und schmilert den
Verdienst der Arbeit als wesentlichen Beitrag
fiir die historische Konversionsforschung in
keiner Weise.

Rom Ricarda Matheus

Johann Gerhard: Exercitium pietatis quotidia-
num quadripartitum (1612). Lateinisch —
deutsch, kritisch hrg., kommentiert und mit
einem Nachwort versehen von Johann
Anselm Steiger, Doctrina et Pietas, Abt. I:
Johann Gerhard-Archiv, Bd. 12, Stuttgart-
Bad Cannstatt: frommann-holzboog 2008,
519 8., Geb., ISBN 978-3-7728-2427-2.

Mit diesem Band legt Johann Anselm
Steiger bereits seine dritte Edition einer frithen
Erbauungsschrift Johann Gerhards vor. Sie
erscheint in der von ihm herausgegebenen
Reihe ,Doctrina et Pietas. Zwischen Reforma-
tion und Aufkldrung. Texte und Untersuchun-
gen’ [DeP], die sich seit 1997 gezielt um die
editorische und bibliographische Erschlieffung
zentraler Texte der altprotestantischen Ortho-
doxie bemiiht. Einen Schwerpunkt innerhalb
der Reihe bildet das ,Johann Gerhard-Archiv*
(Abteilung I) mit Werkeditionen dieses ,,Kir-

chenvaters der lutherischen Orthodoxie, wie
Steiger ihn im Untertitel des ersten Bandes
(1997) nennt. Die Editionsprinzipien hat Stei-
ger 1998 dargelegt (in: editio 12, 89-109): Sie
sind an einer ,diplomatisch getreue[n] Text-
wiedergabe“ (ebd. 106) orientiert, die tiber die
Distanz zu den frithneuzeitlichen Texten nicht
durch glattende Eingriffe hinweg geht. Diese
bewiahrten Grundsitze finden auch im neuen
Band wieder Anwendung,

Mit dem Exercitium pietatis (1612) bringt
Gerhard seinen Angaben in der Widmungs-
vorrede nach eine Art ,.,erbauungstheologische
Trilogie® (Nachwort des Herausgebers, S. 500)
zum Abschluss: Nach einem Meditations- und
einem Trostbuch macht ein Gebetbuch die
Serie komplett. Mit den Meditationes sacrae
(1603, veroffentlicht 1606), die bereits in
mehreren Fassungen als Bd. 1,2-4 der Reihe
DeP ediert wurden, hatte er eines der erfolg-
reichsten Erbauungsbiicher seiner Zeit ge-
schrieben, mit dem Enchiridion consolato-
rium (1611) den Tod seines frith verstorbenen
ersten Sohnes verarbeitet. Gerhards Anlass fiir
das Gebetbuch Exercitium pietatis quotidia-
num quadripartitum (1612) war wohl ebenfalls
ein Verlust, namlich der seiner ersten Frau
Barbara (f 1611). Die im Titel benannten vier
Teile des Werkes enthalten in kurzen Einzel-
kapiteln Gebete um Vergebung der Siinden,
Dank fiir Gottes Wohltaten, Bitten fiir die je
eigene ,diirfftigkeit” sowie fiir diejenige der
Mitmenschen. In seiner Nachwirkung bleibt
das Exercitium pietatis zwar hinter den Medi-
tationes zuriick; es erfuhr aber dennoch statt-
liche 86 Auflagen und Ubersetzungen in 13
Sprachen, auf die der Herausgeber im Nach-
wort eingeht.

Die Edition bietet auf der linken Seite den
Text der lateinischen Erstausgabe, auf der
rechten die wohl von Gerhard selbst stam-
mende deutsche Ubersetzung. Zum latei-
nischen wie zum deutschen Text werden
jeweils ein kritischer und ein kommentie-
render Apparat geboten. Der kritische Apparat
verzeichnet die Textabweichungen aus der
jeweils letzten zu Gerhards Lebzeiten gedruck-
ten Auflage sowie die Emendationen des
Herausgebers. Zum zweiten Apparat gehort
zunichst die Wiedergabe der Kolumnentitel
und Marginalien aus den Originaldrucken; bei
den Marginalien handelt es sich iiberwiegend
um Bibelstellenverweise, die vom Herausgeber
durch viele weitere erginzt sind. Daneben
verweist der Apparat zum lateinischen Text auf
zahlreiche Parallelstellen aus der theologischen
Tradition; sie sind antiker, mittelalterlicher
und zeitgenossischer Herkunft. Die Stellen
werden dankenswerter Weise in vollem Wort-
laut wiedergegeben und gewihren dem Leser
so Einblick in die Arbeitsweise des Autors. —
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Zum deutschen Text gibt es zahlreiche Worter-
klarungen.

Was den weiter verbreiteten Meditationes
sacrae mehrfach zuteil wurde (vgl. DeP L4), hat
auch das Exercitium pietatis erfahren: eine
vollstindige Umarbeitung in Vers- bzw. Lied-
form. Sie stammt von dem Stettiner Geist-
lichen Friedrich Fabricius und tragt, offenbar
nach Criigerschem Vorbild, den Titel Praxis
Pietatis Gerhardi melica (1688). Jedes einzelne
der Gebete aus dem Exercitium wurde von
Fabricius in ein geistliches Lied umgedichtet,
dem er eine bekannte Melodie zuordnete und
fiir den Druck den entsprechenden deutschen
Text Gerhards voranstellte. Diese Lieder bilden
ein interessantes Zeugnis der Rezeption Ger-
hardscher Gebetstexte in der Liedandacht und
erweisen die enge Verflechtung der ver-
schiedenen Formen lutherischer Frommigleit
im 17. Jahrhundert. Sie werden in der Edition
des Exercitium pietatis in einem umfangrei-
chen Textanhang (220 Seiten) dokumentiert;
ungliicklich gewihlt ist dabei lediglich die fiir
die Liedtexte verwendete Bezeichnung ,Cho-
rale’,

Der Anhang des Bandes enthilt neben dem
schon erwiihnten Nachwort des Herausgebers
verschiedene editorische Beigaben und Benut-
zungshilfen: eine Liste der Emendationen,
Bibelstellen- und Personenregister (leider nicht
verzeichnet sind hier die Autoren und Zitate
aus der theologischen Tradition), Quellen- und
Abkiirzungsverzeichnisse sowie Faksimiles der
Original-Titelseiten. Das Buch ist nicht nur
aufgrund der Prominenz seines Autors von
hohem Interesse, sondern vor allem deshalb,
weil es einen zentralen, bisher gleichwohl
wenig beachteten Text auf dem noch lingst
nicht erschipfend bearbeiteten Gebiet der
lutherisch-orthodoxen Gebetsliteratur zuging-
lich macht - und dies erstmals in einer
historisch-kritischen Edition. Zur wissen-
schaftlichen Beschiftigung mit diesen Gegen-
stinden stellt der ansprechend ausgestattete
Band geradezu eine Einladung dar.

Tiibingen Lukas Lorbeer

Nicole Kuropka: Melanchthon, Tiibingen,
Mohr Siebeck 2010 (UTB Profile, UTB
3417), 143S., brosch., 978-3-8252-3417-1
und 978-3-16-150075-6.

Gleich fiinf Melanchthon-Biografien sind
im Jubiliumsjahr 2010 erschienen, und die von
Kuropka verfasste ist diejenige, die sich fiir den
Lehrbetrieb an den Universititen, zum Beispiel
als vorbereitende Lektiire fiir ein Melanch-
thon-Seminar, am besten eignet. Die Trigerin
des Internationalen Melanchthonpreises 2009
bringt die Erkenntnisse ihrer 2002 erschiene-

nen Dissertation ,,Philipp Melanchthon: Wis-
senschaft und Gesellschaft” in ihre Darstellung
mit ein.

Eingehend wird Melanchthons reformeri-
sches Wirken im Bereich der Sprache, im
Bereich der Theologie und im Bereich der
Bildung behandelt, ferner seine Ethik. Prizis
und fiir jeden Leser verstindlich werden an-
hand der verschiedenen Auflagen verschiede-
ner wichtiger Lehrbiicher Melanchthons die
Verinderungen in Melanchthons Denken
nachgezeichnet und in den jeweiligen ge-
schichtlichen Kontext eingeordnet. Dabei
kommen die Hauptthemen der reformatori-
schen Theologie in den Blick und werden
kompetent erdrtert. Zuzustimmen ist der Ver-
fasserin mit ihrer Auffassung, dass es die
Beschiftigung mit Melanchthon ermoglicht,
die Wittenberger Reformation ,besser zu
verstehen (8), weil er in den vielschichtigen
Auseinandersetzungen ,.eine Hauptrolle® ein-
genommen habe (8). Ich wire aber beinahe
versucht, ihm beginnend in der Mitte der
zwanziger Jahre und mit Blick auf die gesamte,
erst 1555 endende Reformationsperiode nicht
nur eine, sondern die Hauptrolle zuzusprechen
und zu behaupten, nur unter Einbeziehung
Melanchthons kénne man die Reformation
angemessen verstehen.

Auffillig ist, wie in den meisten Darstellun-
gen der Reformationsepoche, die Konzentra-
tion auf die Frithzeit. Auf Seite 100 schlieft die
Autorin die Behandlung des Augsburger
Reichstags des Jahres 1530 ab. Da hatte
Melanchthon gerade einmal die Hilfte seines
Lebens hinter sich und erst ein Drittel seines
aktiven Schaffens. Der zweiten Lebenshilfte
und den beiden anderen Dritteln seiner
Schaffensperiode sind dann nur noch gut 30
Seiten gewidmet. Dass die Jahre 1530-1560
weniger wichtig, weniger entscheidend waren
als die Jahre 1517-1530, wird man ja nicht
behaupten kénnen. Gerade eine Melanchthon-
Biografie kann, weil Melanchthon anders als
die meisten anderen Reformatoren die gesamte
Reformationsperiode miterlebt hat, die Chance
nutzen, die gesamte Periode gleichgewichtig
darzustellen.

Die Autorin stellt Melanchthons Denken
und Wirken sachlich dar, mit spiirbarer, aber
nur zuriickhaltend formulierter Sympathie. Sie
enthilt sich wertender Urteile und verzichtet
auch auf Aktualisierungen. Melanchthon und
Luther gegeneinander auszuspielen oder gar
Melanchthon die Bewahrung der evange-
lischen Essentials abzusprechen, wie noch
vor kurzem in der evangelischen Theologie
teilweise iiblich, ist ihr fremd. Ein versteckt
formuliertes Fazit steht auf der vorletzten Seite
des Hauptteils, bevor sie auf sein Sterben zu
sprechen kommt: ,,Unermiidlich hatte er sich
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um die Erhebung, Erlauterung und Sicherung
der evangelischen Lehre bemiiht [...]." (131)

Kuropka zeichnet kein neues Melanchthon-
Bild. Aber das ist auch nicht unbedingt Auf-
gabe eines Lehrbuchs. Thr Werk spiegelt den
Forschungskonsens der jiingeren Melanch-
thon-Forschung. Melanchthon kommt in ers-
ter Linie als Wissenschaftler, Reformer und
Kirchenpolitiker in den Blick, weniger als
Mensch und als Glaubender. Doch gerade
bei Melanchthon kann man, weil die erhalte-
nen Quellen, vor allem die zahlreichen priva-
ten Briefe, Einblicke in seine Personlichkeit
geben, wie wir sie bei Luther, Zwingli und
Calvin nicht gewinnen kénnen, solche indivi-
duellen Fragestellungen verfolgen.

Das Buch ist sprachlich glanzend und auch
im Layout hervorragend gestaltet: blau ge-
druckte Uberschriften, fett oder kursiv ge-
druckte, hervorragend ausgewdhlte Zitatblo-
cke, liberschaubare, prizise Quellenhinweise,
wenige, hilfreiche Literaturhinweise, vier il-
lustrierende Abbildungen. Und am Schluss
steht anstelle eines klassischen Anhangs ein
»Serviceteil” mit einer Zeittafel, einer Auswahl-
bibliografie und einem Personen- und Sach-
register. Die lesemiiden Studierenden der Ge-
genwart miissten geradezu Lust bekommen,
dieses Buch zu lesen. Zu bemingeln ist aller-
dings das Inhaltsverzeichnis, das nur Haupt-,
keine Unterkapitel enthélt und somit nicht die
notige Orientierung liefert.

Das Buch ist sehr solide und sehr sorgfiltig
gestaltet. Dass sich ausgerechnet beim Ge-
burtsjahr Melanchthons der Druckfehlerteufel
eingeschlichen hat (13), ist drgerlich und wird
durch einen beiliegenden Corrigendum-Zettel
richtig gestellt.

Osnabriick Martin H. Jung

Ulrike Ludwig: Philippismus und orthodoxes
Luthertum an der Universitit Wittenberg.
Die Rolle Jakob Andreds im lutherischen
Konfessionalisierungsprozefi Kursachsens
(1576-1580), Miinster 2009 (RGST 153).

Die Leipziger Dissertation der Historikerin
Ulrike Ludwig reiht sich ein in die neueren
Forschungen zur Konfessionalisierung von
Territorien in der Frithen Neuzeit. Sie widmet
sich der Frage nach der Rolle des Wiirttem-
berger Theologen Jakob Andred im Zuge der
kurséchsischen Universititsreformen an den
beiden albertinischen Universitéten, insbeson-
dere Wittenberg, die sich in den Jahren 1576
bis 1580 an den Sturz der Philippisten an der
Leucorea im Jahre 1574 anschlossen und mit
denen der Konfessionalisierungsprozess in
Kursachsen seinen Hohepunkt erreichte.

Die V. stellt der Darstellung dieses Reform-
prozesses zwei Teile voran, die die notige
historische Einbettung leisten sollen: In einem
ersten Abschnitt (40-77) wird die Geschichte
der Leucorea von ihren Anfingen bis zum
Jahre 1571 geschildert; der zweite Teil hat die
Auseinandersetzungen an der Wittenberger
Universitit in den 1570er Jahren zum Thema
(78-146), namentlich die Debatte um die
Wittenberger Abendmahlsehre und Christo-
logie, die mit der Absetzung der meisten
Theologen an der Leucorea endete, sowie die
sich daran anschlieflende Generalvisitation der
Jahre 1574/75 und die studentischen Unruhen
im Nachgang zu diesen Ereignissen.

Diese Auseinandersetzungen hatten verhee-
rende Folgen fir das Ansehen der Leucorea im
»Ausland™: Im Zeitraum zwischen 1574 und
1580 gingen die Studentenzahlen zunichst
zuriick, die Zahl der Ordinationen in Witten-
berg halbierte sich. Auch bei der Berufung
neuer Professoren fiir die theologische Fakultat
gab es Schwierigkeiten. Solange die konfessio-
nelle Position Kursachsens nicht eindeutig
geklart war, weigerten sich auswirtige Profes-
soren wie etwa David Chytrdus aus Rostock, an
die Leucorea zu wechseln.

Im dritten Teil wendet sich die Vf dem
eigentlichen Gegenstand ihrer Arbeit zu, der
Wirksambkeit Jakob Andreis in Kursachsen im
Spannungsfeld zwischen Landesherrn und
Universitiat (147-301). Der Wiirttemberger
Theologe begann seine Arbeit in Kursachsen
1576 damit, dass er zwei strenge Lutheraner,
Johann Schiitz und Polykarp Leyser auf Wit-
tenberger Lehrstithle setzen lief}. Die Vf. kann
zeigen, dass die ersten beiden Jahre der
Wirksamkeit Andreds in Kursachsen eine
Phase der Konstituierung darstellten, an deren
Ende ein enges Vertrauensverhiltnis zum
sichsischen Kurfiirsten vorhanden war. Die
Jahre 1578/79 waren gekennzeichnet durch
massive Reformmafinahmen, die Andrei nach
Wiirttembergischem Vorbild an der Leucorea
durchfiihren wollte. So sollten das Kanzleramt
und die immerwihrenden Kommissare als
direkte Kontaktpersonen des Kurfiirsten dafiir
sorgen, jede Lehrabweichung schon im Keim
zu erkennen und abzuschalten. Dass die
Professoren, namentlich die der Leucorea,
gegen diese Zentralisierung universitdrer
Strukturen nach ,auslandischem® Modell pro-
testierten, verwundert nicht allzu sehr. Die V£,
zeigt, wie diese Konfessionalisierungsvorha-
ben, die Andrei mit dem Kurfiirsten ver-
banden, auch in der Studentenschaft und im
einfachen Volk nicht auf ungeteilte Gegenliebe
stieflen. Bei einer Predigt in Wittenberg
reagierten die Zuhorer auf Andreds Kritik an
der philippistischen Lehre der ehemaligen
Professoren und seine Feststellung, dass diese
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»Bubenstiicke* auch schon im Corpus Doctri-
nae Philippicum enthalten gewesen seien, mit
deutlichem Murren. Aber auch dem Leipziger
Theologen und Mitautoren der Konkordien-
formel Nikolaus Selnecker gingen die Reform-
vorschlige Andreds zu weit. Auf die kur-
sichsischen Traditionen pochend, riet er
dem Kurfiirsten, die Wiirttemberger Reform-
vorschldge nicht weiter zu verfolgen und
Andred zu entlassen. Dies geschah jedoch
erst, nachdem die Universititsordnung ge-
druckt vorlag und das Konkordienbuch in
Kursachsen eingefithrt war. Der Konfessiona-
lisierungsprozess war in den Augen des
Kurfiirsten 1580 abgeschlossen; er bendtigte
Andred nicht mehr.

Im vierten grofien Hauptteil (302-412) wird
die neue kursichsische Universititsordnung
als normative Regelungsinstanz vorgestellt und
analysiert. Im Sinne einer ,horizontalen Uni-
versitatsgeschichtsschreibung® (303) werden
die kursichsischen Ordnungen durchgehend
mit dem Wiirttemberger Modell verglichen, an
dem sich Andred oftmals orientierte. Nach
einer Vorstellung der neuen Universititsor-
gane — das Kanzleramt und die kurfiirstlichen
Kommissare -, der detaillierten Darstellung
der Neuordnung der einzelnen Fakultaten und
anderer neuer Ordnungen, die ab 1580 in Kraft
traten, kommt V£ zu dem Schluss, dass die
neue Universititsordnung im engen Zusam-
menhang mit dem ebenfalls 1580 erschei-
nenden Konkordienbuch einen vorldufigen
Schlusspunkt unter die konfessionspolitischen
Auseinandersetzungen und die lutherische
Konfessionalisierung des kursachsischen Ter-
ritoriums markiere. Die tiefgreifenden Struk-
turreformen, die durchgehend der Sicherung
des Bestands der lutherischen Konfession
dienen sollten, iiberlebten auch die kurze Phase
der Regentschaft Christian L. von 1586-1591,
wihrend derer eine Anndherung an die
Calvinisten versucht wurde. Der ernestinische
Herzog Friedrich Wilhelm I. von Sachsen-
Weimar, der bis 1601 die Regierungsgeschifte
im albertinischen Kurfiirstentum fiihrte,
konnte mithelos an die Zeit vor 1586 an-
kniipfen. Christian II. fand ein lutherisch
strukturiertes Territorium vor, als er 1601
mit seiner Volljihrigkeit die Regierungsge-
schiifte iibernahm, wie die Vf. in einem kurzen
Ausblick zeigt (413-428).

17 zusammenfassende und auswertende
Thesen schliefen die Arbeit ab. Die V. versteht
die Jahre 1574/75 als eine Art ,Interimszeit".
»Die Fixierung eines eindeutigen territorial-
und religionspolitischen Kurses Kursachsens
hin zum orthodoxen Luthertum ist dagegen
erst ab dem Jahr 1576 festzustellen.” (432).
Dies zeige sich vor allem auch darin, dass die
amtsenthobenen Professoren bis 1576 im Land

bleiben durften. Die Zeit der Wirksamkeit
Andreis in Kursachsen von 1576 bis 1580 wird
als ,weichenstellende Phase fiir die Entwick-
lung des albertinischen Territoriums hin zu
einem Zentrum der lutherischen Orthodoxie
im 17.Jahrhundert gewertet (432f). Das
rigorose Verhalten des Kurfiirsten sei gepragt
gewesen von frithabsolutistischen Tendenzen,
wobei die Vf. die Konfessionalisierung von
Territorien als Vorbedingung fiir die Gestalt-
werdung des territorialstaatlichen Absolutis-
mus versteht und sich der Problematik des
umstrittenen Begriffes ,,Absolutismus® voll
bewusst ist (vgl. nur die grundlegenden Arbei-
ten von Heinz Duchardt zum Thema).

Die vorliegende Studie stellt einen wichtigen
Beitrag zur Konfessionalisierungsgeschichte
Kursachsens dar. Einschligige Bestinde aus
dem Hauptstaatsarchiv Dresden, den Univer-
sititsarchiven Halle, Leipzig und Tiibingen,
sowie des Stadtarchivs und des Archivs der
Stadtkirche Wittenberg werden hier erstmals
ausgewertet und analysiert. Im Zuge der
Interdisziplinaritit der Forschung ist es sehr
zu begriillen, dass sich auch Historiker kir-
chen- und theologiegeschichtlichen Fragestel-
lungen éffnen. Nicht zuletzt die Konfessiona-
lisierungsdebatte ist hierfiir wegweisend. Es
fallt jedoch auf, dass die Vf. vor allem in threm
zweiten Teil speziell die jingeren Verdffent-
lichungen zu den Jahren 1570-1574 an der
Leucorea nur partiell rezipiert hat (insbeson-
dere; Hans-Peter Hasse; Johannes Hund). Dies
ist umso bedauerlicher, weil die Studie mit
Sicherheit vor allem in der Genauigkeit der
Klassifizierungen theologischer Positionen da-
durch gewonnen hitte. Der Philippismus
umfasste ein weites Spektrum theologischer
Ansichten, namentlich zur Frage nach der
Abendmahlsprisenz Christi und den konfes-
sionellen Folgen, die daraus zu ziehen waren.
So hatte die theologische Fakultdt der Leucorea
in den Jahren 1570 bis 1574 ein dezidiertes
Interesse an einem konfessionspolitischen
Zusammengehen mit den Calvinisten Genfer
Prigung, wihrend andere Melanchthonschii-
ler in Kursachsen dies aus abendmahlstheolo-
gischen Erwigungen ablehnten. Dariiber hi-
naus waren auch die beiden Verfasser der
Konkordienformel Martin Chemnitz und Ni-
kolaus Selnecker Schiiler Melanchthons, was
sich nicht zuletzt in ihrer Methodik zeigte. Alle
Spielarten des Philippismus lehntenf‘edoch die
Akzeptanz der Ziircher Abendmahlstheologie
ab und forcierten sie nicht etwa, wie Vf. im
Anschluss an die iltere Literatur behauptet
(77). Von den ,kompromittierenden® Briefen
der sogenannten ., tocalvinisten” sind
Exzerpte erhalten geblieben, die ausgewertet
vorliegen (98). Fiir den ,anonymen®, den
Wittenberger Katechismus verteidigenden



416 Literarische Berichte und Anzeigen

Druck, den die Vf. zu Recht anfiihrt (81), ist
mittlerweile Siegfried Saccus (1527-1596), der
ebenfalls durch die Promotionsthesen vom
Mai 1570 promoviert worden war, als Autor
identifiziert. Dartiber hinaus ist es ungliicklich,
wenngleich auch in theologischer Literatur
bislang unausrottbar, die Wiirttemberger
Christologie als ,,Ubiquititslehre” zu kenn-
zeichnen. Dies ist eine Fremdbezeichnung im
abwertenden Sinne und wurde schon von
Johannes Brenz und Jakob Andreae als ,hef3-
lich / feindselig vocabulum® (Johannes Brenz/
Jakob Andreae, Apologia ad Electorem Augus-
tum vom 13.November 1564, in: Leonhard
Hutter, Concordia concors [...], Frankfurt/

Main 1690 (Erstauflage: Wittenberg 1614), 65)
abgelehnt.

Die genannten Monita schmalern aber nicht
das Verdienst, das sich die Autorin mit ihrem
umfangreichen Werk erworben hat, nicht
zuletzt auch durch eine fiinfzigseitige Beigabe
von Transliterationen archivalischer Texte -
vor allem Briefe im Kontext der Debatten um
die neue Universititsordnung - und 16
Abbildungen. Ein Desiderat der Konfessiona-
lisierungs- und Universititsforschung ist mit
dieser Arbeit gestillt. Das Vorhandensein eines
Personen- und Ortsregisters runden das ins-
gesamt positive Bild ab.

Mainz Johannes Hund

Neuzeit

Anne Conrad: Rationalismus und Schwdrme-
rei. Studien zur Religiositit und Sinndeu-
tung in der Spataufklirung, Religionsge-
schichtliche Studien 1, Hamburg 2008.
217S., 12 Abb. Paperback ISBN 3-934632-
25-4,

»S0ll man der einreiflenden Schwirmerei
durch Satyre oder durch auflerliche Verbin-
dung entgegenarbeiten?” Mit dieser Frage
eroffnete Moses Mendelssohn 1785 einen
Artikel in der Berlinischen Monatsschrift, in
dem er eine wachsende Popularisierung von
»Schwirmerei” und Aberglauben unter den
Zeitgenossen konstatierte, diese Entwicklung
als ,Kinderthorheit” problematisierte und zur
Gegenwehr aufrief. Sein Vorschlag lautete:
Schwirmerei kénne nur durch wahre Auf-
klarung wirksam bekidmpft werden.

Auch wenn die schematische Polarisierung
von vernunftorientierter Aufklarung und irra-
tionaler Schwérmerei zum Grundlagenbestand
der gesamten Aufklirungszeit zihlt, spitzte
sich der Diskurs im spéteren 18.Jahrhundert
auf dem Hintergrund der Frage ,,Was ist
Aufkldrung?® signifikant zu. Aufklirer wie
Mendelssohn oder Friedrich Nicolai sahen
die Verdienste der Aufklarung durch die
zunehmend literarisch ventilierte Sehnsucht
nach ,Kindereinfalt“ in ihrem Bestand be-
droht. Teils argumentativ, teils aggressiv rea-
gierten sie auf die unter dem Schlagwort
»Schwirmerei® summierten Phdnomene.
Dass diese Ausdrucksformen aber keineswegs
einen strikten Antagonismus zur Geistesbewe-
gung der Aufklarung darstellten, ,,Schwéirme-
rei und Rationalismus® vielmehr miteinander
harmonieren konnten, sucht die Saarbriicker
Theologin Anne Conrad in ihrer profunden

Studie zu beweisen, indem sie das ,Irrationale
im Zeitalter der Vernunft® (S.7) anhand
literarischer Diskurse und individueller Le-
benswelten aufgeklarter (iberwiegend protes-
tantischer) Gebildeter nachzeichnet. Hierfiir
wendet sie sich der Religionsthematik zu und
fragt, wie Religion im spaten 18. Jahrhundert in
Deutschland gelebt, reflektiert und erfahren
wurde. Zugrunde liegt den in drei Sektionen
eingeteilten, bisher verstreut publizierten Un-
tersuchungen ein weiter Religionsbegriff, der
sjegliche auf Transzendenz angelegte Sinn-
orientierung, Welt- und Selbstdeutung” (S. 14)
umfasst und die Vorstellung von der Auf-
klarung als Sakularisierungsprozess ermog-
licht.

Um ein moglichst umfassendes Sinnpoten-
tial erschlieffen zu konnen, greift Conrad
neben Fragestellungen der Mentalitats- und
Genderforschung Positionen der ,historischen
Esoterikforschung® auf und charakterisiert
»Christentum® und ,,Esoterik® als zwei kon-
kurrierende Sinnsysteme in der frithen Neu-
zeit. Diese im Reflex auf ein kirchlich-konfes-
sionelles Christentum entwickelte These ist fiir
die Gesamtstudie erkenntnisleitend - und
bildet gleichzeitig ihr grofites Problem. Denn
statt eine genauere Definition der unter dem
vieldeutigen Schlagwort ,Esoterik® versam-
melten Erscheinungsformen vorzunehmen,
werden hierunter alle sich u.a. aus (Neu-)
Platonismus, Gnosis oder spatantiker Herme-
tik speisenden Traditionsstringe gefasst und
als eigenstandige ,Variante der frithneuzeit-
lichen Religionsgeschichte® (Neugebauer-
Wolk) verstanden (S.22). Allerdings bleibt
bei diesem Konzept unklar, inwiefern die
angeblich ,,nicht-christlichen” Sinnsysteme ei-
nerseits philosophisch-mystische Transforma-
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tionen christlicher Vorstellungen bilden und
andererseits durch christliche Uberliefe-
rungsstrange verbreitet wurden. Zwar erkennt
Conrad, dass die Grenzlinien zwischen Chris-
tentum und Esoterik kaum eindeutig zu ziehen
sind, postuliert aber trotzdem, dass die ,,indi-
viduelle Religiositit und Weltanschauung® der
frithneuzeitlichen Menschen eine wohliiber-
legte, ,,synkretistische Mischform® aus beiden
Sinnsystemen darstellt (S.23). Pietistische,
methodistische oder jansenistische Einfliisse,
deren Derivate auch in der Spitaufklirung
verbreitet waren, bleiben hierbei gréfitenteils
unberticksichtigt.

Trotz dieser Monenda ist die von Conrad
vorgelegte Studie gut lesbar, unterhaltsam,
detailreich und lehrreich. Konkreter widmet
sich die Vfin in der ersten Sektion der Frage
nach ,Religion und Menschenbild®. Anhand
der volksaufklarerischen Debatten um religitse
Téauschung beschreibt sie die Wahrheit als
»Kriterium der Religion® (S. 42) und kommt zu
dem Ergebnis: Wihrend die gebildeten Eliten
dem Volk Religion funktional-disziplinierend
zubilligten, na.g‘men sie fiir sich selbst eine
hohere Wahrheitserkenntnis in Anspruch, die,
ohne das traditionelle Christentum abzuleh-
nen, alternativen Sinnstrategien folgte.

Diese hoheren Sinnmuster werden in der
zweiten Sektion unter dem Motto ,Von der
Neologie zur Esoterik” entfaltet. Profiliert wird
in die Neologie als ein auf Vernunft und
Erfahrung beruhendes ,,theologisches Konzept
der Aufklarung® (S.61) eingefithrt und die
rezeptive Breitenwirkung ihrer populiren
Bestsellerautoren Johann Friedrich Wilhelm
Jerusalem, Johann Joachim Spalding oder
Georg Joachim Zollikofer nachgewiesen. Ein
literarisches Filetstiick gelingt Conrad dabei in
der Schilderung des durch die Adaption
neologischer Einfliisse ausgelosten Generatio-
nenkonfliktes in der Hamburger Kaufmanns-
familie Hudtwalcker. Sodann interpretiert die
Vf.in - deutlich zu einseitig - die ,,Esoterik als
Religiositit der Spataufklirung®, die sie an-
hand der zeitgendssischen Diskussionen um
Seelenunsterblichkeit und Geisterseher auf-
zeigt und durch eine Studie tiber die frei-
maurerische Rezeption der alttestamentlichen
Salomotradition grundiert.

Die dritte Sektion exemplifiziert den Facet-
tenreichtum aufgeklirter Religiositit an Sophie
Becker, Matthias Claudius und Friedrich
Schleiermacher, die Conrads Beobachtung
bestétigen, dass die Religiositit der aufgeldar-
ten Gebildeten zwischen vernunftgemafler
Theologie und irrationaler Schwérmerei oszil-
lierte und im Sinne einer vernunftgemifien
Spiritualitit auf einer hoheren Ebene mit-
einander vereinbar schien. Dieses sich von
den kirchlichen Autorititen emanzipierende

religiose Selbstverstindnis wurde méglich, weil
»aus dem Angebot der traditionellen Religio-
sitit wie auch der Auflenseitertheologien und
-weltanschauungen® selbstindig und eklek-
tisch ausgewahlt wurde (S. 172).

Wer einen Eindruck von der Lebendigkeit
religios-bildungselitdrer Vorstellungen in der
Spitaufklirung gewinnen mochte und die
Auseinandersetzung mit der wissenschafts-
theoretisch hochst fraglichen Esoterikthematik
nicht scheut, der greife beherzt zur vorge-
stellten Studie.

Jena Christopher Spehr

Manfred Gailus: Mir aber zerriss es das Herz.
Der stille Widerstand der Elisabeth Schmitz.
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2010,
320S., 33 Abb.2490€. ISBN 978-3-525-
55008-3.

Der Berliner Neuzeithistoriker Manfred
Gailus legt mit der Biografie von Elisabeth
Schmitz eine beeindruckende Studie zu einer
zeitweise in vollige Vergessenheit geratenen
Frau vor, der, so Gailus, ,.ein herausragender
Platz als genuine protestantische Personlich-
keit des 20.Jahrhunderts” gebithre und als
~Ausnahmefigur [...] historische Bedeutung®
zukomme (8. 15). Nach der Lektiire des Buches
wird man Gailus uneingeschriankt zustimmen,
denn in der Tat stellt Schmitz® Engagement
gegen die Judenverfolgung im Dritten Reich
und gegen die halbherzige Position der Kirche
in der ,,Judenfrage” eine Haltung dar, wie sie
nahezu ohne Vergleich in der Geschichte des
Kirchenkampfes ist. Sie bildet einen scharfen
Kontrast zu der historischen Anonymitit, in
der Schmitz bis Ende der 1990er Jahre ver-
sunken war.

Elisabeth Schmitz, die 1893 als dritte Toch-
ter eines Hanauer Gymnasiallehrers und seiner
Frau geboren wurde, wuchs in den bildungs-
biirgerlichen Kreisen Hanaus auf, besuchte in
Frankfurt am Main die Schillerschule, das erste
Gymnasium fiir Midchen in der Main-Met-
ropole, und begann 1914 zunichst in Bonn,
spiter in Berlin Germanistik, Geschichte und
Evangelische Theologie zu studieren. Prigende
Gestalten, auch tber das Studium hinaus,
wurden fiir sie der kulturprotestantische Theo-
loge Adolf von Harnack und der Historiker
Friedrich Meinecke. 1920 wurde Schmitz mit
einer historischen Arbeit iiber Edwin von
Manteuffel promoviert, 1921 und 1923 absol-
vierte sie das Erste und Zweite Staatsexamen
fiir das Lehramt an Hoheren Schulen. Es
folgten Jahre der Tatigkeit als Deutsch- und
Religionslehrerin an Berliner Schulen, seit
1929 als fest installierte Studienrétin an der
Luisenschule in Berlin-Mitte. Wahrend sich im
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Laufe ihrer beruflichen Titigkeit Schmitz’
Freundschaften zu ehemaligen Studienkom-
militoninnen, besonders Elisabeth von Har-
nack, der jingsten Tochter Adolf von Har-
nacks, lockerten, trat an diese Stelle gegen Ende
der 1920er Jahre die Freundschaft mit der
jidischen Arztin Martha Kassel, durch die
Schmitz in jiidische Kreise in Berlin involviert
bzw. iiber diese gut informiert war. Dadurch
hatte Schmitz nach der nationalsozialistischen
Ubernahme einen deutlichen Einblick in die
Repressalien, denen Jiidinnen und Juden aus-
gesetzt waren, und sah sich schon rasch
gendtigt, gegen den Antisemitismus, speziell
die Duldung oder Hofierung desselben in der
evangelischen Kirche, anzugehen. Immer wie-
der lffte sie verschiedenen maf3geblichen
Personlichkeiten der Bekennenden Kirche
und Theologen ihre Bedenken, ihren Unmut
und schliefllich ihre Verzweiflung iiber die
unchristliche Haltung der Kirche gegentiber
dem Judentum dar. 1933 schrieb sie diesbe-
ziiglich an Karl Barth, der ihr ausfithrlich
antwortete und mit dem sich bis Kriegsbeginn
ein Kontakt ergab, in dessen Verlauf Schmitz
den Theologen mehrmals in Basel besuchte.
Die Interventionen der Berliner Lehrerin bei
Theologen und Kirchenvertretern fruchteten
allerdings nicht. Hervorragend versteht es
Gailus, Schmitz’ immer drangender werdende
Unruhe auf Grund der Untétidglkeit und Igno-
ranz der Kirche darzustellen, die sich schlief3-
lich 1935 in einem Ein-Frau-Projekt entlud:
dem Verfassen der anonym erschienenen, und
1936 in zweiter Fassung in 200 Exemplaren
vervielfiltigten Schrift ,,Zur Lage der deutschen
Nichtarier”, in der Schmitz die nationalsozia-
listische Hetze und deren Folge gegem'iber
Jidinnen und Juden anprangerte und mit einer
ganzen Fiille von Beispielen aus ihrem Freun-
des- und Bekanntenkreis illustrierte (vollstan-
dig im Anhang der Biografie abgedruckt,
§.223-252). Aber nicht nur Schmitz’ Engage-
ment selbst ergreift die Leserin und den Leser
der Biografie — gerade vor dem Hintergrund
ihrer Emporung erscheint das antisemitische
Mitlaufertum, besonders auch der Beken-
nenden Kirche, und der deutschen Theologie
als reiner Hohn auf jede Christlichkeit. Es zeigt
sich einmal mehr, dass sich gerade an der
»Judenfrage” das Versagen der Bekennenden
Kirche im Nationalsozialismus erweist — im
Gegensatz zu jeder spiteren Geschichtslegende
— und Charaktere wie Elisabeth Schmitz dieses
Versagen grell aufscheinen lassen. Und wenn
Schmitz immer wieder anfragt: ,,Warum tut
die Kirche nichts? Warum ldsst sie das namen-
lose Unrecht geschehen? [...] Sollte denn alles
das, was mit der heute so verachteten Huma-
nitat schlechterdings unvereinbar ist, mit dem
Christentum vereinbar sein?“ (S. 102) und ihre

verschiedenen, durchaus praktisch orientierten
Vorschldge einer kirchlichen Intervention zu-
sammenfasst mit den Worten: ,Was die
Kirche am nétigsten braucht, ist weder ein
neues Bekenntnis, noch die Verfassung, noch
theologische Auseinandersetzungen tiber Volk
u. Rasse, sondern ganz einfache, schlichte,
selbstverstindliche christliche Liebe. Auf kei-
nem Gebiet hat die Kirche u. die deutsche
Christenheit so rettungslos versagt wie auf
diesem* (S. 89), so unterstreicht das den Titel
des Buches ,,Mir aber zerriss es das Herz“ und
zwar durchaus auch aus der Perspektive der
nachgeborenen Leserschaft. Vollkommen des-
illusioniert schrieb Schmitz Ende November
1938 an Hellmut Gollwitzer, den sie wahr-
scheinlich in seiner bekannten Bufitagspredigt
nach der Reichskristallnacht beeinflusste, sie
sei ,,iiberzeugt, daf} - sollte es dahin kommen ~
mit den letzten Juden auch das Christentum
aus Deutschland verschwindet® (S.122 u.
S.255). Es ist eine merkwiirdige Ironie, dass
Schmitz, die sich an derartig viele verschiedene
Theologen und Kirchenvertreter wandte, aus-
gerechnet denjenigen, der ihre Klarsicht in
Bezug auf das Verbrechen der Kirche an ihren
judischen Mitgliedern und Mitmenschen am
ehesten geteilt hitte, nicht kannte: Dietrich
Bonhoefter.

Die Reichskristallnacht vom 9./10. Novem-
ber 1938 wurde fiir Schmitz zum endgiiltigen
Ausloser, mit 45 Jahren den Schuldienst zu
quittieren. Bereits zuvor war es fiir sie immer
stirker zu einem Problem geworden, national-
sozialistische Ideologie in der Schule zu unter-
richten bzw. eben dies nicht zu tun. Von 1940
bis 1942 gab sie auf Anregung von Wilhelm
Jannasch, dem Nachfolger Niemollers als Ge-
schaftsfithrer des Pfarrernotbundes, Jiidinnen
und Juden, die sich taufen lassen wollten,
Religionsunterricht. 1943 zog Schmitz aus
Berlin nach Hanau zu ihren Eltern und entging
dadurch den Verhaftungswellen an Opposi-
tionellen und Widerstandskimpfern in der
Hauptstadt des Reiches. Bis zu diesem Zeit-
punkt hatte sie sowohl in ihrer Wohnung als
auch einem Wochenendhiuschen in Wandlitz,
nordlich von Berlin, verfolgten und unterge-
tauchten Jiidinnen und Juden Unterschlupf
gewdhrt. Thre Wohnung in Berlin samt aller
personlichen Zeugnisse und einer umfang-
reichen Bibliothek fiel den Bombardements
vom November 1943 zum Opfer. In Hanau
selbst erlebte Elisabeth Schmitz ein relativ
glimpfliches Kriegsende, ohne grofiere Zer-
storung des Elternhauses. Bis April 1945 setzte
sie sich aktiv fiir ihre jiidischen Freunde ein, so
z.B. Margarete Koch-Levy, die Cousine ihrer
1938 emigrierten Freundin Martha Kassel.

Von Ostern 1946 bis zum Eintritt in ihren
Ruhestand 1958 unterrichtete Schmitz am
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Hanauer Realgymnasium fir Méidchen. An
ihrer Schule trat sie in der Nachkriegszeit mit
Unterrichtsinhalten und Vortrigen fiir eine
Offenlegung der Verbrechen des National-
sozialismus ein, wohl nicht ohne damit als
»Vorzeige-Antifaschistin® in Spannung mit
dem Lehrerkollegium gestanden zu haben.
Sie selbst machte ihre Autorinnenschaft der
Denkschrift von 1935/36 nach 1945 nie
offentlich bekannt. Nach ihrer Pensionierung
engagierte sich Schmitz im Hanauer Ge-
schichtsverein, in dem sie allerdings, als
Frau, eine zweitrangige Rolle spielte. Engere
Kontakte nach Kriegsende unterhielt Schmitz
zu ehemaligen Schiilerinnen, vor allem zu den
Theologiestudentinnen Renate Ludwig, Lydia
Forsstrom und Dietgard Meyer. Letztere war
es, die 1999, 22 Jahre nach dem Tod der in
relativer Einsamkeit gestorbenen Hanauer
Lehrerin am 10. September 1977, das Geheim-
nis um die Verfasserschaft der Denkschrift von
1935/36 liiftete, die inzwischen von der kir-
chenhistorischen Forschung Margarete Meu-
sel, einer kirchlichen Mitarbeiterin in Berlin-
Zehlendorf im Umfeld Martin Niemollers,
zugeschrieben worden war.

Die Darstellung der skurrilen Irrwege des
Verlustes und Wiederauffindens von Manu-
skripten und marginalen Teilen der Hinter-
lassenschaft, der verworrenen Forschungssi-
tuation beziiglich der Autorinnenschaft der
Denkschrift, des nachlissigen Umgangs von
Behérden und Institutionen mit durchaus
bekannten Aspekten der Lebensgeschichte
der Hanauer Lehrerin, die zu einem Ver-
léschen des Vermichtnisses Schmitz’ aus dem
kirchlichen und éffentlichen Bewusstsein fithr-
ten - all dies rundet das Bild eines zwar nicht
tragischen Lebens, aber einer tragischen Wir-
kungsgeschichte ab, die gerade eine Frau eher
ereilen musste, als es bei einem Mann der Fall
gewesen wire: Schmitz fehlte wie den meisten
Frauen ihrer Generation ,die Autoritit des
Akademischen, [...] die Weihe der kirchlichen
Ordination, das fabelhafte ménnliche Selbst-
bewusstsein, die Lautstirke, die Institution, die
Macht einer Bruderschaft im Riicken (S. 194).
Vor diesem Hintergrund ist zu fragen, ob der
Untertitel der Biografie ,Der stille Wider-
stand“ eigentlich nicht vielmehr der ,uner-
horte Widerstand“ lauten miisste, denn ,,still
war Schmitz gerade nicht, nur eben ,un-
erhort” in ihrer ménnlich dominierten Um-
welt.

Mit grof8er Einfithlsamkeit und von echter
Empathie fiir seine Protagonistin getragen
erzihlt Manfred Gailus im fliissigen Stil die
Biografie von Elisabeth Schmitz und spart auch
sensible Spannungsfelder nicht aus, wie zum
Beispiel, dass Schmitz wohl zeitlebens eine
wissenschaftliche Karriere der Tatigkeit der

Lehrerin vorgezogen hitte, dieses Ziel aber
nicht konsequent verfolgte, sich wohl auch
nicht zutraute, aber dementsprechend keine
Lehrerin war, die von ihren Schiilerinnen
bewundert wurde.

Sowohl in der Biografie als auch in Form
einer Zusammenfassung am Schluss des Bu-
ches werden Einblicke in die Mentalititen,
Milieus und politischen Zusammenhange des
endenden 19. und der ersten Hilfte des
20. Jahrhunderts geboten, die die zeitgendssi-
sche Atmosphdre einfangen, und Schmitz’
Wirken unaufdringlich in den Kontext ihrer
Zeit stellen.

Die engagierte Biografie diirfte ihre Leser-
schaft auch weit tiber wissenschaftliche Kreise
hinaus finden - was nicht nur dem Verfasser
der gelungenen Studie zu wiinschen ist, son-
dern besonders Elisabeth Schmitz, deren
mutiges Wirken mit seinem protestantisch-
bildungsbiirgerlichen und christlich-humanen
Impetus gegen die Verfolgung von Jiidinnen
und Juden im Nationalsozialismus nicht genug
zu wiirdigen ist.

Leipzig Gisa Bauer

Christian-Erdmann Schott, (Hg.): In Grenzen
leben — Grenzen iberwinden. Zur Kirchen-
geschichte des 20. Jahrhunderts in Ost-Mit-
tel-Europa. Festschrift fiir Peter Maser zum
65. Geburtstag, Beitridge zu Theologie, Kir-
che und Gesellschaft im 20.Jahrhundert
Bd. 16, Miinster: LIT-Verlag, 2008, 328S.,
ISBN 978-3-8258-1265-2.

Peter Maser, 1943 in Berlin geboren, wurde
nach dem Studium der Evangelischen Theolo-
gie in Halle an der Saale 1971 mit einer Studie
»Zur Entstehung des Kreuzigungsbildes® pro-
moviert. Seit 1977 Wissenschaftlicher Mit-
arbeiter des Kirchenamtes der EKD in Hanno-
ver und Lehrbeauftragter an der Evangelisch-
Theologischen Fakultat der Universitidt Miins-
ter, wurde der 1988 habilitierte Theologe fiinf
Jahre spiter zum auflerplanmifligen Professor
fiir Kirchengeschichte ernannt. 2001 iiber-
nahm er dort die Leitung des Ostkirchen-
Instituts sowie der Abteilung fiir Christliche
Archiologie und Kirchliche Kunst. Daneben
wirkte er iiber Jahre hinweg in zahlreichen
Kommissionen und Gremien - in der En-
quete-Kommission des Deutschen Bundesta-
ges ,,Uberwindung der Folgen der SED-Dik-
tatur im Prozess der deutschen Einheit®, der
Bundesstiftung zur Aufarbeitung der DDR-
Diktatur, der Stiftung Archive der Parteien und
Massenorganisationen der ehemaligen DDR,
im Fachausschuss Kirchengeschichte der
Evangelischen Kommission fir Mittel- und
Osteuropa. Die Liste seiner kirchengeschicht-
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lichen Publikationen ist lang und umfasst
Studien von der Frithgeschichte des Kirchen-
baus und spitantiken Kunst iiber die Reforma-
tionsepoche bis hin zu Fragen der Kirchlichen
Zeitgeschichte. Grofie Aufmerksamkeit fanden
dariiber hinaus Masers Studien zum Judentum
- auch diese weit ausholend vom spitantiken
rabbinischen Judentum bis zur Entwicklung
judischer Gemeinden in der DDR - und seine
quellennahen Monographien zur Erweckungs-
bewegung des frithen 19.Jahrhunderts, na-
mentlich die Studien zu Hans Ernst von
Kottwitz und dessen sozialem Wirken in Berlin
und Schlesien.

Die zu Masers 65. Geburtstag erschienene
Festschrift, die ihrem Untertitel nach Studien
»zur Kirchengeschichte des 20. Jahrhunderts in
Ost-Mittel-Europa® enthalt, gilt insofern nur
einem kleinen Ausschnitt der weiten wissen-
schaftlichen und gegenwartspolitischen Inte-
ressen des Jubilars. Die Kapiteliiberschriften -
»Uber die Vergangenheit zur Zukunft,
»Wahrnehmung®, ,Begegnung®, ,Erinne-
rung® - deuten tberdies bereits an, dass es
dabei zum Teil um sehr persinliche, als
»Aufarbeitung” von Erinnerungen verstan-
dene Beitrage geht. So erliutert der Maser eng
verbundene ehemalige Biirgerrechtler Rainer
Eppelmann beispielsweise, dass fiir ihn der Fall
der Mauer und ,,damit das endgiiltige Aus der
zerschlissenen SED-Herrlichkeit* (49) véllig
iiberraschend gekommen seien. Klar und
iiberschaubar stellt sich die Welt zumindest
Herbert Patzelt im Herzogtum Teschen dar,
dessen Entwicklung ,im rauen Wind der
Weltgeschichte” der 1925 bei Teschen ge-
borene evangelische Theologe bis 1945 skiz-
ziert; im 18.Jahrhundert lebten dort, so
kénnen wir lesen, ,Deutsche, Polen und
Tschechen friedlich nebeneinander”, nach
dem Ersten Weltkrieg aber betrieben Polen
und die Tschechoslowakei ,nationalistische
Politik®: ,,Im Lande wirkten aber noch iiber-
nommene altosterreichische und pflichtge-
treue Beamte, verstindnisvolle Pfarrer und in
allen Schichten mafivolle einzelne Menschen®
(127, 129). Klischees von den Lehren Luthers
und Melanchthons (,Produkte Deutsch-
lands®) tber die von ihm als ,Peiniger*
beschriebenen Jesuiten bis hin zu den der
oberschlesischen  Bevolkerung  attestierten
~Psychosen verschiedener Art™ (207f, 212)
bedient der als Pfarrer und Osteuropa-Beauf-
tragte der Lippischen Landeskirche in Det-
mold titige Miroslav Danys, und man
wiinschte sich als Leser mehrfach, dass er
seinen eigenen Befund ,Das Ergebnis ist
traurig genug, um diese Geschichte hier
nochmals, aus welchem nationalen Stand-
punkt auch immer, vorzutragen® (209) doch
ernst genommen hitte.

Andere Beitrige wiederum sind informativ,
ausgewogen und durchaus (selbst-)kritisch -
die Gedanken von Karl W. Schwarz iiber
Schuld und Verséhnung als Thema der Evan-
gelischen Kirchen in Osterreich etwa, Gerd
Strickers Informationen tiber die Vereinigung
des Moskauer Patriarchats und der Russischen
Auslandskirche oder Heinrich Wittrams Aus-
fithrungen iiber den Stand der kirchenge-
schichtlichen Forschung zu den baltischen
Liandern Estland und Lettland. Vorherrschend
bleibt allerdings der Eindruck einer bunt
zusammengewiitfelten, den Standards aktuel-
ler kirchengeschichtlicher Forschung iiber
weite Teile nicht entsprechenden und iiberdies
unsorgfaltig redigierten Festschrift. Einer wis-
senschaftlichen Schriftenreihe, in der gleich-
zeitig Titel wie ,,Katholische Kirche im Natio-
nalsozialismus - ein Lese- und Arbeitsbuch fiir
den Religionsunterricht® oder ,Christlicher
Widerstand gegen die NS-Herrschaft in den
Bohmischen Landern® publiziert werden, steht
eine solche Verdffentlichung nicht gut an.

Stuttgart Joachim Bahlcke

Eugene Skibbe: Edmund Schlink. Bekenner im
Kirchenkampf — Lehrer der Kirche - Vor-
denker der Okumene, Géttingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht 2009, 2078S., ISBN
978-3-525-56917-7.

Die Biographie iiber Edmund Schlink ist aus
der Vorlesungstéiti%keit Eugene S.s, Professor
emeritus am Augsburg College Minneapolis/
USA, erwachsen. Bei der nun vorliegenden
Fassung handelt es sich um eine leicht revi-
dierte Version des 1999 unter dem Titel A
Quiet Reformer. An Introduction to Edmund
Schlink’s Life and Ecumenical Theology. From a
Gospel Voice in Nazi Germany to a New Vision
of Christian Unity (Kirk House Publishers,
Minneapolis/USA [= Quiet Reformer]), er-
schienen Textes in deutscher Ubersetzung, Die
Ubersetzung stammt von Wilhelm Schneider.
Sie wurde vom Herausgeberkreis der Reihe
»Edmund Schlink, Schriften zu Okumene und
Bekenntnis* (bislang 4 Bde., Vandenhoeck &
Ruprecht, Gottingen, 2004ff), in der die
wichtigsten Werke des Dogmatikers und
Okumenikers verdienstvoller Weise neu zu-
ginglich gemacht werden, iiberarbeitet und
erganzt die Reihe.

S.s Darstellung stiitzt sich auf den ausge-
zeichneten und nach wie vor uniibertroffenen
biographischen Abrif3 in Jochen Ebers Disser-
tation Einheit der Kirche als dogmatisches
Problem bei Edmund Schlink (Forschungen
zur systematischen und 6kumenischen Theo-
logie 67), Vandenhoeck & Ruprecht, Géttin-
gen 1993. Dieser bildet den roten Faden, um
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den S. zahlreiche Details aus persénlichem
Erleben, aus Gesprichen mit Schlink nahe-
stehenden Personen sowie ausgiebige Quellen-
zitate arrangiert. S. promovierte in den frithen
1960er Jahren bei Schlink. Irmgard Schlink, die
Ehefrau Edmund Schlinks, machte dem Ver-
fasser unveroffentlichte schriftliche Quellen
(iberwiegend personliche Korrespondenz) zu-
ganglich und berichtete ihm von ihrem Mann.
(Wer erfahren machte, wie Edmund Schlink
seine zweite Frau Irmgard kennenlernte, muss
tibrigens zur englischen Version greifen, in der
deutschen Ausgabe fehlt der betreffende Ab-
schnitt.) Durchgingig ist die Verbundenheit
des Verfassers mit Schlink und seine Ver-
ehrung fiir den Lehrer spiirbar.

S.s Schlink-Biographie gliedert sich in 12
Kapitel. Kapitel 1 Hitler und die Kirche fillt
etwas aus dem Rahmen dessen, was der Leser
in einer Biographie erwartet. Es bildet eine Art
Vorspann ?f der urspriinglichen Vorlesung
vor amerikanischen Studenten geschuldet -),
in dem der Verfasser die kirchengeschichtliche
Grundlage fiir die Kapitel3-5 (Pastor und
Theologe — Die Kriegsjahre — Die Neuorganisa-
tion der Kirche nach dem Krieg) legt. Schon in
dieser Anlage wird deutlich, dass ein deutlicher
Schwerpunit der Biographie auf der Lebens-
phase liegt, die der deutsche Untertitel mit
»Bekenner im Kirchenkampf® iiberschreibt.
Schlink, der erst nach einem mit der Promo-
tion abgeschlossenen Studium der Psychologie
Theologie studiert, promoviert und sich habili-
tiert hatte, konnte aufgrund seiner Zugehérig-
keit zur Bekennenden Kirche erst nach dem
Krieg einen Lehrstuhl an einer theologischen
Fakultit bekommen. S. zeichnet Schlink als
stillen ,,Widerstandler®, der im Vergleich zu
Theologen wie Bonhoeffer weniger heldenhaft
wirkt. ,,Schlink tritt nicht als Held in Erschei-
nung. Was er tat, das tat er still als engagierter
Theologe und treuer Pastor.” (S.13.)

_ Als ,Lehrer der Kirche und ,, Vordenker der
Okumene® nimmt S. Schlink in den Kapiteln
6-11 (An der Universitidt Heidelberg — Der
Okumenische Rat der Kirchen - Anndherung
an die russisch-orthodoxe Kirche — Beobachter
beim Zweiten Vatikanischen Konzil - Die
spéteren Jahre — Die Okumenische Dogmatik)
in den Blick. Seine Zusammenfassungen der
mafigeblichen Vortrige, Aufsitze und Mono-
graphien Schlinks sind hilfreich fiir den Leser,
der sich einen ersten Uberblick iiber Schlinks
Werk verschaffen will Die umfangreichen
Zitate sind gut ausgewdhlt. Schlink wird hier
als innovativer Theologe und Okumeniker in
Theorie und Praxis greifbar, der iiber die
Grenzen der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land hinaus Einfluss hatte. Ausziige aus
Predigten zeigen Schlink als seelsorgerlichen
Universititsprediger, der sich vor dem Hinter-

grund eigener Erfahrungen einfithlsam in die
Gedanken und Zweifel der studentischen
Zuhgrerschaft hineinbegibt und sie verkiindi-
gend zu verwandeln oder aufzul6sen sucht.

In Kapitel 12 folgt eine zusammenfassende
Wiirdigung von Person und Werk in kurzen
Abhandlungen (,brief essays®). Schlink wird
u.a. als ,stiller Reformer” charakterisiert, der
obwohl bzw. gerade weil konfessionell dezi-
diert lutherisch gebunden, jedweden Konfes-
sionalismus ablehnt. Der Verfasser weist auf
die erstaunliche Kontinuitit in Schlinks Den-
ken hin, die von den frithen Monographien
»Der Mensch in der Verkiindigung der Kirche.
Eine dogmatische Untersuchung” (1936) und
der ,, Theologie der lutherischen Bekenntnis-
schriften” (1940) bis hin zum Spétwerk ,,Oku-
menische Dogmatik® (1983) reicht.

Der Band wird um einen Anhang mit
Personliche[n] Notizen zu Schlinks Heidelber-
ger Jahren aus der Feder von Schlinks ehe-
maligem Assistenten Prof. Dr. Michael Pla-
thow bereichert. Plathow hebt hervor, dass
Schlink das ,,Universitdtsmodell der Einheit
von Forschung, Lehre und Leben® vertrat und
auch selbst umsetzte, soweit es in seiner Macht
stand. ,Forschung®, ,Lehre® und ,Leben”
dienen Plathow als Gliederungspunkte fiir
seine  Wiirdigung der Heidelberger Jahre
Schlinks, die dem Leser aus S.s Biographie
Vertrautes zusammenfassend und erweiternd
in Erinnerung ruft.

Leider gewinnt man den Eindruck, dass das
Buch vom Verfasser, den Herausgebern und
dem Verlag iibereilt auf den Markt gebracht
wurde. Etwas storend ist der Vorlesungscha-
rakter. Es hitte sich gelohnt, den Text inhalt-
lich und formal eindeutiger von einem Vor-
lesungsmanuskript in eine wissenschaftliche
Monographie zu iiberfithren. Bei den Belegen
aus unverdffentlichten Akten des Schlink-
Nachlasses hitte auf gingige Standards ge-
achtet werden miissen. So fehlt bei Briefen
meist der Adressat, was die Einordnung der
Zitate fur den wissenschaftlich interessierten
Leser schwierig macht.

Im Vorwort zu deutschen Ausgabe hitten
einige Passagen kritisch lektoriert und iiber-
arbeitet gehort, wie z. B. die folgende: ,,Als ich
mich selbst fragte, warum ich dieses Buch
schreibe, schien sich die Antwort nach und
nach herauszukristallisieren, als ich daran
arbeitete. Zu Beginn hatte das Projekt die
Form einer Vorlesung [...]. Aber es gab noch so
viel mehr zu untersuchen [...]. Im Zentrum
von all dem fesselten mich ganz stark die
Predigten und Schriften von Schlink unter den
unwirklichen Bedingungen des Naziregimes
und wurden fiir mich zutiefst erbaulich. Ich
lernte neue Dinge iiber das Leben mit Jesus
Christus. Es war nicht sentimental. Sondern



422 Literarische Berichte und Anzeigen

uniibertroffen real.“ (S.11). Bei einer Biogra-
phie iiber Edmund Schlink, der selbst brilliant
und duflerst prazise formulierte und bei seinen
Manuskripten peinlichst auf Fehlerfreiheit
achtete, hitte m. E. mehr Wert auf inhaltliche
und sprachliche Schlissigkeit im Englischen
und eine korrekte und idiomatische Uber-
setzung ins Deutsche geachtet werden miissen.
Unklarheiten im englischen Text hitten in
Riicksprache mit S. geklirt werden sollen,
anstatt sie ins Deutsche zu iibernehmen.
Irrefithrend sind rein wortliche Ubersetzun-
gen: ,The third component in Schlink’s work
here was to help all faculties at the university
relate more closely to one another, around a
different centre.“ (Quiet Reformer, S. 73.) wird
wiedergegeben als: ,Die dritte Komponente
der Arbeit von Schlink war, dabei zu helfen,
dass die Fakultiten an der Universitit enger
miteinander verbunden wurden, wenn auch
um ein unterschiedliches Zentrum herum.”
(S.90). Erst die Einbeziehung des Kontextes
der Antrittsvorlesung 1947 mit dem Titel ,,Das
Szepter der Universitdt Heidelberg (Christus
und die Fakultiten)“ 1af3t den Sinn verstehen:
Es geht darum, dass nach Schlinks Ansicht
Verbindung unter den Fakultiten um einen
auflerhalb ihrer selbst liigenden Mittelpunkt,
niamlich Christus, moglich ist.

Trotz dieser ,Schonheitsfehler ist es zu
begriiffen, dass es nun eine selbstindige
Biographie Schlinks in deutscher Sprache
gibt, zudem eine, die als erschwingliches
Taschenbuch eine breite Leserschaft erreichen
und sie mit dem Leben und Werk eines der
bedeutendsten evangelischen Theologen des
20. Jahrhunderts vertraut machen kann.

Bonn Margarethe Hopf

Stadtland, Helke (Hg.), Friede auf Erden.
Religiose Semantiken und Konzepte des
Friedens im 20.Jahrhundert, Frieden und
Krieg. Beitrige zur Historischen Friedens-
forschung Band 12, Essen: Klartext 2009,
306S., 978-3-8375-0141-4

Angesichts der aktuellen Kontroversen um
die kriegerische Gewalt fordernde oder sogar
evozierende Rolle von Religion(en) — ange-
fangen bei Huntingtons These vom Kampf der
Kulturen iiber die wieder aufgelebte Kritik am
Monotheismus und seinen Absolutismen
(Assmann, Sloterdijk, Beck) bis hin zu empiri-
schen Beobachtungen (Schlee, Kippenberg,
Weingardt) — hat sich die Jahrestagung des
Arbeitskreises Historische Friedensforschung
2006 erfreulicherweise dieser Thematik ange-
nommen und legt nun ausgewihlte Beitrage
vor. Der Fokus liegt dabei auf der christlichen
Religion (evangelischer wie katholischer Kon-

fession), auf Europa und auf dem 20.]Jahr-
hundert. Gegen die einseitige These von der
Gewalt affinen Religion dokumentieren die
Aufsitze, dass auch das Friedensdenken wich-
tige Impulse vom Christentum erhalten hat.
»Religivse Konzepte, Semantiken, Symbole
und Rituale beeinflussten selbst im sich ent-
kirchlichenden Europa die Friedensdiskurse®
5:9).

Die Monographie ist in drei Abschnitte
untergliedert. Einleitend werden theoretische
und methodische Uberlegungen vorgestellt,
die besonders gut gelungen sind, weil sie
auch Ertrige der Tagung festhalten. Volkhard
Krech stellt eine Systematisierung der Debat-
ten vor: Es gibt demnach eine ,,genuin religiose
Kommunikation, zweitens Interferenzen zwi-
schen Religion und Politik [das Feld des einen
wird mit der Sprache des anderen analysiert -
V§], drittens Situationen der Polykontextuali-
tat [das Feld ist von beiden bestimmt — VS]
sowie viertens Vorginge der Sakralisierung”
(S.57). Helke Stadtland nimmt eine umfas-
sende historische Einordnung vor, die sie mit
drei Thesen zusammenfasst: Das Thema Frie-
den ist im 20.Jahrhundert erstens inhaltlich
sakularisiert worden, behielt aber die bibli-
schen Bilder und deren Semantik bei (bspw.
»Schwerter zu Pflugscharen®). Davon sind
zweitens die christlichen Friedensdenker be-
einflusst worden und politisierten zunehmend
(bspw. durch den stirker werdenden Rekurs
auf die konkreten weltlichen Machtverhalt-
nisse). Drittens gab es in der Friedensbewe-
gung Kooperationen zwischen politischen und
christlichen Initiativen.

Es folgen im zweiten Abschnitt Analysen
zum Zeitalter der Weltkriege: Jorg Seiler
untersucht die péapstlichen Marienenzykliken
(Maria als Konigin des Friedens), die Frieden
zundchst antimodern als Restauration einer
katholischen Gesellschaftsordnung verstan-
den, nach 1914 jedoch auch politische Kon-
notationen entfaltet haben. Die Rede vom
Frieden auf den Katholikentagen in der
Weimarer Republik wird von Marie-Ema-
nuelle Reytier analysiert, vor allem die Kontro-
verse zwischen dem Frieden als Geschenk
Gottes und als Aufgabe politischer Anstren-
gungen wird differenziert entfaltet. Auch Till
Kosslers Beitrag iiber den spanischen Biirger-
krieg ist auf die katholische Kirche fokussiert,
die sich hier im Kampf zur Verteidigung des
Christentums sah und daher nach dem Sieg
Francos keinen Kompromissfrieden, sondern
eine radikale Umerzichung der Besiegten
forderte. Nicht nur die katholische Religion
wirkte iiber die Rede vom gerechten Krieg ,,als
religioser Verstirker von Gewalt im Krieg®
(S.159), auch evangelische Theologen konnten
den Krieg gut heiflen, wie Alf Christophersen
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vor allem an Emanuel Hirsch zeigt. Christo-
phersen katalogisiert dessen Schriften als
»Bewiltigungsliteratur” (S.148), mit denen
Hirsch Deutschlands Niederlage im 1. Welt-
krieg zu kompensieren suchte. Der Beitrag von
Christian Scharnefsky konzentriert sich auf die
Kriegsdienstverweigerung, die sich nach 1918
sowohl politisch (War Resisters International)
wie religios (Quiker) als grundsitzliche Ein-
stellung eines aktiven Pazifismus etablierte.
Der dritte Abschnitt nimmt die Periode des
Kalten Krieges in den Blick. Dabei werden
nunmehr verstirkt nicht kirchliche Gruppen
einbezogen. Sowohl die Friedenskonzeption
der SPD (Janosch Steuwer und Jiirgen Mittag)
wie die Protestbewegung gegen Kernkraft
(Holger Nehring) werden untersucht; dabei
wird die These Stadtlands bestitigt, dass die
Sakularisierung sich zwar von religiésen Be-
grilndungen, nicht aber auch von den Bildern
und Sprachmustern der Religion verabschiedet
habe. Daneben stehen drei auf christliche
Gruppen konzentrierte Beitrige: Anke Silo-
mon rekonstruiert den Beitrag der kirchlichen
Friedensbewegung in der DDR, die mit der
sozialistischen Friedenspolitik auf das Bibel-
wort ,,Schwerter zu Pflugscharen® zurtickgriff,
es aber nicht nur gegen den imperialistischen

Westen, sondern auch fiir weltweite Abriis-
tungsmafinahmen verwandte. Katharina Kun-
ter analysiert die evangelischen Debatten um
den Nato-Doppelbeschluss in Deutschland, in
den Niederlanden und im ORK mit dem
Ergebnis, dass neben dem christlichen Selbst-
verstindnis auch die nationalen politischen
Kulturen pragenden Einfluss auf die Friedens-
semantik hatte. Schliefflich untersucht Ulrich
Wenner die Veroffentlichungen des Katholi-
kentages von unten zu Beginn der 80er Jahre.
Als inhaltliches Ergebnis ldsst sich fest-
halten: Die kategoriale Unterscheidung Dolf
Sternbergers zwischen dem himmlischen und
dem irdischen Frieden wurde durch die viel-
schichtigen Beobachtungen zwar als begrifflich
hilfreich bestatigt, in den analysierten Diskur-
sen hingegen wurden unterschiedliche Formen
der Verbindung und Vernetzung dieser beiden
Groflen entwickelt. Forschungsgeschichtlich
ist die Konzentration auf die Verwendung
der Begriffe und deren Pragung in den
Debatten weiterfithrend, weil wechselseitige
Einfliisse erkennbar werden. Persénlich
schliefflich war es fiir mich spannend, die
hier vorgenommene Historisierung der eige-
nen politischen Prigung mit zu vollziehen.
Hamburg Volker Stiimke
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