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der Lektiire. So zeichnet sich das Buch durch
einen meditativen Duktus aus, der zur eigenen
existentiellen Beschiftigung mit dem Lebens-
ende und dem danach zu Erwartenden anregt.
In einem Punkt ist sich Leroux zumindest
sicher: “Whether today’s generations are any
more ‘prepared’ for death than our predeces-
sors is an open question.” (277)

Miinchen Alf Christophersen

Lexutt, Athina | Mantey, Volker | Ortmann,
Volkmar (Hrg.): Reformation und Ménch-
tum. Aspekte eines Verhaltnisses iiber Lu-
ther hinaus (= Spdtmittelalter, Humanis-
mus, Reformation. Studies in the Late
Middle Ages, Humanism and the Reforma-
tion 43), Tiibingen, Mohr 2008, 276 S. Geb.,
ISBN 978-3-16-149638-7.

Der Band, der auf ein Symposion aus Anlass
des 70. Geburtstags des emeritierten Bonner
evangelischen Kirchenhistorikers Karl-Heinz
zur Mithlen im April 2005 in Trier zuriickgeht,
fiigt sich ein in die jiingste Literatur zum
Verhiltnis des ursprimglichen Augustiner-
Eremiten-Ménchs Martin Luther zur monas-
tischen Tradition, von der zuletzt der von
Christoph Bultmann, Volker Leppin und
Andreas Lindner herausgegebene Aufsatz-
band ,Luther und das monastische Erbe®
von 2007 (dazu Rez. von H. Klueting in: Die
Tagespost. Kath. Zeitung fiir Politik, Gesell-
schaft und Kultur, Nr. 106 vom 2. 9. 2008, 7) zu
nennen ist.

Am Anfang steht ein Beitrag von Christoph
Burger, der den soziologischen Elite-Begriff auf
das Religiosentum anwendet — und sich damit
das Verstindnis der Observanzbewegungen im
Mendikantentum des Spétmittelalters verbaut.
Er sieht in der Nachfolge Christi unter den
sevangelischen Riten* und d.h. in der mo-
nastischen Lebensform ein elitires Sich-Er-
heben iiber die ,Normalchristen®: ,Wer sich
als Christ dafiir entschied, Eremit oder Ménch
zu werden, ging einen besonderen Weg. Wer
diesen Weg wihlte, sagte damit, sei es nun
ohne oder mit Absicht, auch schon etwas iiber
das Christsein anderer Christen aus® (8).
Wenn er die ,,Reformer” anfiihrt, ,die gegen
eine derartige Differenzierung in ,Elite” und
,Durchschnittliche’ zu den Urspriingen der
Grofiorganisation [er meint die Kirche] zu-
riicklenlg<en wollen® (7), so denkt er dabei an
die ,,Reformatoren des 16. Jahrhunderts [, die]
die Anspriiche der Ménche, innerhalb der
Christenheit eine Elite darzustellen, entschie-
den zuriickgewiesen® (9) hitten, (bersieht
aber, dass Reformer zunichst die Ordens-
reformer waren, die - in seinem Sinne! -
»mehr Elite“ wollten und nicht weniger, oder

besser und ohne den hier véllig verfehlten
Elitebegriff: Strikte Beachtung der urspriing-
lichen Ordensregel. Das meint ,Observanz”,
ein Begriff und ein Sachverhalt, der Christoph
Burger fremd ist - so fremd, dass er ,,Obser-
vanz® und ,,Obddienz" verwechselt: ,,Der hohe
Anspruch stand in diesem Fall in erheblichem
Kontrast zur angefochtenen Situation derer,
die ihn erhoben. Denn wie der ganze Franzis-
kanerorden, so spaltete sich im Spétmittelalter
auch die franziskanische Ordensprovinz Sa-
xonia in Konvente von Angehorigen der
Obédienz, die fiir sich in Anspruch nahmen,
die Regel streng zu befolgen, und Konvente der
minder strengen Konventualen® (18). Die
sevangelischen Rite" - immerhin Jesusworte
(Mt 19,12.21, 20,26-28) — missversteht er,
wenn er den Religiosen unterstellt, die consilia
evangelica iiber den Dekalog und iiber das
Dogpelgebot der Liebe zu stellen (14). Elitdres
Gehabe sieht er auch darin, dass ,norddeut-
sche Benediktinerinnen [...] nach der Profess
als Braute Christi gekront“ (17) wurden, wobei
ihm entgeht, dass nicht nur norddeutsche
Benediktinerinnen, sondern auch siiddeutsche
Karmelitinnen und Nonnen anderer Orden
auch in anderen Léndern als Brdute Christi
ekrént wurden und heute noch werden, wie er
auch die Brautschaft Christi nicht nachzuvoll-
ziehen vermag. Er missversteht auch Luther,
wenn er schreibt: ,,Luther und seine Anhénger
aber stellten die Anspriiche der Ménche und
Mendikanten radikaler in Frage, als das im
Spitmittelalter geschehen war. Sie tadelten
nicht bloff Missstinde, sondern griffen den
Sonderweg der monastischen Existenz als den
einer Elite innerhalb der Christenheit grund-
satzlich an® (19f). Oder was soll man zu
folgendem Satz sagen: ,Es geht Luther freilich
auch gar nicht um Franziskus, sondern um die
Anspriiche zeitgendssischer Franziskaner auf
elitire Vollkommenheit® (21)? Natiirlich geht
es Luther in ,De votis monasticis, worauf
Brunner sich hier bezieht, nicht um die
Zuriickweisung elitirer Anspriiche, sondern
um die Monchsgeliibde und die besondere
Verpflichtung des Monchs und um die Hoher-
schitzung der alltiglichen Arbeit im weltlichen
Beruf als Erfiillung des gottlichen Willens oder
— anders gesa;f;t - um die Ablehnung der
Heilsrelevanz der monastischen Lebensweise,
was nun wirklich nicht dasselbe ist wie die
Negation elitirer Uberheblichkeit. Burger ver-
stofst auch gegen Grundregeln der historischen
Wissenschaften, wenn er aus der Perspektive
des ,modernen Lesers (10) urteilt und nicht
aus der der Zeit und ihrer Akteure, wenn
Erscheinungen der Vergangenheit ihn als
»modernen Protestanten immerhin nachdenk-
lich machen® (11) und wenn er sich als
»moderner Leser” (11) Fragen stellt.
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Die anderen Beitrige des Bandes heben sich
deutlich von dem Versuch Christoph Burgers
ab. Einige von ihnen diirfen als Zimelien der
Forschung bezeichnet werden, fiir deren Ver-
offentlichung man nur dankbar sein kann.
Davon sollen hier vier vorgestellt werden.

Christoph Joest, evangelischer Pfarrer, Prior
des Briiderzweiges in der Jesus-Bruderschaft
Gnadenthal und bekannt als Verfasser des
Werkes ,,Spiritualitat evangelischer Kommu-
nititen. Altkirchlich-monastische Tradition in
evangelischen Kommunitéiten von heute® von
1995, widmet seine Aufmerksamkeit der ,,Ent-
stehung von Kommunititen in den Kirchen
der Reformation®. Er stellt heraus, dass ,der
Protestantismus seit dem Verschwinden des
Ménchtums und d. h. fast von Anfang an bis
heute von Bewegungen begleitet wurde, die zu
wahren suchten, was durch die Einseitigkeit
der Reformation verloren zu gehen drohte. Die
Tragik dieser Stromungen bestand darin, dass
sie fast immer in die Separation abglitten oder
auch abgedringt wurden, weil sie im Kampf
gegen gewisse Engfithrungen oft zu entgegen-
gesetzten Engfithrungen neigten, aber auch,
weil die protestantischen Kirchen gegeniiber
ihren Anfragen taub waren® (242). In diesem
Zusammenhang erinnert er an die Radikalpie-
tisten in Wittgenstein, an Gerhard Tersteegens
LPilgerhiitte” und an Zinzendorfs ,Erneuerte
Briider-Unitit“. Er geht auf die im 19.Jahr-
hundert aufgekommenen Diakonissen und
Diakone - Wilhelm Léhes Neuendettelsauer
Diakonissen, Theodor Fliedners Kaiserswer-
ther Diakonissen, Friedrich von Bodel-
schwinghs Betheler Diakonissen und Jakob
Schelkers und Gottlieb Haugs Basler Diako-
nenhaus und den Schweizerischen Diakonie-
verein — ein und betont den bruderschaftlich-
monastischen Gedanken und deren Leben
nach den ,evangelischen Riten® ohne form-
liche Geliibde. Fiir das 20. Jahrhundert unter-
scheidet er drei ,,Wellen®, von denen die erste
mit Friedrich Heilers ,Hochkirchlicher Ver-
einigung” und der ,,Evangelisch-Katholischen
Euci‘:;istischen Gemeinschaft”, der ,Pfarrer-
Gebets-Bruderschaft, der ,Sydower Bruder-
schaft* oder dem ,,Evangelischen Humiliaten-
Orden* bald nach dem Ersten Weltkrieg
einsetzte. Die zweite Welle, fiir deren Anfinge
er Bonhoeffers ,Gemeinsames Leben® im
Predigerseminar der Bekennenden Kirche im
Finkenwalde der Jahre 1935 bis 1937 nennt,
begann nach dem Zweiten Weltkrieg und lief§
wordensihnliche evangelische Kommunitaten®
(250) wie der ,,Evangelischen Marienschwes-
ternschaft®, der ,,Communitit Casteller Ring®,
der ,Cella St. Hildegard des Ordo Pacis®, der
»Kommunitit Adels%lofen“ und zuletzt noch -
1992 - das , Evangelische Gethsemanekloster”
in Riechenberg bei Goslar entstehen. Die dritte

~Welle“, die der ,,gemischten Gemeinschaften
und Familienkommunititen® (251) sieht er in
Verbindung mit der 1968er Bewegung. Er
nennt u. a. die ,Communitiit Simonshofen, die
Christliche Wohngemeinschaft Kippershof”
und die ,,Emmaus-Lebensgemeinschaft Hers-
bruck®.

Manfred Schulze geht unter dem Titel
,Ménchtum oder reformatio?” Jakob Wimp-
felings Schriften ,Concordia® von 1503 — er
identifiziert ihn mit Nikolaus Paulus (1929) als
Verfasser dieser unter dem Pseudonym ,,Wi-
gandus Trebellius Hasso® publizierten Schrift -
und ,,De Integritate® von 1505 ein. Er beginnt
mit dem Zusammenhang zwischen ,reforma-
tio* der Kirche und Observanz: ,Seit der
zweiten Hilfte des 15.Jahrhunderts haben
Monche als ,Pressure-Group® der Reformen
auftreten konnen in der Uberzeugung, dass
sich von den observanten Kongregationen aus
die Besserung aller Ordensgemeinschaften
durchsetzen lasse, so dass effektvoll agierende
Ménche die Reform schliefilich erfolgreich auf
die ganze Kirche iibertragen koénnten® (57). Er
nennt dafiir Johann von Staupitz. Fiir den
Gegenentwurf steht Wimpfeling, der sich in
»Concordia“ mit dem Prozess gegen Johannes
Ruchrath von Wesel 1479 auseinandersetzt:
,In Wimpfelings Schreiben gegen die ,obsku-
ren Briiderlein‘ wird ein Reformkonzept fiir die
Kirche sichtbar, dass nicht von der Ménchs-
reform als Grundlage der allgemeinen Kir-
chenreform ausgeht. Darin unterscheidet er
sich vom jungen Johannes von Staupitz, gewiss
von Johannes von Paltz und wohl auch von
dem etwa 26jihrigen Luther, der in Erfurt sich
mit den opuscula Augustini beschiftigte und in
einer Randbemerkung seinen Arger iiber
Wimpfeling den Schwitzer" (76) ausdriickte.

Ulrich Kopf sucht die ,Wurzeln reforma-
torischen Denkens in der monastischen Theo-
logie Bernhards von Clairvaux™ auf und kniipft
dabei an seine ilteren Arbeiten zu ,Martin
Luther als Ménch® (1984) an: ,,Vor mehr als
zwanzig Jahren habe ich die Frage gestellt,
welche Bedeutung das Leben als Monch mit all
seinen Implikationen eigentlich fiir Luthers
religise und theologische Entwicklung hatte.
Dabei dachte ich nicht nur an die Ubernahme
spezifischer Ordenstraditionen, sondern an die
Wirkungen konkreter Erfahrungen des mo-
nastischen Lebens auf sein Denken: etwa die
Widerspiegelung der monastischen conversio
in seinem spiteren Selbstverstindnis [...] -
kurz den Niederschlag der gesamten im Laufe
von zwei Jahrzehnten gemachten Erfahrungen
monastischen Lebens in Luthers Theologie"
(33). Mit Bernhard Lohse und Reinhard
Schwarz stellt er die grofle Bedeutung Bern-
hards von Clairvaux fiir Luther ,von seinen
theologischen Anfingen bis in seine Spétzeit”
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(39) heraus und sieht in den Ablassthesen von
1517 Luthers ,epochemachende Ausweitung
monastischer Ideale auf alle Christen® (33). In
den beiden ersten Thesen iibertrage Luther das
Ideal der nichtsakramentalen Bufigesinnung,
das im Ménchtum immer Mitte des monasti-
schen Lebens gewesen sei, auf alle Christen.
Zwar stelle Luther spiter Ehe und weltlichen
Beruf vor die monastisch-asketische Lebens-
weise, doch ,wirkte der Ernst des monasti-
schen Berufungsideals in Luthers Berufsge-
danken fort und blieb dadurch auch in der
Geschichte des Protestantismus lebendig” (35).
Bei alledem sieht er die ,Rezeption Bernhards
durch Martin Luther® (36) wirksam: ,,Nach-
dem die von Bernhard gepragte genuin mo-
nastische Theologie im 13. und noch stirker im
14. Jahrhundert neben der Scholastik der
Universitatstheologen zuriickgetreten war,
mit wichtigen Elementen freilich auch Spuren
in der scholastischen Theologie (besonders bei
Bonaventura) hinterlassen hatte, lebte sie im
ausgehenden Mittelalter an verschiedenen
Stellen wieder auf. [...] Dass sich diese
monastische Theologie von ihrem urspriing-
lichen Sitz im monastischen Leben ablosen lief3
und seit dem 12. Jahrhundert teilweise schon
von ihm abgelost hatte, war die sachliche
Voraussetzung dafiir, dass Luther und andere
Reformatoren wichtige Elemente aus ihr in
ihre eigene Theologie iibernehmen konnten
und sie auch dann beibehielten, als im Ein-
flussbereich des Protestantismus das kloster-
liche Leben weitgehend zum Erliegen gekom-
men war" (36).

Berndt Hamm fragt unter dem Titel ,Naher
Zorn und nahe Gnade. Luthers frithe Kloster-
jahre als Beginn seiner reformatorischen Neu-
orientierung” erneut nach dem Gewicht der
ersten Klosterjahre Luthers fiir seine Biogra-
phie und fiir seine Theologie und damit fiir die
Reformation. Hamm verabschiedet die Debat-
ten um die ,Frithdatierung® oder die ,,Spit-
datierung” des ,reformatorischen Durch-
bruchs“ %ei Luther und spricht von ,,Wende-
rhetorik™: ,Allzu gut erfillt sie das tiefe
Bediirfnis von Historikern nach klar benenn-
baren Zisuren und erst recht das Verlangen
von systematischen Theologen nach einer
zentralen theologischen Wahrheit, die als
Inbegriff der entscheidenden reformatorischen
Veridnderung zwischen einem Vorher und
Nachher in Luthers Lebensweg steht - sozu-
sagen ,zwischen den Zeiten®, Es war wohl vor
allem die intensive Verquickung von histori-
scher und systematischer Theologie, die im
20. Jahrhundert jene Wenderhetorik forcierte,
die immer noch die Diskussion um den jungen
Luther beherrscht (105). Er fragt — und die
Frage klingt wie die These, dass dem so
gewesen sei — ob ,am Anfang des 16, Jahr-

hunderts nur in einer observanten Ordensge-
meinschaft, vielleicht sogar nur in einem
observanten Augustinerkonvent jene spiri-
tuelle und theologische Konstellation mdglich
war, die erstmals zum reformatorischen Bruch
mit dem bisherigen Gesamtgefiige von Kirche,
Theologie und Frommigkeit fithrte, zugleich
aber eine bestimmte Dynamik mittelalterlicher
Religiositit weiterwirken lie3 (108). Er betont,
dass der junge Luther in seiner Erfurter
Klosterzeit das Ideal klosterlicher Observanz
mit grofitem Eifer verfolgte — er spricht leider
polemisch von ,spirituellem Hochstleistungs-
streben® (120) - und dass Luthers ,,tentatio-
nes® noch mittelalterlich und etwas waren, was
,von der seelsorgerlichen Theologie des aus-
gehenden Mittelalters durchaus vorgesehen
und erwiinscht war: einen Prozess der demii-
tigenden Selbsterkenntnis und Anfechtung®
(122f.) in Gang zu setzen — man kénnte auch
sagen: Luthers ,tentationes” waren katholisch
oder besser: monastisch. Doch fithrten die
stentationes® den Ménch Martinus in die
»Grundsituation, in der Luther die Koordina-
ten der bisherigen Theologie, Frommigkeit und
Seelsorge zu verlassen beginnt, auch das, was
ihm geistliche Lehrer wie Bernhard von
Clairvaux oder Johannes Gerson sagen konn-
ten“ (123). Mitten in dieser Anfechtung werde,
so Hamm, ein ,,Umbruch erkennbar, den man
als Beginn einer reformatorischen Neuorien-
tierung verstehen kann® (124). Die Anfinge
dieser ,reformatorischen Umorientierung®
(128) Luthers sicht Hamm - die Frithdatierung
scheinbar bestitigend — vor Beginn der im
Sommer 1513 einsetzenden Ausarbeitung der
Psalmenvorlesung (128). Noch weiter zuriick
geht er mit dem Gesprich Luthers mit Staupitz
tiber die Bufie — 1508/09, moglicherweise aber
auch ,erst nach dem Sommer 1511° (132).
Und noch mehr: ,Schon im Zeitraum zwi-
schen 1507 und 1513 erfuhr der junge Ménch
und Theologe jene Radikalitit der Anfechtung,
die ihm eine neue Einsicht in die vollige,
niemals real zu beseitigende Stindhaftigkeit des
Menschen erdffnete” (141). Doch betont
Hamm den Prozesscharakter dieser ,allmah-
lichen reformatorischen Neuorientierung*
(131), die ,,bis in das Jahr 1520 hinein wichtige
Schiibe erfihrt® (140), also vor dem Jahr der
drei grofien reformatorischen Reformschriften
nicht zum Abschluss gelangte. Hamm findet
fiir das Prozesshafte eine gelungene Formulie-
rung: ,,Der gedehnte Blick fiir das Allmahliche
schiebt sich vor die Fixierung von Durch-
briichen” (142).

Doch fragt sich der Rezensent, ob man,
wenn man schon die ,,Wenderhetorik® verab-
schiedet und das Denken in Frith- oder
Spitdatierungen aufgibt, nicht noch weiter
gehen und einrdumen sollte, dass alles Reden
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von reformatorischen® Neuorientierungen
ein Reden ,post festum und ein Urteilen
vom Ergebnis und somit von 1520/21 her ist?
War denn nicht die ganze ,reformatorische
Neuorientierung vor 1520 nicht immer noch
katholisch integrierbar? War nicht die Autori-
titsfrage entscheidend, mit der Luther -~ auch
hier gab es ,Schiibe”, Schibe unter den
Kampfbedingungen des Ketzerprozesses -
zunichst 1518 die Autoritit des Papstes und
1519 die Autoritit der Konzilien verneinte, um
schlieBlich nur noch die Autoritit des sola
scriptura® gelten zu lassen?

Der aufierordentlich anregende Band ent-
hilt daritber hinaus Beitrdge von Volker
Leppin (,Humanismus und Monchtum. Uber-
legungen zu ihrer Bedeutung fiir ein Ver-
stindnis der Wittenberger Reformation®),
Marc van Wijnkoop Liithi (,Wolfgang Mus-
culus und das Moénchtum®), Herman J. Selder-
huis (,Luther ,totus noster est’. The reception
of Luther’s thought at the Heidelberg theolo-

ical faculty 1583-1622), Athina Lexutt (,,Der
Ménch braucht keine Gelehrsamkeit'. Luther
zwischen Theologie und Religion in der Beur-
teilung Johann Salomo Semlers. Ein Beitrag
zur Rezeption des Themas ,Reformation und
Monchtum® im 18.Jahrhundert®), Volker
Mantey (,Das Verstindnis der Reformation
als Epoche bei Ferdinand Christian Baur —
nebst einem Ausblick auf das Verhiltnis von
Reformation und Ménchtum®) und Volkmar
Ortmann (,Luther und das Ménchtum als
Thema der Lutherforschung im 20. Jahrhun-
dert®). Hinzugefiigt ist eine von Saskia Schult-
heis erstellte Bibliographie, die man um einige
Titel erginzen koénnte. Was bedauerlicher-
weise fehlt ist ein Register.

Koln und Fribourg (Schweiz)

Harm Klueting

Mary Ward und ihre Griindung. Die Quellen-
texte bis 1645. Herausgegeben von Sr.
Ursula Dirmeier CJ. 4 Bde., Miinster:
Aschendorff 2007 (Corpus Catholicorum;
45-48). viii, 792 / 658 / 559 / 304 Seiten,
gebunden. ISBN: 978-3-402-03459-0 /
03460-6 / 03461-3 / 03462-0.

Die Englanderin Mary Ward (1585-1645)
gehort zu den interessantesten und umstrit-
tensten Frauen der frithneuzeitlichen Kirchen-
geschichte Als iiberzeugte Katholikin agitierte
sie im katholischen Untergrund zur Zeit der
Religionskriege und schloss sich den gegen-
reformatorischen Initiativen der Jesuiten an.
1610 griindete sie im belgischen Saint Omer,
dem Stiitzpunkt der eng%schen Jesuiten auf
dem Kontinent, eine religiése Frauenvereini-
gung, deren Mitglieder gemeinsam mit den

Jesuitensolche Aktivitaten vorantreiben sollten.
Ihrer Herkunft nach wurden sie als ,virgines
anglicae®, auf Deutsch spiter als ,.Englische
Fraulein® bezeichnet. Seit den 1620er Jahren
konzentrierte sich ihr Titigkeit auf die Er-
ziehung von Midchen, die sich als Multi-
plikatorinnen an unterschiedlichen Brenn-
punkten fiir die katholische Sache einsetzen
sollten. Mary Ward initiierte zwischen Belgien
und Rom zahlreiche ,, Hauser", richtete Schulen
einund engagiertesich fiir die Rekatholisiemnc%.
Bis in die Gegenwart blieben die ,, Mary-Ward-
Schwestern® unter der Bezeichnung ,Institu-
tum Beatae Mariae Virginis“ (IBMV), seit 2004
unter dem Namen ,,Congregatio Jesu (CJ) als
weiblicher Schulorden wirksam. Trotz der
personlichen Nihe zu einzelnen Jesuiten
kimpfte Mary Ward allerdings Zeit ihres
Lebens vergeblich um die Anerkennung ihrer
Gemeinschaft als weibliches Pendant zu den
Jesuiten. Erst 1979 wurde es offiziell méglich,
die jesuitischen Konstitutionen teilweise zu
iibernehmen, erst 2004 vollstindig mit Aus-
nahme jener Passagen, die sich auf das Priester-
tum beziehen.

1631 waren die ,,Jesuitissae®, wie die Frauen
von den Zeitgenossen genannt wurden, durch
ein Dekret Papst Urbans VIIL formell verboten
worden; die bestehenden Gemeinschaften soll-
ten aufgeldst werden. Das Verbot zog weite
Kreise, forderte fithrende Personlichkeiten in
Politik und Klerus zu Stellungnahmen heraus
und lieR sich nur partiell durchsetzen. Mary
Ward galt allerdings als persona non grata, sie
durfte zeitweise nicht als Griinderin genannt
werden, und auch die Historiographie blieb
von diesem Verdikt gepragt. Erst seit Mitte des
20. Jahrhunderts wurden die Quellen zur Ge-
schichte Mary Wards, der Ordensgriindung
und zum Konflikt mit den rémischen Be-
hérden allmahlich erschlossen.

Mit den von der Gesellschaft zur Heraus-

be des Corpus Catholicorum herausgege-

enen Binden liegt nun erstmals eine kritische
Edition des umfangreichen Quellencorpus vor.
Damit wird nicht nur die Geschichte Mary
Wards und die konfliktreiche Friihzeit der
Congregatio Jesu zugliinglich gemacht. Darii-
ber hinaus eroffnet die Fiille der Dokumente
einen neuen Blick auf innerkirchliche Ent-
wicklungen im frithen 17.Jahrhundert, die
bislang noch kaum zur Kenntnis genommen
worden sind. Die hier edierten Selbstzeugnisse,
Korrespondenzen, Gutachten, Rundschreiben
und Verordnungen bieten ergiebiges Material
fiir weiterfithrende Untersuchungen nicht nur
zur Frommigkeits- und Ordensgeschichte und
zur katholischen Konfessionalisierung, son-
dern auch zum Status der Jesuiten und zum
Selbstverstindnis der Dibzesanbischofe im
nachtridentinischen Katholizismus. Dartiber



