Mirtyrer und Martyriumsdeutungen von
der Antike bis zur Reformation

von Peter Gemeinhardt

1. Ein Kurfiirst und ein Bischof

Nach der Schlacht von Miihlberg am 24. April 1547 schien fiir manchen Beobachter
das Ende der reformatorischen Bewegung nahe. Dass die Niederlage der protestan-
tischen Landesfiirsten gegen den Kaiser und die Gefangenschaft Philipps von Hessen
und Johann Friedrichs von Sachsen Episode bleiben wiirde, konnten die Zeitge-
nossen allenfalls hoffen, nicht wissen. Der Blick richtete sich Hilfe suchend zuriick
zum kurz zuvor verstorbenen Martin Luther. In einem fiktiven Dialog aus der Feder
von Erasmus Alber fragt der Reformator seinen Landesherrn:

,Luth. Gnediger Herr/ Wo kommen E.G. zu den Wunder vnter E.G. Angesicht/ Vnd wo
schlecht man solche Zeichen?

Churf. Je Herr D. zu Mélberg an der Elben/ in der werden Stad.

Luth. Ich mein ir habt sie fiirm Tiircken bekommen.

Churf. Weder Tiircken/ Tatter/ Italianer noch Hispanier/ haben mir des jemals angemutet/
sondern Gott vnd das Lutherische Euangelium haben mir das Leibzeichen auff die Backen
gedruckt.

Luth. Ja so ists Christo vnd seinen Christen allen ergangen.’

Luthers Schlusswort eroffnet eine Hoffnungsperspektive angesichts der bedrohlichen
Gegenwart: Christus und die zu ihm Gehérigen haben zu allen Zeiten leiden miissen.
Aber gerade im Leiden sind Christus und die, die mit Recht Christen heiffen, von
Gott wunderbar bewahrt worden. Was Johann Friedrich in dieser Deutung wider-
fihrt, ist ein Martyrium: Er wird zum Zeugen fiir das Evangelium, das den Christen
ganz in Anspruch nimmt, wenn notig bis zum Tod. Schon Bischof Cyprian von
Karthago, der selbst 258 den Mirtyrertod erlitt, betonte: ,»Es ist das Evangelium, aus

! Erasmus Alber, Die grosse Wohlthat/ So vnser Herre Gott/ durch den Thewren Propheten/ D.
Martinum Luther/ in der Graffschafft Mansfeld geboren/ der Welt erzeiget/ Vnd den Romischen
Widerchrist geoffenbaret, 0.O. [kurz nach 1548]; zit. n. Thomas Fuchs, Protestantische Heiligen-
Memoria im 16. Jahrhundert, in: HZ 267. 1998, 587-614, hier 610f.
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dem die Mirtyrer hervorgehen!“> Und dass es sich dabei nicht um eine Niederlage,
sondern um einen Sieg handelte, proklamierte schon der élteste christliche Marty-
riumsbericht tiberhaupt: ,,Selig und ehrwiirdig sind alle Martyrien, die nach dem
Willen Gottes geschehen sind.“> Denn im Martyrium vollzieht sich Christusnach-
folge im Vollsinne: Der Martyrer ist ein puuntg Xpioto.*

Die evangelischen Chronisten des 16.Jahrhunderts zogen also klassische Topoi
heran, um die Erschiitterungen der Gegenwart zu deuten.” Zwischen beiden Epochen
und dariiber hinaus erstreckt sich eine frommigkeitsgeschichtliche Entwicklungs-
linie, die in wechselnden Gestalten von eminenter Bedeutung fiir die liturgische und
lebenspraktische Gestaltung christlichen Lebens und deren theologische Reflexion
war. Im Folgenden soll dies an Darstellungen und Deutungen des Martyriums von
der frithen Kirche bis zur Reformationszeit nachgezeichnet werden. Das kann auf
begrenztem Raum nur durch Analyse exemplarischer Quellen und Diskurse ge-
schehen. Fiir das frithe Christentum werden vor allem Mirtyrerakten und -passionen
herangezogen (2.). Variationen dieses Grundmusters im Mittelalter werden an der
Ausweitung des Mirtyrerbegriffs auf asketische Lebensformen sowie am Martyrium
durch Heidenmission und durch das Leben unter ,ungldubiger* Herrschaft aufgezeigt
(3.). Schlieflich wird das Verstindnis des Martyriums in der frithen Neuzeit in der
Wittenberger Reformation diskutiert (4.). Ein Ausblick biindelt die Ertrige dieses
kursorischen Durchgangs (5.).

2 Cypr. ep. 38,2,1 (CChr.SL 3B, 184,32 Diercks): ,.euangelium Christi [...] unde martyres fiunt";
vgl. ep.27,3 (ebd. 31,65L.): . Non martyres euangelium faciunt, sed per euangelium martyres fiunt*;
dazu Victor Saxer, Aspects de la typologie martyriale. Récits, portrait et personnages, in: Les fonctions
des saints dans la monde occidental (IIT-XIII® siécle), Rom 1991, 321-333, hier 327.

> M. Polyc. 2,1 (hg. von Herbert Musurillo, The Acts of the Christian Martyrs, Oxford 1972,
2,16f): Maxdpia pév odv kal yevvaia Té paptopla mava i kata t 0&Anpa tob 8eod yeyovéra. Die
Mirtyrerakten werden im Folgenden, wo nicht anders angegeben, nach der Ausgabe von Musurillo
(= M.) zitiert.

4 M. Polyc. 1,%; 17,3 (2,12; 16,4f. ML); vgl. M. Lugd. 2,2 (82,10f. M.).

5 Nach Hans von Campenhausen, Die Idee des Martyriums in der Alten Kirche, Gottingen *1964,
175 unterlief den Reformatoren dabei allerdings ein fataler Missgriff: Nach der akuten Deformation
des Mirtyrergedenkens durch die Heiligenverehrung im Mittelalter habe man nicht den Marty-
riumsbegriff der Bibel rezipiert, wie ihn das paulinische und johanneische Schrifttum i.8. eines
christologisch zentrierten Wortzeugnisses vertrete und wie er in Luthers Martyriumstheologie zum
Tragen komme. Die protestantische Martyrologie folge vielmehr der mit Polykarp einsetzenden
Entwicklung zur kultischen Verehrung der Mirtyrer, die von Campenhausen als Symptom des
Frithkatholizismus ansah. Augustin habe gegeniiber paganen und synkretistischen Formen der
Heiligenverehrung nochmals auf das urchristliche Martyriumsverstindnis zuriickgegriffen, doch
fehle dabei der ,konkrete christologische Zeugenbegriff* (von Campenhausen, ebd. 103), so dass
Augustin (in psalm. 140,26; CSEL 95/4, 227,10f. Gori) iiber die Mirtyrer des Alten Bundes habe sagen
kénnen: ,Tusta etenim, si non pro nominis Christi confessione, tamen pro veritate occisi sunt. Kritisch
zu von Campenhausen dufert sich Ekkehard Miihlenberg, The Martyr’s Death and its Literary
Presentation, in: StPatr 29. 1997, 85-93, hier 85f.
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2. Das Martyrium in der frithen Kirche: Ereignis und Deutung

Die Sache des Martyriums ist élter als ihr Begriff. In der Schilderung des Todes des
Polykarp wird eine begriffliche und konzeptionelle Entwicklung greifbar, die die
neutestamentliche Forderung, Zeugnis fir Christus abzulegen, als ,Blutzeugnis®
prazisiert.® So wird der von jiidischen Autorititen gesteinigte Stephanus (Apg7,
54-60) im Brief iiber die Martyrer von Lyon und Vienne (um 177) zum ,voll-
kommenen Zeugen®, der die Botschaft Christi mit seinem Blut beglaubigte.” Nach
biblischem Sprachgebrauch ist Christus selbst ,der treue und wahre Zeuge® (Offb
3,14), und noch in dem bei Euseb iiberlieferten Brief iiber das Martyrium von
Christen in Lyon und Vienne (ca.177) wird der Titel ,,Mirtyrer” (1§ tfig paptopiag
npoonyopia) im Vollsinne Christus als dem ,,Erstgeborenen aus den Toten® (Kol
1,18; vgl. Offb 1,5) vorbehalten.® Wo die Offenbarung des Johannes vom ,,Blut der
Zeugen*“ spricht (10 alpa T@V paptdpwy, 17,6), steht noch das Wortzeugnis, nicht das
Zeugnis durch das Blut, im Vordergrund.” Vom Zeugenbegriff in den neutestament-
lichen Schriften fithrt keine direkte Linie zum Polykarpmartyrium,'® wo das Wort
péptug dann einen theologischen Sachverhalt erfasst, der sich ohne eine fixierte
Terminologie, aber der Sache nach bereits bei Ignatius von Antiochien und im Hirten
des Hermas findet."'

Es ist ungeklart, ob sich das christliche Martyriumsverstindnis primar aus jiidi-
schen Quellen speist (2 und 4 Makk)'? oder vielmehr der hellenistisch-rémischen

© Vgl. dazu Arnold Angenendt, Heilige und Reliquien. Die Geschichte ihres Kultes vom frithen
Christentum bis zur Gegenwart, Miinchen 1994, 35.

7 M. Lugd. 2,5 (82,35 M.):6 Téketog péptuc. Nach Saxer, Typologie (wie Anm. 2), 326f. begegnet
der Begriff des npwropdptug fiir Stephanus erst im spiten 4. Jahrhundert bei Gregor von Nyssa und
Epiphanius.

8 M. Lugd. 2.3 (82,18-21 M.).

? Vgl. Norbert Brox, Zeuge und Martyrer. Untersuchungen zur frithchristlichen Zeugnis-Ter-
minologie, Miinchen 1961, 92-105.

' Vgl. Brox, Zeuge und Mirtyrer (wie Anm.9), 230f. Noch im Bericht des Hegesipp iber den
Tod des Herrenbruders Jakobus stehen beide Wortbedeutungen nebeneinander: Er ,starb den
Zeugentod“ (paptdpnoev), wurde aber nicht nur dadurch, sondern auch durch sein worthaftes
»Zeugnis* (uaptupia) iber Christi himmlische Existenz und Wiederkunft ein ,wahrer Zeuge"
(pépTug &Andng) fiir Jesus als den Christus (bei Eus. h.e. IT 23,14.18; GCS Eus. 1I/1, 170,3.20.22f.
Schwartz). 1 Clem 5,4.7 attestiert sowohl Petrus als auch Paulus, sie hitten durch ihre Verkiindigung
»Zeugnis abgelegt* (naptuproac); dies bezieht sich aber gerade nicht auf ihren Tod (FC 15, 76,5.20f.
Schneider).

! Zum Zusammenwachsen von Sache und Begriff in der Zeit zwischen Ignatius und Polykarp vgl.
Theofried Baumeister, Mirtyrer und Martyriumsverstindnis im frithen Christentum. Urspriinge
eines geschichtsmichtigen Leitbildes, in: WiWei 67. 2004, 179-190, hier 182. Die Literatur zum
Martyrium in der Alten Kirche ist uferlos; vgl. als guten Uberblick aus jingster Zeit Hans Reinhard
Seeliger, ,,Das Geheimnis der Einfachheit®. Bild und Rolle des Mirtyrers in den Konflikten zwischen
Christentum und rémischer Staatsgewalt, in: Friedrich Wilhelm Graf/Klaus Wiegandt (Hgg.), Die
Anfinge des Christentums, Frankfurt 2009, 339-372.

'2 So W.H.C. Frend, Martyrdom and Persecution in the Early Church. A Study of a Conflict from
the Maccabees to Donatus, Oxford 1965; ebenso Theofried Baumeister, Die Anfinge der Theologie
des Martyriums, Miinster 1980; vgl. auch Anna-Maria Schwemer, Prophet, Zeuge und Martyrer. Zur
Entstehung des Mirtyrerbegriffs im frithesten Christentum, in: ZThK 96. 1999, 320-350.
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Welt mit ihren Sophisten und Gottesmannern (Beiot dvdpeg) entstammt'? — oder ob
eine solche Alternative iiberhaupt den Kern der Sache erfasst. In jedem Fall erschopft
sich das christliche Spezifikum nicht in der Rezeption vorgegebener Traditionen, sei
es das gewaltsame Geschick der Propheten, sei es der ,noble death® des Sokrates.'*
Die hellenistische und jiidische Zeugnisterminologie wird mit dem Leitbild der
Nachfolge Christi neu interpretiert, freilich nicht individualethisch, sondern im
Rahmen eines eschatologischen Kampfes zwischen Christus und dem Teufel. "
Nach Offb 6,9-11 warten ,die Seelen derer, die versiegelt worden waren um des
Wortes Gottes willen und um ihrer paptupia willen® auf Erlésung - doch wird ihnen
beschieden, dass sie noch eine kleine Weile abwarten miissen, bis auch ihre ,,Mit-
knechte und Briider” getotet sein werden, denen dies vorherbestimmt ist.'® Zeugnis
bis zum Tod abzulegen ist also im Heilsplan Gottes begriindet; und was das Kommen
des Heils aufhalt, ist der Kampf gegen das Bose, nicht nur das feindliche Verhalten
von Menschen in der Umwelt der Christen. So heifit es iiber die Mértyrer von Vienne
und Lyon:

,Die Grofe der hiesigen Drangsale, den furchtbaren Hass der Heiden gegen die Heiligen und
alle Leiden der seligen Mirtyrer vermbgen wir weder genau zu erzihlen, noch kann man sie
niederschreiben. Mit aller Gewalt stiirmte der Widersacher auf uns ein und bereitete uns
bereits auf sein spiteres, furchtbares Erscheinen vor.“!7

Hinter solchen apokalyptisch gestimmten Texten steht die konkrete Erfahrung, dass
den Christen im Extremfall der Tod allein deshalb drohen konnte, weil sie Christen
waren. Die martyrologische Ursituation ist das Verhér vor einem romischen Rich-
ter.'® Die Statthalter liel dabei das Verhalten der Christen regelmafig ratlos zuriick:
Der Bericht iiber das Verhdr von Christen in Nordafrika (Scilli) vor dem Prokonsul
Saturninus am 17. Juli 180 macht deutlich, wie unerhort das Verhalten von Men-
schen war, die als dominus noster nicht den Kaiser, sondern einen himmlischen

13 o Glenn W. Bowersock, Martyrdom and Rome, Cambridge 1995, 17.44f. mit Verweis auf
Epict. diss. ITI 24,112 (der Philosoph als pdptug T@v ampoatpétwy) und M. Polyc. 12,2 (10,26f. M.: 6
Tijc Aotag 8iGoxalog, 6 matip T@v XpoTiaviv); 19,1 (16,19£. M.: o pévov S18doKkalog YEVOLEVOG
émfonuog dAAa xal udptog EEoxoc).

14" g okrates wird explizit als Vorbild in Anspruch genommen in M. Pion. 17,2 (158,10-14 M.) und
M. Apollon. 41 (100,23-26 M.); vgl. Bowersock, Martyrdom and Rome (wie Anm. 13), 9 sowie schon
Ernst Benz, Christus und Sokrates in der Alten Kirche. Ein Beitrag zum altkirchlichen Verstindnis
des Mirtyrers und des Martyriums, in: ZNW 43. 1950/51, 195-224.

15 payl Middleton, Radical martyrdom and cosmic conflict in early Christianity, London 2006,
134 sieht hier eine Steigerung des ,holy war®, den Gott nach der jidischen Apokalyptik ..in the
temporal arena“ fithren wiirde, zu einem ,,cosmic conflict”, dessen Ende nur eschatologisch anti-
zipierbar war.

16 Vgl zu dieser Passage Baumeister, Anfinge (wie Anm. 12), 219-221.

7 M. Lugd. 1,4f, (62,7-12 M.): 16 pév obv péyeBoc tiig EvBdde Ohiyews kal v tosavTny @V
0vav Tobc dylovg dpyiy Kal Goa hrépevay ol pakdplot papTVpES, €M akpIBEq o fuel einelv ikavol
obte piv ypagii mephngBivar Suvvarév. mavil yap obéver Evéoknyev O avrikeiievos,
npooyualopevog fi6n T adeds péAhovoav éoeotlar tapovoiay abtod (Ubers.: Eusebius von Caesa-
rea, Kirchengeschichte, iibers. von Philipp Haeuser/Hans-Armin Giértner, hg. von Heinrich Kraft,
Darmstadt 2006, 234).

13 gl Fkkehard Mithlenberg, Altchristliche Lebensfiihrung zwischen Bibel und Tugendlehre.
Ethik bei den griechischen Philosophen und den frithen Christen, Géttingen 2006, 79.
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Herrn bezeichneten und darum dem irdischen Herrscher zwar nicht die schuldige
Ehre, wohl aber jede kultische Zuwendung verweigern zu miissen meinten.'” Dass
sich unter den Wortfithrern Frauen und sogar Sklavinnen fanden - wie Blandina, die
gemeinsam mit ihrer Herrin und weiteren Christen in Lyon das Martyrium erlitt -,
machte das Phanomen der Mirtyrer zusitzlich suspekt. Dazu kam, dass sich manche
Christen sogar freiwillig dem Gericht auslieferten: Der Lugdunenser Biirger Vettius
Epagathus intervenierte zornig iiber die ungerechte Behandlung der Angeklagten
beim Richter, bekannte sich auf Nachfrage freimiitig zu seinen Glaubensbriidern und
wurde prompt selbst verhaftet.”® Geradezu grotesk erscheint ein von Tertullian
{iberliefertes Szenario: In der Provinz Asia seien vor dem Prokonsul Arrius Anto-
ninus simtliche Christen der Stadt aufgetaucht und hitten sich seinem Tribunal
ausgeliefert. Antoninus habe einige hinrichten lassen, den anderen aber entnervt
entgegnet: ,,Thr Bastarde, wenn ihr unbedingt sterben wollt, gibt es genug Klippen
zum Herunterspringen und hinreichend Seile, um sich aufzuhingen!“*'

Manche Richter versuchten die Angeklagten von ihrer starrsinnigen Haltung
abzubringen - und sei es nur, damit sie nicht durch Martyrien fiir ihren Glauben
werben konnten.?* Doch dass ein romischer Beamter bei Christen, die am Christus-
bekenntnis hartnickig (pertinaciter) festhielten, keine Gnade walten lassen durfte,
entsprach nicht nur dem seit Trajans Reskript an Plinius geltenden Recht,”” sondern
auch der Erzihllogik der Martyrienberichte, die auf der Opposition zwischen dem
Glauben der Christen und den Gétter(opfer)n der Heiden beruhte. Die Gattung der
Mirtyrerakte bildet den Prozess im rémischen Gerichtssaal literarisch nach.** Im
Mittelpunkt steht dabei stets das Bekenntnis: XptoTiavog iy — christianus sum. Doch
stehen diese scheinbar protokollarischen Berichte in einem liturgischen Rahmen, wie
die mit biblischen Zitaten gesattigte Diktion der Angeklagten nahelegt. Insofern ldsst
sich von der diirftigen literarischen Gestaltung der frithen Acta nicht auf eine
Prioritit gegeniiber sekunddr ausgeschmiickten Passiones schlielen.”®> Umgekehrt

19 p_ Scill. (88,3-6 M.): ,,Cittinus dixit: Nos non habemus alium quem timeamus nisi domnum
Deum nostrum qui est in caelis.- Donata dixit: Honorem Caesari quasi Caesari; timorem autem Deo. 2

2 ygl. M. Ludg. 1.9f. (62,30-64,20 M.); dhnlich M. Lugd. 1,49 (76,25-78,5M.); M. Ptol. Luc.
15-17 (40,17-25 M.).

2! Tert, Scap.5,1 (CChr.SL2, 1131,4-1132,8 Dekkers): ,Arrius Antoninus in Asia cum perseque-
retur instanter, omnes illius civitatis Christiani ante tribunalia eius se manu facta obtulerunt. tum ille,
paucis duci iussis, reliquis ait: Q) Sewol, £l Békete amobviioxery, kpnuvois fi Ppoxous Exere!”

*2 Diesen Aspekt betont Detlef Liebs, Umwidmung: Nutzung der Justiz zur Werbung fiir die
Sache ihrer Opfer in den Mirtyrerprozessen der frithen Christen, in: Walter Ameling (Hg.), Mértyrer
und Mirtyrerakten, Stuttgart 2002, 19-46, bes. 37f. zum Martyrium der Potamiaena, das zur
Bekehrung (und Hinrichtung) des Soldaten Basilides fithrte (M. Potam. 5; 134,1-4 M.).

** Plin. ep. X 97 (BiTeu 357,14-24 Schuster/Hanslik).

* Vgl Hans Reinhard Seeliger, Martyrerakten, in: LACL?, 470-477; Wolfgang Wischmeyer,
Mirtyrerakten, in: RGG* 5, 873-875; ausfithrlich Gerd Buschmann, Martyrium Polycarpi — Eine
formkritische Studie. Ein Beitrag zur Frage nach der Entstehung der Gattung Martyrerakte, Berlin -
New York 1994.

* Vgl. Buschmann, Martyrium Polycarpi (wie Anm.24), 251: ,Am Anfang der christlichen
Mirtyrerliteratur stehen — wie am Anfang der Evangelien - nicht ,wertfreie’ Geschichtstatsachen,
sondern steht tendenzidse kerygmatische Erbauungsliteratur.”
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steht auch in narrativ angelegten Martyrien wie bei Polykarp oder bei den jungen
Afrikanerinnen Perpetua und Felicitas das Christusbekenntnis im Mittelpunkt,
ebenso in den ,epischen Passionen“® der Spitantike, die nach dem faktischen
Ende der Verfolgungen das Leiden und Sterben fritherer Martyrer farbig, teils in
poetischer Form ausmalen.”” In der Nihe dieser breit entfalteten Martyrologie sind
schliefSlich die apokryphen Apostelakten angesiedelt: Seit dem 3. Jahrhundert wurden
die Apostel als Mirtyrer verehrt,”® und martyrologische Passagen nehmen in den
Apostelakten breiten Raum ein.*”

Beachtlich ist, dass in diesen Texten bisweilen Frauen Rollen iibernahmen, die
ihnen ansonsten verwehrt waren: Thelda wurde in den Acta Pauli zur Apostelin, die
moglicherweise sogar taufte®® und, wenn schon nicht zur Mértyrerin, immerhin zur
Konfessorin: Sie starb alt und lebenssatt, nachdem sie ohne eigenes Zutun samtliche
Versuche, sie hinzurichten, iiberlebt hatte. Aufschlussreich ist der Bericht iiber ihre
vergebliche Verbrennung: Auf dem Scheiterhaufen stehend ,,vollfiihrte sie die Gestalt
(tomoc) des Kreuzes“ — was einige lateinische Textzeugen als Geste des sich Be-
kreuzigens (signum crucis), andere als kreuzformiges Ausbreiten der Arme (extensis
manibus similitudinem crucis), d.h. als imitatio des Kreuzes Christi verstehen.”’

Eine noch eindeutigere Christusreprdsentation ist von einer Mértyrerin in Lyon
tberliefert:

,Blandina wurde an einem Pfahl aufgehéingt und sollte den auf sie losgelassenen wilden Tieren
zur Speise dienen. Dadurch, dass die Angebundene in ihrem inbriinstigen Gebete die Kreuzes-
form zeigte, fléfite sie den Kémpfern grofien Mut ein; denn in ihrem Kampf schauten sie so mit
ihren fleischlichen Augen in der Schwester den, der fiir sie gekreuzigt worden war. Damit
wollte sie die Glaubigen iiberzeugen, dass jeder, der um der Herrlichkeit Christi willen leidet,
fiir immer in Gemeinschaft mit dem lebendigen Gott steht.**

Blandina wird zum lebendigen Zeichen der Verheiffung, die durch Christi Kreuzes-
tod mit dem Martyrium verbunden ist. Durch ihr Handeln bzw. Leiden verkiindigte

% Vgl, Saxer, Typologie (wie Anm.2).

*’ Zu Prudentius’ ,,Peristephanon vgl. Pierre-Yves Fux, Les sept Passions de Prudence (Periste-
phanon 2. 5. 9. 11-14). Introduction générale et commentaire, Fribourg 2003.

*% Angenendt, Heilige (wie Anm. 6), 38.

? Vgl. hierzu den Uberblick bei Hans-Josef Klauck, Apokryphe Apostelakten, Stuttgart 2005.

30 Indirekt bezeugt dies Tert. bapt. 17,5 (FC 76, 204,24-206,9 Schleyer), der aus Berichten iiber
eine Tauftatigkeit der Thekla die Unechtheit der Paulusakten folgert!

3 Acta Pauli 22 (griech.: AAAp 1, 250,8f. Lipsius; lat.: TU 22,2, 58,1-8 Gebhardt); vgl. Klauck,
Apostelakten (wie Anm. 29), 69.

2 M. Lugd. 1,41 (74,14-20 M.): fj 6& BhavSiva 2mi Evhov kpepacBeioa mpovkeito fopd Ty
eloPadopévay Bnpiwy, f kal dia tod PAénecbar otavpod oxfpatt kpepapévn, S Tig edtdvov
npooevxig ToAARY Ttpofupiav toig dywvilopévols Evenolel, PAemdvTwy abT@Y &V T@ dy®dvL Kal Tolg
Ewhev dgbalpois S1a Tig AderPiig TOV Unép T@V adT@Y EoTavpwuévoy, tva meioy Tobg maTedovTag
glg adTOV dT1 TAG 6 Umep TG Xplotod 8§6&ng mabdv T Kovwviav del Exer peta tobd {dvrog Beod
(Ubers. Haeuser/Girtner [wie Anm. 17], 240). Zur Interpretation vgl. Boudewijn Dehandschutter, A
Community of Martyrs: Religious Identity and the Case of the Martyrs of Lyons and Vienne, in:
Johan Leemans (Hg.), More than a memory: the discourse of martyrdom and the construction of
Christian identity in the history of Christianity, Leuven 2005, 3-22, hier 17f.
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sie — und zwar nicht als schwache Frau, sondern als ,.edle Athletin“.>* Zugleich wird
die Mutterrolle reformuliert, da sie, ,nachdem sie wie eine tiichtige Mutter ihre
Kinder ermuntert und sie siegreich zum Kénig vorausgeschickt hatte, auch noch
selbst alle Kampfe der Kinder durchkosten musste.“** Auch in weiteren Mértyrerak-
ten und -passionen werden Rollenstereotype dergestalt verfliissigt: Perpetua und
Felicitas liefien sich nicht auf ihre Rolle als Frauen und Miitter festlegen, sondern
gaben ihre Kinder in sichere Obhut, um sich dem Martyrertod nicht zu entziehen.
Felicitas provozierte gar eine Frithgeburt, damit sie nicht spater unter gewdhnlichen
Verbrechern hingerichtet werden musste, sondern gemeinsam mit ihren Freunden
fiir Christus leiden“ konnte.’® Auch Agathonike lieff sich durch den Hinweis auf
ihren kleinen Sohn nicht von der spontanen Hingabe an Christus abhalten: ,,Er hat
Gott, der sich iiber ihn erbarmen kann, denn er iibersieht alles. Ich aber muss
vollfithren, wofiir ich hier bin!“*® Aus der traditionellen Rémerin wurde eine Zeugin
fiir Christus, freilich ohne dass der Anspruch erhoben wiirde, die Geschlechterrollen
in der Kirche institutionell neu zu strukturieren. Doch waren offensichtlich gerade
Frauen, die erniedrigender Folter und beschaimender Zurschaustellung unterworfen
werden und dennoch ihren Glauben nicht verleugnen, eindrucksvolle ,,Zeuginnen
der Anklage“ gegen das gotteswidrige, vom Satan inspirierte Agieren der romischen
Autorititen; und insofern das Martyrium fiir Thekla und andere Frauen die grofie
Chance bot, ihre Jungfriulichkeit zu bewahren, manifestierte sich darin sowohl
Widerspruch gegen soziale Erwartungsmuster als auch Werbung fiir die Virginitit
als alternative Lebensform.”

Doch ging es um mehr: um einen Kampf kontradiktorischer heilsgeschichtlicher
Optionen. Die Romer agierten in der Perspektive der Christen im Auftrag Satans,
wenn sie ihre Kulte gegen die vermeintlichen d8¢ot schiitzen wollten. In dieser
Bedringnis (BAiyic) sollte der Christ Ausdauer erweisen.® Und wo dies gelang,

# M. Lugd. 1,19 (66,31f. M.): &\ paxapla dg yevvaiog aBAnTig dvevéalev &v Tfj dpoloyly. Das
gleiche Pradikat wird fiir Papylus (M. Carp. 35; 26,12 M.) verwendet, von yevvaiwg und &Bog ist
auch in M. Potam. 4-5 (132,22-26 M.) die Rede; vgl. Pass. Perp. 10,10f. (118,13-19 M.); Acta Pauli et
Theclae 30-37 (AAAp I, 257,3-264,4 Lipsius) sowie mit weiteren Belegen Middleton, Radical
martyrdom (wie Anm. 15), 72.

** M. Lugd. 1,55 (78,29-32 M.): kaBdmep pfitnp evyevijg mapoppioaca Ta Tékva Kal VIKNQOpOLG
Tpomémyaca Tpog Tov Pacthéa, dvayetpoupévn kal abTh tévra Ta v taibwv dywvicpata (Ubers.
Haeuser/Girtner [wie Anm. 17], 242f).

** Pass. Perp. 15,1-6 (122,18-124,2 M.).

3 M. Carp. 44 (28,4f. M.): @gov Exer tov Suvdpevoy abtov dlefjoal, 81t abtés 0Ty & TGVTWY
mpovonTig. &y 82 ¢¢' & mapeipt.

" Vgl. Angenendt, Heilige (wie Anm. 6), 96; Daniel Boyarin, Dying for God. Martyrdom and the
Making of Christianity and Judaism, Stanford CA 1999, 75f; Lucy Grig, Making Martyrs in Late
Antiquity, London 2004, 79. Die Rollenmuster konnen allerdings auch anders konfiguriert werden:
Nach M. Lugd. 1,49 (78,1 M.) feuerte der phrygische Arzt Alexander die angeklagten Christen an,
ihren Glauben zu bekennen, ,,und wirkte daher fiir die, die in der Nihe des Richterstuhls standen, wie
einer, der in Geburtsschmerzen liegt" (@omep @8ivwv); vgl. Barbara Aland, Martyrer als christliche
Identifikationsfiguren. Stilisierung, Funktion, Wirkung, in: dies. (Hg), Literarische Konstitution von
Identifikationsfiguren in der Antike, Tiibingen 2003, 51-70, hier 57 Anm. 32.

¥ M. Carp.17 (24,13-17 M.); M. Polye. 12,2 (10,26-28 M.); M. Lugd. 1,4f. (62,5-15M.); Pass.
Perp. 10,14 (118,22-24 M.).
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musste der Teufel erleben, dass ihm sogar die Lyoneser Christin Biblis, die sich ihm
durch Leugnen Christi verschrieben hatte, noch einmal entrissen wurde.>® Diese
Fast-Ausnahme bestitigt freilich nur die Regel, dass die Christen gar nicht auf die
ihnen angebotenen Auswege eingehen konnten. So schildert das Polykarpmartyrium
die Bedringnis der Christen:

,Vieles ersann der Teufel gegen sie. Aber Gott sei Dank: Uber alle hatte er keine Macht. Denn
der edle Germanicus richtete ihre Feigheit durch seine Standhaftigkeit; er kimpfte in heraus-
ragender Weise mit den Tieren. Als der Prokonsul ihn iiberreden wollte und sagte, er habe
Mitleid mit seiner Jugend, da zog er das Tier mit Gewalt an sich, weil er schneller von ihrem
ungerechten und gesetzlosen Leben loskommen wollte.“*

Solche Standhaftigkeit (bmopovr}) galt den Romern als verwerfliche ,,Halsstarrigkeit”
(pertinacia),”' wurde aber auch unter Theologen heftig debattiert: Durfte der Christ
den Tod suchen? Durfte er aktiv an seiner Hinrichtung mitwirken, wie Perpetua, die
das Messer des Henkers selbst an ihre Kehle fiihrte, weil dessen Hand zu sehr zitterte?
Zweifellos zeigte sich daran eindrucksvoll, wie sehr der ,unreine Geist” die Christin
fiirchtete, so dass sie ,,nicht gegen ihren Willen® zu Tode gebracht werden konnte.*
Doch war es nicht besser, am Leben zu bleiben wie Thekla, angesichts derer die
wilden Tiere sich lieber gegenseitig zerfleischten, als sie anzurithren?** Und durfte
der Christ sich selbst den Verfolgern ausliefern — wie die Martyriumssiichtigen in
Kleinasien (s.0.) —, solange diese ihn nicht aufgespiirt hatten oder iiberhaupt nicht
nach ihm fahndeten?

Immerhin waren Christenverfolgungen bis zur Mitte des 3.Jahrhunderts die
Ausnahme. Als Christ war man prinzipiell immer, tatsichlich aber nur selten in
Gefahr. Es ist signifikant, welch hohes Alter manche prominenten Bischofe erreich-
ten, ehe sie angeklagt und hingerichtet wurden: Polykarp hatte Christus ,,86 Jahre
lang gedient*; Pothinus von Lyon war iiber 90 Jahre alt;** Cyprian von Karthago war
im 3. Jahrhundert der erste Mirtyrer-Bischof in Nordafrika iiberhaupt.*” Situationen,

M. Lugd. 1,25f. (68,33-70,4 M.); vgl. dazu Paul Middleton, Radical martyrdom (wie Anm. 15),
79; 88f.

40 M. Polyc. 3,1 (4,13-19 M.): TIoAA& yép unyxavato kat’ avtdy 6 Sidfolog, dMd xdpic @ Bed,
KaTd TEVTWY yap ovk ioxpoey. 6 yap yevvaidtatog leppavikog éneppdvvoey avtdv Ty Sethiav Sidt
Tiig &v abt@ bropoviig, B¢ kal émonpws Bnplopdxnoey. Bovhopévoy yap tob avBumdrov melBev
avToV Kal Méyovrog TV fikiay abTod katowktelpal, favtd éneondoato To Bnplov mpooPiacéuevos,
Taylov Tod &bikov kal avopov Piov abtdy dradayfivar Bouképevos (Ubers.: Die Apostolischen
Viter, hg. und iibers. von Andreas Lindemann/Henning Paulsen, Tiibingen 1992, 265).

#1' Nach Miihlenberg, Martyr’s Death (wie Anm.5), 93 ist Oropovi] der unzureichende Gegen-
begriff zur Verleugnung Christi und muss durch Glauben (riotic) prézisiert werden: ,,Early Christian
martyrology takes refuge with Omopovy] as endurance and courage and thus distorts the ineffable
experience into a moral virtue which in turn is the backbone of the narrative.”

*2 Pass. Perp.21,9f. (130,16f. M.): ,Perpetua autem, ut aliquid doloris gustaret, inter ossa con-
puncta exululauit, et errantem dexteram tirunculi gladiatoris ipsa in iugulum suum transtulit. Fortasse
tanta femina aliter non potuisset occidi, quae ab inmundo spiritu timebatur, nisi ipsa uoluisset.”

43 Acta Pauli 33 (AAAp 1, 258,11-260,2 Lipsius); vgl. Klauck, Apostelakten (wie Anm. 29), 71£.

4 M. Polyc. 9,3 (8,28-30M.); M. Lugd. 1,29 (70,2f. M.).

45 vgl. Anthony R. Birley, Die , freiwilligen Mértyrer. Zum Problem der ,,Selbst- Auslieferer®, in:
Raban von Haehling (Hg.), Rom und das himmlische Jerusalem. Die frithen Christen zwischen
Anpassung und Ablehnung, Darmstadt 2000, 97-123, hier 99 mit Verweis auf Pontius, vita Cypr. 19
(CSEL 3/3, CIX,19f. Hartel): ,,sacerdotales coronas in Africa primus imbueret.”
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in denen Christen nur die Wahl hatten, auf ihre Verhaftung zu warten oder sich
selbst zu stellen, waren die Ausnahme. Dabei diirfte es in den Stidten des 2. und
3. Jahrhunderts kaum schwierig gewesen sein, Christen zu identifizieren.*® Justin trat
z.B. in Rom offentlich als Lehrer in Erscheinung. Die ihm gestellte Frage, wo die
Christen sich triifen, bezeugt daher weniger ein investigatives Ziel als das Interesse
am Wirken des christlichen Philosophen, der seine Wohnung jedem &ffnete, der die
_Worte der Wahrheit“ lernen wollte.*” Solches Wirken als Lehrer fithrte auch nicht
zur Verurteilung,*® obwohl sich die Apologeten in ihren Schriften ja bewusst selbst
senttarnten®. Entsprechendes gilt fiir Soldaten, die oft jahrelang ihren Dienst ver-
richtet hatten, bevor sie als Christen identifiziert wurden; erst die explizit antichrist-
liche Religionspolitik Diokletians brachte einen signifikanten Anstieg der Soldaten-
martyrien.*?

Fiir die vorkonstantinische Zeit hat man also von einer rechtlich ungesicherten,
faktisch aber meist ungefihrdeten Existenz der Christen auszugehen. Umso storen-
der waren fiir alle Seiten die ,,Selbstauslieferer®, die diesen modus vivendi mutwillig in
Frage stellten. Fraglich ist dabei aber, ob die Berichte von solchen freiwilligen
Martyrien iiberhaupt der Realitit entsprechen.”® Ein gutes Beispiel ist das Martyrium

*6 Nach P. Cypr. 1,5 (168,21-170,2M.) erhilt der Prokonsul Paternus auf die Frage, wer die
Presbyter von Karthago seien, von Cyprian zur Antwort: ,, Legibus uestris bene atque utiliter censuistis
delatores non esse. itaque detegi et deferri a me non possunt. in ciuitatibus autem suis inueniuntur. et
cum disciplina prohibeat nostra ne quis se ultro offerat et tuae quoque censurae hoc displiceat, ne
offerre se ipsi possunt, sed a te exquisiti inueniuntur.“ Dazu vgl. Wolfgang Wischmeyer, Der Bischof
im Prozess. Cyprian als episcopus, patronus, advocatus und martyr vor dem Prokonsul, in: A.A.R.
Bastiaensen (Hg.), Fructus centesimus. FS Gerard ].M. Bartelink, Dordrecht — Steenbrugge 1989,
363-371, hier 365f.

¥ M. Just. 3,1-3 rec. B (48,21-50,2 M.).

8 So fithren in den Acta Justini et sociorum der christliche Lehrer und der romische Prifekt Q.
Tunius Rusticus ein intensives Gesprich iiber den christlichen Glauben, zumal iiber die Auferste-
hungshoffnung; doch das letztendliche Urteil ergeht ,,in Befolgung der Gesetze® gegen die, ,,die sich
weigern, den Géttern zu opfern® (M. Just. 5,6 rec. A; 46,12f. M.: Ol pij fovAnBévreg Embboal Toig
feoic, ppayeh\wdévres anaydiitwoav Tij T@v vopwy dxolovBia). Zur Bedeutung der Auferstehung
vgl. jetzt Peter Gemeinhardt, ,Tota paradisi clauis tuus sanguis est”. Die Blutzeugen und ihre
Auferstehung in der friihchristlichen Mirtyrerliteratur, in: Andreas Merkt/Tobias Nicklas (Hgg.),
Entwicklungen von Passions- und Auferstehungstraditionen im frithen Christentum, Tiibingen 2009
[im Druck].

* Vgl. z.B. die nordafrikanischen Martyrien des Maximilianus und Marcellus (295/298n. Chr.;
dazu Christel Butterweck, ,Martyriumssucht® in der Alten Kirche? Studien zu Darstellung und
Deutung frithchristlicher Martyrien, Tiibingen 1995, 197f.): Wihrend Maximilianus, der sich seiner
Rekrutierung widersetzt, entgegnet wird, es gebe sogar Christen in den kaiserlichen Leibgarden (P.
Maximil. 2,9; 246,21-23 M.), wird Marcellus fiir wahnsinnig erklirt, weil er nach lingerer Dienstzeit
als Centurio den Kriegsdienst verweigerte (A. Marcell. 4,2; 5,1; 256,13f; 258,7-10 M.). Beide Marty-
rien exemplifizieren das Thema von Tert. coron. 1,4 (CChr.SL2, 1040,26-28 Kroymann), sich als
christlicher Soldat der Teilnahme an paganen Zeremonien verweigern zu miissen (oder dies eben
auch nicht zu tun).

*® Die Diskussion iiber die ,Selbstauslieferer” wurde lange von Geoffrey de Ste. Croix, Why were
the Early Christians Persecuted?, in: PuP 26. 1963, 6-38 bestimmt. Ihm zu Folge wurden die lokalen
Verfolgungen in vielen Fillen von diesen Selbstauslieferern iiberhaupt erst provoziert bzw. dadurch
in Gang gehalten (was moglicherweise fiir die Mirtyrer von Cordoba zutrifft, s.u. bei Anm. 152).
Dagegen hat Butterweck, Martyriumssucht (wie Anm. 49), 146; 245f. betont, dass sich die Rede von
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des Euplus: Er stand am 29. April 304 - wihrend der diokletianischen Verfolgung -
vor dem Amtssitz des corrector Siciliae in Catania und rief laut: ,Ich will sterben!
Denn ich bin ein Christ!“>" Zusitzlich zeigte er Evangelienbiicher vor, die kaiser-
lichem Dekret gemafs auszuliefern waren. Aufgefordert, daraus vorzulesen, wihlte er
- nach der lateinischen Fassung der Akten - Mt 5,10 (,Selig sind, die um der
Gerechtigkeit willen verfolgt werden, denn ihnen gehért das Himmelreich.®) und
Mk 8,34 (,Wer mir nachfolgen will, nehme sein Kreuz auf sich und folge mir!*).**
Euplus wurde arrestiert, einige Monate spiter (am 12. August) erneut zum Besitz der
Biicher befragt und schlielich - wie nicht anders zu erwarten - zum Tode verur-
teilt.”® Der Sachverhalt war klar, die Deutung wurde gleich mitgeliefert. Der grofle
Zeitabstand zwischen Selbstauslieferung und Verurteilung konnte nach der Inter-
pretation von Butterweck allerdings anzeigen, dass die Martyrerakte aus zwei unab-
hingigen Dokumenten erstellt wurde, wobei der Bericht von der Hinrichtung ,die
Aufmerksamkeit des Hagiographen“ weckte, wihrend (zur Zeit des donatistischen
Schismas) die erste Szene ,.als traditio und Glaubensschwiche missverstanden wer-
den konnte“.** Dann wire die Anstof} erregende Todessehnsucht ein literarischer
Kniff, um Zweideutigkeiten im Bild des Martyrers zu beseitigen - eine Strategie, die
der Bearbeiter der lateinischen Akten mit den o.g. Bibelzitaten noch verstérkt hitte.

Tatsichlich begegnet Martyriumssehnsucht vor allem als Argument oder Kritik in
internen Auseinandersetzungen,” zumal mit dem Donatismus und zuvor schon mit
dem Montanismus. Die glithende Leidensbereitschaft der Mértyrer und Martyrerin-
nen in der Passio Perpetuae et Felicitatis speist sich aus dem Bewusstsein einer
besonderen Geistbegabung in Verbindung mit einer rigoristisch gesteigerten Ethik.
Die Darstellung der Frauen entspricht der bei Tertullian iiberlieferten Forderung des
Heiligen Geistes durch Montanus:  Wiinscht euch nicht, im Bett zu sterben, an einer
Fehlgeburt oder leichtem Fieber, sondern durch Martyrien, damit er verherrlicht

einer Sucht nach dem Martyrium meist innerchristlicher Polemik gegen hiretische oder schisma-
tische Gruppen verdanke. Die Bereitschaft der Christen zum Mirtyrertod werde gezielt in der
Apologetik hervorgehoben, die Freiwilligkeit des Todes in den Mértyrerakten (vgl. auch Birley, Die
freiwilligen® Mirtyrer [wie Anm.45], 105).

51 A, Eupl. rec. graeca 1,1 (310,7 M.): AnoBaveiv 8éhw, Xpioiavog yap eipt. Nach P. Cypr. 1,5 (zit.
o. Anm. 46) wire ein solcher Auftritt verboten gewesen; doch erliefl wohl erst die Synode von Elvira
(um 306) in can. 60 ein formelles Verbot, z.B. durch Zerstérung von Gotterbildern das eigene
Martyrium zu provozieren (SQS 12, 23,2-5 Lauchert): ,Si quis idola fregerit et ibidem fuerit occisus,
quatenus in evangelio scriptum non est neque invenietur sub apostolis unquam factum, placuit in
numerum eum non recipi martyrum®; vgl. Birley, Die ,freiwilligen® Mirtyrer (wie Anm. 45), 117;
Middleton, Radical martyrdom (wie Anm. 15), 39.

2 A. Eupl. rec. latina 1,5 (314,14-17 M.).

2 Vgl. Middleton, Radical martyrdom (wie Anm. 15), 30. Birley, Die ,,freiwilligen” Mrtyrer (wie
Anm. 45) geht auf diesen Text nicht ein.

5% Butterweck, Martyriumssucht (wie Anm. 49), 199.

55 Bowersock, Martyrdom and Rome (wie Anm. 13), 4 verweist auf den satirisch auf die kirchliche
Gegenwart gemiinzten Vergleich bei Sulpicius Severus (chron. II 32,2; SC 441, 298,17-19 de Senne-
ville-Grave): ,,multoque auidius tum martyria gloriosis mortibus quaerebantur, quam nunc episcopa-
tus prauis ambitionibus appetuntur.”
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werde, der fiir euch starb!“’® Die oben genannte Selbstauslieferung vor dem Pro-
konsul Arrius Antoninus ist ein weiteres Gegenstiick zu diesem Orakelspruch. Bereits
im Martyrium Polycarpi wird Kritik an solch prononciertem Drang zum Martyrium
geiibt:”” Ein gewisser Quintus aus Phrygien - also wohl doch ein Montanist — habe
sich feige davon gemacht, als er die wilden Tiere sah; und dabei war gerade er es
gewesen, »der sich und andere veranlasst hatte, sich freiwillig zu stellen.“>® Dieses
Verhalten fithrt den Verfasser zu der Ermahnung; ,,Deswegen, Briider, loben wir die,
die sich selbst stellen, nicht; denn das Evangelium lehrt nicht so!“*” Der vermeintliche
Heros entlarvt sich selbst, denn er vertraut seiner Kraft, nicht der Kraft Gottes.*
Seine Flucht unterscheidet sein nur vermeintlich mutiges Gebaren von der frohlichen
Gelassenheit, mit der zahlreiche Martyrer ihrem Tod entgegen sahen: Sabina, die
ihren Peiniger anlichelte; Pionius, dessen stets blasses Gesicht angesichts des Todes
endlich Farbe bekam und der noch mit seinen Folterern scherzte;®" Pamphilus, der
noch lichelte, wihrend er gekreuzigt wurde;*” schliefflich Laurentius, dessen letzte
Worte auf dem glithenden Rost mit Fug und Recht als geistlicher Galgenhumor
gelten diirfen.”” Doch ist von hier der Weg nicht weit zu der ,Begierde nach dem
Martyrium® (tfig paptupiag ¢mbBopia),** die angeblich sogar den greisen Bischof
Pothinus von Lyon erfasste, und zum ,frohlichen Abstieg in den Kerker” und dem
ebenso beschwingten Weg in die Arena, den Perpetua und ihre Gefihrten absolvier-
ten.”® Agathonike, die als Heidin der Hinrichtung des Carpus beiwohnte, erfuhr eine

20  Fert. fug. 9,4 (CChr.SL2, 1147,39-41 Thierry): ,,Nolite in lectulis nec in aborsibus et febribus
mollibus optare exire, sed in martyriis, uti glorificetur qui est passus pro vobis.“ Nach Wiebke Bihnk,
Von der Notwendigkeit des Leidens. Die Theologie des Martyriums bei Tertullian, Géttingen 2001,
189 war dieses Orakel urspriinglich eine Aufforderung zum Martyrium, wird bei Tertullian aber zum
Argument gegen ein Ausweichen vor dem Glaubenstod in einer bereits bestehenden Verfolgungs-
situation®.

7 Zur antimontanistischen Stofrichtung des M. Polyc. vgl. die iiberzeugende Analyse von
Buschmann, Martyrium Polycarpi (wie Anm.24), 255f; 326f. u.6. Die Quintus-Episode als Inter-
polation zu erkliren, die die Kritik des Clemens von Alexandrien an einer radikalen Martyriumssehn-
sucht (s.u.) voraussetze (Middleton, Radical martyrdom [wie Anm. 15], 27), ist nach den prizisen
literar- und formgeschichtlichen Analysen bei Buschmann, Martyrium Polycarpi (wie Anm. 24),
25-32 kaum plausibel.

5 M. Polyc. 4 (4,23f. M.): obitog 82 fiv 6 mapaPiacdyievos £avtov Te kal Tivag mpoceNdelv exdvras.

** M. Polyc. 4 (4,25-27 M.): 61&t obTo 0DV, &Sekgol, ovk Enatvolpey Tobg TPosLGVTaS aVToiG,
£neldi) ovy obtwg Siddokel To evayyéhov (Ubers. Lindemann/Paulsen [wie Anm. 40], 265).

% Nach Aland, Mirtyrer (wie Anm. 37), 56 ist der echte Martyrer ,.kein Heros, sondern Werkzeug
Gottes, der ihn zu seiner Verherrlichung einsetzt.”

' M. Pion. 7,5; 10,2; 21,3f. (144,26-146,3; 148,13; 162,28-164,1 M.).

® M. Carp.4,3 (32,18 M.).

®* Vgl. Grig, Making martyrs (wie Anm. 37), 138 mit Verweis auf Ambr. off. I 207 (,Assum est,
versa et manduca®); hymn. 13,311, (, Versate mel...] / vorate, si coctum est, iubet) und auf den
Hymnus bei Prudent. perist. IT 401-408.

** M. Lugd. 1,29 (70,34 M.).

5 Pass. Perp. 6,6; 18,1 (114,7f; 124,26f. M.); vgl. Bowersock, Martyrdom and Rome (wie
Anm. 13), 61: ,All these scenes suggest that for many, if not most, martyrs and would-be martyrs,
their enthusiasm for death comes very close to a desire to commit suicide - a suicide to be arranged by
an external agent but with the clear complicity of the victim.”
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Gottesvision und warf sich darauthin ,jauchzend auf den Holzstapel“.*® Pagane
Kritiker der Christen wie Lukian von Samosata oder Marc Aurel legten prizise
den Finger auf diesen wunden Punkt der mutwilligen Selbstpreisgabe.®”

Kritisch erschien dies aber auch christlichen Theologen. So bestritt schon zu
Beginn des 3.Jahrhunderts Clemens von Alexandrien vehement, dass das Streben
nach dem eigenen Tod den wahren Christen ausmache. Sich selbst auszuliefern
erscheint hier als Ausfluss von ,Hass gegen den Schopfer der Welt” und gerade
nicht als Zeugnis fiir Christus; daher ,sterben solche nicht als Martyrer, auch wenn
sie von Staats wegen bestraft werden.“”® Das Kriterium ist also nicht der Tod als
solcher, auch nicht die Gewalt des romischen Staates, sondern das Zeugnis der Liebe
— 50 nennen wir das Martyrium Vollendung, nicht weil der Mensch das Ende seines
Lebens gefunden hat wie die iibrigen, sondern weil er ein vollendetes Werk der Liebe
gezeigt hat.“*® Auf dieser Linie betonte zweihundert Jahre spiter Augustin gegentiber
dem Donatisten Cresconius: ,, Christi martyrem non facit poena sed causa®, denn eine
solche Strafe konne ja auch Riuber treffen.”® Auch fiir Augustin qualifiziert erst die
Liebe das Martyrium.”' Es ist daher bereits nach Clemens der Fehler der Selbst-
auslieferer, ,dass sie geradezu darum kimpfen, zu sterben (ol d@B\io1 Bavatvreg),
ohne darauf zu achten, dass sie im Namen des ,himmlischen Logos* kimpfen sollen,
,der als rechter Wettkampfer auf dem Theater der ganzen Welt als Sieger bekrinzt
worden ist“.”> Weil aber die Liebe das Martyrium auszeichnet, kann der wahre
Gnostiker dieses auch unblutig ablegen.”” Zwar kritisiert Clemens ebenso deutlich
Gnostiker, die aus der These, ,das wahre Martyrium sei die Erkenntnis des wahrhaft

8 M. Carp. 44 (28,6 M.): dyahAiwpévn égrimhwoey Equtiy éni 1o EvAoy. Nach Middleton, Radical
martyrdom (wie Anm. 15), 33 wird hier die theologische Kritik am Selbstmord unterlaufen. Butter-
weck, Martyriumssucht (wie Anm. 49), 194f. sieht darin keinen Fanatismus, sondern lediglich einen
Beweis freiwilliger und konsequenter Christusnachfolge.

7 Vgl. Lucian. Peregr. 13 (Opera III, 192,17-20 MacLeod): Die Christen drdngten sich unver-
niinftigerweise zum Sterben; Marc Aurel, In semet ipsum 11,3 (hg. von A.L Trannoy, Paris 1964, 124):
Der cigene Tod gelte nur als verniinftige Entscheidung, wenn er drpay@dwg kommuniziert werde;
vgl. Aland, Mirtyrer (wie Anm. 37), 68.

68 Clem. Al str. IV 17,2 (GCS52, 256,14f. Stihlin/Friichtel/Treu): Tovtovg &Edyety Eavtodg
dpaptipws Aéyopev, kiv Snuooia koddlwvrar (Ubers. Theofried Baumeister, Genese und Entfaltung
der altkirchlichen Theologie des Martyriums, Bern u.a. 1991, 131); vgl. Bowersock, Martyrdom and
Rome (wie Anm. 13), 67f.

 Clem. Al str. IV 14,3 (255,1-3 St./Fr./Tr.): Avtika teheiwoly 10 paptiplov kakobuey ovy 6Tl
Téhog Tob Biov 6 dvBpwmog EhaPev @g of Aourol, AN Ot Téhelov Epyov aydmmng ¢vedeitato (Ubers.
Baumeister, Genese [wie Anm. 68], 129).

7 Aug, c. Cresc. 111 47,51 (CSEL 52, 459,20 Petschenig). Vgl. auch civ. 1 8 (CChr.SL47, 8,45f.
Dombart/Kalb): ,tantum interest non qualia, sed qualis quisque patiatur.”

7! Aug. serm. 169,15 (PL38, 924): ,in quo caritas coronatur, ipse erit uerus martyr"; in Psalm.
118,21,8 (CChr.SL40, 1735,11-13 Dekkers/Fraipont): ,.quid enim profuisset [...] illa martyria confi-
teri, si caritas in confitente non est?

72 Clem. Al str. IV 17,1 (256,14 St./Fr./Tr.); protr. I 2,3 (GCS 58, 4,15f. Stihlin/Treu): & Adyog
0DPAVIOG, & Vo106 &ywvioThg £t T@ TavTog KOGpOL BedTpw oTEPAVO|IEVOG.

73 Clem. AL str. IV 15,3 (255,13-17 St./Fr./Tr.); vgl. Otmar Kampert, Das Sterben der Heiligen.
Sterbeberichte unblutiger Mirtyrer in der lateinischen Hagiographie des Vierten bis Sechsten Jahr-
hunderts, Altenberge 1998, 140.
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seienden Gottes* (der Clemens zustimmen kann),”* folgerten, ,.es sei Selbstmorder,
wer durch den Tod sein Bekenntnis ablege“.75 Selbstverstandlich muss der Christ,
wenn er denn vor Gericht steht, seinen Glauben standhaft bekennen. Doch darf er
sich dieser Gefahr entziehen — was Clemens wihrend der Verfolgung unter Septimius
Severus im Jahr 202 unter Berufung auf Mt 10,23 tat.”®

Die Legitimitit der Flucht war freilich trotz solcher biblischen Rechtfertigungen
umstritten. Die wohl eindriicklichste literarische Verarbeitung dieser Problematik
bieten die apokryphen Acta Petri: Der Apostel hat durch seine Predigt die schone
Xanthippe, die Frau des Senators Albinus, dazu bewegt, sich von ihrem Mann
fernzuhalten, was diesen auf Rache sinnen lsst. Auf Dringen der Christen verldsst
Petrus Rom — und begegnet dabei Christus, der ihm erklirt, er gehe in die Stadt, ,um
erneut gekreuzigt zu werden. Petrus versteht und kehrt um, um an Christi Statt das
Martyrium auf sich zu nehmen.”” Am Erkenntnisprozess des — wie in den Evangelien
auch hier erst der Nachhilfe bediirftigen, dann aber vorbildlich handelnden -
Apostels wird gezeigt: Im Leiden der Mirtyrer leidet Christus selbst (,, Christus in
martyre est®, so Tertullian pointiert)’® und erringt darin erneut den Sieg iiber den
Tod - oder eben nicht, wenn der Christ sich diesem Mit-Leiden und damit auch dem
Mit-Siegen verweigert. ,.In ihnen siegt, der in ihnen lebt®, sagt Augustin in einer
Predigt iiber das Martyrium der Perpetua und Felicitas”” und nimmt damit ein Motiv
auf, das bereits in Verbindung mit dem Lyoneser Mirtyrer Sanctus begegnet:

JIn ihm litt Christus, in ihm wirkte er Grofles und Herrliches; er machte den Widersacher
zunichte und zeigte zur Belehrung der Ubrigen, dass da, wo die Liebe des Vaters wirkt, nichts
7u fiirchten ist und dass nichts schmerzlich ist, wo sich Christi Herrlichkeit entfaltet.“*

Die literarische ,, Quo vadis?“-Episode hat eine sehr reale Entsprechung: Kein Gerin-
gerer als Cyprian von Karthago musste lernen, dass aus der Sicht einer bedringten
Gemeinde ein lebender Bischof nicht unbedingt erstrebenswerter war als ein stand-

74 Clem. Al str. IV 16,3 (256,6f. St./Fr./Tr.): uaptuplav Aéyovres &An@i eival Ty Tod Svwe Svrog
yvaotv Beob.

75 Ebd. (256,8f): @ovéa 8 elvar abtov EavtoD kal abBéviny Tov S Bavéarov opoloyroavra; vel.
Dorothea Wendebourg, Das Martyrium in der Alten Kirche als ethisches Problem, in: ZKG 98. 1987,
295-320, hier 298-300; Aland, Mirtyrer (wie Anm. 37), 64f; zu Clemens Martyriumsverstindnis
insgesamt vgl. Annewies van den Hoek, Clement of Alexandria on Martyrdom, in: StPatr 26. 1993,
324-341; Miihlenberg, Altchristliche Lebensfithrung (wie Anm. 18), 88-93.

76 Vgl. Bowersock, Martyrdom and Rome (wie Anm. 13), 54; 70f.

77 Acta Petri 35= Martyrium beati Petri apostoli a Lino episcopo conscriptum 6 (AAAp L,
7,26-8,8 Lipsius [lat.]; 88,5-12 [griech.]); vgl. Klauck, Apostelakten (wie Anm. 29), 114; Boyarin,
Dying for God (wie Anm. 37), 44-46.

78 Tert. pudic. 22,6 (CChr.SL2, 1329,30 Dekkers).

7® Aug. serm. 280,4 (PL38, 1282): ,uicit enim in eis qui ixit in eis".

80 M. Lugd. 1,23 (68,19-22M.): &v @ maoywv Xplotog peydhag Enetéler dokac, katapy®dv TOV
dvticelpevoy kal gl Ty @V Aom@y drotinwowy brodekviwy St undev goPepov dmov maTpog
&y unde dyevov dmov Xpiotod S6ka (Ubers, Haeuser/Gértner [wie Anm.17], 237); vgl. zum
Leiden Christi im Mirtyrer Jan den Boeft, ,Martyres sunt, sed homines fuerunt”. Augustine on
Martyrdom, in: Fructus centesimus (wie Anm. 46), 115124, hier 120.
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haft gestorbener Mirtyrer®' Dass er wahrend der Verfolgung unter Decius
(249-251) sein Heil im Exil gesucht hatte, schwichte seine Stellung gegeniiber den
Konfessoren in Karthago — Christen, die eingekerkert wurden und zum Sterben
bereit gewesen, aber aus nicht von ihnen zu verantwortenden Griinden nicht hinge-
richtet worden waren und denen charismatische Autoritit zugeschrieben wurde.®
Als Cyprian wenige Jahre spiter wihrend der Verfolgung unter Valerian (257-260)
wiederum floh, betonte er, dass dies allein dazu diene, ihn fiir das Martyrium an
seinem Bischofssitz — und nicht in Utica, wo sich der Prokonsul gerade aufhielt - zu
bewahren.®? Den Mirtyrertod erwartete er sehnlich, doch musste dieser am rechten
Ort und zur angemessenen Zeit erfolgen. Athanasius, der sich in der Mitte des
4. Jahrhunderts seinen arianischen Gegnern durch Flucht entzogen hatte, beteuerte,
einen unzeitigen Tod zu vermeiden sei keine Feigheit (Seihia), sondern auch eine
Form der Nachahmung Christi, der sich selbst seinen Feinden erst gestellt habe, als
der von Gott bestimmte Zeitpunkt (xaipdg) gekommen war; und auch die fritheren
Heiligen seien nur auf Befehl des Geistes zu ihren Verfolgern gekommen.** Tatséich-
lich gab sich Cyprians Biograph Pontius alle Miihe, die Flucht des Bischofs unter
Decius als gottlich angeordnete Bewahrung fiir einen noch glorreicheren Tod unter
Valerian darzustellen.*® Dariiber hinaus konnte Cyprian ,,auch ohne das Martyrium
unser Lehrer sein“,*® was eine Pointe des Polykarpmartyriums umkehrt: Dieser war
»hicht nur ein glinzender Lehrer, sondern auch ein auflerordentlicher Zeuge®, wobei
hier der erste Aspekt durch den zweiten iiberboten wird.*” Dagegen verklammert
Pontius Lehre und Zeugnis, indem der bischofliche Martyrer seinem Lehrer Christus

81 Val. Boyarin, Dying for God (wie Anm. 37), 60: ,,In the Cyprianic Life, we have a virtual instant
replay of the ,Quo vadis?‘ story.” Zu Cyprians Haltung sowie zu der in seiner Vita und seinen Acta
vorgetragenen Martyriumstheologie vgl. Volker Leppin, Das Bischofsmartyrium als Stellvertretung
bei Cyprian von Karthago, in: ZAC 4. 2000, 255-269.

82 Das Begriffsfeld der opoloyla bzw. des dpéloyog/opoloyntris in Abgrenzung zu péprug/
paptvpia begegnet erstmals in M. Lugd. 2,3 (82,22-24M.); vgl. Baumeister, Martyrer (wie
Anm. 11), 183f. Wenige Jahrzehnte spiter regelt die Traditio apostolica bereits, dass ein Bekenner
kraft seiner époloyia dem Klerus angehdrt (im Rang eines Presbyters). Sie betont andererseits aber,
dass nicht schon gelegentliche Verspottung, sondern nur Anklage, Haft oder férmliche Strafen zu
diesem Rang fithren (trad. ap.9; FC1, 238,1-15 Geerlings).

% Cypr. ep. 81,2f (CChr.SL3C, 629,10-630,21 Diercks). Vgl. dazu Wischmeyer, Bischof (wie
Anm. 46), 368f.

84 Athan. fug. 15,5; 22,2 (Athanasius Werke 11/1, 79,7-12; 83,19-23 Opitz); vgl. Johan Leemans,
The Idea of ,Flight for Persecution® in the Alexandrian Tradition from Clement to Athanasius, in:
Lorenzo Perrone (Hg.), Origeniana Octava. Origen and the Alexandrian Tradition. Bd. II, Leuven
2003, 901-910.

% Diese Argumentation wird in Cypr. laps. 3 (CChr.SL3, 222,51-53 Bévenot) vorbereitet:
»Primus est victoriae titulus gentilium manibus adprehensum Dominum confiteri; secundus ad gloriam
gradus est cauta secessione subtractum Domino reservari“ — wer flieht (und dabei seinen Besitz
aufgibt), gehort auch zu den Bekennern! Vgl. Leppin, Bischofsmartyrium (wie Anm. 81), 258f.

% Pontius, vita Cypr. 1 (CSEL 3/3, XCL1f. Hartel): ,,qui et sine martyrio habuit, quae doceret*. In
ep. 58,1 (CChr.SL 3B, 320,22f. Diercks) setzt Cyprian einen etwas anderen Akzent: , Hoc est enim velle
cum Christo inveniri, id quod Christus et docuit et fecit imitari® - entscheidend ist hier fecit, so Leppin,
Bischofsmartyrium (wie Anm. 81), 264.

87 M. Polyc. 19,1 (16,19f. M.): 00 u6vov 8iddokalog yevopevog énlonpog dAAG kal péptug EEoxos.
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folgt und dadurch gleichsam zu einem Lehrer hoherer Ordnung wird.*® Entspre-
chend gibt sich Cyprian seinem Ankliger nicht nur als Christ, sondern dezidiert als
,Christ und Bischof” zu erkennen.®

Neben den lehrhaften Zug tritt bei Cyprian auch eine sakramentale Dimension:
Indem das Kirchenvolk ,,das Leiden seines Bischofs teilte”, wurde es ,von Gott dem
Richter gleichfalls gekront“.”> Obwohl es dem Volk verwehrt war, selbst den Marty-
rertod zu erleiden, bekam es durch Cyprians , Erstlingsopfer des Martyriums® Anteil
an dem von ihm erworbenen Heil.”' Ebenso interpretierte Polykarp noch auf dem
Scheiterhaufen seinen Tod als ,,reiches und wohlgefilliges Opfer” durch die Nach-
ahmung des Kreuzestodes Christi.”” Die Verbindung von Opfer (6voia) und Jiinger-
schaft (uaBntig &AnBic) liegt bereits im Romerbrief des Ignatius von Antiochien vor.
Es sei fiir alle Seiten von Vorteil, wenn der designierte Todeskandidat ,freiwillig fir
Gott stirbt® (éxdv dnEp Beod dnobvijokw); die romische Gemeinde moge von Inter-
ventionen bei den Behorden tunlichst absehen.”® Doch ist dies nicht mit freiwilliger
(écovoiwe) Auslieferung zu verwechseln — die Ignatius im spétantiken Martyrium
Colbertinum tatsichlich zugeschrieben wurde —,** vielmehr beglaubigt der Mirty-
rertod das im Leben abgelegte Zeugnis fiir Christus, wobei solche Nachahmung
Christi prinzipiell von jedem Christen gefordert ist.”

Die Vorstellung, dass durch den Tod des Mirtyrers auch Nicht-Martyrer Anteil
am Heil erhalten kénnten, hat ihre Pointe darin, dass ~ zumal unter ,groflkirch-
lichen® Verhiltnissen — die Martyriumsbereitschaft aller Christen zwar erhofft, aber
nicht realistisch erwartet werden konnte; dies zeigt der Streit {iber die ,Lapsi‘ wahrend
und nach der decischen Verfolgung. Wurde das Martyrium als ,Bluttaufe® ver-
standen,”® mussten jene ein fiir allemal als verloren betrachtet werden. Wenn nun
aber ein Martyrium nicht nur fiir den Protagonisten selbst, sondern auch fiir weitere
Christen heilsstiftend wirken konnte, war der Weg frei, um theologisch und seel-
sorgerlich mit dem Versagen von Christen in Verfolgungssituationen umzugehen:
Der Mirtyrer sithnt seine und fremde Siinden.”” Der Mirtyrertod eroffnet damit
prinzipiell die Moglichkeit des Loskaufs anderer Christen. Bereits Ignatius von

88 Pontius, vita Cypr. 17 (CSEL 3/3, CVIII,23-26 Hartel).

8 p. Cypr. 1,2 (168,8f. M.): ,,Christianus sum et episcopus”; vgl. Leppin, Bischofsmartyrium (wie
Anm. 81), 255f. zur Relevanz des Amtes in Cyprians Reflexionen iiber die Legitimitit einer Flucht vor
dem Martyrium. Diese Dimension fehlt in den allen Christen geltenden Ausfiihrungen Tertullians
iiber die Unméglichkeit einer solchen Flucht; dazu Bihnk, Notwendigkeit des Leidens (wie Anm. 56),
168-193.

% Pontius, vita Cypr. 18 (CSEL 3/3, CIX,10-13 Hartel).

%! Pontius, vita Cypr. 17 (CSEL 3/3, CVIIL,23 Hartel): ,martyrii primitia".

2 M. Polyc. 14,2 (12,29 M.): év Buoia mfovt kal TpoodexTi.

> Ign. Ant. Rom. 4,1f. (210,14-212,2 Lindemann/Paulsen); vgl. Butterweck, Martyriumssucht
(wie Anm. 49), 29f.

* M. Colb. 96 (PG 5, 981A); vgl. Butterweck, Martyriumssucht (wie Anm. 49), 35.

> Vgl Ign. Ant. Eph. 1,1; 10,3 (178,12f; 184,26 Lindemann/Paulsen) u. 6.

% Tert, anim. 55,5 (CChr.SL 2, 863,40 Waszink): ,,tota paradisi clauis tuus sanguis est*; vgl. bapt.
16,1f. (FC76, 202,5-14 Schleyer). Auch fiir Cyprian konnte die Wassertaufe zwar Siinden erlassen,
allein die Bluttaufe verlich aber ewige Tugend (Fort. praef. 4; CSEL3/1, 319,10f. Hartel). Hierzu und
zum Folgenden vgl. Angenendt, Heilige (wie Anm.6), 63.

%7 Vgl Orig. hom. in Num. 24,1 (GCS 30, 226,6f. Bachrens): , Dorec enim sunt peccata, necesse est
requiri et hostias pro peccatis”
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Antiochien bezeichnete sich wiederholt als ,,Losegeld” (dvtiyvyxov), das den anderen
Christen zu Gute komme.”® Die Rolle der Mirtyrer als Fiirsprecher wurde in
Karthago von Tertullian vertreten’ und zur Zeit Cyprians auf die lebenden Konfes-
soren iibertragen, was zum Konflikt mit der Bufigewalt des Bischofs fiihrte. Die
Martyrer riickten durch ihre Nachahmung Christi also in eine Mittlerrolle.'® Das
erforderte wiederum eine trennscharfe Begrifflichkeit: Bereits das Polykarpmarty-
rium schirfte ein: ,Diesen [sc. Christus] verehren wir (mpookvvobuev) als den Sohn
Gottes, die Mirtyrer aber lieben wir (dyandpev) in angemessener Weise als Jiinger
und Nachahmer des Herrn wegen der uniiberbietbaren Zuneigung zu ihrem Kénig
und Lehrer — wenn doch auch wir deren Teilhaber und Mitjiinger (kotvwvol Te kai
ovppadnrai) wiirden! !

Wie missverstandlich solche Unterscheidungen waren, zeigt sich daran, dass noch
Augustin mit dem Vorwurf konfrontiert wurde, die Mirtyrerverehrung sei nur
pagane Gétterverehrung in anderem Gewand.'”” ,Fiir uns sind die Mirtyrer keine
Gotter; wir kennen nur einen und denselben Gott, der sowohl unserer ist als auch der
der Mirtyrer®, stellte Augustin fest,'”> und noch kiirzer konstatierte er in einer
Predigt: ,Sie sind Mirtyrer, aber sie waren Menschen!“'** Zwar seien alle Christen
dazu aufgerufen, ,,die Martyrer Christi nachzuahmen®.'” Doch dass diese als Men-
schen Zeugen Christi werden konnten, verdankten sie dem Heiligen Geist, y,durch
den sie mit jenem gottlichen Feuer entflammt waren.“'® Dieses Bemiihen um
terminologische und sachliche Klarheit war umso dringlicher, als die liturgische
Verehrung der Mirtyrer und ihrer Reliquien, die schon fiir Polykarp bezeugt

%8 Jgn. Eph. 21,2; Smyrn. 10,2; Pol. 2,3; 6,1 (190,17; 232,6; 236,15; 238,15 Lindemann/Paulsen);
vgl. dazu Wendebourg, Martyrium (wie Anm. 75), 303.

28 Vgl. Aland, Mirtyrer (wie Anm.37), 62 mit Verweis auf die bei Bihnk, Notwendigkeit des
Leidens (wie Anm. 56), 270-279 diskutierten Belege.

190 Theologisch reflektiert begegnet die ,, Ahnlichkeit zwischen dem Opfer Christi und dem Opfer
der Mirtyrer” und deren daraus resultierendem Dienst (Siakoveiv) der Vermittlung der Siindenver-
gebung bei Origenes (mart. 30; GCS Orig. I, 27,2 Koetschau); dazu Angenendt, Heilige (wie Anm. 6),
36; 106; Aland, Mértyrer (wie Anm. 37), 60f.

101 pp Polyc. 17,3 (16,3-7 M.; Ubers. Lindemann/Paulsen [wie Anm. 40], 278-280).

192 Diesen Vorwurf erhob der Manichier Faustus (Aug. c. Faust. XX 21; CSEL25, 561,18-20
Petschenig). Vgl. serm. 273,3 (PL 38, 1249) zur Verehrung des Fructuosus, in dessen Martyriums-
bericht das Thema von Gottes- und Menschenverehrung schon im Rahmen der Gerichtsverhandlung
zwischen dem Statthalter Aemilianus und dem Diakon Eulogius zur Sprache kommt: , Aemilianus
praeses Eulogio dixit: Numquid et tu Fructuosum colis? Eulogius dixit: Ego Fructuosum non colo, sed
ipsum colo quem et Fructuosus colit“ (M. Fruct. 2,7f; 178,13-16 M.); vgl. den Boeft, Martyres sunt
(wie Anm. 80), 117f.

193 Aug. civ. XXII 10 (CChr.SL 48, 828,5-7 Dombart/Kalb): ,.sed nobis martyres non sunt dii, qui
unum eundemque Deum et nostrum scimus et martyrum.”

i Aug. serm. Lambot 26,2 (PLS 2, 831): ,,Martyres sunt, sed homines fuerunt.®

A2 Aug. serm. 325,1 (PL38, 1447): ,ut per eas congregatio membrorum Christi admoneatur
imitari martyres Christi. Haec est omnino huius festivitatis utilitas” Vgl. dazu Paul-Albert Février,
Martyre et sainteté, in: Les fonctions des saints dans la monde occidental (wie Anm. 2), 51-80, hier
a2

1% Aug. in Joh. 942 (zu Joh 16,5 CChr.SL36, 562,13-16 Willems): ,[...] facturus eos erat
martyres suos, id est testes suos per Spiritum sanctum: ut illo in eis operante persecutionem quae-
cumaque aspera tolerarent, nec frigescerent a caritate praedicandi, illo diuino igne succensi®; vgl. den
Boeft, Martyres sunt (wie Anm. 80), 123f.
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ist,'%” nach dem Ende der staatlichen Christenverfolgungen erst recht einen Auf-
schwung erlebte. Wenn Christus- und Mértyrerfeste nebeneinander standen, musste
aber klargestellt werden, wem welche Art der Verehrung zukam. Entsprechend
wichtig war die Frage, welche Mirtyrer denn verehrt werden sollten, hatte doch schon
Cyprian den dann von Augustin gegeniiber den Donatisten aufgegriffenen Grundsatz
vertreten: ,Es kann niemand Mirtyrer sein, der nicht zur Kirche gehort.“!*® Nicht
zufillig entwickelte sich in der Spitantike eine formelle ,bischéfliche Heilig-
sprechung® von Mirtyrern durch feierliche Translation, erstmals bezeugt bei
Ambrosius durch die Erhebung der Reliquien von Gervasius und Protasius (386) -
nach Offb 6,9 — wonach ,,am Altar® die Seelen derer zu finden seien, ,,die umgebracht
worden waren um des Wortes Gottes und um ihres Zeugnisses willen® (81 v
papmp{av).mg

3. Transformationen in der Spitantike und im Mittelalter

Mit dem Galerius-Edikt vom 30. April 311 endete die Ara der Christenverfolgungen
_ und damit auch die Gefahr, um des Glaubenszeugnisses willen durch den romi-
schen Staat zu Tode gebracht zu werden. Das Martyrium drohte fortan nur noch
jenen Christen, die sich der neuen Nihe von Kirche und Staat widersetzten: Die
Donatisten betrachteten sich als ,Mirtyrerkirche® und setzten auch die literarische
Tradition der Mirtyrerakten fort.!'® Aber auch auf grokirchlicher Seite war die
Zeitdiagnose oft pessimistisch. Hieronymus berichtete in der Einleitung zu seiner
Vita Malchi, er habe sich vorgenommen, eine Kirchengeschichte zu schreiben, die
dokumentiere,

_wie von der Ankuntft unseres Erlosers bis zu unserer Zeit, das heifit von den Aposteln bis zum
Abschaum dieser Zeit, wie und durch wen die Kirche Christi gegriindet und gefordert worden
ist, wie die Verfolgungen sie stark machten und die Blutzeugen sie kronten und wie, nachdem
sie christliche Kaiser bekommen hatte, ihre Macht und ihr Reichtum wuchs, wihrend sich ihr
sittlicher Zustand verschlechterte. !

197 y7gl. M. Polyc. 18,2 (16,9-15M.). Werden in Polykarps Fall die romischen Behérden erst von
den anwesenden Juden darauf hingewiesen, wie dringend sich die Christen ,Gemeinschaft mit
seinem heiligen Fleisch® wiinschen (M. Polyc. 17,1; 14,26f. M.: xowevioar T@ dylw avtod
oapkiw), so scheint dies in Lyon schon bekannt gewesen zu sein, denn die Kérper der Gemarterten
wurden verbrannt und die Asche in die Rhone gestreut (M. Lugd. 1,61£; 80,26-35 M.).

198 Cypr. unit. eccl. 14 (CChr.SL 3, 259,337, Bévenot): ,,Esse martyr non potest qui in ecclesia non
est’; vgl. den Boeft, Martyres sunt (wie Anm. 80), 118.

199 Vgl Ambr. ep.77,13 (CSEL82/3, 134,133-135,141 Zelzer); dazu Angenend, Heilige (wie
Anm. 6), 173.

119 vgl. z.B. die Passio Marculi iiber einen donatistischen Bischof, der am 29.11.347 von einem
Felsen gestiirzt wurde (c. 12; TU 134, 287,381-388 Maier). Von grofikirchlicher Seite wurde umge-
hend bestritten, dass es sich um ein Martyrium handele, vielmehr habe Marculus Selbstmord
begangen (Optat. c. Parmen. 111 6; CSEL 26, 83,7-16 Ziwsa). Im Anschluss an Cyprian stellte Optat
fest, nur innerhalb der Kirche kénnten sich wahre Martyrien ereignen — was Donatisten a priori
ausschloss (ebd. 85,5-12; vgl. Butterweck, Martyriumssucht [wie Anm. 49], 132f).

"1 Hier. vita Malchi 1 (SC 508, 186,13-19 Leclerc/Morales; Ubers. Manfred Fuhrmann, Christen
in der Wiiste. Drei Hieronymus-Legenden, Ziirich — Miinchen 1983, 23).
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Die Verehrung der ,alten® Mirtyrer erlebte einen Aufschwung in der Memorial-
kultur der Spitantike. In Rom iibertrafen die Mirtyrer Agnes und Laurentius die
alteingesessenen Apostel Petrus und Paulus an Popularitit. Offenbar wurde erst jetzt,
d.h. im spiiten 4. Jahrhundert, eine Passio des Laurentius (1 258) aufgezeichnet, in
der sich der Diakon nicht nur als humorvolles Hinrichtungsopfer erweist, sondern
auch, zur Herausgabe des Kirchenschatzes aufgefordert, die Armen als Schatz der
Kirche bezeichnet und so den Reichtum der nachkonstantinischen rémischen Kirche
mit ihrem diakonischen Anspruch versohnt.''” Agnes wiederum schrieb man ein
duplex martyrium pudoris et religionis"'* zu: Sie war um ihrer Keuschheit und um
ihres Glaubens willen verfolgt worden und erhielt daher im Urteil der Nachwelt
gleich zwei Kronen, als Jungfrau und als Mirtyrerin.!'* Das Ideal der Virginitit tritt
hier gleichberechtigt neben dasjenige der Glaubenstreue bis in den Tod.

Damit ist Agnes reprdsentativ fir die Anndaherung und latente Verschmelzung
von Askese und Mirtyrertum, die im 4. Jahrhundert zum Leitbild eines ,,unblutigen
Martyriums® fithrt.'”” Askese war im Christentum nicht erst ein Phinomen der
Spatantike, erlebte aber angesichts der von Hieronymus und vielen anderen be-
klagten Verweltlichung der Kirche einen signifikanten Bedeutungszuwachs. Doch
blieb das Martyrium das Maf}, an dem sich asketisches Leben messen lassen musste:
Athanasius unterstrich in der Vita Antonii, sein Heiliger habe das Martyrium bewusst
gesucht, obwohl er sich nicht selbst habe ausliefern wollen (diese Differenz wird
genau beachtet!). Wihrend der diokletianischen Christenverfolgung habe Antonius
~den Bekennern in den Bergwerken und Gefingnissen gedient” und sie vor Gericht
seelsorgerlich unterstiitzt.!'® Als der Richter dies bemerkte, habe er simtliche Mén-
che aus Alexandrien verbannt; Antonius aber sei unbefangen vor dem Richterstuhl
umberstolziert (was nun kaum anders denn als versuchte Selbstauslieferung zu
verstehen ist!). Doch sei er von Gott fiir andere Zwecke bewahrt worden, nimlich
um weitere Menschen in die spirituelle Existenz in der Wiiste einzufithren."'” Dass es
ihn ,zu schmerzen schien, dass er nicht Zeugnis abgelegt hatte*,"'® begegnet in der
Hagiographie des Mittelalters als Topos: Der Missionsbischof Ansgar (1 865) klagte
bitter, dass ihm das Martyrium verwehrt geblieben sei, das ihm doch als jungem
Mann in einer Vision verheiflen worden war. Asketische und missionarische Bemii-

12 Prudent. perist. IT 189-204 (CSEL 61, 303 Bergman); vgl. Grig, Making martyrs (wie Anm. 37),
140. Zur romisch-christlichen Memorialkultur vgl. Steffen Diefenbach, Rémische Erinnerungsraume.
Heiligenmemoria und kollektive Identititen im Rom des 3. bis 5. Jahrhunderts n. Chr., Berlin - New
York 2007.

'3 Ambr, virg, 12,9 (FC81, 112,11f. Diickers); vgl. Grig, Making martyrs (wie Anm. 37), 79.

' Hier. ep.130,5,2 (CSEL 56, 179,22-24 Hilberg); Prudent. perist. XIV 7-9 (427 B.).

'3 Zu diesem Prozess vgl. grundlegend Kampert, Sterben der Heiligen (wie Anm. 73).

!¢ Athan. v. Ant. 46,2 (SC400, 258,6-260,12 Bartelink).

17 Athan. v. Ant. 46,6 (260,23-27 B.). Von dem damaligen Ménch und spiteren Bischof von
Edessa, Rabbula, wird berichtet, dass er das Martyrium zu erreichen suchte, indem er in Baalbek
(Heliopolis) pagane Tempel attackierte, von Gott aber fiir das Bischofsamt aufbewahrt wurde (S.
Ephraemi Syri, Rabulae episcopi Edesseni, Balaei aliorumque opera selecta, hg. von J. Joseph Over-
beck, Oxford 1865, 169,24-170,20); vgl. dazu Georg Giinter Blum, Rabbula von Edessa: der Christ,
der Bischof, der Theologe, Louvain 1969, 30-32.

13 Athan. v. Ant. 46,6 (260,24 B.): Avtoc pév oby Avmovpéve ke, 6Tt T HEPApTUPNKEY.
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hungen béten keine echte Aquivalenz.''? Entsprechend eindringlich argumentierte
sein Biograph Rimbert:

,Es gibt bekanntlich zwei Arten des Martyriums: das verborgene in friedlichen Zeiten und das
offenkundige in Verfolgungen; trotz seiner Bereitschaft zu beiden wurde ihm nur das erste
zuteil. Taglich opferte er sich am Altar seines Herzens Gott auf mit Trinen, Nachtwachen,
Fasten, Abtotung des Fleisches und fleischlicher Begierden; so erlangte er das Martyrium der
Friedenszeit. Zum offenkundigen Martyrium des Leibes fehlte ihm ein Verfolger, nicht die
Bereitschaft.“'*

Bereits Sulpicius Severus bedauerte, dass es Martin von Tours nicht vergonnt ge-
wesen sei, das Martyrium zu erleiden; doch habe er durch sein Leiden und Handeln
im Leben gleichen Ruhm erworben wie die Mirtyrer.'”' Schon Cyprian hatte gegen-
iiber Christen, die an einer Epidemie anstatt um ihres Glaubens willen zu sterben
drohten, betont, es sei ein Unterschied, ob man nicht den Mut oder nur nicht die
Gelegenheit zum Martyrium habe.'?? Unter dufleren Umstinden, die diese Gelegen-
heit nicht mehr boten, wurde nun die Bereitschaft zur Lebenshingabe das Kriterium —
eine Bereitschaft, die man zunehmend in der asketischen Lebensfithrung, der morti-
ficatio carnis, sah.'?* Vorgebildet war diese Transformation im Konzept des Beken-
ners: , Stirbt ein Konfessor und hat wider Willen keine Strafe erlitten, so gilt vor Gott
statt Blut die Glaubensstirke®,'** stellte Paulinus von Nola fest. Daher war der
Konfessor Felix fiir ihn ein ,sine sanguine martyr”.'*> Entscheidend fiir diesen Titel
war Felix’ Wille zu sterben, nicht die Todesart als solche.'*®

119 Rimbert, vita Anskarii 40 (FSGA 11, 124,1-18 Trillmich); vgl. Angenendt, Heilige (wie
Anm. 6), 66.

120 pimbert, vita Anskarii 42 (130,9-16 Tr.): ,Nam cum duo martyrii esse genera constet, unum in
pace ecclesiae occultum, alterum persecutionis articulo ingruente manifestum, utrumque voluntate
tenuit, ad alterum effectu pervenit. Quia enim cotidie se per lacrimas, vigilias, ieiunia, carnis
macerationem et desidiorum carnalium mortificationem in ara cordis Deo mactabat, martyrium
profecto, quod pacis tempore potuit consecutus est. Quia vero ad apertum corporis martyrium
persecutor sibi, non animus, defuit.”

2L gulp. Sev. ep. 2,12f. (CSEL 1, 144,17-27 Halm).

122 Cypr. mort. 17 (CChr.SL3A, 26,292f. Simonetti): ,aliud est martyrio animum deesse, aliud
animo defuisse martyrium.”

12 Vgl 7. B. Ambr. virg. 1 3,10 (FC81, 114.4f. Diickers): ,Non enim ideo laudabilis virginitas, quia
et in martyribus repperitur, sed quia ipsa martyres faciat"; Hier. ep. 130,5,3 (CSEL 56, 180,10 Hilberg):
,Habet et seruata pudicitia martyrium suum?”: Cass. conl. XVIII 7,7 (CSEL13, 515,24-516,3 Pet-
schenig/Kreuz); vgl. Adalbert de Vogiié, ,Martyrium in occulto®. Le martyre du temps de paix chez
Grégoire le Grand, Isidore de Séville et Valerio de Bierzo, in: Fructus centesimus (wie Ann. 46),
125-140, hier 127.

124 poul Nol. carm. 14,5£, (CSEL 30, 46 Hartel/Kamptner): ,Non confessor obit poenas nor sponte
lucratus / acceptante Deo fidam pro sanguine mentem.* Vgl. dazu Fevrier, Martyre (wie Anm. 105), 66.

125 paul. Nol. carm. 12,9; vgl. auch carm. 14,10f. (43; 46 H./K.). Vgl. Grig, Making martyrs (wie
Anm. 37), 110: ,Paulinus’ Felix provided an ideal model for sanctity in an age of transition: in the
peaceful Church where martyrs were nevertheless still being found, and while the heroisation of the
pastoral and ascetic endeavours of monks, bishops and other ecclesiasts had begun. Ultimately, the
significance of Felix is not so much as Paulinus’ ‘special friend’, but as a constructed saint for a new
Christian elite of ascetic men in clerical office.“ Vgl. Helmut Seng, Felix sine sanguine martyr. Die
Norm der Heiligkeit und ihre symbolische Erfiillung bei Paulinus von Nola, carmen XIV, in: StPatr
43. 2006, 483-489.

126 paul. Nol. carm. 14,22f; 18,148-151 (46; 104 H/K.).
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In der Spitantike erfolgte also eine Ausweitung des Martyriumsbegriffs auf die
asketische Lebensfithrung, aber auch auf missionarisches Wirken und andere Wider-
fahrnisse. Bischof Euseb von Vercelli, der im Zuge des trinitarischen Streits ins Exil
gehen musste, galt fiir Maximus von Turin als Mirtyrer,'” ebenso Victricius von
Rouen fiir Paulinus von Nola, denn er sei ,.fiir alle ein Zeichen vollkommener Tugend
und vollkommenen Glaubens“.'*® Hieronymus schrieb iiber die in Bethlehem ver-
storbene Asketin Paula, sie sei ,,nach einem langen Martyrium gekrént worden: Denn
nicht nur das vergossene Blut wird als Glaubensbekenntnis angerechnet, sondern auch
die Hingabe einer treuen Seele durch das tigliche Martyrium.“'** Fast schon eine
Umbkehrung der Priorititen formulierte Petrus Chrysologus zu Apollinaris von
Ravenna: ,,Nicht so sehr der Tod als vielmehr Glaube und Demut erzeugen den
Mirtyrer.“'*" Vollends auf das asketische Leben zielte schliefSlich Faustus von Riez in
einer Predigt {iber den Mirtyrer Genius von Arles: , Lasst uns ein neues Martyrium
erwerben, nicht durch den Tod des Fleisches, sondern durch die Abtdtung des
fleischlichen Lebens, damit auch iiber uns Lebende gesagt werden kann: ,Wertvoll
ist in den Augen des Herrn der Tod seiner Heiligen® (Ps 116,15).“"*' Augustin
versuchte, die unterschiedlichen Wege zur Seligkeit in ein System zu bringen: ,,Jener
Garten des Herrn, Briider, enthilt nicht nur die Rosen der Mirtyrer, sondern auch die
Lilien der Jungfrauen, das Efeu der Verheirateten und die Veilchen der Witwen.“'*?
Gregor der Grofle unterschied als gleichberechtigte Formen das Martyrium ,in
mente“ und ,in mente simul et in actione® jenes ereigne sich ,in occulto opere”,
dieses ,,in publico®. So ,kénnen wir in der Friedenszeit der Kirche leben und dennoch
den Palmzweig des Martyriums erwerben“'*> — auch ohne irdische Verfolger.

127 Max. Taur. serm. 7,1 (CChr.SL23, 24,3 Mutzenbecher) u. 6.; vgl. auch CIL V 6723: eusebius
episcopus et martur; dazu Grig, Making martyrs (wie Anm. 37), 106.

128 paul. Nol. ep. 18,9f. (FC25/2, 426,22f. Skeb): ,,formula omnibus perfectae virtutis et fidei®. Vgl.
Commod. instr. 3(7) (CChr.SL 128, 44,14-45,18 Martin): ,Multa sunt martyria, quae sunt sine
sanguine fuso. / Alienum non cupire, uelle martyrii habere, / linguam refrenare, humilem te reddere
debes, / uim ultro non facere nec factam reddera contra, / mens patiens fueris: intelleger martyrem esse.”

122 Hier, ep.108,31,1 an Eustochium (CSEL 55, 349,11-13 Hilbert): , non solum effusio sanguinis in
confessione reputatur, sed deuotae quoque mentis seruitus cotidianum martyrium est'; Ubers. Schade,
BKYV 15, 147; vgl. Kampert, Sterben der Heiligen (wie Anm. 73), 346f. sowie 159 zu Venant. Fort. vita
Radegundis 26 (MGH.SRM 11, 373,8-15 Krusch) weiterhin Aug. serm. 326,2 (PL 38, 1450): ,,Sic Deus
vult unumquemque christianum probare, ut probatum velit cum martyribus coronare.”

130 patr. Chrys. serm. 128,1 (CChr.SL24B, 789,12f. Olivar): ,,Non tam mors quam fides et deuotio
martyrem facit.”

131 paustus von Riez (Eusebius Gallicanus, serm. 56,9; CChr.SL101A, 654,120-123 Glorie):
wAcquiramus nobis nouum, non carnis morte sed carnalis uitae mortificatione, martyrium, ut de
nobis quoque etiam wiuentibus dici possit: ,Pretiosa in conspectu Domini, mors sanctorum eius™; zu
den zuletzt zitierten Stellen vgl. Fevrier, Martyre (wie Anm. 105), 55.

153 Aug, serm. 304,2 (PL 38, 1396): ,.Habet, habet, fratres, habet hortus ille dominicus, non solum
rosas martyrum, sed lilia virginum, et conjugatorum hederas, violasque viduarum®; vgl. von Campen-
hausen, Idee des Martyriums (wie Anm.5), 140; Fevrier, Martyre (wie Anm.105), 54. Hier.
ep.108,31,1 (CSEL 55, 349,14 Hilberg) ordnet dagegen Rosen und Veilchen den Martyrern zu, die
Lilien den Asketen: ,illa corona de rosis et uiolis plectitur, ista de liliis"; vgl. de Vogiié, Martyrium in
occulto (wie Anm. 123), 126.

33 Greg. hom. in Evang. 35,7 (FC28/2, 698,191. Fiedrowicz): et in pace Ecclesiae vivimus et
tamen martyrii palmam tenemus®; vgl. dial. 111 26,7f. (SC 260, 371,52-55 de Vogii¢/Antin); Isid. etym.
VII 11,4; dazu de Vogiié, Martyrium in occulto (wie Anm. 123), 128f.

ZKG 120. Band 2009-3



Mirtyrer und Martyriumsdeutungen von der Antike bis zur Reformation 309

Auf dem Weg ins Frithmittelalter ldrte sich die Zuordnung von Askese und
Martyrium: Der Klostereintritt erschien alsbald als ,,zweite Taufe®, die alle bisherigen
Siinden abzuwaschen vermochte.'** Benedikt von Nursia beschrieb als ,vierte Stufe
der Demut* die Fahigkeit, allen Anfeindungen stand zu halten und so Christus
nachzufolgen.135 Die irischen Ménche kannten ,rote®, ,weifle” und ,,blaue” Marty-
rien als Symbole fiir Hinrichtung, Askese oder Bufle.”*® Das monastische Ideal der
peregrinatio fithrte zu einer neuen Form des Martyriums in publico: Nicht nur war
der Weg zu den ,Heiden" beschwerlich, er konnte auch direkt in den Tod fithren. Die
Vita Bonifatii aus der Feder Willibalds widmet sich einem solchen sanctus martyr’
und bringt dabei die neue Belegung des Martyriumsbegriffs im Kontext der Heiden-
mission prizise zum Ausdruck:

,Sie alle [sc. die Gefihrten des Missionsbischofs] streuten in Gemeinschaft mit dem heiligen
Bonifatius des himmlischen Lebens Samen soweit unter das Volk und erlangten durch die
Gnade des Herrn Gottes solchen Preis, dass ihnen, die nach der Vorschrift der apostolischen
Lehre [Apg 4,32] ein Herz und eine Seele waren, auch ein und dieselbe Palme des Martyrer-
tums und des Triumphes Herrlichkeit zuteil wurde.'?*

Der Tod des Bonifatius spiegelt das Motiv der machtlosen Uberlegenheit: Seine
Begleiter, die ,die Heiligen und bald zum Mirtyrertod Bestimmten gegen die
wiitende Macht des Volkes zu schiitzen® versuchten,'*® hilt der Bischof zuriick,
denn nun sei das Lebensende durch Gottes Ratschluss herangekommen, und ihnen
sei die sofortige Aufnahme in den Himmel verheiflen. ,Mit solcher Lehre Ermah-
nung trieb er die Schiiler [auf dem Weg zur] Krone des Martyrertums freundlich
an.“0 Der Bericht iiber den Leichenzug in Richtung Fulda spricht durchgehend von
Bonifatius als einem heiligen Mirtyrer, der von den Friesen erleiden musste (oder
durfte!), was den Christen zu fritheren Zeiten von den Romern gedroht hatte: den
Tod um des Zeugnisses Christi willen. Anders als in der Antike wurde er aber nicht in
seinem heimatlichen Umfeld zum Martyrer, sondern in der Fremde, in die er bewusst
gegangen war, um das Wortzeugnis durch das Blutzeugnis zu beglaubigen. Doch

ko Vgl. Angenendt, Heilige (wie Anm. 6), 98.

135 Rea Ben. VII 35-43 (CSEL75, 46f. Hanslik).

126 Vgl. Clare Stancliffe, Red, White and Blue Martyrdom, in: Dorothy Whitelock u.a. (Hg.),
Ireland in Early Mediaeval Europe. Studies in Memory of Kathleen Hughes, Cambridge 1982, 21-46,
bes. 36-44.

137 willibald, vita Bonif. praef. (FSGA 4, 456,11 Rau). Vgl. zuletzt Gereon Becht-Jérdens, Die
Ermordung des Erzbischofs Bonifatius durch die Friesen: Suche und Ausgestaltung eines Martyriums
aus kirchenpolitischer Notwendigkeit?, in: AmrhKG 57. 2005, 95-132.

138 willibald, vita Bonif, 8 (512,10-14 R.): ,Qui etiam in tantum vitae aeternae semen cum sancto
Bonifatio late per populum devulgantes, domino Deo patrocinante diffamaverunt, ut quibus iuxta
apostolicae institutionis normam ,cor erat unum et anima una’, una eademque et palma esset marteri
et remuneratio triumphi.”

139 Bhd, (514,1f R.): ,sanctos contra insensatum (postmodum martyres) furentes populi exercitum
defendere gestiunt.”

140 Bhd. (514,21f R.): tali doctrinae hortamento discipulos ad coronam martyrii affabiliter
incitabat.“
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kehrte der Leichnam des Heiligen in die Heimat zuriick und wurde zum Bezugspunkt
eines Kultes und darin zum ,Fiirsprecher in alle Ewigkeit.'*!

Das blutige Martyrium wird im Kontext christlich-heidnischer Konflikte also
erneut als Norm der Heiligkeit erkennbar. Hatte Bonifatius -~ wie Martin von
Tours - erfolgreich gegen pagane Heiligtiimer gekimpft,'** so kam hingegen im
11. Jahrhundert der angelsichsische Missionar Wolfred in Schweden bei der Zer-
stérung eines Thorbildnisses grausam ums Leben; ,,doch der Mirtyrerkranz brachte
die wiirdige Seele in den Himmel.“'** Die Auseinandersetzungen mit den ,,Heiden*
im Norden Deutschlands und in Skandinavien beschrieb Adam von Bremen als
regelrechte Christenverfolgung. Den Slawen im Bereich der Hamburger Erzditzese
gestand er zwar ein Widerstandsrecht gegen ungerechte christliche Richter und
Markgrafen zu, doch gingen die Aufsténdischen so brutal gegen Klerus und Laien
vor, dass sich der Chronist dies allein durch den ,,Hass auf die Christen® erkliren
konnte.'** Mit odium wird eine der iltesten Anklagen gegen das Christentum'*’
gegen die Heiden gewendet, die letztlich gerade keinen ,gerechten® Widerstand
leisteten, sondern die Christen nur um ihres Christseins willen toteten und zuvor
noch ,zum Schauspiel fir Engel und Menschen® machten (1 Kor 4,9).14¢ Soziale,
religiése und ethnische Griinde fiir die Auseinandersetzungen gingen hierbei eine so
enge Symbiose ein, dass auch in reinen Machtkonflikten getétete Christen als ,,Blut-*
und d. h. ,Glaubenszeugen® erscheinen konnten. Adam referiert dazu den Ausspruch
des Ddnenkonigs Sven Estridson, es gebe ,in Schweden oder Dianemark so viele
Mirtyrer, dass sie kaum von einem Buch erfasst werden kénnten.“'*”

Nicht zufillig erhoben in dieser Zeit die Péipste den Anspruch, allein tiber die
Verehrung von Mirtyrern und Heiligen zu entscheiden, um deren Zuwachs zu
begrenzen und zu steuern.'*® Das 13.Jahrhundert erlebte die Kanonisation von

41 Ebd. (520,18 R.): .perpetualiter patronum*, Vgl. Angenendt, Heilige (wie Anm.6), 37: ,Einen
Mairtyrer, den man selbst noch erlebt und dessen blutigen Leichnam man vor Augen gehabt hatte,
begriff man als unfehlbaren Fiirsprecher.”

12 Sulp. Sev. Mart. 13,1-9 (SC 133, 280-282 Fontaine); Willibald, vita Bonif. 6 (494,4-27 R.).

43 Adam von Bremen, Gesta Hammaburgensis Ecclesiae Pontificum II 62 (FSGA 11, 302,11-13
Trillmich): ,,Et ille quidem pro talibus ausis statim mille vulneribus confossus, animam laurea dignam
martyrii transmisit in coelum.”

4% Adam, Gesta I1 43 (278,12-14 Tt.): ,Apud Hammaburg eo tempore ac deinceps multi ex clero et
civibus in captivitatem abducti sunt, plures etiam interfecti propter odium christianitatis.“ Fiir den
Hinweis auf diesen in der Forschung zum Martyriumsverstindnis wenig beachteten Zusammenhang
danke ich Thies Jarecki.

3 Zum odium humani generis vgl. Tacit. ann. XV 44,4f. (BiTeu 369,14-25 Heubner).

16 Adam, Gesta I1 43 (278,17-280,8 Tr.) zitiert einen Bericht des diinischen Konigs: ,,,Sexaginta’,
inquit, ,presbyteri, ceteris more pecudum obtruncatis, ibi ad ludibrium servati sunt. Quorum maior loci
praepositus Oddar nomen habuit, noster consanguineus. Ille igitur cum ceteris tali martyrio consum-
matus est, ut, cute capitis in modum crucis incisa, ferro cerebrum singulis aperiretur. Deinde ligatis post
tergum manibus confessores Dei per singulas civitates Sclavorum tracti sunt [et aut verbere aut alio
modo vexati], usque dum deficerent. Ista illi ,spectacula facti et angelis et hominibus’ in stadio medii
cursus exhalaverunt victorem spiritum.

7 Adam, Gesta II 43 (280,11f. Tr.): ,tantos habemus in Dania vel Sclavania martyres, ut vix
possint libro comprehendi.

48 Vgl Renate Klauser, Zur Entwicklung des Heiligsprechungsverfahrens bis zum 13. Jahrhun-
dert, in: ZSRG.K 71. 1954, 85-101; André Vauchez, La sainteté en occident aux derniers siécles du
moyen age. D’apres les proces de canonisation et les documents hagiographiques, Turin — Paris 1981,
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ganzen drei Martyrern: der 1079 ermordete Erzbischof Stanislaus von Krakau, der
1252 getotete dominikanische Inquisitor Petrus Martyr von Verona und der 1208
durch Schergen des Grafen von Toulouse zu Tode gebrachte Legat Innocenz’ IIL.
gegen die Katharer im Languedoc, Petrus von Castelnau,'*® allesamt dem Papsttum
hochverbundene Minner. Die zahlreichen franziskanischen Missionare, die (oft
sunichst ohne pipstlichen Auftrag) in muslimischen Lindern wirkten und dabei
zu Tode kamen, wurden dagegen nicht oder erst viel spater zu den Ehren der Altire
erhoben.'*

Die Begegnung des Christentums mit dem Islam bildete neben der Mission den
sweiten Ort des Martyriums im Mittelalter. Besondere Aufmerksamkeit geniefien
dabei die ,,Cordobenser Mirtyrer®: 45 Christen und Christinnen, die von 851 bis 859
in Cordoba hingerichtet wurden.'®" Es handelte sich um Opfer individueller De-
nunziationen, aber auch um Selbstauslieferer.'” Die zeitgendssische Hagiographie -
deren Quellenwert naturgemifl umstritten ist'®* - weist Analogien zur vorkonstan-
tinischen Zeit auf. Auch in Cordoba bauten Christen Kirchen und waren durch ihren
Klerus offentlich prasent, bis diese Prasenz durch Martyrien prekar wurde. Viele
Christen scheinen den islamischen Staat akzeptiert und sogar hohe Stellungen be-
Kleidet zu haben.'>* Es war diese Selbstverstandlichkeit des Lebens in  unglaubiger”
Umgebung, die in den Kreisen, zu denen die Chronisten Alvar und Eulogius ge-
hérten, als problematisch empfunden wurde und gegen die sich einzelne Christen
sum Protest durch das Martyrium aufgerufen sahen. Erst dieser Protest hatte fiir die
verbleibenden Glaubensgenossen Einschrinkungen zur Folge - und sorgte post-
wendend fiir innerkirchlichen Rechtfertigungsdruck.'*®

Kritik entziindete sich vor allem daran, dass im Zusammenhang mit den Exeku-
tionen keine Wunder gezs(:hahen.”’6 Dem Tod wurde damit die gttliche Beglaubi-

25-37; Thomas Wetzstein, Heilige vor Gericht. Das Kanonisierungsverfahren im europdischen
Spatmittelalter, Koln 2004.

149 A 1288 Maii 7; Aprilis 29; Martii 5; vgl. dazu James D. Ryan, Missionary Saints of the High
Middle Ages: Martyrdom, Popular Veneration, and Canonization, in: The Catholic Historical Review
90. 2004, 1-28, hier 3f.

150 gl Ryan, Missionary Saints (wie Anm., 149), 8-24 zu Franziskanern des 13. und 14.Jahr-
hunderts.

151 vel. dazu jetzt Igor Pochoshajew, Die Mirtyrer von Cordoba: Christen im muslimischen
Spanien des 9. Jahrhunderts, Frankfurt 2007.

152 pyies wurde (auf staatlichen Druck!) von einem Konzil (852) verhandelt - ohne eindeutige
Losung: ,,Einerseits bestitigte die Synode den Status der vorausgegangenen Martyrien, andererseits
verbot sie freiwillige Martyrien fiir die Zukunft® (Pochoshajew, Martyrer [wie Anm. Ea, 159
Anm, 656 zu Eulogius, Memoriale sanctorum 11 15,2f,, in: Corpus Scriptorum Muzarabicorum, hg.
von Ioannes Gil, Bd. II, Madrid 1973, 434,1-435,12); zum Problem der Selbstauslieferung der
Cordobenser Mirtyrer vgl. auch schon Butterweck, Martyriumssucht (wie Anm. 49), 221-224.

153 ygl. Jessica A. Coope, The Martyrs of Cordoba. Community and Family Conflict in an Age of
Mass Conversion, Lincoln NE 1995, 40f.

154 ygl Pochoshajew, Mirtyrer (wie Anm. 151), 161£.

155 y7gl. Pochoshajew, Mirtyrer (wie Anm. 151), 166. Fiir diese Martyrien scheint also die These de
Ste. Croix (referiert in Anm.50) zuzutreffen, dass erst provokatives Verhalten zu staatlichen
Repressionen fiihrte.

156 Bulog. Men. sanct. I 13 (CSM 1L, 379,1-3 Gil); vgl. zum Folgenden Pochoshajew, Martyrer
(wie Anm. 151), 55-60.
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gung als Martyrium vorenthalten, er erschien als sinnlos. Eulogius entgegnete, ent-
scheidend sei nicht das Wunder als solches, vielmehr liege das Proprium des
Martyriums im Streben nach dem verdienstlichen Tod;'*” und dieses Streben speise
sich aus dem Eifer fiir Gott und der Liebe zu ihm.'*® Das Ausbleiben von Wundern
beweise letztlich nur, dass das gegenwirtige Christentum ihrer nicht wiirdig sei.'””
Denn anstatt die Mirtyrer zu kritisieren, sollten alle Christen vor den muslimischen
Machthabern ihren Glauben bekennen.'®® Die Schriften des Eulogius verhandeln die
Haltung zum Leben unter dem Islam ebenso wie die Haltung der frithen Christen
zum romischen Staat im literarischen Medium der Martyrerberichte, d. h. im Modus
einer pointierten Distanznahme — die nicht die Haltung der meisten Cordobenser
Christen gewesen sein diirfte.

Das Martyrium unter ,,Ungliubigen wurde schlieflich im Zusammenhang des
Lheiligen Krieges* aktuell.'®’ Waren die Martyrer in der Alten Kirche und im
muslimisch beherrschten Spanien Opfer einer iibermichtigen Staatsgewalt gewesen,
so rief Kaiser Heraklios im Krieg gegen die Perser (622/23) seine Truppen dazu auf,
ihr Leben ,Gott um eurer Briider willen zu opfern: Mogen wir die Krone des
Martyriums gewinnen, auf dass wir kiinftig gepriesen werden und unseren Lohn
von Gott erhalten!“'> Ob dieses Versprechen mit der Kirche abgestimmt war,
erfahren wir nicht. Drei Jahrhunderte spiter (963) verweigerten sich die byzantini-
schen Bischofe jedenfalls dem Wunsch von Kaiser Nikephoros Phokas, den Tod von
Soldaten als Martyrium und den laufenden Krieg als ,Heiligen Krieg“ zu bezeich-
nen.l.ﬁf-

Im Westen wurde die Frage nach Soldaten als Mirtyrern mit den Kreuzziigen
virulent. Der Kreuzzugsaufruf Urbans II. im Jahr 1095 mahnte nach zeitgendssischen
Berichten, ,im Namen Christi vieles zu erleiden: Elend, Armut, Nacktheit, Ver-
folgung, Not, Krankheit, Hunger und anderes“.'"* Das Leiden (pati) um Christi
Willen wurde verstirkt durch die als Kreuzzugsablass in Aussicht gestellte ,,voll-
standige BuEIeistung“,l65 die den Kreuzfahrer in den selben Gnadenstand wie den

157 Eulogius, Memoriale sanctorum I 15 (CSM II, 381,14-17 Gil): ,sanctitas et timor Domini
cultusque regni caelestis non nisi ab idoneis et perfectis procedunt, signa uero atque prodigia et sancti et
reprobi faciunt, quae nihil aliud quam notitiam uanam etiam aliquando hominum conferunt.”

128 Eulogius, Apologeticus Martyrum 6 (CSM II, 479,18-21 Gil): , Et si nemo maiorem habet
dilectionem quam qui animam suam pro amicis suis ponat [Joh 15,13], quanto excellentiori caritate
ferendus est qui pro Deo suo decertat usque ad mortem?*

159 Eulogius, Memoriale sanctorum I 13f. (CSM II, 379,3-380,18 Gil) mit Verweis auf Greg. L.
moral. XXXIV 3,7.

160 Eulogius, Memoriale sanctorum I 17 (CSM II, 381,5-9 Gil).

16! Vel dazu jetzt Egon Flaig, ,Heiliger Krieg”. Auf der Suche nach einer Typologie, in: HZ 285.
2007, 264-302, bes. 294-302: , Kriegerisches Martyrium im Christentum®.

162 Theoph. Conf. AM 6115 (PG 108, 617B): @bowpev odv 1@ Bed Eavtodg brép TG TOV
abehg@v Hpdv owmpiag. AdPwpev oTépog paptipwy, fva kal 6 pEMwV fpdg xpovos Emawvéar,
Kkai & @eodg Todg piobodg dnodooy; vgl hierzu und zum folgenden Zitat Flaig, ,Heiliger Krieg® (wie
Anm. 161), 295.

163 Zonaras XVI 25 (PG 135, 121C) mit Verweis auf Bas. ep. 188 can. XIIL

164 Gesta Francorum et aliorum Hierosolimitanorum I 1 (zit. n. Hans Eberhard Mayer, Idee und
Wirklichkeit der Kreuzziige, Germering b. Miinchen 1965, 9).

16> Konzil von Clermont (1095), can. II (zit. n. Mayer, wie Anm. 164, 10): ,, Quicumque pro sola
devotione, non pro honoris vel pecuniae adeptione ad liberandam ecclesiam dei Ierusalem profectus

fuerit, iter illud pro omni poenitentia reputetur®; vgl. Johannes Schilling, Kreuzzug und Friedensreich,
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Mirtyrer versetzte und mégliche Befleckungen im Kampf ausloschte (eine Wirkung,
die das Martyrium auch bei Kirchenmannern mit zweifelhaftem politischem Ver-
halten haben konnte, so bei Erzbischof Thomas Becket).'® Urban selbst vermied
jedoch, wie schon Gregor VII, den Begriff des Martyriums.'®” Die Chronisten des
11. Jahrhunderts waren diesbeziiglich weniger skrupulds: Schon der Biograph Leos
[X. betrachtete die in der Schlacht von Civitate 1053 gegen die Normannen gefallenen
Soldaten als Mirtyrer.'®® Gleiches gilt fiir die Historiker des ersten Kreuzzugs.
Guibert von Nogent nannte die Kreuznahme ein ,gloriosum martyrii munus®; das
Chronicon Casauriense erklarte: ,, Wenn jemand auf der Kreuzfahrt oder im Kampf
fiir Christus stirbt, wird er unter die Mirtyrer gerechnet, und alle seine Siinden sind
getilgt."® Wenige Jahrzehnte spater begriindete Bernhard von Clairvaux das geist-
lichen Rittertum mit der Idee des Martyriums:

Wie glorreich kehren die Sieger aus dem Gefecht zuriick! Und wie selig sterben die Martyrer
im Kampf! Freue dich, tapferer Athlet, wenn du im Herrn lebst und siegst; aber mehr noch
frohlocke und rithme, wenn du stirbst und zum Herrn gelangst. Das Leben ist fruchtbringend
und ruhmreich der Sieg; aber beidem wird mit Recht ein seliges Sterben vorgezogen. Denn
wenn ,selig sind, die im Herrn sterben’ (Offb 14,13), werden das nicht umso mehr die sein, die
fisr den Herrn sterben?*'””

Nicht nur mit dem Sterben pro Domino, auch mit der Vorstellung des Christen als
Athleten ist die urchristliche Martyriumstopik présent. Doch ldsst sich im Mittelalter
insgesamt eher Zuriickhaltung konstatieren, den Kampf gegen die ,Unglidubigen® als
Martyrium zu bezeichnen. Gegeniiber den Martyrien der Alten Kirche fehlte hier ja
das Element der radikalen Passivitit, und Soldaten, die sich bewusst in dem Kampf
mit oft iberlegenen Heeren von ,,Ungliubigen® begaben, konnten gar als Selbst-

in: Religion, Friedrich Schweitzer (Hg.), Politik und Gewalt, Giitersloh 2006, 185-197, hier 189; Flaig,
Heiliger Krieg® (wie Anm. 161), 296.

166 ygl. Angenendt, Heilige (wie Anm. 6), 80.

167 ygl. James A. Brundage, Voluntary Martyrs and Canon Law: The Case of the First Crusaders,
in: CrSt 27. 2006, 143-160, hier 146.

168 ygl. die anonyme - frither einem Wibert zugeschriebene — Vita Leos IX. aus Toul, cap. II 21
(11) (MGH.SRG 70, 228,18-24 Krause): , Et quoniam pro fide Christi afflicteque gentis liberatione
devotam mortem voluerunt subire, multiplicibus revelationibus monstravit [sc. Deus] eos divina gratia
in celesti regno perhenniter gaudere. Nam et ipsis diversis modis sese ostenderunt Christi fidelibus
dicentes se non esse lugendos exequiis funebribus, immo in superna gloria sanctis coniunctos marty-
ribus.“ Vgl. Collin Morris, Martyrs on the Field of Battle before and during the First Crusade, in:
Diana Wood (Hg.), Martyrs and Martyrologies, Oxford 1993, 93-104, hier 97.

169 Chronicon Casauriense 5: ,,si quisquam in via, sive in pugna, pro Christo moreretur, in numero
Martyrum absolutis ab omnibus peccatis suis computantur”; Guibert von Nogent, Gesta Dei II 4; diese
und zahlreiche weitere Belege zitiert Alfons Becker, Papst Urban II. (1088-1099), Bd. II: Der Papst,
die griechische Christenheit und der Kreuzzug, Stuttgart 1988, 406 Anm. 316; vgl. Brundage,
Voluntary martyrs (wie Anm.167), 148; Morris, Martyrs (wie Anm.168), 101f; H.E.]. Cowdrey,
Martyrdom and the First Crusade, in: Peter W. Edbury (Hg.), Crusade and Settlement, Cardiff 1985,
46-56.

170 Bernhard von Clairvaux, De laude novae militiae I 1 (Samtliche Werke, hg. von Gerhard B.
Winkler, Bd. I, Innsbruck 1990, 272,1-5): ,Quam gloriosi revertuntur victores in proelio! Quam beati
moriuntur martyres in proelio! Gaude, fortis athleta, si vivis et vincis in Domino; sed magis exsulta et
gloriare, si moreris et iungeris Domino. Vita quidem fructuosa, et victoria gloriosa; sed utrique mors
sacra iure praeponitur. Nam si ,beati qui in Domino moriuntur, non multe magis qui pro Domino
moriuntur?“ Vgl. Schilling, Kreuzzug (wie Anm. 165), 191.
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mérder — und damit als ethisch und kanonisch unsichere Kantonisten — gelten.'”!
Thomas von Aquin bestimmte das Martyrium als Akt hochster Vollkommenheit,
»weil es unter den anderen tugendhaften Akten am meisten die Vollkommenheit der
Liebe anzeigt“.'’* Diese Liebe, die mit Joh 15,13 spezifiziert wurde (,Niemand hat
groflere Liebe als der, der sein Leben ldsst fiir seine Freunde®) und auf die sich bereits
Kaiser Heraklios berufen hatte, war bei niherem Hinsehen mit dem Soldatenhand-
werk nur schwer kompatibel.

4. Martyrer im Verstindnis der Wittenberger Reformation

Nach einem Bonmot von Soren Kierkegaard habe Luther einigen Schaden dadurch
angerichtet, dass ausgerechnet er nicht als Martyrer gestorben sei — und in der Tat
musste sich die Passio Doctoris Martini Lutheri, die nach dem Wormser Reichstag
1521 kursierte und den Reformator in die Passionsgeschichte Jesu einzeichnete,
darauf beschrinken, dass am Ende sein Schrifttum, nicht aber er selbst verbrannt
wurde.'” Und Luther selbst empfand es als durchaus misslich, dass ihm der
Mirtyrertod nicht vergénnt gewesen war. Als 1527 Leonhard Kaiser hingerichtet
wurde, schrieb Luther in seinem Trostbrief an dessen Gefihrten in Schirding:

»Wie scheme ich mich, wenn ich diese geschicht lese, das ich des gleichen nicht lengest (wie
wol zehen mal mehr fur der welt verdienet) auch zu leiden bin wirdig worden. Wolan mein
Gott, sols so sein, so sey es also, dein will geschehe.“'”*

Zwar findet sich die Bewahrung vor dem Martyrium durch Gott bereits in der
altkirchlichen Martyriumstheologie, wie an Cyprian und Antonius deutlich wurde.
Doch war das Martyrium fiir Luther ein reales Phinomen: Ahnliche Trostbriefe

! So die m.E. auf das Richtige zielende Erklirung von Brundage, Voluntary martyrs (wie
Anm. 167), 159 dafiir, dass Soldaten als Mértyrer in der hochmittelalterlichen Kanonistik keine Rolle
spielen. Die einzigen einschligigen Belege im Decretum Gratiani (pars II c. 23q. 5. cap. 46; q. 8 cap. 9;
hg. von Emil Friedberg, Leipzig 1879 = Graz 1995, Bd. I, 944-955) entstammen nicht der Kreuz-
zugszeit, sondern bereits dem 9. Jh. (Leo IV., RPR[]] 2642 a. 853).

72 Thomas von Aquin, S$.Th. II-II q. 124a. 3¢: ,Martyrium autem inter omnes actus Virtuosos
maxime demonstrat perfectionem charitatis.

72 Vgl. Johannes Schilling, Passio doctoris Martini Lutheri. Bibliographie, Texte und Unter-
suchungen, Giitersloh 1989, 43-48, hier 47 (erste deutsche Rezension). Auf das Kierkegaard-Diktum
weist Robert Kolb, For All the Saints. Changing Perceptions of Martyrdom and Sainthood in the
Lutheran Reformation, Macon GA 1987, 107 hin. Das Verstindnis des Martyriums auf8erhalb der
Wittenberger Reformation muss hier aus Raumgriinden ausgespart bleiben. Hingewiesen sei auf
Jean-Frangois Gilmont, Les martyrologes du XVI® siécle, in: Silvana Seidel Menchi (Hg.), Ketzerver-
folgung im 16. und frithen 17. Jahrhundert, Wiesbaden 1992, 175-192; Brad S. Gregory, Salvation at
Stake. Christian Martyrdom in Early Modern Europe, Cambridge MA 1999; Peter Burschel, Sterben
und Unsterblichkeit: zur Kultur des Martyriums in der frithen Neuzeit, Miinchen 2004; Frank
Lestringant, Lumiére des martyrs: essai sur le martyre au siécle des réformes, Paris 2004; Matthias
Pohlig, Zwischen Gelehrsamkeit und konfessioneller Identitdtsstiftung, Tiibingen 2007, 341-369.

7% Von Herrn Lenhard Keiser in Baiern, um des Euangelii willen verbrannt (WA 23, 474,16-19);
vgl. David Bagchi, Luther and the Problem of Martyrdom, in: Martyrs and Martyrologies (wie
Anm. 168), 209-219, hier 212; Jens-Martin Kruse, ,,Ja wir sind dem Herrn Christo am Kreuze gleich®.
Kreuzestheologie und Martyrium bei Martin Luther, in: Rainer Hering u.a. (Hg.), Gottes Wort ins
Leben verwandeln. Perspektiven der (nord)deutschen Kirchengeschichte. FS Inge Mager, Hannover
2005, 69-100, bes. 80-96 (zu Luthers Trostbriefen).
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schickte er 1525 nach Dithmarschen und 1527 nach Halle, wo Heinrich Zutphen
bzw. Georg Winkler um des evangelischen Glaubens willen hingerichtet worden
waren.l”5 1523 hatte er seine in Briissel exekutierten Ordensbriider Heinrich Voes
und Johannes van Esschen nicht nur in einem ,Brief an die Christen in den Nieder-
landen“ gerithmt, sondern fiir sie auch ,Ein hiibsch Lied von den zwei Martyrern
Christi, zu Briissel von den Sophisten zu Lowen verbrannt® gedichtet.'”® Die Aus-
sicht, Mirtyrer zu werden, riickte fiir Luther schon Anfang 1520 in greifbare Nihe,
als er bemerkte, , dass ich Unverschamter bis jetzt alles gelehrt und geglaubt habe wie
Johannes Hus [...] Kurz: Wir sind alle Hussiten!“ Der ,,Doctor Bohemico® sei nicht
zufillig als wahrer Nachfolger Christi vom Konzil von Konstanz verbrannt worden:

,Es tobt ein Krieg des Herrn, der nicht gekommen ist, um Frieden zu bringen (Mt 10,34). Du
[sc. Spalatin] aber hiite dich davor zu hoffen, man konne Christi Sache auf Erden mit Fried-
fertigkeit und Liebenswiirdigkeit voranbringen. Du siehst doch, dass Christus mit seinem
eigenen Blut gestritten hat — und nach ihm alle Meirtyrer.””

Es war fiir Luther eine anfechtungsreiche Entdeckung, sich aufgrund der eigenen
theologischen Denkbewegung mit einem solchen Héretiker in einem Boot wieder zu
finden.'”® Wenige Jahre spiter hatte er diese Gesellschaft schitzen gelernt und stellte
sich bewusst in die Reihe derer, die in Konflikt mit dem Papsttum und dadurch in
Lebensgefahr geraten waren:

_Und ob wol die widersacher difie heyligen [sc. die hingerichteten Briisseler Augustiner]
werden hussitisch, Viglephisch und Lutherisch aus schreyen, und sich yhres mords rhumen,
soll uns nicht wundern, sondern deste mehr stercken, denn Christus Creutz mus lesterer
haben. Aber unser richter ist nicht ferne, der wirt eyn ander urteyl fellen, das wissen wir, und
sinds gewiss.'””

Das Martyrium erfuhr als Leiden um der evangelischen Botschaft willen Hoch-
schitzung. ,Recht wie die frumen gottes kind / fur seyn wort synd gestorben. /
seyn Mertrer synd sye worden®, heifdt es im Lied iiber die Briisseler Martyrer. Wie in
der altkirchlichen Martyrologie, so steht auch hier das konkrete Ereignis in einem

175 y7on Bruder Henrico, in Ditmar verbrannt (WA 18, 224-250); Trostung an die Christen zu
Halle iiber Herrn Georgen [Winkler], ihres Predigers Tod (WA 23, 402-431); vgl. auch seine Vorrede
71 Bekantnus des Glaubens die Robertus Barns gethan hat (WA 51, 449-451). Barnes war 1540 in
Smithfield verbrannt worden.

176 WA 12, 77-80; WA 35, 411-414; zu letzterem vgl. Dick Akerboom, ,,Ein neues Lied wir heben
an®: iiber die ersten Martyrer der Reformation und die Urspriinge des ersten Liedes von Martin
Luther, in: Lutherische Kirche in der Welt 55. 2008, 63-82. Die Flugschriften zu solchen Hinrichtun-
gen bezeichnet Bernd Moeller als reformatorische ,,Mirtyrerakten®; Bernd Moeller, Inquisition und
Martyrium in Flugschriften der frithen Reformation in Deutschland, in: Ketzerverfolgung (wie
Anm. 173), 21-48, hier 33.

177 Brief an Spalatin vom 14.2.1520 (WA.Br 2, Nr.254, 42,19-24): ,Bellum Domini est, qui non
venit pacem mittere [Mt 10,34]. Tu ergo cave, ne speres Christum in terra promoveri cum pace et
sugvitate, quern vides proprio sanguine pugnasse, el post eum ormnes martyres. Ego impudens hucusque
omnia Iohannis Huss et docui et tenui [...] Breviter: sumus omnes Hussitae ignorantes.”

178 Damit hatte ihn Johann Eck wihrend der Leipziger Disputation behaften wollen; dazu vgl.
zuletzt Volker Leppin, Martin Luther, Darmstadt 2006, 145~ 147; weitere Belege zu Hus’ Wiirdigung
als Mirtyrer durch Luther nennt Bagchi, Luther (wie Anm. 174), 2115 217 Anm. 42; vgl. auch Kolb,
All the Saints (wie Anm. 173), 38£. zu Hus als Heiligen und Kirchenlehrer bei Nikolaus von Amsdorf
und Matthias Flacius Illyricus. :

179 in Brief an die Christen in den Niederlanden (WA 12, 79,4-8).
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kosmischen Rahmen: ,Der alte feynd sye fangen liess [...]“. Und weil sich die
Mirtyrer standhaft zeigten, hitten ihre Gegner versucht, sie zu verleumden: ,Sie
sagen, in der letzten not / die knaben noch auff erden / sych sollen han umbkeret*'#°
— was Luther bestritt. Denn zum Bekennen und Lehren des Glaubens gehére not-
wendig das Leiden:

»Wolan, will ich ein Christ sein, so mus ich die hofefarbe auch tra§en, der liebe Christus gibt
kein ander gewand aus an seinem hofe. Es mus gelitten werden.“'®"

Entsprechend sah Luther die frithe Kirche als jene gliickliche Zeit an, in der Christen
um ihres Glaubens willen gestorben seien, bevor die Papstkirche dem ein Ende
gemacht habe.'®® In ,Von den Konziliis und Kirchen® (1539) fungieren Leiden
und Verfolgung sogar als notae ecclesiae.'® Dabei wird das Martyrium kreuzes-
theologisch zentriert: Das Kreuz verleiht Leiden und Sterben von Christus her
Sinn.'®* Der Ruhm der Mirtyrer ist daher nichts anderes als der Ruhm Gottes, der
in den Blutzeugen wirkt.'"®> Damit gewann Luther auch ein Kriterium fiir die Beur-
teilung von Martyrien seiner Gegner. Denn als Martyrer galt seinen Anhéngern auch
Thomas Miintzer, der selbst unter der Folter bei seinem Verstindnis des Evangeliums
geblieben war, ebenso die Téufer, die sich vielfach als unbeugsam in der Verfolgung
erwiesen.'®® Auch Zwingli wurde nach seinem Tod in der Schlacht bei Kappel als
Martyrer gefeiert. Luther fithrte dagegen denselben Grundsatz wie Augustin gegen
die Donatisten an: ,Non poena sed causa facit martyrem.**” Nicht das heroische
Ertragen von Strafen, sondern das Zeugnis fiir Christus macht den individuellen Tod
zum gedenkenswerten Martyrium.

180 Ein hiibsch Lied von den zwei Mirtyrern Christi (WA 35, 414), Strophen 2,7-9; 3,1; 11,7-9.
Das Geriicht, die Briisseler Augustiner hitten vor ihrem Tod widerrufen, bezeugt auch Erasmus:
Einer der Hingerichteten habe einen Franziskaner in einer Traumerscheinung dariiber informiert -
was Erasmus fiir reine Erfindung hielt. Die Monche seien als Christen und d.h. als Mirtyrer
gestorben (,testati sunt mori Christianos*: Brief an Carolus Utenhovius vom 1.7.1529; Opus Episto-
larum, hg. von P.S. Allen, Bd. VIII, Oxford 1934, Nr.2188, 209-216, hier 211,58-212,71).

181 Sermon vom Leiden und Kreuz (16.4.1530; WA 32, 29,30-33).

182 yal. Kolb, All the Saints (wie Anm. 173), 23; Bagchi, Luther (wie Anm. 174), 209f.

183 WA 50, 641,35-642,7.

8% vgl. den in die ,Dictata super Psalterium® inserierten ,Sermo de martyribus* (1514; WA 3,
342,39-346,43); dazu Kruse, Kreuzestheologie und Martyrium (wie Anm. 174), passim.

185 Dazu Robert Kolb, From Hymn to History of Dogma: Lutheran Martyrology in the Refor-
mation Era, in: More than a Memory (wie Anm. 32), 295-313, hier 296f. Vgl. Luthers Vorrede zu
Spalatins ,Magnifice consolatoria exempla® (1544, zit. Anm. 192; WA 54, 114f.): ,Ubi ergo spirifu
dominante loquuntur et operantur, sunt eorum verba et opera colligenda ceu fragmenta Evangelica, ut
quae Dominus Christus in eis operatus sit, et vere sint Christi ipsius opera.”

'8 Tn einer Predigt zu Estomihi (1540) nannte Luther auf dem Hintergrund solcher zweideutigen
Erfahrungen sogar den Teufel einen ,maximus martyr* (WA 49, 27,16f.); vgl. Bagchi, Luther (wie
Anm. 174), 213f.

87 An die Pfarrherrn wider den Wucher zu predigen, Vermahnung (1540; WA 51,
402,12-15.29-31); dhnlich Philipp Melanchthon, Verlegung etlicher unchristliche Artickel, welche
die Wiedertaufer fiirgeben (CR 3, 34); zur Bedeutung dieses Augustin-Zitats im Reformationsjahr-
hundert vgl. Gregory, Salvation at Stake (wie Anm.173), 329-339. Als Beispiel sei nur die achte
Magdeburger Zenturie (wie Anm. 196), 859 zitiert: , Verum quia non supplicium, sed causa pia, iusta
& honesta martyrem facit [...]*
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Aus dieser Perspektive war es unmoglich, dass die Martyrer Verdienste erwerben
und dadurch Fiirsprecher fiir die Lebenden sein konnten. Der Bruch mit der mittel-
alterlichen Heiligenanrufung (einschlieflich des Wallfahrts-, Reliquien- und Ablass-
wesens) war fiir Luther unausweichlich. Doch galten ihm die Heiligen als Exempla
christlichen Lebens und gottlichen Handelns am Menschen. So betonte er in den
Resolutiones zu seinen Ablassthesen:

_Die Leiden der Martyrer und Heiligen miissen [uns] vielmehr als Vorbild dienen, wie wir
[unsere] Leiden ertragen sollen. %8

Die Rolle der Heiligen als Exempla fidei ging auch in die lutherischen Bekenntnis-
schriften ein: Sowohl die CA als auch deren Apologie betonen, das Gedenken der
Heiligen diene dazu, Gott Dank zu sagen fiir sein Wirken in den Menschen, den
eigenen Glauben zu stirken und zur Nachahmung von deren Standhaftigkeit anzu-
leiten — damit aber zur imitatio Christi in Wort und Tat.'® Diese Zielbestimmung
ging auch in evangelische Kirchenordnungen ein, wie die Hamburger Artikel von
1535 belegen.”o Um den Glauben zu stirken und Liebe zu wecken, sollte in den
Kirchen von den Heiligen gesprochen werden - und damit waren die ,Apostel,
Mirtyrer, Bischofe und heiligen Viter der Alten Kirche“ gemeint, zu deren Gedenken
der Litbecker Superintendent Hermann Bonnus 1539 eine erste Anthologie zum
Gebrauch in der Predigt erstellte.'”® Welche Bedeutung die Reformatoren der An-
eignung der Heiligen und Mirtyrer der frithen Kirche beimafien, zeigt ein Blick in die
Frithgeschichte der evangelischen Hagiographie: In Wittenberg verdffentlichten 1544
Georg Major und Georg Spalatin ihre Sammlungen von Viterviten bzw. Passionen,
1550 Paul Eber sein ,,Calendarium Historicum“.'”* Weitere Heiligenkalender legten
Kaspar Goltwurm (1559), Andreas Hondorff (1573) und Abraham Saur (1582)

188 pesolutiones disputationis de indulgentiarum virtute, conclusio LVIII (WA 1, 607,26f.):
L Martyrum autem et sanctorum poenae debent esse potius exemplum ferendarum poenarum.” Vgl
Ulrich Képf, Protestantismus und Heiligenverehrung, in: Peter Dinzelbacher/Dieter R. Bauer (Hgg.),
Heiligenverehrung in Geschichte und Gegenwart, Ostfildern 1990, 320-344, hier 328f.

189 CA XXI; Apol. XXI,4-7 (BSLK 83; 317f.).

190 Hamburger Artikel von 1535 fiir die sechs freien Reichs- und Seestidte, Art. XII (zit. n.: Die
Evangelischen Kirchenordnungen des 16.]h.s, hg. von Emil Sehling, Bd.5, Leipzig 1913, 542):
»Exempla sanctorum, quorum historiae extant, non fabulosae diligenter a praedicatoribus commendari
debent populo ad confirmationem fidei et charitatis per occasionem, ut videaf populus nostrae
doctrinae imaginem propositam esse in sanctorum historiis, quae magnam vim habent in animis
hominum ad amplectendum verbum Dei.“ Vgl. Annemarie und Wolfgang Briickner, Zeugen des
Glaubens und ihre Literatur. Altvaterbeispiele, protestantische Martyrer und evangelische Lebens-
zeugnisse, in: Wolfgang Briickner (Hg.), Volkserzihlung und Reformation. Ein Handbuch zur
Tradierung und Funktion von Erzihlstoffen und Erzihlliteratur im Protestantismus, Berlin 1974,
521-579, hier 530 zur selben Pointe bei Johannes Brenz und Andreas Osiander.

191 Hermann Bonnus, Farrago praecipuorum exemplorum de Apostolis, Martyribus, Episcopis, &
Sanctis Patribus ueteris Ecclesiae, qui docentes uerbum Dei, et ueritatem illius adserentes Christianae
religionis fideliter patronati sunt. Quorum cognitio in primis utilis et necessaria praedicatoribus uerbi
Dei [...], Schwibisch Hall 1539.

192 Georg Major, Vitae patrum, in usum ministrorum verbi, quo ad eius fieri potuit repurgatae,
Wittenberg 1544; Georg Spalatin, Magnifice consolatoria exempla, & sententiae, ex Vitis et passioni-
bus Sanctorum & aliorum summorum Virorum, Wittenberg 1544; Paul Eber, Calendarium histori-
cum, Wittenberg 1550.
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vor.'*? Eine erste lutherische Martyrologie publizierte Ludwig Rabus in acht Binden
zwischen 1552 und 1558.'%

Doch der Hohepunkt frithreformatorischer Geschichtsschreibung markiert zu-
gleich schon den Wendepunkt in der Mirtyrermemoria: Die ,Magdeburger Zentu-
rien® (13 Binde, 1559-1574) verstanden das Martyrium als Hinweis auf die Wahrheit
Gottes, nicht als eine Bezeugungsinstanz sui generis.'”> Viele Mértyrer fanden sich in
Locus IV ,,de doctrina“ wieder, nicht in Locus XII ,,de martyribus®; sofern es sich um
Bischofe handelte, wurden sie im einschligigen Locus X aufgefithrt."”® Natiirlich
fanden Christen, die im Kampf gegen den Papst oder weltliche Fiirsten den Marty-
rertod gestorben waren, besondere Beachtung, was mitunter zu interessanten Kons-
tellationen fithrte: So galten den Zenturiatoren der pépstliche Legat Petrus von
Castelnau und der Inquisitor Petrus Martyr als Mirtyrer, weil sie von fiirstlichen
Anhingern der Albigenser ermordet wurden. Das entbehrt nicht der Ironie, denn
diese galten wiederum als Vorldufer der Reformation.'”” Wer den gleichen Feind
hatte, namlich den Papst, zihlte zu den Verfolgten um des Evangeliums willen, wobei
man die Hiresie der Albigenser als filschliche Zuschreibung der Verfolger ansah.

Damit verlingerte sich die Vorgeschichte der protestantischen Kirche in das
Mittelalter und bis zur Antike. Die Evangelischen standen also inmitten einer Wolke
von verfolgten Zeugen. Thomas Fuchs hat diesen Prozess mit dem Dual von ,,Ge-
gengeschichte und ,Eigengeschichte® erklart: Das Martyrologium stiftete Identitat
durch das Gedenken der von der (pipstlichen) Kirche Verfolgten, der Heiligen-

he2 Kaspar Goltwurm, Kirchen Calender, Frankfurt 1559; Andreas Hondorff, Calendarium Sanc-
torum et Historiarum, Leipzig 1573; dt.: Calendarium Historicum. Oder, Der Heiligen Marterer
Historien [...], Frankfurt 1575; Abraham Saur, Diarium historicum. Das ist: Ein besondere tagliche
Hauf vnd Kirchen Chronica [...], Frankfurt 1582 (*1594). Zu diesen Autoren vgl. knapp Fuchs,
Protestantische Heiligen-Memoria (wie Anm. 1), 601f.

194 L udwig Rabus, Der Heyligen aulerwoehlten Gottes Zeiigen / Bekennern und Martyrern [...]
Historien, 8 Bde., Strafburg 1552-58 (Neuausgabe in zwei Binden 1571/72); dazu Kolb, All the Saints
(wie Anm. 173), 41-83; Burschel, Sterben (wie Anm. 173), 51-81. Nur wenig Verbreitung fanden die
Historiae quaedam Martyrum (Leipzig 1573) von Luthers Tischgenossen Hieronymus Weller; vgl.
Briickner, Zeugen des Glaubens (wie Anm. 190), 537f.; zu Rabus ebd. 538f; 564f.

195 Dazu vgl. Kolb, From Hymn (wie Anm.185), 308-312. Gleiches gilt fir Matthias Flaccius
Tllyricus, Catalogus testium veritatis, qui ante nostram aetatem reclamarunt Papae, Basel 1556; dazu
vgl. Briickner, Zeugen des Glaubens (wie Anm. 190), 5571

"% Vol z.B. zu Bonifatius: Octaua Centuria Ecclesiasticae Historiae continens descriptionem
amplissimarum rerum in regno Chrisi, quae octauo post eius natiuitatem seculo acciderunt [...], Basel
1564, 802; vgl. Kolb, From Hymn (wie Anm. 185), 306. Doch ist das Urteil iiber den Missionsbischof
letztlich negativ: ,,Non Euangelium, sed legem et traditiones Antichristi praedicauit” (ebd.; vgl. die
gleiche Kritik in der Einleitung zum Bonifatius-Abschnitt, 794). In Saurs Calendarium Historicum
(wie Anm. 193, 21594, 320) hingegen ,wurde Bonifatius wie ein lutherischer Prediger gewiirdigt*
(Fuchs, Protestantische Heiligen-Memoria [wie Anm. 1], 607f.); anderen Chronisten galt er nicht als
Missionar, sondern als (Proto-) Reformator der Germanen (ebd. Anm. 77).

197 Vgl. Evan Cameron, Medieval Heretics as Protestant Martyrs, in: Martyrs and Martyrologies
(wie Anm. 174), 185-207, hier 200f. zu Peter Wesenbeck, Oratio pro Waldensibus et Albigensibus
Christianis (Jena 1585), in: Joachim Camerarius, Historica narratio de fratrum orthodoxorum
ecclesiis in Bohemia, Moravia et Polonia, Heidelberg 1605, 409-443 (= Nikolaus Ludwig von
Zinzendorf, Quellen und Dokumente 1,4: Quellen zur Geschichtsschreibung der B6hmischen Briider,
Hildesheim 1980).
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kalender durch Erhebung fritherer Verkiindiger des Evangeliums zu Vorldufern der
Reformation.'®® Da der Augsburger Religionsfrieden die gewaltsamen Auseinander-
setzungen um die wahre Religion vorldufig eindimmte und die Zahl der ,neuen
Mirtyrer nicht weiter anwuchs, entfiel der Anlass zur Abfassung von lutherischen
Martyrologien als einer ,,Gegengeschichte®. In den Vordergrund trat - in Analogie
zum Ubergang von der Mirtyrerakte zur Heiligenvita — der Heiligenkalender als
,Eigengeschichte“. Fiir den Bereich der franzésischen und englischen Reformation
standen dagegen die Werke von Jean Crespin und John Foxe stilbildend am Anfang
einer breiten und dauerhaften Tradition der Martyrologie.'””

War nun aber Luther selbst auch ein Mirtyrer? Tatsichlich scheint das die
Empfindung der Zeitgenossen gewesen zu sein. Schon in der Grabrede auf Luther
und im Vorwort zum zweiten Band der Wittenberger Gesamtausgabe versuchte
Philipp Melanchthon einer unmittelbaren Lutherverehrung zu wehren.””’ Ludwig
Rabus lie mit Luther die jiingste Ara der Mirtyrer beginnen: Er habe mit grofiter
Standfestigkeit die zahlreichen Kampfe in seinem Leben bestanden.**! In den 1560er
Jahren predigte Cyriakus Spangenberg in Eisleben zu jedem erdenklichen Gedenk-
datum Luthers, so auch 1568 zum 85. Jahrestag seiner Taufe.*’* Hier erschien der
Reformator nicht nur im Titel als ,,Bekenner, heiliger Mértyrer und Zeuge Christi®,
der Autor entwarf auch eine Kriteriologie des Martyriums: Nicht nur, wer um seines
Glaubens willen sterbe, sei ein Mértyrer, sondern auch wer eingekerkert, ffentlich
angefeindet oder innerlich vom Satan versucht wird.**> Der Tod war hiernach keine
notwendige Bedingung, um von einem Mirtyrer sprechen zu kénnen. Die Aus-
richtung auf das Christuszeugnis — an Stelle der Versuchungen, die einem Asketen
blithten — fithrte dazu, dass auch und gerade Luthers Schriften als konfessorische
Akte gewertet wurden, was z. B. bei seiner Abendmahlsschrift von 1528 in der Tat
ebenso der Titel wie der eschatologisch gestimmte Duktus nahelegten.

198 Buchs, Protestantische Heiligen-Memoria (wie Anm. 1), 592. Dabei konnte der Martyriumsbe-
griff — wie schon in der Spitantike — weit gefasst werden: Als verfolgter Glaubenszeuge empfand sich
nach 1548 z. B. Nikolaus von Amsdorf, der seinem Namen regelmifig ,.exul” hinzusetzte; vgl. Irene
Dingel, Die Kultivierung des Exulantentums im Luthertum am Beispiel des Nikolaus von Amsdorf,
in: dies. (Hg.), Nikolaus von Amsdorf (1483-1565) zwischen Reformation und Politik, Leipzig 2008,
153-175, bes. 172f.

199 Jean Crespin, Le livre des martyrs, qui est un recueil de plusiers martyrs, qui ont enduré la
mort pour le nom de nostre Seigneur Jésus Christ, depuis Jean Hus jusques a ceste année presente M.
D.LIII, Genf 1554; John Foxe, Acts and Monuments of these latter and perilous dayes (Book of
Martyrs), London 1563; zu letzterem vgl. jetzt Martin Ohst, Protestantische Hagiographie. Einige
Bemerkungen zu John Foxe’s ,Acts and Monuments®, in: Berndt Hamm u.a. (Hg.), Sakralitit
zwischen Antike und Neuzeit, Stuttgart 2007, 275-287.

200 CR 11, 272-278; vgl. Kolb, All the Saints (wie Anm. 173), 106.

201 pabus, Historien der Martyrer (wie Anm. 194), 2. Auflage, Bd. I, fol. 1101: Geboten wird ,die
Histori vom Leben/ Sterben/ vnd sonderlich vom vilfaltigen Kampff vnd Streit/ so der Ehrwiirdige/
Hocherleuchtete vnnd rechte Gottes Mann/ Doctor Martin Luther/ Seliger vnd Heyliger gedechtnuf3/
vmb der Bekandtnufl willen Euangelischer Warheit/ durch Gottes gnedigen beystand/ bestendigk-
lichen aufigestanden hat [...]"

%2 Cyriakus Spangenberg, Die Zehende Predigt, Von dem thewren Bekenner Gottes D. MAR-
TINI LUTHER. Das er ein rechtschaffen heiliger MARTYRER und Bestendiger Zeuge Jhesu Christi
gewesen, Eisleben 1568.

203 ygl. Kolb, All the Saints (wie Anm. 173), 107.
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Die Ausweitung und christologische Konzentration des Martyriumsbegriffs
machte Luther zum Mirtyrer, was er sich selbst gewiinscht hatte. Kaspar Goltwurm
stellte ihm weitere ,unblutige Martyrer zur Seite, darunter die Theologen Erhard
Schnepf und Veit Dietrich, aber auch Erasmus von Rotterdam, den die Aufnahme ins
reformatorische Lager wohl iiberrascht hitte, und den vormaligen Kurfiirsten Johann
Friedrich von Sachsen.?** Gerade dieser wurde, wie eingangs dargestellt, nach der
Niederlage von Miihlberg zum Protomirtyrer des Protestantismus.”’” Bereits die
Leichenpredigt von 1554 rithmte, ein solches ,Exempel der Verfolgung, Bestindig-
keit und Erlésung [werde] bei der Christenheit, so lang die Welt steht, zu ewigen
Zeiten nicht vergessen werden“.”’° Und Abraham Saur schrieb in seinem ,,Calenda-
rium Historicum* iiber den besiegten Kurfiirsten:

,Er ist also verspeyet und verspottet/ vor Carolum V. Rém. Keyserl. May. gen Pistritz/ ein Dorff
der Vniversitet Wittenberg zugehérig/ wie der HERR Christus vor Pilatum gefiihrt/ vnnd
daselbst/ in deB Keysers Gewalt und custodiam zu begeben/ vberantwortet worden. Er ist aber/
nach 5.Jahren seiner Gefengnuft/ wunderbarlich/ wider sein wissen vnd willen/ erlediget
worden/ vnnd widerumb zu seinem Weib/ Kind/ Land vnnd Leuten kommen/ ynnd hat
auch/ wie der Konig Dauid/ aller seiner vornehmsten Feinde vngliickseligen vndergang/ vnd

Gottes Raach/ an jnen geiibet/ erlebet und erfahren, %

Der Kurfiirst als imitator Christi und als Nutzniefler der géttlichen Rache — nur der
erste Aspekt kann sich auf Luthers Martyriumstheologie berufen. Der zweite ist
freilich von ebenso grofer Signifikanz: Weit von einem real existierenden ,,Religions-
frieden® entfernt, wird hier die Irritation dariiber erkennbar, dass sich Martyrien
nicht im Kampf gegen ,,Ungliubige“ (der ja zeitgleich erfolgte!), sondern in inner-
christlichen gewaltsamen Auseinandersetzungen ereigneten. Eingedenk der Marty-
rien der Donatisten war das nicht prinzipiell neu. Doch endeten die Religions-
konflikte der frithen Neuzeit nicht damit, dass die unterlegene Partei frither oder
spater von der Bildfliche verschwand - das hatten schon die Waldenser nicht
getan.””® Vielmehr standen sich mehrere auf Dauer angelegte Kirchentimer gegen-
iiber, die je fiir sich martyrologische Traditionen ausbildeten. Die ,.interne Blutspur
durch die Jahrhunderte“**® weiter zu verfolgen ist hier nicht der Ort. Doch sollte an

204 yro] Prieder Schulz, Das Gedichtnis der Zeugen. Vorgeschichte, Gestaltung und Bedeutung
des Evangelischen Namenskalenders, in: JLH 19. 1975, 69-104, hier 76.

205 7ur Memoria des Kurfiirsten vgl. Fuchs, Protestantische Heiligen-Memoria (wie Anm. 1),
609-613; Hubert Amft, Johann Friedrich der Grofimiitige - Mértyrer des protestantischen Glaubens,
in: Weimarbrief 2. 2003, 15-42 bleibt leider zu oberflichlich in der Anwendung der Martyriumster-
minologie.

206 Nikolaus von Amsdorf/Johann Stoltz, Vier Trostpredigten vber den Leichen des Churfiirsten
zu Sachsen/ Hertzogen Johans Friderichen [...], 0.0. 1554, in: Paul Hohenemser, Flugschriften-
sammlung Gustav Freytag, Frankfurt 1925, Nr. 3647; zit. n. Fuchs, Protestantische Heiligen-Memoria
(wie Anm. 1), 613.

207 Abraham Saur, Diarium historicum (wie Anm. 193, *1594) 479; zit. n. Fuchs, Protestantische
Heiligen-Memoria (wie Anm. 1), 610.

208 | ukas Vischer, Propheten und Mirtyrer im Gedichtnis der Kirche. Zur Skumenischen
Bedeutung von Martyrern und Heiligen, in: OR 55. 2006, 306-340, hier 324-334 zieht die Traditions-
linie der reformierten Kirche als einer verfolgten Minderheit von den Waldensern bis zum 20. Jahr-
hundert nach.

209 vrischer, Propheten und Mértyrer (wie Anm. 208), 320.
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Johann Friedrich deutlich geworden sein, wie der Gedanke des Martyriums zur Zeit
der beginnenden Konfessionalisierung dazu beitrug, religiése Orientierungsndte zu
kompensieren — und so, wie in der alten Kirche, eine Welt zu strukturieren half, die
man als chaotisch empfand.

5. Mirtyrer und Martyriumsdeutungen: Einheit und Vielfalt

Abschliefend sei in drei Punkten angedeutet, welche iibergreifenden Strukturmerk-
male Begriff und Konzept des Martyriums in der Kirchengeschichte aufweisen - und
in welcher Hinsicht die Beschiftigung mit Mirtyrern und Martyriumsdeutungen von
Gewinn fiir die geschichtliche und gegenwirtige Selbstorientierung von Kirche und
Theologie sein konnte.

1. Martyrien bediirfen der Deutung. In unterschiedlichen Kontexten diente der
Grundsatz ,,Non poena, sed causa facit martyrem* als Kriterium der Unterschei-
dung von heroischem Sterben und Christuszeugnis bis zum Tod. Doch lisst sich
auch anhand dieses Kriteriums nicht objektiv feststellen, inwieweit es sich um
einen Zeugen-Tod handelt, vielmehr wird diese Feststellung von denen getroffen,
die des oder der Verstorbenen gedenken bzw. kritisch iiber ihn oder sie urteilen.
Ob es sich bei einem Hingerichteten um einen Martyrer handelt, der den Tod aus
Hingabe an Christus auf sich nahm, ist daher stets von der Entscheidung ab-
hiingig, wie das Bezeugen des Evangeliums von Christus in einer Kirche, Konfes-
sion oder Gemeinde verstanden wird. Und dies beeinflusst wiederum die Funktion
des Mirtyrergedenkens, sei es die Verehrung oder gar Anrufung der verstorbenen
Zeugen, sei es deren Inanspruchnahme als Vorbilder des Glaubens und als
Indikatoren des gottlichen Handelns im Menschen.

2. Innerhalb des behandelten Zeitraums verengt und verbreitert sich die Definition
des paptug bzw. der paptupia. Wird die Vielfalt der neutestamentlichen Zeugnis-
terminologie mit der Konzentration auf das ,,Blutzeugnis® in spezifischer Weise
enggefithrt, so gewinnt seit der Spitantike der Martyriumsbegriff eine neue Weite,
die auf Asketen, Missionare, spiter dann sogar auf Soldaten und auf reformato-
rische Prediger angewandt werden kann. Bestimmend bleibt in jedem Fall der
Aspekt der radikalen Hingabe an Christus, doch macht es einen Unterschied, ob
das Augenmerk primir der Person des Zeugen und damit dem christlichen Leben
in seiner zeitlichen Erstreckung - so bei den Asketen, dem Evangelium als Inhalt
und zugleich dem Vorgang der Bezeugung - so bei Missionaren und Verkiindi-
gern oder dem Bekennen anlasslich eines spezifischen Kairos gilt — so bei um des
Glaubens willen angeklagten und hingerichteten Christen. Dariiber hinaus ist
nicht nur zwischen Arten der Zeugnisgabe, sondern auch zwischen den dazu
befihigten Personen(gruppen) zu unterscheiden. Die mittelalterliche Konzentra-
tion auf die Asketen dringt die Laien als martyrologische Hauptfiguren der Alten
Kirche in den Hintergrund, wihrend die Wittenberger Reformation den leh-
renden Mirtyrer propagiert, fiir den der Tod nur eine Moglichkeit des Zeugnisses
ist.

3. Das Martyrium, ob blutig oder unblutig, ist immer ein Extremfall. Mirtyrer sein
bedeutet, sein Leben zu verlieren, sei es physisch oder durch soziale Selbstaus-
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grenzung. Von daher ist es nur konsequent, dass der Diskurs iiber das Martyrium
stets auch die Spannung von Anspruch und Wirklichkeit transportiert. Die
Leidensfihigkeit der altkirchlichen Mirtyrer und ihr teilweise schwarzer Humor
waren und sind keine Handlungsanweisung fiir Durchschnittschristen. Sicher
ging es den Verfassern von Mirtyrerakten und martyrologischen Traktaten
auch um die Zuriistung der Christen fiir Konfliktsituationen. Aber ebenso —
und spitestens nach dem Ende der antiken Christenverfolgungen hauptsichlich
- ging es um die Bewiltigung des Lebens in der Welt, d. h. um die Begrenzung der
Hingabe an das irdische Leben durch das Einschdrfen der Hingabe an Christus
und sein Reich. Nicht nur, aber auch im literarischen und liturgischen Modus der
Martyrologie hat das frithe Christentum die Orientierungsversicherung bewiltigt,
die dadurch entstand, dass die Christen in der Welt lebten und sich nur in dieser
von ihr zu unterscheiden vermochten. Mutatis mutandis gilt das auch fiir Asketen,
deren Leben als Martyrium aufgefasst wurde, und fiir Protestanten, die um den
Evangeliums willen leiden mussten oder sogar hingerichtet wurden: Einzelne in
Extremsituationen exemplifizieren das Ideal christlicher Lebenshingabe und die-
nen den Vielen zur Orientierung und zur Entlastung. So gesehen richtet sich das
Mirtyrergedenken auf einen Grenzfall christlicher Existenz. Zugleich hat es aber
eine wichtige Pointe darin, auch das ganz alltigliche Christsein als Ernstfall des
Glaubens im Sinne des Zeugnisses fiir Christus - in welcher Form auch immer -
verstehen zu lehren.
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