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Schwaiger, Georg, Heim, Manfred: Kleines Le-
xikon der Pipste (Beck'sche Reihe 1615),
Verlag C. H. Beck (Miinchen 2005), 134
S.brosch. ISBN 3-406-51134-1.

Es ist erstaunlich, wie viel dieses ,kleine
Lexikon” an Informationen bringt, wie
viel es aber auch schuldig bleibt und blei-
ben muss. Nach einer achtseitigen Darstel-
lung der freilich von ihrer eigentlichen
Problematik, der Entwicklung zum Uni-
versalepiskopat freigehaltenen Papstge-
schichte werden die romischen Bischofe
und (spiteren) Papste von Petrus bis zu
Johannes Paul II. in 273 alphabetisch ge-
reihten Kurzbiographien abgehandelt.
Darauf folgen eine chronologische Papst-
liste sowie nur dreieinhalb Seiten ,Quel-
len und Literatur”, wobei freilich fiir die
Quellen auf Angaben in den Darstellun-
gen verwiesen wird; nicht einmal der sog.
,Liber pontificalis, die gleichsam offizielle
Papstgeschichte des Mittelalters, wird ge-
nannt. Dass hervorragende Kenner am
Werke waren, zeigt sich bei aller Kiirze
in jedem Artikel. Georg Schwaiger ist als
Autor einer mehrbdndigen Papstge-
schichte bekannt, konnte also aus dem
Vollen schopfen; Manfred Heim hat Er-
fahrung mit Lexika. UngleichmaRigkeiten
bei der Darstellung der Pontifikate waren
wohl unvermeidlich. So bekommen auch
ziemlich unbedeutende Pdpste, zu deren
Portrat aus Nachrichtenmangel das zeitge-
nossische Weltgeschehen angesprochen
werden musste, manchmal fast ebenso
viel Raum wie die groBen Hierarchen.

Gleichwohl wird beim Leser viel an
Kenntnissen vorausgesetzt, wenn z. B. Re-
galienstreit und Jansenismus im 17.Jahr-
hundert nirgendwo erklart oder Alberich
II. im 10. Jahrhundert nicht in allen ihn
nennenden Artikeln als romischer Fiirst
vorgestellt wird. Es fehlt nicht an positiver
oder negativer Beurteilung der Pdpste und
Pontifikate, obzwar sich das meist auf Epi-
theta und Attribute beschrankt. Eine Fehl-
entscheidung war sicher die Kennzeich-
nung von Gegenpapsten durch ein Stern-
chen vor dem Namen. Abgesehen davon,
dass man tiber das Wertungsprinzip nichts
erfihrt, begegnet man manchen Unstim-
migkeiten. Die avignonesischen Papste im
GroRRen Schisma (1378-14337?) gelten bis
Konstanz als legitim, dann nicht mehr;
Anaklet I1.(1130-1138) hat trotz seiner
Qualifikation als Gegenpapst einige histo-
rische  Bedeutung, Konstantin L
(767-768) bekommt kein Sternchen, ob-
wohl nach seiner Absetzung sein ganzer
Pontifikat als ungiiltig erklart wurde. Bei
den Felix-Pipsten bringt die Ablehnung
Felix II. (355-358) alle nachfolgenden
Zéhlungen in Unordnung. Ob manche
Pipste fiir ihr Amt geeignet waren, wird
kaum problematisiert. Man hatte das Ur-
teil {iber Papst oder Gegenpapst dem lie-
ben Gott tiberlassen sollen — und jetzt zu-
nédchst dem Benutzer des ,Kleinen Lexi-
kons”.

Tiibingen Harald Zimmermann

Alte Kirche

Lieu, Judith M.: Christian Identity in the Je-
wish and Graeco-Roman World, Oxford
2004, X, 370, ISBN 0-19-926289-6.

Mit ihrer Untersuchung tiber die christ-
liche Identitdt im Rahmen der jiidischen
und der griechisch-romischen Welt legte
Judith Lieu eine Zusammenfassung ihrer
langjdhrigen Studien zur Identitdtsfrage
im frithen Christentum vor.

Lieu unterrichtet seit 1999 als Professo-
rin fiir Neues Testament am King’s College
in London. Sie kann als eine der weltweit
fiihrenden Forscherinnen zum ,Frithju-
dentum” und zu den Anfdngen des Chris-
tentums gelten. Dabei interessiert sie be-
sonders der Prozess der Trennung des
Christentums vom Judentum. Aus eben
diesem Interesse heraus ist die vorlie-
gende Studie verfasst worden. In deren

Focus steht die Entwicklung einer ei%fnr:-
standigen christlichen Identitat vornehm-
lich in den ersten zwei nachchristlichen
Jahrhunderten (23).

Das Buch gliedert sich in zehn Kapitel.
Besonders das Einfiihrungs- und das
Schlusskapitel sind programmatisch. Sie
sollen daher ausfiihrlicher vorgestellt wer-
den als die iibrigen. Den Ausgangspunkt
fir Lieus Untersuchung friihchristlicher
Identitat bildet Polykarps unkommentier-
tes Bekenntnis bei seinem Martyrium
Mitte des 2. Jahrhunderts, dass er Christ
sei, Das Bekenntnis fithrt zunéchst zu der
zentralen und stark umstrittenen Frage,
wann und wo es innerhalb des Christen-
tums zu solchen Feststellungen gekom-
men ist (2). Das Ereignis ist auf den ersten
Blick als eine Separierung der Christen
vom Judentum zu verstehen. Um aber
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die Identitit des frithen Christentums zu
begreifen, sind die sozialen, politischen
und ideologischen Krifte der Zeit zu be-
riicksichtigen.

Einen ersten Ansatz zur distinkten
christlichen Identitat sieht Lieu in Gal.
3,28, also in der Mitte des ersten Jahrhun-
derts. Nach den Auslegern dieser Formel
in der Alten Kirche ist mit dem Einssein in
Christus Pluralitidt nicht ausgeschaltet. Da-
her ist es notwendig zu fragen, was eigent-
lich genau mit ,Christsein” gemeint ist
bzw. in welcher Form eine kohesive
christliche Identitdt iiberhaupt artikuliert
werden kann (7). Beachtenswert ist
grundsitzlich, dass Identitdtsbekundun-
gen wie die des Polykarp lediglich in lite-
rarischer Form tradiert sind (7). Dement-
sprechend wendet sich Lieu der textlichen
Konstruktion christlicher Identitdt zu.
Texte miissen freilich gegen den Strich ge-
lesen werden, um u.a. die hinter ihnen
stehenden sozialen Erfahrungen zu ent-
decken (9). Bs ist dementsprechend zu
untersuchen, wie sich die Konstruktion
christlicher Identitdt durch Texte zur Plu-
ralitit distinkter Identitdten im Erfah-
rungskontext verhalt.

Lieu definiert Identitit zunachst einmal
so, ,that it involves ideas of boundedness,
of sameness and difference, of continuity,
perhaps of a degree of homogeneity, and
of recognition by self and by others.” (12)
Identitat ist dementsprechend sozial kon-
struiert (13). Die entstehende christliche
Identitat ist in den Kontext griechisch-r6-
mischer und auch jiidischer Identitétsbil-
dung einzuordnen (20). Die griechisch-
réomische und die judische Welt bilden
daher in den folgenden Kapiteln immer
wieder den Rahmen fiir Lieus Darstellung.

Ein Problem ergibt sich aus der Diver-
genz zwischen verschiedenartigen lokal
inkulturierten christlichen Gemeinden
und der christlichen Identitdt per se. Ein
einfacher postmoderner Zugang zu die-
sem Problem hilft nicht weiter. Schon
paulinische Texte lassen das Bemiihen
um eine universelle christliche Identitat
deutlich werden (22). Ziel von Lieus Un-
tersuchung ist es, die kreative Rolle der
meisten frithchristlichen Texte als Texte
bei der Formierung frithchristlicher Iden-
titdt herauszuarbeiten (25). Letztlich geht
es Lieu somit — in Ankniipfung an A.v.
Harnack — um die Beantwortung der
Frage nach dem Wesen des Christentums
in der Frithen Kirche (26).

Im zweiten Kapitel widmet sich Lieu
allgemein der Konstruktion von Identitdt
durch Texte. Dabei steht die Schriftexe-
gese im Vordergrund. Ausgangspunkt
sind fiir Lieu die Beobachtungen von
Averil Cameron, die feststellte, dass sich

Christen durch Texte eine neue Realitat
konstruierten. Nach Joshua Friedmann
sei ferner die Objektivierung des eigenen
Wesens durch die Textualisierung von
Identitat erreichbar. Bereits im Judentum
seien Texte zur Explikation des eigenen
Selbstverstandnisses herangezogen wor-
den. Jiidische Texte wurden zum Priif-
stein der Differenz zwischen Judentum
und Christentum, wie der Streit um die
Septuaginta deutlich gemacht hat. Uber
die ,korrekte Interpretation” jiidischer
Texte ist die Entwicklung der christlichen
Identitit jedenfalls gewaltig angestoen
worden. Dariiber hinaus kam es bereits
frith zur eigenstdndigen Produktion von
Texten, bei der Pseudonymitat eine starke
Rolle spielte. Die Begrenzung zentraler
Texte zur Erhebung der Identitdt stellen
Akte von Macht dar (53). Zundchst liber-
schnitten sich aber die identitatsstiftenden
Textcorpora gewaltig, so dass Leser oder
Hérer christlicher Literatur sich auch in
der sie umgebenden Welt gleichzeitig zu-
hause und fremd fithlen konnten (58).

In ihrem dritten Kapitel schildert Lieu,
dass insbesondere das Ineinandergreifen
von Abgrenzung und Anlehnung an
fremde Geschichten das besondere des
christlichen Geschichtsverstandnisses aus-
mache. Ohne Kontinuitét durch Zeit und
Raum, gibe es namlich keine Identitat
(62). Der selektive Umgang mit Ge-
schichte, der ebenfalls einen Akt von
Machtausiibung darstellt, dient immer
auch dem Ausschluss anderer (641.). Das
Christentum partizipierte an dem Wieder-
erinnern und nochmaligem Schreiben
von Geschichte im Judentum (75). Chris-
ten sahen die Geschichte allerdings immer
— auch unter Riickgriff auf die Typologie —
im Licht der zentralen Rolle, die Christus
in ihr spielt (77), und unterschieden sich
zumindest dadurch von ihrer Umwelt.
Dementsprechend kam es zu vielfdltigen
Wegen der Erinnerung, wurde die Kon-
struktion von Identitdt auf sogar wider-
spriichliche Weise durch Texte ermdglicht
(88). Zunehmend geht es bei dem Wieder-
erzihlen von Texten gar nicht mehr um
die Abgrenzung vom Judentum, sondern
um Grenzziehungen innerhalb des Chris-
tentums.

Lieu wendet sich dementsprechend im

vierten Kapitel dem Thema der Abgren-

zung zu. Grenzziehungen sind ndmlich
unabdingbar fiir die Vorstellung von Iden-
titdt (98). Solche Grenzen sind in erster
Linie metaphorisch zu verstehen, wie z. B.
nach den Perserkriegen der ,Barbar” im
griechischen Raum der archetypische
,Andere” wurde (105). Durch Grenzzie-
hungen entsteht freilich eine interne
Identitdt (111). Im frithen Christentum
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sind klare Grenzziehungen nur einer ab-
gesteckten Front gegeniiber nicht zu er-
kennen. Grenzen waren hier vielmehr
standig in Konstruktion (141). Die Gren-
zen zu den Juden waren fiir Aulenste-
hende nur schwer zu ziehen (144). Da
die Christen weder eine eigene Kultur
noch eine ethnische Einheit bildeten,
mussten sie — in Anlehnung an Guy
Stroumsa — nach neuen Parametern einer
eigenen Identitdt suchen (145).

Im fiinften Kapitel fragt Lieu danach,
was innerhalb des abgegrenzten Raumes
die gemeinsame Identitit der frithen
Christen ausmachte. Sie verweist dabei
auf verbindende Symbole bzw. Prakti-
ken. ,A mask of similarity” konnte in
Symbolen, in der Praxis und in Interpre-
tationsmustern — auch unbewusst — ent-
stehen. Leander Keck hat diesbeziiglich
z.B. auf den Bereich des Ethos als einem
bestimmten habitus einer Gruppe verwie-
sen. Nach A.P. Cohen ist der Triumph
einer gemeinsamen Sprache geteilter
Symbole und Praktiken wichtiger als die
unterschiedlichen Bedeutungen, die die
Individuen ihnen geben (149). Individuen
werden jedenfalls durch den Blick auf
eine gemeinsame Praxis verbunden,
wenn diese auch unterschiedlich verstan-
den werden kann. Texte haben zu einem
Paradigma des Ideals gefiihrt, das im frii-
hen Christentum in der Dialektik von Im-
perativ und Indikativ prasent war. Insbe-
sondere die Jesus-Geschichte wurde ein
Symbol fiir gemeinsames Leben durch
die Wiedererinnerung. Der Bezug auf die
jlidische Praxis ist im frithen Christentum
hingegen duRerst unterschiedlich gestaltet
worden: Symbole wurden dabei hdufig
um- und neugedeutet (161). Ein Satz
von normativen Werten hat das frithe
Christentum offensichtlich starker zusam-
mengebunden. Freilich gilt auch dabei,
dass praskriptive Texte nicht auch immer
zugleich deskriptive darstellen (168). In
der Praxis diirfte die Abgrenzung des frii-
hen Christentums von seiner Umwelt kei-
neswegs so radikal ausgesehen haben wie
in der Theorie. Selbst den Trend hin zum
Monotheismus und die Suche nach Me-
diation  zwischen Gottlichem und
Menschlichem teilte das frithe Christen-
tum mit seiner Umwelt. Keith Hopkins
hat wohl zu recht die ,Christliche Revolu-
tion” als ,Revolution in erster Linie auf
symbolischer und ideologischer Ebene“
beschrieben (177). Festzuhalten bleibt je-
denfalls, dass die Rhetorik des Unterschie-
des nicht tiber tatsachliche Kontinuitdten
in der Praxis hinwegtduschen darf. Auf
der anderen Seite diirfen diese Kontinui-
taten nicht dartiber hinwegtduschen, dass

mit dem Christentum ein neuer ,Plan”
(,map*) der Welt vorlag.

Lieus drittem Forschungsschwerpunkit
— der feministischen Analyse biblischer
und friihchristlicher Texte — entspricht,
dass sie im sechsten Kapitel den Zusam-
menhang von Identitit und Koérperlich-
keit bzw. der Geschlechterfrage analysiert.
Die zentrale Frage ist dabei, ob mit der
christlichen Identitédt ein neues Verhaltnis
zur Korperlichkeit entstanden ist bzw. wie
stark ein solches iiberhaupt durch Litera-
tur konstruiert worden sein kann. Eine
Differenz zwischen dem Christentum
und der antiken Welt ist in und durch
den Kérper nach Lieus Einschétzung nicht
gezeichnet worden, da das Christentum
auch hier in die Dynamik der Umwelt
eingebunden war (210).

In vielen Fillen wird Identitdt, gerade
ethnische Identitdt, mit einer oOrtlichen
Begrenzung in Verbindung gebracht. Das
Christentum war oOrtlich aber nicht be-
grenzt, sondern lebte innerhalb des ge-
samten romischen Reiches. Im siebten Ka-
pitel untersucht Lieu dementsprechend
das Verhiltnis von Identitit und raumli-
cher Eingrenzung im Christentum. Sie
unterscheidet dabei ,space” und ,place”.
Wenn Raum (space) zu einem konkreten
Ort (place) wird, liegt ebenfalls ein Akt
von Konstruktion vor. Derartige Phano-
mene lassen sich im antiken Rom ebenso
beobachten wie im Judentum und im frii-
hen Christentum. Eine imaginierte Geo-
graphie in literarischer Reflexion ent-
sprach freilich gerade im Judentum hédufig
nicht der gesellschaftlichen Erfahrung
(221). Lieus Grundthese, dass zwischen
Konstruktion einer Identitdt und der rea-
len Umsetzung zu unterscheiden ist, ldsst
sich auch im Blick auf den Umgang mit
dem Raum deutlich beobachten. Im frii-
hen Christentum wurde die Verbindung
von christlicher Identitit mit einem be-
stimmten Land zundchst in erster Linie
eschatologisch bzw. spiritualisiert vorge-
nommen. Erst mit dem verstarkten Auf-
kommen des Pilgerwesens im vierten
Jahrhundert wurde christliche Identitat
auch an sichtbare Orte gebunden und so
eine Kontinuitdt zwischen biblischer und
christlicher Erfahrung hergestellt (228).
Pragend war zuvor cher der Begriff der
.Fremde”, in der sich Identitdt als Alter-
native entwickelte (236).

Im achten Kapitel behandelt Lieu
schlieBlich die Vorstellung von einer
christlichen ,Rasse“. Sie steigt dabei mit
der Frage ein, um was fiir eine Sorte Label
es sich bei ,Christsein” iiberhaupt handelt.
Der Terminus ,Jude” macht deutlich, dass
dieser durchaus durch bestimmte Brauche
und keineswegs zwingend durch die na-
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tiirliche Zugehorigkeit zu einem Volk de-
finiert sein muss. Die Christen werden
bereits im 1. Clemensbrief ebentfalls nicht
nur im Sinne des Volks-Begriffes, sondern
auch der ,Herde Christi” oder der ekklesia
definiert. Schon bei Ignatius von Antio-
chien dient dann der Begriff ,Christen-
tum® zur Absetzung vom ,Judentum”
und somit zur Selbstdefinition (252).
Auch in den Madrtyrerakten wird der Be-
richt im Sinne einer Opposition verwen-
det und nicht politisch-ethnisch. Bei den
Apologeten wird er schliefSlich zu einem
Terminus zur Bezeichnung einer philoso-
phischen Schulrichtung. Allerdings wird
bei Aristides der Begriff auch im Sinne
von ,genos” benutzt, was hier wohl die
LArt” meinen diirfte. Auch wenn Christen
als ,dritte Rasse“ oder sogar als einzig
wahre ,Rasse” im Philippus-Evangelium
gekennzeichnet werden, so geht es dabei
doch immer um die Konstruktion einer
neuen Identitdt durch Textproduktion.

Im neunten Kapitel schlieBlich wird,
den vorhergehenden Bemerkungen ent-
sprechend, Identitdt im Gegeniiber zum
anderen thematisiert. Beim Blick auf sich
selbst erscheint zugleich immer auch der
andere zumindest schemenhaft (269). Da-
bei muss der andere nicht immer automa-
tisch in der negativen Gegentiberstellung
wahrgenommen werden. Nach Paul Gil-
roy bleibt festzuhalten, dass Differenz nie
absolut ist. Vielmehr wird die Andersheit
erst unter bestimmten Umstdnden auch
bedrohlich. Unterschiedenheit liegt sogar
hiufig in einem selbst, und wird erst von
dort nach aulRen als Andersheit projiziert
(271). Dies macht Lieu sowohl im ro-
misch-griechischen als auch im jiidischen
Umfeld deutlich. Sie pragt dabei den Be-
griff der ,selektiven Andersheit’, die zu-
gleich immer der Selbstdefinition durch
Ausscheidung des Andersartigen dient.
Dies gilt z. B. fiir den Begriff ,Heide” bei
Paulus (288). Andersheit wurde keines-
wegs immer mit den gleichen Begriffen
(vgl.z.B. den Wandel der Beurteilung
von ,Griechen”) und auch nicht immer
in gleichem MaRe negativ bewertet. Sie
kann in jedem Fall auch als literarische
Konstruktion verstanden werden, die
selbst in Gottesdienst und Homilie ihren
Platz fand (297).

SchlieRlich fasst Lieu in ihrem zehnten
Kapitel mit einem Zitat aus Tertullians
Apologie (18.4) zusammen, dass christli-
che Identitdt gemacht und keinesfalls an-
geboren sei. Selbst die Moglichkeit zur
Selbstdefinition von Christsein wurde
demnach durch Texte konstruiert. Plura-
lismus ist insbesondere im Blick auf die
Definition von Kontinuitdten und Diskon-
tinuitdten zu beobachten, wenn auch

letztlich eine kohdrente Selbst-Definition
dominiert.

Um die Verbindung zwischen den Tex-
ten und den sozialen Realitdten herzustel-
len, sind diese z. B. in ihren breiteren zeit-
genossischen Kontext zu setzen. Die
christlichen Gemeinden sind als ,textual
communities” zu verstehen, die sich
durch die Interpretation bestimmter Texte
Gestalt geben (300f.). Freilich rdumt Lieu
auch ein, dass nicht alle Texte zur Produk-
tion eines Selbstverstandnisses gefiihrt
haben. Eine rein existentialistische Inter-
pretation der Texte wie bei Bultmann ist
gewiss nicht maoglich (vgl. Leander Keck).

In ihrer Untersuchung hat Lieu nicht
versucht, die Urspriinge des Christentums
herauszuarbeiten. Insbesondere die Dy-
namik der Konversion ist nicht reflektiert
worden, zumal sie sehr schwer zu erfassen
ist. Kontinuitdt hat eine starke Rolle bei
solchen Konversionsprozessen gespielt.
Lieu verwendet das Bild von Peter Brown,
nach dem man sich das Aufkommen des
Christentums wie eine Landnahme durch
Verschiebung der grofen tektonischen
Platten vorzustellen habe (304). Daneben
besteht auch die Vorstellung von Revolu-
tion oder Krisis. Solche Modelle gelten
allerdings in der Regel eher fiir das 4. als
fiir das 2. Jahrhundert. Die Pole von Iden-
titdtsbestimmung und Abgrenzung liegen
hier ndmlich sehr eng zusammen.

Eine zentrale Rolle bei der Identitdtsfin-
dung spielt die Separierung des Christen-
tums vom Judentum. Die Beurteilung des
wann, wie und warum der Trennung ist
schwer zu erheben. Dies gilt insbesondere
auch deswegen, weil die beiden Kulturen
reziprok exklusiv sind. Zum Teil ist bei der
Attribuierung von Jude, Christ, Grieche
oder Romer eine Hierarchie der Identita-
ten denkbar (310).

Beim Herausarbeiten von Identitdt
wurde keineswegs immer einfach eine be-
stimmte Essenz betont. Zentrale doktri-
nire Formeln fehlen nach Lieu in der frii-
hen Christenheit (311). Lediglich die Per-
son Jesu spielte eine unumstoRliche Rolle
in ihr.

Identitat entstand im frithen Christen-
tum u.a. durch das Erzdhlen. Die Dialek-
tik zwischen Kontinuitdt bzw. Nacherzédh-
len und Neuinterpretation ist dabei kenn-
zeichnend. Ein einfach narrativ-theologi-
scher Zugang zur Identitdtsgewinnung
reicht aber nicht aus — Erzdhlen fiihrt viel-
mehr zu zahlreichen Geschichten (313).
Die Frage stellt sich also, welche Formen
vom Nacherzihlen zu einer zwingend
notwendigen Identitat fithren. Die Evan-
gelien machen deutlich, dass die Unter-
schiedlichkeit ein Stiick weit Teil der Nor-
mativitat ist.
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Wenn von der Erfahrung einer be-
stimmten Essenz die Rede ist, so geht es
um eine Erziahlung von Andersheit, um
eine Geschichte der Separierung (315).
Dazu ist noch einmal auf Gal. 3,28 hinzu-
weisen. Hier flieBen die Erinnerungen des
Ausgeschlossenseins und des Ausschlie-
Rens zusammen (316). Ohne den anderen
ist eine solche Feststellung iiberhaupt
nicht méglich. Textueller oder institutio-
neller Fundamentalismus sind durch eine
solche Bezogenheit aufeinander ausge-
schlossen. Insofern das Christentum seine
Identitit als Teil der Gesellschaft in Ab-
grenzung entdeckt hat, wird es auch Teil
derselben bleiben. Lieu schlieft also ihre
Untersuchung iiber das Gewinnen christ-
licher Identitit in der Antike mit der be-
eindruckenden Bemerkung ab, dass sich
die konstruierte Identitét letztlich nur in
der erfahrenen Relationalitdt entwickeln
konnte. Gerade darin liegt der besondere
Nutzen der historischen Untersuchungen
Lieus fiir moderne Debatten um Identitdt.
Gelegentlich stellt sich dem Leser aller-
dings die Frage, ob solch ein Beitrag zur
modernen Debatte nicht das eigentliche
Leitmotiv fiir Lieus Ausfithrungen dar-
stellt. Dieser Verdacht vermag [reilich
den Wert ihrer sehr substantiellen Aufe-
rungen nicht zu mindern.

Die Analysen Lieus basieren fast aus-
schlieRlich auf Texten. Diese bieten den
Hauptzugang zum frithen Christentum.
Archdologie spielt aus verstdndlichen
Griinden bei der Untersuchung desselben
kaum eine Rolle. Dennoch hétten Aspekte
wie z. B. die Formierung von liturgischen
Formen und Formeln zur Forderung von
Identitaten im frithen Christentum starker
beriicksichtigt werden kénnen. Gerade li-
turgisches Beten kann als Quelle eines
Prozesses religioser Selbstbestimmung
verstanden werden, der auf Tradition
und Neuschépfung aufbaut. Einen ersten
wegweisenden Versuch in diese Richtung
bietet der Tagungsband von A. Gehards, A.
Doeker und P. Ebenbauer (ed.), Identitdt
durch Gebet. Zur gemeinschaftsbildenden
Funktion institutionalisierten Betens in
Judentum und Christentum, Paderborn
u.a. 2003, der bei Lieu noch keine Bertick-
sichtigung gefunden hat. Ahnliches wie
fiir das Gebet gilt fiir religiose Riten allge-
mein. Die identitdtsstiftende Rolle neuer
Riten hétte noch stirker beleuchtet wer-
den kénnen. Lieu deutet diese Dimension
von Identitdtsbildung allenfalls an (63).

Trotz kleiner Druckfehler (z.B. Stihl-
macher [57 Anm. 87], inventio statt inve-
nio [70]; S.72 liegt der Akut bei patrios
falschlich auf der vorletzten Silbe; S.294
liegt der Akut bei paradoxos versehentlich
auf der letzten Silbe) ist auch die redak-

tionelle Gestaltung des Textes sehr {iber-
zeugend.

Insgesamt lasst sich festhalten, dass die
Lektiire der Ausfithrungen Lieus bei der
Beschaftigung mit der Ausbildung christli-
cher Identitdt im griechisch-romischen
tml;i jiidischen Umfeld zukiinftig unerlass-
ich ist.

Minden Andreas Miiller

Lilie, Ralph-Johannes: Byzanz. Das zweite
Rom. Berlin, Siedler 2003. 576 S. Zahl-
reiche Abb. und Karten, kart., ISBN 3-
88680-693-6.

Lilie prasentiert mit dem vorliegenden
Buch die erste umfangreiche Darstellung
zur byzantinischen Geschichte in deut-
scher Sprache seit dem Standardwerk
von Georg Ostrogorsky (Geschichte des
Byzantinischen Staates, 3. durchgearbei-
tete Aufl., Miinchen 1963). In besonderer
Weise werden, was aus dem Titel nicht
ersichtlich ist, die politischen Beziehun-
gen zwischen Byzanz und dem Westen
berticksichtigt, die allerdings fiir Byzanz
nur fiir die Zeit seit den Kreuzziigen
durchgingig von Wichtigkeit waren. Das
an einen breiteren Leserkreis gerichtete
Werk ist in einer niichternen, bisweilen
wenig eleganten Sprache verfasst und ge-
fallt durch eine reichhaltige Bebilderung,
die gerade dem Laien, der noch nie etwas
von Byzanz erfahren hat, das Phinomen
Byzanz verdeutlicht.

Die ca. 1100 Jahre byzantinischer Ge-
schichte (324-1453) werden mit dem
Schwerpunkt auf der mittelbyzantini-
schen Zeit (fiir Lilie die Jahre von 602
bis 1204) behandelt, wobei aber immer
wieder zu erkennen ist, dass Lilie als Leit-
faden das anfangs genannte Werk von
Ostrogorsky dient. In seiner Darstellung,
die nicht frei von Redundanzen ist, relati-
viert er, wohl zu Recht, die Bedeutung der
Kaiser Herakleios (610-641) und Basileios
II. (976-1025), die in der &lteren For-
schung als die bedeutendsten byzantini-
schen Herrscher gelten. Lilie betont die
unterschiedlichen Ziele des Reiches und
von Byzanz in Studitalien. Er iiberschdtzt
aber im Gesamten die Bedeutung des
Zweikaiserproblems” fiir die Beziehun-
gen zwischen den beiden Reichen.

Lilie bietet keine zusammenhangende
Darstellung der Kirchengeschichte, doch
werden im Rahmen seiner ereignisge-
schichtlichen Ausfiihrungen die wichtigs-
ten Stationen der hdufig spannungsrei-
chen Beziehungen zwischen dem Papst
und Byzanz behandelt. Wahrend der Re-
zensent den ersten Kreuzzug (1096-1099)
als entscheidend fiir das Entstehen des



