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motivierten Besuch eines lutherischen
Pfarrers durchaus in ein gemeinsames
Friihstiick ausmiinden lassen (286). Den
Westfilischen Frieden mit seiner Riick-
nahme des Restitutionsedikts zugunsten
der neuen Normaljahrsregelung, der die
Sikularisierung seines Klosters endgiiltig
festschrieb, konnte er allerdings nicht
akzeptieren (241). — Aus ganz anderem
Holze geschnitzt war Johannes Roy.
Geboren 1572 als Kind einer entschieden
katholischen Familie in Sigmaringen, er-
hielt er eine gute Schulbildung und stu-
dierte Jura. 1612 brach er seine Tatigkeit
als Anwalt, wie spater Alphons Maria von
Liguori, ab und trat dem Kapuzinerorden
bei — aus Johannes Roy wurde Fidelis von
Sigmaringen. Als Ordensmann wurde er
nach Réitien geschickt, um dort im engen
Verbund mit habsburgischen Truppen, die
um die Herrschaft {iber die Alpenpisse
rangen, die reformierte Bevolkerung fiir
den gegenreformatorischen Katholizis-
mus zu gewinnen. Am 24.April 1622
wurde der Bettelmonch als Reprdsentant
und Agent der verhassten weltlich-geist-
lichen Besatzungsmacht von Bauern er-
schlagen. Der Tag, an dem mit dieser Ge-
walttat die Erhebung des Prattigaus gegen
Habsburg begann (302), wurde so zu-
gleich zum dies natalis des Heiligen Fidelis
von Sigmaringen, dessen Kult M. Iig in
einer faszinierenden Detailstudie von mo-
nographischem Umfang schildert (,Der
Kult des Kapuzinermdrtyrers Fidelis von
Sigmaringen als Ausdruck katholischer
Kriegserfahrungen im DreiRigjahrigen
Krieg”, 291-439). Dieser Kult war von
Anfang an mehrstimmig: Schon bald
nach seinem Tode begannen am Wiener
Kaiserhof die langjahrigen, durch Papst
Urbans VIIL. restriktives Dekret ,De non
cultu” retardierten (311; 405) Bemiihun-
gen um dessen Selig- und Heiligspre-
chung. Parallel dazu wurde der Martyrer
auf Seiten der osterreichischen Truppen
als Schlachtenhelfer, in Parallele zu der
als ,Generalissima” verehrten Muttergot-
tes (315; 328), erfahren und verehrt; das
Aufkommen dieses sich gleichsam auf der
Grenze der ,Legalitdt* bewegenden Sol-
datenkultus wurde durch den Obristen
Alwig von Sulz sowie durch Alexis von
Kurzweiler, einen Ordensbruder des Fide-
lis, nach Kriften gefordert (313-320). Der
urspriingliche Soldatenkultus erwartete
vom Heiligen schlicht Schutz und Bewah-
rung in Kriegsgefahren; auf einer nachs-
ten Stufe wurde Fidelis unter Riickgriff
auf neostoizistisches Gedankengut zum
Vorbild selbstloser Pflichttreue sublimiert
(333ff.). Mitte der 40er Jahre des 17. Jahr-
hunderts griff Kaiser Ferdinand III. mit
neuer Energie die Bemiihungen um die

Kanonisation des Kapuziners wieder auf
(3371f.). — Unterdessen wuchs der Kultus
des Fidelis raumlich in die Breite. Das
Zentrum war der Kriegsschauplatz, auf
dem er gefallen war; von hier aus drang
er nach Oberitalien vor. Sodann hielt er
Einzug in die katholischen Zentren der
Schweiz (Chur, Luzern), strahlte auf den
Heimatort und den Studienort (Freiburg
i.B.) des Martyrers zurtick und konstitu-
ierte so einen ,konfessionellen Erfah-
rungsraum® (344-382, Zitat: 344). — In-
nerhalb dieses Raumes verlief auch die
Wanderung des Leichnams bzw. seiner
Teile ebenso wie die Ausbildung der Tko-
nographie des Fidelis-Kultus (382-402),
in welcher der ,Prittigauer Priigel”, eine
ebenso primitive wie brutale Waffe, von
besonderer Bedeutung war: Die stachel-
bewehrte Keule wurde sowohl zum Sie-
gessymbol der aufstandischen Schweizer
als auch, transfiguriert zur Siegespalme,
zum Attribut des Heiligen. — 1729 endlich
wurde Fidelis selig-, 1746 heiligge-
sprochen: ,Maria Theresia lie3 sich mit
Fidelis von Sigmaringen einen Kapuziner-
martyrer angelegen sein, dessen Kult von
ihrem Vater mafgeblich betrieben wurde
und der ldngst zu einem festen Bestandteil
der ,Pietas Austriaca’ geworden war”
(421f.). — AbschlieRend seien die vielen
interessanten, technisch ganz einwandfrei
reproduzierten Illustrationen zumindest
dankend erwahnt. Einige sind in kleinen
Aufsitzen von G. Maier, dem der Leser
auch die sorgfiltig gearbeiteten, zuverlds-
sigen Register verdankt, ebenso detailliert
wie verstandlich kommentiert.

Wuppertal Martin Ohst

Steiger, Johann Anselm: Matthias Claudius
(1740-1815). Totentanz, Humor, Narretei
und Sokratik. Mit dem Totentanz von J. K.
A. Musius und J. R. Schellenberg (1785)
und zahlreichen weiteren Illlustrationen.
Heidelberg (Palatina Verlag) 2002, 269
S., geb., ISBN 3-932608-30-5.

Einleitend und als Basis einer ange-
messenen Beschiftigung mit Matthias
Claudius pladiert Steiger dafiir, die viel-
schichtigen Positionen, die in der Zeit der
deutschen Aufklirung begegnen, nicht in
Aufklirung und Gegenaufklirung zu
scheiden, sondern die aufklarerischen
Impulse und deren kritische (Selbst-)Re-
flexion als gleicherma®en konstitutiv fiir
die Aufklarungsepoche zu begreifen.
,Claudius ist Aufklarer — keine Frage”
(10), jedoch sei ihm ,zugleich daran ge-
legen, das Zeitalter des kritischen Geistes
zur Selbstkritik zu fithren” mit ,Metakritik
insbesondere am theologischen Rationa-
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lismus“ (13), und zwar als Feuilletonist
unkonventionell in der Wahl seiner Mit-
teilungsformen und seines literarischen
Stils. Was fiir all das einleitend (Grund
legend) an Beispielen und Umstdnden an-
gefithrt wird: Claudius’ Kontakte zur
Hamburgischen Aufkldarung, die Zeitung
als Medium seiner Wirksamkeit, seine li-
terarischen Ausdrucksmittel u.a.m., be-
trifft freilich vorrangig den jiingeren Clau-
dius (nuancierter zu spateren Entwick-
lungsphasen erst 31). Und ganz selbstver-
standlich wird Claudius von vornherein
zum ,Theologe[n]” erklirt, der er auch
als Journalist und freier Schriftsteller
bleibe (10), und dem es darum gehe,
,seine Theologie zu entfalten” (13) — als
stiinde fest, dass Claudius tiberhaupt (be-
griffsspezifisch) eine solche hat und syste-
matisch verfolgt. Womdoglich ist Claudius’
.Theologie“ hier ein Konstrukt, das sich
erst aus diesen Studien ergibt.

Unter pratentiosen Uberschriften geht
Steiger sodann in vier Kapiteln einzelnen
Aspekten und Themen des Claudiusschen
Werks und darin (fort-)wirkenden Ein-
fliissen (z.B. Luther, Hamann, Kierke-
gaard) nach: Im ersten, ,Vernunft, Offen-
barung und Sokratik. Oder: Die Vernunft
durch Humor an die Grenzen ihrer selbst
fiihren” (17-33), wird Claudius als ,ent-
schiedener Kritiker aufklarerischer Verab-
solutierung der Vernunft” vorgestellt, de-
ren Begrenztheit (in Glaubensfragen
sogar ,Unfdhigkeit“) er durch Humor
und Ironie mal ,beifend”, mal ,verséhn-
lich“ (14/23) einsichtig mache und zu
selbstkritischem Nachdenken befreie. Das
Kapitel: ,Die Wunder als Verweise auf
Hoheres. Oder: Die Epiphanie des Geisti-
gen im Irdischen als Anstiftung zur poeti-
schen Wiederentdeckung des Einfachen”
(35-47) befasst sich mit Claudius’, gegen-
tiber zeitgendssischen Erkldrungsversu-
chen reformatorisch-biblisch orientier-
tem, Verstdndnis der biblischen Wunder
hinsichtlich deren Bedeutung fiir die Ver-
kiindigung Jesu, vermittelt in ,eine[r]
héchst origindre[n] narrativ-poetische[n]
Theologie” (37), die sich wiederholt auch
der Textgattung Parabel bediene. — Im
Kapitel ,Die Begeisterung fiir die Schop-
fung als Voraussetzung der Weltflucht.
Oder: Vom Schopfungshymnus zur
Todesmeditation” (49-59) verfolgt Steiger
den inneren Zusammenhang von Freude
an der Schoplung und der Natur (in Ab-

grenzung zur aufgekldrten Physikotheolo-
gie), Verginglichkeitsbewusstsein (, Welt-
flucht”) und Auferstehungsgewissheit bei
Claudius, freilich in einer Weise zu ,Theo-
logie’ systematisiert, ndamlich in ein kon-
sekutives Verhiltnis gebracht (bes. 56),
die Claudius selbst fern liegt. — Mit einem
zweifellos gewichtigen Claudiusschen
Thema befasst sich das Kapitel ,Der Tod
als Freund. Oder: Die Aufklarung als Ball-
haus des Totentanzes” (61-98); hier arbei-
tet Steiger v.a. die Elemente von Claudius’
Todesverstandnis heraus, die es von auf-
klarungstheologischen und -philosophi-
schen Auffassungen unterscheiden und
die theologisch-christologisch von Luther
beeinflusst seien. (Unklar bleibt, wieso
Steiger ausgerechnet die Aufklirung in
ihrer von ihm erérterten Abkehr von der
Totentanztradition als ,Ballhaus des To-
tentanzes” bezeichnet.) — Der ,Ausblick.
Oder: Die Grenzen der Wandsbeker Auf-
kldrung bezieht sich v.a. auf Claudius’
politischen Konservatismus.

Wie in diesen Studien ein Theologe den
theologischen Gehalten und Vernetzun-
gen in Claudius’ Werk nachspiirt, ist be-
achtlich und vielfach anregend (und elo-
quent formuliert), trotz etlicher methodi-
scher wie sachlicher Einwande im einzel-
nen (z. B. gegen das Verfahren 42ff., einer
Parabel Claudius’ von 1798 einen bewuss-
ten Korrespondenzbezug zu einer Parabel
Lessings von 1778 zu unterstellen, z.B.
gegen die Behauptung, Claudius habe
,sich nicht in Form von Streitschriften o.
i. in die Kontroversen der Zeit einge-
mischt”, 35). Vor allem aber: Ist Steigers
Ansatz haltbar, Claudius in dessen Aufkld-
rungskritik als ,Aufkldrer” zu erweisen?
Oder verwischt er nicht vielmehr die Kon-
turen, indem er alles fiir epochenspezifisch
erklart, was in der Zeit der Aufklarung an
Positionen und Gegenpositionen begeg-
net! Gegen eine derartige ,Verwasserung’
der Aufklarung, die ,der Position Clau-
dius’ nicht gerecht” werde, hat sich schon
Koopmann in einem von Steiger unbe-
achteten Aufsatz gewandt, der auch Clau-
dius’ Verhiltnis zur Aufkldrung einfacher
und treffender restimiert: Es sei ,ein kriti-
sches, und was ihn [Claudius] an die Auf-
kldrung bindet, ist allein das Instrumenta-
rium der Aufklirung”, dessen Claudius
sich ,eher indirekt und (...) selbstver-
standlich” als bewusst dialektisch be-
diene.!

19 Helmut Koopmann: Matthias Claudius und die Aufklarung. In: Evangelische
Akademie Baden (Hrg.), ,Nicht umsonst auf diese Welt gesetzt...” Matthias Claudius.
Zum 250. Geburtstag des Wandsbecker Boten. (...). [Karlsruhe] 1990 (= Herrenalber

Protokolle, 81), 28-47, Zitate 43.
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Zahlreiche FuBnoten sichten viel Se-
kundarliteratur (obwohl einige relevante
fehlt), oft pauschal und gebiindelt, zuwei-
len intensiv diskutierend, teils kategorisch
abkanzelnd (z.B. 18, Fn. 5: Jemand wird
_den Quellen in keiner Weise gerecht”; die
Argumente eines Anderen sind ,bei wei-
tem nicht schlagend”, dessen Hinweise,
Claudius ,sympathisiere in den 70er Jah-
ren mit der Neologie, bringe einzelne ihrer
Elemente jedoch auch spater zur Geltung’,
und ,in seiner letzten Schrift” erweise er
sich als ,einer der Vorldufer der Erwe-
ckungsbewegung’, deformiert Steiger zu
einer ,vermeintlich neologische[n] Posi-
tion” und zur ,Entwicklung (...) vom Neo-
logie-Sympathisanten hin zum - Uber-
spitzt gesagt — Urvater der reaktionaren
Erweckungsbewegung”).

Steigers Studien enden auf Seite 102.
Weitaus mehr als die Halfte der Publika-
tion fiillen vier ,Anhange’ (103-259, z.T.
mit Einleitungen) — interessante Zutaten,
deren Claudiusbeziige jedoch nur teil-
weise evident und in ihrem Stellenwert
fiir die Studien eher peripher sind (vgl.
62, 85-89): Musius’/Schellenbergs um-
fangliche ~Publikation ,Freund Heins
Erscheinungen in Holbeins Manier” (132
S.1), Chodowieckis Totentanz-Zyklus in
Kupferstichen und Ch.E D. Schubarts
Gedicht ,Vom Tod und jungen Magdlein”;
eine hier erstmals veroffentlichte AufSe-
rung Julia Reventlows iiber Claudius’
Tod ist bezugslos beigefiigt. — Ein Namen-
register und ein Register der Bibelstellen
beschlieRen das Buch.

Marburg Reinhard Gorisch

Vonderau, Dagobert: Die Geschichte der Seel-
sorge im Bistum Fulda zwischen Sékulari-
safion (1803) und Preussenkonkordat
(1929) (= Fuldaer Studien. 10), Frank-
furt am Main (Knecht) 2001, XIV, 589
S., geb., ISBN 3-7820-0855-5.

Im Fach Pastoraltheologie ist die vor-
liegende Studie von Dagobert Vonderau
(= V.) als Dissertation an der Universitat
Regensburg entstanden. Unter diesem
fachspezifischen Aspekt ist vor allem das
gewihlte Thema zu sehen, ndmlich die
Seelsorge und ihre unterschiedlichen Trd-
ger, Zielgruppen, Tatigkeitstelder und Me-
thoden. Doch unter kirchengeschicht-
lichem Aspekt verbirgt sich hinter der Stu-
die weit mehr. V. legt eine Bistumsge-
schichte vor, wie sie fiir das Bistum
Fulda bis jetzt noch nicht existiert. Damit
steht er in einer Reihe mit dhnlichen Un-
ternehmungen fiir andere Didzesen, wie
sie in den letzten Jahren unternommen
wurden und noch werden (man denke

vor allem an die Studien zu Limburg,
Miinchen-Freising, Miinster, Paderborn
und Trier, fiir die zum Zeitrahmen des
19. und 20. Jh.s die entsprechenden
Binde bereits erschienen sind). Auch fiir
die Debatte um das katholische Milieu
liefert V. die entsprechende Illustrierung,
indem er zeigen kann, wie das Wechsel-
spiel zwischen pastoralen Initiativen der
kirchlichen Eliten und ihrer Rezeption
auf der unteren Ebene funktionierte.

Im ersten Teil seiner Studie stellt V. die
geschichtliche Entwicklung des Bistums
Fulda dar. Erst 1752 war die Fiirstabtei
Fulda zum Bistum erhoben worden. Das
kleine, agrarisch strukturierte und tber-
wiegend katholische Hochstift kam nach
der Sikularisation zundchst zu Oranien-
Nassau, von 1806-1810 als Provinz zu
Frankreich, danach zum Grofherzogtum
Frankfurt, 1816 zu Kurhessen und ge-
horte seit 1866 zu Preufen. 1829 konnte
mit Johann Adam Rieger der erste Bischof
des zur Oberrheinischen Kirchenprovinz
gehorigen neu umschriebenen Bistums
Fulda, das auch fiir die Seelsorge an den
Diaspora-Katholiken von Sachsen-Wei-
mar zustandig war, geweiht werden. V.
setzt einen Schlusspunkt seiner Untersu-
chungen mit dem Abschluss des Preufien-
konkordats (1929), das fiir Fulda eine
deutliche Anderung der Didozesangrenzen
mit sich brachte (vor allem durch den Ver-
lust Frankfurts und den Zugewinn des
katholischen Eichsfelds).

Im zweiten Teil geht es dem Autor um
die Tragergruppen der Seelsorge. Etwas
kurz geraten ist der Einstieg in diesen
Teil mit der Erorterung der Wandlungen
im Begriff von ,Seelsorge” und ,Seelsor-
ger”. Hier hatte man sich nicht nur einen
kurzen Uberblick gewiinscht, sondern
eine starkere Konkretisierung auf die Ful-
daer Verhiltnisse. Fiir den Autor stellen
die Bemerkungen iiber die aufklarerische
,Verengung des Selbstverstandnisses der
Pastoral” (63) lediglich die Uberleitung
dar zu den Tragern der Seelsorge, also
zur institutionellen Seite der Pastoral. In
diesem Abschnitt stellt V. zundchst Leben
und Werk der Bischdfe und Generalvikare
vor. Domkapitel und Klerus schliefben sich
an, mit einem Schwerpunkt auf der Aus-
bildung, der Fortbildung und dem pries-
terlichen Lebensstil. Dem Wirken der Or-
den und Kongregationen ist ein weiterer
Abschnitt gewidmet, wobei dem Autor zu
danken ist, dass er mannliche und weib-
liche Gemeinschaften gleichermafien un-
ter dem Aspekt ihrer Seelsorgstdtigkeit
darstellt. Dass allerdings innere Entwick-
lungen (etwa Gemeinschaftsleben und
Lebensform, Satzungsdiskussionen und
Mitgliederentwicklungen) nicht behan-



