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wirklichkeit der Kirche, wie sie vor allem
historiographisch zu Tage trete, um auf
dieser Grundlage die Sichtbarkeit der Kir-
che mit Hilfe logischer Konstruktionen
evident zu machen.

Zum Abschluss dieses zweiten Kapitels
wird die Auffassung des Jesuiten Robert
Bellarmin (1541-1621) untersucht, mit
dem die gegenreformatorische Theologie
ihren Hohepunkt erreicht hat. Hier wird
Kirche zu einer ,Instanz ‘visualisierter
Wahrheit’” (330), die durch die papstliche
Autoritit garantiert wird. Das gedingt
nicht nur prizise Kriterien fiir die Zuge-
horigkeit zur Kirche, sondern ldsst auch
die raum-zeitliche Konkretion zu einem
bestimmenden Wesensmerkmal der Kir-
che werden, was letztlich zu einer ,Apo-
logie des Sinnféllig-Evidenten und Ratio-
nal-Kontrollierbaren” (346) fiihrt.

In einem dritten Kapitel wird die Unter-
suchung noch um einen Aspekt erweitert,
indem die jeweilige Inanspruchnahme
Augustins in beiden kontroverstheologi-
schen Lagern mit Augustins eigenem Ver-
stindnis der Sichtbarkeit bzw. Unsicht-
barkeit der Kirche verglichen wird
(347-424). Die abschlieRende Beurtei-
lung, dass hier bei Luther und den katho-
lischen Kontroverstheologen jeweils eine
,einseitige Auflsung des ‘komplexen’
Kirchenverstindnisses Augustins® (394)
erfolgt sei, verkiirzt aber wiederum die
komplexen theologiegeschichtlichen Zu-
sammenhange der Augustin-Rezeption
im 16. Jh. und suggeriert dariiber hinaus,
dass mit Augustins Ekklesiologie ein diffe-
renzierter Problemstand erreicht worden
sei, den die Reformationszeit dann nicht
wieder erreicht hatte.

Im Schlussabschnitt werden die Ergeb-
nisse zusammengefasst und mit Blick auf
den 6kumenischen Dialog ausgewertet. In
systematisch-theologischer ~ Perspektive
wird ein integratives Konzept der Verhilt-
nisbestimmung von sichtbarer und un-
sichtbarer Kirche angestrebt, wobei vor al-
lem der Sakramentsbegriff angewandt und
die Verkntipfung der Ekklesiologie mit der
Inkarnationschristologie beleuchtet wird.
Die kontroverstheologischen Abgrenzun-
gen der Reformationszeit nun aber pau-
schal als ,wenig hilfreich” (457) hinzustel-
len, konterkariert den Erkenntniswert der
theologiegeschichtlichen Analysen dieser
Arbeit, die einen interessanten Einblick in
das ebenso vehemente wie differenzierte
Ringen um die Kirche im 16. Jh. vermittelt
und dabei grundlegende ekklesiologische
Auffassungen erhellt, die keineswegs nur
der Vergangenheit angehoren.

Bonn Michael Basse

Asche, Matthias / Schindling, Anton (Hrg.):
Das Strafgericht Gottes. Kriegserfahrungen
und Religion im Heiligen Romischen Reich
Deutscher Nation im Zeitalter des Dreifig-
jihrigen Krieges , Munster (Aschendortf)
2001, 468 S., kt., ISBN 3-402-05910-X.

Die umfingliche Einleitung von Schind-
ling fachert die verschiedenen For-
schungsinteressen auf, die bei der Kom-
position dieser ungewdhnlich kompakten
und interessanten Aufsatzsammlung lei-
tend waren. Hervorgegangen sind die Stu-
dien aus dem Tiibinger Sonderfor-
schungsbereich , Kriegserfahrungen -
Krieg und Gesellschaft in der Frithen Neu-
zeit”. Angesichts der Wiederkehr des Pha-
nomens des religios (mit)motivierten
Krieges in Europa stellt sich dieser SFB
der Aufgabe, ,aktuelle Probleme histo-
risch zu beleuchten” (15; s. auch die den
Bogen bis in die Gegenwart schlagenden
Ausfithrungen 27-44). Besonders wichtig
sind in diesem Zusammenhang die kate-
gorialen Uberlegungen zur Wiedergewin-
nung eines philosophisch und sozialwis-
senschaftlich fundierten Erfahrungsbe-
griffs (13) als Grundlage eines umfassend
anschlussfahigen mentalitatsgeschichtli-
chen Forschungsansatzes. Von dieser Seite
her ergeben sich sodann wichtige, poten-
tiell vertiefende Beziige zum Konfessiona-
lisierungsparadigma — in welcher Weise ist
Kriegserfahrung konfessionell struktu-
riert, bzw. wie modifiziert Kriegserfah-
rung Konfessionalisierung (26; vgl. auch
44-51)? — In diese Perspektive gehort
auch die Widmung des Bandes an E.-W.
Zeeden zu dessen 85. Geburtstag. — End-
lich lassen sich die Aufsdtze auch als mus-
tergiiltig quellennah gearbeitete Fallstu-
dien zu den Auswirkungen des dreiBig-
jahrigen Krieges in vier Territorien an
den Rindern des Herzogtums Wiirttem-
berg lesen (21f.; wer hier, wie Rez., allen-
falls mangelhafte Vorkenntnisse mit-
bringt, der lese zuerst die vorziiglich kla-
ren und prazisen Ausfiihrungen von Kohl-
mann 130-137).

Zwei der vier Beitrage nehmen ihren
Ausgangspunkt bei protestantischen Zeu-
gen und Quellen. ,Lebt wohl, Gott sei mit
uns, nun miisst ihr doch alle wieder ka-
tholisch werden” — mit diesen Worten
nahm der nach der Schlacht von Nord-
lingen von 1634 aus seinem Amt vertrie-
bene lutherische Pfarrer Simon Low Ab-
schied von seiner Gemeinde im branden-
burg-ansbachischen Satteldorf (89 mit
Anm. 65) — F. Kleinehagenbrock hat dieses
Zitat als Titelmotto tiber seine Austithrun-
gen zu dem Thema ,Der DreifSigjahrige
Krieg als Bedrohung der Konfession in
der Grafschaft Hohenlohe” (59-122) ge-
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stellt. Er untersucht die Kriegserfahrun-
gen in dem durch erbvertragliche Regel-
ungen zersplitterten Territorium, das erst
seit den 1570er Jahren durchgingig lu-
therisch geprdgt war, anhand von Suppli-
ken und Berichten von Beamten und
Pfarrern. Neben den primar militarischen
Belastungen und Gefahrdungen durch die
Kriegsldufte war die Moglichkeit, zwangs-
weise zum alten Glauben zurtickgefiihrt
zu werden, ein bestimmendes Motiv der
aus den Quellen erhebbaren Kriegserfah-
rungen. Besonders bedrohlich war die Si-
tuation nach dem Restitutionsedikt von
1629, das die Riickerstattung nach 1552/
55 sikularisierter Klostergiiter befahl
(71-81). Das Eingreifen der Schweden
brachte zunichst Erleichterung, ja, die
Maéglichkeiten territorialer Ausdehnung,
die ihrerseits zur Unterdriickung katholi-
scher Religionsiibung genutzt wurden
(82-86). Nach der Schlacht bei Nordlin-
gen (1634) jedoch besetzten kaiserliche
Truppen das Land (86-94). Kirche und
Obrigkeit kooperierten in diesen Wechsel-
fallen im Bewussisein der Angewiesenheit
aufeinander hochst effektiv. Trotz der
okonomisch-sozialen Folgen des Krieges
blieb der Pfarrerstand als wesentliches
Riickgrat der sich konfessionell definie-
renden Gesellschaft weitestgehend intakt.
Solche Pfarrer, die ihrem Auftrag und ih-
ren Gemeinden die Treue hielten, erfreu-
ten sich hoher Wertschdtzung (95-101).
Pfarrer und weltliche Funktionstrdager
deuteten die prekére Situation im Lichte
endzeitlicher Erwartung als Strafe Gottes
fiir siindhaftes Leben und manifesten Ruf
zur BuRe; der Aufruf zur selbstlosen Un-
terstiitzung der Verteidigungsanstrengun-
gen sprach die Untertanen darauf an, dass
der Tod besser sei als ein Leben unter see-
lengefdhrdender altglaubiger Herrschaft.
Die memoria von Menschen, die in den
Kriegslduften zu Tode kamen, wurde in
diesem Sinne gestaltet (93f.). Buligesin-
nung konnte so als Wehrhaftigkeit beta-
tigt werden, die ihrerseits charakteristisch
defensiv limitiert war: ,Das Bestehen ge-
gen den romischen Antichristen ! und die
allgemeine BuBbereitschaft mit der Um-
kehr zu einem gottgefdlligeren Leben bil-
deten den geschichtstheologischen Rah-
men, in dem das Kriegsgeschehen von
der Kanzel herab gedeutet wurde — ge-
fordert durch die grifliche Familie und
vorbildlich vorgelebt von Beamten und
von Pfarrern“(120). Von besonderer Be-
deutung fiir die Festigung des solcherma-
Ren strukturierten, politisch eindeutig de-
fensiv-introvertierten konfessionellen Be-
wusstseins waren die Jubilden von 1617
(Thesenanschlag) und 1630 (Ubergabe
der CA). Unter diesen Voraussetzungen

konnte dann auch das Ende des Krieges
als gnadige Bewahrung riickhaltlos-dank-
bar gefeiert werden (59f; 110-118). Vom
nordostlichen Rand Wiirttembergs fiihrt
der Beitrag von C. Kehlmann an den siid-
westlichen; er schildert hauptsdchlich an-
hand von ,administrativem Schriftgut”
(129) ,Kriegs- und Krisenerfahrungen
von lutherischen Pfarrern und Glaubigen
im Amt Hornberg des Herzogtums Wurt-
temberg wihrend des Dreifbigjdhrigen
Krieges und nach dem westfalischen Frie-
den” (123-211). Charakteristisch fiir die
konfessionelle Ausgangslage in diesem
von allen Seiten durch katholische Terri-
torien begrenzten Gebiet war die Omni-
prasenz des jeweiligen konfessionellen
Widerparts (125f., 142f.). Ins Kriegsge-
schehen wurde das Territorium erst nach
dem Eingreifen der Schweden direkt ver-
wickelt, aber ein Anwachsen gespannten
konfessionellen Bewusstseins meint Kohl-
mann schon mit dem Reformationsjubi-
lium von 1617 konstatieren zu kénnen
(150-152). Mit Bezug auf offiziell-herzog-
liche Publikationen zum Jubilium und
unter Aufnahme von Formulierungen
von Johannes Burkhardt Kkonstatiert
Kohlmann: ,Die konfessionspolitische De-
monstration’ des Reformationsjubildums
auf lutherischer und die entsprechend po-
lemischen Reaktionen auf katholischer
Seite schufen eine  konfessionell-mili-
tante Kultur, die sich lange vor dem Krieg
zu formieren begonnen hatte, sich zu den
Jubildumsterminen am Anfang und auf
dem Hohepunkt des Krieges verdichtete
und weit dariiber hinaus Bestand hatte”
(152; s. auch 155: Das Reformationsjubi-
lium habe unter der lutherischen Bevol-
kerung ein ,antikatholisches Feindbild”
aktualisiert). In seiner Interpretation der
gen. Texte sowie in seiner Deutung der
folgenden Handel in seinem Untersu-
chungsgebiet verfolgt Kohlmann also eine
Interpretationslinie, die, wie in den vori-
gen Zitaten angedeutet, hinsichtlich des
Aggressionspotentials eine Art Symmetrie
zwischen den Konfessionen annimmt.
Damit wird er jedoch dem Quellenbefund
nicht wirklich gerecht: Die offiziellen Do-
kumente zu dem Jubilaum von 1617
(151f.; s. auch das Faksimile des Jubi-
laums-Ausschreibens von 1630, 163)
sind ganz auf Dankbarkeit fiir das dem
Lande Geschenkte bestimmt und schlagen
keine aggressiv-expansionistischen Tone
an. Die Streitigkeiten auf einer Hochzeits-
feier, von denen Kohlmann berichtet, ent-
sprangen eindeutig aus katholischen Pro-
vokationen; fiir die Gewaltrhetorik katho-
lischer Geistlicher, die in der Empfehlung
gipfelte, man solle die Lutherischen “‘in
Oehl siiden ““ (155) bringt Kohlmann kein
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lutherisches Aquivalent bei, ebensowenig
fiir die Misshandlungen, die dem luthe-
rischen Pfarrer Scheufelin wahrend einer
dreizehntdgigen Gefangenschaft zugefiigt
wurden und an denen er dann, erst drei-
Rigjahrig, starb (155-160). Es war denn
auch die katholische Seite, die Mischehen
mit Lutheranern drastisch erschwerte
(177-182). Offenkundig waren die evan-
gelischen und katholischen Kriegserfah-
rungen aufgrund fundamentaler katego-
rialer Differenzen hochst unterschiedlich
strukturiert. Die von Kohlmann beige-
brachten Zeugnisse bestdtigen auf ihre
Weise, was Th. Kaufmann aus theolo-
gisch-politischen Quellen erhoben hat,
dass namlich ,eine theologische Legitima-
tion oder eine religiose Zielsetzung bei
lutherischer Kriegsbeteiligung  auszu-
schlieRen ist, ja dass der DreiRigjahrige
Krieg aus lutherischer Sicht niemals als
Religionskrieg’ gefithrt worden sein
kann.”® Dasselbe ist dann ja auch an der
allbekannten konfessionell differenten
Wertung des Westfalischen Friedens ab-
lesbar: Den Lutheranern fehlte jegliche
Vision einer kriegerisch zu erlangenden
religiosen Einheit des Reiches, darum
konnten sie, anders als viele Katholiken,
an deren Spitze immerhin der Papst stand,
den Frieden unbeschadet des Fortbestan-
des der Papstkirche aus vollem Herzen
feiern, was auch Kohlmann plastisch-de-
tailreich dokumentiert (188-196). Leider
ist Kohlmann in dieser Hinsicht durch diese
Unterbestimmung der konfessionsspezifi-
schen Erfahrungsmuster, die seine eige-
nen Quellen so deutlich bezeugen, hinter
seinen eigenen grundsétzlichen Uberle-
gungen (123-125) zuriickgeblieben. Ein-
drucksvoll jedenfalls ist seine Schilderung
der Schicksale lutherischer Gemeinden
und Pfarrer: Anders als im Hohenlohi-
schen mit seinen wohlgefiigten Verwal-
tungsstrukturen verfielen Pfarrersfami-
lien der Verelendung, zumal auch die
Unterstiitzungen durch die Gemeinden
nachlieBen. Umso bemerkenswerter ist
es, dass in den lutherischen Gemeinden
des Untersuchungsgebietes bis auf beson-
ders diffizile Ausnahmen wadhrend des
Krieges durchgéngig Pfarrer prasent und
tatig waren (169-177). Die Frommigkeit
war, soweit sie aus Quellen abgeleitet wer-
den kann, von einem tiefen Bullernst ge-
pragt, der sich mit der Lange des Krieges
eher intensivierte, als dass er abgenom-
men hétte; er bestimmte auch noch die
Friedensfeiern. — Besonders intrikat wa-
ren die konfessionellen Verhiltnisse im
Amt Tennenborn; hier konnte der Abt

Georg Gaisser OSB die Gunst der Stunde
nutzen und nach mehreren missgliickten
Versuchen im Gefolge des Restitutions-
edikts 1629 sein Kloster St. Georgen wieder
in Besitz nehmen. — Diesem Mann ist auch
die erste der beiden folgenden, die Ge-
schehnisse aus katholischen Perspektiven
beleuchtenden Studien gewidmet: Unter
der Leitfrage ,Strafgericht Gottes oder
menschliches Versagen?” hat Chr. Schulz
.Die Tagebiicher des Benediktinerabtes
Georg Gaisser als Quelle fiir die Kriegs-
erfahrungen von Ordensleuten im Drei-
Rigjahrigen Krieg” untersucht (219-290).
Dieser Titel bedarf angesichts der Resul-
tate der Durchfithrung einiger Prazisie-
rungen: Das Tagebuch des Abtes ist, wie
Schulz selbst hervorhebt, ein in seiner Art
geradezu einmaliges Quellenstiick — ob
und in welchem Grade es fiir welche
Gruppe reprasentativ sein kénnte, lasst
sich nicht ausmachen. Sodann: Die Titel-
frage suggeriert die Erwartung, der Tage-
buchschreiber habe sich vorwiegend mit
letzten theologisch-geschichtsphilosophi-
schen Fragen beschiftigt — das war nicht
der Fall. Der durchaus gebildete Mann,
der sich in den Widrigkeiten der Zeitlaufte
sowohl aus konventionell-christlichen
(2791.) Quellen als auch aus den Reser-
voirs der humanistischen Bildung (2731.)
Trost holte und daneben durchaus die
sinnlichen Freuden des Lebens in dem
Male zu schitzen wusste, das ihm die
Schranken seines Lebensstandes setzten
(276), war hauptsachlich damit beschaf-
tigt, mit den Mitteln des Rechts und der
Politik seine Interessen bzw. die seines
Klosterverbandes wahrzunehmen: ,Das
entscheidende Anliegen des Abtes ist es,
in dem ihm zustehenden Gebiet nach Be-
lieben, gewiss auch hinsichtlich der Reli-
gionsbestimmung, schalten und walten zu
konnen, ohne darin von irgendeinem
Konkurrenten beeintrachtigt zu werden.
Was aulerhalb dieser Grenzen existiert
und passiert, betrachtet er hingegen als
von ihm nicht beeinflussbar und deshalb
sekundéir” (285). Hierzu passt es exakt, in
welchem Sinne Gaisser ausweislich seiner
Tagebiicher den im Titel des Aufsatzes
evozierten gewichtigen Topos vom ,Straf-
gericht Gottes” verwandt hat; Er schliipfte
ihm 1638 in die Feder, als der seiner
Aufsicht unterstehende, ihn oftmals
durch Widerspenstigkeit beschwerende
Benediktinerinnen-Konvent Amtenhau-
sen gepliindert wurde. Konfessionellem
Fanatismus war Gaisser ganz fern; er
wertete ja die Auseinandersetzungen pri-
mar juristisch — so konnte er den amtlich

Y DreiBigjahriger Krieg und Westfalischer Friede, BhTh 104, Tiibingen 1998, S.32.
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motivierten Besuch eines lutherischen
Pfarrers durchaus in ein gemeinsames
Friihstiick ausmiinden lassen (286). Den
Westfilischen Frieden mit seiner Riick-
nahme des Restitutionsedikts zugunsten
der neuen Normaljahrsregelung, der die
Sikularisierung seines Klosters endgiiltig
festschrieb, konnte er allerdings nicht
akzeptieren (241). — Aus ganz anderem
Holze geschnitzt war Johannes Roy.
Geboren 1572 als Kind einer entschieden
katholischen Familie in Sigmaringen, er-
hielt er eine gute Schulbildung und stu-
dierte Jura. 1612 brach er seine Tatigkeit
als Anwalt, wie spater Alphons Maria von
Liguori, ab und trat dem Kapuzinerorden
bei — aus Johannes Roy wurde Fidelis von
Sigmaringen. Als Ordensmann wurde er
nach Réitien geschickt, um dort im engen
Verbund mit habsburgischen Truppen, die
um die Herrschaft {iber die Alpenpisse
rangen, die reformierte Bevolkerung fiir
den gegenreformatorischen Katholizis-
mus zu gewinnen. Am 24.April 1622
wurde der Bettelmonch als Reprdsentant
und Agent der verhassten weltlich-geist-
lichen Besatzungsmacht von Bauern er-
schlagen. Der Tag, an dem mit dieser Ge-
walttat die Erhebung des Prattigaus gegen
Habsburg begann (302), wurde so zu-
gleich zum dies natalis des Heiligen Fidelis
von Sigmaringen, dessen Kult M. Iig in
einer faszinierenden Detailstudie von mo-
nographischem Umfang schildert (,Der
Kult des Kapuzinermdrtyrers Fidelis von
Sigmaringen als Ausdruck katholischer
Kriegserfahrungen im DreiRigjahrigen
Krieg”, 291-439). Dieser Kult war von
Anfang an mehrstimmig: Schon bald
nach seinem Tode begannen am Wiener
Kaiserhof die langjahrigen, durch Papst
Urbans VIIL. restriktives Dekret ,De non
cultu” retardierten (311; 405) Bemiihun-
gen um dessen Selig- und Heiligspre-
chung. Parallel dazu wurde der Martyrer
auf Seiten der osterreichischen Truppen
als Schlachtenhelfer, in Parallele zu der
als ,Generalissima” verehrten Muttergot-
tes (315; 328), erfahren und verehrt; das
Aufkommen dieses sich gleichsam auf der
Grenze der ,Legalitdt* bewegenden Sol-
datenkultus wurde durch den Obristen
Alwig von Sulz sowie durch Alexis von
Kurzweiler, einen Ordensbruder des Fide-
lis, nach Kriften gefordert (313-320). Der
urspriingliche Soldatenkultus erwartete
vom Heiligen schlicht Schutz und Bewah-
rung in Kriegsgefahren; auf einer nachs-
ten Stufe wurde Fidelis unter Riickgriff
auf neostoizistisches Gedankengut zum
Vorbild selbstloser Pflichttreue sublimiert
(333ff.). Mitte der 40er Jahre des 17. Jahr-
hunderts griff Kaiser Ferdinand III. mit
neuer Energie die Bemiihungen um die

Kanonisation des Kapuziners wieder auf
(3371f.). — Unterdessen wuchs der Kultus
des Fidelis raumlich in die Breite. Das
Zentrum war der Kriegsschauplatz, auf
dem er gefallen war; von hier aus drang
er nach Oberitalien vor. Sodann hielt er
Einzug in die katholischen Zentren der
Schweiz (Chur, Luzern), strahlte auf den
Heimatort und den Studienort (Freiburg
i.B.) des Martyrers zurtick und konstitu-
ierte so einen ,konfessionellen Erfah-
rungsraum® (344-382, Zitat: 344). — In-
nerhalb dieses Raumes verlief auch die
Wanderung des Leichnams bzw. seiner
Teile ebenso wie die Ausbildung der Tko-
nographie des Fidelis-Kultus (382-402),
in welcher der ,Prittigauer Priigel”, eine
ebenso primitive wie brutale Waffe, von
besonderer Bedeutung war: Die stachel-
bewehrte Keule wurde sowohl zum Sie-
gessymbol der aufstandischen Schweizer
als auch, transfiguriert zur Siegespalme,
zum Attribut des Heiligen. — 1729 endlich
wurde Fidelis selig-, 1746 heiligge-
sprochen: ,Maria Theresia lie3 sich mit
Fidelis von Sigmaringen einen Kapuziner-
martyrer angelegen sein, dessen Kult von
ihrem Vater mafgeblich betrieben wurde
und der ldngst zu einem festen Bestandteil
der ,Pietas Austriaca’ geworden war”
(421f.). — AbschlieRend seien die vielen
interessanten, technisch ganz einwandfrei
reproduzierten Illustrationen zumindest
dankend erwahnt. Einige sind in kleinen
Aufsitzen von G. Maier, dem der Leser
auch die sorgfiltig gearbeiteten, zuverlds-
sigen Register verdankt, ebenso detailliert
wie verstandlich kommentiert.

Wuppertal Martin Ohst

Steiger, Johann Anselm: Matthias Claudius
(1740-1815). Totentanz, Humor, Narretei
und Sokratik. Mit dem Totentanz von J. K.
A. Musius und J. R. Schellenberg (1785)
und zahlreichen weiteren Illlustrationen.
Heidelberg (Palatina Verlag) 2002, 269
S., geb., ISBN 3-932608-30-5.

Einleitend und als Basis einer ange-
messenen Beschiftigung mit Matthias
Claudius pladiert Steiger dafiir, die viel-
schichtigen Positionen, die in der Zeit der
deutschen Aufklirung begegnen, nicht in
Aufklirung und Gegenaufklirung zu
scheiden, sondern die aufklarerischen
Impulse und deren kritische (Selbst-)Re-
flexion als gleicherma®en konstitutiv fiir
die Aufklarungsepoche zu begreifen.
,Claudius ist Aufklarer — keine Frage”
(10), jedoch sei ihm ,zugleich daran ge-
legen, das Zeitalter des kritischen Geistes
zur Selbstkritik zu fithren” mit ,Metakritik
insbesondere am theologischen Rationa-



