Literarische Berichte und Anzeigen
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Sommer, Wolfgang (Hg.): Zeitenwende — Zei-
tenende. Beitrage zur Apokalyptik und
Eschatologie (= Theologische Akzente
2), Stuttgart (Kohlhammer) 1997, 304
S., kt., ISBN 3-17-014781-1.

Das Vorwort dieses Bandes ist mit ,Sep-
tember 1997 datiert; der Rezensent er-
hielt das Werk im November 1999 zur Be-
sprechung. Man ging damals auf die Wen-
de vom 20. zum 21. Jh. zu. Der Sammel-
band steht erkennbar und ausdriicklich
vor diesem Hintergrund, worauf der Her-
ausgeber im Vorwort eingeht. Dort ist
auch die Rede von der ersten Jahrtau-
sendwende der christlichen Zeitrech-
nung, wobei Sommer betont, dall die mit
dem Jahr 1000 in Verbindung gebrachten
Endzeiterwartungen in zeitgendssischen
Quellen nicht belegt sind; die Berichte
tiber die Schrecken der Jahrtausendwen-
de stammten aus sehr viel jiingerer Zeit.
~Der Gemeinplatz von der groRen Unruhe
und Angst im Jahre 1000 ist aber noch
heute weitverbreitet. (...) Offenbar ist
auch das moderne BewuRtsein am Ende
des 20. Jh.s einer Sichtweise zuganglich,
in der nicht wenige, aus den Erfahrungen
unserer Zeit stammende Apokalypseer-
wartungen herrschen” (7). Bei der Abfas-
sung der Rezension ist die zweite Jahrtau-
sendwende schon Vergangenheit. Aus
dem Abstand zeigt sich, daR der Wert die-
ser Aufsatzsammlung, trotz aller Zeitbezo-
genheit, kein kurzes Verfallsdatum hatte.
Ertrag und Qualitdt der meisten der 13
Beitrdge heben das Gesamtwerk {iber Ta-
gesaktualitdten hinaus. Einige Aufsitze
gelten dem Alten oder dem Neuen Testa-
ment, andere der Philosophiegeschichte,
der Praktischen Theologe, der Religions-
und Missionswissenschaft oder der Hym-
nologie. Nur zwei Beitrdge haben Fragen
der Kirchen- oder der Theologiegeschich-
te als Thema.

Hans-Joachim Petsch geht in seinem iiber
Zunftgrenzen hinaus bemerkenswerten
Aufsatz ,Das Ewige im Jetzt. Meister Eck-
harts Lehre vom ,ewigen Nun’. Theologi-
sche Konsequenzen einer aktuellen Provo-
kation” (79-106) von der Beobachtung

»voranschreitender Enttraditionalisie-
rung” (84) und von Peter Sloterdijks ,Kri-
tik der zynischen Vernunft” von 1983 aus.
Er konstatiert fiir die Gegenwart eine ,eher
resignative Stimmungslage” (83), die sich
von der Vergangenheit abgeschnitten fiihlt
und angesichts einer ungewissen Zukunft
auf das ,Prinzip des Lebens hier und jetzt”
(Sloterdijk) setzt oder sich, im Stil postmo-
derner Theorie, am ,Ende der Geschichte*
glaubt. Nur Minderheiten in fundament-
alistischen Subkulturen sdhen in der ,Re-
alkrise der Moderne“ (83) eine von Gott
uber die Menschen verhdngte theogene
Apokalypse; die Mehrheit empfinde mehr
oder weniger vage die Drohpotentiale ei-
ner anthropogenen Apokalypse. Mit dem
Verschwinden des alten Horizontes, vor
dem die Pilgerschaft im irdischen Jammer-
tal in der zukiinftigen Welt kompensiert
werden konnte, habe auch die traditionelle
futurische Eschatologie ihre Plausibilitit
verloren. Petsch kniipft an Bultmanns
Aufsatz tiber die Eschatologie des Johan-
nes-Evangeliums von 1928 an und tritt fiir
die Ergdnzung der futurischen durch pra-
sentische Eschatologie ein: ,Die Parusie ist
schon gewesen!“ (Bultmann). Was hat das
alles mit Kirchen- und Theologiegeschich-
te zu tun? Petsch antwortet: ,Wenn es der
Kirche darum geht, den Menschen das Heil
Gottes erfahrbar zuzusprechen und sie da-
bei, wie Bultmann meinte, in ihren aktuel-
len Wiinschen und Hoffnungen’ ernstzu-
nehmen, dann st sie gehalten, dies in einer
Sprache zu tun, die die Menschen in ihrer
konkreten Situation erreicht. In unserer
Gegenwart bedeutet dies: sich auf das Hier-
und-Jetzt-Prinzip einzulassen: Die prasen-
tische Eschatologie bietet dafiir relevante
AnschluBméglichkeiten. Dabei kann sich
die Kirche nicht zuletzt auch auf die christ-
liche Mystik berufen” (87). Damit kommt
Petsch zu seinem Thema, dem ,ewigen
Nun” in den deutschen Predigten Meister
Eckharts. Das ,ewige Nun” gilt bei Meister
Eckhart zunachst fiir Gott. Er sagt: ,Gott
erschafft die Welt und alle Dinge in einem
gegenwartigen Nun, und die Zeit, die da
vergangen ist vor tausend Jahren, die ist
Gott jetzt ebenso gegenwartig und ebenso
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nahe wie die Zeit, die jetztist” (zit. 96). Die-
ses ewige oder gegenwartige Nun kann fiir
Meister Eckhart aber auch dem Menschen
zuteil werden, in der Einswerdung der See-
le mit Gott oder in der ,unio mystica” (93),
wobei der Mystiker vier Schritte der Seele
zu Gott kennt. Bereits beim dritten Schritt
gelangt die Seele in ein Vergessen aller zeit-
lichen Dinge; beim vierten Schritt ,schrei-
tet sie in Gott, wo sie ewig bleiben wird, mit
Gott herrschend in der Ewigkeit* (97).
Petsch arbeitet die heilsgeschichtliche Seite
dieses individuellen Vorgangs bei Meister
Eckhart heraus: ,Die historische Mensch-
werdung Gottes setzt sich also als ,incarna-
tio continua’ im Akt der Gottesgeburt in
der Seele fort. Dies aber nicht unter den Be-
dingungen von Raum und Zeit, sondern
iiber sie hinaus. In Eckharts Sprache: ,Gott
sandte seinen Sohn in der Fiille der Zeit: zu
der Seele, wenn sie tiber alle Zeit hinweg-
geschritten ist. Wenn die Seele der Zeit und
des Raumes ledig ist, so sendet der Vater
seinen Sohn in die Seele’ (97). Die futuri-
sche Eschatologie verliere damit fiir Mei-
ster Eckart an Bedeutung. Der ,jiingste
Tag” der Welt werde von ihm als ,Tag der
Ewigkeit” in das Subjekt verlegt (96).
Petsch schluRfolgert: ,Die von Eckhart an-
gebotene Dimension eines ,gegenwirtigen
bzw. ewigen Nun’, die es dem Menschen
gestattet, durch ,Geschaffenheit und Zeit-
lichkeit* hindurchzuschreiten, konnte
dazu beitragen, die zahlreichen herme-
neutischen Barrieren zu vermeiden, die
heute einer futurischen Eschatologie ent-
gegenstehen” (99). Was gemeint ist, wird
deutlich, wenn Petsch sagt, man kénne
von Meister Eckhart lernen, ,was es hei-
Ben konnte, mitten in der Zeit tiber die Zeit
hinaus zu sein und sich nicht von der ,blei-
ernen Zeit’ (Holderlin) einschlieRen zu las-
sen, von der erst eine futurisch konzipierte
Eschatologie endgiiltig zu erlésen bean-
sprucht” (99). Auch wer diese theologi-
schen Konsequenzen nicht ziehen will und
wem der Beitrag vielleicht zu theologisch
und zu wenig historisch sein méchte — fiir
den Historiker bleibt das Nacheinander
von Vergangenheit, Gegenwart und Zu-
kunft seit dem Friihistorismus herme-
neutisch unverzichtbare Denkvorausset-
zung -, findet bei Petsch auf wenigen Sei-
ten eine kenntnisreiche Darlegung we-
sentlicher Uberlegungen des groRen Do-
minikaners.

Ganz im Historischen bleibt Wolfgang
Sommer mit seinem Aufsatz ,Luther — Pro-
phet der Deutschen und der Endzeit. Zur
Aufnahme der Prophezeiungen Luthers in
der Theologie des alteren deutschen Lu-
thertums* (109-128). An den Anfang stellt
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er den Wandel von der eschatologisch-apo-
kalyptischen oder heilsgeschichtlichen
Deutung des Wirkens Luthers zu einer si-
kular-historischen Sichtweise, den er an
Seckendorff festmacht. Fiir Luthers Selbst-
verstandnis wie fiir das Lutherbild seiner
Zeitgenossen spielte Apokalyptik hingegen
eine grofRe Rolle — Luther als ,Werkzeug
Gottes” und als Prophet. Dieser letztlich auf
Luther selbst zurtickgehende und von
Justus Jonas und den Lutherpredigten des
Johannes Mathesius verbreitete Topos war
verbunden mit Luthers Klagen und Vor-
aussagen iliber das Unheil, das iiber
Deutschland hereinbrechen sollte, die ihn
geradezu als Unheilspropheten Deutsch-
lands erscheinen lassen. Sommer verfolgt
die Sammlungen solcher Unheilsprohezei-
ungen Luthers von Anton Otho 1552 und
Johann Timann 1552 iiber Peter Glaser
1557, Basilius Faber 1565 und Johannes
Lapaeus 1578 bis zu Christoph Ireneus
1578. Luther erscheint hier als der ,dritte
Elia“, dessen Kommen die mittelalterliche
Antichristvorstellung erwartet hatte, als
deutscher Prophet von demselben heilsge-
schichtlichen Rang wie die Propheten des
Alten Testaments und als Kiinder des En-
des der Zeiten und der Vorzeichen dieses
Endes. Zwar gab es, wie man vor allem seit
Irene Dingels Aufsatz ,Ablehnung und
Aneignung” (ZKG 105, 1994) und ihrem
groflen Werk ,Concordia controversa“ von
1996 weifl, im Zusammenhang der Aus-
einandersetzungen um die Konkordien-
formel auch Zweifel an der Autoritit des
Wittenberger Reformators, besonders bei
Zacharias Ursinus und in seiner von Som-
mer erwdhnten ,Admonitio christiana“
von 1581, doch hielt die Wirkungsge-
schichte von Luthers Prophezeiungen
auch im 17 Jh. — Johann Saubert 1632,
Johann Michael Dilherr 1662 — an. Inner-
halb der Tradition der Lutherprophezeiun-
gen sind aber — wie konnte es bei histori-
schen Phanomenen anders sein — Verdande-
rungen zu beobachten: ,Die heilsge-
schichtliche Deutung Luthers als apoka-
lyptischer Prophet, als dritter Elia, ist cha-
rakteristisch fiir die Luthersammlungen
des spdten 16. Jh.s. Bei Saubert und Dil-
herr ist diese Perspektive nicht vollig aus-
geblendet, jedoch tritt sie deutlich zuriick.
Vorallem an der Erfiillung der Voraussagen
Luthers in seiner eigenen Zeit ist Saubert
interessiert, um damit die Ernsthaftigkeit
seiner Ermahnungen zur Umkehr zu un-
terstreichen” (128). Sommer gebiihrt
Dank fiir diesen konzentrierten Beitrag zur
Geschichte des Lutherbildes wie zu der der
Apokalyptik.
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Die anderen Beitrdge sollen wenigstens
genannt werden: Helmut Ultzschneider,
»~Michas Reise in die Zeit. Ein Werkstattbe-
richt” (11-42), Christian Strecker, ,Die Zei-
tenwende bei Paulus. Einige Anmerkun-
gen zum Zeitverstandnis des Apostels aus
kulturanthropologischer Sicht” (45-63),
Wolfgang Stegemann, ,Sehnsucht nach
Reinheit. Zum apokalyptischen Daseins-
verstandnis” (67-76), Peter L. Oesterreich,
..Das Zeitalter der vollendeten Siindhaf-
tigkeit’. Die Krise der Gegenwart in der
Geschichtsphilosophie Fichtes” (131-
145), Richard Riess, ,Der Untergang der Ti-
tanic. Pastoraltheologische Aspekte des
apokalyptischen Lebensgefiihls in der
heutigen Welt” (149-174), Roger J. Busch,
»Technik-Kritik als Phanomen der Krise.
Zum Zusammenhang von apokalypti-
schem Lebensgefithl und Widerstand
gegen die Technisierung unserer Ge-
sellschaft” (177-188), Karl E Grimmer,
»(Post)modern Times. Theologische An-
merkungen zur Zeiterfahrung im Film“
(191-209), Dieter Becker, ,Dein ist das
Reich in Ewigkeit? Religiose Zeitalterleh-
ren als Anfrage an die Theologie” (213-
227), Johannes Triebel, ,Zwischen Angst
und Hoffnung. Ahnenverehrungin Afrika
als Herausforderung fiir Missionswissen-
schaft und Okumenik” (227-240), Klaus-
Peter Kopping, ,Charisma, Nativismus und
Millennium in Japan's Neuen Religionen.
Das Beispiel der ,lebenden Géttin’ bei der
JTanzenden Religion’ Odoru Shukyo”
(243-271), Hans-Jirg Nieden, ,Immer-
wahrendes Gotteslob. Zur theologischen
Bestimmung der Musik” (275-302).

Kiln Harm Klueting

Pringz, Friedrich: Von Konstantin zu Karl dem
Groflen. Entfaltung und Wandel Euro-
pas, Diisseldorf und Ziirich (Artemis &
Winkler Verlag) 2000, 636 S., 16 Farb-
taf., geb., ISBN 3-538-07112-8.

Der heidnische Senator Quintus Aure-
lius Eusebius Symmachus, eine von
Grund auf irenische Natur, war sogar mit
gebildeten Christen befreundet. Die vie-
len Religionen durften fiir ihn gleichwer-
tig nebeneinander stehen, denn, so seine
Grundiiberzeugung, ,aul einem Wege
kann man nicht zu einem so groRen Ge-
heimnis, wie es der gottliche Geist ist, ge-
langen” (324). Diese Proklamation der
Religionsfreiheit war von dem Neuplato-
niker zwar schon gedacht, er konnte sich
damit indes nicht durchsetzen. Das zeigte
sich im Jahre 384, als Symmachus mit sei-

nem ,konfessionellen Konkordanzmo-
dell” zur Rettung und Wiederbelebung
des romischen Victoria-Kultes scheiterte
(323). Sein VorstoR bei Kaiser Valentinian
II. hatte zwar auch den handfesten wirt-
schaftlichen Hintergrund des Verlustes
der finanziellen staatlichen Zuwendun-
gen an pagane Kultstatten, zielte aber vor
allem auf die Durchsetzung des Rechts auf
eine religiose Nische in dem immer christ-
licher werdenden spdtantiken Staat. Der
romische Stadtprafekt und gefeierte Red-
ner Symmachus, dem selbst christliche
Autoren Lob zollten, hatte ndmlich die
Rechnung ohne den streitbaren Mailan-
der Bischof Ambrosius gemacht, der ,dem
philosophischen Konstrukt des hochge-
bildeten Heiden die Offenbarung der Hei-
ligen Schrift als das Absolute” entgegen-
setzte und damit bei dem jungen Kaiser,
nicht zuletzt auch durch die Androhung
der Exkommunikation, erfolgreich war
(324). Der Kirchenmann als Vertreter ei-
nes kdampferischen Monotheismus konn-
te ,einen solch noblen ,laissez-faire-Poly-
theismus” nur mit Abscheu und scharf-
zlingiger Polemik zurtickweisen” (325).
Insofern war der Kampf um den Victoria-
Altar nicht nur ein lokales Ereignis, son-
dern prototypisch fiir die sich wandelnde
Situation der Auseinandersetzung zweier
religiéser Welten.

Das Christentum hatte sich durchge-
setzt und schickte sich nunmehr an, nicht
mehr durch individuelles Zeugnis, son-
dern durch planvolles Vorgehen die Welt
zu missionieren. Daraus stellten sich Ver-
anderungen im Selbstverstandnis der Kir-
che und ihres Missionskonzeptes ein.
Denn durch die Mission wurde die Kirche
»aus einem stadtbezogenen Phdnomen
der Mittelmeerwelt zur Weltkirche, die
ihre Altdre auch in neu erschlossenen Re-
gionen ohne Stadtkultur errichtete und
als ,Buchreligion” den Volkern zu eigener
Schrift und damit Literatur verhalf”. Sie
scheute sich dabei allerdings ,auch nicht,
die dltere, pagane Form der VergroRerung
des Reiches durch Krieg und Eroberung
mit dem rechtfertigenden Missionsauf-
trag zu verbinden” (329). In dieser Phase
der Ausbreitung des Christentums hatte
ein Mann wie Symmachus keine Chance
mehr.

Zu Recht stellt Friedrich Prinz (= P),
emeritierter Professor fiir Mittelalterliche
Geschichte und Vergleichende Landesge-
schichte im Institut fiir Bayerische Ge-
schichte an der Universitdat Miinchen, den
Streit um den Victoria-Altar als ,weltge-
schichtliches Paradigma” (323) in die Mit-
te seines eindrucksvollen Werkes, das ei-
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