UNTERSUCHUNGEN

,Doch wegen der Ehre des Kreuzes
standen wir zusammen ...

't Ostliches Christentum im Itinerar
des Wilhelm von Rubruk (1253-1255)"

Von Peter Bruns

1. Die ersten Begegnungen

Am 9. und 11. April des Jahres 1241 erlitten christliche Ritterheere bei Lieg-
nitz in Schlesien und bei Mohi am Sajo-Fluf® in der ungarischen Theil3-
Ebene zwei vernichtende Niederlagen gegen ein fiirchterliches Reitervolk,
das zuvor ganz Osteuropa verheert hatte und nun auch das Abendland be-
drohte. Die Ankunft der Mongolen oder Tataren! — von manchen Chro-
nisten auch Tartaren (von griech.-lat. tartarus fiir ,Holle” abgeleitet)? ge-
nannt, loste bei nicht wenigen Theologen geradezu apokalyptische Stim-
mungen aus, schien es namlich, als ob die in der Apokalypse des Johannes
prophezeiten eingeschlossenen Endzeitvolker Gog und Magog® ihr Bergge-
fangnis durchbrochen hitten, um mit dem Antichrist zusammen die Erde zu
verwiisten.

* Bei diesem Aufsatz handelt es sich um eine tiberarbeitete und erweiterte Fassung
der Antrittsvorlesung, die am 10.11.2000 an der Otto-Friedrich-Universitat Bamberg
gehalten worden ist. Lat. Ausgabe der Reiseberichte mit ausfiihrlicher Kommentierung
bei Anastasius van den Wyngaert, Sinica Franciscana L. Itinera et relationes fratrum mi-
norum saeculi XIII et XIV, Quaracchi-Firenze 1929.

! Vgl. Gian Andri Bezzola, Die Mongolen in abendldndischer Sicht [1220-1270], ein
Beitrag zur Frage der Volkerbewegungen, Bern/Miinchen 1974; Michael Weiers (Hrg.),
Die Mongolen. Beitrdge zu ihrer Geschichte und Kultur, Darmstadt 1986; Axel Klopp-
rogge, Ursprung und Auspragung des abendlandischen Mongolenbildes im 13. Jh. Ein
Versuch zur Ideengeschichte des Mittelalters, Wiesbaden 1993; Michéle Gueret-Laferté,
Sur les routes de ’Empire Mongol, ordre et rhétorigue des relations de voyage aux XIlle
et XIVe siécles, Paris 1994.

2 Belege dazu bei Klopprogge, Mongolenbild (wie Anm. 1) 155-159.

3 Zur Rolle der Nomadenvélker in der christlichen Eschatologie vgl. ebd., 39-69.
162-165; Harald Suermann, Pseudomethodius. Die geschichtstheologische Reaktion
auf die einfallenden Muslime in der edessenischen Apokalyptik des 7. Jh., Frankfurt
1984. Ausgabe bei: Gerrit J. Reinink, Die syrische Apokalypse des Pseudo-Methodius
(CSCO 5401.), Louvain 1993.
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148 Peter Bruns

Die zeitgenossischen abendlédndischen Chronisten wuften nicht viel von
dem brodelnden Volkerkessel Innerasiens. Der Giirtel islamischer Reiche an
den Rindern des Mittelmeeres hatte die lateinische Christenheit lange Zeit
von den alten orientalischen Kirchen?, die bis dahin nicht nur existierten,
sondern sogar florierten — die syrisch-nestorianische Kirche hatte im 13. Jh.
ihre groRte raumliche und zahlenmiRige Ausdehnung® — abgeschnitten.
Erst Kreuzziige® und Mongoleneinfall brachten neue Begegnungsmdaglich-
keiten zwischen den Christen in Ost und West. Weit im Osten Asiens war
seit der zweiten Hilfte des 12. Jh. in den Mongolen’ eine expansive Macht
entstanden, die innerhalb weniger Jahrzehnte fast den ganzen Orient un-
terwarf. Als Dschingis-Khan 1227 verstarb, hinterliel% er seinen vier Séhnen
ein gigantisches Reich, das sich vom Pazifik bis zum Schwarzen Meer er-
streckte. Zwei Jahre spater wurde Ogedei GroRBkhan; er regierte von 1229
bis 1241 und vollendete in dieser Zeit die endgiiltige Unterwerfung Nord-
chinas, des Chin-Reiches und des islamischen Persiens. Im Westen des Rei-
ches herrschte Batu, ein Enkel Dschingis-Khans, zusammen mit dem grei-
sen Feldherrn Siibiidei. Nach der Inbesitznahme Nordchinas wurden gewal-
tige Heeresmassen frei, mit denen sich Batu nach Europa wandte. In der be-
reits erwahnten Schlacht von Liegnitz erreichte dieser Vorstol8 seinen Hohe-
punkt. Ende des Jahres 1241 starb Ogedei, damit war der Eroberungs-
schwung der Mongolen vorerst gebrochen. Die Khane der Teilreiche hatten
nur noch den eigenen Vorteil im Sinn, die Festigung ihrer Hausmacht. Der
GroRkhan Giiylik, der von 1246 bis 1248 regierte, konnte in dieser kurzen
Zeit das Auseinanderbrechen der Teilreiche nicht verhindern. Mangu-
Khan, ebenfalls ein Enkel des groRen Dschingis, sicherte sich die Unterstiit-
zung Batus und sollte als neuer GroBkhan iiber die Mongolen herrschen.

Die Mongolenexpansion hatte aber keineswegs nur militarische Konse-
quenzen. Unter den orientalischen Christen, namentlich den Syrern®, kam

4 Einen groben Uberblick bietet C. Detlef-G. Miiller, Geschichte der orientalischen
Nationalkirchen, in: Kurt D. Schmidt (Hrg.), Die Kirche in ihrer Geschichte, Gittingen
1981, D269-D367. AufschluBreich sind auch die englischen Expeditionsberichte des
19.Jh., vgl. George P. Badger, The Nestorians and their rituals I-II, London 1852 (repr.
1987).

5 Vgl. dazu Wolfgang Hage, Der Weg nach Asien. Die ostsyrische Missionskirche, in:
Knut Schiferdiek, Kirchengeschichte als Missionsgeschichte II, Miinchen 1978, 360-
595

6 Die Kreuzziige in der Sicht der orientalischen, nichtchalzedonischen Quellen be-
handelt Annemarie Liiders, Die Kreuzziige im Urteil syrischer und armenischer Quel-
len, Berlin 1964.

7 Vgl. Desmond Martin, ,The Mongol Army: JRAS (1943) 47-85; ders., ,Chinghiz
Khan's first invasion of the Chin Empire: JRAS (1943) 182-216; D. Morgan, ,Who ran
the Mongol Empire: JRAS (1982) 124-136; David O. Morgan, The Mongols, Oxford
1986.

8 Eine wichtige zeitgendssische Quelle aus der Feder eines Orientalen bildet das Ge-
schichtswerk des Gregor Barhebrdus (Abu-1-Farag): Ernest A.W. Budge, The Chrono-
graphy of Gregory Ab(i'l-Faraj 1225-1286, the son of Aaron, 2 Bde., (London 1932)
repr. Amsterdam 1976 (enthélt Faksimile eines syr. Manuskripts mit engl. Uberset-
zung). Vollstindiger syr. Text bei Paul Bedjan, Barhebraei Chronicon syriacum, Paris
1890. Eine kalligraphische Abschrift wurde von J. J. Cidek, Glane (Holland) 1987, be-
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eine geradezu emphatisch-apokalyptische Stimmung auf. Die von Ps-Me-
thodius® geweissagte Vernichtung der Muslime schien angesichts der mon-
golischen Siege in Erfiillung zu gehen. Der 1222 geborene Bischof Salomon
von Basra deutete in seinem exegetischen Sammelwerk Liber apis'® die alten
Prophezeiungen iiber Gog und Magog'! auf die Ankunft der neuen Herr-
scher als Vorboten der Endzeit. Als 1258 Bagdad an die Mongolen fiel, er-
hielt der nestorianische Patriarch einen der ehemaligen Kalifenpaldste als
Residenz zugewiesen!2. Fiir einen Augenblick schien die kulturelle und reli-
givse Hegemonie des Islam im Nahen Osten erschiittert, die orientalischen
Christen erfreuten sich einer bis dahin nicht gekannten religiosen Freiheit.
Eine vollig neue Situation war im Vorderen Orient entstanden, wo sich die
Mongolen als Freunde der Christen und damit auch als mogliche Bundesge-
nossen der geschwichten Kreuzfahrer im Kampf gegen die Muslime anbo-
ten. Im Jahre 1245 sandte daher Papst Innozenz IV. von Lyon zwei Gesandt-
schaften aus, um mit den Mongolen Kontakte zu kniipfen'®. Die erste

sorgt, eine kritische Ausgabe ist freilich noch immer Desiderat. Die Ausgabe von Paulus

1. Bruns/G.G. Kirsch, Gregorii Abulpharagii sive Bar-Hebraei Chronicon Syriacum,

Leipzig 1789, ist mit einigen Mangeln behaftet, die Edition von Jacobus A. Abbeloos/T.J.

Lamy, Gregorii Barhebraei Chronicon Ecclesiasticum, Louvain-Paris 1872-1877, ent-

hilt iiber den weltgeschichtlichen Teil hinausgehend eine Chronologie der monophysi-

tischen Patriarchen Antiochiens von den Anfidngen bis 1285, ist aber schwer zugéanglich.
? Vgl. dazu im einzelnen Reinink, Ps-Methodius (wie Anm. 3) XXX-XLV.

10 Ausgabe, basierend auf den englischen Manuskripten bei Ernest A.W. Budge, The
Book of the Bee, Oxford 1886; lat. Ubersetzung bei Joseph M. Schonfelder, Salomo Bas-
sorensis Liber apis, Bamberg 1866, basierend auf dem Miinchener Codex Syr. 7.

Il Kap. 53 behandelt die Endzeit und die damit verbundenen eschatologischen
Drangsale, Kap. 54 die Befreiung der eingeschlossenen Volker Gog und Magog, welche
aul die zeitgenossischen Mongolen gedeutet werden konnen, Kap. 55 die Ankunft des
Antichristen und seine Uberwindung durch Elias und den wiederkommenden Christus.
Diese Textpassagen [Schénfelder, Liber apis (wie Anm. 10) 87-92] sind wortwortliche
Zitate aus Ps-Methodius. Die daran anschlieRenden Ausfithrungen beschéftigen sich
hingegen mit Fragen der Individualeschatologie (Zustand der Seele nach dem Tod, Qua-
litit des Auferstehungsleibes etc.), die im Stile nestorianischer Schultheologie abgehan-
delt werden.

12 Barhebraus, Chron. (Budge 1, 429-431: Bedjan 503-506) nennt besonders die
iberischen (georgischen) Hilfstruppen, welche die in der Kathedrale des Katholikos zu-
sammengepferchten Christen bewuRt schonten, wihrend sie in aller Hérte gegen die
verhaRten Muslime vorgingen. Die Situation der Christen verbesserte sich spiirbar,
selbst in reinen Muslimstiadten konnte christliche Propaganda entfaltet werden. Uber-
tritte zum christlichen Glauben konnten von den Muslimen nicht mehr mit der Todes-
strafe wegen Apostasie geahndet werden. Die entehrende Kopfsteuer entfiel, da die An-
hinger aller Religionen im mongolischen Machtbereich gleich behandelt wurden. Chri-
sten traten in der Offentlichkeit durch neue Kirchbauten, Prozessionen und Glockenge-
ldut hervor, vgl. Jean Marie Fiey, Chrétiens syriaques sous les Mongoles (= CSCO 362),
Leuven 1975.

13 Zu den legationes et missiones s. van den Wyngaert, Sinica Franciscana (wie Anm.
1) LIX-XC; Igor de Rachewiltz, Papal envoys to the Great Khan, London 1971; Jean
Richard, La papauté et les missions d’orient au Moyen Age (XIII-XV* si¢cles), Rom
1977. Auf dem zweiten Lyoner Konzil (1274) waren denn auch ,Tartaren” zugegen, vgl.
Burkhard Roberg, Die Tartaren auf dem 2. Konzil von Lyon 1274: AHC 5 (1973) 241-
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Delegation, welche der Franziskanermonch Lorenz von Portugal'? leitete,
zog uiber Syrien nach Persien, fiithrte aber zu keinem konkreten Ergebnis.
Eine zweite Delegation unter dem Franziskaner Giovanni de Plano Carpi-
ni'® brach am 16. April 1245 von Lyon aus mit einem pépstlichen Brief ,An
Konig und Volk der Tataren“'® auf, nahm die Route durch Siiddeutschland,
Polen und Ruffland und erreichte schlie3lich im Sommer 1246 den Grol3-
khan Gliyiik, den Enkel Dschingis-Khans, in seiner Residenz Karakorum.
Benedikt von Polen!?, ein Begleiter Carpinis, hat in seiner Ystoria Mongola-
rum einen ausfiihrlichen Bericht iiber diese Reise der Nachwelt hinterlas-
sen. Im Herbst 1247 kehrte die Gruppe wieder zuriick und iibergab dem
Papst ein Schreiben des GroRkhans, in dem dieser jenen sowie alle Flirsten
Europas zu Verhandlungen in seine Residenz einlud!®. Seine und seines
Volkes vom Papst gewlinschte Unterwerfung unter den Glauben mulfite
Guiyiik jedoch energisch ablehnen, da er sich keineswegs als ,Ungldubiger”
empfand und dank der ihm von Gott geschenkten Siege im Recht wuRte!?,
Der syrische Chronist Barhebrdus (+ 1286) nennt Giliylik-Khan einen auf-
rechten Christen, der sich mit christlichen Beratern umgab und gute diplo-
matische Kontakte zu den christlichen Armeniern, Georgiern und Franken
pflegte, wihrend er die Muslime als Rebellen bekdampfte??. Im lateinischen
Westen ermutigte Carpinis Bericht Papst Innozenz, seine diplomatischen

302. Zum Einfluf der Gesandtschaften auf die Kunst im allgemeinen vgl. Lauren Ar-
nold, Princely Gifts and Papal Treasures: The Franciscan Mission to China and its In-
fluence on the Art of the West 1250-1350, San Francisco 1999.

14 vgl. A. van den Wyngaert, Sinica Franciscana (wie Anm. 1) LXs.

15 vgl. die Zusammenstellung der Dokumente bei A. van den Wyngaert, Sinica Fran-
ciscana (wie Anm.l) 3-26, sowie den lat. Text der Ystoria Mongalorum 27-130. Dt.
Ubersetzung und Kommentar: Felicitas Schmieder, Johannes von Plano Carpini. Kunde
von den Mongolen, Sigmaringen 1997; Johannes Giessauf, Die Mongolengeschichte des
Johannes von Piano Carpine, Graz 1995; Ital. Ubersetzung und Ausgabe des lat. Textes
(unwesentliche Anderungen gegeniiber van den Wyngaert) bei Enrico Menestd, Gio-
vanni di Plani Carpine. Storia dei Mongoli, Spoleto 1989.

16 Dije Korrespondenz zwischen Mongolen und Papst wurde zusammengetragen bei
Paul Pelliot, Les mongols et la papauté: ROC 23 (1922/3) 3-30; 24 (1924) 225-333; 28
(1932) 3-84.

17 Vgl. A. van den Wyngaert, Sinica Franciscana (wie Anm.1) 133-143; A. Onners-
fors, C. de Bridia Monachi Historia Tartarorum, Berlin 1967.

18 Text bei A. van den Wyngaert, Sinica Franciscana (wie Anm. 1) 142 f,

1% Sed vos homines occidentis solos vos christianos esse creditis et alios despicitis. Sed
quomodo scire potestis, cui Deus suam gratiam conferre dignetur? Nos autem Deum
adorando in fortitudine Dei ab oriente usque in occidentem delevimus omnem terram.
(A. van den Wyngaert 143) Glyiiks Kritik am westlichen Diinkel wird verstindlich,
wenn er, wie Barhebrdus sagt, (nestorianischer) Christ war. Als solcher unterstand er
auch nicht der papstlichen Jurisdiktion, sondern stand in Obédienz zum Katholikos von
Bagdad.

20 So sandte er (Giiyiik-Khan) Haitum (den armenischen Kénig von Cilicien) eh-
renvoll zurlick, ebenso auch die Iberer (Georgier) und die Franken. Den Kalifen aber
iibersandte er Drohungen wie Rebellen, die Abgesandten der Ismaeliten (Muslime) ent-
lie3 er unter Spott und Schimpf. Und da der Christ Qadaq von Anfang an in seinen Dien-
sten stand, wurde er auch Ratgeber und Gouverneur. Giiyiik-Khan selbst war ein auf-
rechter Christ, und in seinen Tagen wurde das Horn vieler Nachfolger Christi erhoben,
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Anstrengungen fortzusetzen. Er initiierte verschiedene Gesandtschaften,
darunter auch solche, die nicht zum Grof3khan, sondern nach Persien ge-
schickt wurden.

Neben dem Papst hatte mit dem Koénig Ludwig IX. von Frankreich?! ein
weiterer Interessent an Kontakten mit den Mongolen die politische und
diplomatische Biihne betreten. Im Sommer 1248 bestieg er zu einem Kreuz-
zug gegen die Muslime in Siidfrankreich ein Schiff, nachdem er sich durch
Plano di Carpini zuvor iiber die Situation im Osten informiert hatte. Im dar-
auffolgenden Winter nahm Ludwig mit seinen Truppen auf Zypern Quar-
tier. Uber verschiedene armenische Mittelsmdnner erfuhr der Koénig dort
von der weiten Verbreitung des Christentums unter den Mongolen. Diese
gute Nachricht wurde bestatigt, als kurz vor Jahresende 1248 in Nikosia auf
Zypern eine Gesandtschaft der Mongolen eintraf, um Konig Ludwig eine
Botschaft des Khans Iltschikadai, des Herrschers von Persien und Arme-
nien??, zu tiberbringen. Die Gesandten waren die beiden nestorianischen
Priester David und Markus??. Ziel der Korrespondenz war nicht zuletzt ein
Militdrbiindnis zwischen den Militirmachten: Mongolen und Kreuzfahrer
sollten in einer gemeinsamen Zangenoperation die muslimische Heere ein-
kreisen und aufreiben. Es kam freilich anders. Ludwigs IX. Agyptenfeldzug
(1249-50) war ein einziger Fehlschlag, zwar konnten die Kreuzfahrer Da-
miette einnehmen, doch geriet der franzosische Konig in muslimische Ge-
fangenschaft und muBte gegen hohes Losegeld freigekauft werden, und der
mit der Christianisierung der Mongolen beauftragte Dominikaner Andreas
von Longjumeau kehrte 1251 nach erfolgloser Mission zu Koénig Ludwig,
der nunmehr in Cédsarea weilte, zurlick?*.

und sein Lager fiillte sich mit heiligen Mdnnern, Priestern und Monchen.“ (Budge I,411:
Bedjan 481)

21 vgl. Gérard Sivéry, Les Capétiens et ’argent au siécle de Saint Louis, Lille 1995;
Jacques Monfrin (ed.), Jean de Joinville, Vie de Saint Louis, Paris 1995; Jacques LeGoff,
Saint Louis, Paris 1996, dt. Ubers. Stuttgart 2000; Ludwig Vones, Louis IX., in: Joachim
Ehlers u. a. (Hrg.), Die franzosischen Konige des Mittelalters, Miinchen 1996,176-193.

22 Auch Tltschikadai findet als Giinstling Giiyiik-Khans viel Lob im Munde des Bar-
hebrdus (Budge 1,411: Bedjan 481).

23 Von diesen Gesandtschaften hat sich in der syrischen Literatur kein Niederschlag
gefunden. Bekannt wurden hingegen die spateren Reisen nestorianischer Ménche zu
Papst Nikolaus IV. Nach dem Tode des Katholikos Mar Denha (Epiphanius) im Jahre
1281 wurde der Mongole (Uigur) Markos sein Nachfolger und regierte als Jahballa III.
bis 1317 die Geschicke der nestorianischen Kirche. Im Auftrag Kubilai-Khans unter-
nahm er Reisen in den Westen zundachst nach Paléstina, dann zum Papst und zum fran-
zosischen Konig, um dort fiir eine neuerliche Allianz zwischen den Christen in Ost und
West zu werben, engl. Ubersetzung bei Ernest A.W. Budge, The Monks of Kublai Khan,
Emperor of China, 1928, basierend auf der &lteren Ubersetzung von James A. Mont-
gomery, History of Jabalaha III. nestorian patriarch, New York 1927, syr. Ausgabe bei
Paul Bedjan, Histoire de Mar-Jabalaha, Paris 21898, frz. Ubersetzung von Jean Baptiste
Chabot, Histoire de Mar Jabalaha III. patriarche des nestoriens (1281-1317), Paris 1895.
Russ. Ubersetzung mit umfangreicher Einleitung von Nina V. Pigulevskaja, Istoria Mar
Jabalahi III i Rabban Saumij, Moskau 1958.

2% Ohne sonderlich viel Pathos berichtet Barhebrdus von den Kalamitéten des fran-
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2. Wilhelm von Rubruk?®

Eine weitere Gesandtschaft wurde zusammengestellt, an deren Spitze der
Franziskanermonch Wilhelm von Rubruk berufen wurde. Mit seinen Leu-
ten brach er am 7. Mai 1253 in Konstantinopel auf. Am Hochfest der As-
sumptio, am 15. August 1255, befand er sich wieder in Tripolis am Mittel-
meer2%. Alles, was wir von diesem Franziskaner wissen, kann fast nur den
Aufzeichnungen iiber die Reise, seinem itinerarium, entnommen werden?’.
Wilhelm war Flandricus lector, wie sein Ordensbruder Iacobus de Iseo besta-
tigt, und stammte aus Rubruk (Rubrouck bei St. Omer im heutigen fran-
zosischen Department du Nord)?8. Als Muttersprache nennt er das Flami-
sche (Niederdeutsch), sein Geburtsjahr ist unbekannt. Wilhelm war von ro-
buster Gesundheit und dulerlich von imponierender Gestalt; denn er ver-
weist auf sein erhebliches Kérpergewicht, das stets ein recht starkes Reit-
pferd fiir ihn erforderlich machte?®. Zum franzosischen Konigshaus un-
terhielt er die besten Kontakte*?, mit Ludwig IX. und der Koniginmutter
Blanche stand er in reger Korrespondenz?! und wurde von ihnen mit kost-
barem Evangeliar und Brevier und vielen Gastgeschenken fiir seine Expedi-
tion ausgestattet. Die Ystoria Mongolarum des Giovanni von Plano Carpini
war ihm bekannt und vielleicht auch literarisches Vorbild*2. Uber die Lage
der orientalischen Christen war er durch die nestorianischen Priester David
und Markus, die die Gesandschaft des Khans Iltschikadai auf Zypern an-
fiihrten, unterrichtet. Eigene Eindriicke, die auf der Reise gewonnen wur-
den, vervollstindigten dieses Bild**. Ob Wilhelm Ludwig IX. auf seinem
Kreuzzug nach Agypten begleitet hat, ist ungewiR. Das Debakel von La
Damiette war ihm jedenfalls bekannt. Im Heiligen Land traf er mit dem Do-

zosischen Heeres in Agypten und seinem Riickzug nach Akkon: Budge I,414-416 (Bed-
jan 484-487).

25 Lat. Text bei A. van den Wyngaert, Sinica Franciscana (wie Anm. 1), 145-332; Dt.
Ubersetzungen bei Hermann Herbst, Der Bericht des Franziskaners Wilhelm von Ru-
bruk iber seine Reise in das Innere Asiens in den Jahren 1253/1255, Leipzig 1925;
Friedrich Risch, Wilhelm von Rubruks Reise zu den Mongolen, Leipzig 1934; Taeke
Jansma, Oost-westelijke verkenningen in de XIII eeuw. De reizen van de franciscaan
Willem van Rubroek naar Mongolié in de jaren 1253-1255 en van de nestorianse pre-
laat Rabban Sauma naar Europa in de jaren 1287-1288, Leiden 1959; Hans D. Leicht,
Reisen zum GroRkhan der Mongolen. Von Konstantinopel nach Karakorum, Stuttgart
1984; engl. bei Peter Jackson/David Morgan, The mission of Friar William of Rubruc. His
journey to the court of the Great Khan Mdéngke 1253-1255, London 1990.

26 Die Eckdaten ergeben sich aus Itinerarium 1,6,10 und dem Epilog.

27 Vgl. A. van den Wyngaert, Sinica Franciscana (wie Anm. 1 147 f,

28 Nicht zu verwechseln mit Ruisbroek in Brabant.

% Ttinerarium 21,6: Omnes enim accipiebant ante nos equos meliores, mihi semper
providebant de forti equo, quia eram ponderosus valde. (A. van den Wyngaert 220 f.)

30 S, das Incipit des Itinerar (A. van den Wyngaert 164).

31 vgl. dazu A. van den Wyngaert, Sinica Franciscana (wie Anm. 1) 156 {.

2 Vgl. Itinerarium 19,5. Zu den Quellen allgemein vgl. ebd., 149-151.

>* DaB unser Autor iiber eine gute Beobachtungsgabe verfiigte, hebt auch A. van
denWyngaert, ebd., 150, hervor.
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minikaner Andreas von Longjumeau®* und Ritter Balduin von Hennegau,
der bis nach Karakorum, der mongolischen Hauptstadt, gekommen war, zu-
sammen?>,

Ausgangspunkt der Mission sollte Konstantinopel sein. Mit einem
Schreiben Konig Ludwigs an Khan Sartach?®, das er ins Tiirkische und Ara-
bische?” hatte tibersetzen lassen, begab sich Wilhelm im Jahre 1252 in die
Hauptstadt am Bosporus, um dort die notigen Vorbereitungen fiir die
Expedition zu treffen. Zur Delegation®® des Wilhelm von Rubruk zihlten
neben einigen Bediensteten, die fiir den Trof8 zustdndig waren, der Ordens-
bruder Bartholoméus von Cremona, der Kleriker Gosset, ein in Konstanti-
nopel gekaufter Sklave namens Nikolaus und ein Dolmetscher, den Wil-
helm turgemanus nennt und dessen Namen er mit Homodei (Gottesmann)>?
wiedergibt. Dieser Mann sollte sich jedoch bald als Versager entpuppen, der,
selbst wenn er einmal niichtern war, was allerdings selten vorkam, kaum
sein Handwerk verstand und immer mehr zu einer Belastung fiir die Ge-
sandtschaft wurde?*?,

Am 7. Mai 1253 stach Wilhelm von Rubruk mit seiner Begleitung in
See#!. Uber das Schwarze Meer erreichte er die Krim, wo er mit dem Tata-
renfeldherrn Scatatai zusammentraf, dem er ein Schreiben Kaiser Balduins
II. von Konstantinopel tiberreichte. Auf dem Landweg ging es nun durch
Siidruf8land bis zum Lager Sartachs (am Don?), der die Delegation zwar
freundlich empfing*?, sich aber in bezug auf den Inhalt des koniglichen

3% Vgl. Itinerarium 17,2; 18,5; 23,2; 27,6; 35,3.

35 Vgl. Itinerarium 29,44.

3¢ An die Person Sartachs kniipften die Kreuzfahrer groRe Hoffnungen, da er wohl
Christ und daher als Bundesgenosse héchst willkommen war, vgl. Itinerarium 1,6 f. Bar-
hebréus berichtet, daB Sartach, der Sohn Batus, die christliche Religion liebte und auch
getauft war. Er sei sehr gelehrt gewesen, konnte lesen und schreiben und wurde
schlieflich Diakon (Budge 1,398: Bedjan 465).

37 vgl. A. van den Wyngaert, ebd., 153 f, vgl. bes. Itinerarium 15,7. Zum Dolmet-
scherwesen allgemein vgl. Bertold Altaner, Die fremdsprachliche Ausbildung der Do-
minikanermissionare wihrend des 13. und 14. Jh.: ZMRW 23 (1933) 233-241; ders.,
Sprachkenntnisse und Dolmetscherwesen im missionarischen und diplomatischen Ver-
kehr zwischen Abendland und Orient im 13. und 14. Jh.: ZKG 55 (1936) 83-126; ders.,
Sprachstudien und Sprachkenntnisse im Dienste der Mission des 13. und 14.Jh.:
ZMWR 21 (1931) 113-135.

38 Vgl. Itinerarium 1,10: A. van den Wyngaert 170.

* Eskonnte die lat. Ubersetzung des arab. ,Abd-ullah, also ,Gottesknecht”, sein, vgl.
A. van den Wyngaert, Sinica Franciscana (wie Anm. 1) 170, Anm. 3. Bei turgemanus
handelt es ebenfalls um ein Lehnwort aus dem Arabischen.

40 Gerade fiir die Glaubensgespriche erwies er sich als vollig ungeeignet. Wilhelm
nennt ihn einen interpres nullius ingenii nec alicuius eloquentiae (Itinerarium 10,5: A.
van den Wyngaert 191). Im strengen Winter sprach er gerne dem Reisschnaps zu und
war dann fiir subtilere Dialoge nicht mehr zu gebrauchen, vgl. Itinerarium 28,15 f. Das
religiose Vokabular des Dolmetschers war zudem recht begrenzt, vgl. Itinerarium 13,6.
Als hilfreich erwiesen sich hingegen die nestorianischen Schreiber und Ménche.

41 Zur Reiseroute vgl. auch A. van den Wyngaert, Sinica Franciscana 148 1.

42 Die Verhandlungen mit Sartach wurden iiber den nestorianischen Sekretér Coiac
geliihrt, der die Reisenden einem aufwendigen diplomatischen Protokoll unterzog (Iti-
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Schreibens fiir nicht kompetent erkldrte und sie an Batu Khan, den Herr-
scher der Goldenen Horde, in Sarai verwies. Doch auch dieser zeigte sich fir
die franziskanische Mission nicht aufgeschlossen. Wiederum wurde Wil-
helm weitergereicht, diesmal an den Groflkhan in Karakorum. So wurde
aus dem sehr begrenzten Auftrag letztlich eine Weltreise.

Zustatten kam der Gesandtschaft, dal3 sie immer wieder von einem Herr-
scher zum anderen verwiesen wurde und dadurch, gleichsam in diplomati-
schem Status*?, die gut organisierten Einrichtungen der Mongolen auf der
groBBen Strecke in Anspruch nehmen konnte. So durften Wilhelm und seine
Begleiter die offiziellen GesandtenstralRen benutzen. Sie konnten regelma-
Rig ihre Pferde wechseln, erhielten bisweilen eine kleine Eskorte und wur-
den mit Lebensmitteln versorgt. Trotz solcher Unterstiitzung waren die
Strapazen noch ganz erheblich, wie Wilhelm sie dem Leser recht anschau-
lich zu schildern weiR*4,

Schlieflich erreichte die Gesandtschaft nach mehreren Stationen das
Hauptlager der Mongolen in Karakorum, wo sie sich ein halbes Jahr auf-
hielt*>. Wilhelm von Rubruk bot sich dadurch die Moglichkeit, Land und
Leute, Sitten und Gebrduche, vor allem aber die verschiedenen Religionen
und Konfessionen ndher kennenzulernen. Was er daraus an Eindriicken
und Erkenntnissen gewann und seinen Zeitgenossen vermittelte, trug dazu
bei, den Gesichtskreis der abendlandischen Christenheit wesentlich zu er-
weitern“®, Wilhelm duBerte den Wunsch, noch ldnger im Lande der Mongo-
len verbleiben zu diirfen, um dort das Evangelium predigen zu kénnen.
Doch Grofkhan Mangu, der ihm durchaus wohlwollend gesonnen war, er-
teilte ihm einen abschldgigen Bescheid®’.

So muBte der Franziskaner wieder die Riickreise*® antreten, diesmal war
es die Nordroute, die ihn am Kaspischen Meer vorbei durch die ,Eiserne
Pforte” in den Kaukasus und die Tiirkei (Kleinarmenien und Kilikien) fiihr-
te. Im Sommer 1255 traf er in Syrien ein. Doch befand sich Kénig Ludwig
IX., dem er Bericht erstatten wollte, langst wieder in Frankreich. Auf einer
Tagung des Provinzialkapitels seines Ordens in Tripoli erhielt er den Auftrag,
sich nach Akkon 7u begeben, wo er von den Strapazen seiner Reise erholte
und die gewonnenen Erkenntnisse und Eindriicke niederschrieb*®. Wil-
helms Niederschrift wird zu einer sachlichen und exakten Quelle fiir die

nerarium 15,1): Accessit autem ductor noster ad quendam nestorinum (sic!), Coiac no-
mine, qui est unus de maioribus curiae suae. Ille fecit nos ire valde longe, ad domum iam.
Iam vocant illum qui habet officium recipiendi nuncios. (A. van den Wyngaert 200).

4 Das Anliegen Wilhelms war zweifellos ein religiéses und missionarisches, doch
konnte er ohne diplomatische Riickendeckung durch den franzdsischen Konig nicht
handeln, vgl. ebd. 153-158.

44 Vgl. bes. Itinerarium 22.

45 Vgl. bes. Itinerarium 32.
Zum Wert des Reiseberichtes im allgemeinen vgl. A. van den Wyngaert 151 f.
47 vgl. Itinerarium 34.
Vgl. Itinerarium 37,1: Reversi sumus in magna parte per eundem populum, et
omnino per alias regiones. Ivimus enim in hieme et reversi sumus in aestate. (A. van den
Wyngaert 312).

4% Vgl. Itinerarium 38,18 sowie den Epilog 1 (A. van den Wyngaert 329).
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Kenntnis innerasiatischer Verhéltnisse seiner Zeit. Man vergegenwartige
sich, daR er als erster Ursprung und Verlauf von Don und Wolga be-
schreibt®. Auch die bei Isidor von Sevilla vertretene und bis dahin noch
giiltige Meinung, daB das Kaspische Meer ein Teil der Ozeane sei, wird bei
Wilhelm korrigiert®!. Neben Karakorum®? und der Mongolei erfahrt man
durch ihn erstmals etwas von Korea, den Tungusen und anderen Volks-
stimmen??,

Die Spanne der Erkenntnisse reicht von der Geographie bis hin zur Eth-
nologie. Wilhelm unterscheidet etwa zwischen Tataren und Mongolen®%.
Néheres iiber die Kumanen®?, die gotischen Reste auf der Krim, die sich mit
den Vélkerschaften der russischen Steppe’® vermischt haben, teilt er seinen
Zeitgenossen ebenfalls mit. Besondere Aufmerksamkeit widmet Wilhelm
jedoch den anderen Religionen®’, dem zentralasiatischen Islam, den Lamas
und Buddhisten und nicht zuletzt den christlichen Konfessionen, darunter
besonders den ,Nestorianern”.

Exkurs: Die nestorianische Mission in Asien

Auf dem Weg in das Hauptlager der Mongolen — nordlich der traditionellen
Seidenstralie — begegnet Wilhelm dem ganzen Spektrum der versprengten
orientalischen Christenheit: Griechen, Russen, einige Katholiken®® des la-
teinischen Ritus, die von den Mongolen als Kriegsgefangene verschleppt
worden waren, die Manichder®®, die man durchaus als eine Spielart des

0 Vgl. Itinerarium 13,10; 14,2.

>l vgl. Itinerarium 18,5: Habet ergo illud mare tria latera inter montes, aquilonare
vero habet ad planitiem... et non est verum quod dicit Ysidorus quod sit sinus exiens ab
occeano. Nusquam enim tangit occeanum, sed undique circumdatur terra. (A. van den
Wyngaert 211).

>2 Die Hauptstadt der Mongolen wird detailliert beschrieben, vgl. Itinerarium 32,1.

53 Vgl. besonders Wilhelms Ausfithrungen in Itinerarium 26,3-7. Itinerarium 26,8 f.
behandelt magna Cataia, also Grofichina, was der Franziskaner mit den antiken Serern
identifiziert.

*% Der Lebensweise der Tataren sind mehrere Kapitel gewidmet, vgl. Itinerarium 2—
8. Die innere Mongolei, die eigentliche Heimat der Tataren, wird in Itinerarium 29,45
erwdhnt.

> Vgl. Itinerarium 1,11 {,; 8,4; 12,6; 13,3. Aufgrund seiner flimischen Herkunft ver-
stand Wilhelm das mit dem niederdeutschen verwandte Idiom der Goten recht leidlich,
vgl. A. van den Wyngaert, Sinica Franciscana (wie Anm. 1), 170, Anm. 7.

36 Zur Herkunft der Hunnen, Ungarn, Bulgaren und der verschiedenen slawischen
Volker vgl. Itinerarium 21,1-5.

>7 Sehr instruktiv fiir das Zusammenleben der Religionen sind die Kapitel 24-25.

°8 Ein beriihmtes Beispiel ist der Silberschmied Wilhelm Buchier, der es aufgrund
seiner hohen kiinstlerischen Qualitdten zu einigem Einfluff am Hofe Mangu-Khans ge-
bracht hat, vgl. Itinerarium 29,2-4. 62; 30,1 {.

*? Die Manichier gehérten von Anfang zu den drgsten Konkurrenten der syrischen
Christen und besal3en ein ebenso weit gespanntes Missionsnetz, wie die Turfan-Funde
belegen. Wilhelm erwdhnt mehrfach die manichiische Ketzerei, die im Gewand arme-
nischer Monche ihr Unwesen treibt, doch ist unklar, ob es sich hierbei um Manichéer im
strengen Sinne oder lediglich um dualistische Anschauungen eines etwas extravagan-
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orientalisch-syrischen Christentums ansehen kann, Armenier und schlief3-
lich die Mehrheitskonfession der sog. ,Nestorianer”®’. Die Nestorianer oder
die ,Kirche des Ostens” wie sich selber nannten, hatten bereits seit dem
5. Jh. ein weitgespanntes Missionsnetz iiber den asiatischen Kontinent aus-
gebreitet®!. Die Vorbedingung fiir jene Mission war der gut entwickelte
Handel. Der christliche Kaufmann®? zog voran, griindete Handelsniederlas-
sungen und erschlof® neue Méarkte, wahrend der eigentliche Missionar, der
Monch oder Bischof nachriickte und die Hierarchie installierte. So geht das
nestorianische Christentum im Osten nicht vorwiegend auf berufsmafige
Missionare zuriick, sondern auf Reisende und Handelsleute, die bei ihren
Ortsverdnderungen auch in der Fremde am angestammten Glauben ihrer
mesopotamischen Heimat festhielten und ihn dort fortpflanzten. Nicht sel-

ten Asketen handelt, vgl. Itinerarium 29,56. Dualistische Konzeptionen wirken in der
orientalischen Religionsgeschichte des 13.Jh. offenkundig weiter, vgl. Itinerarium
33,14.

60 In der Christologie der persischen Kirche ist zumindest, was die Frithzeit anbe-
langt, der EinfluR Theodors von Mopsuestia groRer gewesen, weshalb man auch von
einem ,milden Nestorianismus* sprechen kann, vgl. Wilhelm de Vries, Die syrisch-ne-
storianische Haltung zu Chalkedon, in: Alois Grillmeier/Heinrich Bacht (Hrg.), Das
Konzil von Chalkedon I, Wiirzburg 1951, 603-635. Neuere Einsichten bei Sebastian P.
Brock, The Christology of the Church of the East in the Synods of the fifth to early se-
venth Centuries: ders., Studies in Syriac Christianity, London 1992,125-142 (= Aufsatz
XII). Jedoch spielten zur Zeit Wilhelms von Rubruk diese altkirchlichen Kontroversen
keine Rolle mehr, jedenfalls fanden sie keinen Niederschlag im Itinerar. Anders verhalt
es sich jedoch bei den Unionsverhandlungen von Jahballaha I11. mit Rom, bei denen die
christologische Frage keineswegs ausgespart werden konnte, vgl. Budge, Monks of Ku-
bilai Khan (wie Anm. 23) 96-100.

61 Fiir einen ersten Uberblick {iber die nestorianische Missionstatigkeit sei auf die al-
teren Darstellungen verwiesen: Eduard Sachau, Zur Ausbreitung des Christentums in
Asien (= APHW.PH), Berlin 1919; J. Stewart, Nestorian missionary Enterprise, Edin-
burgh 1928; Alphonse Mingana, The early spread of Christianity in Central Asia: BJRL 9
(1925) 297-371 (mit hdufigem Rekurs auf die historisch nicht sehr zuverlassige Chronik
von Arbela); G. Rosenkranz, Die dlteste Christenheit in China in den Quellenzeugnissen
der Nestorianer-Texte der Tang-Dynastie, Berlin 1938; P. Pelliot, (ceuvres posthumes)/
Jean Dauvillier, Recherches sur les chrétiens d’Asie Centrale et d’Extréme-Orient. Paris
1984. Die archdologischen Zeugnisse anhand nestorianischer Grabsteine sind gesam-
melt bei: Dimitri Chwolson, Syrisch-nestorianische Grabsteine, St. Petersburg 1890. Vgl.
auch Wassilios Klein, Die ostsyrische Mission, in: K. Miiller/W. Ustorf (Hrg.), Einleitung
in die Missionsgeschichte. Tradition, Situation und Dynamik des Christentums, Stutt-
gart 1995, 121-130. Neuere Einsichten unter Berticksichtigung des archédologischen
Materials bietet ITan Gilman/Hans Joachim Klimkeit, Nestorian Christianity in Asia Ma-
jor, Cambridge 1994.

62 Der Zusammenhang von Handel und Mission im frithen Christentum ist noch
nicht hinreichend erforscht, vgl. allgemein Per Beskow, Mission, Trade and Emigration
in the Second Century: SEA 35 (1970) 1041 14; Norbert Brox, Zur christlichen Mission
in der Spétantike, in: Ders., Das Frithchristentum. Schriften zur historischen Theologie,
Freiburg 2000, 337-373. In den syr. Thomasakten etwa wird der Apostel an einen indi-
schen Kaufmann verkauft, wodurch das Christentum Eingang nach Parthien und Indi-
en findet. Man denke ferner an Frumentius, der in Athiopien wirkte, oder an den nesto-
rianischen Gewiirzhdndler Cosmas Indikopleustes, der eine wichtige Quelle fiir das ori-
entalische Christentum im 6. Jh. darstellt.

ZKG 113, Band 2002/2



,Doch wegen der Ehre des Kreuzes standen wir zusammen ... " k57

ten kam es zu problematischen Synkretismen, so dal Ménchtum und Hier-
archie schwer gegen héretische Stromungen (Manichéer u. a.) zu kampfen
hatten. Dennoch ist die rasche geographische Verbreitung der Kirche des
Ostens ein erstaunliches Phdnomen. Bereits im fiinften Jahrhundert war
das Christentum unter den Turkstimmen am Oxus verbreitet, im sechsten
Jahrhundert wurden Bischofe fiir die dulRerste Provinz des persischen Rei-
ches, fiir Baktrien, geweiht. 781 weihte Timotheus I., der Katholikos-Pa-
triarch der Nestorianer, einen eigenen Metropoliten fiir die zahlreichen ttir-
kischen Christen. Gleichzeitig horen wir von dem Plan, Metropolien in Tibet
und China®® einzurichten. Die 781 in Schianfu, in der Provinz Schensi, also
im Herzen des Chinesischen Reiches errichtete, etwa drei Meter hohe Mar-
morsaule® mit ihrer chinesischen und syrischen Inschrift belegt einwand-
frei die Existenz von Christen in dieser Gegend. Demnach ware im Jahre
635 der erste syrische Missionar namens Alopen® als der ,wahre Erleuch-
ter”, wohl in Konkurrenz zu Buddha®®, auf dem Landweg von Merw aus
nach China gelangt. Das nestorianische Christentum hatte sich seitdem im
Osten fest etabliert®”. Der Katholikos Theodosius (852-58) erwdhnt in der
Liste der Metropoliten, die nicht regelméRig die Synoden in Bagdad besu-
chen kénnen, auch den Vertreter des chinesischen Stuhles. Bei einem Mas-
saker in Kanton 877/78 werden unter den Getdteten ausdriicklich Christen
genannt, wohl persische Kaufleute®®. Trotz der Ausbreitung des Islam in
Transoxanien hielt sich das nestorianische Christentum in Zentralasien
z4h®°. Fiir die Christen im Tarim-Becken blieb weiterhin der Metropolit von

63 Eine brauchbare Zusammenfassung der nestorianischen China-Mission bietet Ro-
bert Mehlhose, Der Niedergang der nestorianischen Kirche in China, in: Paul de Lagarde
und die syrische Kirchengeschichte, Gottingen 1968, 135-149. Vgl. auch Arthur C.
Moule, Christians in China before the year 1550, London 1930. Es entstand eine eigene
christliche Propagandaliteratur, die éltere buddhistische Traditionen aufnahm, vgl.
Yoshiro Saeki, The Nestorian Documents and Relics in China, Tokio 21951.

64 C.Y. Hsii, Nestorianism and the Nestorian Monument in China: Asian Culture
Quarterly 14 (1986) 41-81; Peter Kawerau, Das Monument von Schianfu, in: U. Fabri-
cius/R. Volp, Sichtbare Kirche, Giitersloh 1973, 39-43. Ubers. des chinesischen und syr.
Textes bei Saeki, Nestorian Documents 53-112.

65 So wird er in chinesischen Quellen genannt. Sein christlicher Name war Theodor.
Jiirgen Tubach, Die Heimat des China Missionars Alopen: OrChr 76 (1992) 95-100, ver-
mutet, er sei sogdischer Kaufmann gewesen, der iiber gute Kontakte zu hohen chinesi-
schen Hofbeamten verfiigte.

5 Die Stele in Schianfu zeigt das nestorianische Kreuz iiber der Lotusbliite als Zei-
chen des christlichen Triumphes iiber den Buddhismus, vgl. Budge, Monks of Kublai
Khan (wie Anm. 23), Abb. 10.

87 Vgl. Giovanni M. Allegra, Due testi nestoriani Cinesi: ED 26 (1973) 300-319. Syr.
Texte und Belege bei Y. Saeki, Nestorian Documents (wie Anm. 63).

68 Nach Mehlhose, Niedergang (wie Anm. 63) 142 f,, fithrte die wachsende Frem-
denfeindlichkeit und die katastrophale Wirtschaftslage des chinesischen Reiches zu
massiven Verfolgungen. Die Regierung hoffte, der Geldnot durch Verstaatlichung von
auslindischen Kontoren und Kléstern Herr werden zu kénnen. Buddhistische Tempel
und nestorianische Kloster verloren ihre Steuerprivilegien, Ménche und Nonnen wur-
den zu einem weltlichen Leben gezwungen, das kirchliche Vermogen konfisziert, ein
Schlag, von dem sich die nestorianischen Gemeinden kaum noch erholten.

% Die ersten Muslime kamen 705 nach Transoxanien, die Islamisierung wirkte sich
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Kaschgar zustidndig, ein Bischofssitz, der von Katholikos Elias III. (1176~
1190) gegriindet worden war’®. Die in Turkestan ansdssigen Uiguren mit
ihrem Zentrum in der Hauptstadt Tangut waren in grof3er Zahl Christen und
bildeten im elften und zwolften Jahrhundert das Riickgrat der nestoriani-
schen Gemeinden in Zentralasien. Als sich dann 1209 die Uiguren dem
Schutz der Mongolen unterstellten, konnte nestorianisches Christentum in
China wiederum Eingang finden?!.

3. Wilhelm von Rubruk und die orientalischen Christen

Auf allen Stationen seiner Reise begegnet Wilhelm nestorianischen Chri-
sten in einflufRreicher Position. Im Lager des Sartach westlich der Wolga fin-
den wir einen nestorianischen Priester als Sekretir des Mongolenfiirsten,
der die Korrespondenz des Konigs von Frankreich entgegennimmt und den
gesamten Schriftverkehr regelt’?. Die Sprachbegabung der orientalischen
Christen kam Wilhelm dabei zugute. Armenische Priester in Akkon hatten
eine syrische und tiirkische Ubersetzung des urspriinglich lateinischen Brie-
fes besorgt, der Nestorianer Markos, der Leiter der mongolischen Delega-
tion, auf Zypern noch zusitzlich die arabische Version’?. Nestorianische
Monche waren auch jetzt als Dolmetscher tdtig und erklarten dem Mongo-
lenfiirsten anhand der mitgebrachten Evangelienhandschrift das Leben
Jesu’4. Ein kleines Gefa® mit heiligem Ol wechselte als Gastgeschenk seinen
Besitzer”>. Auch der nestorianische Monch verlangte seinen iiblichen Anteil

aber erst im 9. Jh. nachteilig fiir Buddhismus und Christentum aus, vgl. Edgar Blochet,
La conquéte des états nestoriens de 1’Asie Centrale par les Shiites: ROC 25 (1925/26) 3—
131. Vor allem die Islamisierung der Turkvolker bedrohte den Bestand der nestoriani-
schen Gemeinden in Zentralasien massiv.

70 Leider setzt gerade in dieser Zeit bei der Kirchenrechtsliteratur ein gewisser Nie-
dergang ein, so daf iiber das Verhéltnis von der Peripherie der Missionsgebiete zum ne-
storianischen Zentrum Mesopotamiens wenig auszumachen ist, vgl. Walter Selb, Orien-
talisches Kirchenrecht I. Die Geschichte des Kirchenrechts der Nestorianer von den An-
fangen bis zur Mongolenzeit, Wien 1981, 223-226.

71 vgl. dazu Mehlhose, Niedergang 144 f. (wie Anm. 63).

72 vgl. Itinerarium 15,1 f.

73 Vgl. Itinerarium 15,7: Tunc optuli ei litteras vestras cum transcriptis in arabico et
siriano. Feceram enim eas transferri in Acon in utraque lingua et littera; et ibi erant sa-

. cerdotes Hermeni (= Armeni) qui sciebant turcum et arabicum, et ille socius David qui
sciebat syrianum et turkum et arabicum. (A. van den Wyngaert 203)

74 Vgl. Itinerarium 15,1-5.

75 Vgl. Itinerarium 16, 1. Es handelt sich hierbei sehr wohl um geweihtes Ol, das man
vom profanen Olivenél zu unterscheiden hat (anders A. van den Wyngaert, aa0., 203,
Anm. 4.), auch wenn es nicht mit dem Chrisma (oleum infirmorum) der lat. unctio ex-
trema identisch ist. Seit der Spatantike bestand in Syrien der Brauch, geweihtes Ol als
Kontaktreliquie von den Gribern der Mirtyrer, die sog. Eulogia, mitzunehmen, vgl.
wilhelm Gessel, Die Olsarkophage von Apamea: OrChr 72 (1988) 183-202. Das Ol von
Lampen, die an den loca sancta brannten, war besonders begehrt und diente als Hagias-
ma zur Linderung von Krankheiten und zur Abwehr von Damonen, hatte also eine ver-
gleichbare Funktion wie das Weihwasser der Lateiner.
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fiir die Vermittlung, der mongolische Lokalfiirst dariiber hinaus noch die
Stellung von Geiseln und die Uberlassung zweier Wagenladungen als Tri-
but’®,

Von Batu, dem Filihrer der Goldenen Horde, wird die Gesandtschaft in das
Gebiet von Organum, so die syrische Bezeichnung fiir die Gegend um den
Balkaschsee, umgeleitet, wo Wilhelm in einer heute nicht ndher bestimm-
baren Stadt namens Kailac auf eine grofiere nestorianische Gemeinde trifft,
welche, wie er erstaunt feststellt, die Liturgie noch immer in der alten syri-
schen Kirchensprache zelebriert’”’. Yon dem benachbarten Land der Uigu-
ren sagt Wilhelm, dal3 ein Grofteil der Bevolkerung nestorianisch bzw.
muslimisch sei’®. Zugleich ist der buddhistische Einfluf sehr betrachtlich”.
Die Religionsgemeinschaften unterscheiden sich durch ihre jeweiligen Ge-
betsrichtungen®® und ihre Gestik. Im Gegensatz zu den Buddhisten, die ihre
Hénde zum Gebet falten, halten die Nestorianer an der traditionellen Oran-
te festd!. Wilhelm berichtet ferner von riesigen vergoldeten Buddha-Sta-
tuen, von Aszeten in safrangelben Gewidndern und rosenkranzdhnlichen
Gebetsketten®?. Auch linguistische Beobachtungen teilt er dem Leser mit.
So hétten die Tataren die Schrift der Uiguren iibernommen?®’. Sie fangen
oben an zu schreiben und fithren die Linie senkrecht nach unten. Fast alle
Nestorianer, sagt Wilhelm, konnen die uigurische Schrift, die gewisse Ahn-

76 Vgl. Itinerarium 16,1-4.

77 Vgl. Itinerarium 23,7. Wilhelm referiert eine volksetymologische Deutung des Na-
mens ,Organum”, wonach die Leute dieser Gegend besonders musikalisch gewesen
seien. Doch kann eine solche Angabe kaum Anspruch auf Richtigkeit erheben, vgl. A.
van den Wyngaert, Sinica Franciscana (wie Anm. 1) 226, Anm. 4.

78 Vgl. Itinerarium 24,1: Et in omnibus civitatibus eorum sunt mixti nestorini et sar-
raceni, et ipsi etiam sunt diffusi versus Persidem in civitatibus sarracenorum. (A. van
den Wyngaert 227). Auf Grund des hohen christlichen und muslimischen Bevolke-
rungsanteils ist der Monotheismus unter den Uiguren sehr verbreitet, vgl. Itinerarium
26,1. Als Besonderheit der Nestorianer, die Wilhelm an den Kreuztdtowierungen ihrer
Hénde erkennt, hélt er fest, dal? sie das Kreuz ohne Korpus verehren (vgl. ebd.).

7 Vgl. Itinerarium 24,2. Offensichtlich sind tibetanische Lamaisten gemeint, die in
einem spannungsreichen Verhaltnis zu den Muslimen standen.

80 Dije Buddhisten beten nach Norden (vgl. Itinerarium 24,5), die Muslime gen
Mekka und die nestorianischen Christen versus orientem, vgl. Ttinerarium 28,12. Die
nestorianischen Kirchen sind in der Regel geostet mit dem Altar in der Apsis, vgl. Bad-
ger, Nestorians I (wie Anm.4) 94 f. Zur Symbolik vgl. auch das ,Buch der Perle”, eine Art
nestorianischer Katechismus, verfal3t von Ebedjesu um 1298 (Bagder, Nestorians II (wie
Anm. 4) 413).

81 gl Itinerarium 24,5: Omnes adorant ad aquilonem complosis manibus et proster-
nentes se genibus flexis ad terram, ponentes frontem super manus. Unde nestorini in
partibus illis nullo modo iungunt manus orando, sed orant extensis palmis ante pectus.

82 Zu den vergoldeten Buddha-Statuen vgl. Ttinerarium 24,5. Von den buddhisti-
schen Moénchen sagt Wilhelm: Item omnes sacerdotes eorum radunt totum capud (!) et
barbam, et sunt vestiti de croceo, et servant castitatem ex quo radunt capud... Habent
etiam quocumque vadunt semper in manibus quandam cestam C vel CC nucleorum si-
cut nos portamus pater noster, et dicunt semper haec verba, on man baccam hoc est:
Deus tu nosti. (Itinerarium 25,1 {.: A. van den Wyngaert 229 1{.).

83 Vgl. Itinerarium 25,5. Proben bei Carl Faulmann, Das Buch der Schrift, (Wien
1880) repr. Augsburg 1995, 115.
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lichkeiten mit der alten persischen hat, lesen®. Ein Glaubensgesprach mit
den Buddhisten kam wegen der schlechten Ubersetzungskiinste des Dol-
metschers nur schwer in Gang®®. Man erfahrt lediglich etwas von der Gei-
stigkeit buddhistischer Gottesvorstellung und der Unméglichkeit einer
Menschwerdung Gottes.

Ergiebiger sind die Ausfiihrungen des Franziskaners zur Ausbreitung des
nestorianischen Christentums in China. Ganze Dorfer seien bei den Uiguren
christlich. Hier vermutete er auch die Heimat des legendéren Priesterkonigs
Johannes®. Wilhelm halt zwar selbst die ganze Geschichte fiir ziemlich auf-
gebauscht??, doch darf als historischer Kern der auch bei Barhebraus be-
zeugten Tradition die Existenz von christlichen Volksstimmen (Kerdit) un-
ter Fithrung eines Konigs Johannes®® mit gutem Grund angenommen wer-
den. Die Hoffnung lateinischer Christen, in Innerasien auf einen mongoli-

84 Vgl, Itinerarium 26, 1.

85 ygl. Itinerarium 25,7 {. Wilhelm berichtet ausfiihrlich von dem Ahnenkult der
Buddhisten, auch von Bestattungsriten ist die Rede. Der Glaube an etwas ,Gottliches”
und ,Geistiges” ist zwar gegeben, doch sind damit keine personalen Qualitaten ver-
bunden.

86 vl Itinerarium 17,2 f.; 26,1. Bs kann hier nicht in extenso auf die mit dieser Le-
gende verbundene historische Problematik eingegangen werden. Vgl. im einzelnen die
Quellensammlung und Auswertung bei Fiedrich Zarncke, Der Priester Johannes I-II,
(Leipzig 1876~1879) repr. Hildesheim 1980; Klopprogge, Mongolenbild (wie Anm. 1)
71-152; Wilhelm Baum, Die Verwandlungen des Mythos vom Reich des Priesterkonigs
Johannes. Rom, Byzanz und die Christen des Orients im Mittelalter, Klagenfurt 1999.
Baum, Priesterkonig 172, hilt die Erzdhlung bei Wilhelm von Rubruk fiir ,eine Mi-
schung von Realitdt und Phantasie”. Das Wissen um die Existenz orientalischer Christen
schlug sich in diesem Mythos nieder und wurde im Zeitalter der Kreuzziige durch Han-
del- und Pilgerreisen wachgehalten. Die Reisenden suchten den Priesterkdnig als poten-
tiellen Bundesgenossen gegen die Muslime in Asien wie auch in Athiopien. Klopprogge,
Mongolenbild 152, hilt die Legende vom Priester Johannes fiir ein west-6stliches MiR-
verstindnis, doch kann er damit die Konstanz des Mythos iiber die Jahrhunderte
schlecht erkldren.

87 Vgl. Itinerarium 17,2: Et in quadam planicie inter illas alpes erat quidam nestori-
nus, pastor potens et dominus super populum qui dicebatur Naiman, qui erant christiani
nestorini. Mortuo Coirchan, elevavit se ille nestorinus in Regem et vocabant eum nesto-
riani Regem Iohannem, et plus dicebant de ipso in decuplo quam veritas esset. ita enim
faciunt nestoriani venientes de partibus illis, de nichilo enim faciunt magnos rumores...
Sic ergo exivit magna fama de illo Rege Iohanne. Et ego transivi per pascua eius, nullus
aliquid sciebat de eo, nisi nestoriani pauci. (A. van den Wyngaert 206 £.).

88 Barhebrius berichtet in seiner Chronik fiir das Jahr 1203 (Budge 1,352 f.: Bedjan
409 {.) von Unk Khan mit dem christlichen Namen Johannes, einem Konig der Hunnen,
welcher ein Komplott gegen Dschingis Khan schmiedete, dann aber selbst in einen Hin-
terhalt geriet und im Kampfe unterlag. Barhebrius fithrt Johannes’ Niederlage auf des-
sen Apostasie zuriick. Er habe sich eine Chinesin zur Frau genommen, Christus verleug-
net und wie seine Viter die heidnischen Gotzen verehrt. Ahnlich enttduscht duert sich
auch Wilhelm von Rubruc, Itinerarium 17,3: Huic Iohanni erat frater quidam, potens
pastor similiter, nomine Unc: et ipse erat ultra alpes ipsorum Caracatai distans a fratres
suo spacio trium ebdomadarum, et erat dominus cuiusdam villulae quae dicitur Cara-
carum, populum habens sub se qui dicebantur Crit et Merkit, qui erant christiani nesto-
rini. Sed ipse dominus eorum, dimisso cultu Christi, sectabatur idola, habens secum sa-
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schen ,Konstantin” zu stoRen, wurde arg enttduscht, nachdem die Kunde
von der Apostasie des Johannes sich bei Nestorianern wie den Lateinern
gleichermalen verbreitete. Uber die nestorianische Hierarchie in China
fithrt der Franziskaner aus:

,Bis nach Cathai (China) leben Nestorianer und Sarazenen als Fremdlinge unter ih-
nen (den Mongolen). In fiinfzehn Stddten Chinas gibt es Nestorianer. Sie haben dort
in der sogenannten Stadt Segin einen Bischofssitz, sind aber im iibrigen reine Got-
zenanbeter. Die Gotzenpriester der besagten Nationen tragen weite, safrangelbe Ge-
winder (cucullas). Wie ich erfahren habe, hausen sogar einige Einsiedler in Waldern
und Bergen, die ein seltsames und streng aszetisches Leben fiihren.“%?

Wilhelm konstatiert eine gewisse Ndhe des nestorianischen Klerus zu sa-
franfarbigen buddhistischen ,Gétzenpriestern“®?, eine unleugbare Tendenz
zum religivsen Synkretismus®!. Mit den hermitae in silvis et montibus sind
wohl nestorianische Ménche, die sogenannten ihidayé, gemeint. So wer-
den in der Vita des Mar Jahballaha III. und seines Begleiters Rabban Sauma
nestorianische Reklusen in der Gegend von Khan Baligh (Peking) aus-
driicklich erwahnt®2, Bevor die jungen Manner vom Turkstamm der Ongiit
ihre geistliche Laufbahn beschritten, begaben sie sich in die Obhut eines be-
wiéhrten Altvaters, der sie in der kirchlichen Lehre unterwies. Eine solide
theologische Grundausbildung des nestorianischen Klerus scheint aber
recht selten gewesen zu sein, will man den Ausfiihrungen des Franziskaners
tiber den deplorablen Zustand der dortigen Gemeinden Glauben schenken:

»Die Nestorianer sind hierzulande unwissend. Sie leiern namlich ihre Liturgie und
haben ihre heiligen Biicher in syrischer Sprache, die sie aber nicht verstehen. So sin-
gen sie wie bei uns die Monche, ohne die Grammatik zu kennen, und daher sind sie
ganz und gar verdorben. Vor allem sind sie Wucherer und Trunkenbolde. Einige von
ihnen, die bei den Tartaren leben, haben so wie diese gleich mehrere Frauen. Wenn
sie die Kirche betreten, so waschen sie sich wie die Sarazenen ihre unteren Gliedma-
Ren. Ebenso essen sie nach Art der Muslime freitags Fleisch und nehmen an diesem
Tag auch ihre Mahlzeiten ein. Nur selten besucht ein Bischof diese Gegend, in fiinfzig
Jahren kaum einmal. Dann lassen sie alle Knaben, selbst solche, die noch in der Wie-
ge liegen, zu Priestern weihen. Daher sind fast alle Mdnner bei ihnen Priester. Den-
noch heiraten sie spater, was doch vollig wider das Gebot der Viter ist. Sie heiraten
sogar nach dem Ableben der ersten Frau ein zweites Mal, weil selbst die Priester nach
dem Tod der ersten Frau eine andere nehmen. Auch sind sie allesamt Simonisten;

cerdotes ydolorum: qui omnes sunt invocatores daemonum et sortilegi. (A. van den
Wyngaert 207).

89 Ttinerarium 26,11: A. van den Wyngaert 237. Segin ist wohl mit Hsian-Fu oder
Hsi-Ching identisch, vgl. A. van den Wyngaert, ebd., Anm. 4.

%0 Vgl. auch Itinerarium 25,7 f., wo der Lebenswandel der Buddhisten beschrieben
wird.

! Der religiése Synkretismus zeigt sich wiederum in der Eschatologie. Selbst gebil-
dete nestorianische Priester vertraten bisweilen rechte krause Vorstellungen beztiglich
der Seelenwanderung, vgl. Itinerarium 33,15: Etiam sapientior sacerdos inter nestori-
nos quaesivit a me de animabus brutorum, utrum alicubi possent fugere quod non co-
gerentur ad laborem post mortem.

22 vgl. Budge, Monks of Kubilai Khan (wie Anm. 13) 124-132; syr. Text bei Bedjan,
Histoire de Mar Jabalah 3-8.
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denn sie spenden kein Sakrament unentgeltlich. Thre Sorge gilt den Frauen und Kin-
dern, so daB sie ihr Augenmerk nicht auf die Ausbreitung des Glaubens, sondern nur
auf die eigene Bereicherung richten. So geschieht es, daf einige von ihnen als Erzie-
her von Séhnen vornehmer Mongolen wirken, diese wohl das Evangelium und das
Glaubensbekenntnis lehren, sie aber doch durch ihren schlechten Lebenswandel
und ihre Habgier der christlichen Religion eher entfremden, weil die Lebensweise
der Mongolen und selbst die der Buddhisten, der Gotzendiener, unbescholtener als
ihre eigene ist.“??

Sind Wilhelms Einzelbeobachtungen gewi8 nicht frei von konfessioneller
Polemik, so stimmen sie doch in vielen Punkten mit dem, was sonst uiber die
Nestorianer aus eigenen Quellen bekannt ist, tiberein. Das Festhalten an der
altehrwiirdigen syrischen Kirchensprache® auch und gerade in den fern-
dstlichen Missionsgebieten kann als Kennzeichen des nestorianischen
Christentums gelten, es barg Chancen und Gefahren zugleich. Die Un-
kenntnis der Sakralsprache, die damit gegebene Verstandnislosigkeit der Li-
turgie und die mangelnde Bildung von Kirchenvolk und Ménchen erinnern
den Franziskaner an vergleichbare Erfahrungen mit dem Kirchenlatein der
Katholiken. Andererseits war es gerade die syrische Kirchensprache, die als
einigendes Band die Gemeinden des Fernen Ostens mit denen des meso-
potamischen Mutterlandes zusammenhielt. Deshalb ist es auch kein Zufall,
wenn Wilhelm das diplomatische Schreiben Kénig Ludwigs IX. von Frank-
reich an den Mongolenfiirsten Sartach nicht nur ins Arabische, sondern vor
allem auch ins Syrische, in die Kanzleisprache der persischen Christen,
iibertragen lieR. Mit der Kenntnis der syrischen Kirchensprache war es
selbst bei Klerikern nicht weit her. Als zwei Generationen spater ein Mon-
gole, ein Zentralasiate aus dem Stamme der Onglit und Sohn eines Archi-
diakons, als Jahballaha III. den Patriarchenstuhl bestieg, muRBte er zundchst
einmal sein Syrisch vervollkommnen, um Messe und Stundenliturgie feiern
zu kénnen?’.

Die vom Franziskaner beklagte Vielweiberei®® war unter den Mongolen
weit verbreitet. Die Riickkehr zur Einehe war fiir viele potentielle Konverti-
ten sicherlich ein Grund, den christlichen Glauben erst gar nicht anzuneh-
men. Der missionarische Erfolg des Islam unter den Mongolen diirfte nicht
zuletzt damit zusammenhangen, daR er die Polygamie nicht nur nicht ab-
lehnte, sondern auch religios sanktionierte. Das strenge Fasten®’, d. h. die
Enthaltsamkeit von tierischer Nahrung, stoft in einem Umfeld, das keine

93 Jtinerarium 26,12-14: A. van den Wyngaert 238.

94 vigl. dazu Wolfgang Hage, Einheimische Volkssprachen und syrische Kirchenspra-
che in der nestorianischen Asienmission, in: Erkenntnisse und Meinungen II (= GOE.S
17), Wiesbaden 1978, 131-160.

95 Von den mangelnden Sprachkenntnissen erfahren wir in der Vita freilich nichts,
vgl. Budge, Monks of Kubilai Khan (wie Anm. 23) 150-157. Die Synode lief8 sich vor
allem von politischen Erwagungen leiten, da die Herrscher Mongolen seien, wiinschte
man sich einen Mongolen zum Katholikos. DaR die syrische Kirchensprache dem neuen
Katholikos weitgehend verschlossen war, behauptet Barhebrius, chron. eccl. 3,453 .

9 Vgl. Itinerarium 7,4.

97 Berithmt ist das sog. Ninive-Fasten der Nestorianer, vgl. dazu Jakob Vellian, Fast
in in the East Syrian Church: OstKSt 21 (1972) 29-38; Itinerarium 29,24.
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pflanzliche Erndhrung®® kennt, auf uniiberwindliche Schwierigkeiten®?.
wilhelm erwihnt selbst, daR es ihm haufig unmoglich gewesen sei, das Fa-
stengebot am Freitag zu halten!®. Fiir die orthodoxen Christen bestand ge-
nerell das Problem, daR mangels eines exakten Kalenders die Fastenzeit
nicht eingehalten werden konnte'®!. Leider ist von den Nestorianern nicht
bekannt, ob ihre Dispenspraxis im Osten entsprechend groBziigiger ge-
handhabt wurde!%2.

Was schlieRlich die katechetische Unterweisung anbelangt, so war sie bei
den Katholiken und Orthodoxen keineswegs besser als bei den Nestoria-
nern. Wilhelm berichtet von Ruthenen im Dongebiet, die auBer dem Chri-
stennamen von nichts eine Ahnung hatten'®®. Einigen exilierten ungari-
schen Katholiken mufRte der Franziskaner Teile des MeRbuches und der
Stundenliturgie exzerpieren, um wenigstens den Grundbedarf an religioser
Literatur sicherzustellen!®. In dhnlicher Lage befanden sich auch die mei-
sten nestorianischen Gemeinden. Die schlechte Vorsorgung mit Geistlichen,
die vom persisch-mesopotamischen Kernland aus nach China geschickt
wurden, war den Katholikoi durchaus bekannt'?®. Auf die tiblichen ad-li-
mina-Besuche — ein syrischer Metropolit mufte alle sechs Jahre beim Ka-
tholikos in Bagdad vorstellig werden — wurde daher seit dem achten Jahr-
hundert ebenso verzichtet wie auf die aufwendigen Visitationsreisen'%¢.

98 (jber ERgewohnheiten und Tischsitten der Mongolen schreibt Giovanni di Piano
Carpini: Cibi eorum sunt omnia quae mand(ucar)i possunt. Comedunt enim canes,
lupos, vulpes et equos, et in necessitate carnes humanas manducant... Vidimus etiam
ipsos comedere mures. Mensalibus et manutergiis non utuntur. Panem non habent nec
olera nec legumina nec aliquid aliud, nisi carnes... (Ystoria Mongoloram 4,71.: A. van
den Wyngaert 471.)

99 Vgl Itinerarium 24,58-61. Manche armenische Ménche lebten streng vegeta-
risch: einer von ihnen bewahrte daher eine Kiste mit Dorrobst hinter dem Altar auf, vgl.
Itinerarium 24,60.

100 yel, Itinerarium 22,1.

101 vl Ttinerarium 11,2. Die Abneigung der Orthodoxen gegen Pferdefleisch und
Stutenmilch hingt wohl mit einer generellen Ablehnung tatarischer Brauche zusam-
men, vgl. auch Itinerarium 10,5. Die Angelegenheit wurde von einigen griechischen
Ménchen zu einer grundsatzlichen Frage der Kirchenzugehdrigkeit aufgebauscht, wih-
rend die Lateiner sehr milde urteilten, vgl. Itinerarium 12,1.

102 Tierische Fette waren in der Fastenzeit verboten, auch der Genuf$ von Fisch, so
daR es hiufig bei Wasser und Brot blieb, vgl. Itinerarium 24,58 f.

103 gl Itinerarium 11,1.

104 Trinerarium 20,3 f. schildert eindringlich die Sorgen und Note einer ungarisch-
katholischen Exilgemeinde, die vorwiegend aus Deportierten bestand und zu der noch
einige Kleriker zahlten. Es fehlte jede theologische und liturgische Literatur. Gleichsam
als eiserne Ration kopierte Wilhelm das marianische Offizium und die MeBtexte fuir Ver-
storbene.

105 7y Situation der persisch-nestorianischen Hierarchie vgl. Jean Dauvillier, Les
provinces chaldéennes de I'extérieur au moyen dge, in: Mélanges offerts au Ferdinand
Cavallera, Toulouse 1948, 260-316.

196 per Katholikos Timotheus I. (+ 823) sicherte seine primatiale Stellung vor allem
durch eine ausgedehnte Korrespondenz, vgl. Raphaél J. Bidawid, Les lettres du patriar-
che nestorien Timothée L. (= StT 187), Rom 1956. Ein GroRteil der Briefe an die indi-
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Ferner moniert Wilhelm die Zweitehe (bigamismus) und die Kleriker-
ehe der Nestorianer. Was der Franziskaner als contra statuta patrum brand-
markt, war freilich im Osten seit den Tagen des Barsauma (5. Jh.) die gangi-
ge Praxis geworden'®’. Man kann in dieser Entwicklung eine gewisse An-
passung an die damaligen politischen und gesellschaftlichen Verhaltnisse
im Sassanidenreich (Abkehr vom Manichdismus, Entstehung einer au-
tochtonen Staatskirche mit eigener Klerikerdisziplin etc.) erkennen!®8, Das
flinfte Jahrhundert leitete fiir das persisch-nestorianische Monchtum, das
seit den Tagen Aphrahats des Persischen Weisen (4. Jh.) im Osten heimisch
war, eine Phase des Niedergangs ein; erst im 6. Jahrhundert unter Katholi-
kos Sabrischo'%® hat es dann wieder zu einer neuen Bliite gefunden. Dieser
suchte zumindest fiir den hoheren Klerus die Enthaltsamkeit verbindlich
zu machen. Unterstiitzt wurde er in seinem Bemiihen nicht zuletzt auch
durch die stete Ausbreitung des monophysitischen Monchtums, das von
Westen her das Zweistromland unterwanderte und ganze nestorianische
Gemeinden unter die westsyrische Hierarchie brachte. Die konfessionelle
Polemik nahm in jenen Tagen auch auf die Klerikerehe Bezug!'!®. Sie wur-
de im Mittelalter'!! von Lateinern wie Wilhelm von Rubruc erneuert und
ebenso in der Neuzeit!!? wieder aufgegriffen. Arthur Véobus hat in seiner
Darstellung des orientalischen Moénchtums auf den Buddhismus als reli-
gionsgeschichtlichen Hintergrund verwiesen!'. Doch ist ein solcher Ein-
fluf fiir die Friihzeit (Aphrahat, Ephrdm) kaum anzunehmen. Anders war
allerdings die spétere Situation in Zentralasien, wo sich das nestorianische

schen und chinesischen Bischofe, die z. T. auch ins Arabische tibersetzt wurden, ist un-
ediert. Zu seiner Zeit bekehrten sich die Tiirken zum Christentum, wurden Metropolien
in Indien, China, Tibet und Turkistan errichtet, vgl. Bidawid, ebd. 85.

107 vgl. Stephen Gerd, Barsauma and Persian Christianity, Louvain 1981. Die zoroa-
strische Religion stand dem christlichen Asketentum eher ablehnend gegeniiber, vgl.
ders., Die antiasketische Bewegung im persischen Christentum — Einflu zoroastrischer
Ethik?: OCA 221 (1980) 187-191.

198 Die Texte, welche die Klerikerdisziplin betreffen finden sich bei Jean Baptiste
Chabot, Synodicon Orientale, Paris 1902, 525-539.

109 Martin Tamcke, Der Katholikos-Patriarch Sabrischo I. und das Ménchtum,
Frankfurt 1988.

10 vol. dazu Siegbert Uhlig, Ein syrisches Fragment iiber die ,Nestorianisierung”
Persiens in Mingana Syr. 548: OrChr 72 (1988) 68-81, bes. 78-80.

11 Im Liber apis cap. 50f. (wie Anm. 10) nennt Salomon von Basra (Schonfelder
83-85) die Namen verheirateter Apostel, darunter merkwiirdigerweise auch Paulus,
und fiigt bei den Patriarchen des 5. Jh. hinzu, daR Babai und Silas verheiratet gewesen
seien. Von den anderen ist ihm derartiges nicht bekannt, ein GroRteil wird vielmehr ex-
plizit unter die Monche gerechnet.

112 yg|. Badger, Nestorians 1T (wie Anm. 4) 178-181. Er konstatiert fiir das 19. Jh.,
daf’ die alten Kanones (Synodicon Orientale) langst aulRer Kraft seien. Die Zweitehe fiir
Kleriker ist strikt verboten, der hohere Klerus lebt ehelos, eine Praxis, die durch die
unierten Chaldder unter Leitung von franzdsischen Lazaristen und Dominikanern noch
gefordert wurde.

113 vg|. Arthur Voéobus, Celibacy, a Requirement for Admission to Baptism in the
Early Syrian Church, Stockholm 1951; ders., History of Ascetism in the Syrian Orient I.—
III (= CSCO 184.197.500), Louvain 1958-1988.
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Monchtum sehr stark an die buddhistische Aszese, der Wilhelm hohes Lob
zollt, assimiliert hatte. Das Beispiel des Jahballaha III. zeigt, da3 einem
Monch selbst aus dem fernen China alle Tiiren in der nestorianischen Hier-
archie offenstanden.

Auf die gehobene Stellung von nestorianischen Ménchen und Priestern
als Sekretdre und Prinzenerzieher ist bereits oben hingewiesen worden.
Sehr hiufig traten sie als Berater des Khans in allen religiosen Angelegen-
heiten auf, was auf die hohe Qualitat der ostsyrischen Schulen schlieen
1aRt!!4. Sicherlich war das Christentum jener Tage dulierlich, waren viele
Nestorianer, wie Wilhelm bemerkt, insgeheim ,Gotzendiener” geblieben.
Doch diirfte dies mit der Eigenart der mongolischen Religiositat zusammen-
hingen. Die meisten Mongolen huldigten namlich einem diffusen Schama-
nismus und praktizierten in ihrem Synkretismus unterschiedliche Riten
und Religionen nebeneinander!!’. In einem solchen Kontext wird auch die
christliche Religion vor allem als Ritus wahrgenommen. Die zahlreichen
Konvertiten beeindruckte man durch prachtige Taufzeremonien und feier-
liche Prozessionen. Auf diesem Gebiet konnte das Christentum neben der
caritas!!'® die groften Missionserfolge verbuchen. Das religiose Denken der
Mongolen zeichnet sich durch prinzipielle Offenheit fiir das Transzendente
und einen mangelnden Absolutheitsanspruch aus'!'’. Nach den Aussagen
Mangu Khans, die von Wilhelm referiert werden, glauben die Mongolen an

114 vl Peter Bruns, Art. ,Schulen”, in: LACL, Sp. 546b-549a (dort weitere Litera-
tur). Die Syrer des Zweistromlandes hatten noch weit bis in die islamische Zeit das Bil-
dungsmonopol inne. In Zentralasien, dstlich von der Metropole Merw, diirfte die Situa-
tion schlechter gewesen sein.

15 AufschluBreich ist in diesem Zusammenhang ein Kapitel in Barhebrédus’ Chroni-
con tiiber die Religion der Mongolen (Budge 355 f.: Bedjan 412 1.). Diese kenne keine
heiligen Schriften, ihre Grundlage sei der Glaube an ein einziges gottliches Wesen, wel-
ches auch Himmel genannt werde. In ihrer Bertihrung mit den Uiguren hétten sie dann
den Schamanismus (syr. gdmayé) und seine magischen Praktiken {ibernommen. Feiner
Spott des aufgeklarten Theologen klingt an, wenn iiber die Schamanen gesagt wird, sie
wiirden in jedem Windhauch ihrer zugigen Zelte die Stimmen von Damonen verneh-
men. Ferner, fiihrt Barhebrédus aus, sei der Schamanismus der Mongolen nach der Er-
oberung Chinas durch einstromende Weisheitslehrer, die heilige Schriften, Gotzenbil-
der und diverse Formen von Libationen eingefiihrt hétten, zuriickgedrdngt worden.
Doch wiirden alle Riten und Religionen gleichermalfien geachtet. In der buddhistischen
Lehre von der Palingenese erblickt der syrische Kirchenvater eine Reminiszenz an Pla-
ton. Vieles kénne man von den éstlichen Weisheitslehrern auch als Christ akzeptieren,
manches wie Versohnungs- und Vergebungsbereitschaft gemahne an die Bergpredigt
oder die Kirchenviter, anderes aber wie die Schonung von Liusen und Miicken sei
tibertrieben und Ausdruck eines tibersteigerten Animismus.

116 Die kirchliche Okonomie war wie die gesamte christliche Wohltatigkeit in die
Hand begiiterter Kaufleute gelegt, vgl. dazu Hage, Weg nach Asien (wie Anm. 5) 367 {.

117 yol, dazu Hage, Weg nach Asien (wie Anm. 5) 388 f. Hage fithrt aus, daR die reli-
giose Offenheit der Mongolen dem Christentum auf Dauer mehr geschadet als geniitzt
habe. Zum einen seien dadurch auch die mit dem Christentum konkurrierenden Hoch-
religionen (Buddhismus, Islam) begiinstigt worden, zum anderen habe die dem Scha-
manismus einwurzelnde Toleranz den Absolutionsanspruch des Christentums derart
relativiert, daR die nestorianische Mission dadurch ginzlich zam Erliegen gebracht wor-
den sei.
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ein hochstes Wesen, zu dem die Menschen auf verschiedenen Wegen der
Erleuchtung kommen kénnen'!. Von daher konnten sie bestimmite rituelle
Praktiken des orientalischen Christentums wie die Kreuzverehrung, ver-
schiedene apotropéische Riten und Speisesegnungen iibernehmen, ohne
explizit zu konvertieren!!?. Umgekehrt griffen die Nestorianer sehr haufig
zum Mittel der Akkomodation, indem sie schamanistische Reinigungsriten
wie etwa das Durchschreiten von Feuer oder Weidenruten durch das Absin-
gen syrischer Psalmen verchristlichten!2°.

Die Nestorianer, welche das Christentum als erste durch Zentralasien
nach China getragen haben, blieben auf Dauer nicht die einzigen Reprasen-
tanten dieser Hochreligion. Neben den anderen altorientalischen Gemein-
schaften erscheinen im dreizehnten und vierzehnten Jahrhundert verstarkt
die Lateiner auf der Bithne der christlichen Mission in Asien. Sie traten mit
dem nicht gerade sehr bescheidenen Anspruch auf, ,dal die romische Kir-
che das Haupt aller Kirchen sei.“!2! Wie gestaltet sich nun das Verhéltnis der
christlichen Konfessionen zueinander?'?? Zunachst einmal ist festzuhalten,
dalk das Christentum trotz aller beachtlichen Missionserfolge der Nestoria-
ner nur eine verschwindende Minderheit war. Fiir die mongolische Haupt-
stadt Karakorum bezeugt Wilhelm die Existenz von zwolf ,Gotzentempeln®
(buddhistische Heiligtiimer), zwei Moscheen und einer Kirche am Rande
des Heerlagers'??, welche stédndig tiberfiillt war und die sich alle christlichen
Riten teilen muBten. Dies spiegelt in etwa die zahlenmé&Rigen Verhaltnisse
wider. Mehrheitlich blieben die Mongolen Buddhisten, das Christentum,
das in Mesopotamien noch im zehnten und elften Jahrhundert durchaus
die Mehrheit stellte, war in Innerasien eine marginalisierte Erscheinung.
Die groRte und auch politisch einfluRreichste christliche Konfession war im
Osten die der Nestorianer. Gleichwohl genossen auch die Armenier eine pri-
vilegierte Stellung bei Hofe!?4, Der groRte Widersacher der christlichen

118 Ttinerarium 34,2: Deinde cepit michi confiteri fidem suam: ,Nos Moal”, inquit,
Lcredimus quod non sit nisi unus Deus, per quem vivimus et per quem morimur.. Sed
sicut Deus dedit manui diversos digitos, ita dedit hominibus diversas vias. Vobis dedit
Deus Scripturas, et vos christiani non custoditis eas.” (A. van den Wyngaert 298)

119 Beispiele fiir das Nebeneinander von schamanistischer Beschwoérung und christ-
licher Frommigkeit, vgl. Itinerarium 29,15.351.42 f; 30,7 f; 32,2 .

120 Die Kreuzesprozessionen hatten apotropdischen Charakter, vgl. Itinerarium
39,43, Religionsgeschichtlich sehr interessant sind ferner die Ausfiihrungen iiber den
mongolischen Schamanismus in Itinerarium 35,3-13. An den allgemeinen Tiersegnun-
gen nehmen auch christliche Priester mit Weihrauch rege teil. Wilhelm vergleicht diese
Sakramentalien mit den verschiedenen Formen christlicher Volksfrémmigkeit am Ja-
kobs- und Christopherustag.

121 yol. Ttinerarium 30,10.

122 vgl. dazu Wolfgang Hage, Das Nebeneinander christlicher Konfessionen im mit-
telalterlichen Zentralasien, in: ZDMG Suppl. 1,2 (1969) 517-525.

123 Jtinerarium 32,1: Sunt ibi duodecim ydolatriae diversarum nationum, duae
mahumneriae in quibus clamatur lex Machometi, una ecclesia christianorum in extre-
mitate villae. (A. van den Wyngaert 286) Die Kirche wurde freilich sehr zum Miffallen
der Machtigen stark frequentiert, vgl. Itinerarium 29,52.

124 Die Armenier waren nicht unvermégend und besaBen prachtig ausgestattete
Kirchen, vgl. Itinerarium 28,6.
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Asienmission war allerdings der Islam'??, der, wie Wilhelm feststellt, in Zen-
tralasien stark verbreitet war, und auch in Karakorum mit zwei Moscheen
stiarker als alle Christen zusammen vertreten war. Trotz ihrer zahlenmaRi-
gen Differenz behandelte Mangu Khan die ihm unterworfenen Volker
gleichberechtigt!26. Als sich die Armenier {iber die Zerstorung von Kirchen
in der Tiirkei durch die Muslime beschwerten, verfiigte der Khan die sofor-
tige Wiedergutmachung und stellte einen gréolieren Betrag aus der offentli-
chen Kasse zur Verfiigung!?”. Den nachdriicklichsten EinfluR bei Hofe besa-
Ben allerdings die Nestorianer in Gestalt der zahlreichen Gemahlinnen und
Nebenfrauen der GroRBkhane!?8. Diese zeigten sich fiir die Klerikerbesol-
dung'?? zustindig, organisierten die christliche Wohltatigkeit und pflegten
ein ausgepragtes Mazenatentum.

Spannungen zwischen den einzelnen Konfessionen blieben dennoch
nicht aus. Am grofSten waren sie —und das hdngt mit der traditionellen Dog-
matik zusammen — zwischen Armeniern und Nestorianern, die als Vertreter
der vorchalzedonischen Gemeinschaften gleichsam Gegenpole bildeten!?C.

125 Wilhelm schreibt tiber die Muslime zwischen Kazan und Simbirsk, daf sie beson-
ders fanatisch am Gesetz Mohammeds festhielten, vgl. Itinerarium 19,3: Et miror quis
diabolus portavit illuc legem Machometi... et illi Bulgari sunt pessimi sarraceni, fortius
tenentes legem Machometi quam aliqui alii. (A. van den Wyngaert 212). Val. zu den
christlich-muslimischen Spannungen auch Hage, Weg nach Asien (wie Anm. 5) 389 {.
Vor allem die zum Islam abgefallenen Turko-Tartaren, deren Vorfahren seit dem 7. Jh.
Christen waren, erwiesen sich als besonders fanatische Verfechter ihres neuen Be-
kenntnisses. In einem Nachtrag zur Lage im Orient weist Wilhelm darauf hin, daf die
Tiirkei ein christliches Land sei, in dem die Muslime nicht einmal zehn Prozent ausma-
chen. Fiir den Fall ihres Sieges aber hiatten die Christen um ihr Leben zu fiirchten, vgl.
Itinerarium epil. 21.

126 Barhebrdus rithmt im Chronicon (Budge I,418: Bedjan 489) die weise Steuerpo-
litik der Mongolen unter der Herrschaft Mangu Khans, der den Gotzenpriestern (bud-
dhistischen Moénchen), den christlichen Geistlichen (Priestern, Diakonen und Mén-
chen) sowie den Schriftgelehrten und Juristen der Muslime Steuerfreiheit gewahrt. Da-
mit war auch die von den Muslimen eingefiihrte Schutzsteuer fiir die Schriftbesitzer ab-
geschatfft. Einzig die Juden waren von dem Steuerprivileg der Mongolen ausgenommen.

127 Vgl. Itinerarium 29,34. Die von den Tiirken angerichteten Verwiistungen in Ar-
menien waren erheblich. Itinerarium 38,1 {. spricht von achtzig Kirchen, die in Naxua
(Nadjivan) der Brandschatzung zum Opfer fielen. Die Armenier kennen auch eine mo-
difizierte Form der Methodius-Apokalypse (Itinerarium 38,3; s. 0. Anm. 3) und setzen
ihre Hoffnung auf einen endzeitlichen Kaiser, der als frankischer Kreuzfahrer von Kon-
stantinopel ausziehend die Muslime vertreibt und die Heilige Stadt zuriickerobert.

128 Hage, Der Weg nach Asien (wie Anm. 5) 379 f., nennt eine Reihe von berithmten
mongolischen Prinzessinnen, die sich sehr um die Verbreitung des Glaubens verdient
gemacht haben. Einige von ihnen, wie SarkGtani Bagi, die Mutter Kubilai Khans, stan-
den im Ruf der Heiligkeit und wurden lange tiber ihren Tod hinaus verehrt. Barhebraus,
obwohl Monophysit, nennt die Nestorianerin eine wahre, aufrechte Christin wie Kaise-
rin Helena (Budge 1,398: Bedjan 465).

129 Jtinerarium 29,19-23 handelt von Kokoktai Katen, der ersten Frau Mangu
Khans, und ihrem Besuch in einer nestorianischen Kirche. Sie spendete dort Silber,
kostbare Seidenstoffe und verkdstigte den Klerus.

130 Eine tiefe Abneigung gegen nestorianische Priester ldRt der armenische Ménch
Sergius erkennen, vgl. Itinerarium 31,7 f.
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Die Lateiner standen sowohl von ihrer Dogmatik her als auch von ihrem
Status als Fremde in einer fremden Kultur eher in der Mitte. Es ist bezeich-
nend, daR der Franziskaner stets um Ausgleich bemiiht war. Er war vorsich-
tig genug, keinen Ritenstreit vom Zaun zu brechen. Im Gegenteil: die Riten
bestanden nebeneinander, und ein katholischer Priester wie Wilhelm konn-
te ohne Schwierigkeiten an armenischen oder nestorianischen Altdren zele-
brieren!?!. Mehrmals wohnte der Franziskaner der feierlichen Taufzeremo-
nie!32 der Nestorianer im Lager der Mongolen bei. Gleichfalls half man sich
mit Paramente, liturgischem Gerit etc. gegenseitig aus'*>. Am weitesten ge-
dieh die Kirchengemeinschaft zwischen Lateinern und Nestorianern. Das
Klima war fiir Kirchenunionen im Reich der Mitte besonders glinstig. Hier
und da kam es dann auch zu einzelnen Ubertritten, wenn mongolische Fiir-
sten die Kirchengemeinschaft mit Rom anstrebten!**. Doch blieben solche
Unionen nur kurze Episoden. Recht vielversprechend waren hingegen die
Kontakte zwischen dem bereits erwdhnten Katholikos Jahballaha III. und
Papst Nikolaus IV., der den mongolischen Gesandten Rabban Sauma'?® in
Rom empfing und ihm am Palmsonntag nach Beichte und Absolution die
Kommunion reichte!?¢. Lateiner wie Nestorianer respektierten wechselsei-
tig ihre Riten!3? und waren von der substantiellen Einheit in Glaubensange-

131 yg]. Itinerarium 30,14: ein dsterliches Triduum der Lateiner, gefeiert an dem Al-
tar einer nestorianischen Taufkapelle. Wilhelms Freude war grenzenlos, im fernen Chi-
na in einem christlichen Dorf auf eine Kirche zu stoBen, in der er das Salve Regina an-
stimmen konnte.

132 50 zu Ostern in Karakorum und zuvor zu Epiphanie in einer schlichteren Form
im Lager Mangu Khans. Bei der feierlichen Form wurde das Taufbecken festlich ge-
schmiickt, vgl. Itinerarium 29,20; 30,10. Die Spendung des Sakraments diirfte in einem
Ritus, dhnlich dem des Ischojahb, erfolgt sein, vgl. Gustav Diettrich, Die nestorianische
Taufliturgie, GieRRen 1903. Die Zahl der Tauflinge wird von Wilhelm mit 60 angegeben,
vgl. Itinerarium 30,14.

133 Auch die Nestorianer machten eifrig Gebrauch vom Kirchenschatz der Lateiner,
vgl. Itinerarium 37,10.

134 1289 trat der Mongolentiirst Georg zum katholischen Glauben tiber und forderte
die Franziskanermission unter der dortigen Bevolkerung. Nach seinem Tod kehrte je-
doch die Familie sehr zum Leidwesen des Franziskaners Johannes von Monte Corvino
zum traditionellen Nestorianismus zurtick, vgl. A. van den Wyngaert, Sinica Francis-
canaI,348f.

135 Der Sonderbeaufbetragte des GroRkhan Argun und personliche Sekretdr des ne-
storianischen Katholikos-Patriarchen sollte in Frankreich, England, Deutschland und
Italien beim Papst fiir einen neuen Kreuzzug zur Befreiung der Heiligen Stdtten werben.
Der politische Aspekt der Reise dominiert, auch wenn der Papst seine religidsen Interes-
sen an einer Kirchenunion schwerlich verheimlichen konnte. Rabban Sauma zeigte sich
enttduscht iiber die romische Hinhaltetaktik. Man sei nicht den weiten Weg aus Fernost
angereist, um sich in Rom Kontroverstheologie anzuhoren, vgl. Budge, Monks of Kubi-
lai Khan (wie Anm. 23) 177.

136 yol. Budge, Monks of Kubilai Khan (wie Anm. 23, 191 {,, syr. Text bei Bedjan 79 f.

137 vgl. das Gesprich zwischen Rabban Sauma und dem Papst: ,Nach einigen Tagen
sprach Rabban Sauma zu Mar Papa (Papst Nikolaus): ,Ich machte das heilige Opfer dar-
bringen, damit auch ihr das unsrige seht.” Dieser trug ihm auf, so zu zelebrieren, wie er
verlangte, und an jenem Tage versammelte sich viel Volk, um dem Gesandten der Mon-
golen bei der Feier des Opfers zuzusehen. Und als sie es sahen, waren sie voller Freude
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legenheiten iiberzeugt, wiahrend Einzelheiten z. T. recht lebhaft diskutiert
wurden.!*® Dennoch 14Rt sich zwischen beiden Gemeinschaften eine stin-
dige communicatio in sacris beobachten. Diese war im fernen China nicht nur
das Gebot eines halbwegs friedlichen konfessionellen Miteinanders, son-
dern eine schlichte Notwendigkeit tiberall dort, wo ein Christ in personli-
cher Not den Beistand des Geistlichen der eigenen Konfession entbehren
mulite. So berichtet Wilhelm von Rubruk, wie ein nestorianischer Priester
auf dem Sterbebett nach den Sakramenten verlangte. Da nun kein Geist-
licher der eigenen Konfession zugegen war, spendete der Franziskaner
selbst nach rémischem Ritus — aber mit dem Martyrerdl der Orientalen — die
unctio extrema und reichte dem Todkranken die konsekrierte Hostie als Weg-
zehrung'?. Doch zuvor nahm er dem Ponitenten mit Hilfe eines Dolmet-
schers die Beichte ab und gab mit einiger Verwunderung zu Protokoll, die
Ohrenbeichte sei bei den Nestorianern aus der Ubung gekommen!4?, Uber-
haupt stellte er fest, dal auller dem Universalprimat des romischen Papstes
kein nennenswerter theologischer Kontroverspunkt zwischen Katholiken
und Nestorianern vorhanden sei!4!.

Neben diesen Formen der communicatio in sacris gab es auch von allen
Christen gemeinsam durchgefiihrte Aktionen. Nicht nur, dal man an den
Hochfesten wie Ostern und Pfingsten wechselseitig an der Liturgie der an-
deren Konfession teilnahm, die hdutig veranstalteten Kreuzesprozessionen
wurden vielmehr von allen Christen gemeinsam wahrgenommen. So hat-
ten die Nestorianer von Mangu Khan die Erlaubnis erhalten, das Kreuz an
einer Fahnenstange anbringen und in feierlicher Prozession durch das Heer-
lager der Mongolen tragen zu diirfen'42. Wilhelm bemerkt zwar kritisch an,
daB das Kreuz keinen Korpus habe, und wittert dahinter eine versteckte
Hiresie'*?, doch unterdriickt er seine Bedenken zugunsten des gemein-
samen Zeugnisses. Er schreibt: ,Vielerlei Tand entdeckte ich bei ihm (dem
orientalischen Ménch), was mir nicht behagte. Doch der Ehre des Kreuzes

und sagten: ,Die Sprache ist verschieden, der Ritus (taksa = ordo) aber ein- und der-
selbe.’” (Bedjan 77 .).

138 yol, das Credo des Rabban Sauma bei Budge, Budge, Monks of Kubilai Khan (wie
Anm. 23) 175-177 (syr. bei Bedjan 58-62). Seltsamerweise spielte die christologische
Frage (hypostatische Union) keine Rolle, dafiir aber das leidige Filioque.

139 Vel. Ttinerarium 31,4—6. Zur Krankensalbung in den altorientalischen Riten vgl.
auch Ernst C. Suttner, Das Ol des Gebets: EL 89 (1975) 371-396; speziell zur Kranken-
Olung bei den Nestorianern vgl. Wilhelm de Vries, Sakramententheologie bei den Nesto-
rianern (= OCA 133), Rom 1947, 281-283.

140 yol, ders., aa0., 265-280 (Bufe und Beichte bei den Nestorianern).

141 Die Unterwerfung unter die papstliche Autoritat war die Vorbedingung fiir die
Annahme des katholischen Glaubens, vgl. Itinerarium 31,4.

142 Vol Itinerarium 29,43. Die Kreuzprozessionen fanden vorwiegend in der Pas-
sionszeit statt, aber auch am Fest der Kreuzerhohung, das von Lateinern und Orientalen
am gleichen Termin (14. September) gefeiert wurde. Verbunden war damit immer auch
die Flursegnung.

143 Die Lateiner entfalteten auch im Fernen Osten eine rein westliche Frommigkeit,
wenn sie etwa Kruzifixe mit Korpus anfertigten (vgl. Itinerarium 29,62) oder nach fran-
zisischer Art vollplastische Madonnen schnitzten (vgl. Itinerarium 30,13), was bei den
orientalischen Christen nicht tiblich war.
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wegen hielten wir zusammen. Denn wir trugen das erhdhte Kreuz durch
das ganze Lager und sangen dabei das vexilla regis prodeunt, worliber sich
die Muslime empérten.“!144

4. Ein Religionsgesprach am Hofe des GroBkhans!4®

Am Sonntag vor Pfingsten (24. Mai 1254) forderte der GrofRkhan die anwe-
senden Vertreter aller Religionen in seinem Lager zu einem offiziellen Reli-
gionsgespriach!#® auf, das am Vorabend des Pfingstfestes stattfinden sollte.
Franziskaner und Nestorianer iibernahmen dabei die Regie fiir die christli-
che Seite. Sie arbeiteten eine gemeinsame Predigt aus, die Wilhelm mit Hilfe
eines nestorianischen Dolmetschers vortragen sollte. Die Nestorianer ver-
langten eine ausfiihrliche Darstellung der Heilsgeschichte von der Erschat-
fung Welt bis zur Passion, der Auferstehung und der Himmelfahrt Christi'47.
Der Franziskaner wollte eher eine allgemeine demonstratio religiosa, welche
die Einzigkeit, Weltiiberlegenheit und Schopfertatigkeit Gottes zum Inhalt
hatte. Nachdem man sich auf eine Grundlinie verstdndigt und die Zahl der
Sprecher festgelegt hatte, wurde am 30. Mai mit der Disputation begonnen.
Der GrofRkhan legte die Regeln fest, setzte eine Schiedskommission ein, die
paritdtisch mit je einem Christen, einem Muslim und einem Buddhisten be-
setzt war. Verbalattacken sollten unterbleiben, eine jede Partei habe Gele-
genheit zur Vorstellung ihrer Positionen. Zu mehr als einem bloRBen Mei-
nungsaustausch kam es allerdings nicht. Christen und Muslime stellten die
Weltiiberlegenheit und Schopfertdtigkeit Gottes heraus, die Buddhisten be-
harrten auf ihrer Vorstellung von der Seelenwanderung. Als Wilhelm die
Frage der Dreifaltigkeit und die Passion Christi ins Spiel brachte, brachen die
Muslime den Dialog sofort ab. Das Ergebnis war erniichternd. Der Franzis-
kaner stellte enttauscht fest, da3 die christlichen Positionen zwar wider-
spruchslos angehdrt wurden, dal® aber kein einziger sich zum christlichen
Glauben bekehrte. Nestorianer wie auch Muslime stimmten einen nicht na-
her zu identifizierenden religiGsen Gesang an. Ein allgemeines Zechgelage
bildete den krénenden Abschluf dieser Religionsdisputation.

144 Ttinerarium 29,43: A. van den Wyngaert 268. Zur theologischen Begriindung der
nestorianischen Kreuzverehrung vgl. das ,Buch von der Perle” 5,2 [Badger, Nestorians
II (wie Anm. 4) 414 {.]. Das Kreuz wird bei den Nestorianer zu den sieben Sakramenten
der Kirche gerechnet, vgl. Badger, aa0., I1,404. Das Verhdltnis zwischen Christen und
Muslimen war gespannt, und es kam regelméRBig zu Titlichkeiten, vgl. Itinerarium
32,76

143 vgl. hierzu und im Folgenden Itinerarium 33,4-23.

146 Nach Barhebréus, chron., hatten diese offentlichen Disputationen eine lange
Tradition bei den Mongolen (Budge 1,355: Bedjan 412 {.).

147 Etwa in der Art des exegetischen Sammelwerkes Liber apis, vgl. oben Anm. 10.
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SchluBbemerkung

Der Reisebericht des Franziskaners Wilhelm von Rubruk zeigt die ostsyri-
sche Missionskirche Mitte des dreizehnten Jahrhunderts im Zenit ihrer
Macht und ihrer grofiten Ausdehnung. Bereits eine Generation spater, als
sich Rabban Sauma auf seine beschwerliche Reise in den Westen machte,
um den Papst und die europdischen Fiirsten um Hilfe fiir die bedrangte
Christenheit des Ostens zu bitten, wendete sich das Blatt. Als Argun, der als
Freund des Katholikos Jahballaha III. bisher seine schiitzende Hand iiber
die orientalischen Christen gehalten hatte, verstarb und sein Sohn Ghazin
1295 nach einigen Wirren den Thron bestieg!*®, zum Islam abfiel und die
Dynastie der Ilchane im Iran begriindete, begann fiir die Nestorianer und
die anderen christlichen Gemeinschaften des Nahen und Fernen Ostens
eine bis heute anhaltende Zeit des Niedergangs. Viele Christen sahen sich
nun vor die Wahl zwischen Glaubensabfall und Martyrium gestellt!4?. Der
rapide Zerfall des Mongolenreiches beraubte die fiir die Kontakte mit den
chinesischen Nestorianergemeinden so wichtigen HandelsstralRen Zentral-
asiens ihres Schutzes und schnitt so die christliche Diaspora von ihrem me-
sopotamischen Mutterland ab. Die Pest, die von 1337 bis 1339 Zentralasien
heimsuchte, tat ihr Ubriges, um die Nestorianer zu dezimieren!>?, Mit dem
Sturz der Mongolen 1368 kam in China die Ming-Dynastie an die Macht,
welche in ihrer Aversion gegen alles Fremdldndische auch gegen die christ-
lichen Gemeinden Front machte!'®!. Ab diesem Zeitpunkt héren wir in den
europaischen Berichten von keinen nestorianischen Christen in China
mehr. Die Gewichte innerhalb der Christenheit hatten sich verlagert; die
Mission ging nun tiber den Seeweg vom Abendland aus.

148 Der Katholikos versuchte noch zu retten, was kaum noch zu retten war. Er such-
te zum neuen Herrscher gute Kontakte, wurde zundchst auch freundlich empfangen,
vgl. Budge, Monks of Kubilai Khan (wie Anm. 23) 249-254, doch hdren wir wenig spa-
ter (1297) von Massakern an der christlichen Bevolkerung von Arbela (vgl. aaO., 261-
302).

4% Die einsetzende Verfolgungswelle traf Lateiner wie Nestorianer gleichermaRen,
vgl. A. van den Wyngaert, Sinica Franciscana (wie Anm. 1) 510 f. Doch auch die Westsy-
rer wurden schwer in Mitleidenschaft gezogen, vgl. Barhebréus, chron. (Budge 1,505—
509: Bedjan 595-599). Der Syrer, ein Schiiler des groRen Kirchenvaters, berichtet von
Kirchen- und Klosterpliinderungen in Bagdad, Arbela, Mossul und Amida, wo die gro-
Be Muttergottes-Kirche schlieflich ein Raub der Flammen wurde.

150 Vgl. dazu Chwolson (wie Anm. 61), Grabinschriften , passim, mit einer auffalli-
gen Haufung fiir den genannten Zeitraum.

151 Dauvillier, Provinces chaldéennes (wie Anm. 105) 316.



