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,Deutschland-Konferenz der EG” unter
Bischof Johann Jakob Escher gegriindet
wurde, womit die EG als organisierte Reli-
gionsgemeinschaft in Deutschland ent-
stand. 1866 gab es in Deutschland und der
Schweiz 14 Prediger, 123 Predigtstétten,
3.015 Gemeindemitglieder und 20 Sonn-
tagsschulen mit 1.299 Kindern (140). Die
Reaktion der evangelischen Landeskir-
chen undihrer Pfarrer reichte von anfang-
lichem Zuspruch und gelegentlicher Ein-
raumung von Kirche und Kanzel bis zur
Diffamierung und zum Verbot, was mit
Anzeigen, Polizeiaktionen, Verhaftungen
und Landesverweisen verbunden sein
konnte. Dennoch erschien seit 1863 der
,Evangelische Botschafter” der EG, der
1876 eine wochentliche Auflage von
20.000 Exemplaren erreichte; 1877 wur-
de das Predigerseminar der EG in Reutlin-
gen erdffnet; seit 1900 gab es, neben der
1879 verselbstdndigten Schweiz-Konfe-
renz, statt der einen Deutschland-Konfe-
renz bereits zwei Konferenzen fiir Nord-
deutschland und Stiddeutschland, bevor
1932 eine Teilung der Norddeutschen in
die Ostdeutsche und Westdeutsche Kon-
ferenz erfolgte. Auch Krankenhauser, Al-
tenheime, Jugend- und Freizeiteinrich-
tungen wurden errichtet.

Leider geht S. kaum auf die EG in der
Zeit des Nationalsozialismus zwischen
1933 und 1945 ein. HiermufR mansichan
den Teil ,Die EG im Nachkriegsdeutsch-
land 1945 bis 1961“ halten, in dem von
der Entnazifizierung und in diesem Zu-

sammenhang von der NS-Parteimitglied-

schaft einzelner EG-Pastoren die Rede ist.
Zum damaligen Direktor der Diakonis-
senanstalt Bethesda der EG in Wuppertal,
NSDAP-Mitglied seit 1934, heifsit es in
diesem Zusammenhang: ,Auch hier ent-
steht aus heutiger Sicht der Eindruck,
daR selbst dort, wo die Identitat des kirch-
lichen Werkes infragegestellt wurde und
ein bekenntnishafter Widerstand am
Platze gewesen wire wie auch theolo-
gisch hatte begriindet werden koénnen,
eine Politik des stillschweigenden Zu-
riickweichens und Anpassens — auch um
der Vorteile willen — betrieben wurde”
(206f.). AuBerdem findet sich in diesem,
der Nachkriegszeit gewidmeten Teil ein
Exkurs (,Exkurs 3“) iiber ,Die Jugendar-
beit der EG im Dritten Reich” (265-274).
Sehr viel erfahrt der Leser hingegen tiber
die EG im Westdeutschland der Nach-
kriegszeit, tiber die Beteiligung der EG an
kirchlichen und freikirchlichen Hilfswer-
ken und tiber die auch aus Zeitungsbei-
trigen der letzten Jahre bekannte ,Dol-
lar-Veredelungsaktion”, tber die Ju-

gendarbeit und den ,evangelistischen
Aufbruch” (285) der fiinfziger Jahre so-
wie — unter dem Titel ,Identitdtsfindung
der Ostdeutschen Konferenz der EG im
atheistischen Staat” (294-325) —iiber die
EG in der Sowjetischen Besatzungszone
bzw. in der DDR. Hervorzuheben sind der
wertvolle Dokumentenanhang und das
eindrucksvolle Bildmaterial.

Die engagiert geschriebene und sehrin-
formative Arbeit weist Madngel auf, die auf
handwerklichem Feld und im allgemein-
geschichtlichen Bereich liegen. Das be-
ginnt mit den drei ,Exkursen”, die, wie im
Falle von ,Exkurs 3“, die Gliederung sto-
ren. Die von $. angenommene Kontinui-
tidt zwischen der Entkirchlichung und
Entchristlichung im Frankreich von 1792
und der Trennung von Staat und Kirche
im Frankreich von 1905 (56, Anm. 96) be-
stand nicht. Eine ,gezielte deutsche Be-
siedlungspolitik einzelner Kurfiirsten”
(58) gab es nur in der Vermutung der Ver-
fasserin, die als Beleg lediglich die hanno-
versch-britische Personalunion von 1714
anfiihrt. Auch war der britische Konig in
Nordamerika nicht ,Kolonialherr” (58,
Anm. 107}, nicht einmal in einer Kronko-
lonie wie Virginia und noch weniger in
den Privatkolonien britischer Adelsfami-
lien wie Maryland oder Pennsylvania. Der
zu 1734 genannte ,deutsche Baron von
Reck” (61) wird nicht identifiziert und er-
scheint auch nicht im Personenregister.
Zum Deutschen Bund gehdrten 1850
nicht ,28 Kleinstaaten, die relativ souve-
rdn blieben” (113), sondern — nach dem
Ubergang von Hohenzollern-Hechingen
und Hohenzollern-Sigmaringen an Preu-
Ren 1849 - 34 (33) monarchische Staaten
und vier Freie Stadte, darunter die beiden
GroRmichte Osterreich und Preufen.
S. verwechselt (114) die Verfassung des
Deutschen Reiches (Paulskirchenverfas-
sung) vom 28. Mirz 1849 und die (ok-
troyierte) preuBische Verfassung vom
5. Dezember 1848 (diese, nicht die
Reichsverfassung, wurde ,revidiert”
durch die preuBische Verfassung vom 31.
Januar 1850). Zwei Karl Marx-Zitate
(118, Anm. 357) bleiben ohne Nachweis.

Kéln Harm Klueting

Fritsch, Friedemann: Communicatio idioma-
tum. Zur Bedeutung einer christologi-
schen Bestimmung fiir das Denken Jo-
hann Georg Hamanns (= Theologische
Bibliothek Tépelmann 89), Berlin/New
York (Walter de Gruyter) 1999, 337 S.,
geb., ISBN 3-11-016238-5.
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Man muss die theologische Affinitat Os-
wald Bayers zu Johann Georg Hamann
nicht teilen, um die Dissertation seines
Schiilers Friedemann Fritsch (= FE) mit
Gewinn und Genuss zu lesen. E ist es ge-
lungen, eine Grundfigur Hamannschen
Denkens genetisch aus seinem Werk zu
entwickeln und systematisch zu entfalten
—und die Ergebnisse seiner Untersuchun-
gen in einer klaren Sprache zu préasentie-
ren. Er macht sich dabei die Re-Konstruk-
tion, der Hamann seine eigene Entwick-
lung unterzieht, zunutze: Den Angel-
punkt seiner Themenstellung gewinnt er
aus dem beriihmten Londoner Erlebnis
Hamanns, das von diesem als umstiirzen-
de Lebenswende, als Hinwendung zu Gott
als ,Schriftsteller” der Bibel wie des eige-
nen Lebens verstanden wird; entspre-
chend dient der erste Teil des Werkes der
Erhebung der Zentralstellung der Katego-
rie der communicatio idiomatum in den
nicht zur Verdffentlichung bestimmten
Londoner Schriften Hamanns; allerdings
wird dabei schon in der Grundlegung
deutlich, dass nicht immer im strengen
Sinne an die mit diesem Begriff traditio-
nellerweise verbundene christologische
Speziallehre gedacht ist, sondern oft
schlicht an die Inkarnation insgesamt. Im
zweiten Teil wird dann nach dieser quasi
fundamentaltheologischen Grundlegung
aufgewiesen, wie eben dieser christologi-
sche Gedanke immer wieder in Hamanns
Theologie und Weltdeutung zum Tragen
kommt.

Die christologische Dimension des Lon-
doner Konversionserlebnisses macht E. an
der Selbsterniedrigung Gottes fest, die sich
in der Offenbarung in Gestalt der mensch-
lichen Sprache analog zum Kreuzesge-
schehen dulert und letztlich in beiden Er-
eignissen den Menschen auf Gott bezieht,
indem Gott sich ganz in die Menschlich-
keit hineinbegibt und gerade darin ganz
sich selbst entspricht. Die Pointe dieses
Gedankens bei Hamann ist nun aber, das
macht Es eindringliche Deutung klar, dass
eben dieses Ineinander von Akkomoda-
tion und Kondeszendenz (s. hierzu 15)
den Schliissel zum Versténdnis von Gottes
Reden und Handeln iiberhaupt darstellt,
und damit auch zum Verstandnis von Ge-
schichte und Schopfung insgesamt. In-
dem sich in ihnen die inkarnatorische
Grundstruktur der ,Herunterlassung”
Gottes bekundet, werden sie als Bilder des
Christusgeschehens lesbar, in denen Gott
selbst in Erscheinung tritt. Und da die Br-
losung Ziel und Erfilllung erst in der An-
nahme durch den Glauben, auf der
~Schaubiihne” der Seele, findet, macht F.

deutlich, wie das bei Hamann oft so irritie-
rende komplexe Ineinander von Gott,
Kosmos und Individuum theologisch
sinnvoll aufzuschliisseln ist.

Welche Folgen diese inkarnatorische
Zentrierung allen Denkens im Einzelnen
hat, zeigt der zweite Teil der Arbeit, der in
einem darstellerischen Kunstgriff Kapitel
fiir Kapitel jeweils eine Schrift Hamanns
fiir einen bestimmten Themenkomplex
auswertet und die jeweilige Bedeutung
der Idiomenkommunikation hierfiir deut-
lich macht. B unterscheidet im Zusam-
menhang von Hamanns Stellungnahmen
zum Spinozastreit ein pantheistisches Mo-
ment: ,Alles ist gottlich” (was nicht onto-
logisch identifizierend gemeint ist, son-
dern als Wirkprasenz Gottes in der Welt)
und ein (ebenfalls relational, nicht identi-
fizierend verstandenes) anthropozentri-
sches Moment: ,alles ist menschlich”; den
Ermoglichungsgrund fiir das paradoxe
Nebeneinander dieser Sidtze sieht Ha-
mann nun im strengen Sinne in der Ana-
logie zur communicatio idiomatum. Mit
dieser doppelten Beschreibung aller Wirk-
lichkeit wird dann in der Tat nicht allein
das Feld von Theologie und Ethik christo-
logisch lesbar, sondern auch die gesamte
Natur wird zum ,Text”, der im Blick auf
Siinde und Erlésung entschliisselbar ist.
Gleiches gilt, wie F. an Hamanns Deutung
des Penelope-Mythos zeigt, auch fiir
alle menschlichen Kulturprodukte, ein-
schlieRlich der vorchristlichen, die durch
ihren Hinweis auf Christus geradezu pro-
phetische Qualitdt gewinnen. Und es ist
nicht das geringste Verdienst von F, im
Rahmen seiner Darstellung auch der
beriihmten Kritik Hamanns an Kant ihre
systematische Verankerung zu geben, da
Hamann sie wiederum mit einer Idiomen-
kommunikation, namlich der zwischen
Anschauung und Begriff im Medium der
aller philosophischen Kritik vorausliegen-
den Sprache, begriindet.

Die Darlegungen zu diesen und vielen
anderen Themen (Wirklichkeit, Ge-
schichtlichkeit, Rechtstheorie, Geschlecht-
lichkeit) bietet E im Wechsel zwischen
Hamann-Zitat und -Paraphrase einerseits
und distanzierter Analyse — bis hin zur vor-
sichtigen kritischen theologischen Wer-
tung — andererseits; dieses Verfahren, das
die Argumentationen tiberpriifbar macht
und zugleich die hinter ihnen stehende
Miihe der Ubersetzungsleistung erkennen
lasst, steigert sich gelegentlich zur kom-
mentierenden Einzelexegese. Neben den
erwidhnten und weiteren aktuellen Strei-
tigkeiten kommen immer wieder auch
theologiegeschichtliche Hintergrundinfor-
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mationen — fernere zu Nikolaus von Kues,
Giordano Bruno oder Luther, ndhere zu
Hamanns Konigsberger Lehrer Martin
Knutzen — zur Sprache. Wenn man sich
hier als Kirchenhistoriker gelegentlich
deutlichere Konkretion gewiinscht hdtte,
geniigt dies Verfahren doch ohne Zweifel,
dem Bekenntnis zur exzeptionellen Stel-
lung Hamanns in der Theologiegeschichte
(6) Kontur und notige Relativierung zu
verleihen.

Der Anlage entsprechend, ist der Ge-
winn dieser glinzend disponierten Arbeit
daher ein doppelter: Theologiegeschicht-
lich wird noch einmal nachdriicklich der
Facettenreichtum des ausgehenden
18. Jh.s deutlich. Hier hat Hamann, auch
wenn man das von ihm pointierte Gegen-
iiber zu Kant fiir Selbstiiberh6hung oder
-iiberschitzung halten mag, eine originel-
le und — man denke an Herder (s. 174—
181) — einflussreiche Stimme. Und ange-
sichts der Deutlichkeit, mit der ein christo-
logischer Kerngedanke in den Mittel-
punkt seines Systems geriickt wird, kann
und muss er Anreger und auch Ge-
sprachspartner fiir die heutige Theologie
bleiben. Er bleibt freilich auch ein Autor,
dessen Oeuvre dem heutigen Leser nicht
ohne weiteres zuganglich ist. Um ihn zu
erschlieRen, braucht man klare und prazi-
se Analysen. Eine solche hat F. vorgelegt.

Jena Volker Leppin

Altermatt, Urs: Katholizismus und Antisemi-
tismus. Mentalitdten, Kontinuitdten, Ambi-
valenzen. Zur Kulturgeschichte der Schweiz
1918-1945, Frauenfeld, Stuttgart, Wien
(Verlag Huber) 1999, 414 5., ISBN 3-
7193-1160-0.

Urs Altermatt (= A.), Zeithistoriker in
Freiburg/Schweiz, der schon mit anderen
gewichtigen Arbeiten zum Schweizer Ka-
tholizismus hervorgetreten ist, versucht,
in dieser mentalitdtsgeschichtlichen Stu-
die ,so etwas wie eine Anatomie des ka-
tholischen Antisemitismus” zu bieten,
orientiert am ,Thema von Kontinuitdt
und Diskontinuitdt zwischen christlicher
Judenfeindschaft und modernem Antise-
mitismus®, dargetan ,am Beispiel des
Schweizer Katholizismus zwischen 1918
und 1945“ (24). Er kommt zu dem Ergeb-
nis, dass sich im Schweizer Katholizismus
aus seiner Tradition heraus eine ambiva-
lente Stellung gegeniiber dem modernen
Antisemitismus ergeben habe. Einerseits
habe man den rassistischen Antisemitis-
mus aus dogmatischen Griinden (grund-

legende Bedeutung der Taufe, nicht der
Rasse) abgelehnt, andererseits aber einen
Lerlaubten” Antisemitismus (100ff.) ver-
treten, der trotz seiner sozial-kulturellen
Argumentation aus einem bewussten
oder unbewussten Fortwirken alter
christlicher antijudaistischer ,Stereotype”
erkldrt werden miisse. Es habe also eine
Jpartielle Kontinuitdt” (50) zwischen
christlichem Antijudaismus und neuzeit-
lichem Antisemitismus gegeben. Sie sei
die Erklarung fiir das Schweigen des Ka-
tholizismus zu den Grauen des Hitlerter-
TOTS.

Sein Material findet A. vor allem in der
katholischen Publizistik, geht aber zu-
ndchst von Eindriicken der eigenen Kind-
heit aus und erinnert sich der antijudaisti-
schen Implikate der katholischen Karfrei-
tagsliturgie. In seiner anschlieffenden
Analyse katholischer Riten erscheint das
katholische Brauchtum als ein ,Lernfeld
der Judenfeindschaft”. Die liturgische Be-
zugnahme auf Bibeltexte tradiere antiju-
daistische ,Stereotype”, so dass man von
einer kirchlichen ,Kontinuitdat des Res-
sentiments” (93f.) sprechen miisse.

Als Leitformel der ,Ambivalenz” des
katholischen Antisemitismus benennt A.
die Unterscheidung zwischen verbote-
nem und ,erlaubtem” Antisemitismus,
wie sie sich zum Beispiel in dem Konser-
vationslexikon ,Der Grosse Herder” von
1911 (verlegtin Freiburg im Breisgau) fin-
de: Ein biologistisch-rassistischer Antise-
mitismus sei ,verboten” gewesen, ,er-
laubt” dagegen die Abwehr eines angebli-
chen schidlichen Einflusses jiidischer
Kreise in Literatur, Presse, Kunst, Wirt-
schaft und Bankwesen. Als endogenes
Element der katholischen Mentalitit kon-
ne man (trotz flieBender Ubergdnge) den
rassistischen Antisemitismus nicht wer-
ten. Aber es gebe im ,katholischen Mi-
lieu” (148) reiche Belege fiir einen Antise-
mitismus kultur- und gesellschaftskriti-
scher Art (,antimodernistisches Syn-
drom*) (126) . Ferner finde sich ein Ein-
stimmen in eine verbreitete ,fremden-
feindliche Ideologie”, namentlich in dem
Kampf gegen die angebliche ,Uberfrem-
dung” der Schweiz durch Immigration
von ,Ostjuden”. Als weiteres antisemiti-
sches ,Paradigma” nennt A. die katholi-
sche Furcht vor einer jiidischen Weltver-
schworung. 1933-1945 habe zwar eine
Mehrheit der Katholiken gegen Rassis-
mus und Judenverfolgungen votiert,
gleichzeitig aber die ,restriktive Fliicht-
lingspolitik” (231) der Behorden unter-
stiitzt. Nur eine Minderheit habe den ras-
sistischen Antisemitismus und die Juden-
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