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Chiffre dient fiir den Menschen jenseits
der Objektivation, fiir den ,vermensch-
lichten Menschen” (176;191; 205; 290).
Im Denken auf den Menschen hin wie im
Denken von Gott her versucht der Prozess
der Selbstreinigung freizukommen von
lange vorherrschenden gewalthaften und
herrscherlichen Ziigen. ,Berdjajew hat
sich mit Wahrheit und Offenbarung’ die
Aufgabe gestellt, christliches Denken vom
Kosmomorphismus und Soziomorphis-
mus zu reinigen” und das Verstandnis ei-
nes Gottes der Liebe und der Hingabe zu-
ganglich zu machen, da ,nurein leidender
Gottmit den Leiden der Schopfung auszu-
sohnen vermag” (173). Erschliefende
Kraft gewinnt hierbei die Christologie, die
sich in den Menschen hinein entwirft, so
dass Berdjajew von einer ,Christologie
des Menschen” sprechen kann (177; 229).
Das ,in Jesus Christus hervorgetretene
Menschsein” will sich realisieren (179).
Der ganzheitlich positive Entwurf des
transzendentalen Menschen und der zer-
spaltend negative Entwurf des idolatri-
schen Menschen treten einander gegen-
tiber. Das Denken bewegt sich in der
,Spannung von transzendierender und
objektivierender Erkenntnis” (179).

Im Zuge der skizzierten existentiellen
Dynamik, die Berdjajew als gottmenschli-
che versteht, lassen sich differenzierende
Variationen und spezifische Charakteristi-
ken entdecken. Sie bieten Anhalte fiir die
Weiterarbeit. So betont ein johanneisch
einsetzendes Verstandnis, dass ,die Wahr-
heit auf dem Weg und im Leben ergriffen
wird” (Kapitel 2/184). So wird eine dop-
pelseitige Sicht von Offenbarung propa-
giert, die den Menschen entsprechend ak-
tiviert und den fiir russische christliche
Philosophie bezeichnenden Begriff des
L+Gottmenschentums” (,Theoandrismus*)
fundiert. ,Es ist vor allem notwendig zu
erkennen, dafl Offenbarung gottlich-
menschlich ist* (Kapitel 3/209). So wird
der Erlésung eine schopferisch-kommuni-
tdre Qualitdt abgewonnen. ,Ich darf nicht
zu meiner personlichen, ich muf zur Ret-
tung der anderen, der ganzen Welt beitra-
gen” (Kapitel 4/248). (Siehe auch den rus-
sischen existentiellen Gemeinschaftsbe-
griff der ,Sobornostj” [187]). So wird ,die
tragische Situation des Menschen charak-
terisiert, geschichtlich in einen ProzeR der
Objektivation hineingeworfen” und zu-
gleich ,dafiir verantwortlich zu sein” (Ka-
pitel 5/258). So wird selbst Gottlosigkeit im
Recht gesehen, sofern sie sich ,auf solche
Gottesvorstellungen bezieht”, die vom
,Fiirsten dieser Welt” ,auf Gott ibertragen
wurden” (Kapitel 6/291). So wird entge-
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gen juridischen Entstellungen die verkla-
rende christliche Energie ins Licht geriickt.
,Das Christentum ist eine Religion der so-
zialen und kosmischen Verklarung und
Auferstehung. Dies wurde im offiziellen
Christentum fast vergessen” (Kapitel 7/
304). So wird mit existentiellem Protest die
Holle als ,die endgiiltige Lieblosigkeit” in-
terpretiert und der verbreiteten ,Ethik der
Holle” eine ,Ethik der Anti-Holle” entge-
gengesetzt (Kapitel 8/306). ,Der Kampf
gegen die Holle ist eines meiner machtig-
sten Motive“ (307). Und so treibt das Den-
ken iiber das Individuelle und tiber das
Soziale hinaus auf eine kosmische Offnung
zu. ,Das Zeitalter des Geistes kann nichts
anderes sein als die Offenbarung eines Ge-
fithls von Gemeinschaft, die nicht nur so-
zial, sondern auch kosmisch ist, nicht nur
eine Briiderlichkeit der Menschen, son-
dern auch eine Briiderlichkeit der Men-
schen mit allem kosmischen Leben, mit der
ganzen Schopfung” (Kapitel 9/328). Es ist
der durch Berdjajews Zukunftsschau in-
tensivierte ,eschatologische Ausblick”

149-158), auf den das verdienstvolle

Jbersetzungs- und Kommentierungswerk
des Ehepaars Bambauer umsichtig, griind-
lich und mit erschlieRender Beteiligung
hinarbeitet. ,Wenn heute Impulse von N.
Berdjajew ausgehen konnen, so ist es vor
allem diese mitreifende prophetische Be-
wegung seines Geistes, die alles von der Zu-
kunft erwartet” (334).

Marburg Wolfgang Dietrich

Reichelt, Stefan G.: Nikolaj A. Berdjaev in
Deutschland 1920-1950. Eine rezep-
tionshistorische Studie, Leipzig (Leipzi-
ger Universitatsverlag) 1999, 274 S.,
kt., ISBN 3-93324088-3.

Die Leipziger Dissertation signalisiert
eine wiinschenswerte erneute Beschafti-
gung mit Nikolaj A. Berdjaev, dem russi-
schen christlichen Universaldenker, nun
auch in der jungen Generation. (Die
Schreibweise entspricht im Folgenden der
vom Autor ,vorgenommenen Translitera-
tion russischer Namen nach wissenschaft-
licher Konvention” [20]). Mit grofer
Sorgftalt geht Stefan G. Reichelt den Fak-
toren nach, die Berdjaev zur fraglichen
Zeit zum Einfluss in Deutschland verhal-
fen. ,Die Geschichte der Rezeption des
Religionsphilosophen in Deutschland
zwischen 1920 und 1950 blieb bislang
weitgehend ein Forschungsdesiderat”
(18). Was die Arbeit im Besonderen aus-
zeichnet, ist die beharrliche Aufdeckung
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der realen Voraussetzungen im deutschen
Verlagswesen fiir die Verbreitung von
Berdjaev-Schriften. ,Generell wurde den
.materiellen Grundlagen’ der Berdjaev-
Rezeption, wie der Verlagspolitik, den
Ubersetzungen etc. besondere Beachtung
geschenkt, um eine verlaflliche Grundla-
ge fiir alle weiteren Formen der Aufnah-
me .., zu gewinnen” (20). Damit ist ange-
deutet, da3 die vorliegende Studie sich
auszuweiten gedenkt und ,als Teil eines
grofReren Unternehmens” versteht, ,wel-
ches weitere Perspektiven, wie die der
englischen, der franzoésischen, der italie-
nischen und der spanischen Rezeption
entweder beriithrt oder naher entfaltet”.
Uber den selbstgesteckten engeren Zirkel
hinaus werden schon hier Ausfiihrungen
tiber die ,Wiederentdeckung Berdjaevs in
RuBland (10-14) und zur ,Forschungs-
lage” (15-18) geboten und Exkurse tiber
,Berdjaev und die Russisch-Orthodoxe
Auslandskirche” (50-61), tiber ,Ostpoli-
tik” des Vatikans und dessen Verhéltnis zu
»den russischen Emigranten” (133-146)
sowie zum ,Wiederaufbau in Deutsch-
land” nach 1945 fundierend und flankie-
rend eingefiigt.

Betontes Augenmerk gilt den Uberset-
zern. Es zeigt sich, in welchem MaRe sie
mitbestimmend sind fiir die Transparenz
der Originalgedanken Berdjaevs. Man-
ches Verwundern beim vergleichenden
Ubersetzen aus dem russischen Grundtext
wird erklarlich. Reinhold von Walter
(1882-1965) ubersetzte frithe Hauptwer-
ke (,Der Sinn des Schaffens” 1927 — ,Die
Philosophie des freien Geistes” 1930) und
nach dem Tode Berdjajews die Spatschrif-
ten ,Selbsterkenntnis” (1953) und ,Von
des Menschen Knechtschaft und Freiheit”
(1953). Anfang der dreiiger Jahre war es
zum Bruch Berdjaevs mit von Walter we-
gen dessen katholisierender Neigungen
und antirussischer Voreingenommenhei-
ten gekommen (63-68). Bahnbrechend
wirkte die Ubersetzerarbeit von Woligang
E. Groeger (1882-1950), der sich bis in
Nuancen der sprachlichen Umsetzung
hinein Rechenschaft gab (69-70). Thm ist
die deutsche Ausgabe von ,Die Weltan-
schauung Dostojewskijs” (1925) zu ver-
danken. SchlieBlich ,machte sich in ein-
zigartiger Weise” der jiidische Autor Evsej
D. Sor (1:891-1974) ,um die Vermittlung
und Popularisierung des Werkes Berd-
jaevs verdient” (170-184), wofiir Berd-
jaevs ,offene Sympathie gegeniiber dem
Judentum” die Vertrauensgrundlage
schuf. Die Ubersetzungen von Berdjaevs
zentralem Werk ,Von der Bestimmung
des Menschen” (1935) sowie verschiede-
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ner kleinerer programmatischer Schriften
gingen aus Sors Hand hervor. Allerdings
handelte es sich dabeinach Sors Selbstver-
standnis ,nicht nur“ um ,eine bloRe Uber-
setzung seiner Werke in die deutsche
Sprache, sondern” um ,eine Ubertragung
seiner Ideen in die deutsche Gedanken-
welt”. Im Blick auf die Authentizitdt der
Wiedergabe ist dieses Verfahren nicht
ohne Probleme.

Nach den Ubersetzern werden einfluf3-
reiche Vermittler des Werkes Berdjaevs in
die deutsche Kulturszene hinein vorge-
stellt. So verwendete sich der ,russophile”
und von Dostojewskij ergriffene Oswald
Spengler (1880-1936) fiir Berdjaev (71—
73). Nikolaj von Bubnov (1880-1962) lei-
stete ,Pionierarbeit” als ,Mittler zwischen
Ost und West” auch zugunsten des exem-
plarischen russischen Denkers Berdjaev
(73-76). Graf Hermann Keyserling
(1880-1946) und seine ,Schule der Weis-
heit” brachten Berdjaev eine starke Sym-
pathie entgegen und sind fiir seine
,Rezeption im deutschen Sprachenraum
von kaum zu iiberschatzender Bedeu-
tung” (77-86). Trotz wechselhafter und
spannungsreicher Beziehungen trug auch
die Anthroposophie mit ihrem der russi-
schen Geistigkeit zugewandten Interesse
zum spirituellen Ruf Berdjaevs bei (87—
95; Rudolf Steiner, Hans Heinrich Frei,
Natalja A. Turgeneva, Kurt von Wisting-
hausen). Und die sogenannte ,Konserva-
tive Revolution stellt eine hochst bedeu-
tende Folie der Berdjaevrezeption in der
Zwischenkriegszeit dar (96-109), wobei
als deren Vertreter oder Sympathisanten
Eberhard Dennert (1861-1942) und Otto
Freiherr von Taube (1879-1973) in
Schriften oder Ubersetzungen sich poin-
tiert mit Berdjaev befassten. Ein Panora-
ma von mitbedingenden Bereitschaften
wird sichtbar.

Besonders eindrucklich wird der theo-
logische Reaktionsradius auf Berdjaev
aufgedeckt (111-153). Die intensivste
Vermittlung betrieb gewiss der Basler Sy-
stematiker Fritz Lieb (1892-1970), der
Freund Karl Barths und der Freund Niko-
laj Berdjaevs. ,Ich glaube”, so duBert sich
Sor in einem Brief, ,dal® Sie durch Ihre
Nahe zu Berdjaev gleichsam zum Verwal-
ter seiner Erbschaft fiir die westliche Welt
geworden sind“. Zum Sachwalter ostli-
chen Christentums wurde auch Hans
Philipp Ehrenberg (1883-1958) durch die
Herausgabe entsprechender, Berdjaev
einbeziehender Dokumentationen. Und
die Hoffnung auf eine schopferische ost-
westliche Kooperation scheint in der Be-
gegnung Nikolaj Berdjaevs mit dem gei-
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stesverwandten Paul Tillich (1886-1965)
auf. Hans Jirgen Baden (1911-1986) und
Paul Schiitz (1891-1985) werden in bio-
graphisch-ideellen Miniaturen als verste-
hende Sympathiegestalten bedacht, wah-
rend Ferdinand Kattenbusch (1851—
1935) und Adolf von Harnack (1851-
1930) mit ihrem Unverstdndnis gegen-
iiber ostchristlichem Denken scharf kon-
trastieren. — Unter den katholischen
Theologen hat Bernhard Schultze S.J.
(1902-1990) der Berdjaevforschung ei-
nen kriftigen Anstof3 gegeben. Seine
,Dissertation zu dem Thema ,Die Schau
der Kirche bei Nikolai Berdiajew’ ... war
im deutschsprachigen Raum die erste und
lange Zeit einzige, die auf Grund intensi-
ver Berdjaevlektiire ... ein Bild des im
ganzen bis dahin in Deutschland zwar in
weiten Kreisen bekannten, aber im Grun-
de wohl wenig erschlossenen Denkers zu
vermitteln suchte. Somit setzte Schultze
MaRstébe fiir die deutsche Berdjaev-For-
schung weit iiber den katholischen Be-
reich hinaus”. Genaue Kenntnis und Ver-
trautheit mit dem Denken ,dieses moder-
nen Origenes” (F. Schlagenhaufen S. J.)
sei unabdingbar fiir die ,innerkirchliche
Einigung von Ost und West, zur Samm-
lung aller wahrhalft christlichen Krifte in
der Welt” (B. Schultze S. J., 160-166). —
Einen weitertreibenden ,schopferischen
Impuls” vernimmt auch Georg Koepgen
(1898-1975) in seinem Werk ,Die Gnosis
des Christentums*” (1939), ,welches deut-
liche Spuren der Auseinandersetzung mit
Berdjaev tragt”. ,Niemand hat zuvor so
eindeutig und scharf die Fragen gesehen,
um deren Lésung wir ringen miissen, ...
Auch da, wo man ihm nicht zustimmt,
muf man in ihm den Erreger und Anreger
sehen” (166-170).

Eingeflochten hat Stefan G. Reichelt er-
hellende Passagen iiber Weggenossen
Berdjaevs, deren Beziehung zu ihm ge-
wiss nicht spannungslos blieb, aber doch
eine Stetigkeit aufwies. Nikolaj O. Losskij
(1870-1965), Intuitionist und Verfasser
einer russischen Philosophiegeschichte,
bestdtigt Berdjaev, dass seine ,scharfe
Kritik der Verfilschungen des Christen-
tums zum tieferen Verstindnis der Reli-
gion der Liebe und der Errettung aller
fithre” (38-42). Lev 1. Sestov/Svarcman
(1866-1938), jiidischer Existenzdenker,
,dem Berdjaev sich trotz uniibersehbarer
Differenzen stets nahe fiihlte, ,wiirdigte
Berdjaev als den ersten russischen Den-
ker, der sich nicht nur in der Heimat, son-
dern in Europa und dartiber hinaus Gehor
verschaffte (42-46). Fedor A. Stepun
(1884-1965), der bis zur ,gleichzeitigen
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Ausweisung aus Rullland im Herbst 1922
Nikolaj Berdjaev” als ,die zentrale Gestalt
des philosophischen Lebens im sowjeti-
schen Moskau“ erlebte, deutet pointiert
auf den Denkweg Berdjaevs: ,Von keiner
Autoritdt beschitzt, hat er sich selbst zu
Gott hindurchverneint” (46-49). Und
Georgij P. Fedotov (1886-1951), der ,au-
thentischste Schiiler” Berdjaevs (Pierre
Pascal), schlieBt den Nachruf auf seinen
Lehrer mit den Worten: ,N.A. Berdjaev
geht fiir immer in die Geschichte Rul-
lands ein als die Gestalt eines lebendigen
und leidenschaftlichen religiosen Suchers
und Kampfers, als Mensch, der dem We-
sten zuerst den ganzen Reichtum und die
Kompliziertheit, die ganze Widerspriich-
lichkeit und Tiefe russischen religiosen
Genies offenbart hat” (201-204).

Diesen Satz hat Stefan G. Reichelt sei-
ner Studie als Motto vorangestellt (4).
Und indem er Ziige dieses leidenschaftlich
lebendigen Denkens charakterisiert, hebt
er dessen wechselnde materiale Basis ans
Licht. Bei der Ankunft des aus RuRland
Ausgewiesenen in Berlin bot sich dort
eine russische Verlagskonzentration, die
das Interesse an russischer Kultur in die
zwanziger Jahre hinein weckte und sogar
jenseits des Krieges wiederaufleben lief3
(29-31). Im Pariser Exil verhalf der
YMCA-Press, der sich als Platzhalter russi-
schen christlichen Ideengutes verstand,
den spédten Hauptwerken Berdjajews und
der von ihm herausgegebenen Zeitschrift
,Put’ (= Der Weg) zu Druck und Verbrei-
tung (31-35). Wahrend der NS-Zeit wur-
de dem zunehmend auch in Deutschland
Verfemten der Vita-Nova-Verlag in Lu-
zern, der den Widerstand gegen den rassi-
stischen Ungeist zum Programm machte,
zum Stiitzpunkt seines Wirkens im
deutschsprachigen Bereich (177-182).
Nach dem Krieg kam die kurzzeitige deut-
sche Zeitschriftenbliite der Verbreitung
seiner Ideen entgegen (185-187). Und in
den frithen fiinfziger Jahren initiierte vor
allem der Holle-Verlag in Darmstadt und
Genf einen bisher letztmaligen Schub von
Berdjajew-Literatur, der auf eine — freilich
nicht realisierte — Gesamtausgabe zielte
(216). Danach kam es zu gelegentlichen
Einzelinitiativen mit einer latenten Ten-
denz, sich zu Elementen einer kreativen
Wirkungsgeschichte zusammenzufiigen.
Mit seinen griindlichen Erkundungen bis
in Verlagsarchive und Nachlass-Samm-
lungen hinein, seinen detailreichen Schil-
derungen von Wechselfdllen publizisti-
scher Bedingungen und seinen wohlfun-
dierten Portrits von Rezipienten und Ak-
teuren im Umfeld des russischen Reli-
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gionsphilosophen hat Stefan G. Reichelt
einen wichtigen Beitrag zur Berdjaev-
Forschung wie auch ,zur Erforschung der
Geschichte der Beziehung zwischen
Deutschland und RuBBland” (14) geleistet.
Quellen- und Literaturverzeichnisse run-
den die Arbeitab (221-268). Bei aller Um-
strittenheit von Teilen des Werkes und
Phasen des Weges bewihurt sich, was der
Autor am Anfang iiber Berdjaev formu-
liert: ,In kritischer Distanz zu jeglicher Or-
thodoxie und stetiger Auseinanderset-
zung mit den Traditionen westeuropai-
scher und russischer Philosophie schuf er
einen neuen Typ christlichen Existenz-
denkens, der die antlitzhafte Person be-
jaht und ihrem Auftrag zur geistigen
Wandlung der Welt zentrale Bedeutung
beimil3t“(9).

Marburg Wolfgang Dietrich

Lilje, Hanns: Im finstern Tal. Riickblicke auf
eine Haft, hrg. von Hans Otte unter Mitar-
beit von Arnulf H. Baumann, Horst
Hirschler und Harry Oelke, Hannover
(Lutherisches Verlagshaus) 1999, 139
S., geb., ISBN 3-7859-0781-8.

Von August 1944 bis zum Ende des
Zweiten Weltkriegs befand sich Hanns Lil-
je (1899-1977), der spiter (von 1947-
1971) als Landesbischof an der Spitze der
Ev.-Luth. Landeskirche Hannovers stand,
in Gestapohaft. Sein riickblickend 1947 in
Anlehnung an Ps. 23,4 unter der Uber-
schrift ,Im finstern Tal“ veroffentlichter
Augenzeugenbericht, der Todesdngste
und Glaubensunerschrockenheit der
durch die Schergen des NS-Staats gequal-
ten Widerstandler beschreibt, ist ein her-
ausragendes Dokument der Zeitgeschich-
te. Die vorliegende Neuedition zum
100. Geburtstag des Autors bettet den
Lilje-Text (29-97) in vorangestellte und
nachfolgende Beitrdge ein, die die Person-
lichkeit Liljes auch in seinem Wirken vor
der Verhaftung und nach Kriegsende
erschliefen und als wissenschaftliche
Kommentierung seiner Lebensleistung zu
werten sind. Der Bericht selbst, der als
Quelle zur Auseinandersetzung mit der
NS-Zeit seine Bedeutung behalt, liest sich
wie ein lebendiger Kommentar zum
23, Psalm. Aufgeteilt ist er in die Ab-
schnitte: ,Anrede an den Leser”, ,Der Weg
ins Dunkel”, ,Verhore”“, ,Gefahrten”,
.Nachte”, ,Weihnacht”, ,Gesegnete Ago-
nie“, ,Volksgericht”, ,Der SchluBakt”,
~Epilog®.

Im einleitenden Beitrag ,Zum Geleit”
hélt Horst Hirschler, der von 1988-1999 das

Zischr.fK.G.
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Bischofsamt der Hannoverschen Landes-
kirche bekleidete, personliche Begegnun-
gen mit Lilje fest und akzentuiert dabei
dessen Weltoffenheit und Interesse an der
Arbeitswelt. Fiir die Kirche gilt: ,Der Ort
der Bewahrung ist die Welt”. — Harry Oelke
verarbeitetin dem Beitrag ,Der Wegin das
finstere Tal”, Forschungsergebnisse seiner
Kieler Habilitationsschrift (,Hanns Lilje —
ein Lutheraner in der Weimarer Republik
und im Kirchenkampf“). Lilje hatte nach
1918 wie etliche konservative Theologen
den Verlust des tiberkommenen Staats-
verstindnisses (Thron und Altar) be-
dauert. Seine distanzierte Haltung gegen-
iiber der Weimarer Republik verleitete ihn
1932, die nationalsozialistische Bewe-
gung positiv zu bewerten und als Moglich-
keit der Rechristianisierung der Gesell-
schaft zu verstehen. Oelke arbeitet die
Diskrepanz zwischen kirchlichem Wollen
und der kirchenpolitischen Wirklichkeit
heraus, die dazu fiihrte, daf8 Lilje im Au-
gust 1934 publizistisch als erster die Bar-
mer Bekenntnissynode und deren Theo-
logische Erkldarung verteidigte. In kir-
chenpolitisch kritischen Situationen hat
Lilje die Position eines bekenntnistreuen
Luthertums mit Bemiithungen verkniipft,
Spannungen innerhalb der BK (konfes-
sionelle Differenzen, Leitungsfragen) ab-
zubauen. Sein Einfluf wuchs nach seiner
1937 erfolgten Wahl zum Generalsekretar
im Lutherischen Weltkonvent, dessen
Prasident seit 1935 der Hannoversche Bi-
schof August Marahrens war. Als Gene-
ralsekretir forderte Lilje die Offnung der
lutherischen Weltorganisation zur Oku-
menischen Bewegung. Im Abschnitt ,Zu-
spitzung in Kriegszeiten” erhellt Oelke Lil-
jes im Obrigkeitsverstandnis des Luther-
tums verwurzelte Stellung zum Staat. Das
anfingliche solidarische Mittragen des
Kriegsunternehmens kommt ebenso zur
Sprache wie die Berithrung mit Wider-
standskreisen, insbesondere mit dem um
den Leipziger Oberbiirgermeister Carl
Goerdeler. Vor dem Attentat gegen Hitler
war Lilje in seiner Berliner Predigttatig-
keit in Zirkeln des Widerstands als Pastor
und Seelsorger gefragt. Er beteiligte sich
hier an Gesprachen iiber die Zukunft der
Kirche, nicht aber an Attentatsplanun-
gen. Zunehmend wurde er zum Sicher-
heitsrisiko des NS-Regimes. Ausfiihrlich
geht Lilje in seinem Haftbericht darauf
ein. BK-Versammlungen, in denen er auf-
trat, wurden von Tausenden besucht. Seit
1942 wurde er von der Gestapo bespitzelt.
Zum Verhingnis wurde ihm schlieRlich
der Kontakt mit Goerdeler (hingerichtet
am 2. Februar 1945), der ihn am 29. Juli
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