140

meinschaft entwarf Rudolf Steiner den
malfigeblichen Text, den er nach eigener
Aussage unmittelbar aus der geistigen
Welt empfangen hatte (vgl. 213). Kurz da-
nach, am 30. Marz 1925, stirbt Steiner.

In der Zeit des heraufziechenden Natio-
nalsozialismus bemiihte sich Rittelmeyer
unermiidlich, ein Verbot der Christenge-
meinschaft zu verhindern. Weiterhin be-
wiéhrte er sich als Apologet der Anthropo-
sophie und der Christengemeinschaft; die
politischen Ereignisse schienen ihn wenig
zu interessieren, solange sie nicht sein
Lebenswerk gefidhrdeten. Am 23. Mérz
1938 stirbt Friedrich Rittelmeyer in Ham-
burg.

Ich habe vor allem von der Lektiire des
letzten Kapitels profitiert, das das Leben
Rittelmeyers nach seinem Bruch mit der
evangelischen Kirche beschreibt. Mir
schien jedoch gelegentlich zweifelhaft, ob
Rittelmeyer diese Zeit tatsachlich als , Ver-
wirklichung” ansah, betrachtet man seine
materiell schwierige Lage und die zahlrei-
chen Konflikte mit den Mitgliedern der
Anthroposophischen Gesellschaft. Die
Auseinandersetzung mit Steiner muss ihn
erheblich verunsichert haben. Uberhaupt
wird die Rolle Steiners in der Darstellung
in den Hintergrund gestellt. Ich sehe er-
heblich mehr Einfluss, als in Wehrs Dar-
stellung zum Ausdruck kommt.

Gelegentlich haben mich die anthropo-
sophischen Einsprengsel innerhalb der
Biographie gestort, so wenn Wehr im An-
fangskapitel iiber eine Tagebucheintra-
gung des Einundzwanzigjahrigen folgen-
dermaRen urteilt:

LSdtze wie diese zeigen auch, dall der
Protokollant solcher Gedanken noch ei-
nen langen Weg vor sich hat, bis er das
Geschenk der menschlichen Inkarna-
tion, nicht weniger das Geschenk der
Menschwerdung Christi in seiner Tiefe
und Fiille als ein Mysterium erfassen
mag!“ (17)

Nicht nachvollziehbar war mir auch die
Aussage, die ,okkulte Neigung und Bega-
bungbeider Eltern” (22) habe Rittelmeyer
fiir die anthroposophische Geisteswissen-
schaft pradestiniert.

Diese Deutungen durchziehen das ge-
samte Buch. Meine anfangs an die Lektii-
re gestellte Frage, warum Rittelmeyer sich
fiir das umfassende Sinnsystem der An-
throposophie entschieden hat, blieb un-
beantwortet.

Siegen Ute Gause
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Berdjaev, Nikolaj A. — Wahrheit und Offenba-
rung: Prolegomena zu einer Kritik der Of-
fenbarung | von Nikolai Berdjajew. Aus
dem Englischen unter Hinzuziehung
des russischen Textes uibersetzt und mit
einer Einleitung versehen von Klaus
und Gertraude Bambauer, Waltrop
(Spenner) 1998, 346 S., kt., ISBN 3-
92771801-7.

Langst ware die Herausgabe von Berd-
jajews Spatwerk ,Wahrheit und Offenba-
rung” fallig gewesen. Das sonstige spétere
Hauptwerk war zu Anfang der fiinfziger
Jahre im Holle Verlag Darmstadt/Gentf in
Deutsch erschienen: ,Das Ich und die Welt
der Objekte” 1951, ,Das Reich des Geistes
und das Reich des Caesar” 1952, ,Selbster-
kenntnis” 1953, ,Von des Menschen
Knechtschaft und Freiheit” 1954. Umso
verdienstvoller ist die Initiative von Klaus
und Gertraude Bambauer, sich der Uber-
setzung von ,Wahrheit und Offenbarung”
zu widmen. Dank ihrer Gemeinschaftsar-
beit liegt das religionsphilosophische Re-
simee Berdjajews nunmehr vor. Dazu
mufte —mit einer gewissen Zwangslaufig-
keit — ein Umweg gewdhlt werden. Denn
als Vorlage diente zundchst die zuerst er-
schienene englische Ausgabe ,Truth and
revelation”, London 1952. Eine parallel-
laufende russische Initiative gab dann die
Gelegenheit zum Kollationieren mit der
Ursprungsfassung. ,Hilfreich war beson-
ders, da der bisher noch nicht vorliegen-
de russische Originaltext von Wahrheit
und Offenbarung’” - ISTINA I OTKRO-
WENILJE - ,gerade noch rechtzeitig im
Jahre 1996 ... in St. Petersburg erschien
und deshalb fiir manche Korrekturen der
Ubersetzung und fiir die Beseitigung
sprachlicher Unklarheiten des englischen
Textes von der Mitherausgeberin genutzt
werden konnte” (Vorwort). So steht nur
noch die deutsche Ausgabe von Berdja-
jews ,Versuch einer eschatologischen Me-
taphysik” aus (Russische Ausgabe Paris
1947). Wie sich dem Begleittext entneh-
men lésst, sind Klaus und Gertraude Bam-
bauer inzwischen auch mit diesem Uber-
tragungswerk befasst (27; 112).

Die Bambauers haben nicht nur Berdja-
jews Schrift iibersetzt, sondern in Gestalt
des umfangreichen Einfithrungsteils (1-
158) ein zusdtzliches Buch geschaffen.
Hinzu kommt eine ausfiihrliche Kom-
mentierung von Berdjajews Text. Auf die-
se Weise ist das Musterbeispiel einer kom-
plexen instruktiven Edition entstanden.

Der Einfithrung geht fundierend ,eine
Chronologie des Lebens von Nikolai Berd-
jajew” voraus (1-15). Immer wieder
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driickt sich darin sein feuriges Element
aus und der Einspruch gegen die, ,die den
Geist ausloschen”. In einem Exkurs: ,Ni-
kolai Berdjajew in Wologda” werden bis-
her unbekannte Einzelheiten der Verban-
nung im Norden mitgeteilt (16-24). Eine
Passage iiber seine ,Beziehungen zur rus-
sisch-orthodoxen Tradition” (24—26) lasst
seine freie Verbindung zur Orthodoxie er-
kennen, die er fiir die am wenigsten ra-
tionalisierte und dadurch der Freiheit zu-
ginglichste Konfession halt. Mit Wladimir
Besnossow erhdlt ein Spurensucher in
Moskauer und Pariser Berdjajew-Archi-
ven das Wort (26—44), ,Berdjajew nannte
seine Zeitschrift nicht umsonst ,Der Weg'.
Er selbst war immer auf dem Weg, weil
seine schopferische Personlichkeit ihn
prinzipiell nicht stehenbleiben, nicht zum
Abschlull kommen lassen konnte” (28).
Seine Zeugnisse sind gezeichnet von einer
starken Zukunftsorientierung: ,Die Welt
geht durch Finsternis einer neuen Geistig-
keit und einer neuen Mystik entgegen”
(41). (Bemerkt sei, dass das zu Anfang der
neunziger Jahre in Moskau zugangliche
Berdjajew-Archiv nach St. Petersburg
transferiert wurde und dort offenbar
blockiert ist.)

Das Spektrum ideeller Einwirkungen
Berdjajews blitzt auf in einer Skizze ,zur
Rezeptionsgeschichte” (46-66), in deren
Zuge zum Beispiel Jiirgen Moltmann ei-
nen Grundgedanken Berdjajews auf-
greift: ,Gottsehnt sich nach seinem Ande-
ren, um seinie schopferische Liebe zu beta-
tigen“ (56). Im Sinne spontaner Paralleli-
taten (Rudolf Otto) korreliert Klaus Bam-
bauer Berdjajews Ideen mit der tiefenpsy-
chologischen Sicht Erich Neumanns (67—
78). ,Die Einbildungskraft ... ist Neu-
schaffen der noch nie dagewesenen Ge-
stalt aus dem SchoRe des Nichtseins, der
dunklen Potenz’ (71). Im Zusammen-
hang auch mit Jakob Béhme und dem
ZEN werden Momente der ,creatio conti-
nua“ (84), des ,Plotzlichen” (73; 85), der
,Diskontinuitdt* (73) und der ,Sponta-
neitdt” (86) hervorgehoben. Im Umkreis
von Hinweisen auf C.G. Jung wird mit
Recht ,die Gefahr” signalisiert, ,dafl N.
Berdjajew” sich gegen manche Bezugnah-
men und Parallelsetzungen ,gewehrt hét-
te, da Historismus und Psychologismus in
ihrer verobjektivierenden Betrachtungs-
weise die Realitdt des Geistes zerstoren
kénnten” (114/115; scharfer noch 245).
Andererseits aber dridngt der universali-
sierende Zug in Berdjajews Denken dar-
auf hin, Entsprechungen wahrzunehmen
und einzubedenken. Dies gilt fiir Berdja-
jews ,Begegnung mit Teilhard de Char-
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din“ (118-121) und dessen tendenzielle
Verbindung mit der ,ostkirchlichen Auf-
erstehungsikone”. Es gilt fiir den Entwurf
von Paul Schiitz, der ,in seinem grofRen
Werk ,Parusia’ in paralleler Weise” ,eine
theologische Erkenntnislehre” , fordert”,
die ,die Verschrinkung mit dem gesamt-
menschlichen Bewuftsein® und ,zu-
gleich mit der qualitativen Andersheit
theologischer Erkenntnis beschreibt”
(139). Es gilt fiir Paul Tillichs kongeniales
Votum, das fiir ,eine freie Weiterentwick-
lung kirchlicher Lehren im Geiste einer
spekulativen Metaphysik und mystischen
Intuition” plidiert (145). Und es gilt fiir
die geistigen Anndherungen von Henry
Corbin auf Grund eines ,synergetischen”
schiitischen Denkens (94-107) und von
Raimon Panikkar auf Grund einer ,kos-
motheoandrischen” Weltsicht (107-109).
Panikkars unabdingbare Verschrankung
von Philosophie und Religion setzen die
Bambauers leitmotivisch ithrem Einfiih-
rungsteil voraus (Vorwort). Und es liegtin
der Konsequenz, dass die vorausklaren-
den Gedankenziige sich einerseits auf eine
Einbettung in die ,orthodoxe Anthropo-
logie* (121-138) und eine origenistische
Grundorientierung (125; 135) richten.
Andererseits spielt die kritische Fragestel-
lung Kants in einer analogen, auf ,eine
Kritik der Offenbarung” gewendeten
Form eine entscheidende Rolle (110-
114).

Der Kern des Werks von Berdjajew
selbst wird im zweiten Teil des Buches dar-
geboten (159-335). Entlang den mehrzei-
ligen Uberschriften der 9 Kapitel und ent-
lang den ausgiebigen Anmerkungen er-
hilt die Gedankenfolge eine akzentuie-
rende Priagnanz. ,Eine Kritik der Offen-
barung’ soll eine Kritik sein, die im Licht
der Offenbarung selbst vorgenommen
wird, eine Kritik durch den Geist, der in
Verbindung mit der Offenbarung steht,
und nicht eine Kritik durch die Vernunft,
die der Offenbarung fremd ist* (Einlei-
tung, 160-161). Die Kritik Berdjajews
richtet sich gegen den ,naiven Realis-
mus”, der die Offenbarung entstellt, spe-
ziell gegen den ,erniedrigenden, juridi-
schen Charakter, der das religiose Leben
in eine Art gerichtlichen Prozel} verwan-
delte“ (160). ,Hier kann” so prézisiert
Berdjajew seine Tendenz, ,die Philoso-
phie eine reinigende Wirkung auf die Reli-
gion ausiiben, indem sie diese von der Ob-
jektivierung und Naturalisierung der reli-
giosen Wahrheiten befreit” (161).

Ins Zentrum seines energetischen Den-
kens riickt Berdjajew den Begriff des
Jtranszendentalen Menschen”, der als
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Chiffre dient fiir den Menschen jenseits
der Objektivation, fiir den ,vermensch-
lichten Menschen” (176;191; 205; 290).
Im Denken auf den Menschen hin wie im
Denken von Gott her versucht der Prozess
der Selbstreinigung freizukommen von
lange vorherrschenden gewalthaften und
herrscherlichen Ziigen. ,Berdjajew hat
sich mit Wahrheit und Offenbarung’ die
Aufgabe gestellt, christliches Denken vom
Kosmomorphismus und Soziomorphis-
mus zu reinigen” und das Verstandnis ei-
nes Gottes der Liebe und der Hingabe zu-
ganglich zu machen, da ,nurein leidender
Gottmit den Leiden der Schopfung auszu-
sohnen vermag” (173). Erschliefende
Kraft gewinnt hierbei die Christologie, die
sich in den Menschen hinein entwirft, so
dass Berdjajew von einer ,Christologie
des Menschen” sprechen kann (177; 229).
Das ,in Jesus Christus hervorgetretene
Menschsein” will sich realisieren (179).
Der ganzheitlich positive Entwurf des
transzendentalen Menschen und der zer-
spaltend negative Entwurf des idolatri-
schen Menschen treten einander gegen-
tiber. Das Denken bewegt sich in der
,Spannung von transzendierender und
objektivierender Erkenntnis” (179).

Im Zuge der skizzierten existentiellen
Dynamik, die Berdjajew als gottmenschli-
che versteht, lassen sich differenzierende
Variationen und spezifische Charakteristi-
ken entdecken. Sie bieten Anhalte fiir die
Weiterarbeit. So betont ein johanneisch
einsetzendes Verstandnis, dass ,die Wahr-
heit auf dem Weg und im Leben ergriffen
wird” (Kapitel 2/184). So wird eine dop-
pelseitige Sicht von Offenbarung propa-
giert, die den Menschen entsprechend ak-
tiviert und den fiir russische christliche
Philosophie bezeichnenden Begriff des
L+Gottmenschentums” (,Theoandrismus*)
fundiert. ,Es ist vor allem notwendig zu
erkennen, dafl Offenbarung gottlich-
menschlich ist* (Kapitel 3/209). So wird
der Erlésung eine schopferisch-kommuni-
tdre Qualitdt abgewonnen. ,Ich darf nicht
zu meiner personlichen, ich muf zur Ret-
tung der anderen, der ganzen Welt beitra-
gen” (Kapitel 4/248). (Siehe auch den rus-
sischen existentiellen Gemeinschaftsbe-
griff der ,Sobornostj” [187]). So wird ,die
tragische Situation des Menschen charak-
terisiert, geschichtlich in einen ProzeR der
Objektivation hineingeworfen” und zu-
gleich ,dafiir verantwortlich zu sein” (Ka-
pitel 5/258). So wird selbst Gottlosigkeit im
Recht gesehen, sofern sie sich ,auf solche
Gottesvorstellungen bezieht”, die vom
,Fiirsten dieser Welt” ,auf Gott ibertragen
wurden” (Kapitel 6/291). So wird entge-
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gen juridischen Entstellungen die verkla-
rende christliche Energie ins Licht geriickt.
,Das Christentum ist eine Religion der so-
zialen und kosmischen Verklarung und
Auferstehung. Dies wurde im offiziellen
Christentum fast vergessen” (Kapitel 7/
304). So wird mit existentiellem Protest die
Holle als ,die endgiiltige Lieblosigkeit” in-
terpretiert und der verbreiteten ,Ethik der
Holle” eine ,Ethik der Anti-Holle” entge-
gengesetzt (Kapitel 8/306). ,Der Kampf
gegen die Holle ist eines meiner machtig-
sten Motive“ (307). Und so treibt das Den-
ken iiber das Individuelle und tiber das
Soziale hinaus auf eine kosmische Offnung
zu. ,Das Zeitalter des Geistes kann nichts
anderes sein als die Offenbarung eines Ge-
fithls von Gemeinschaft, die nicht nur so-
zial, sondern auch kosmisch ist, nicht nur
eine Briiderlichkeit der Menschen, son-
dern auch eine Briiderlichkeit der Men-
schen mit allem kosmischen Leben, mit der
ganzen Schopfung” (Kapitel 9/328). Es ist
der durch Berdjajews Zukunftsschau in-
tensivierte ,eschatologische Ausblick”

149-158), auf den das verdienstvolle

Jbersetzungs- und Kommentierungswerk
des Ehepaars Bambauer umsichtig, griind-
lich und mit erschlieRender Beteiligung
hinarbeitet. ,Wenn heute Impulse von N.
Berdjajew ausgehen konnen, so ist es vor
allem diese mitreifende prophetische Be-
wegung seines Geistes, die alles von der Zu-
kunft erwartet” (334).

Marburg Wolfgang Dietrich

Reichelt, Stefan G.: Nikolaj A. Berdjaev in
Deutschland 1920-1950. Eine rezep-
tionshistorische Studie, Leipzig (Leipzi-
ger Universitatsverlag) 1999, 274 S.,
kt., ISBN 3-93324088-3.

Die Leipziger Dissertation signalisiert
eine wiinschenswerte erneute Beschafti-
gung mit Nikolaj A. Berdjaev, dem russi-
schen christlichen Universaldenker, nun
auch in der jungen Generation. (Die
Schreibweise entspricht im Folgenden der
vom Autor ,vorgenommenen Translitera-
tion russischer Namen nach wissenschaft-
licher Konvention” [20]). Mit grofer
Sorgftalt geht Stefan G. Reichelt den Fak-
toren nach, die Berdjaev zur fraglichen
Zeit zum Einfluss in Deutschland verhal-
fen. ,Die Geschichte der Rezeption des
Religionsphilosophen in Deutschland
zwischen 1920 und 1950 blieb bislang
weitgehend ein Forschungsdesiderat”
(18). Was die Arbeit im Besonderen aus-
zeichnet, ist die beharrliche Aufdeckung
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