Gedanken uber die religiose Bestimmung
Deutschlands an der Wende
zum 19.Jahrhundert bei Holderlin,
Novalis und Schleiermacher

Von Siegfried Raeder

Am 24. November 1957 empfing Albert Schweitzer von der evangelisch-
theologischen Fakultdt der Universitdt Tiibingen die Wiirde eines doctor
theologiae honoris causa'. Im Amtszimmer des damaligen Rektors, Professor
D. Gerhard Rosenkranz, kam er aus diesem Anlafy mit den Angehdorigen der
theologischen Fakultdt zusammen. Als Assistent seiner Magnifizenz durfte
auch ich an jener Begegnung teilnehmen. Der weltweit berithmte Theologe,
Kulturphilosoph, Musikinterpret und Arzt sagte in seiner Begriilungsrede,
er habe auf der Reise durch Deutschland den Wiederaufbau der im Kriege
zerstorten Stadte bewundert. Nun aber sei auch ein geistiger Aufbau vonno-
ten. Die Fundamente dazu seien noch vorhanden. Albert Schweitzer dachte
wohl nicht zuletzt an die grofien kulturellen Leistungen Deutschlands im
19. Jahrhundert, das ihn selbst im Denken und Handeln geprigt hat, und mit
dieser geistesgeschichtlichen Herkunft mag es zusammenhingen, daB es
nach Albert Schweitzers eigenem Eindruck der christlichen Theologie
schwergefallen ist, ,seine theologischen Gedanken gelten zu lassen“2.

1. Die geschichtliche Lage an der Wende zum 19. Jahrhundert

Die Wende zum 19. Jahrhundert hat die geistig fiihrende Schicht der damali-
gen Generation als epochalen Wandel auf ein grundlegend Neues hin emp-
funden.

Die franzosische Revolution mit ihren begeisternden Ideen von Freiheit,
Gleichheit und Briiderlichkeit wurde besonders von der Jugend hoffnungs-

! Dies ist die bearbeitete Form meines am 17, November 1999 im Rahmen der Veran-
staltungen der Evangelisch-theologischen Fakultidt der Eberhard-Karls-Universitdt zu
Tiibingen gehaltenen Vortrags.

2 Wilfried Harle, Schweitzer, Albert, in: Wilfried Hirle — Harald Wagner (Hrg.), Theo-
logenlexikon. Von den Kirchenvitern bis zur Gegenwart, Miinchen 1987, 213 f., hier
214,
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voll begriit; denn die politische Riickstdndigkeit des heiligen romischen
Reiches deutscher Nation mit seinen zahlreichen Fiirstentiimern und Herr-
schaften verschiedenster Grélke war offensichtlich. Dennoch war das Urteil
iiber die Ereignisse im westlichen Nachbarland ambivalent. Fichte schreibt
im Jahre 1793: ,Die Franzosische Revolution scheint mir wichtig fiir die ge-
samte Menschheit.“ Er macht dann aber die Einschrdnkung: ,Solange die
Menschen nicht weiser und gerechter werden, sind alle ihre Bemiihungen,
gliicklich zu werden, vergebens. Aus dem Kerker des Despoten entronnen,
werden sie mit den Triimmern ihrer zerbrochenen Fesseln sich untereinan-
der selbst morden*?.

Dem Biirgertum, das in Frankreich die Fiihrung des Staates dem absolu-
tistischen Konigtum entrissen hatte, blieb in Deutschland die Moglichkeit,
politische Verantwortung zu iibernehmen, versagt. Aber auf geistigem Ge-
biet trat die deutsche Nation an die Spitze der Volker Europas. Immanuel
Kant vollendete die Aufklirung? indem er sie zugleich {iberwand. Seinem
Werk kommt die Bedeutung einer geistigen Revolution zu. Kant wollte durch
seine ,Kritik der reinen Vernunft” das metaphysische Scheinwissen aufhe-
ben, um ,zum Glauben Platz zu bekommen*“®. Der ,Glaube an Gott und eine
andere Welt” war ihm untrennbar mit der moralischen Gesinnung verwo-
ben®. Die Wirkung der Philosophie Kants auf das gebildete Biirgertum in
Deutschland war aulRerordentlich gro. An der Verbreitung seiner Gedan-
ken hatte derin Jena von 1787 bis 1794 lehrende Philosoph Leonhard Rein-
hold?, vom Katholizismus zum Protestantismus iibergetreten, starken An-
teil. Er sah sich durch Kant aus der Not erlost, entweder dem Aberglauben,

3 Johann Gottlieb Fichte, Beitrag zur Berichtigung der Urteile des Publikums iiber
die Franzosische Revolution, 1793, Vorrede, in: Wolfgang Lautemann (Hrg.), Geschich-
te in Quellen (4). Amerikanische und Franzosische Revolution, Miinchen 1981, 522.

4 Wie sehr Kant sich selbst dem Zeitalter der Aufklarung zurechnete, zeigt seine
Schrift von 1784: ,Was ist Aufklarung?“ Die kiirzeste Definition gibt er mit zwei lateini-
schen Worten: ,Sapere aude! Habe Mut, dich deines eigenen Verstandes zu bedienen! ist
also der Wahlspruch der Aufklarung” (in: Hermann Schuster — Karl Ringshausen — Wal-
ter Tebbe (Hrg.), Quellenbuch zur Kirchengeschichte I/II. Von der Urgemeinde bis zum
Beginn des 19. Jahrhunderts, Frankfurt a. M. - Berlin ~ Bonn 1955, 152.

5 Ich mufRte also das Wissen aufheben, um zum Glauben Platz zu bekommen, und
der Dogmatismus der Metaphysik, d. i. das Vorurteil, in ihr ohne Kritik der reinen Ver-
nunft fortzukommen, ist die wahre Quelle alles der Moralitat widerstreitenden Unglau-
bens, der jederzeit gar sehr dogmatisch ist” (Kritik der reinen Vernunft B XXX).

6  Zwar wird niemand sich rithmen kénnen, er wisse, dal ein Gott und ein kiinftig
Leben sei ... Nein, die Uberzeugung ist nicht logische, sondern moralische Gewilheit,
und, da sie auf subjektiven Griinden (der moralischen Gesinnung) beruht, so muf ich
nicht einmal sagen: es ist moralisch gewi3, daB ein Gott sei, sondern ich bin moralisch
gewil. Das heit: Der Glaube an einen Gott und an eine andere Welt ist mit meiner
moralischen Gesinnung so verwebt, da sowenig ich Gefahr laufe, die erstere einzubii-
Ben, ebensowenig besorge ich, daB mir die zweite jemals entrissen werden kénne” (Ebd.
B 857).

7 Jiirgen Scharfschwerdt, Friedrich Holderlin. Der Dichter des ,deutschen Sonder-
weges”, Stuttgart — Berlin — Koln 1994, 44-65: Karl Leonhard Reinholds Programm ei-
ner deutschen Kulturrevolution.
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d.h. einem veralteten Religionsverstindnis, oder dem Atheismus zu verfal-
len. Er betrachtete das Werk des Konigsberger Philosophen als Vollendung
der Reformation Luthers®, namentlich seiner Lehre ,von der Freiheit eines
Christenmenschen”, und als eine der Franzosischen Revolution iiberlegene
Alternative. Seine Zeit empfand er als ,Morgenddimmerung des gegenwar-
tig anbrechenden Tages“®. Max Wundt hat Leonhard Reinhold ,als den ,Jo-
hannes der Deutschen Bewegung’ bezeichnet, die philosophisch von Kant
begriindet, von Fichte weiterentwickelt und von Hegel zu einem ersten Ab-
schlul gebracht worden sei“1?.

Als eine dritte Revolution des 18. und 19. Jahrhunderts gilt die industriel-
le. Die umwalzende Wandlung der Produktionsmittel und sozialen Verhalt-
nisse setzte am friihesten in England ein, spater in Frankreich und Belgien,
wahrend in Deutschland um die Wende zum 19. Jahrhundert noch das in
Zinften organisierte Handwerk neben der Hausindustrie und der Manufak-
tur die vorherrschende gewerbliche Betriebsform war!l. Die vorindustrielle
biirgerliche ,Hauslichkeit“, d.h. ,der Zustand des Hauswesens und dieses
selbst“12, verbreitete ein seelisches Klima, das der deutschen Kultur jener
Zeit ihre Eigenart verlieh: keine groRe politische Leidenschaft, sondern
~einfache, treue Rechtlichkeit“!3.

Im BewuBtsein einer epochalen Wende haben groe Deutsche Gedan-
ken tiber den Zustand und die religiose Bestimmung ihres Vaterlandes entwickelt.
Dies darzustellen ist hier nur im Rahmen einer Auswahl moglich. Ich méch-
te mich auf Holderlin, Novalis und Schleiermacher beschrinken. Es sind zu-
tiefst religiose Denker, auch wenn sie sich von der iiberlieferten Form des
Christentums auf sehr verschiedene Weise gelést haben.

8 Scharfschwerdt (wie Anm. 7) 49 f.
¥ Scharfschwerdt (wie Anm. 7) 50.

19 Scharfschwerdt (wie Anm. 7) 44.

! Giinter Brakelmann, Die soziale Frage des 19. Jahrhunderts, Witten/ Ruhr 1966,
35: ,Von einer Industrialisierung Deutschlands kann zu Beginn des 19. Jahrhunderts
keine Rede sein. Die alten Betriebsformen des Handwerks, der Hausindustrie und der
Manufaktur waren im gewerblichen Leben noch bestimmend. Die Ziinfte wehrten sich
mit allen Mitteln gegen produktionstechnische Neuerungen und gegen kapitalistische
Betriebsweise.”

12 Moriz Heyne, ,Hiuslichkeit“, in: Deutsches Wérterbuch, Jacob u. Wilhelm
Grimm (Hrg.), 10 (Miinchen 1991 = Leipzig 1877) 681.

13 Goethe: ,So hoffe ich, Sie werden die einfache treue Rechtlichkeit deutscher Zu-
stdnde nicht verschméahen, und mir verzeihen, wenn ich ... kein anmutigeres Bild finde,
als wie sie uns der deutsche Mittelstand in seinen reinen Héauslichkeiten sehen laRt”
(Deutsches Worterbuch 10 [wie Anm. 12] 681).
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2. Holderlin, der patriotische Seher und Sanger
im Umfeld der Klassik und Romantik

Friedrich Holderlin'* hat in seinem Lebenswerk verschiedene Traditionen ver-
arbeitet. Zum pietistischen Erbe'® gehorte der absolute Anspruch an sich
selbst, dessen Kehrseite hirteste Kritik an der ihren Liisten ergebenen Welt
ist. Es hangt wohl mit jener pietistischen Strenge zusammen, daf® Hélderlin
jedes Eintreten in gesicherte biirgerliche Verhdltnisse seiner Berufung zum
verkiindenden Dichter geopfert hat. Dem wiirttembergischen Pietismus ist
durch Bengel die Ausrichtung auf das Tausendjihrige Reich als Beginn der
eschatologischen Erneuerung eingegeben. Nicht zufillig verdanken wir
Holderlin die von Heilshoffnungen erfiillten vaterlandischen Gesange. Er ist
,der Dichter des ,deutschen Sonderweges’“!®.

Weiter zu erwahnen sind die philosophischen Studien liber Spinoza,
Rousseau und besonders Kant!’, denen sich Holderlin mit Hegel und Schel-
ling im Tiibinger Stift widmete. Diese jungen Manner, die sich als ,Selbst-
denker” bezeichneten'®, fanden kein Genlige am Supranaturalismus der &l-
teren Tiibinger Schule. Sie erfalten viel tiefer die Vernunftkritik des Kénigs-
berger Philosophen, und dariiber zerbrach ihnen das Gedankengefiige der
Orthodoxie. Sie haben je auf ihre Weise bis an ihr Lebensende um ein freies
und radikal erweitertes Verstandnis des Christentums gerungen.

Holderlin steht ferner in einer bis ins hohe Mittelalter zuriickreichenden
vaterlindischen Tradition, als deren spdtere Vertreter u.a. Klopstock und Her-
der zu nennen sind®.

SchlieRlich ist die {iberragende Bedeutung des Griechentums zu erwah-
nen, dem Hélderlin kongenial zugewandt ist, worauf u.a. der Tiibinger Phi-
lologe Walter Friedrich Otto hingewiesen hat?°. Mit dem Erbe der Antike ist
Hélderlin bereits durch die humanistische Erziehung in den Klosterschulen

14 Sjehe hierzu im ganzen Scharfschwerdt (wie Anm. 7), ferner: Wilhelm Michel,
Das Leben Friedrich Holderlins. Mit einem Geleitwort zur Neuausgabe von Friedrich
Beillner, Darmstadt 1963.

15 Bs wurde ihm durch das Elternhaus — der Vater war friih verstorben — und die
wiirttembergischen Klosterschulen in jungen Jahren vermittelt. Siehe Scharfschwerdt
(wie Anm. 7) 66-99.

16 Siehe Anm. 7.

17 Im Tiibinger Stift vertrat Carl Immanuel Diez, Repetent von 1790-1792, im Ge-
gensatz zur supranaturalistischen Kant-Rezeption Storrs eine radikale, von Reinhold
abhéngige Deutung Kants. Siehe Scharfschwerdt (wie Anm. 7) 63 f. Der Einfluf Kants
war bei den jungen Tiibinger Denkern modifiziert durch den pietistischen Gedanken des
,Reiches Gottes”. ,Hegel und Holderlin trennten sich nach der Stiftszeit mit der aus-
driicklichen ,Loosung Reich Gottes’ fiir ihren weiteren Lebensweg” (Scharischwerdt
[wie Anm. 7] 64).

18 Moriz Heyne, ,Selbstdenken”, in: Deutsches Worterbuch (wie Anm. 12) 16
(Miinchen1984 = Leipzig 1905) 463.

19 (Jber die starke Verbreitung des vaterldndischen Gedankens um die Wende zum
19. Jahrhundert siche Walter Hof, Der Gedanke der deutschen Sendung in der deut-
schen Literatur, GieRen 1937; Wilhelm Michel (wie Anm. 14) 450 f., Anm. 1.

20 Walter F[riedrich] Otto, Die Wirklichkeit der Gotter. Von der Unzerstérbarkeit
griechischer Weltsicht, Miinchen 1963, 15 f.
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des Landes griindlich vertraut gemacht geworden. Winckelmann hatte
durch seine Schriften iiber die griechische Kultur der deutschen Klassik be-
deutende Anregungen gegeben. Holderlin war jedoch kein Vertreter eines
dsthetischen Klassizismus, sondern hat den griechischen Geist in sein Inner-
stes aufgenommen. Schiller bezeichnete ,die Gotter Griechenlands” in sei-
nem gleichnamigen Gedicht als ,schone Wesen aus dem Fabelland“. Dage-
gen hat Holderlin ,die Wirklichkeit der Gotter“2! erfahren. Sie waren ihm
gewil nicht personhafte iibermenschliche Wesen, sondern die gewaltigen
Maéchte des Daseins, die in der Natur, in der Geschichte und im Schicksal in
Erscheinung treten. In diese Tiefe der Erkenntnis des Hellenentums ist nach
ihm erst wieder Nietzsche vorgedrungen

Ein griechisches Verstdndnis des Gottlichen und Menschlichen spricht
sich in ,Hyperions Schicksalslied” aus:

,1hr wandelt droben im Licht
Auf weichem Boden, selige Genien!
Glanzende Gotterliifte
Riihren euch leicht,
Wie die Finger der Kiinstlerin
Heilige Saiten ...
Doch uns ist gegeben,
Auf keiner Statte zu ruhn,
Es schwinden, es fallen
Die leidenden Menschen
Blindlings von einer
Stunde zur andern,
Wie Wasser von Klippe
Zu Klippe geworfen,
Jahr lang ins Ungewisse hinab“?2,

In dhnlicher Weise preist Homer die“unsterblichen”, ,unbeschwert leben-
den Gotter” (rheia zontes theoi)?3. Sie haben an ihrer Vollkommenheit Ge-
niige. Dem sterblichen Menschen bleibt nur, angesichts der gottlichen
Seinsfiille die eigene Bedtirftigkeit zu erkennen und in frommer Scheu (eu-
sebeia) die Grenze zu achten, die ihn von den Gottern trennt.

AuBer den Traditionen, die Holderlin prigten, kommt seiner persinlichen
Veranlagung groRRte Bedeutung zu. Er war seelisch pradisponiert, wie kein
anderer die gottliche Seinsfiille und die Begrenzungen der menschlichen
Existenz in gewaltiger Spannung zu erleben und hymnisch zu verkiinden,
bis sein Geist, ,von Apoll geschlagen®, schlieBlich erstarrte?*.

21 Siehe Anm. 20.

2 Friedrich Holderlin, Samtliche Gedichte und Hyperion, Jochen Schmidt (Hrg.),
Leipzig 1999.

2 Siehe Otto (wie Anm. 20) 16.

** Michel (wie Anm. 14) 457: ,Als Geschlagenheit von Apoll benannte Holderlin
... [1802] die Ergreifung seiner Seele durch die Gleichzeitigkeit von gewaltigem Ele-
ment und menschlichem Eingeschrénktsein, wie er es im siidlichen Frankreich erfah-
ren hatte.”
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Die Harmonie des Gottlichen und Menschlichen sah Hélderlin im klassischen
Griechentum einst verwirklicht. Aber die hellenische Herrlichkeit ist dahin.
Wiirden die Gotter in neuer Gestalt wiederkehren? Holderlin betrachtete
die franzdsischen Revolution in voller Erkenntnis ihres Ungeniigens dennoch
als ,Vorboten aulerordentlicher Dinge“, wobei Deutschland vielleicht eine
besondere Aufgabe zufallen werde. Dem tief enttduscht aus Paris nach
Frankfurt zuriickgekehrten Dr. Ebel schrieb er am 7. Januar 1797: ,Ich glau-
be an eine kiinftige Revolution der Gesinnungen und Vorstellungsarten, die alles
Bisherige schamrot machen wird. Und dazu kann Deutschland vielleicht
sehr viel beitragen ... Deutschland ist still, bescheiden, es wird viel gedacht,
viel gearbeitet, und groRe Bewegungen sind in den Herzen der Jugend ...
Gutmiitigkeit und FleiR, Kindheit des Herzens und Mannlichkeit des Geistes
sind die Elemente, woraus ein vortreffliches Volk sich bildet. Wo findet man
das mehr als unter den Deutschen?*?>

Scheinbar widerlegt wird dieser hoffnungsvolle Ausblick durch den vor-
letzten Brief des Romans Hyperion (1797-99). Der von den Ereignissen in
Griechenland entmutigte Held schreibt seinem Freunde Bellarmin: ,So kam
ich unter die Deutschen ... Es ist ein hartes Wort, und dennoch sag ich’s,
weil es Wahrheit ist: Ich kann kein Volk mir denken, das zerrissener ware
wie die Deutschen. Handwerker siehst du, aber keine Menschen, Herren
und Knechte, Junge und gesetzte Leute, aber keine Menschen —ist das nicht
wie ein Schlachtfeld, wo Hiande und Arme und alle Glieder zerstiickelt un-
tereinander liegen, indessen das vergossene Lebensblut im Sande zerrinnt?*
Der Dichter weil wohl, daR jeder das Seine treiben muf3. ,Nur muB er es mit
ganzer Seele treiben, muB nicht jede Kraft in sich ersticken, wenn sie nicht
gerade sich zu seinem Titel paBt ... mit Ernst, mit Liebe mul er das sein, was
er ist, so lebt ein Geist in seinem Tun.“ Statt dessen sei das Denken und
Trachten der Deutschen auf bloRe Niitzlichkeit ausgerichtet: ,Was selbst
unter Wilden gottlichrein sich meist erhélt, das treiben diese allberechnen-
den Barbaren, wie man so ein Handwerk treibt ... denn wo einmal ein
menschlich Wesen abgerichtet ist, da dient es seinem Zweck, da sucht es sei-
nen Nutzen“26. Es ist der praktische, niichterne Geist der Aufklarung, den
Holderlin anklagt. Die Ganzheit des Menschen und seiner Betdtigungen sei
zertiickelt. Das Leben, die Seele, die Liebe, die alles verbindende und ver-
sohnende Kraft, sei verloren gegangen. So hart das Urteil des Dichters tiber
Deutschland klingt, so unverkennbar ist doch darunter der zarte Ton der
Hoffnung zu vernehmen. Denn wenn die Liebe tadelt, so zeigt sie zugleich
den Weg zur Heilung. Im letzten Brief dringt durch das dunkle Gewdlk der
Gottesferne schlieRlich die GewiBheit des schon verborgen wirkenden Heils
hindurch: ,Wie der Zwist der Liebenden sind die Dissonanzen der Welt. Ver-
séhnung ist mitten im Streit, und alles Getrennte findet sich wieder“?’. Der
Hyperion des Romans geht, von der menschlichen Gesellschaft enttduscht,
in die Einsamkeit, um dort im Einklang mit der gottlichen Natur der verstor-
benen Diotima nachzuleben. MiiRte aber die Harmonie des Gottlichen und

25 7itiert nach Michel (wie Anm. 14) 231.
26 Holderlin, Gedichte (wie Anm. 22) 633-635.
27 Hélderlin, Gedichte (wie Anm. 22) 640.
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Menschlichen, die in Diotima Gestalt gewonnen hatte, nicht auch im gréRe-
ren Bereich der Gemeinschaft wirklich werden?

In den vaterldndischen Gedichten wird die kiinftige Bestimmung Deutsch-
lands mit zunehmender Klarheit ausgesprochen. Die 1799 entstandene Ode
,Gesang des Deutschen”*® besteht aus fiinf Teilen von je drei Versen. Man
kann auch eine iibergreifende Dreiteilung feststellen: Die Verse 1—6 betref-
fen Deutschland, die Verse 7-9 Athen, und die Verse 10-12 wiederum
Deutschland.

Die Ode setzt ein mit einer Klage tiber das Vaterland. Eine hohe Wiirde
spricht Holderlin ihm zu: ,O heilig Herz der Volker, o Vaterland!” Diese
Wiirde ist aber verborgen und wird von allen verkannt, obwohl die Frem-
den der Tiefe des deutschen Geistes ihr Bestes verdanken. Der Dichter
schlieBt in die Klage sein eigenes Leiden an Deutschland ein. Er weiR, was
sein Vaterland vor anderen Volkern auszeichnet: ,Du Land des hohen, ern-
steren Genius! / Du Land der Liebe!”, und er hat Tranen des Zornes dariiber
vergossen, daf’ Deutschland dngstlich seine eigene Seele verleugne.

Im folgenden Teil spricht Holderlin von Deutschlands Schinheit. Sie offen-
bart sich dem Dichter in einer Ganzheit von Natur und Kultur. Er beschreibt
die Weite der Landschaft, die, aus der Hohe betrachtet, einem Garten glei-
che, und die Strome. In den Stadten an ihren Ufern gedeihen Handwerk,
Wissenschaft und ernste Kunst.

Von Deutschland wandern die Gedanken nach Attika. Die Bewohner des
alten Athens werden durch religiose Bestimmungen charakterisiert. Sie sind
~Minervas Kinder”, sie wahlten sich den von Athene auf der Akropolis ge-
pflanzten Olbaum zum Liebling. Der Geist, die sinnende Seele der Athener,
lebt und wirkt noch unter den Menschen, freilich in aller Stille; denn die
Stadt ist nicht mehr, was sie einmal war. Das einst blithende Attika hat der
Blitzstrahl der vom Dichter aus Scheu nicht genannten Gottheit getroffen2®.
Der Blitz ist aber in Holderlins mythologischer Sprache tédlich und lebens-
spendend zugleich. Deshalb schlie3t dieser Teil mit der Frage, ob die Flam-
me, die einst Athen gottlich belebte, zum Ather, dem Wohnsitz der Gotter,
zuriickgekehrt sei.

Der folgende kompositorische Block beantwortet diese Frage, indem der
Blick wieder auf Deutschland gelenkt wird. Hier schaut der Dichter Zeichen,
welche das Kommen des Géttlichen ankiindigen. Der Genius, der einst Hel-
las belebte, wandelt wie der Friihling von Land zu Land. Er beginnt nun
auch in Deutschland zu wirken. Die junge Generation spiirt in ihrer Brust
ein geheimnisvolles Ahnen. Die deutschen Frauen haben auch in den Zei-
ten der Gottesferne den freundlichen Geist der Gotterbilder bewahrt. Tdg-
lich sithnt der holde, klare Frieden den Unfrieden der Zeit. SchlieBlich
zeichnet sich das Vaterland vor allen Volkern durch seine Dichter aus. Thnen

8 Holderlin, Gedichte (wie Anm. 22) 224-226. Siche ferner den Kommentar in:
Friedrich Hélderlin, Samtliche Werke und Briefe 3, Michael Knaupp (Hrg.), Miinchen
1993, 127-129. Die Reinschrift der Ode wurde Prinzessin Auguste von Hessen — Hom-
burg zu ihrem 23. Geburtstag am 28. November 1799 iibersandt (hier 128).

% Ein Entwurf lautet: ,Von Gottes Blitz getroffen ...“ (Holderlin, Werke 3 [wie Anm.
28] 128).
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hat die Gottheit die freudige und frohe Art der Vorfahren verliehen. Ohne-
gleichen sind Deutschlands Weise. Holderlin hebt die Kélte, Kithnheit und
Unbestechlichkeit ihrer Wahrheitssuche hervor. Er hat dabei Kant und die
von ihm abhéngige frithe idealistische Philosophie im Auge.

Den SchluR des Gedichtes bildet ein Ausblick auf die Zeit des Heils, eingelei-
tet durch einen Gruf:

,Nun! sei gegriif$t in deinem Adel, mein Vaterland.”

Das Vaterland ist als die ,reifeste Frucht der Zeit” geadelt und tragt deshalb
einen ,neuen Namen“. Wesen und Namen sind ihm von Urania, ,der
Himmlischen®, ,der letzten und ersten aller Musen” gegeben?®?. Urania be-
zeichnet die gottliche Macht der Harmonie und Liebe. Deutschland®! sinnt
schon ,ein freudig Werk” und ,neu Gebild”, das, wie es selbst, aus ,Liebe
geboren und gut sei”. Die kommende Zeit wird ein Fest sein, zu dem sich
alle Kinder dieses Landes finden werden. Es wird in neuer Art heilige Stat-
ten, ein Delos, ein Olympia, geben. Doch von der kiinftigen Wirklichkeit
kann der Dichter nur in der ihr angemessenen mythologischen Sprache
reden: ,Denn wie errdt der Sohn, was du den Deinen, Unsterbliche, langst
bereitest?“

In der Ode ,Gesang des Deutschen.“ kommt dem Begritf der Liebe zentra-
le Bedeutung zu: ,Du Land der Liebe.” Das Vaterland ist, wie sein ,freudig
Werk*, ,aus Liebe geboren und gut”. Unter ,Liebe” versteht Holderlin im
Sinne des Empedokles die philia, welche die Dissonanzen und Gegensadtze
der Wirklichkeit versohnt. Eng verbunden sind die Begriffe ,Genius” und
,Liebe“. Sie werden daher in der Anrede zusammengefiigt: ,Du Land des
ernsteren Genius / Du Land der Liebe.” Der Genius umfal3t in hohem Be-
wultsein alles Leben und bringt ein Ganzes zustande. Holderlin spricht
nun, 1799, Deutschland zu, was er in der 1790 entstandenen ,Hymne an
den Genius Griechenlands” von Hellas gesagt hat: ,Du griindest auf Liebe
dein Reich.”

In der vielleicht schon 1801 verfalkten Hymne ,Germanien**? hat Hol-
derlin noch scharfer zum Ausdruck gebracht, daB die von ihm erhoffte reli-
giose Bestimmung Deutschlands nicht eine Wiederholung der griechischen
Hochkultur sein werde. Die Zeit der alten Gotterkulte sei endgiiltig voriiber:
JRiickwirts soll die Seele mir nicht fliehn / ... todlich ist’s / und kaum er-
laubt, Gestorbene zu wecken.” Holderlin beschreibt die Abfolge der Kultu-
ren durch das Bild des Adlers, der vom Indus kommt, Griechenland und Ita-

30 Urania ist Beiname der Aphrodite nach ihrer Abkunft von Uranos. Sie ist Gottin
der Liebe zu den Jiinglingen (Platon, Symposion 180d-182a). Siehe Holderlin, Werke 3
[wie Anm. 28] 820. Die ,Hymne an die Gottin der Harmonie“ bezieht Holderlin auf
,Urania, die glanzende Jungfrau” (Holderlin, Gedichte [wie Anm. 22] 110).

31 Die Anrede in der zweiten Person, ,... sinnest ein freudig Werk*, 148t sich sowohl
auf ,Vaterland” als auch ,Urania” beziehen, was inhaltlich keinen Unterschied bedeu-
tet; denn Urania ist der Genius des Vaterlandes.

32 Text in: Holderlin, Gedichte (wie Anm. 22) 334-337. Kommentar in: Holderlin,
Werke 3 (wie Anm. 28) 231-233. 1803 wurde der Text zur Bearbeitung ins Homburger
Folioheft tibertragen.
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lien tiberfliegt, zuletzt sich jauchzend iiber die Alpen schwingt, um das prie-
sterliche Germanien als Ziel erreichen: ,Die Priesterin, die stillste Tochter
Gottes, / Sie, die zu gern in tiefer Einfalt schweigt, / Sie suchet er, die offnen
Auges schaute, / Als wiidte sie es nicht, da jiingst ein Sturm / Toddrohend
tiber ihrem Haupt erténte; / Es ahnete das Kind ein Besseres.” Den Sturm
der beiden ersten Koalitionskriege®® hat Germanien offenen Auges wahrge-
nommen, verharrte aber in tiefer Einfalt, als wiif3te es nichts von der todli-
chen Bedrohung. Es ahnte ein Besseres. Seine Bestimmung geht weit hin-
aus iiber alle politischen Umwaélzungen: Seit uralter Zeit ist Germanien er-
wahlt. ,Du bist es, auserwahlt, / Alliebend, und ein schweres Gliick / Bist du
zu tragen stark geworden.” Das lange verhiillte Geheimnis soll Germanien
jetzt, ,da ernst geworden ist der Zorn am Himmel”, benennen, ohne es aber
zu entweihen: ,Dreifach umschreibe du es, / Doch ungesprochen auch, wie
es da ist, / Unschuldige, muR es bleiben.” Germanien soll die miitterliche
Natur als Ursprung einer in Liebe alles umfassenden Lebenserneuerung ver-
kiinden. ,O nenne, Tochter du der heiligen Erd, / Einmal die Mutter.” Das
priesterliche Germanien wird an seinen Feiertagen ,wehrlos Rat” geben
,rings den Konigen und den Volkern“.

Da Hoélderlin fiir Deutschland und durch Deutschland fiir das Abendland
nicht eine Wiederkehr der griechischen Religion erhoffte, sondern eine reli-
giose Erneuerung aus jenen gottlichen Kriften, die einst Hellas belebten,
bezieht er auch die Religionsgeschichte seit Jesus Christus in sein Denken ein.
Personliche Leidenserfahrung bildet den Hintergrund seines Ringens um
Christus. Es ist der geistige Christus, in dem das Geschichtliche in vollem
Umfang aufgehoben ist>*. Der Dichter nennt Christus ,den Einzigen*, will
aber nicht die Gotteserfahrung der Antike verneinen, sondern Christus mit
den alten Gottern versohnen. Aber kann dies zum Ziele fithren, da, wie man
in der Hymne ,Der Einzige*“?® (erste Fassung 1801) liest, die Gotter Christus,
«den Letzten ihres ,Geschlechts”, ,des Hauses Kleinod“ verbergen3, und
Christus selbst den Gottern ferngeblieben ist>’? Holderlin rechnet es sich als
Schuld an, daR diese Versohnung, mag auch die Form des Verstehens vor-
handen sein, in seinem eigenen Empfinden nicht gelingen will: ,Denn zu
sehr, / O Christus, hing ich an dir.“ Im Gedicht Patmos®® (erste Fassung:

3 1792-1797; 1799-1802; Febr. 1801: Friede von Lunéville.

3 Siehe die ausfiihrliche Darstellung von Jochen Schmidt, Hélderlins geschichtsphi-
losophische Hymnen — ,Friedensfeier’, ,Der Binzige’, ,Patmos’, Darmstadt 1990. Thema
und Umfang meines Beitrags erlauben nicht eine ins Einzelne gehende Erorterung der
Austfithrungen Holderlins iiber Christus.

33 Text: Holderlin, Gedichte (wie Anm. 22) 343—346 (erste Fassung), 347-350 (zwei-
te Fassung). Kommentar in: Holderlin, Werke 3 (wie Anm. 28) 220 {. (erste Fassung),
280 1. (SchluR einer zweiten Fassung), 283-286 (dritte Fassung).

36 Noch einen such ich, den / Ich liebe unter euch, / Wo ihr den Letzten eures Ge-
schlechts, / Des Hauses Kleinod mir, / Dem fremden Gaste, verberget” (Holderlin, Ge-
dichte [wie Anm. 22] 344).

37 Ich fragte unter den Alten, / Die Helden und / Die Gétter, warum bliebest / Du
aus?” (Holderlin, Gedichte [wie Anm. 22] 345).

8 Text in: Holderlin, Gedichte [wie Anm. 22] 350-356. Kommentar in: Holderlin,
Werke 3 (wie Anm. 28) 271-278. Das Gedicht ist dem konservativ eingestellten Land-
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1802/3) heilt es: ,Noch lebt Christus“3®. Aber die Bewegung der Religions-
geschichte auf Christus hin 13t den Goéttern ihr Recht: ,Denn Opfer will der
Himmlischen jedes, wenn aber eines versaumt ward, / Nie hat es Gutes ge-
bracht“??, Unter dieser Voraussetzung sind die letzten Worte der Hymne zu
verstehen: ,Der Vater aber liebt / ... Dal3 gepflegt werde der feste Buchstab,
und Bestehendes gut / Gedeutet. Dem folgt deutscher Gesang” (ebd.). Also
festhalten an der christlichen Tradition, diese aber gut deuten! Das ist die
Losung oder vielmehr die erst zu l6sende hermeneutische Aufgabe.

3. Novalis, der romantische Prophet einer europaischen Heilszeit

Wenn wir uns nun Friedrich von Hardenberg zuwenden, der durch seinen
Decknamen Novalis zu verstehen gibt, dal er [terra] novalis, ,Neuland” be-
arbeitet, so finden wir auch bei ihm jene Hoffnung auf Verséhnung aller
Gegensdtze in einer umfassenden Einheit und die Erwartung, daR Deutsch-
land auf diesem Wege den anderen Volkern voranschreiten werde. 1799
verfalte er den Aufsatz ,Die Christenheit oder Europa“4!. Angeregt zu die-
ser Darlegung fiihlte er sich durch Schleiermachers Reden iiber die Religion.
Wie Schleiermacher, so stand auch Novalis in der Tradition der Briiderge-
meine. Ferner zeigt er sich beeinflufSt von Lessings geschichtstheologischer
Schau in der Schrift ,Die Erziehung des Menschengeschlechts” und von
Herder. Schlief3lich erweist sich Novalis als Schiiler Fichtes. Ist diesem ,uns-
re Welt“ ,das versinnlichte Materiale unsrer Pflicht“42, so dem Romantiker
Novalis die Geschichte der Stoff visiondrer Gestaltung. Der Historiker, sagt

grafen von Homburg gewidmet, der 1802 Klopstock gebeten hatte, sich in einer Ode ge-
gen ,die heutigen Philosophen, Aufkldrer, Aufraumer” zu wenden, welche ,die Schrift
und die Theologie“ ,verwassern”. Moglicherweise hat Holderlin den Wunsch des Land-
grafen nach Klopstocks abschlagiger Antwort erfiillt. Siehe Kommentar in: Holderlin,
Werke 3 (wie Anm. 28) 276 f.

¥ Holderlin, Gedichte (wie Anm. 22) 356. Daf$ aber der noch lebende Christus zum
Ganzen der allumfassenden Offenbarungen Gottes gehort, zeigen die unmittelbar fol-
genden Worte: ,Es sind aber die Helden, seine [scil. Gottes] S6hne / Gekommen all und
heilige Schriften [Plural!] / Von ihm und den Blitz erkldren / Die Taten der Erde bis itzt,
Ein Wettlauf unaufhaltsam. Er [scil. Gott] ist aber dabei. Denn seine Werke sind / Thm
alle bewufst von jeher.”

40 Holderlin, Gedichte (wie Anm. 22) 356.

41 Text in: Novalis, Werke, Tagebiicher und Briefe Friedrich von Hardenbergs 2.
Das philosophisch-theoretische Werk, Hans-Joachim Mihl (Hrg.), Darmstadt 1999,
729-750. Kommentar in: Novalis, Werke 3, Hans-Jurgen Balmes (Hrg.), Darmstadt
1999, 579-604. Um den 13. oder 14. November trug Novalis seinen Aufsatz in Jena im
Kreise der Romantiker vor, fand aber nicht deren ungeteilte Zustimmung. Novalis,
Werke 3, 581.

42 Johann Gottlieb Fichte, Uber den Grund unsers Glaubens an eine gottliche Welt-
regierung, 1798, in: Emanuel Hirsch (Hrg.), Die Umformung des christlichen Denkens
in der Neuzeit. Ein Lesebuch. Mit Nachwort und bibliographischem Anhang hg. v. Hans
Martin Miiller, Tiibingen — Goslar, 1985 (Erstausgabe: Tiibingen 1938) 143: ,Unsre Welt
ist das versinnlichte Materiale unsrer Pflicht; dies ist das eigentlich Reelle in den Dingen,
der wahre Grundstoff aller Erscheinung.
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er, sei der ,thatige, idealistische Bearbeiter der Geschichtsdaten”. Er ver-
kniipfe das Vergangene mit dem Zuktinftigen und sei dadurch befihigt, die
Weltgeschichte als Heilsbotschaft vorzutragen*®. Geschichte miisse man
predigen.

Ist Holderlins Denken an der Antike, vornehmlich der griechischen,
orientiert, so geht Novalis in dem Text ,Die Christenheit oder Europa” von
einer verkldarenden Schau des Mittelalters aus. ,Es waren schone, glinzende
Zeiten, wo Europa ein christliches Land war, wo Eine Christenheit diesen
menschlich gestalteten Weltteil bewohnte; Ein groBes gemeinschaftliches
Interesse verband die entlegensten Provinzen dieses weiten geistlichen
Reichs“44. Dann aber sei die Zeit des Verfalls gekommen: ,Unendliche Trig-
heit lag schwer auf der sicher gewordenen Zunft der Geistlichkeit. Sie war
stehn geblieben im Gefiihl ihres Ansehens und ihrer Bequemlichkeit“43,

Nun geht Novalis zur Beschreibung der zweiten Epoche nach dem Mittel-
alter iiber, zur Reformationszeit und ihren Auswirkungen. Er billigt der Re-
formation ein gewisses Recht zu: ,Mit Recht nannten sich die Insurgenten
Protestanten, denn sie protestierten feyerlich gegen jede Anmalkung einer
unbequemen und unrechtmdiBig scheinenden Gewalt tiber das Gewis-
sen“#6, Sie hitten eine Menge richtiger Grundsitze aufgestellt, Iébliche Din-
ge in groRer Zahl eingefiihrt und viele verderbliche Satzungen abgeschafft.
Dennoch hétten sie im Entscheidenden versagt: ,Sie vergalden das noth-
wendige Resultat ihres Prozesses; trennten das Untrennbare, theilten die
untheilbare Kirche und rissen sich frevelnd aus dem allgemeinen christli-
chen Verein“47. Harter Tadel trifft Luther. Er habe durch den Grundsatz ,der
heiligen Allgemeingiiltigkeit der Bibel” den Geist verkannt, den Buchstaben
eingefiithrt und die Religion zu ihrem groRen Schaden mit der irdischen
Wissenschaft der Philologie vermengt*8.

Novalis betrachtet die Reformation nicht nur als ein im engeren Sinne
kirchengeschliches Ereignis, sondern als ein ,fiir ganz Europa“ bedeutendes
Zeichen der Zeit*®. Sie habe in ihren Auswirkungen die sich schon im spiten
Mittelalter anbahnende Emanzipation ,der guten Kopfe aller Nationen” zur
Feindschaft zwischen den Gelehrten und den Geistlichen verschirft®?. Das
radikale Resultat des Kampfes zwischen Wissen und Glauben sei die in
Frankreich aufgekommene moderne Philosophie, die in ihrem Hal’ gegen Re-
ligion, Phantasie, Gefiihl und Sittlichkeit schlieRlich ein materialistisch-
mechanistisches Weltbild hervorgebracht habe: Sie ,setzte den Menschen in
der Reihe der Naturwesen mit Noth obenan, und machte die unendliche
schopferische Musik des Weltalls zum einférmigen Klappern einer unge-
heuren Miihle, die, vom Strom des Zufalls getrieben und auf ihm schwim-

43 Novalis, Werke 3 (wie Anm. 41) 580.

# Novalis, Werke 2 (wie Anm. 41) 732, 4-8.

43 Novalis, Werke 2 (wie Anm. 41) 735, 35-736,1.
% Novalis, Werke 2 (wie Anm. 41)736, 22-24.

#7 Novalis, Werke 2 (wie Anm. 41) 736, 29-32.

8 Novalis, Werke 2 (wie Anm. 41) 737, 23-29.

*® Novalis, Werke 2 (wie Anm. 41) 740, 21.

*® Novalis, Werke 2 (wie Anm. 41) 740, 23-29.
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mend, eine Miihle an sich, ohne Baumeister und Miiller, und eigentlich ein
4chtes Perpetuum mobile, eine sich selbst mahlende Miihle, sey“>!.

Scharf geht Novalis auch mit der deutschen Aufklirung ins Gericht. Hier
habe man alles noch griindlicher als im westlichen Nachbarland betrieben.
In bezug auf den Deismus heift es, man habe Gott ,zum miiigen Zu-
schauer des groRen rithrenden Schauspiels” gemacht, ,das die Gelehrten
auffithrten“?. Mit besonderem Eifer habe man sich der Erziehung des ein-
fachen Volkes gewidmet. Novalis ergielst seinen Spott iiber die Zunft der
deutschen Philanthropen und Aufkldrer®?.

In Framkreich, wo es an Freiheit mangelte, seien die Extreme der neuen
Zeit und die alten Strukturen so scharf aufeinander gestofRen, daR es hier
zur revolutiondren Entladung habe kommen miissen. Dadurch sei eine
,zweite Reformation” eingeleitet worden, ,eine umfassendere und eigentliche-
re” als die erste des 16. Jahrhunderts®. Novalis verkennt nicht den anarchi-
schen Charakter der franzosischen Revolution, beurteilt sie aber dennoch
als den Auftakt eines neuen Zeitalters der Religion: ,Wahrhafte Anarchie ist
das Zeugungselement der Religion“>. Eine bloB irdisch ausgerichtete Revo-
lution sei freilich fruchtlose Miihe. ,Alle eure Stiitzen sind zu schwach,
wenn euer Staat die Tendenz nach der Erde behilt“>¢. Er miisse durch die
Sehnsucht nach dem Himmlischen gehalten werden. Daher diirfe die fran-
zosische Revolution nicht wie einst die lutherische ,als revolutiondre Regie-
rung” erstarren®’. Gewisse Erscheinungen in Frankreich stimmen Novalis
hoffnungsvoll im Hinblick auf eine religitése Erneuerung. So habe man der
Religion zwar das Biirgerrecht genommen und nur das Hausrecht gelassen,
dulde nun aber die Religion nicht wie zuvor in nur einer Gestalt, sondern in
unzahligen Gestalten. Gerade die religiose Vielfalt miisse befreiend wirken.
Auch die Annidherung an das Morgenland — Novalis hat Napoleons Feldzug
nach Agypten im Auge — werde zur Wiedergeburt der Religion beitragen.

Wihrend sich von den anderen europdischen Lindern eine religidse
Wiederbelebung vorerst nur prophezeien lasse, konne man in Deutschland
,schon mit voller GewiRheit die Spuren einer neuen Welt aufzeigen“>®. Das zu-
vor noch hart getadelte Land der philanthropischen Aufkldrer erscheint
nun in einem verheiflungsvollen Licht: ,Deutschland geht einen langsa-
men, aber sichern Gang vor den iibrigen europdischen Lidndern voraus.
Wahrend diese durch Krieg, Spekulation und Parteigeist beschaftigt sind,
bildet sich der Deutsche mit allem Fleifs zum Genossen einer hohern Epoche
der Kultur, und dieser Fortschritt muf3 ihm ein grofRes Ubergewicht iiber die
andern im Lauf der Zeit geben. In Wissenschaften und Kiinsten wird man
gewaltige Giarung gewahr. Unendlich viel Geist wird entwickelt ... Nie wa-

i

1 Novalis, Werke 2 (wie Anm. 41) 741, 6-15.
2 Novalis, Werke 2 (wie Anm. 41) 742, 8-10.
3> Novalis, Werke 2 (wie Anm. 41) 742, 11-14.
4 Novalis, Werke 2 (wie Anm. 41) 742, 27-30.
5 Novalis, Werke 2 (wie Anm. 41) 743, 7f.

% Novalis, Werke 2 (wie Anm. 41) 743, 24 f.

7 Novalis, Werke 2 (wie Anm. 41) 743, 34-37.
8 Novalis, Werke 2 (wie Anm. 41) 744, 26-31.
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ren die Wissenschaften in besseren Hénden ... Die verschiedensten Seiten
der Gegenstinde werden ausgespiirt, nichts wird ungeriittelt, unbeurteilt,
undurchsucht gelassen ... Eine Vielseitigkeit ohnegleichen, eine wunderba-
re Tiefe..., vielumfassende Kenntnisse und eine reiche, kriftige Phantasie
findet man hie und da, und oft kithn gepaart ... Noch sind alles nur Andeu-
tungen, unzusammenhingend und roh, aber sie verraten dem historischen
Auge eine universelle Individualitdt, eine neue Geschichte, eine neue
Menschheit, die siiReste Umarmung einer jungen iiberraschten Kirche und
eines liebenden Gottes und das innige Empfangnis eines neuen Messias in
ihren tausend Gliedern zugleich“>?. Novalis glaubt, mit seiner Vision einer
erncuerten, alles umfassenden Christenheit nur die notwendigen Folgerun-
gen aus den Erkenntnissen seiner Zeit zu ziehen. Erst jetzt sei eine wissen-
schaftlich gelduterte Wiirdigung der Vergangenheit maglich: ,Jetzt stehn
wir hoch genug, um auch jenen oberwdhnten vorhergegangenen Zeiten
freundlich zuzuldcheln und auch in jenen wunderlichen Thorheiten merk-
wiirdige Kristallisationen des historischen Stoffs zu erkennen. Dankbar
wollen wir jenen Gelehrten und Philosophen die Hinde driicken“®°.

Novalis wendet auf die erneuerte Religion den Begriff des Christentums
an, den er jedoch in universaler Weite versteht. Von dreifacher Gestalt sei
das Christentum: erstens ,Freude an aller Religion”, zweitens das ,Mittler-
thum* im weitesten Sinne, d.h. ,die Allfahigkeit alles Irdischen, Wein und
Brot des Lebens zu seyn“, und drittens schlieBlich ,der Glaube an Christus,
seine Mutter und die Heiligen“. Man konne eine dieser Gestalten wahlen
oder auch alle drei. ,Es ist gleichviel, ihr werdet damit Christen und Mitglie-
der einer einzigen, ewigen, unaussprechlich gliicklichen Gemeinde“®!.

Um das neue, zeitgeméaRe Verstdndnis der Religion anklingen zu lassen,
weist Novalis in geheimnisvollen Andeutungen auf Schleiermacher und des-
sen ,Reden tiber die Religion” hin: ,Zu einem Bruder will ich euch fiihren,
der soll mit euch reden, daR euch die Herzen aufgehen ... Dieser Bruder ist
der Herzschlag der neuen Zeit; wer ihn gefiihlt hat, zweifelt nicht mehr an
ihrem Kommen ... Er hat einen neuen Schleier fiir die Heilige gemacht, der
ihren himmlischen Gliederbau anschmiegend verrdth und doch sie ziichii-
ger als ein Anderer verhiillt“62.

,Das alte Pabstthum liegt im Grabe“¢?, bemerkt Novalis im Hinblick auf
die Besetzung des Kirchenstaates durch franzosische Truppen und den Tod
Papst Pius VI. als Gefangener in der Zitadelle von Valence. Die erneuerte
Christenheit, die Novalis mit GewilRheit erhofft, wird in ihrem universalen
Charakter an das mittelalterliche Corpus Christianum erinnern, aber die
Beschrinkungen der Vergangenheit abgelegt haben. ,Die Christenheit muf3
wieder lebendig und wirklich werden und sich wieder eine sichtbare Kirche
ohne Riicksicht auf Landesgranzen bilden, die alle nach dem Ueberirdi-
schen durstige Seelen in ihren SchooR aufnimmt und gern Vermittlerin der

Novalis, Werke 2 (wie Anm. 41) 744, 31-745, 25.
60 Novalis, Werke 2 (wie Anm. 41) 746, 1-4.

61 Novalis, Werke 2 (wie Anm. 41) 749, 25-32.

62 Novalis, Werke 2 (wie Anm. 41) 746, 35-747, 10.
% Novalis, Werke 2 (wie Anm. 41) 750, 7 {.
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alten und neuen Welt wird“%4. Aus einem europdischen Konzil werde die
erneuerte Christenheit erstehen. Die notigen Reformen wiirden unter der
Leitung der Kirche ,als friedliche und formliche Staatsprozesse betrie-
ben*“®3. Der Auferstehung und Verséhnung Europas wiirden sich die ande-
ren Erdteile anschlieRen, ,um Mitbiirger des Himmelreichs zu werden”®®.
Wann sich dies alles verwirklichen werde, diirfe man nicht fragen. Aber ,sie
wird, sie muR kommen, die heilige Zeit des ewigen Friedens, wo das neue
Jerusalem die Hauptstadt der Welt seyn wird“¢’. Den Begriff ,neues Jerusa-
lem“ gebraucht Novalis in symbolisch-chiliastischer Bedeutung®®.

Die sofortige Verdffentlichung des Aufsatzes ,Die Christenheit oder Europa“
in der Zeitschrift Athenaeum wurde vor allem von Goethe verhindert. Erst
1826, lange nach Novalis” frithem Tod, erschien der Text erstmals fast voll-
standig in einer Gesamtausgabe der Werke im ersten Band nach dem Ro-
man ,Heinrich von Ofterdingen”. Die Zeitverhdltnisse hatten sich inzwi-
schen sehr gewandelt. Auf kithne Visionen waren restaurative Bestrebun-
gen gefolgt. Das von Novalis 1799 fiir tot erklédrte ,alte Papsttum” trug nun
eine Mirtyrerkrone und erfreute sich als Hiiter der gottgewollten Ordnung
groRRten Ansehens. Die Freunde des restaurativen Katholizismus glaubten,
sich auf Novalis berufen zu kénnen®’.

4. Schleiermacher, der Theologe im Kreise der Romantiker

Doch nun miissen wir uns endlich jenem ,Bruder”, zuwenden, welcher der
Religion ,einen Schleier gemacht” hat. Beide, der ,Schleiermacher” und
sein Herold waren einander von Herzen zugeneigt. Sagte doch jener von
diesem: ,Wenn die Philosophen werden religios sein und Gott suchen wie
Spinoza, und die Kiinstler fromm sein und Christum lieben wie Novalis,
dann wird die groRe Auferstehung gefeiert werden fiir beide Welten*7°.
Wie Novalis, so ist auch Schleiermacher von der Herrnhuter Tradition ge-
pragt. Ferner haben Kant und Fichte sein philosophisches Denken beein-
fluBt. Wie Holderlin hat Schleiermacher aus dem griechischen Erbe ge-
schopft, jedoch nicht so sehr aus der Dichtung als vielmehr aus der Philoso-
phie, vor allem der des Platon, dessen Werke er iibersetzt hat. Hier liegt die

64 Novalis, Werke 2 (wie Anm. 41) 750, 18-22.

65 Novalis, Werke 2 (wie Anm. 41) 750, 301f.

66 Novalis, Werke 2 (wie Anm. 41) 750, 12 1.

7 Novalis, Werke 2 (wie Anm. 41) 750, 33-35.

68 Novalis, Werke 3 (wie Anm. 41) 604.

69 Siehe Novalis, Werke 3 (wie Anm. 41) 590-594. In der Ausgabe von 1826 fehlt die
signifikante Aussage, dal® die ,zufillige Form” des katholischen Christentums ,so gut
wie vernichtet” sei und das ,alte Pabstthum ... im Grabe” liege (Novalis, Werke 2 [wie
Anm. 41] 750, 7 {.). Sophie von Hardenberg, die Nichte des Novalis, vermutete wohl zu
recht, diese Worte seien weggelassen worden, ,um die Katholicitat’ des Dichters zu er-
weisen und ihn als den Vertheidiger der rémisch-katholischen Hierarchie’ erscheinen
zu lassen” (Novalis, Werke 3 [wie Anm. 41] 592).

70 Zitiert nach: Novalis, Die Christenheit oder Europa. Ein Fragment. Mit einer Aus-
wahl aus den Fragmenten, Otto Heuschele (Hrg.), Stuttgart 1973 (= Reclam 7629) 13.
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Wurzel seiner Fahigkeit, im Wirklichen die Idee mit begrifflicher Schirfe zu
erfassen.

1799 erschien anonym Schleiermachers Schrift ,Uber die Religion. Re-
den an die Gebildeten unter ihren Verdchtern“’!. Die Gebildeten, an die sich
der Verfasser wendet, sind nicht die Anhdnger der Aufkldrung. ,Denn sie
verachten die Religion nicht, obgleich sie sie vernichten, und sie sind auch
nicht Gebildete zu nennen, obwohl sie das Zeitalter bilden“’2. Die Gebilde-
ten, um deren Verstandnis der Autor wirbt, sind den neueren Bewegungen
der Klassik, Romantik und idealistischen Philosophie zuzuweisen. Schleier-
macher vermif3t an ihnen freilich die Einsicht in die Eigenstdndigkeit der
Religion”?. Sie sei nicht aus anderen geistigen Vermdgen abzuleiten sondern
etwas Selbstandiges und Urspriingliches. Ihr gehore eine ,eigne Provinz im
Gemiit” des Menschen’.

Schleiermacher wendet sich nicht an eine gesamteuropdische Offentlich-
keit, sondern an die Gebildeten seines Vaterlandes. Sie allein seien ,fdhig und
also auch wiirdig ..., dal der Sinn ihnen aufgeregt werde fiir heilige und
gottliche Dinge“?°. Er begriindet dies, indem er den Charakter der Deut-
schen mit dem der Englander und Franzosen vergleicht. Die stolzen Insula-
ner ,kennen keine andere Losung als gewinnen und genieRen”. Es sei ihnen
nicht Ernst mit allem, ,was liber das Sinnliche und den nichsten unmittel-
baren Nutzen hinausgehe. Thre Weisheit sei eine jimmerliche Empirie”¢.
Den Franzosen wirft Schleiermacher eine unertragliche Frivolitidt vor. Das
zeige sich an dem witzigen Leichtsinn, ,mit dem einzelne glinzende Geister
der erhabensten Tat des Universums®, der franzdsischen Revolution, zuse-
hen. Sie seien weder ehrfiirchtiger Scheu noch weiser MdRigung fahig. Sie
wiirden im Taumel der Verblendung nicht begreifen, daf® vor ihren Augen
die gottliche Nemesis walte””. Dagegen urteilt Schleiermacher tiber Deutsch-

71 Friedrich Schleiermacher, Uber die Religion. Reden an die Gebildeten unter ihren
Verdchtern. In ihrer urspriinglichen Gestalt. Mit fortlaufender Ubersicht des Gedanken-
ganges, Rudolf Otto (Hrg.), Gottingen ©1967. Zitiert wird im folgenden mit Seitenzdh-
lung nach dieser Ausgabe.

72 Schleiermacher, Reden 112.

73 Vgl. Johann Wolfgang von Goethe in den ,Zahmen Xenien”:

»Wer Wissenschaft und Kunst besitzt,
Hat auch Religion;
Wer jene beiden nicht besitzt,

Der habe Religion” (Werke 1. Gedichte, West-6stlicher Divan, Karl Eibl [Hrg.], Darm-
stadt 1998, 255). Goethe hat Schleiermachers Reden mit anfanglicher Zustimmung ge-
lesen, sie dann aber, bei der fiinften Rede, wo es um die Wesensbestimmung des Chri-
stentums geht, mit kraftiger Antipathie aus der Hand gelegt (Martin Redeker, Friedrich
Schleiermacher. Leben und Werk [1768 bis 1834], Berlin 1968, 72).

74 Schleiermacher, Reden (wie Anm. 71) 40. Dennoch bestimmt die Religion den
ganzen Menschen: ,Wo sie ist und wirkt, muB sie sich offenbaren, daR sie auf eine ei-
gentiimliche Art das Gemiit bewegt, alle Funktionen der menschlichen Seele vermischt
oder vielmehr entfernt und alle Tatigkeit in ein staunendes Anschauen des Unendlichen
auflgst” (Reden, 33).

75 Schleiermacher, Reden (wie Anm. 71) 27.

76 Schleiermacher, Reden (wie Anm. 71) 27 f.

77 Schleiermacher, Reden (wie Anm. 71) 28.
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land: ,Hier, im vaterlichen Lande, ist das begliickte Klima, was keine Frucht
ginzlich versagt, hier findet ihr alles zerstreut, was die Menschheit ziert,
und alles, was gedeiht, bildet sich irgendwo, im Einzelnen wenigstens, zu
seiner schonsten Gestalt; hier fehlt es weder an weiser MdRigung noch an
stiller Betrachtung. Hier also muR sie [d.h. die Religion] eine Freistatt finden
vor der plumpen Barbarei und dem kalten irdischen Sinn des Zeitalters*78.

Wihrend Schleiermacher in seiner ersten Rede, das allgemeine seelische
Klima in Deutschland als giinstig fiir die Erweckung der Religion beurteilt,
geht er in seiner dritten Rede mit dem Titel ,iiber die Bildung zur Religion”
niher auf die zeitgendssischen geistigen Bewegungen in Deutschland ein.

Der Autor propagiert keinen Aktivismus zur Herbeifiihrung religiosen
Lebens, sondern erwartet wie Holderlin und Novalis von der geschichtli-
chen Entwicklung eine Renaissance der Religion. Er beurteilt &hnlich wie
jene beiden Dichter die damals noch herrschende Aufkidrung als ein Hemm-
nis der Religion. Der Mensch werde zwar mit einer religiosen Anlage gebo-
ren, diese kénne aber durch widrige Verhéltnisse an ihrer Entfaltung gehin-
dert werden, was gegenwirtig der Fall sei. ,Mit Schmerzen sehe ich es tag-
lich, wie die Wut des Verstehens den Sinn gar nicht aufkommen 148t*7?. Mit
dem Wort ,Verstehen” bezeichnet der Redner die Konzentration auf das
Einzelne, das aus dem Ganzen gleichsam herausgeschnitten sei, so dal’ der
Blick fiir die unendlichen Zusammenhange, fiir das ,Eine und Alles”, fiir
das ,Universum®, fiir die Manifestationen des Géttlichen in der Welt ver-
kiimmert. Denn das ist es, was Schleiermacher unter Religion versteht: das
,Anschauen des Universums“®®, d.h. das unmittelbare Innewerden des
Gottlichen angesichts der Weltwirklichkeit. Mit dem aufklarerischen, isolie-
renden Verstehen sei eine ausschlieBlich auf das Praktische ausgerichtete
Lebenseinstellung verbunden. ,Nicht die Zweifler und Spétter ..., sondern
die verstdndigen und praktischen Menschen, diese sind in dem jetzigen Zu-
stande der Welt das Gegengewicht gegen die Religion, und ihr groRes Uber-
gewicht ist die Ursache, warum sie eine so diirftige und unbedeutende Rolle
spielt“8L.

Im Gegensatz zu seinem harten Urteil {iber die populdre Aufklarung be-
trachtet Schleiermacher die neuen geistigen Bewegungen seiner Zeit als
Vorboten religioser Erneuerung. Er unterscheidet drei verschiedene Rich-
tungen des Sinnes: die Selbstbetrachtung, die Weltbetrachtung und den
Kunstsinn, der zwischen den ersten beiden stets hin und her schwebe und
nur in der Annahme ihrer innigsten Vereinigung Ruhe finde®?. Es geht also
konkret um die Frage, wie die Anfinge der idealistischen Philosophie und
die Romantik zur Erneuerung der Religion betragen konnen.

78 Schleiermacher, Reden (wie Anm. 71) 28 f.

79 Schleiermacher, Reden (wie Anm. 71) 106.

80 Anschauen des Universums, ich bitte, befreundet Euch mit diesem Begriff, er ist
die Angel meiner ganzen Rede, er ist die allgemeinste und héchste Formel der Religion”
(Schleiermacher, Reden [wie Anm. 71] 52).

81 gchleiermacher, Reden (wie Anm. 71) 106.

82 Schleiermacher, Reden (wie Anm. 71) 118 f.
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Das Grundproblem der zeitgendssischen Philosophie war, um eine For-
mulierung Hélderlins aus einem Brief an Schiller zu gebrauchen, ,die Verei-
nigung des Subjekts und Objekts in einem absoluten — Ich, oder wie man es
nennen will“®3. Eben diese Fragestellung setzt Schleiermacher voraus, in-
dem er sich zuerst den Richtungen der Selbstbetrachtung und der Weltbetrach-
tung zuwendet. Letztlich miiRten beide Ausrichtungen des Forschens zur
Erkenntnis einer umfassenden Einheit von Ich und Welt fithren.

Die von der Selbstbetrachtung ausgehende Philosophie findet Schleier-
macher bei Fichte verwirklicht, dessen Namen er aber nicht erwahnt. Fichte
macht das iiberempirische Ich zum Schopfer der Welt. In Freiheit setzt es die
Welt als das Nicht-Ich, als seine selbstgewollte Begrenzung, aus sich heraus.
Die Welt ist daher nichts anderes als ,das versinnlichte Materiale unserer
Pflicht“®4. Schleiermacher erkennt in der frithen Form der Fichtischen Ich-
Philosophie die Gefahr autonomer Selbstherrlichkeit. Wenn dem ,vollen-
deten [...] Idealismus” ,Religion nicht das Gegengewicht” halte, werde er
das Universum ,zu einem nichtigen Schattenbilde unserer eigenen Be-
schranktheit” herabwiirdigen®’. Schleiermacher ist aber zuversichtlich, dal
der nicht ,arm und diirftig verschmachte, welcher das Auge seines Geistes
standhaft in sich gekehrt hélt, dort das Universum zu suchen”®. In der Tat
hat Fichtes philosophische Entwicklung die von Schleiermacher erwartete
Richtung genommen. Nach der letzten Fassung der ,Wissenschaftslehre”
Fichtesist ,das eine, ewige, unwandelbare gottliche Sein die allein wirkliche
Realitat“®7.

Bei seiner Beurteilung der philosophischen Richtung, die von der Wel-
betrachtung ausgeht, hat Schleiermacher vermutlich Schelling im Auge,
dessen Namen er ebenfalls nicht nennt. ,Die Physik“, heiBt es in den Re-
den, ,stellt den, welcher um sich schaut, um das Universum zu erblicken,
mit kithnen Schritten in den Mittelpunkt der Natur ... Er ermif5t ihre
Macht von den Grenzen des Welten gebdrenden Raumes bis in den Mittel-
punkt des eigenen Ichs und findet sich iiberall mit ihr im ewigen Streit und
in unzertrennlichster Vereinigung“®®. Auch in diesem Falle hat sich
Schleiermacher als geistesgeschichtlicher Prophet erwiesen. Von seiner
anfinglichen Naturphilosophie ist Schelling zur Identitdtsphilosophie

8 Michel (wie Am. 14) 154.

84 Siehe hier Anm. 42.

Schleiermacher, Reden (wie Anm. 71) 52.

8 Schleiermacher, Reden (wie Anm. 71) 122.

Johannes Hirschberger, Geschichte der Philosophie 2. Neuzeit und Gegenwart,
Freiburg — Basel — Wien #1969, 373.

88 gchleiermacher, Reden (wie Anm. 71) 122. 1799 hat Schelling seiner Naturphilo-
sophie auf humorvoll dichterische Weise in ,Heinz Widerporstens epikurischem Glau-
bensbekenntnis“ Ausdruck gegeben: In der Welt stecke ein Riesengeist mit versteiner-
ten Sinnen. Er kimpfe mit dem widrigen Element, um sich aus dem eisernen Kerker zu
befreien und komme schlieRlich zu seiner groffen Verwunderung im kleinstem Raum,
dem Menschenkind, zum BewuRtsein. Nun ,steht er zeitlebens eng und klein / in der
eignen groRen Welt allein” (Text in: Klassiker des Protestantismus 8. Der Protestantis-
mus im 19. und 20. Jahrhundert, Wolfgang Philipp (Hrg.), Bremen 1965, LVIII).

Zischr.f K.G. 6
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fortgeschritten: Das Absolute oder gottlich Eine ist das in allem, in Natur
und Geist, Identische®?.

Schleiermacher glaubt fest, bald wiirden die Philosophen ,im priesterli-
chen Gewande” aus dem Heiligtum hervortreten®.

Schleiermacher beklagt es, da er nicht in der Lage sei, in dhnlicher Weise
auch den Ubergang des Kunstinnes in die Religion klar anschauen zu kon-
nen. Er erkennt darin die ,scharfste Beschrankung” seiner Personlichkeit®!.
Er vermutet, auch die Kunst werde sich starker auf die Religion hin entwik-
keln. Uber den gegenwirtigen Zustand urteilt er: ,Religion und Kunst ste-
hen nebeneinander wie zwei befreundete Seelen, deren innere Verwandt-
schaft, ob sie sie gleich ahnden, ihnen doch noch unbekannt ist“?2. Das
groRte Kunstwerk ist aber dem Verfasser der ,Reden” das Wirken des Uni-
versums in der Menschheitsgeschichte. ,Das grofite Kunstwerk ist das, des-
sen Stoff die Menschheit ist, welches das Universum unmittelbar bildet, und
fiir dieses mufR vielen der Sinn bald aufgehn“?>.

Wie steht es um das spezifisch Christliche in der von Schleiermacher erwar-
teten Erneuerung der Religion? In den Reden wird jeder Anspruch des Chri-
stentums auf Exklusivitdt ausgeschlossen; es wird aber als ,hohere Potenz*
der Religion bezeichnet. Es mache ndmlich die Religion selbst zum eigentli-
chen Gegenstand seiner Betrachtung und decke in den geschichtlichen
Konkretionen der Religion schonungslos das irreligiése Prinzip auf. Die zen-
trale Anschauung des Christentums sei ,die des allgemeinen Entgegenstre-
bens [d.h. Widerstrebens] alles Endlichen gegen die Einheit des Ganzen und
die Art, wie die Gottheit dieses Entgegenstreben behandelt, wie sie die
Feindschaft gegen sich vermittelt“®*. Dies geschehe durch Mittlergestalten,
unter denen Christus in einzigartiger Weise hervorrage: ,Das wahrhaft
Gottliche ist die herrliche Klarheit, zu welcher die groRe Idee, welche darzu-
stellen er gekommen war, daR alles Endliche hoherer Vermittlung bedarf,
um mit der Gottheit zusammenzuhingen, sich in seiner Seele ausbildete”?>.
Im Vergleich mit Holderlin und Novalis erweist sich Schleiermacher fast frei
von utopischen Erwartungen. Er meint die harte Realitdt der Siinde, wenn
er in der Sprache der Romantiker sagt, auf unabsehbare Zeit bediirfe die
Menschheit, die der Einheit des Ganzen widerstrebe, des Mittlertums, das
Christus in hochster Vollendung verkorpere. Dies ist auch der tiefere Grund
dafiir, daR er im Gegensatz zu Novalis, der kirchliche Reformen prophezeit,
die zugleich ,friedliche und férmliche Staatsprozesse” sein wiirden, auf ei-
ner scharfen Trennung von Staat und Kirche besteht®,

89 Siehe Hirschberger 2 (wie Anm. 87) 385.

%0 Schlejiermacher, Reden (wie Anm. 71) 123.

21 Schleiermacher, Reden (wie Anm. 71) 119.

92 gchleiermacher, Reden (wie Anm. 71) 120f.

93 Schleiermacher, Reden (wie Anm. 71) 123.

24 Schleiermacher, Reden (wie Anm. 71) 194,

95 gchleiermacher, Reden (wie Anm. 71) 199.

96 _Mdochte doch allen Hiuptern des Staates, allen Virtuosen und Kiinstlern der Poli-
tik auf immer fremd geblieben sein auch die entfernteste Ahndung von Religion”
(Schleiermacher, Reden [wie Anm. 71] 146). ,Hinweg mit jeder solchen Verbindung
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5. Kritische Wiirdigung

Wenn sich Prophezeiungen erfiillen, so geschieht dies in der Regel ohne
utopischen Uberschwang. Dies gilt auch von Holderlins, Novalis’ und
Schleiermachers Worten tiber die religiose Bestimmung Deutschlands. Auf
eine Zeit religioser Diirre folgte die Erweckungsbewegung. Eine ihrer Quel-
len in Deutschland waren die Romantik und der Idealismus, und besonders
hervorzuheben ist die starke Wirkung von Schleiermachers ,Reden iiber die
Religion“. In der Zeit der napoleonischen Herrschaft verband sich in
Deutschland das Erwachen der Frommigkeit mit einem patriotischen
SelbstbewufStsein. Fichte und Schleiermacher wurden in diesem Sinne zu
Mahnern und Trostern ihres Volkes®”. Nach der Niederwerfung Napoleons
setzten sich restaurative Tendenzen durch, die auch auf das religiose Leben
einwirkten. Auf die Jahrzehnte der Restauration und der Revolutionen
folgte das Zeitalter der Nationalstaaten und des Imperialismus, das schliel3-
lich zur Katastrophe des ersten Weltkrieges fiihrte. Unter Hitler steigerte
sich der deutsche Nationalismus zur totalitiren Diktatur, die Europa im
zweiten Weltkrieg an den Rand Abgrundes brachte. Das blutige Ende des
Nationalsozialismus erwies zugleich die Notwendigkeit einer den Nationa-
lismus tiberwindenden europaischen Einigung.

Darzustellen, wie im Laufe des 19. und 20. Jahrhunderts im Zusammen-
hang mit diesen politischen Wandlungen die Gedanken Hélderlins, v. Har-
denbergs und Schleiermachers iiber die religitse Bestimmung Deutschlands
verstanden und miBverstanden worden sind, wére ein grofRes Thema fiir
sich, das hier nicht aufgenommen werden kann.

Von unmittelbarer Bedeutung ist aber die Frage, ob die hier beschrie-
benen Ideen jener drei Manner heute noch als tragfihige Fundamente gelten
kinnen.

Die Vorstellung von einer besonderen Berufung Deutschlands, welcher
Art sie auch sei, scheint vielen durch die Verbrechen des Nationalsozialis-
mus endgtiltig widerlegt zu sein. Es ist aber zu bedenken, daR grofle Ideen
nicht nur segensreich nachwirken, sondern auch gegen ihren Sinn mif3-
braucht werden kénnen. Das ist in groRtem Umfang unter der Diktatur Hit-
lers geschehen.

Die eigentliche Schwierigkeit, jene Hoffnungen aus der Zeit um das Jahr
1800 im Hinblick auf die Gegenwart zu verstehen, ist nicht so sehr in einem
sich moralisch gebdrdenden Denkverbot begriindet, als vielmehr in dem ge-
schichtlichen Abstand, der uns Heutige von der Klassik, der Romantik und
dem deutschen Idealismus trennt.

zwischen Kirche und Staat! das bleibt mein Catonischer Ratsspruch bis ans Ende” (Re-
den, 153). Man muf bedenken, dal das landesherrliche Kirchenregiment zu jener Zeit
jede Form kirchlicher Selbstidndigkeit ausschloR.

7 DaR Patriotismus nicht mit Nationalismus gleichzusetzen ist, zeigt folgender Satz
Fichtes: ,Der Patriot will, daR der Zweck des Menschengeschlechtes zuerst in derjenigen
Nation erreicht werde, deren Mitglied er selber ist ... Der deutsche Patriot insbesondere
will, dal® dieser Zweck zuerst unter den Deutschen erreicht werde, und da® von diesen
aus der Erfolg sich tiber die iibrige Menschheit ausbreite (,Der Patriotismus und sein
Gegenteil”, 1806, in: Amerikanische und Franzosische Revolution [wie Anm. 3] 528 f).
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Die damalige geistige Elite wollte bei aller Wiirdigung der durch die Auf-
klirung gewonnenen wissenschaftlichen Erkenntnisse und ethischen
Grundsitze dennoch {iber die auf Berechenbarkeit und Nutzen verengte Wirk-
lichkeitserfassung hinausgelangen, die man der Aufkldrung in teilweise un-
billiger Polemik zum Vorwurf machte. Die Totalitdt, deren man innewurde,
trug verschiedene Namen: das ,Eine und Alles”, das ,Unendliche, das
.Endliche im Unendlichen” das ,Universum®, das ,Gottliche” oder ,Gott
und Natur“. Der Ahnherr dieser Ganzheitsschau war der jiidische Philosoph
Benedictus de Spinoza (gest. 1677). Er fate Gott und Welt als dialektische
Einheit auf: Gott ist die Substanz, d.h. das Wesen, alles welthaft Seiende sind
seine Akzidentien, d.h. Eigenschaften. Sie konnen nicht ohne Gott sein, wie
auch Gott nie ohne das welthaft Seiende ist. Diese Anschauung wurde von
den Dichtern und Denkern des ausgehenden 18. und frithen 19. Jahrhun-
derts in eigenstdndiger Weise iibernommen und ausgestaltet. Sie war auf
ihre Art tief religios®®.

Wenn nun aber Gott und Welt eine dialektische Einheit bilden, wird es
schwierig, Christus anders zu verstehen denn als Manifestation eben dieses
einen welthaft Gottlichen. Daraus ergeben sich erhebliche theologische Pro-
bleme. Holderlin will Christus mit den Daseinsméachten, den Gottern, ver-
sohnen; aber die Gétter, die sich mitteilen und entziehen, meinen das Ich-
sagende Wesen nicht im Ernst und geben ihm keinen dauerhaften Halt. Sie
stiirmen iiber es hinweg. Daher miiflte Christus als der ganz Andere den
Gottern zuerst entgegengesetzt werden, damit er ihre Untreue in seiner
Treue aufhebt®®. Bei Novalis bleibt Christus gerade in seiner sichtbaren Viel-
gestaltigkeit unsichtbar. Der junge Schleiermacher kann Gottes Sein in Chri-
stus nur als vollendete Verwirklichung der Idee des Mittlertums in der Seele
Christi verstehen.

Was aber nun? Es ist doch nicht notig, Holderlin, Novalis und den jungen
Schleiermacher zum Rang orthodoxer Kirchenvater zu erheben. Man darf
sie aber als Erzieher zur Religion verstehen. Das Evangelium setzt Religion,
d.h. religiéses Verhalten, voraus'®®. Auch Christen sind religiose Menschen.

98 Schweren AnstoR erregte deshalb Schleiermacher bei den Genossen seiner Zunft,
als er in den ,Reden tiber die Religion” die Gebildeten zum Identitatsopfer mit Spinoza
aufforderte: ,Opfert mir ehrerbietig eine Locke den Manen des heiligen verstolenen
Spinoza! Thn durchdrang der hohe Weltgeist, das Unendliche war sein Anfang und sein
Ende, das Universum seine einzige und ewige Liebe ... voller Religion war er und heili-
gen Geistes” (Schleiermacher, Reden [wie Anm. 71] 52).

%9 Vgl. Michel [wie Anm. 14] 435-437.

100 Damit wird nicht das empirische Vorhandensein einer sogenannten ,natiirlichen
Religion” behauptet, sondern die Tatsache eines nicht auf das Christentum beschrank-
ten religivsen Verhaltens, in dem sich der Mensch in Beziehung zu einer héheren Macht
versteht, welcher er ,dient” (hebr. abad), wie es in der Sprache der Bibel heif3t. ,Du
sollst nicht anderen Gottern mir zum Trotz dienen” (Ex. 20, 3). Auch der falsche Bezug
religiésen Verhaltens bestétigt die Tafsache religiosen Verhaltens. Vgl. auch Luthers Aus-
fiihrungen zu Rém 1, 20 in der Rémerbriefvorlesung von 1515-1516: ,Sie [d.h. die Hei-
den] erkannten also, daR es Gott oder der Gottheit zukommt, méchtig, unsichtbar, ge-
recht, unsterblich und gut zu sein ... Das ist der Obersatz (maior) des praktischen Syllo-
gismus ... Aber im Untersatz (minor) irrten sie, indem sie ... behaupteten: Dieser, d.h.
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Man mul’ von der Absicht jener Denker ausgehen und darf sich nicht an
das der Vergangenheit angehérende Weltbild klammern, mit welchem ihr
Werk und insbesondere auch ihre Vorstellungen von Christus verwoben
sind. Holderlin, Novalis und Schleiermacher wollten eine zerstiickelnde
und verengte Wahrnehmung der Wirklichkeit iiberwinden, einen Intellek-
tualismus und Pragmatismus, der den Sinn fiir das die Welt umschlieRende
Mysterium erstickte. Ist aber jene geistige Verkiimmerung heute nicht
ebenso oder sogar noch viel starker wirksam als an der Wende zum 19. Jahr-
hundert? Ist nicht sehr vielen Menschen unserer Zeit der Sinn dafiir, daR
wir ,in Gott leben, weben und sind” (Ap. 17, 28191, abhanden gekommen?
Der Freiburger Romanist Hans-Martin Gauger sagte jiingst: , Wir haben jetzt
eine Sprache fiir alles, kénnten also tiber alles sprechen. Aber beim Glauben
und beim Sterben schweigen wir“102,

Holderlin, Novalis und Schleiermacher nahmen vor allem in den blutigen
Umwalzungen ihrer Zeit ein gottliches Walten wahr. Schleiermacher spricht
im Hinblick auf die franzésische Revolution von der ,erhabensten Tat des
Universums”, von den ,furchtbarsten Handlungen der hohen Nemesis“,
und von ,wechselnden Strafgerichten”, die ,Scheu und Anbetung” verlan-
gen!®. Hitte nicht auch die jiingste Geschichte Deutschlands in unserem
Volk viel starker und nachhaltiger die Frage nach Gott wachrufen miissen?
Mit Recht wird die Forderung der Vergangenheitshewiltigung erhoben, zu-
meist aber als rein menschliche Leistung verstanden. Deshalb droht die Ge-
fahr selbstgerechter Uberheblichkeit, rechthaberischen Trotzes, stummer
Verzweiflung oder berechnender Beeinflussung. Dies alles kann auch zu
unerwiinschten politischen Folgen fiithren. Deutschland wird nie ohne Gott
mit seiner Vergangenheit ins reine kommen.

Den Weg zu einem religitsen Verstdndnis unserer jiingsten Geschichte
konnte uns eine groRe deutsche Schriftstellerin und Dichterin weisen, in
der noch das Erbe der Romantik lebte: Ricarda Huch. Angesichts der Grauen
des eben beendeten Krieges schrieb sie im November 1945;

lupiter oder ein anderer diesem Gotzen dhnlicher, ist so [wie die Gottheit] geartet. Hier
begann der Irrtum und bewirkte den Gotzendienst, indem jeder nach seiner Neigung
(studio) die Schluffolgerung ziehen wollte (subsumere): [Also ist [upiter usw. Gott]“ Man
hétte bei dem Wissen, wie Gott geartet sei, bleiben und Gott ,nackt, d.h. ohne (falsche)
Konkretisierung, verehren sollen (Luthers Werke in Auswahl 5. Der junge Luther, Erich
Vogelsang [Hrg.], Berlin 21955, 225, 28-35.)

101 s ist theologisch bedeutsam, daR Paulus hier ein antikes Dichterwort (des Pseu-
do-Epimendes) zitiert, um den biblischen Gedanken der ,Ndhe* (oder: Inmanenz) Got-
tes zu bekraftigen. Die Stelle aus Apg. 17, 28 hat auch Goethe aufgenommen:

»~Was war’ ein Gott, der nur von auflen stiefle,

Im Kreis das All am Finger laufen lie3e!

Ihm ziemt’s, die Welt im Innern zu bewegen,

Natur in Sich, Sich in Natur zu hegen,

So daR was in Thm lebt und webt und ist,

Nie Seine Kraft, nie seinen Geist vermifit” (Werke 1 [wie Anm. 73] 221).

102 (Der Spiegel 44/ 1. 11. 99, 265)

103 Schleiermacher, Reden (wie Anm. 71) 28.
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,Es gibt ein Ungliick, das wie ein himmlisches Feuer

Mit unserm Gliick zugleich unsre Schuld verzehrte.
Schwer wie die Schuld war das Losegeld teuer —

Wir haben gezahlt, was der wigende Richter begehrte”!%4,

Gott hat uns gerichtet und von unserer nationalen Schuld befreit. Was noch
bleibt, sind Fragen rein menschlicher Gerechtigkeit, tiber die mit praktischer
Vernunft entschieden werden mufl. Wenn Deutschland diese religiose Er-
fahrung: Gnade im Gericht! im Glauben festhielte, konnte es auch andere
Volkern, die unter der Last ihrer Geschichte seufzen, durch sein Beispiel
anregen, nach dem tétenden und belebenden Wirken einer htoheren Macht
in der eigenen Vergangenheit zu fragen. Dann wiirde sich Hélderlins utopi-
sche Hoffnung als nicht ganz vergeblich erweisen: ,Wehrlos Rat gibst [du]
rings / Den Kénigen und den Vélkern“1%,

104 Ricarda Huch, Briefe an die Freunde, Marie Baum ~ Jens Jessen (Hrg.), Ziirich
1986, 431.

105 Manchen Lesern diirfte der SchluR dieses Beitrags miRfallen. Sie meinen, eine
religitse Geschichtsdeutung sei seit 1933 diskreditiert. Dennoch sollte beachtet werden,
daR nach der Bibel, insbesondere nach dem Alten Testament, Gott an seinen Werken in
der Schopfung, in der Geschichte und im personlichen Schicksal erkannt werden kann,
und zwar nicht nur von den ,Glaubigen®, sondern von jedem Menschen (vgl. Ludwig
Kohler, Theologie des Alten Testaments, Tilbingen 1953, 86). Es geht dem Verfasser
dieses Beitrags nicht darum, das religiose Wirklichkeitsverstindnis Holderlins, des No-
valis und des jungen Schleiermacher heute nachzuahmen, sondern durch die Erinne-
rung an diese Médnner zu einem biblisch begriindeten Wirklichkeitsverstdndnis, das man
als religios bezeichnen darf, anzuregen.
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