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UNTERSUCHUNGEN

Ikonen, historische Kritik und Tradition

Das VIL. 0kumenische Konzil (787)
und die kirchliche Uberlieferung*

Von Heinz Ohme

Es ist die Frage nach der Berechtigung des christlichen Bildes und seiner Ver-
ehrung gewesen, die Kirche und Gesellschaft im byzantinischen Reich mehr
als 100 Jahre lang — zwischen 726 und 843 - bis aufs dulierste polarisierte.
Auf vier Reichssynoden und -versammlungen, 754 in Hiereia bei Konstanti-
nopel, 787 in Nizda und 815 und 843 in Konstantinopel, sollte die Bilderfrage
einer Losung zugefiihrt werden. Erst seitdem wurde das Bild, die Ikone, zu
einem spezifischen Konfessionsmerkmal der byzantinischen Orthodoxie.
Als Quellen fiir diesen Konflikt liegen uns vor allem die Berichte par-
teiischer, namlich bilderfreundlicher Geschichtsschreiber vor!. Der par-
teiischste von allen ist der Monch Georg, Georgios Monachos, der sein ,Chro-
nikon” im Jahr 866/7 oder noch spéter vollendet hat?. Er berichtet dort?,
daf® 150 Jahre zuvor Kaiser Leon III. (717-741) zu Beginn seiner bilder-
feindlichen Malnahmen im Jahre 726 von den Professoren der Universitat
Konstantinopel die Zustimmung zu seiner bilderfeindlichen Theologie ver-
langt habe. Als diese sich aber weigerten und die Gottlosigkeit des Kaisers
nachwiesen, habe er sie im Gebidude der Universitit einsperren lassen und
dort samt ihren Biichern verbrannt. Diese ansprechende Geschichte ist frei-
lich eine Legende ohne historische Substanz®. Sie gehdrt zur spateren Nega-

* Antrittsvorlesung zur Ubernahme der kirchengeschichtlichen Professur fiir Kon-
fessionskunde/Ostkirchenkunde an der Theologischen Fakultédt der Humboldt-Univer-
sitdat zu Berlin, gehalten am 11. Juni 1997.

I Dies sind zuerst Theophanes Homologetes (Theophanis Chronographia, rec. Carl
de Boor, Bd. 1, Leipzig 1883) und Nikephoros Patriarches (Nicephori archiepiscopi
Constantinopolitani opuscula historica, ed. Carl de Boor, Leipzig 1880). Zu beiden siche:
Riccardo Maiano, Theophanes Homologetes, in: LMA 8 (1996) 663 [.; Jan Louis van
Dieten, Nikephoros I., in: LMA 6 (1993) 1158,

2 Georgii Monachi chronicon, ed. Carl de Boor, editionem correctionem ... cur. Peter
Wirth, Bd. 11, Stuttgart 1978. Dazu siche: Dietrich Stein, G. Monachos, in: LMA 4 (1989)
1286 1.

* Ed. Carl de Boor (wie Anm. 2) 742,1-22,

4 Sieistaus dem einfachen Grunde unhistorisch, weil es die Institution einer Univer-
sitit zu diesem Zeitpunkt in Konstantinopel nicht gegeben hat. Vgl.: Paul Speck, Die kai-
serliche Universitdt von Konstantinopel. Prézisierungen zur Frage des hoheren Schul-
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tivpropaganda der Bilderfreunde iiber den Anfang des Konfliktes. Gédbe
man sich nun dem Gedankenspiel hin, Leon III. wiirde sich mit seinem An-
sinnen an die Kapazititen unserer Zeit in den Disziplinen Evangelische
Theologie, Byzantinistik und Kunstgeschichte wenden, so diirfte er wohl
mit grokerem Entgegenkommen rechnen als die Legende fiir jene Zeit be-
richtet. Denn er diirfte wohl viel Zustimmung fiir seinen Anspruch erwar-
ten, im Kampf gegen Bilder und Bilderverehrung altchristlicher Tradition zu
ihrem Recht zu verhelfen. Dariiber ndmlich scheint heute ein weitgehender
Konsens zu herrschen, daR die Urspriinge des Ikonoklasmus des 8.Jahr-
hunderts in einem kirchlich-theologischen Traditionalismus zu suchen
seien, der an eine Tradition der Bilderlosigkeit ankniipfe, die sich von den
Anfingen der Kirche bis ins 8. Jahrhundert erhalten habe”.

Namentlich die historische Analyse jener Epoche durch die Byzantinistik
ist nach einer gut einhundertjdhrigen Forschungsgeschichte bei der Er-
kenntnis angelangt, daR es ein theologischer Traditionalismus war, der Kern
und Ursache des Konfliktes bildete. Dies ist um so bemerkenswerter, als ge-
rade die Byzantinisten mit einem ,fast unentwirrbaren Chaos” an Publika-
tionen, in denen ,es kaum einen Standpunkt [gibt], der noch nicht vertre-
ten wurde“S, jede Menge anderer Erkldrungsversuche ins Feld gefiihrt ha-
ben. So hat man die seit altersher behaupteten Einfliisse des Islam oder des
Judentums diskutiert; man hat die Armee als Trager des Ikonoklasmus iden-
tifiziert; die ,Byzantinistik im Sozialismus“ hat soziale und wirtschaftliche
Motive geltend gemacht und die Revolten des 8. und 9.Jahrhunderts mit
der Bilderfrage in Verbindung gebracht, ebenso Steuererhebungen in Italien
und die Hinwendung der Pipste zu den Franken; schlieflich hat man auch

wesens in Byzanz im 9. und 10. Jahrhundert (= Byzantinisches Archiv 14), Miinchen
1974, 78 ff.; Giinter WeiR, Byzanz. Kritischer Forschungs- und Literaturbericht 1968—
1985 (= HZ Sonderheft 14), Miinchen 1986, 292 ff. Hinter dieser Legende steht wohl
urspriinglich der Versuch, die Bildungskatastrophe des 7. und 8. Jahrhunderts den Iko-
noklasten in die Schuhe zu schieben. So jedenfalls: Paul Speck, Ikonoklasmus und die
Anfinge der Makedonischen Renaissance, in: Varia I (= Poikila Byzantina 4), Bonn
1984, 175-210, hier 199.

5 Vgl. jetzt vor allem: Hans Georg Thiimmel, Die Frithgeschichte der ostkirchlichen
Bilderlehre (= TU 139), Berlin 1992, 174-185 und passim; ders., Der byzantinische Bil-
derstreit. Stand und Perspektiven der Forschung, in: Bilderlehre und Bilderstreit. Ge-
sammelte Aufsitze (= OC 40), Wiirzburg 1991, 16-39, hier 30; ders., Das 2. Nicaenum,
in: Bilderlehre und Bilderstreit. Ebd. 64-94, passim; ders., Bilder IV (Alte Kirche), in:
TRE 6 (1980) 525-531; ders., Nicda II. Okumenische Synode von 787, in: TRE 24 (1994)
441-444; ders., Der byzantinische Bilderstreit, in: ThR 61 (1996) 355-371. Friiher schon
so: Walter Elliger, Die Stellung der alten Christen zu den Bildern in den ersten vier Jahr-
hunderten (= Studien iiber christliche Denkméler 20), Leipzig 1930; Hans-Georg Beck,
Von der Fragwiirdigkeit der Ikone (= SBAW.PH 1975,7) 7-22; Ernst Kitzinger, The Cult
of Images in the Age before Iconoclasm, in: DOP 8 (1954) 83-150; Peter Schreiner, Der
byzantinische Bilderstreit. Kritische Analyse der zeitgendssischen Meinungen und das
Urteil der Nachwelt bis heute, in: Settimani di studio del Centro italiano di Studi sull’alto
medioevo 34 (1988) 319-427, hier 344 402; Giinter Weil, Forschungsbericht (wie
Anm. 4) 151-154; Hans Belting, Bild und Kult. Eine Geschichte des Bildes vor dem Zeit-
alter der Kunst, Miinchen 1990, passim; Speck, Ikonoklasmus (wie. Anm. 4) 92 passim.

6 gchreiner, Bilderstreit (wie Anm. 5) 320.
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einen allgemeinen Kulturkampf postuliert. Aber all dies sei nicht der Kern
des Bilderstreites gewesen, resiimiert der Kélner Byzantinist Peter Schreiner
den Konsens 1200 Jahre nach dem II. Nicaenum. Und: ,So bleibt wenig Po-
sitives. Es beschrankt sich auf Theologie und Kunst. Der Bilderstreit blieb bis
zu seinem Ende eine theologische Auseinandersetzung.” ,Die Ursachen lie-
gen in der altchristlichen Tradition.“”

Diese theologische Auseinandersetzung ist nun aber im Kern ein Streit
dariiber gewesen, ob die Bilderfeinde oder die Bilderfreunde zu Recht den
Anspruch erheben diirfen, die authentische kirchliche Uberlieferung durch
die Jahrhunderte zu reprdsentieren und weiterzufiihren. Erhoben wurde
dieser Anspruch von beiden Seiten. So hat die von Kaiser Konstantin V. (741
775) 754 in Hiereia durchgefiihrte ikonoklastische Synode sich in ihrer dog-
matischen Definition, ihrem Horos, nachdriicklich auf den Standpunkt ge-
stellt, daR die Bilder in der Kirche weder aus der Uberlieferung Christi noch
der Apostel oder der Viter ihre Existenzberechtigung ableiten kénnten?®.
Vielmehr habe die in Hiereia entfaltete bilderfeindliche Theologie das Evan-
gelium, die Lehre der Apostel und Viter sowie der sechs dkumenischen
Konzile klar auf ihrer Seite®. Genauso aber hat die von Kaiserin Irene (780~
790, 797-802) und ihrem unmiindigem Sohn Konstantin VI. einberufene
Synode 787 in Nizda festgestellt, sie sei zusammengekommen, ,damit die
gottliche Uberlieferung der katholischen Kirche durch eine gemeinsame
Entscheidung wieder bekraftigt werde”. Und iiberdies: ,wir bewahren das
Ganze der katholischen Kirche unversehrt und folgen den sechs heiligen
dkumenischen Konzilien“!°.

Miissen wir nun mit dem weitgehenden Konsens unserer Tage die Bilder-
feinde ins Recht setzen mit ihrem Anspruch, die bilderfeindliche Tradition
der Alten Kirche zu wahren? Oder haben die Bilderfreunde — wenn schon
nicht bei den Byzantinisten und Kunsthistorikern —, so doch vielleicht vor
dem Forum der Theologie eine Rechtfertigungschance? Wohlgemerkt: vor
dem Forum einer wissenschaftlichen historischen Theologie, als die sich
Evangelische historische Theologie bekanntlich versteht. Also vor dem Fo-
rum einer Theologie, die nicht Lehrentscheidungen und beschrittene Wege
vergangener Jahrhunderte einfach reproduziert, sondern mit den wissen-
schaftlich gdngigen historisch-kritischen Methoden den geschichtsmachti-
gen Entscheidungen und Wegen der Vater und Miitter des Glaubens nach-
geht und sie wagt, um unsere Geschichte und unsere kulturelle und kirchli-
che Gegenwart zu verstehen und so auch dem Verstandnis der Kirchen zu
dienen.

7 Schreiner, Bildersteit (wie Anm. 5) 402. Vgl. auch: Weil3, Forschungsbericht (wie
Anm. 4); Thiimmel, ThR 61 (wie Anm. 5) 355-357.

8 oite &x mapaddoews Xowotol 1 drootorwy fj Tatéony 10 eiva Exel. Giovanni D.
Mansi, Sacrorum conciliorum nova et amplissima collectio, Florenz 1759 ff., hier
13,268BC = Herman Hennephof (Hrg.), Textus byzantinos ad iconomachiam pertinen-
tes (= Byzantina Neerlandica A 1), Leiden 1969, Nr. 227.

9 Mansi 13, 216B 217AB 232E = Hennephof (wie Anm. 8) Nr. 205. 206. 211.

10 dmwg 7 EvBeog mapddoos tiic nabBohxfs éunhnolag xowf] Pridw dmokdfn to
%®0O¢ ... Mansi 13, 373D-380B, hier 376C; COD 109-114, hier 110,13-23.
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Eine isolierte historische Fragestellung, die nach der Berechtigung des
Traditionsanspruches in diesem Konflikt fragt, ohne die damit verbundene
theologische Tiefendimension ausreichend zu wiirdigen, wird aber gerade
einem genuin historischen Verstehen nicht gerecht. Denn in der Auseinan-
dersetzung um die Bilder prégt sich ein fiir den christlichen Osten bezeich-
nendes Traditionsverstindnis heraus, daR einer historisch-theologischen
Wiirdigung bedarf. Denn es muf doch gefragt werden, mit welcher argu-
mentativen Uberzeugungskraft es dem II. Nicaenum eigentlich gelungen ist,
seinen Anspruch so zu begriinden, daB er nicht nur den Vatern von 787 be-
rechtigt erschien, sondern letztendlich allgemein kirchlich rezipiert wurde,
so daR das II. Nicaenum zum VIL. ékumenischen Konzil in Ost und West
wurde. Diese Rezeption erfolgte im Osten durch die Konstantinopeler Syn-
ode von 843, die der 2. Phase des Bilderstreites ein Ende setzte. Und in der
Sache des theologischen Argumentes fiigte sie eben nichts hinzu, sondern
setzte die Entscheidung von 787 lediglich wieder in Kraft!!. Auch im lateini-
schen Westen hat sich das II. Nicaenum letztendlich durchgesetzt. Fir die
rémische Kirche gilt das sowieso, war sie doch an seinem Zustandekommen
und der Bewahrung der Bilder maRgeblich beteiligt'?. Aber auch in der
frankischen Kirche ist es nach dem anfinglichen Widerstand in der Ara
Karls d.Gr. seit der Pariser Synode von 825 zu einer Rezeption der nizdni-
schen Entscheidungen gekommen, die bis in die hoch- und spatmittelalter-
liche Theologie und Frémmigkeit hineinwirkt.

Ich will hier drei Argumentationsebenen herausarbeiten, die mir fir das
Vorgehen des II. Nicaenums und seinen Traditionsbegriff wesentlich zu sein
scheinen. Ich habe sie genannt: 1. Historische Kritik als Nachweis authenti-
scher Bildertradition; 2. Die Glaubwiirdigkeit des Zeugen und die Autoritat
des Zeugnisses; 3. Die Normativitat des Christuszeugnisses fiir das Christus-
bild.

1. Historische Kritik als Nachweis authentischer Bildertradition

Der Anspruch, die authentische kirchliche Uberlieferung zu vertreten, wird
bekanntlich mindestens seit dem 4. Jahrhundert als Schriftbeweis und Va-
terbeweis gefiihrt. Von seinen 7 Sitzungen hat das II. Nicaenum die 4. und
5. Sitzung am 1. und 4. Oktober 787'> diesem Vorhaben bis zur Erschopfung
der Synodalen gewidmet. Mehr als 40 patristische Texte dogmatischer Natur
wurden von den Konzilsnotaren laut verlesen und dann diskutiert. Einzel-
ne dieser Testimonia haben einen Umfang von 10 oder gar 20 Mansi-Folio

11 ygl.: Gervais Dumeige, Nizda I (= GOK 4), Mainz 1985, 254 ff.

12 yg], dazu die Vortrige des Istanbuler Symposions 1987 zur 1200-Jahrfeier, in:
AHC 20 (1988).

13 7um Ablauf der Synode siche: Thiimmel, II. Nicaenum (wie Anm. 5); im Detail:
Dumeige, Nizda IT (wie Anm. 8) 155-166 167-175; Nicolae Chifar, Das VII. 6kumeni-
sche Konzil von Nikaia. Das letzte Konzil der ungeteilten Kirche (= Oikonomia 32), Er-
langen 1993.
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Seiten!4. Das Protokoll beider Sitzungen umfaRt in der Edition von Mansi
ca. 200 Seiten; und als der Monch Stephanos am Ende der 5. Sitzung die
Synodalen noch fiir weitere 15 Bande mit Zeugnissen erwdrmen wollte,
erntete er von allen Seiten nur noch ein einhelliges: ,Genug! Es reicht!“!>.

Zu Beginn der 4. Sitzung hatte der Konzilsprasident, Patriarch Tarasios
von Konstantinopel (784-806), den Befehl gegeben, die Bifhou der heiligen
Viter, also die volumina oder codices, d.h. die Werkausgaben inmitten der
Synodalen fiir die Verlesung zu deponieren'¢. Zur Verlesung kamen dann
zuerst Testimonia aus der HL. Schrift!7; es folgten die patristischen Testimo-
nia/Chreseis. Diese waren sachlich geordnet: zuerst die Zeugnisse fiir das
Vorhandensein von Bildern, sodann fiir deren Verehrungswiirdigkeit und
schlieRlich fiir deren Wundertatigkeit. Als solche sind sie chronologisch an-
gelegt und wollen den Bogen von der HL Schrift bis in die Gegenwart schla-
gen!8. Sie bezeugen also auch eine durchdachte Sitzungsvorbereitung, wie
man sie als selbstverstidndlich voraussetzen darf.

Nun fragt man sich natiirlich, wieso man die erforderlichen Vitertexte in
— in jeder Hinsicht gewichtigen — Werkausgaben (Piprot — volumina — co-
dices) herangeschleppt hatte. Denn dazu hatte man sie ja aus der Hauptstadt
erst in die bithynische Provinz transportieren miissen. Hatte man denn die
benotigten Vitertexte nicht vorher exzerpieren konnen? Diese Frage ist be-
rechtigt, denn tatsdchlich war das patristische Exzerpt in Gestalt der soge-
nannten ,Florilegien” die bis dato gédngige Beweismethode fiir den Viterbe-
weis!?. Die Bilderfeinde hatten 754 in Hiereia diese Florilegienmethode be-
nutzt, wie auch zuvor das VI. Okumenische Konzil (680/1)2°. Das II. Nicae-

14 7 B, das 5. Buch von Kotd Tovdaimv des Leontios von Neapolis (Mansi 13, 44A-
53C) oder der Brief des Germanos von Konstantinopel an Thomas von Klaudiupolis
(Mansi 13, 108A-128A). Hinzu kamen noch mehr als 10 hagiographische Texte; vgl.
Paul van den Ven, La patristique et I’hagiographie au Concile de Nicée de 787, in: Byz
25-27 (1955-57) 325-362, hier 346-359.

15 Mansi 13, 196D: &vemhOnpev xal foxedobnuev.

16 Mansi 13, 4B: mooooyéoBwoay gig péoov Muiv mwods axedaow tHv negddEwy
drylwv matéowv ai fifrot. Er hatte dies mit der programmatischen Aussage verbunden:
_Denn wir verindern nicht die Grenzlinien, die unsere Viter gezogen haben, sondern
indem wir uns von den Aposteln unterweisen lassen, bewahren wir die Uberlieferung,
die wir empfangen haben” (861 00 peratiBepey dou, & E0evro ol moTEQES Hu@v, Gk’
AmooToMr@e OBy DEVTES RQUTOTILEY TAS TaEAdOTEL fig mapehdfouey. Mansi 13, 4C).
Es handelt sich hier um eine gingige Bezugnahme auf Dtn 19,14; Spr 22,28.

17 Mansi 13, 4E-8B.

18 vgl.: Thitmmel, IL. Nicaenum (wie Anm. 5) 79.

19 vgl.: Ekkehard Miihlenberg, Florilegien I, in: TRE 11 (1983) 215-218; van den
Ven, Patristique (wie Anm. 14) 325-332.

20 Dieses bildet bekanntlich den konziliaren Hohepunkt der Problematik des Viter-
beweises mittels Florilegien. Dort hatte die Identifikation von Texten, der Vergleich von
verschiedenen Exemplaren der Patriarchalbibliothek und die Kontrolle auf Interpola-
tionen hin die Synode unendlich aufgehalten. Vgl. dazu Charles J. Hefele — Henri Le-
clercq, Histoire des Conciles, Paris 1907 ff., hier I11/1, 472-515; Francis X. Murphy - Po-
lycarp Sherwood, Konstantinopel II und III (= GOK 3), Mainz 1990. Wie man dieses
Vorgehen beurteilt, ist freilich'eine Frage des Standpunktes. Adolf von Harnack charak-
terisierte die Synode als ,Konzil der Antiquare und Paldographen”; vgl. das ganz in die-
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num aber distanzierte sich von dieser traditionellen Methode des Vaterbe-
weises! Man wollte das Zeugnis der Véter vielmehr allein aus sicheren und
iiberpriifbaren Quellen gewinnen, indem unter den Augen der Synodalen
jeder Autor aus der Sammlung seiner Werke zitiert wurde?!. Die Bedeutung
dieses Vorgangs will ich an zwei fiir die Traditionsfrage der Bilder gewichti-
gen Beispielen verdeutlichen, ndmlich an der Debatte iiber a) einen Brief
des Neilos von Ankyra und b) den can. 82 des Concilium Quinisextum.

a) Die Debatte iiber den Brief des Neilos von Ankyra an den Eparchen Olym-
piodor nimmt auf der 4. Sitzung breiten Raum ein. Denn der Asket Neilos,
ein Schiiler des Johannes Chrysostomos in der ersten Hélfte des 5. Jahrhun-
derts, Autor asketischer Werke und gesuchter geistliche Vater, hatte sich in
seiner umfangreichen Korrespondenz - die 4 Biicher seiner Briefsammlung
in PG 79 zdhlen 1061 Briefe — auch zur Ausmalung einer Kirche geauBert?2.
In der Tat gilt dieser Brief bis heute als das erste literarische Zeugnis eines
neuen christlichen Zugangs zum Bild gegentiber der vorher vom Symbol
und der Typologie bestimmten friithchristlichen Ikonographie??.

Jener Prifekt Olympiodor hatte Neilos namlich um Rat gebeten fiir sein
Vorhaben, eine Kirche zu Ehren Christi und der Mértyrer zu bauen. Dabei
wollte Olympiodor auch Bilder im Altarraum anbringen mit Jagd- und Fi-
schereiszenen. Und der Gldubigenraum sollte mit nicht weniger als 1000
Kreuzen und Darstellungen aus Flora und Fauna geschmiickt werden. Nei-
los erklirte dieses Vorhaben fiir ,kindisch” und pladierte fiir ein Kreuz im
Altarraum, denn durch ein heilbringendes Kreuz sei das Menschenge-
schlecht gerettet worden. Weiterhin aber solle Olympiodor lieber szenische
Darstellungen aus Altem und Neuem Testament ringsherum (£vOev nal
#vBev) hinzufiigen lassen, damit die Analphabeten durch den Anblick der
Malerei an die Tapferkeit der Diener Gottes erinnert werden, zu Wetteifer
mit deren Taten angespornt werden, ,durch welche sie fiir die Erde den
Himmel eintauschten, indem sie das Unsichtbare dem Sichtbaren vorzo-
gen“. Im Kirchenschiff aber solle in jedem einzelnen Raum nur ein Kreuz
angebracht werden. — Soweit der Inhalt, wie er in actio IV verlesen wird.

Bs ist offensichtlich, daR dieser Text mit seiner Betonung des einen Kreuzes
und dem Weg der Mértyrer vom Sichtbaren zum Unsichtbaren tiir die bil-
derfeindliche Argumentation von groRer Bedeutung war, war doch die

ser Tradition gehaltene Urteil bei Adolf Martin Ritter, Dogma und Lehre in der Alten Kir-
che, in: HDThG 1 282 f. Byzantinisten sprechen hier eher von ,subtilen ... philologi-
schen, tiberlieferungsgeschichtlichen und theologischen Priifungen des Belegmate-
rials“. So: Evangelos Chrysos, Konstantinopel, VI. 6kumenisches Konzil v., in: LMA 5
(1991) 1395.

21 v§llig zu Recht spricht Cyril Mango deshalb von ,the extreme bibliographic accu-
racy that was observed during the proceedings”. Vgl.: Ders., The Availability of books in
the Byzantine Empire, A.D. 750-850, in: Byzantine Books and Bookmen, Dumbarton
Oaks. Washington 1975, 29-45, hier 30.

22 Zu Neilos vgl.: Otiar Hesse, Nilus von Ancyra, in: TRE 24 (1994) 568-573; Marie-
Gabrielle Guérard, Nil d’Ancyre, in: DSp 11 (1982) 345-356. Der Brief an Olympiodor:
Ep. IV 61 (PG 79, 577B-580A = Mansi 13, 36A-D); vgl. auch Thiimmel, Frithgeschichte
(wie Anm. 5) Nr.43.

23 ygl.: Christopher Walter, Ikonographie I, in: TRE 16 (1987) 61.
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Konzentration auf die Verehrung des Kreuzes?* bekanntlich ein zentrales
Anliegen der Bilderfeinde zur Zeit Konstantins V. Der Text wurde deshalb
auch in Hiereia als Testimonium herangezogen. Er wurde dort allerdings in
einer Fassung prasentiert, in der die Erwdhnung der szenischen Darstellun-
gen aus dem Alten und Neuen Testament als ,Bibel der Analphabeten” weg-
gefallen war; stattdessen wurde gesagt, daf® auller dem Kreuz im Altarraum
nur noch ,getiincht” werden solle?’. Dies entsprach genau der Idealvorstel-
lung der Bilderfeinde. Diese Textfassung von Hiereia kennen wir aus den
Berichten ehemaliger Teilnehmer von 754, die das II. Nicaenum dariiber in
Kenntnis setzten26.

In Nizda wird nun die bilderfeindliche Fassung des Neilos-Briefes zur Fal-
schung erklart, durch die die Bischofe getduscht worden seien?”. Der Nach-
weis der Falschung wird auf dreifache Weise gefiihrt:

Erstens wird die historische Glaubwiirdigkeit der Ausschmiickung einer
Kirche mit Szenen aus dem Alten und Neuen Testament fiir die Zeit des Nei-
los demonstriert, indem die papstlichen Legaten darauf verweisen, dal die
LKirche des Erlosers” in Rom, also die Lateranbasilika, bereits von Konstan-
tin d.Gr. so geschmiickt worden sei?®.

Zweitens wird die Authentizitdt der nunmehr verlesenen Textfassung
nachgewiesen. Auf Nachfrage berichten namlich Teilnehmer von 754, daf
man damals die Testimonia insgesamt nicht aus Codices (pLpAiia) verlesen
habe, sondern tiberhaupt nur vorbereitete Exzerpte, sogenannte fTTOXLO.
benutzt habe??. Positiv wird die Authentizitit des 787 verlesenen Textes
weiterhin belegt, in dem er ein zweites Mal aus einem anderen, inhaltlich
identischen Codex®® verlesen wird. Damit wird also durch Prédsentation
zweier wortgleicher Textzeugen aus einer gebundenen Werkesammlung die
Echtheit gegentiber einer stets nur im Auszug auf Einzelbldttern vorgeleg-
ten Fassung dokumentiert.

24 Vgl. jetzt: Holger Kaffka, ,Die Schidelstitte wurde zum Paradies”. Das Kreuz
Christi im orthodoxen Gottesdienst der byzantinischen und slawischen Tradition (= Oi-
konomia 35), Erlangen 1995.

25 Mansi 13, 36E: hetxavov.

26 Es sind Gregorios von Neokaisareia, Theodosios von Amorion u.a.m.: Mansi 13,
36E.

27 Bbd.

28 Namlich mit der Darstellung der Vertreibung aus dem Paradies und dem Eintritt
des Schichers ins Paradies, Mansi 13, 37A. Zu Konstantins ,Erldserkirche” (heute: S.
Giovanni in Laterano) vgl. z.B.: Hugo Brandenburg, Roms frithchristliche Basiliken des
4, Jahrhunderts, Miinchen 1979, 22-54, hier 33. Die Ausschmiickung mit Szenen des
Alten und Neuen Testaments wird heute erst dem spdten 4. oder dem Anfang des
5. Jahrhunderts zugewiesen. Dies nimmt dem Argument freilich nichts von seiner Kraft.
Zu anderen Beispielen szenischer Darstellungen aus AT und NT ab dem 4./5. Jahrhun-
dert vgl.: Christopher Walter, Ikonographie I, in: TRE 16 (1987) 59-72, hier 61 f.

29 GG Gt BiPAOV miTTdnio MUy Emsirvvov: Mansi 13, 37B. Vgl.: Henry G. Liddell -
Robert Scott, A Greek-English Lexicon, Oxford 1966, s.v. 1409; Geoffrey W. H. Lampe,
A Patristic Greek Lexicon, Oxford 1989, s.v. 1088.

30 g Biphog iodTvmog.
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SchlieBlich tut die Konzilsleitung noch ein Drittes, indem als weiteres
Zeugnis der Brief des Neilos an den Silentiarier Heliodor®' verlesen wird. Dieser
belegt namlich zusatzlich, daf Neilos Bildern gegeniiber nicht prinzipiell
feindlich eingestellt war. Der Brief ist eigentlich eine Wundergeschichte des
hl. Platon, in der Bilder nur am Rande eine Rolle spielen. Aber es wird dort
eben berichtet, daR ein durch ein Wunder Geretteter den Heiligen anhand
der ihm bekannten Ikonen wiedererkennt. Damit ist freilich die Beweis-
funktion dieser Chresis voll erfiillt>2.

31 Ep. IV 62 = PG 79, 580B-582B = Mansi 13, 32C-33C.

32 Es ist deshalb m.E. nicht iiberzeugend, sich an der Beildufigkeit der Erwdhnung
von Bildern zu stofRen, wie es Hans Georg Thiimmel (II. Nicaenum [wie Anm. 5] 80;
Frithgeschichte [wie Anm. 5] 79 {. Anm. 143) tut. Denn das Testimonium will keinen
Beitrag liefern fiir ,neuere Arbeiten zur Bilderfrage” (Thiimmel argumentiert damit,
daR es dort nirgends auftaucht!), sondern allein eine postulierte Bilderfeindlichkeit des
Neilos widerlegen. Deshalb ist auch die von Thiimmel vertretene Unechtheit des Briefes an
Heliodor m.E. nicht tiberzeugend. Thiimmel hat namlich nichts weiter ins Feld zu fiih-
ren, als Mangel am hochsprachlichen Stil und den Zweifel, ob der ,absolute Gebrauch
von glxdvec mit Artikel” um 400 schon denkbar sei. Thiimmel hat nun durch eine An-
hiufung von Vermutungen und Hypothesen auch die Echtheit des Briefes an Olympiodor in
Frage gestellt (ders., Neilos von Ankyra iiber die Bilder, in: ByzZ 71 [1978] 10-21) und
die bilderfeindliche Fassung zur originalen erklart. Die Textfassung von 787 sei eine
ikonodulische Redaktion“ oder ,Abdnderung” (17), de facto also eine Falschung, ob-
wohl dieser Begriff von ihm vermieden wird. DaR Thiimmel mit dieser Position allein
dasteht (Vgl. dagegen die von ihm selbst genannten Autoren, ebd. 10 Anm. 2; jetzt auch:
Walter, Ikonographie [wie Anm. 28] 61), wiirde nicht viel bedeuten, wenn die Argu-
mente iiberzeugen wiirden, was aber nicht der Fall ist. Als dulSere Beobachtungen am
Text fithrt er an: 1. beide Briefe gehdrten nicht zum in PG 79 iiberlieferten Briefcorpus,
das ethisch-asketischer Natur sei und sind aus den Akten des II. Nicaenums ergéanzt.
Dagegen stellt er schon selbst fest (11), daB® die 787 benutzten Biicher durchaus Sam-
melwerke der Neilos-Schriften umfassenderen Charakters sein konnten; 2. stof8t er sich
daran, daR diese beiden Briefe in vollem Umfang zitiert werden und nicht nur die Stel-
len zum Thema Bild. Er weiR auch hier selbst (12), daR der Grund dafiir im Falschungs-
nachweis zu suchen ist; 3. konstruiert Thiimmel drei Varianten des Briefes aus den In-
haltsangaben der Teilnehmer von 754. Dabei handelt es sich freilich nur um freie Text-
wiedergaben, keine Zitate; 4. wird aus der Infragestellung der Authentizitét der von Hie-
reia benutzten Testimonia des Epiphanios und Theodotos von Ankyra durch das IT. Ni-
caenum, die demgegeniiber ,gewif echt” und ,wahrscheinlich echt” seien (14), ge-
schlossen, daR dann die Neilos-Fassung von 754 auch echt sein miisse. Zu Theodot vgl.
i.e. unten; selbst zu Epiphanios ist aber das letzte Wort noch nicht gesprochen (vgl. Paul
Speck, Die Bilderschriften des Epiphanios von Salamis, in: Varia II [= Poikila Byzantina
6], Bonn 1987, 312-315). Inhaltlich schlieBlich beméngelt Thiimmel, daf® der Passus,
wonach die Gottesdiener das Unsichtbare dem Sichtbaren vorzogen, nicht zur vorheri-
gen Aufforderung szenischer Ausschmiickung passe. Dabei laft er freilich den absurden
Wunsch Olympiodors nach 1000 Kreuzen und totaler Dekoration als Hintergrund der
Aussagen Neilos’ unberiicksichtigt. Weiterhin ist es m.E. nicht zwingend, in dieser frii-
hen Zeit beides alternativ zu sehen. Deutliche Schwierigkeiten macht Thiimmel die
Aussage der Fassung des II. Nicaenum tiber die Bilder als Bibel des Analphabeten. Denn
tatsdchlich entspricht dieser Gedanke ,nicht der vollen Intention des 8. Jahrhunderts”
(18). Er ist m.E. vielmehr ein starkes Argument fiir die Urspriinglichkeit dieser Stelle.
Lige hier eine ,ikonodule Abdnderung” vor, wéiren wohl ganz andere Bildbegriindun-
gen zu erwarten.
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Wir begegnen hier also einer historisch-kritischen Argumentationsweise,
die durchaus auch heutigen Standards entspricht und jeder Proseminarar-
beit zur Ehre gereichen wiirde. Auf den Begriff gebracht lauten die ange-
wendeten Kriterien:

1. Glaubwiirdigkeit einer Textaussage durch Aufweis historischer Paral-
lelen.

2. Glaubwiirdigkeit der Uberlieferungsgestalt eines Textes durch mehr-
fach identische werkimmanente Uberlieferung gegeniiber einem vagabun-
dierenden Exzerpt.

3.Widerspruchsfreiheit eines Textes zu anderen AuBerungen desselben
Autors.

b) Das zweite Beispiel fiir diese historisch-kritische Argumentation, das ich
nun vorfithren mochte, ist inhaltlich nicht weniger bedeutsam, denn es
handelt sich hier um die erste synodale Stellungnahme zur Frage des Chri-
stusbildes. Es geht um den beriihmten can. 82 des Concilium Quinisextum??,
also jener Konstantinopeler Synode des Jahre 691/92, die dann in spaterer
Zeit ab dem 11.Jahrhundert zu einem Dauerzankapfel zwischen christli-
chem Osten und Westen werden sollte**, Anfang des 8. Jahrhunderts aber
bestand zwischen Rom und Konstantinopel iiber diese Synode Einverneh-
men>®, und gerade der can. 82 bildete ein zentrales Argument fiir die romi-
sche Kirche gegen den Ikonoklasmus?®®.

Dieser can. 8237 bestimmt nun, daf die Darstellung des wahren Lammes
Christus in der Gestalt eines Lammes von jetzt an unterbleiben soll. Denn

* Hans Georg Thiimmel unterschitzt m.E. durchgingig dessen Bedeutung. So trifft
es wegen dieses Kanons gerade nicht zu, daf¥ die Bilder vor dem II. Nicaenum keine
~konziliare Sanktionierung” gehabt hatten (ders., II. Nicaenum [wie Anm. 5] 70). Es ist
eine Zweckbehauptung, den Kanon fiir ,eher eine zufillige Entscheidung in einer Ein-
zelfrage” zu halten (82). Woher weils Thiimmel, daf’ diese Entscheidung ,zuféllig” war?
Auch die These: ,zumindest im Westen ist dieser Kanon auch nicht eingehalten wor-
den”, trifft so nicht zu. Zu verweisen ware hier auf S. Maria antiqua in Rom; vgl. Heinz
Ohme, Das Concilium Quinisextum und seine Bischofsliste (= AKG 56), Berlin-New
York 1990, 64 ff.; Herman J. Vogt, Der Streit um das Lamm. Das Trullanum und die Bil-
der, in: AHC 20 (1988) 135-149. Aber welche Rolle spielt die Einhaltung und Nichtein-
haltung dieses Kanons - der auch im Osten bis heute nicht strikt befolgt wird! — gegen-
iiber der Tatsache, mit welcher Selbstverstandlichkeit hier eine Darstellung Christi als
reprasentative Ikone 90 Jahre vor den II. Nicaenum vorausgesetzt wird und von phrygi-
schen Bischofen, samt dem Vorgdnger Konstantins von Nakoleia (!) subskribiert wird
(vgl. Ohme, Concilium Quinisextum 165). Was bedeutet dies fiir eine angebliche tradi-
tionelle phrygische Bilderfeindlichkeit?

34 Vgl. Ohme, Concilium Quinisextum (wie Anm. 33) 1-8.

3 Vgl. ebd. 66-77. In den Kanones ist m.E. nicht der eigentliche Streitpunkt zu su-
chen; vgl. Heinz Ohme, Die sogenannten ,antirémischen Kanones” des Concilium Qui-
nisextum (692) — Vereinheitlichung als Gefahr fiir die Einheit der Kirche, in: George
Nedungatt — Michael Featherstone, The Council in Trullo Revisited (= Kanonika 6), Rom
1995, 307-321; er liegt woanders: vgl. ders., Zum Konzilsbegriff des Concilium Qui-
nisextum (692), in: AHC 24 (1992) 112-126.

36 Heinz Ohme, Das Quinisextum auf dem VII. ékumenischen Konzil, in: AHC 20
(1988) 325-344.

37 Périclés-Pierre Joannou, Discipline generale Antique (Ile-IXe s.), t.I,1: Les canons
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die Zeit der typologischen und schattenhaften Symbole sei heilsgeschicht-
lich von der Zeit der Erfiillung {iberholt. Von nun an sollten auf den ,vereh-
rungswiirdigen Ikonen“ ,die menschlichen Ziige des die Stinden der Welt
tragenden Lammes, Christus, unseres Gottes, angebracht werden. In diesen
erschauen wir die Tiefe der Erniedrigung des Gott-Logos, und werden zum
Gedenken seines Wandels im Fleisch, seines Leidens, seines heilsamen To-
des und der dadurch gewirkten Erlésung der Welt gefiihrt.”

Es leuchtet wohl ein, daf% diese kanonische Festlegung dieser Synode, die
sich selbst als 6kumenische verstand und als kirchenrechtlicher Nachtrag
zum VI. Okumenischen Konzil von 680/1 Anteil an dessen Okumenizitdt
beanspruchte®®, das am schwersten zu tiberwindende Hindernis der Traditi-
on fiir eine bilderfeindliche Bewegung darstellen muBte, die sich auf die
synodale Tradition der Kirche berief. Umgekehrt ist es nur logisch, daR diese
Bestimmung das am hdufigsten zitierte Testimonium im Jahre 787 darstell-
te?. So haben die Bilderfeinde offensichtlich versucht, die Rechtsgiiltigkeit
des Concilium Quinisextum insgesamt in Frage zu stellen, um sich dieses
Kanons zu entledigen. Dies ist der Hintergrund dafiir, daf sich das II. Nicae-
num unter historisch-kritischen Gesichtspunkten auf seiner 4. Sitzung mit
der Authentizitdt des Kanons und der Rechtsgiiltigkeit des Quinisextums
tiberhaupt auseinandersetzen muBte?’. Die Synode tat dies in einem dreifa-
chen Schritt: Als erstes wird der Kanon zunachst einmal verlesen, nun aber
nicht aus einer fiflog, sondern aus einem xaotng, also nicht aus einem Co-
dex, sondern aus einer Papyrusrolle. Es handelte sich dabei, wie Patriarch
Tarasios auf Nachfrage erklirte, um die Originalrolle mit den Originalunter-
schriften der Synodalen von 680/1 und 691/92%!. Zweitens: Um die Au-
thentizitat des verlesenen Textes und dessen Rechtsgiiltigkeit zu belegen,
wird derselbe Kanon nun noch ein weiteres Mal verlesen, diesmal nun aber
aus einem Codex mit einer Kanonessammlung®?. Damit ist dokumentiert,
daR der wortgleiche Kanon zum festen Bestandteil des in Geltung stehen-
den Kirchenrechts gehorte®. Drittens gab Patriarch Tarasios noch eine Er-
kldarung tiber die Zusammengehorigkeit des Quinisextums mit dem VI. Kon-
zil ab, als dessen Kanon can. 82 im Jahr 787 stets verlesen wird*. Es seien
namlich dieselben Viter gewesen, die 691/92 und 681 unterschrieben hét-
ten®’. Tarasios verweist dazu auf die Ubereinstimmung der handschriftli-

des conciles oecuméniques, Grottaferrata (Roma) 1962, 218 ff.; Thiimmel, Friihge-
schichte (wie Anm. 5) Nr.79.

38 ygl. i.e.: Ohme, Concilium Quinisextum (wie Anm. 33) 235-252 316-321 367-
388; ders., Konzilsbegriff (wie Anm. 34).

39 Vgl. Ohme, Quinisextum (wie Anm. 36).

40 Mansi 13, 40E-41E; zum folgenden i.e.: Ohme, Quinisextum (wie Anm. 36) 326
3351t

4 gitog 6 mewtdTuTog XdeTg EoTiy, #v O Iméyoapav ol dywol matéoes: Mansi 13,
41B. Man hat sich offensichtlich noch im 7. Jahrhundert dieser an sich antiquierten
Publikationsform auf Papyrus fiir besonders hervorgehobene Dokumente bedient.

42 Diese hatte Metropolit Petros von Nikomedien zur Hand: Mansi 13, 41C.

4 ygl. Ohme, Concilium Quinisextum (wie Anm. 33) 84 ff.

4 ygl, ders., Quinisextum (wie Anm. 36) 330 ff.

45 Mansi 13, 41C-E. Vgl. i.e.: Ohme, Quinisextum (wie Anm. 36) 336.
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chen Namensziige vieler Viter in den Originalrollen beider Synoden. In der
Tat ldRt sich eine personale Kontinuitdt von ca. 55 Bischofen fiir beide Syn-
oden feststellen4®. Wir haben hier also eine nach philologischen und paldo-
graphischen Gesichtspunkten auch heute iiberzeugende Beweisfiihrung
vorliegen. Dies muf nachdriicklich betont werden gegen die neuerdings
von Hans Georg Thiimmel vorgetragene?” Hypothese einer 787 von der
Konzilsleitung minutids geplanten und exakt durchgefiihrten Betrugsak-
tion, mit der den Synodalen der ikonophil verdnderte Neilos-Text unterge-
schoben und die Bilderfreundlichkeit des Ankyraner Ménches vorgetauscht
worden sei%®. Gerade die jeweils doppelte Verlesung der Testimonia sei der
Kern der berechnenden Tauschung. Auch die doppelte Verlesung des Nei-
los-Briefes aus zwei Codices sei nur ein Trick, durch den der ,Eindruck abso-
luter Echtheit” erzeugt werden sollte?®. Damit wird uns also die Vorstellung
zugemutet, die Konzilsleitung habe zwei Codices mit den gesammelten
Werken des Neilos samt den iiber 1000 Briefen extra zweimal mit dem ge-
filschten Brief abschreiben und binden lassen, um diesen Eindruck zu ,er-
zeugen”! Das von uns diagnostizierte historisch-kritische Niveau ware ins
Gegenteil verkehrt! Ich vermag Thiimmel darin allerdings nicht zu folgen,
denn das dargestellte Vorgehen der Synode scheint mir durchaus tiberzeu-
gend zu sein. Dariiber hinaus aber ist es nicht zuléssig, als Argument fiir die-
se Betrugs-Hypothese nun auch die zweimalige Verlesung des can. 82 her-
anzuziehen, indem behauptet wird, daR die Verlesung des can. 82 ,von ei-
nem Einzelblatt — also von der Papyrusrolle von 691/92 —immer noch vom
Neilosbrief her zu verstehen sei®C. Dies aber trifft definitiv nicht zu! Denn die
im Fall des Neilos-Briefes durch die Exzerptenmethode (mrtaxia) der Flori-
legien begriindete Doppelverlesung des Briefes hat mit der Verlesung von
can. 82 vom Papyrusoriginal und aus einer Kanonessammlung gar nichts
mehr zu tun. Zwischen dem vagabundierenden Exzerpt der Florilegien
(muttdmiov) und dem Originalpapyrus als Primérquelle (xaotng) liegen phi-
lologische Welten, die man mit dem deutschen Wort ,Einzelblatt” nicht auf
eine Ebene heben darf!

Mit derselben historisch-kritischen Argumentation wird schlieBlich auf
der VI.Sitzung des II. Nicaenums am 6. Oktober 787°! im Zusammenhang

46 Ohme, Concilium Quinisextum (wie Anm. 33) 316-320.

47 Mit dieser Hypothese hat Hans Georg Thiimmel seine éltere These einer ,iko-
nodulischen Abinderung” der urspriinglich bilderfeindlichen Fassung des Neilos-Brie-
fes (s.0.) jetzt nochmals verscharft; vgl. ders., Nicaea II (wie Anm. 5) 441-444; ders:;
IL. Nicaenum (wie Anm. 5); ders., Frithgeschichte (wie Anm. 5) 78 ff.

48 Das Wort ,Betrug® nimmt Thiimmel auch hier nicht in den Mund. Aber es lauft
wohl auf das gleiche hinaus, wenn man vornehm formuliert: ,So wurde in berechneter
Regie das BewuRtsein erzeugt, daR Neilos bilderfreundlich gesonnen war.” (ders., I1. Ni-
caenum [wie Anm. 5] 80); vgl. auch: Friihgeschichte (wie Anm. 5) 79 Anm. 143:
~geschickte[r] Inszenierung”.

49 Thimmel, II. Nicaenum (wie Anm. 5) 81.

50 Ebd. 82. Tatsichlich kommt can. 82, nur durch ein Testimonium des Maximus
Confessor unterbrochen, gleich nach dem Neilos-Brief zur Sprache.

5L Zur actio VI vgl.: Dumeige, Nizda (wie Anm. 11) 176-185; Chifar (wie Anm. 13)
164-202.
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der theologischen Widerlegung des Horos von 754 der im Florilegium von
754 Theodot von Ankyra zugewiesene Text als Pseudepigraphon erwiesen’.
Das kurze Fragment®? des Ankyraner Bischofs, Teilnehmer des Ephesenums
von 431 und Gegner des Nestorios, sagt, daf die Darstellung der Heiligen in
Bildern aus materiellen Farben nicht der Uberlieferung entspreche. Viel-
mehr sollen ihre Tugenden durch Nachahmung abgebildet werden. Mate-
rielle Gestaltungen aber seien dimonische Erfindungen.

Der Nachweis der Pseudonymitit dieses Textes wird nun mit folgenden
Argumenten gefiihrt. Erstens habe man alle ,Logoi” des Theodotos nach
dieser Chresis durchsucht und sie nirgends gefunden®®. Dazu werden nun
alle Werke Theodots mit ihren Titeln aufgezahlt, wie sie ganz unserem heu-
tigen Kenntnisstand entsprechen®”. Als zweites wird festgestellt, daf der Stil
des Fragments von den anderen Schriften Theodots abweicht; drittens sei
das Zitat 754 ohne Quellenangabe eingefiihrt worden; viertens wurde es in
Hiereia nicht aus einem Codex mit den Werken Theodots, sondern wieder
als Exzerpt vom losen Blatt verlesen’®.

Es wird also aufgrund der Unbelegbarkeit des Zitats aus dem gesamten
Werk Theodots, durch Stilvergleich und die unzuldngliche Uberlieferung
auf die Unechtheit des Fragments geschlossen, ein Verfahren, das auch heu-
te nicht anders aussehen kénnte®”.

Somit ist also das historisch-kritische Vorgehen des I1. Nicaenums als eine
wesentliche und erste Argumentationsebene der Synode m.E. nicht in Fra-
ge zu stellen®® und verdient gegeniiber seiner Bestreitung ausdrticklich her-

52 Mansi 13, 312A-E.

53 Mansi 13, 309E-312A = Hennephol (wie Anm. 8) Nr. 241 = Thiimmel, Friihge-
schichte (wie Anm. 5) Nr. 49. Dazu: Thiimmel, II. Nicaenum (wie Anm. 5) 81 225.

>4 Mansi 13, 312C.

55 Vgl.: CPG 6124-41; PG 77, 1308-1432; dazu vgl.: A. DeNicola, Theodotus of An-
cyra, in: Encyclopedia of the Early Church 829 £.; Gustave Bardy, Théodote d’Ancyre, in:
DThC 15 (1946) 328-330.

6 Mansi 13, 312D.

57 Allein fiir Thiimmel, Friihgeschichte (wie Anm. 5) 222, ist ,diese Begriindung
nicht zwingend*; vielmehr sei eine solche AuRerung Theodots ab einem gewissen Zeit-
punkt nicht mehr tradiert worden. Wenn freilich fiir Epiphanios und Euseb das Gegen-
teil belegt ist, fragt man sich, wieso Theodot hier die Ausnahme bilden soll? Weiterhin
palt nach Thiimmel die im Fragment ausgedriickte Haltung genau auf die zeitliche Si-
tuation, wie sie Anfang des 5. Jahrhunderts bei Neilos — also in der von Thiimmel zur
originalen erklarten Fassung von 754! — bezeugt” sei. Hier stiitzt nun nur noch eine Hy-
pothese die andere!

58 Schon gar nicht in der fragwiirdigen Art und Weise, wie es Hans-Georg Beck
(Fragwiirdigkeit [wie Anm. 5] 23) frither angedeutet hat. Er stellt dort die Frage, ,wie
denn ...die Ikonodulen mit der entgegenstehenden Tradition fertig geworden sind” und
nennt dann als ,Modi“: ,eben doch Viterstellen namhaft zu machen, die sich fiir ihre
Zwecke verwenden lieBen”, und: ,miRliebigen Viterstellen einfach die Echtheit abzu-
sprechen”. Bei der ,kritischen Methode der Tkonodulen” sei die ,Beweisintention im
Hintergrund ... ganz einfach der Gedanke, da® nicht sein kann, was nicht sein darf”. Es
gehe nur um die ,Disqualifikation des einen Vaters zugunsten der anderen, deren Aus-
sagen fiir die Zwecke der Inkonodulen gebeugt werden”. Es handelt sich m.E. bei dieser
Sicht um eine parteiische Karikatur des oben geschilderten Vorgehens der Synode, die
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vorgehoben zu werden. Dieses Vorgehen dient dem Nachweis von Fal-
schung bzw. Authentizitdt der herangezogenen Testimonia. Nun ist dieses
Vorgehen natiirlich nicht mit dem neuzeitlichen historisch-kritischen An-
satz in eins zu setzen. Denn der Synode ging es nicht um den Nachweis ihrer
wissenschaftlichkeit. IThr ging es nicht um eine isolierte historische Frage-
stellung, welches Verstindnis des Bildes etwa das dlteste oder gar ,ur-
spriinglichste” in der Kirche gewesen sei. Den Vitern von 787 ist der Gedan-
ke vollig fremd, eine mit historisch-kritischen Methoden zu erhebende frii-
hestmogliche Sicht des Bildes sei deswegen auch zur normativen zu erkldren.
Die entscheidende Frage fiir die Synode ist vielmehr, welche Deutung und
Bedeutung des Bildes in der konkreten Situation des 8.Jahrhunderts sich
als die dem christlichen Glauben angemessene erweist. In dieser Perspektive
argumentiert die Synode nun, daf8 es nicht gleichgiiltig sein konne, auf wel-
che Zeugen man sich als Autoritdten beruft.

2. Die Glaubwiirdigkeit des Zeugen und die Autoritdt des Zeugnisses

Prinzipiell geht es um die Frage, ob Testimonia fritherer Zeiten, deren Zeug-
nis im Kern des Glaubens - also im Christusbekenntnis - nicht authentisch
ist, nun ausgerechnet in der Bilderfrage Autoritdt haben sollen. Die Synode
sagt dazu Nein. Sie setzt dagegen ihre These — wie ich sie nennen mochte —
von der Korrelation von Zeuge und Autoritit des Zeugnisses. Deutlich wird
diese Argumentationsebene auf der 5. Sitzung der Synode vom 4. Oktober
787, die weiterhin dem Traditionsbeweis gewidmet war. Dieser hatte jetzt
allerdings das Ziel, bestimmte Testimonia, die 754 herangezogen wurden,
mit dieser These der Korrelation von Zeuge und Zeugnis grundsatzlich in
Frage zu stellen. Man kann dies an zwei Beispielen verdeutlichen, namlich
an den Johannesakten und an Euseb von Caesarea (ca. 263-339). Die Bilderfein-
de hatten sich in Hiereia nicht gescheut, als Testimonium einen Passus aus
den Johannesakten heranzuziehen, obwohl deren kirchliche Einordnung als
hiretische Fiktionen” schon seit dem Anfang des 4. Jahrhunderts vorlag®®.
Es handelt sich um den Abschnitt Acta Ioann. 27-28%. Dort wirft der Apostel
Johannes niamlich seinem ephesinischen Verehrer Lykomedes Heidentum
vor, weil dieser sich ein Bild des Apostels hatte anfertigen lassen®!. Das

man mit gleichem Recht auch auf das Vorgehen der Ikonoklasten anwenden konnte, bei
Objektivitat aber ,vergessen” sollte. Die Scharfe dieser Sicht erklart sich natiirlich vor
allern aus der Tatsache, daR die Forschung dieses Jahrhunderts tiber Epiphanios von Sala-
mis weitgehend zu einem anderen Ergebnis gekommen ist als das II. Nicaenum.

59 g schon bei ihrer erstmaligen Bewertung bei Euseb, H.e. TIT 25,6 f. Zur Diskussion
{iber den gnostischen Charakter der Acta Ioannis vgl.: Robert M. Wilson, II. Apokryphen
des NT, in: TRE 3 (1978) 326-362, hier 346; Wilhelm Schneemelcher, Neutestamentli-
che Apokryphen Bd. II, Tiibingen 1989, 138-155.

60 Mansi 13, 168D-169B; vel. auch: Thiimmel, Frithgeschichte (wie Anm. 5) Nr.5.

61 Tatsichlich hatte dieser Lykomedes das Bild bekranzt und in seinem Schlafzimmer
samt einem Altar und Leuchtern aufgestellt, betrachtete er doch Johannes, der nach
dem Bericht der Akten (19-21) seine Frau und ihn von Tode erweckt hatte, als ,Gott”
(27).
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I1. Nicaenum konfrontiert nun den in Hiereia zitierten Abschnitt nahtlos mit
der Verlesung zweier anderer Passagen der Johannesakten (Acta Ioann. 93—
95. 97-98), in denen der Apostel in eklatant doketischer Weise vom irdi-
schen Leiden Jesu und seinem Scheintod berichtet®2. Daran schlieBt sich
eine lingere Diskussion an. Man ist sich dabei tiber den evangeliumswidri-
gen Charakter der Schrift einig®® und betont ihre innere Einheit: Wer diese
Geschichte vom Bild des Apostels als Testimonium akzeptiere, der miisse
auch das doketische Christuszeugnis dieser Schrift akzeptieren®t. Nach Mei-
nung der Synode kann also ein Testimonium oder ein Zeuge nicht selektiv
herangezogen werden, ohne daR dessen Haltung im Glaubenszentrum im
Blick ist. Und entsprechend werden auch hier die Johannesakten wiederum
als ganze prasentiert und aus einem Codex vorgetragen®, wihrend in Hie-
reia auch in diesem Fall nur ein mittdxiov geboten wurde, um so den hareti-
schen Charakter der Schrift zu iibergehen. Dieses Exzerpt stellt sich somit
fiir das II. Nicaenum als ,pevdomittaniov heraus, und die Synode verwirft
die Johannesakten als Ganzes®®.

Das Konzil wendet sich also gegen eine rein historische Argumentation,
in der altere literarische Quellen in die Waagschale geworfen werden, ohne
daR das defiziente Christus-Zeugnis solcher Testimonia beriicksichtigt wird.
Dieses Vorgehen ist m.E. durchaus angemessen. Denn die Frage nach der
Berechtigung des Bildes war mindestens seit und fiir Hiereia selbst keine
isolierte historische Frage nach der Stellung des Bildes in den ersten drei
Jahrhunderten, sondern eine im Kern vom Christus-Bekenntnis her be-
griindete Bestreitung der prinzipiellen Moglichkeit des Christus-Bildes.

Bevor ich dies verdeutliche, soll aber erst noch gezeigt werden, wie diese
These der Korrelation von Zeuge und Zeugnis auch auf Euseb von Caesarea
(ca. 263-339), den groRen Theologen und Vater der Kirchengeschichts-
schreibung am Anfang des 4. Jahrhunderts angewendet wird®’. Es geht um
dessen Brief an die Kaiserin Konstantia. Dieser Brief war fiir den bilderfeindli-
chen Traditionsbeweis von Hiereia von besonderer Bedeutung, weil es sich
hier tatsiachlich um das &lteste Zeugnis handelt, in dem die direkte Forde-
rung nach einem Christusbild mit einer christologischen Begriindung abge-
lehnt wird. Hiereia hatte diesem Brief in seinem Traditionsbeweis deshalb
die Spitzenstellung zugewiesen®®. In diesem Schreiben an die Schwester
Konstantins d.Gr. und Gattin des Licinius von ca. 313%? hatte Euseb die bild-

%2 Mansi 13, 169B-172C.

63 Mansi 13, 172CD.

64 Mansi 13, 173BC.

65 Mansi 13, 169BC.

66. Mansi 13, 173CD.

67 Mansi 13, 176B-177C.

Indem er im Kernflorilegium des Horos von 754 mit seinen 8 Chreseis an letzter
Stelle genannt wird. Vgl.: Mansi 13, 292D-313D = Hennephof (wie Anm. 8) Nr. 237-
242.

69 Mansi 13, 313A-D; Hennephol (wie Anm. 8) Nr. 242.110; Thiimmel, Friihgeschich-
te (wie Anm. 5) Nr. 13. Dazu: Thiimmel, Frithgeschichte 47-51 214{. Vgl. dazu: George
Florovsky, Origen, Eusebius and the Iconoclastic Controversy, in: ChH 19 (1950) 77-96;
Knut Schiferdiek, Zu Verfasserschaft und Situation der epistula ad Constantiam de imagi-
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liche Darstellbarkeit Christi sowohl nach seiner gottlichen Gestalt als auch
nach seiner Knechtsgestalt fiir prinzipiell unméglich erkldrt. Denn auch das
Fleisch Christi sei mit der Herrlichkeit seiner Gottheit so sehr vermischt und
durch die einwohnende Gottheit verwandelt. Wie die Jiinger den verklar-
ten Christus nicht anschauen konnten, so konnten ihn auch keine unbe-
seelten Farben darstellen”®. Das I1.Nicaenum tritt nun nicht als erstes in eine
Diskussion mit dieser christologischen Begriindung ein; dies wird erst spater
erfolgen’!. Zunéchst, in actio V, geht die Synode ganz auf der uns interessie-
renden 2. Argumentationsebene vor. Nach Erwdahnung der bilderfeindli-
chen Berufung auf den Brief an Konstantia wird ndmlich zundchst einmal
ein kurzer Passus aus einem anderen Brief Eusebs an einen gewissen Eu-
phration von Balaneai verlesen’?. Und dies deshalb, weil der Bischof von Cae-
sarea dort eine eklatant subordinatianische Trinitdtslehre vertritt und das
Gezeugtsein des Sohnes in Gegensatz zum Ungewordensein des Vaters setzt.
Wiederum wird dieser Abschnitt demonstrativ aus Codices mit den gesam-
melten Werken Eusebs verlesen”?. Die Synode stellt daraufhin fest, da jene
Ausfiihrungen direkt dem christlichen Gottesbekenntnis widersprechen
und als arianisch zu qualifizieren sind’4. Daraufhin wird das gesamte Werk
Eusebs verworfen”>.

ne Christi, in: ZKG 91 (1980) 177-186; Stephen Gero, The True Image of Christ: Eusebius’
Letter to Constantia Reconsidered, in: JThS 32 (1981) 460-470; Hans Georg Thiimmel,
Eusebios’ von Kaisareia Brief an Kaiserin Konstantia, in: Klio 66 (1984) 210-222.

70 &)hé nal Totto Tij 80EN Tiig BedBnTog dvaxexpdobol pepabnxapev. Thiimmel,
Frithgeschichte (wie Anm. 5) Nr. 13 Z. 31; 1] &v cagxl a0ToD HoE®1] ... TEOS Tijg £vol-
®wovang ot Bedtnrog petafinbetoa. Ebd. Z. 42.

71 Auf der 6. Sitzung im Kontext der Widerlegung des Horos von Hiereia. Dort wird
der Brief an Konstantia iiberhaupt erst verlesen (Mansi 13, 313).

72 Mansi 13, 176 f. = Hans-Georg Opitz, Athanasius Werke III,1 (= Urkunden zur
Geschichte des arianischen Streites 318-328), Berlin-Leipzig 1934, 4-6 (Urk. 3).

7 Biphot / ovyypaupato: Mansi 13, 177CD.

74 Bei der Widerlegung des Horos von 754 wird dann nochmals wiederholt und ein-
gehend begriindet, daB Euseb Arianer sei (Mansi 13, 313 ff.).

75 Mansi 13, 177D 180C. Siehe auch: Ebd. 313E-316A. Die Ablehnung Eusebs als
theologische Autoritédt, auf die man sich in zentralen Fragen des Glaubens berufen kén-
ne, wird aiich konsequent durchgehalten, insofern auf jede Erwdhnung anderer Zeug-
nisse aus dem Werk Eusebs verzichtet wird, aus denen sich ja ein gewisses Vorkommen
von Bildern belegen lieRe. Also die beriihmte Geschichte der Blutfliissigen und der
Christusstatue von Paneas und die Erwahnung von Bildern der Apostel Petrus und Pau-
lus (H.e. VII 18 = Thiimmel, Frithgeschichte [wie Anm. 5] Nr. 14). Die Geschichte wird
als Testimonium aus Antipater von Bostra genommen (Mansi 13, 13E). Euseb als dlte-
ster Beleg ist durch seine Erwdhnung im Brief des Patriarchen Germanos an Thomas
von Klaudiupolis allerdings prasent (vgl. Mansi, 125E-128A). Es kann also keine Rede
davon sein, daR Euseb ,ironically” zitiert werde! (So: Ambrosios Giakalis, Images of the
Divine. The Theology of Icons at the 7th Ecumenical Council [= SHCT 54], Leiden 1994,
43). Im Gegensatz zum II. Nicaenum hatte Johannes von Damaskus in seinem Florile-
gium von Euseb noch ausgiebig Gebrauch gemacht. Vgl.: Contra imaginum calumnia-
tores orationes tres III, 67 69 f. 77 ff. 98 (Bonifatius Kotter, Die Schriften des Johannes
von Damaskos III [= PTS 17], Berlin-New York 1975, 171-187). Darauf hat Panagiotes
Christou aufmerksam gemacht; vgl. ders., Testimonia neglected on the Seventh Ecume-
nical Council, in: AHC 20 (1988) 251-257.
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So fremd uns dieses Vorgehen erscheinen mag, so entspricht es doch ganz
dem Grundsatz der Korrelation von Zeuge und Zeugnis. Denn es geht hier ja
nicht um die ,Disqualifikation des einen Vaters zugunsten der anderen”,
wie man dieses Vorgehen m.E. unzutreffend charakterisiert hat’¢, DaR die
Gotteslehre des groRen Theologen und Bischofs von Caesarea/Paldstina un-
geniigend war und dem Bekenntnis der Kirche nicht entspricht, das wurde
ja nicht erst 787 festgestellt, sondern dariiber war man sich seit Ende des
4. Jahrhunderts einig. Er war eben im eigentlichen Sinne kein ,Vater”, auf
den man sich im 8. Jahrhundert noch ohne weiteres berufen konnte. Auch
den Bilderfeinden mufte dies eigentlich klar sein. Das hinderte keineswegs,
daR Eusebs historisch-wissenschaftliches Werk hochgeschatzt war und auch
seine theologischen Schriften durchaus weiter tradiert wurden’. Eine
kirchliche Bewertung der Theologie Eusebs war freilich unumgénglich ge-
worden, als die Bilderfeinde in ihrer strikt christologischen Beweisfithrung
ausgerechnet diesen Theologen als Kronzeugen ins Feld fithrten und damit
seiner theologischen Argumentation im Kern des Glaubens Authentizitat
und Autoritit zubilligten. Dies aber konnte nicht unwidersprochen bleiben,
weil es direkt der Normativitit des Christus-Zeugnisses der Kirche wider-
sprach’8, Diese stellt nun die dritte Argumentationsebene der Synode dar.

3. Die Normativitit des Christus-Zeugnisses fiir das Christus-Bild

Der Streit um die Bilder entwickelte sich bekanntlich zu einem Streit um das
authentische Christus-Zeugnis der Kirche. Denn sowohl fiir Bilderfreunde
als auch fiir die Bilderfeinde war mit der Tatsache des Christus-Bildes wie
mit seiner Bestreitung der Christus-Glaube grundlegend in Frage gestellt.
Der Horos von Hiereia und dessen Widerlegung durch das II. Nicaenum ma-
chen dies deutlich?’.

76 So: Beck, Fragwiirdigkeit (wie Anm. 5) 23.

77 ygl. dazu: Friedhelm Winkelmann, Die Beurteilung des Eusebius von Caesarea
und seiner Vita Constantini im griechischen Osten, in: Johannes Irmscher (Hrg.), By-
zantinische Beitrige, Berlin 1964, 91-119. In Winkelmanns Eusebbuch (ders., Euseb
von Kaisareia. Der Vater der Kirchengeschichte, Berlin 1991, 12) verschiebt sich aller-
dings die Darstellung gegeniiber der Aktenlage von 787. Nun wird Euseb ein ,Opfer des
Bilderstreites und erhielt endgiiltig den Stempel des Ketzers, galt er doch als Kronzeuge
der Bilderfeinde”. Freilich ,galt“ Euseb nicht nur als solcher, er war es! Zum Brief an
Konstantia verweist Winkelmann nicht auf die dortige christologische Argumentation
als eigentlichen Grund seiner Verurteilung!

78 7u Eusebs binitarischem Subordinatianismus vgl.: Alois Grillmeier, Jesus der
Christus im Glauben der Kirche I, Freiburg u.a. 1979, 301-326.

79 Auf der 6. Sitzung vom 6. Oktober 787. Zum Horos von Hiereia vgl.: Milton V.
Anastos, The Argument for Iconoclasm as presented by the Iconoclastic Council of 754,
in: Kurt Weitzmann (Hrg.), Late Classical and medieval Studies in honour of Prof. A.M.
Friend Jr., Princeton 1955, 177-188; Daniel J. Sahas, Icon and Logos. Sources in Eighth
Century Iconoclasm (= Toronto Medieval Texts and Translations 4), Toronto u.a. 1986;
Stephen Gero, Byzantine Iconoclasm during the Reign of Constantin V. with particular
Attention to the Oriental Sources (= CSCO Subsidia 52), Louvain 1977, 53-111; Du-
meige, Nizda II (wie Anm. 11) 176-185; Chifar (wie Anm. 13) 67-91 162-205.

ZKG 110, Band 1999/1



Ikonen, historische Kritik und Tradition | Dz

Die ikonoklastische Synode hatte sich in ihrem Anspruch, die Uberliefe-
rung der Apostel und Vater zu bewahren, auf die 6 6kumenischen Konzile
berufen. Dazu wurden deren ,dogmata und ,paradoseis” zu Beginn des
Horos dann auch alle der Reihe nach aufgezahlt und gewiirdigt®®. Der zen-
trale Vorwurf an die Bilderfreunde lautete nun, daB die Bildkunst eine ,La-
sterung der Lehre unseres Heils, ndmlich des Heilswerkes Christi darstelle
und die 6 Synoden umstiirze“3!, Bei der von den Bilderfeinden in Anspruch
genommenen Tradition geht es also nicht um irgendwelche kirchlichen
Briuche, sondern um das Christus-Zeugnis der Kirche, wie denn auch die
Beschliisse der 6 Synoden im Kern das Christus-Bekenntnis betreffen®?.
Dieses sei nun haretisch verfilscht, weil das Christus-Bild die in der Person
Christi bekannte Einheit von gottlicher und menschlicher Natur per se nicht
darstellen konne. Die gottliche Natur sei sowieso nicht darstellbar, weil un-
begrenzt — ,unumschreibbar” in der Fachterminologie®?. Wer aber allein die
menschliche Natur darstellen wolle, mache sich der Aufldsung der persona-
len Einheit beider Naturen in Christus schuldig und sei als Nestorianer zu
betrachten. Ansonsten bleibe nur die Vermischung beider Naturen, die zum
Monophysitismus fithre®*. Weiterhin sei auch die mit dem Gott-Logos un-
trennbar vereinte menschliche Natur Christi so vollstindig vergottlicht, daf
sie sich einer Darstellung entziehe®>. Jede Darstellung Christi wird also fiir
die Bilderfeinde nur filschlicherweise ,Bild Christi“ genannt und stellt das
Christus-Bekenntnis prinzipiell in Frage. Entsprechend betreffen 14 der 20
Anathematismen von 754 die Christologie®.

Die Bilderfreunde haben demgegeniiber mit einer gewissen Monotonie
immer wieder auf die Menschwerdung Christi als Ermoglichungsgrund sei-
ner bildlichen Darstellung verwiesen und den Gegnern ihrerseits Nestoria-
nismus und Monophysitismus vorgeworfen. Denn wenn sich der mensch-
gewordene Logos durch seine Geburt und Kreuzigung irdischer Begrenzt-
heit unterwarf, sich also ,umschreiben” lie und sichtbar wurde, dann wer-
de er auch samt seiner Menschheit im Bild ,umschreibbar“®’. Entsprechend
beanspruchte das II. Nicaenum auch dieselbe synodale Tradition der Kirche
und verurteilte in seinem ersten Anathematismus jeden, der ,nicht be-
kennt, daR Christus seiner Menschheit nach umschreibbar ist“85.

80 Mansi 13, 217AB 232E-237D = Hennephof (wie Anm. 8) Nr. 206 211-216, hier
210

81 Mansi 13, 240C = Hennephof (wie Anm. 8) Nr. 217: eligopev gig a0To TO Ralplov
86y Tilc cwtolug fudv fitol gig TV xotd X010TdV oixovopioy TV aféuTov THV
toyodpwv vy Bracenuobony xal GvaTeémousay pev Tég adtas dyiag xol olxov-
evirdg £€ BeoouhERTOUS OUVOIOUE.

82 gl auch Anathema 1 von 787: Mansi 13, 333E = Hennephof (wie Anm. 8) Nr.
249,

8 gq schon: Clemens Alexandrinus, Fragm. 39, GCS 3,220.

8 Mansi 13, 252AB = Hennephof (wie Anm. 8) Nr. 222.

85 Mansi 13, 256E 257AB 264BC = Hennephof (wie Anm. 8) Nr. 224.

8 Mansi 13, 333E-344C = Hennephof (wie Anm. 8) Nr. 249-256.

87 Mansi 13, 253D.

88 Mansi 13, 376E-377C 416D; COD 110f. 113. DH Nr.606; Dumeige, Nizda II (wie
Anm. 11) 294 ff.

ZischrLK.G. =
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Ich habe diese grundlegenden Positionen hier nochmals skizziert, weil in
neuerer Zeit in der historischen Diskussion tiber die Ursachen des Ikono-
klasmus eine tiefergehende Bedeutung der christologischen Kontroverse je-
ner Epoche vielfach verneint wird. So hat der Prager Byzantinist Milan Loos
1983 behauptet — und das wird immer wieder zitiert —, da8 ,die Einheit der
zwei Naturen Christi von den ikonoklastischen Theologen ganz im Sinne
der chalkedonisch-nachchalkedonischen Christologie verstanden wur-
de”#?, Dies ist aber m.E. mindestens zu prézisieren, wenn nicht zu bestrei-
ten. Tatsichlich konnte nachgewiesen werden, dald jede Annahme einer
Herleitung oder Beeinflussung des Ikonoklasmus durch den syrischen ,Mo-
nophysitismus” severianischer Prigung unhaltbar ist*°. Daraus wurde nun
gefolgert, daf die Christologie hier iiberhaupt nur ins Spiel komme, weil sie
nun einmal das traditionelle Schlachtfeld der theologischen Kontroverse
geworden sei®!. Wir hétten die christologische Auseinandersetzung im Bil-
derstreit demnach also jetzt als ,l’art pour l'art” zu verstehen®?.Nun ist in
der Tat die Annahme einer von aullen kommenden EinfluBnahme und Her-
leitung des Ikonoklasmus aufzugeben. Sie ist nicht nur fiir den Monophysi-
tismus nicht haltbar; genauso ist die These jiidischer, samaritanischer, mus-
limischer oder manichdaischer Einfliisse obsolet. Sie sind schlicht nicht nach-
weisbar. Obsolet ist auch die vielverhandelte Legende vom Juden und Kali-
fen Jezid II. als teuflische Verschworung gegen die Orthodoxie, die mogli-
cherweise iiberhaupt erst nachtriglich in die Akten von 787 interpoliert
wurde?®?. Das II. Nicaenum hatte freilich mit duflerer Einflufnahme argu-
mentiert’.

89 g4 in dem immer wieder herangezogenen Aufsatz von Milan Loos, Einige strittige
Fragen der ikonoklastischen Ideologie, in: Helga Kopstein u.a. (Hrg.), Studien zum 8.
und 9. Jahrhundert in Byzanz, Berlin 1983, 131-151, hier 142 151.

9% Durch: Sebastian Brock, Iconoclasm and Monophysites, in: Anthony Bryer — Ju-
dith Herrin (Hrg.), Iconoclasm. Papers given at the 9th Spring Symposium of Byzantine
Studies, University of Birmingham March 1975, Birmingham 1977, 53-57.

3L .Bbd.i55;

92 Die These von Loos wird z.B. von Ilse Rochow 1994 als letztes Wort zur Christolo-
gie der INetoeig Konstantins V. geboten; vgl. dies., Kaiser Konstantin V. (741-775). Ma-
terialien zu seinem Leben und Nachleben (= Berliner Byzantinische Studien 1), Frank-
furt a.M. 1994, 47 f. Paul Speck billigt dem christologischen Argument {iberhaupt nur
noch marginale Bedeutung zu, nachdem es im Ikonoklasmus s.E. urspriinglich gar nicht
um das Bild an sich gegangen sei, sondern allein um die Verehrung des Bildes; vgl. z.B.:
ders., Besprechung von Belting, Kult (wie Anm. 5), in: Klio 73 (1991) 678-685, hier 679
684:; ders., Artabasdos, der rechtgldubige Vorkdmpfer der gottlichen Lehren (= Poikila
Byzantina 2), Bonn 1981, 189 {.; ders., Ikonoklasmus (wie Anm. 4) 184; ders., Bilder-
schriften (wie Anm. 32) 312 f. Diese Verharmlosung des Ikonoklasmus widerspricht
freilich den Peuseis Konstantins V. und dem Horos von 754. Hans Georg Thiimmel argu-
mentiert in dieselbe Richtung, wenn er den Vorwurf des Monophysitismus gegeniiber
den Ikonoklasten fiir belanglos hilt und dahinter nur noch das Bestreben erblickt, ,den
Gegner in irgendeiner Weise einer Haresie zu bezichtigen, um ihn so als schon verurteilt
zu erweisen” (ders., Der byzantinische Bilderstreit [wie Anm. 5] 28 .). In Thiimmels
TRE-Artikel iiber das II. Nicaenum (wie Anm. 5) fallt diese Fragestellung deshalb auch
konsequent unter den Tisch.

9 $o jedenfalls: Paul Speck, Ich bin’s nicht, Kaiser Konstantin ist es gewesen (= Poi-
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Aber auch die Bilderfeinde haben in Hiereia nun ausgerechnet muslimi-
sche Einfliisse ins Spiel gebracht, um das Aufkommen des Christus-Bildes
zu erkliren?’. Auch sie haben sich das Aufkommen von Bildern nur als
von aufen kommenden ddmonischen Anschlag auf die Orthodoxie vor-
stellen konnen, der erst nach 681 durchgetiihrt worden sei; davor habe es
angeblich keine Christus-Bilder gegeben?®. Diese von beiden Seiten ver-
tretene Herleitung durch duBere EinfluBnahme ist aber historisch nicht
haltbar.

Was sind nun die Griinde fiir diese dulReren Herleitungsversuche des je-
weils Abgelehnten? Es sind dieselben, die zu der nachtréglich erfolgten
Dimonisierung der Kaiser Leon III. und Konstantin V. durch die Ikonophi-
len wie der Kaiserin Irene als Frau®” durch die Tkonoklasten gefiihrt ha-
ben. Wir haben hierin m.E. den von beiden Seiten vorgenommenen Ver-
such von Schuldzuweisung und Exkulpierung einer Kirche und Gesell-
schaft zu erblicken?®, die sich auRerstande sah, den Bilderstreit und das
damit verbundene christologische Problem als innerbyzantinisches Pha-
nomen und damit als Erbe der eigenen Tradition in den Blick zu nehmen.
Als eine solche innerbyzantinische reichskirchlich-theologisch konse-
quente Entwicklung ist nun m.E. aber auch die christologische Kontrover-
se als unablosbare Kehrseite der Bilderfrage zu wiirdigen und ernstzuneh-
men??. Das ist hier meine These. Denn mit dem Nachweis einer nicht ge-
gebenen EinfluRnahme durch den syrischen ,Monophysitismus” ist die
Frage nach einer monophysitischen Tendenz in der ikonoklastischen Chri-
stologie m.E. keinesfalls iiberfliissig geworden, insofern es sich dabei um
eine der byzantinischen Theologie selbst eigene Tendenz handelt. Es ist
diese innerbyzantinische monophysitische Tendenz, die im Kontext der
Bilderfrage manifest wird. Dazu gehért schon das Phanomen, daf die Bil-
derfrage sich seit ihrer erstmaligen christologisch-theologischen Behand-

kila Byzantina 10), Bonn 1990, 25-115; sieche auch: Stephen Gero, Byzantine Icono-
clasm during the Reign of Leon IIL. with particular Attention to the Oriental Sources
(= CSCO Subsidia 41), Louvain 1973, 59-84; Gotthard Strohmaier, Der Kalif Yazid II.
und sein Traumdeuter. Eine byzantinische Legende iiber den Ursprung des Ikonoklas-
mus (1979), in: Von Demokrit bis Dante. Die Bewahrung antiken Erbes in der arabi-
schen Kultur (= Olms Studien 43), Hildesheim u.a., 1996, 138-144.

94 Mansi 13, 157-168, hier 157DE.

95 Dort wird Johannes von Damaskos als cagoaxnvodowy anathematisiert (Mansi
13, 356CD = Hennephol [wie Anm. 8] Nr. 264). Dahinter steckt das christologische Ar-
gument der Isolierung der menschlichen Natur Christi = Nestorianismus = Islam.

9% Mansi 13, 221CD = Hennephof (wie Anm. 8) Nr. 207 {.

97 VYgl, Hennephof (wie Anm. 8) Nr. 272.

98 Soweit m.E. ganz zutreffend: Speck, Ich bin’s nicht (wie Anm. 93) passim.

99 Dies ist freilich nicht der Fall, wenn ,der eigentliche Ausgangspunkt” des Ikono-
klasmus und der Ikonophilie primér im politischen Willen der ,Wiederherstellung des
Reiches” nach den Katastrophen des 6./7. Jahrhunderts erblickt wird, und die Bilder-
frage sich dann im Kern als Frage nach der Ankniipfung an das weltumspannende Reich
der Spitantike oder an das auf den griechischen Kernbestand zuriickgeworfene Reich
des 7. Jahrhunderts stellt. So: Speck, Tkonoklasmus (wie Anm. 4) 188 und dann passim
wiederholt.
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lung bei Euseb von Caesarea als Frage nach dem Christus-Bekenntnis
stellt. Entscheidend aber ist!?, daR es in der neuchalcedonischen Ausfor-
mung der Christologie und deren Rezeption durch das V. dkumenische
Konzil (553) durch die Verbindung mit der Lehre von der Vergéttlichung
der menschlichen Natur als Heilswerk Christi, der Theosis, zu Unklarhei-
ten in der Christologie gekommen zu sein scheint, die sich nun hier in der
Bilderfrage niederschlagen und nach einer Korrektur verlangen.

Denn es ist eben die Lehre von der vollstindigen Vergottlichung der
menschlichen Natur Christi'®!, die in Hiereia argumentativ stark in den
Vordergrund geriickt wird. Dies ist es, was fiir Hiereia die Unmaoglichkeit
einer Darstellung Christi ausmacht! Die soteriologische Ausrichtung der
Christologie in diesem Sinne ist dabei als solche keine Neuerung. Sie ist be-
reits bei Gregor von Nazianz belegt!%? und wird dann im Neuchalcedonis-
mus!®® des 6. Jahrhunderts z.B. bei Leontios von Jerusalem konsequent
durchgefiihrt!®4. Aber hier gilt bereits — um es mit Alois Grillmeier zu sa-
gen —: ,Die Vergottung’ bestimmt das Christusbild“!?*. So ist schon fiir die
neuchalcedonische Christologie des 6.Jahrhunderts eine unzureichende
Wiirdigung des Menschseins das grundlegende Problem. Dabei ist nach
der Erkenntnis Grillmeiers ,die Kenosis im Inkarnationsgeschehen im
Grunde schlieRlich doch gesichert”, ,da die Einigung zwar schopferisch,
aber ohne Verdnderung fiir die Gottheit und Menschheit (atreptos) ge-

100 Nicht entscheidend ist wohl die Verwendung der Formel éx 600 ¢pioewy anstelle
von &v 810 ¢poeoty bei Konstantin V. (Hennephof [wie Anm. 8] Nr. 144 157 163) und in
Hiereia (Mansi 13, 272A+D = Hennephof Nr. 228), nachdem sich diese auch bei Nike-
phoros Patriarches findet (PG 100, 585DC 697D). Darauf hatte unzureichenderweise
besonders Georg Ostrogorsky abgehoben; vgl. ders., Die Schrift Kaiser Konstantin V. ge-
gen die Verehrung der Bilder Christi und das erste ikonoklastische Konzil, in: Ders., Stu-
dien zur Geschichte des byzantinischen Bilderstreites, Breslau 1929 (ND Amsterdam
1964), 7-45, hier 24 ff.

101 e 6GEE, dpo Beod hdyou GQE, ... Bl 6hwg Th Belq pvoe meookndOeioa, ®nol
ShoxMiome AewBeToa (Mansi 13, 256E-257A). tefewuévng dnhovoTL THE Yuyig, O nal
1ol ohpoToc (Mansi 13, 257A); vgl. auch: 257E 264BC (= Hennephof [wie Anm. 8] Nr.
224-226).

102 Darauf hat Loos, Ideologie (wie Anm. 89) 141, zu recht hingewiesen. Danach
wird die menschliche Natur in ihrer Gesamtheit angenommen und vergottlicht. Vgl.:
Gregor Naz. ep. 101 (PG 37, 181B-184B); oratio 38 in Theophania (PG 36, 325C). Dazu:
Tomas Spidlfk, Grégoire de Nazianze. Introduction a I'étude de sa doctrine spirituelle
(= OCA 189) Rom 1971, 94 f.

103 ygl. Patrick Gray, Neuchalkedonismus, in: TRE 24 (1994) 289-296.

104 o] Grillmeier (wie Anm. 78) 11,2 291-328, besonders 322-327: ,eine geradezu
enthusiastische Christologie der Vergottlichung” (326). Vgl. auch (224-228) den Ab-
schnitt iiber die ,chalcedonischen Aphthartiker” als Gegner des Leontios von Byzanz,
die deutlich machen, wie bereits zu Beginn des 6. Jahrhunderts durchaus auf der
Grundlage des Chalcedonense die Vereinigung von gottlicher und menschlicher Natur
in Christus so gedacht wurde, da die Kenosis bestenfalls als Ausnahme moglich war.
Und selbst fiir Leontios von Jerusalem gelte: ,Er entwickelte eine Theiosis — oder Vergot-
tungslehre, die ihn affektiv doch stark in die Nahe der chalcedonischen Aphthartiker
riickt” (324 £.).

105 hd 325!
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schieht“196. So ist dort eben die dogmatische Definition von Chalcedon in
Geltung geblieben, wonach das Christusgeheimnis der personalen Einheit
von gottlicher und menschlicher Natur nur dann gewahrt bleibt, wenn
beide Naturen unvermischt und unverwandelt, ungeteilt und ungetrennt
gedacht werden'®’. Und Chalcedon hatte ausdriicklich betont, daR die
vVerschiedenheit der Naturen durch die hypostatische Einheit keineswegs
vernichtet werde, sondern beide je ihre Eigentiimlichkeit (iduotng) be-
wahren!8.

Im Horos von Hiereia aber ist nun festzustellen — und das wurde bislang
nicht gesehen —, daB die Binheit in Unwandelbarkeit der Naturen nicht mehr
gelehrt wird und im Gegensatz zur ausfiihrlichen Behandlung der genann-
ten Epitheta das vierte, eben das droémtwg, ersatzlos unter den Tisch a7,
Fiir die ikonoklastische Theologie ist die Verklirung der menschlichen Na-
tur offensichtlich nur vorstellbar gewesen als naturhafte Verwandlung. Dar-
aus ergab sich als Folge der Verlust der ,Umschreibbarkeit* als anthropologi-
sches Axiom. Dies aber bedeutet eine Auflésung des chalkedonensischen
paradoxons zugunsten einer monophysitischen Vereinheitlichung. So
scheint die Bilderfrage den Katalysator zu bilden, durch den eine latente
monophysitische Tendenz der innerbyzantinischen Rezeption von Chalce-
don offenbar wird. Diese wird nun durch das Beharren auf der Méglichkeit
des Christusbildes synodal in die Schranken gewiesen. Damit ist die Norma-
tivitit des Christuszeugnisses als Bekenntnis zum ,vere Deus et vere homo*
die 3. Argumentationsebene, auf der sich der Christusglaube der Kirche in
der Bilderfrage durchsetzt.

Die Christologie als Kehrseite der Bilderfrage schldgt sich schlief3lich
auch im Schriftbeweis nieder, wie er von den Bilderfeinden prasentiert und
vom II. Nicaenum widerlegt wird. Es ist nimlich nicht — wie man vielleicht
meinen kénnte — der Hinweis auf das alttestamentliche Bilderverbot''
und seine neutestamentlichen Anklinge, der beim Schriftbeweis von Hie-
reia!ll an erster Stelle steht und mit dem sich Nizda dann theologisch aus-
einandersetzen muR!'2. Vielmehr haben die Bilderfeinde zuerst mit der

106 Ehd. 531 (zu Leontios von Jerusalem).

107 Es handelt sich hier um die beriithmten 4 Epitheta: dovyyitog, édrgéntwg,
adoupttog, dywoiotmg. Vgl ACOII 1,2 p.126-130; DH Nr. 302.

108" o) Souod Tig TV Gpioenv dladoeds dvnenueévng du Ty Evoowy ... Ebd.

109 Diese Beobachtung ist erstmals und wesentlich der Erlanger Dissertation des Jah-
res 1990 {iber das VII. 6kumenische Konzil von Nicolae Chifar zu verdanken. Vgl. Chifar
(wie Anm. 13) 72-79.

110 s ist auch gegen Loos, Ideologie (wie Anm. 89) 137, festzustellen, der die ei-
gentliche Gewichtung des Schriftbeweises von 754 iibergeht, um die alttestamentliche
Begriindung als ,das urspriingliche Anliegen der Ikonoklasten” behaupten zu kénnen.

111 Dort wird verwiesen auf Ex 20,4; Dtn 5,8 4,12; Rom 1,23 = Mansi 13, 284C =
Hennephot (wie Anm. 8) Nr. 234.

112 Man verweist dort fiir das Alte Testament mit Ex 25,27 und Num 7,89 auf die
Bundeslade, den Gnadenthron, die Cherubim und die Vision des Hesekiel (Ez 41,18 i 4%
Mansi 13, 4D-5C. In der 6. Sitzung wird dann die heilsgeschichtliche Einordnung des
Bilderverbotes betont. So seien in Rém 1,23 die Christen nicht gemeint: Mansi 13,
284D-288B.
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Unsichtbarkeit Gottes argumentiert und an erster Stelle auf Joh 4,24 ver-
wiesen (,Gott ist Geist, und die ihn anbeten, die miissen ihn im Geist und in
der Wahrheit anbeten”)!!?. Und in diesem Zusammenhang hat Hiereia
dann auch 2 Kor 5,16 herangezogen (,und ob wir auch Christus friither
nach fleischlicher Weise gekannt haben, so kennen wir ihn doch jetzt
nicht mehr“)'14, Zur Stelle 2 Kor 5,16, die ja bekanntlich auch noch in der
jiingeren Theologiegeschichte gegen den ,historischen Jesus” bemiiht
wurde, besteht das II. Nicaenum darauf, dal® es hier um nichts anderes als
das glaubenslose, siindhafte Kennen Jesu geht und gibt damit den heuti-
gen exegetischen Konsens wieder!!>. In der Forderung nach Anbetung
,im Geist und in der Wahrheit”, die seit Beginn des Bilderstreites gegen die
Bilderfreunde ins Feld gefiihrt wurde!!®, macht der Horos von Hiereia
deutlich, daR fiir die Ikonoklasten ein Geistbegriff bestimmend ist, der sich
wesentlich als Immaterialitidt definiert und so auch ,geistige” Schau als
,materielose” Schau versteht!!”. Gegen diese von einem philosophischen
Geistbegritf bestimmte Interpretation von Joh 4,24 haben die Bilderfreun-
de nun von Anfang an auf die Menschwerdung Gottes in Jesus Christus
verwiesen und damit die neutestamentliche Bindung des Heiligen Geistes
an die Christus-Offenbarung gewahrt!!8,

Schluf’

Ikonen und ein bisweilen provozierendes TraditionsbewuRtsein gehdren
zweifelsohne zu den hervorstechenden Konfessionsmerkmalen der Ortho-
doxen Kirchen. So versteht sich die behandelte Fragestellung natiirlich aus
dem Auftrag des mir anvertrauten Lehrstuhles, Konfessionskunde im Rah-
men der Kirchengeschichte vorrangig als Ostkirchenkunde zu betreiben.
Ich denke, es ist deutlich geworden, dal3 es ein historischer und theologischer
Weg ist, wenn wir uns einem Verstdndnis des orthodoxen Traditionsver-
stindnisses anndhern wollen. Wir haben deshalb versucht, einige ausge-
wahlte Argumentationsebenen der Bilderfreunde auf dem II. Nicaenum

113 Weiterhin auf: Joh 1,18; 5,37; 20,29 = Mansi 13, 280DE = Hennephof (wie Anm.
8) Nr. 233; vgl. auch 216B = Hennephof Nr. 205.

114 Weiterhin: 2 Kor 5,7; Roém 10,17 = Mansi 13, 285BC = Hennephof (wie Anm. 8)
Nr. 235.

115 yol, 7.B.: Christian Wolff, Der zweite Brief des Paulus an die Korinther (= ThHK
8), Berlin 1989, 123-127; Friedrich Lang, Die Briefe an die Korinther (= NTD 7), 1986,
296-300; Jiirgen Becker, Paulus: Der Apostel der Vilker, Tiibingen 21992, 120 1.

116 ygl. Dietrich Stein, Der Beginn des byzantinischen Bilderstreites und seine Ent-
wicklung bis in die 40er Jahre des 8. Jahrhunderts, Miinchen 1980, 18 52.

17 ygl. besonders im Horos von 754: Mansi 13, 213D; Anathema 8 (Mansi 13, 336E
= Hennephof [wie Anm. 8] Nr. 204. 250); in den Akklamationen (Mansi 13, 352E-
353A). "Ev svetpore wird hier als vogods = dvhwg verstanden! Loos, Ideologie (wie
Anm. 89) 144, behauptet: ,Diese spirituelle Auffassung der Frommigkeit entspricht der
altkirchlichen Tradition.” Davon kann keine Rede sein!

118 8¢ schon Patriarch Germanos in seinen Briefen an Johannes von Synnada (Man-
si 13, 104A) und Thomas von Klaudiupolis: Mansi 13, 108A-128A, hier 116A-C.
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nachzuzeichnen, die fiir das orthodoxe Traditionsverstindnis wesentlich ge-
worden sind. Manch andere Aspekte des Traditionsbegriffes des II. Nicae-
nums habe ich nur am Rande streifen kénnen oder beiseite lassen miissen.
Etwa den Schriftbeweis der Synode, der durchaus respektabel ist, oder die
Erfahrung des gnadenhaften Wirkens des HI. Geistes durch das Bild.

Aber soviel sollte deutlich sein: Der Streit um die Bilder war nicht zufallig
auch ein Streit um das wahre Christus-Bekenntnis. Von dorther entschied
sich auch die Frage nach der Berechtigung der Bilder. Und es ist eben die
christologische Beweisfiihrung der Bilderfeinde gegen das Bild Christi, die
eine latente monophysitische Tendenz in der dstlichen Rezeption von Chal-
kedon offenbart. Diese wird im Jahre 787 gewissermalfen durch das Behar-
ren auf dem Christus-Bild synodal korrigiert. Ich pliddiere also dafiir, die
christologische Dimension dieser Kontroverse nicht weiter zu marginali-
sieren, sondern neu als wesentliches Movens zu begreifen. So bleibt auch
deutlich, daR die Frage nach der authentischen kirchlichen Uberlieferung
auch im 8. Jahrhundert die Frage nach dem Christus-Zeugnis der Kirche in
einer spezifischen historischen Situation ist. In dieser Situation aber ist der
Verweis auf dltere Zustdnde und deren Perpetuierung kein ausreichendes
Traditionsverstindnis mehr. Denn die Berufung auf den Zustand einer dlte-
ren Bpoche setzte sich nicht durch, weil diese Berutung auf die ,Tradition”
nicht von der entsprechenden Christus-Paradosis gedeckt war.

Das alles bedeutet nun keineswegs den Verzicht auf historisch-kritisches
Denken. Die Bilderfreunde praktizieren m.E. durchaus iiberzeugend histo-
rische Kritik, um den Nachweis gefdlschter und echter Zeugnisse der Tradi-
tion antreten zu konnen. Aber als theologisch unzureichend erweist sich
hier ein Traditionsverstandnis, das meint, mit historischen Methoden einen
frithestmoglichen Zustand zu erheben und ihn deswegen zum normativen
zu erkldren. So definiert sich authentische kirchliche Uberlieferung in die-
ser Kontroverse gerade nicht durch die Verabsolutierung einer bestimmten
Epoche der Kirchengeschichte, etwa die der Apologeten des 2. und 3. Jahr-
hunderts mit ihrem Kampf gegen das Gotzenbild. Schon gar nicht kénnen
Aussagen fritherer Theologen Autoritdt beanspruchen, die gerade den Kern
des Glaubens nicht authentisch bezeugen. Die Glaubwiirdigkeit des Zeugen
hinsichtlich seines Christuszeugnisses wird nun ein entscheidendes Krite-
rium fiir die Autoritdt seines Zeugnisses.

Wir haben also auch in der Bilderfrage ein Phdnomen vorliegen, das sich
in der Alten Kirche in vielerlei Zusammenhéangen zeigt. Unterschiedliche
kirchliche Lebensformen und theologische Uberzeugungen konnen durch-
aus nebeneinander existieren, solange nicht eine Uberlieferung mit dem
AusschlieRlichkeitsanspruch auftritt. So konnte die altchristliche ablehnen-
de Haltung gegeniiber den Bildern wohl neben der seit dem 5./6. Jahrhun-
dert aufkommenden Bilderfrommigkeit weiterleben. Mit der Bestreitung
des Existenzrechtes der Bildertradition aber stellte sich die Frage nach dem
MaRstab der Uberlieferung, der nur ein christozentrischer sein kann. Wo
also fiir einen isolierten historischen Zugang zum Traditionsproblem des
Bilderstreites oftmals nur ein Traditionsbruch gegeniiber dlteren Zustanden
festzustellen ist, erweist sich in theologischer Perspektive die jiingere Praxis
als die angemessenere und insofern als lebendige Uberlieferung.
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Was soll man nun dazu sagen, wenn das theologische Niveau der hier skiz-
zierten Kontroverse insgesamt als ,sehr niedrig” bezeichnet wird, weil ,der
Traditionsbeweis ... weitgehend eigenes Nachdenken ersetzte“!'®. Mir
bleibt dieses Urteil schleierhaft. Ich denke vielmehr, dieses Niveau zu hal-
ten, wire nicht das Schlechteste fiir die Theologie, weder in den orthodoxen
Kirchen noch bei uns.

1% So: Thiimmel, Frithgeschichte (wie Anm. 5) 200. Auch Paul Speck kommt ange-
sichts des allgemeinen kulturellen Einbruchs nach der Katastrophe des 6. und 7. Jahr-
hunderts und dem Erloschen der literarischen Traditionen der Spétantike gerade fiir die
theologische Literatur als Ausnahme zu dem entgegengesetzten Ergebnis wie Thiimmel:
,Die theologische Literatur kann durchaus ihr Niveau halten. Schriften z.B. des Patriar-
chen Germanos, des Johannes von Damaskos oder Konstantins V. zeigen sprachlich sti-
listisch keinen Unterschied zu entsprechenden Werken der vorangehenden Zeit.”
(Speck, Ikonoklasmus [wie Anm. 4] 189).
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Vom Konzil zur Kurie.
Eine kirchliche Karriere im
15.Jahrhundert:

Guillaume Hugues d’Etain, Archidiakon von Metz
und Kardinal von Santa Sabina (+1455)

Von Heribert Miiller

Ob es mit der Karriere wirklich so weit her ist? Denn es muf5 doch seine
Griinde haben, daf dieser Guillermus Hugonis de Stagno, wie er in den lateini-
schen Quellen der Zeit heif3t, selbst Kennern des 15. Jahrhunderts kaum ge-
lautig ist bzw. bislang nicht ihr Interesse gefunden hat — gerade ein grolerer
Lexikonartikel und eine ebenso fragmentarische wie fehlerhafte Studie ge-
ben einige Auskiinfte iiber ihn!. Wird hier um des Effekts willen falsches
(Titel-)Spiel getrieben, ein vergessener Lothringer zu einem zweiten Niko-
laus von Kues hochstilisiert?

Mit der Hospitalstiftung an seinem Geburtsort hat Cusanus ein bis heute
mit seinem Namen verbundenes Zeichen gesetzt; was aber erinnert in Ftain
an Guillaume Hugues? Wo liegt Etain {iberhaupt? — eine Frage, die selbst
manchen Franzosen in Verlegenheit bringen diirfte. Dieser kleine Ort zwi-
schen Metz und Verdun, der es mitsamt ihn umgebenden Siedlungen heute
auf kaum mehr als 4.000 Einwohner bringt, 148t den Durchreisenden un-
willkiirlich an ,Provinz denken. Unscheinbar ist auch die Pfarrkirche; dann
aber fillt der Blick auf einen hier vollig tiberraschenden Choranbau, der ein
ganz klein wenig an den Chor des Aachener Marienstifts erinnern mag. Wer
anhilt, den klart ein Schild am Kircheingang rasch auf: ,Cheeur du XV¢
siecle. Bati par les soins du Cardinal Huin, originaire d’Etain”. Also ebenje-

! a) WJolfgang] Decker, Estaing, Guillaume, in: DBI 43 (1993) 287-290. Kiirzere
Artikel: [Henri] Tribout de Morembert, in: DBF 18 (1994) 108; Guillaume Mollat, in:
DHGE 15 (1963) 1038 {.; dazu erganzend: R[oger] Aubert, in: DHGE 25 (1995) 490.

b) Michel Maigret, Guillaume Huin, le cardinal d’Etain, in: Bulletin des Sociétés
d’histoire et d’archéologie de la Meuse 9 (1972) 81-101. Die gesamte gedruckte Uberlie-
ferung zum Basler Konzil wurde von ihm nicht berticksichtigt (97 Anm.11: ,Nous
n‘avons malheureusement pu consulter tous ces ouvrages fondamentaux”).

Vorliegender Aufsatz ist die erweiterte und verénderte Fassung einer Studie, die zu-
erst erschien in: Lotte Kéry — Dietrich Lohrmann — Harald Miiller (Hrg.), Licet preter so-
litum. Ludwig Falkenstein zum 65. Geburtstag, Aachen 1998, 219-240.
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nes Hugonis/Huin-Huyn?, der sich - nochmals geht der Blick nach Aachen —
im Mirz 1438 auf dem Basler Konzil um die praepositura Aquensis bemiiht
hat?®. Offensichtlich ohne Erfolg; das Mézenatentum in der Heimat sollten
ihm erst Einkiinfte in spiterer Zeit erlauben, da er, der iiberzeugte Konzilia-
rist, als rémischer Kardinal mit Hilfe seines papstlichen Freundes Niko-
laus V. Dignititen und Pfriinden von Utrecht bis Fréjus kumulierte.

/|

Ist Etain als Geburtsort des Guillaume Hugues nicht zuletzt auch durch eine
Inschrift in seiner romischen Titelkirche Santa Sabina gesichert?, so liegen
familidre Herkunft und Ausbildung weitgehend in einem Dunkel, welches
auch besagte Studie, sie slammt von Michel Maigret, nicht aufzuhellen ver-

2 Zum Patronymikon Hugonis und der (nur) in Lothringen {iblichen Umsetzung in
Huin/Huyn siehe: Maigret, Huin (wie Anm. 1 b) 96 Anm. 5. — Zur Bautatigkeit des Kar-
dinals und zu dessen Stiftung fiir den Unterhalt der Kirche: N[icolas-Narcisse] Robinet,
Pouillé du diocése de Verdun, t. I, Verdun 1888, 30 496 502 mit Anm. 1.

3 Concilium Basiliense. Studien und Quellen zur Geschichte des Concils von Basel.
Hrg. von Johannes Haller u.a., I- VIII, Basel 1896-1936 [im folgenden: CB mit Bandan-
gabe]. Hier: CB VI, 182 189.

Die Aachener Propstei war seit 5. September 1435 mit Gerhard von Sayn besetzt: Gi-
sela Meyer, Reynart von Palant, Kanoniker, Vizepropst und Propst am Aachener Mari-
enstift, in: ZAGV 96 (1989) 122; keine Angaben hierzu in der ungedruckt gebliebenen
Dissertation von Peter Offergeld, Die persénliche Zusammensetzung des alten Aachener
Stiftskapitels bis 1614, Aachen 1974 (freundliche Auskunft von Dietrich Lohrmann und
Silvin Miiller, Aachen). Merkwiirdigerweise hat dieser im {ibrigen mit der Kollation ei-
nes Kanonikats und einer Pfriinde an der Kirche von Liittich verbundene Vorgang oder
besser: Versuch — nach freundlicher Auskunft von Erich Meuthen (Koln) — auch keinen
Niederschlag im Basler Supplikenregister (Genf, Bibl. publ. et univ., ms. 27) gefunden.

4 Druck: Alphonsus Ciaconius, Vitae et res gestae Summorum Pontificum et S.R.E.
Cardinalium, ed. II® (A. Oldoni), t. I, Rom 1677, 978; Robinet, Pouillé (wie Anm. 2)
502 Anm. 1; Maigret, Huin (wie Anm. 1 b) 92 (mit Beriicksichtigung der Konjekturen
von Louis Duchesne). — Ein Jahrhundert spater bezeugt dies auch ein Autor, der gleich
Guillaume Hugues Archidiakon in der Kirche von Verdun war: Richard de Wassebourg,
Premier volume des Antiquitez de la Gaule Belgicque ..., Paris 1549, f. 476"; ebd. f. 504"
auch zur romischen Grabstitte. Manche der folgenden Angaben zur Familie und Umge-
bung des Guillaume Hugues sind erstmals in diesem Werk belegt.

Ob ein 1378 belegter Guillelmus Hugonis, den Decker, Estaing (wie Anm. 1 a) 287, er-
wahnt, zu einer fritheren Generation der Familie gehort, scheint zweifelhaft; die Belege
weisen auf den Liitticher Raum. Vgl.: Documents relatifs au Grand Schisme. Textes et
analyses, I: Suppliques de Clément VII (1378-1379), publ. par Karl Hanquet (= AVB 8),
Rom u.a. 1924, n. 182; II: Lettres de Clément VII (1378-1379), rec. par K. H., rev. et
publ. par Ursmer Berliére (= AVB 12), Rom u.a. 1930, n. 151. Auf Guillaume Hugues
sind dagegen die Referenzen im Repertorium Germanicum IV zu beziehen: Martin V.
(1417-1431), bearbeitet von Karl August Fink, III, Berlin 1958, n. 3752; vgl. Reperto-
rium Germanicum V: Pontificat Eugen IV. (1431-1447), I, bearbeitet von Robert Arnold,
Berlin 1897, n. 161. Auf die Legende einer Geburt im nahe Etain gelegenen Senon und
eine angebliche Kirchstiftung des Kardinals ebendort braucht hier nicht eingegangen zu
werden. Niheres bei: Maigret, Huin (wie Anm. 1 b) 95 Anm. 3.
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mochte, die trotz aller Liicken und Irrtiimer gerade wegen ihrer Konzentra-
tion auf das lothringische Umfeld des Kardinals durchaus verdienstlich ist’.
Uber die Eltern wissen wir nichts; dieser Umstand und die Tatsache, dafs die
wenigen uns bekannten Verwandten samtlich Kirchenménner waren,
konnten auf eine Herkunft aus eher bescheidenen Verhéltnissen deuten,
gepaart mit dem Willen zum Aufstieg in der bzw. durch die Institution, wel-
che soziale Mobilitit in jener Zeit am ehesten erlaubte. Gewisses Profil ge-
winnt aber allein ein Neffe Beuve(let) [Beuvin(us), Beugnelet, Bennuinus],
der begrenzt Karriere im Windschatten des Onkels machte: Durch dessen
Intervention 1453 Dekan des Kathedralkapitels von Verdun geworden,
weilte er meist an der Seite von Guillaume Hugues in Rom, wo er mit Pietro
Barbo, dem spateren Papst Paul II., Freundschaft schlo, der seinerseits
1455 Vollstrecker des wiederum vornehmlich den Neffen bedenkenden
Testaments des Kardinals war, an dessen Seite Beuve(let) seine Grabstatte
fand®. Uberlieferungen des 17./18. Jahrhunderts zufolge wurde ein weite-
rer Neffe, der aus miitterlicher Linie stammende Jacques Lothaire, 1439
Opfer eines Mordanschlags der stadtischen Autoritdten in Verdun, wo zu
Beginn desselben Jahrzehnts der Kanoniker Pierre Bernard Angriffen des
Bischofs Louis d’Haraucourt ausgesetzt gewesen sein soll, dem angeblich an
derselben Frau gelegen war wie dem mit Bernard verwandten Archidiakon
von La Riviére in der Kirche von Verdun — seit 1426 hieR dieser Guillaume
Hugues’. (Hintergrund diirften in Wirklichkeit wohl heftige Zerwiirfnisse
zwischen Bischof und Kapitel gewesen sein.) Etwas gesicherteres Terrain
bietet das Protokoll des Basler Konzils, das Suppliken mehrerer Verwandter

5 Maigret, Huin (wie Anm. 1 b) 95 Anm. 1 rekurriert dabei vor allem auf de Wasse-
bourg (wie Anm. 4) und Dom Calmet (wie Anm. 6).

6 Ciaconius, Vitae (wie Anm.4) 978 (mit Grabinschrift); nach Ciaconius war der
Kardinal selbst ,Petro Barbo ... peculiari necessitudine coniunctus”. Vgl. de Wasse-
bourg, Antiquitez (wie Anm. 4) f. 505%; Pierre Frizon, Gallia purpurata, Paris 1638, 508;
Dom [Augustin] Calmet, Bibliothéque lorraine ou I'Histoire des hommes illustres qui
ont fleuri en Lorraine ... (= Histoire de Lorraine IV), Nancy 21751 (ND 1973), 519; Gallia
Christiana XIII. Ed. altera (Paul Piolin), Paris 1874 (ND 1970), 1261; Robinet, Pouillé
(wie Anm. 2) 502 Anm. 1; Maigret, Huin (wie Anm. 1 b) 88 90 99{. Anm. 36.

7 a) Jacques Lothaire: Frizon, Gallia (wie Anm. 6) 508; N. Roussel, Histoire ecclé-
siastique et civile de Verdun ... [1745], éd. par une Société d'ecclésiastiques et
d’hommes de lettres; I, Bar-Le-Duc 1863, 365; Maigret, Huin (wie Anm. 1 b) 84 1.

b) Pierre Bernard: De Wassebourg, Antiquitez (wie Anm. 4) f. 476™ (,amy familier
audict archidiacre, et quasi domestique serviteur”); Roussel 359; Robinet, Pouillé (wie
Anm. 2) 92; Maigret 82 (siche auch ebd. 83, nach de Wassebourg, f. 477™: Als Guillaume
Hugues vor dem Bischof nach Metz floh, fand er dort wieder zu seinen Parteigangern,
zwei Neffen namens Jacques und Pierre sowie einem Cousin Androwin). Vgl. auch:
Alain Girardot, Vers I'annexion du Royaume (1378-1552), in: Histoire de Verdun, sous
la dir. d’A. G., Toulouse 1982, 112.

¢) Guillaume Hugues als Archidiakon von La Riviére in der Kirche von Verdun: De
Wassebourg, f. 476"; Ciaconius 978; Roussel 358; Robinet 79 501; Maigret 82. Vgl. auch:
Gallia Christiana XIII (wie Anm.6) 809 912 1232. Uber Louis d’Haraucourt zuletzt:
Roger] Aubert, in: DHGE 23 (1990) 324 f.; Bernard Ardura, in: Die Bischofe des Heili-
gen Romischen Reiches 1484-1648. Ein biographisches Lexikon, hrg. von Erwin Gatz,
Berlin 1996, 258.
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des Archidiakons mit allerdings teilweise widerspriichlichen (Vor-)Namen-
angaben verzeichnet. In allen Fillen aber handelt es sich um ansonsten
nicht weiter hervortretende Mitglieder des Niederklerus aus der Kirche von
Metz8.

Guillaume Hugues war dort seit 1432 ebenfalls Archidiakon?; als archidia-
conus Mettensis begegnet er in den Basler Quellen, und spater wurde er vul-
gariter auch ,Kardinal von Metz” genannt. Indes die ebenfalls gebrauchli-
che Bezeichnung ,Kardinal von Etain“ ist unter einem speziellen, aber
wichtigen Aspekt treffender: Der Ort gehorte zur Grafschaft bzw. (seit 1354)
zum Herzogtum Bar, das trotz seiner Zugehdorigkeit zum Reich im Spatmit-
telalter politisch und kulturell immer starker auf Frankreich ausgerichtet
warl?. So nimmt es nicht wunder, daB der franzosischsprachige!! Guillaume

8 CB 111, 337 I. (Anthonius Hugonis), 359 (A. wird wohl auf Grund einer Verwechslung
des Konzilsprotokollanten Brunet mit dem von diesem ofterwdhnten Guillaume
Hugues irrtiimlich zu Guillermus Hugonis); CB 111, 398 (supplicacionem domini archidiaconi
Metensis, petentis quod in causa cuiusdam sui consanguinei), 407 (= Genetus de Villonia?); CB
V1, 146 (Antonius Hugonis; Guillermus Hugonis junior[!] perpetuus cappellanus cappellaniae
ad altare beate Marie situm in choro ecclesie Virdunensis), vgl. Basel, UB, C V 29, 1. 4507 456"
459" (pro domino Guillermo ... iuniore [1]). — Nichts Genaueres konnte ich eruieren uber
die Beziehung zwischen Guillaume Hugues und dem Pramonstratenserabt Jean Tardy
von St-Paul/Verdun, nach Gallia Christiana XIII (wie Anm. 6) 1335 ,patria Barrensis,
nobili [!] cretus propagine et consanguineus Guillelmi cardinalis sanctae Sabinae”; vgl.
Robinet, Pouillé (wie Anm. 2) 256.

9 J. B. Pelt, Etudes sur la cathédrale de Metz. Textes extraits principalement des regis-
tres capitulaires (1210-1790), Metz 1930, 380; vgl. de Wassebourg, Antiquitez (wie
Anm. 4) f. 476" 504%; Ciaconius, Vitae (wie Anm. 4) 978. Nach einer modernen, recht
dubiosen Inschrift in der Kirche von Etain (vgl. Maigret, Huin [wie Anm. 1 b] 92) soll er
schon im Jahr zuvor ,archidiacre princier” von Metz geworden sein. Gar nur princier-
primicerius war er laut Calmet, Bibliothéque (wie Anm. 4) 517 {.; nach Tribout de Mo-
rembert (wie Anm. 1 a) 108, soll er zuerst Archidiakon gewesen sein und gegen 1447
jene Dignitit eines Dompropstes erlangt haben. — Ganz vereinzelt wird er auch als
Archidiakon von Saarbriicken in der Kirche von Metz bezeichnet (siehe z.B. Michelant
[wie unten] 332 Anm. 122; Maigret 82). Falls dies iiberhaupt zutréfe, wére es auf Saar-
burg zu beziehen, denn nach Metz, Marsal, Vic und eben Saarburg werden die - faktisch
sich wohl schon im 12. Jahrhundert herausbildenden — Archidiakonate seit der zweiten
Hilfte des 13. Jahrhunderts stets benannt, mit denen die Dignitét des Primicerius an der
Kathedralkirche im Wechsel verkniipft war: Hans-Walter Herrmann, Zum Stande der
Erforschung des Bistums Metz, in: RhVJIbll 28 (1963) 160; Michel Parisse, La vie reli-
gieuse du XII¢ au XIV¢ siecle, in: Le diocése de Metz, sous la dir. de Henri Tribout de Mo-
rembert (= Histoire des diocéses de France), Paris 1970, 68; Franz Staab, Zur kirchlichen
Raumerfassung im Mittelalter. Archidiakone, Chorbischéfe und Archidiakonate im Bis-
tum Metz bis ins 13.Jahrhundert, in: Hans-Walter Herrmann (Hrg.), Die alte Didzese
Metz — I ancien diocése de Metz (= Verdifentlichungen der Kommission fiir saarlandi-
sche Landesgeschichte und Volksforschung 19), Saarbriicken 1993, 85 109.

Guillaume wird wihrend seines Konzilsaufenthalts als Archidiakon kurzfristig am
22. Juni 1434 noch vor Ort amtieren: Chronique de Metz de Jacomin Husson 1200-
1525, par H. Michelant, Metz 1870, 62; vgl. Les chroniques de la ville de Metz (900
1552) recueillies, mises en ordre et publiées ... par J. E Huguenin, Metz 1838, 194.

10 Damit wurde das Herzogtum aber auch von den dortigen Konflikten und Partei-
zwisten wie natiirlich ebenfalls von den Kdmpfen seines Herzogs René d"Anjou um die

ZKG 110. Band 1999/1



Vom Konzil zur Kurie 29

Hugues in Basel der gallikanischen Nation angehorte!?, wenn ihn auch sei-
ne Herkunft aus einer Grenz- bzw. Ubergangsregion ebenso fiir Kontakte
und Auftrige im bzw. aus dem Reich prddestinieren sollte. Nach Frankreich
mag er auch studienhalber gegangen sein; allein an der Pariser Universitat,
in deren Umfeld ihn Forscher wie Ourliac und Black wegen seiner Jideologi-
schen* Nihe zu den konziliaristischen Vertretern dieser Hochschule in Basel

Jothringische Sukzession gegen Antoine de Vaudémont miterfaRt, die noch in Basel ihr
Echo fanden: CB II, 571; IV, 95 98. Siche allgemein: M[ichel] Parisse, Bar, in: LexMA 1
(1980) 1427 £.; ders., Austrasie-Lotharingie-Lorraine, Nancy 1990, 215-218; instruktiv
fiir die sich schon im 14. Jahrhundert abzeichnende Entwicklung Heinz Thomas, Zwi-
schen Regnum und Imperium: Die Fiirstentiimer Bar und Lothringen zur Zeit Kaiser
Karls IV. (= Bonner Historische Forschungen 40), Bonn 1973, besonders 338-344; nur
fiir die Ereignisgeschichte relevant: Walter Mohr, Geschichte des Herzogtums Lothrin-
gen, IV: Das Herzogtum Lothringen zwischen Frankreich und Deutschland (14.—
17. Jahrhundert), Trier 1986, besonders 60 ff. Speziell zum Ubergang von Bar an Anjou
1420 und zu den ersten Jahren der Herrschaft Renés: Emile Duvernoy, Documents sur
les débuts de René d’Anjou dans les duchés de Lorraine et de Bar (1419-1431), in: An-
nuaire de la Soc. d’histoire et d’archéologie de la Lorraine 39 (1930) 55-74; Hans-Walter
Herrmann, Territoriale und dynastische Beziehungen zwischen Nieder- und Oberloth-
ringen im Spatmittelalter, in: RhVJbll 52 (1988) 117-135. In der Kirche von Verdun, auf
das Etain starker als auf das entferntere Metz ausgerichtet war, wurde iibrigens 1441 —
wohl auf franzésischen Druck — die Pragmatische Sanktion, in Metz dagegen 1449 das
Wiener Konkordat iibernommen: Roussel, Histoire (wie Anm. 7 a) I, 365; Ch. Aimond,
Les relations de la France et du Verdunois de 1270 a 1552, Paris 1910 (ND 1980), 265;
Brigide Schwarz, Die Abbreviatoren unter Eugen IV ..., in: QFIAB 60 (1980) 248; Alain
Girardot, Zwischen Frankreich, Kaiserreich und Burgund (1275-1508), in: Lothringen
_ Geschichte eines Grenzlandes ... Dt. Ausgabe von Hans-Walter Herrmann, Saarbriik-
ken 1984, 228 (zu 1438 bzw. 1448). - Zur Ausrichtung von Etain auf Verdun: Alain Gi-
rardot, Le droit et la terre, Le Verdunois a la fin du Moyen Age, I/TI, Nancy 1992, 29 u.o.,
947 s.v.; Frank G. Hirschmann, Verdun im hohen Mittelalter ... (= Trierer Historische
Forschungen 27), Trier 1996, 693 7711. 925 (Karte).

Anzumerken mit Blick auf Metz bleibt aber auch die 1442 vom koniglichen Kanzler
Kaspar Schlick (allerdings in einem ganz bestimmten konzilspolitischen Kontext) ge-
troffene Feststellung: Metensis que potest dici sita in Gallia et ideoma gallicum habet; Deutsche
Reichstagsakten. Altere Reihe [im folgenden: RTA mit Bandangabe]. Hier: RTA XVII:
1442-1445, hrg. von Walter Kaemmerer, Gottingen 1963, n.21 (5.56). Zum Hinter-
grund vgl.: Johannes Helmrath, Locus concilii. Die Ortswahl fiir Generalkonzilien vom
IV. Lateranum bis Trient ..., in: Synodus. Beitrdge zur Konzilien- und allgemeinen Kir-
chengeschichte. Festschrift Walter Brandmiiller, hrg. von Remigius Biumer u.a. (= AHC
27/28 [1995/96]), Paderborn u.a. 1997, 647.

11 ygl. CB V, 297. Siehe auch den Hinweis von André Bossuat, in: Antoine de La Ta-
verne, Journal de la Paix d’Arras (1435), publ. par ... A.B., Arras 1936, 69 Anm. 2 (C'est
ce qui fust proposé en franchois ...).

12 Monumenta Conciliorum Generalium seculi decimi quinti, ed. Caesareae Acade-
miae Scientiarum socii delegati, I-II, Wien 1857-1873; Tomus ... a sodalitate Basiliensi
quae vocatur Histor. und Antiquar. Gesellschaft confectus I1I, Wien-Basel 1886/1932;
IV, Basel 1935 [im folgenden: MC mit Bandangabe]. Hier: MC III, 1220 u.8. Vgl. RTA
XVIL n. 1 (S. 14) - Der Briefwechsel des Eneas silvius Piccolomini, hrg. von Rudolf Wol-
kan, /2 (= FRA II 62), Wien 1909, n. 31 (5.102); vgl. dazu: Dean Loy Bilderback, The
Membership of the Council of Basle, Diss. Washington D.C. 1966 [Microfilm: Ann Arbor
66-7868], 155 f. Anm. 4.
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ansiedelten'?, kann er sein Doktorat des Zivilrechts nicht erworben haben,
wurde in Paris doch bis zum Ende des 17.Jahrhunderts nur kanonisches
Recht gelehrt — und ausschlieRlich als legum doctor wird er z.B. in der gesam-
ten Basler Uberlieferung aufgefiihrt'4. Dalk er obendrein kanonistisch ver-
siert war, steht aulser Frage, und mit gutem Grund hief? es auf besagtem Epi-
taph in Santa Sabina eram consultus utroque iure'®. Aber fiir den ihm auf zwei
(fragwiirdig tiberlieferten und keinesfalls zeitgenossischen) Inschriften in
der Kirche von Etain zuerkannten Titel eines Dr. utr. juris, den ihm dann
auch einige moderne Autoren zuschrieben'®, fehlt bislang ebenso jeder
Nachweis wie fiir die Vermutung von Wolfgang Decker, wahrscheinlich
habe Guillaume Hugues sein — erstmals 1429 belegbares — Doktorat des Zi-
vilrechts an der (erst wenige Jahre zuvor gegriindeten) Universitit Léwen
erworben!’.

13 paul Ourliac, in: E[tienne] Delaruelle — E[dmond]-R[ené] Labande — P[aul] Our-
liac, 'Eglise au temps du Grand Schisme et de la crise conciliaire (= Fliche/Martin, His-
toire de I'Eglise XIV/1), 0.0. 1962, 248; Antony Black, Council and Commune. The Con-
ciliar Movement and the Council of Basel, London-Shepherdstown 1979, 38. Allenfalls
mag man Decker, Estaing (wie Anm. 1 a) 288, partiell zustimmen, daf3 der - letztlich
aber keiner Gruppe ganz zuzuordnende — Archidiakon ,rappresentava il clero di forma-
zione universitaria ed intellettuale”. Mit Recht schldgt Johannes Helmrath in diesem
Zusammenhang vor, zwischen ,Personen mit Universitdtsgrad” und ,unmittelbaren
Universitatsangehorigen” zu unterscheiden: Das Basler Konzil 1431-1449. Forschungs-
stand und Probleme (= KHA 32), Koln-Wien 1987, 154.

14 Siehe z.B. Paris, BNE ms. lat. 1495, S. 136-139; Rom, Bibl. Vat., Ottob. lat. 2085, {.
230%; MC II, S. 343, 1000; MC III, 235 424 u.06.; Repertorium concilii Basiliensis. Die
Rotamanualia. Verzeichnis von an der Basler Konzilsrota behandelten Rechtsféllen, ...
hrg. von Hans-Jorg Gilomen, 1111 s.v. ,Guillermus (Guillelmus) Hugonis legum doct.”
[der entsprechende Ausdruck des voraussichtlich Ende 1998 erscheinenden Bands wur-
de mir freundlicherweise von Erich Meuthen (Kdéln) zur Verfiigung gestellt]; Die Metzer
Chronik des Jaique Dex (Jacques D'Esch) iiber die Kaiser und Koénige aus dem Lu-
xemburger Hause, hrg. von Georg Wolfram (= Quellen zur lothringischen Geschichte
4), Leipzig 1906, 409 411.

15 Wie Anm. 4 (Ciaconius, Maigret).

16 Maigret, Huin (wie Anm. 1 b) 92. Maigret stiitzt sich seinerseits auf Angaben von
Léon Germain de Maidy, Les épitaphes de I'église d'Btain, in: Mém. de la Soc. des lettres,
sciences et arts de Bar-le-Duc, a. 1887, 105-108 127-139. Ein Doktorat beider Rechte
(vgl. de Wassebourg, Antiquitez [wie Anm.4]f. 476" ,docteur es droictz) wurde
Hugues zuletzt noch von Tribout de Morembert und Aubert (wie Anm.1 a) zuge-
schrieben, ein kanonistisches von: Joachim Stieber, Pope Eugenius IV, the Council of
Basel and the Secular and Ecclesiastical Authorities in the Empire ... (= SHCT 13) Leiden
1978, 51 156 206 {. 225 500 (korrekt dagegen 238 265).

17 Decker, Estaing (wie Anm. 1 a) 287. Keine Angaben bei E. Reusens, Matricule de
I"Université de Louvain, I, Briissel 1903, und bei Gustav C. Knod, Deutsche Studenten in
Bologna (1289-1562) ..., Berlin 1899 (ND 1970) (zur weiter unten erérterten Moglich-
keit eines Studiums in Bologna) — 1429: Repertorium Germanicum IV: Martin V., 111
(wie Anm. 4) n. 3752. Von hier aus mag auch ein von Decker, Estaing (wie Anm. 1
a) 287, um 1400 vermutetes Geburtsjahr zutreffen; auf genau 1400 datiert es die zweite
der erwédhnten Inschriften in Etain (vgl. Anm. 16). Zu der mit dem Doktorat verbunde-
nen Ritterwiirde (Metzer Chronik des Jaique Dex [wie Anm. 14] 409: maistre Guillamme
Huyn d’Estain, ung nottauble doctour en lois et chevalier, 411: ung tres excellent doctour et cheva-
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Als sicher hat dagegen zu gelten, daR der Archidiakon sich vorziiglich auf
sein wo auch immer erlerntes juristisches Handwerk verstand: Den Baslern
war er expertissimus in judicando'®; der oft mit ihm zusammenarbeitende
schottische Konzilsvater Thomas Livingston — wie er Relator des Prozesses
gegen Eugen IV. — erwartete in entscheidender Stunde vor der Absetzung
des Papstes von ihm, ut aratro sciencie et eloquencie sue desulcaret corda patrum,
relacionem ipsam facturus, wahrend er selbst tamquam asinus pasceretur prope
eum, audiens et informans se ex facienda relacione per eum'®. Am treffendsten
aber bringt einmal mehr Enea Silvio Piccolomini die gesamte Personlichkeit
mit wenigen Worten auf den Punkt: vir et naturali sensu et acquisito memorabi-
lis20.  Gesunder Menschenverstand” und in Erfahrung umgesetzte Auf-
merksamkeit lieBen Guillaume Hugues zu einer Person sui generis werden,
die fest in die Synode eingebunden war, die an ihrer Prinzipientreue keinen
Zweifel lieR und all ihre Fihigkeiten iiber mehr als fiinfzehn Jahre?! in den
Dienst des Konzils stellte, die vor allem in dessen zweiter Halfte bei stetig
diinner werdender ,Personaldecke” rastlosen Einsatz zeigte und dabei mit
einigen Vitern wie Thomas von Courcelles, Rudolf von Riidesheim, Johan-
nes von Segovia oder eben Thomas Livingston eng zusammenwirkte.

Und dennoch steht Guillaume Hugues zuerst fiir sich selbst: Das Mitglied
der relativ kohirentesten Konzilsnation?? 148t sich in kein festes personelles
Beziehungsnetz einordnen. Gewil sind franzésische, lothringische und
randhaft auch burgundische und angevinische Affinitdten zu konstatieren,
doch was er wurde und war, wurde und war er durch sich, dank seiner Per-
somlichkeit, seiner Kenntnisse und Fahigkeiten. Das Konzil bedurfte immer
wieder seines ,bon sens”, seines juristischen Sachverstands, ob am Ort
selbst oder auf wichtigen Gesandtschaften nach Arras, Avignon und Bour-
ges in den dreiRiger Jahren oder alsdann auf den grofen Reichstagen zu
Mainz, Prankfurt und Niirnberg. Sein Auftreten und Fachwissen, aber auch
seine Verbindlichkeit miissen iiber Parteiungen hinweg so starken Eindruck
hinterlassen haben, daR etwa Tommaso Parentucelli, der spétere Papst Ni-

lier en loys) siche allgemein: Raimund J. Weber, Noblesse de robe, in: HRG 3 (1984)
1019-1023; Ingrid Baumgartner, ,De privilegiis doctorum®. Uber Gelehrtenstand und
Doktorwiirde im spaten Mittelalter, in: HIb 106 (1986) 302.

18 CB I, 485.

19 MC III, 320 (Der Abt von Dundrennan bezieht sich dabei auf die Geschichte von
Saul und Jonathan im ersten Buch der Kénige). Zu Livingston: Acta Cusana. Quellen
zur Lebensgeschichte des Nikolaus von Kues, I/3 a, hrg. von Erich Meuthen, Hamburg
1996, Nr. 963, Z. 21-39.

20 Aeneas Sylvius Piccolominus (Pius IT), De gestis concilii Basiliensis commenta-
riorum libri IT [1440], ed. and transl. by D. Hay - W. K. Smith (= Oxford Medieval Texts),
Oxford 21992, 200.

21 Da er erst im April 1433 inkorporiert wurde (siehe Anm. 28), kann er nicht tiber
die volle Dauer von 18 Jahren Mitglied des Basiliense gewesen sein, wie Johannes
Helmrath meint: Basel, the Permanent Synod? Observations on Duration and Continui-
ty at the Council of Basel, in: Nicholas of Cusa on Christ and the Church ..., ed. by Gerald
Christianson — Thomas M. Izbicki, Leiden u.a. 1996, 39.

22 Diesen Nachweis habe ich in meiner Habilitationsschrift zu fiihren versucht: Die
Franzosen, Frankreich und das Basler Konzil (1431-1449), I-II, Paderborn u.a. 1990;
sieche besonders Abschnitt VIII/2.
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kolaus V., oder Konig Karl VII. von Frankreich und der Trierer Erzbischof
Jakob von Sierck sich seiner spater noch wohlwollend erinnerten. Der Kar-
riere des Archidiakons konnte das nur férderlich sein, und mit der ihm von
Enea Silvio attestierten umsichtigen Klugheit?®> mag er solche Kontakte und
Verbindungen auch seinerseits gepflegt haben, allein ein kalkulierender
Opportunist und Wendehals mit einem personellen Auffangnetz in der Hei-
mat fiir den Fall des Scheiterns der Basler Synode wie etwa Thomas von
Courcelles war er nicht?*. Im Februar 1440 legte er vor den auf dem Frank-
furter Wahltag versammelten Kurfiirsten sein konziliares Glaubensbe-
kenntnis ab: superior quidem est universalis ecclesia, cunctorum fidelium mater et
domina, que per sacrum concilium Basiliense indubie est representata, prout eciam et
vestre illustrissime magnificiencie hoc semper fideliter recognoverunt, quid ultra de-
creto saluberrimo concilii Constanciensis disponitur quemlibet Christianum sacri ge-
neralis concilii legitime congregati mandatis et jussibus intrepide obtemperare debere,
eciam cujuscunque dignitatis existant ...>>, Und dazu stand er als Mitglied des
Basiliense bis an dessen Ende: usque ad concilii finem persistens bemerkt der
Konzilschronist und Gesinnungsgenosse Johannes von Segovia?®; ein von
dem Spanier selten verliehener ,Verdienstorden”, Ausweis von Uberzeu-
gungstreue und Konsequenz, denen offensichtlich jedoch nichts Halsstar-
rig-Besserwisserisches anhaftete.

Was er wurde und war, wurde und war er aber auch dank dieses Konzils,
das ihm die Moéglichkeit bot, seine Person und sein Kénnen auf einem inter-
nationalen Forum und weit dartiber hinaus bekannt zu machen, da ihm die
Synode zahlreiche Missionen nach Frankreich und Deutschland anvertrau-
te. Hier werden mutatis mutandis durchaus Parallelen zu den Karrieren
etwa eines Nikolaus von Kues oder Enea Silvio Piccolomini deutlich.

II

Gleich diesem mag auch er im Gefolge eines Purpurtrdagers nach Basel ge-
kommen sein. Denn der 1432 in den vatikanischen Supplikenregistern als
Familiar des Antonio Correr belegte Archidiakon?” wird jedentfalls von Se-
govia zusammen mit dem Kardinalbischof von Ostia unter den im April

23 Commentarii [1440] (wie Anm. 20) 214,

2% Auch an dieser Stelle sei es wiederholt: Courcelles lohnte unbedingt biographi-
sches Bemiihen. Erste, vorlaufige Hinweise bei: Miiller, Franzosen (wie Anm.22) I,
213 1. Anm. 5, 411-414; ders., in: LexMA 8 (1997) 716; Christian Kleinert, Fasti Ec-
clesiae Gallicanae. Anmerkungen und Erganzungen zum ersten Band eines neuen For-
schungsunternehmens, in: AHC 29 (1997) 199.

223 RTA XV ni218(8:226):

26 MC 11, 342; vgl. Robert Parisot, Histoire de Lorraine, I, Paris 21925, 486.

#7 Rom, Arch. Vat., Reg. Suppl. 276, f. 166" (26. April 1432); 280, f. 3¥ (11. Septem-
ber 1432). Vgl. auch die Sicherung der Prarogativen des Guillaume Hugues durch das
Konzil, 15. Januar 1434: Johannes Dominicus Mansi, Sacrorum conciliorum nova et
amplissima collectio, XXVI-XXXV, Venedig 1784-1798 (NDD 1901-1906/1961-1962)
[im folgenden: Mansi mit Bandangabe]. Hier: Mansi XXIX, 435 {.
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1433 in die Synode Inkorporierten aufgefithrt®®. Der Konzilsprotokollant
Pierre Brunet vermerkt genauer den 6. des Monats als Aufnahmedatum, in-
des nur fiir Correr, wihrend Guillaume Hugues hier erstmals am 5. Mai be-
gegnet, da die Glaubensdeputation ihn als eines ihrer Mitglieder fiir ein Kai-
ser Sigismund betreffendes Geschéft vorschlug; d.h. zu jenem Zeitpunkt
hatte er bereits Anteil an der Synodalarbeit?. Wieder stellen sich bislang
unbeantwortbare Fragen: Wie war er in den Dienst des konzilsgeneigten
Correr gelangt? Hatte ihn der Kardinal fiir Basel eingenommen? Oder wur-
de er erst am Ort zum Parteiganger, wo der Aufschwung nach prekaren An-
fangen im Frithjahr 1433 deutlich zu spiiren war, der Sieg der Synode tiber
Eugen IV. nur mehr eine Frage der Zeit zu sein schien? Oder aber war Guil-
laume Hugues bereits durch seine akademischen Lehrer und Kommilitonen
prokonziliar disponiert gewesen? Konnten diese auf Grund der Bindungen
Corrers an Bologna im iibrigen vielleicht dort zu suchen sein?

Wir wissen es nicht; einmal mehr aber wird seine juristische Kompetenz
deutlich, und zwar bereits mit der zweiten Erwidhnung im Konzilsprotokoll
zum 5.Juni 1433, dem Beginn einer langen Kette dhnlicher Belege?0: Mit
seiner damaligen Vereidigung als Richter sollte ungeachtet des Basler

28 MC II, 342 (Correr), 343 (Hugues).

29 CB I, 381 (Correr), 399 (Hugues). Vollig in die Irre fihrt die Angabe von Michael
Lehmann, Die Mitglieder des Basler Konzils von seinem Anfang bis August 1442, Diss.
[Maschinenschrift] Wien 1945, 198, einer Inkorporation des Archidiakons am 17. April
1433 unter Hinweis auf MC II, 343 (April 1433), und CB II, 487 (realiter 25. September
1433 ohne dessen Erwihnung). Dieser wurde 1433 auch nicht, wie bisweilen in der al-
teren Literatur zu lesen steht, als Vertreter des Kapitels von Metz oder Verdun aufge-
nommen. Vielmehr trug er am 29. November 1433 in Basel auf Bitten einer Delegation
der Stadt Metz deren Klagen Kaiser Sigismund vor: que la ville avoit souffrit on tempz passez
et souffroit de jour en jour, et coment que la ville estoit chambre du Saint Empeire et esculz du Saint
Empeire contre la reaulme de France et la Bourgoigne, sens avoir mis confort ne ayde du Saint
Empeire ne de cez membrez, maix lez aidient et avotent aidiez du tempz passez plusieurs dez mem-
brez de I’Empeire a oppresser; Metzer Chronik des Jaique Dex (wie Anm. 14)411f,; vgl. Les
chroniques de la ville de Metz (wie Anm. 9) 185. Lediglich am 11. Mirz 1440 versicher-
ten er und Jean Porrentaix, Archidiakon von Ligny in der Kirche von Toul, wéahrend der
Diskussion um die provisio papalis [i.e. Felix’ V.], sie vertraten die Kapitel von Metz, Toul
und Verdun (se procuratores asserentes capitulorum Metensis Tullensis et Virdunensis): CB VII,
84. Daraus machte Gonrad Hanna, Die siidwestdeutschen Diozesen und das Baseler
Konzil in den Jahren 1431 bis 1441 [Diss. Erlangen] Borna-Leipzig 1929, 57 92, eine
formliche Inkorporation des Archidiakons als Prokurator des Metzer Kapitels zu jenem
Datum — Zur Vertretung der Kapitel von Metz und Verdun in Basel (seit) 1432/33 siehe
dagegen: CB II, 319 427 (Metz) und 84 392 (Verdun).

30 Exemplarisch seien nur die Belege fiir das erste Basler Jahr aufgefiihrt: CB 1L 421 {.
477 493 528; 111, 11 91; Basel, UB, CV 27, f. 285.

Grundsitzlich sei an dieser Stelle betont, dak hier weder fiir die Basler noch die rémi-
sche Zeit des Guillaume Hugues jeder gedruckte und erst recht nicht jeder handschriftli-
che Quellenbeleg beriicksichtigt werden konnte; das betrifit insbesondere das fiir den
Kardinalat von Santa Sabina obendrein z.T. erst noch zu hebende vatikanische Material.
Auch seine Reden fiir das Konzil, die ihm anvertrauten Prozesse und Suppliken lieBen
sich detaillierter analysieren. Das aber wiirde den Umfang eines Aufsatzes tibersteigen,
der — so hofft der Autor — jedoch die Fakten und Faktoren zur Sprache bringt, die fiir das
in dessen Obertitel Angesprochene relevant sind.

Zischr.LK.G. 3



34 Heribert Miiller

Grundsatzes der Amterbefristung eine fast kontinuierlich bis (mindestens)
1440 ausgeiibte Tatigkeit als Rotaauditor einsetzen®'. Guillaume Hugues
war auf seinem Gebiet schlicht unersetzlich, und bemerkenswert oft wurde
er von einer ProzelRpartei, bisweilen gar von beiden Kontrahenten wie auch
von Supplikanten ausdriicklich als Richter und Verantwortlicher ge-
wiinscht?2, Es wire lohnend und verlockend, die Fiille der von ihm verhan-
delten und entschiedenen Causae, aber auch der aulRerhalb der Rota ihm
ibertragenen Suppliken und Streitfdlle einmal systematischer Durchsicht
zu unterziehen oder wenigstens einige besonders interessante Fille heraus-
zugreifen. Da steht Marginales wie eine Testamentssache aus der Didzese
Passau neben der Auseinandersetzung um den Stuhl von Utrecht, da wird
der Streit zwischen Mendikanten und Pfarrklerus (Jean Léger) verhandelt,
der Rektor der Pfarrkirche zu Bernkastel findet Schutz vor Nikolaus von
Kues, und haufig sind es Mettensia und Lotharingica, mit denen der Archi-
diakon aus naheliegenden Griinden betraut wird*?. Manches will erst noch
aus Bibliotheken und Archiven gehoben sein wie (von mir beabsichtigt) der
Fall des fiir die Synode in deren frithen Jahren bedeutsamen Bischofs Geof-
froy Raimond Bérenger d’Arpajon von Périgueux vs. Jean de Bretagne/Jean
de La Treilhe oder der Streit zwischen Bischof Guillaume de La Tour
d’Olliergues von Rodez und der Abtei Conques bzw. dem Kapitel von Auril-
lac**. Wiirde man die Guillaume Hugues anvertrauten Prozesse und Suppli-
ken kartographieren, so wére ein Gebiet von Schlesien bis in die Normandie
und Bretagne, vom Bistum Utrecht bis in den Languedoc, also mit den zwei
Schwerpunkten Frankreich und Reich, zu erfassen®?; ein Gebiet, das aber

31 Brich Meuthen, Rota und Rotamanuale des Basler Konzils. Mit Notizen tiber den
Rotanotar Johannes Wydenroyd aus Koln, in: Romische Kurie, Kirchliche Finanzen.
Vatikanisches Archiv. Studien zu Ehren von Hermann Hoberg, hrg. von Erwin Gatz, T. I
(= Miscellanea Historiae Pontificiae 46), Rom 1979, 491 und Tafel I. Vgl. Hanna, Dibze-
sen (wie Anm. 29) 92; Decker, Estaing (wie Anm. 1 a) 288. — Als ministri und servientes
fungierten bei der Papstkronung Felix’ V. am 24. Juli 1440 in Basel Guillaume Hugues
und die anderen causarum sacri palacii apostolici auditores, induti rochetis et desuper suppelli-
cits (CB VII, 213).

32 Siche etwa CB III, 195 394; IV, 100 146 186 208 271 281; VI, 356; VII, 4 161.

3* Passau: CB 1V, 208. — Utrecht: Ebd. 168 271 276; MC II, 897. — Mendikanten/
Pfarrklerus (Jean Léger): CB IV, 175f; MC II, 891. — Bernkastel: Acta Cusana (wie
Anm. 19), 1/2, hrg. von Erich Meuthen, Hamburg 1983, Nr. 384; vgl. auch: Ders., Die
Pfriinden des Cusanus, in: MECG 2 (1962) 35-39. — Metz/Lothringen: Siehe neben den
Angaben in Anm. 8 etwa CB 111, 583; Paris, BNE ms. lat. 1495, S. 136-139.

3 Paris, BNFE, Coll. Doat 244, {. 2657269 (Guillaume Hugues: f. 266%); Rodez, Arch.
dép. de I'Aveyron, G 432 n.3 (vgl. fiir die vierziger Jahre: Miiller, Franzosen [wie
Anm. 22] II, 626).

35 a) Schlesien: CB 1V, 68;

b) Normandie: Ebd. 147 155 195 (Der vor Guillaume Hugues anhéngige Prozel’ zwi-
schen Jean Richard und Guillaume Le Meslé um die Abtei von St-Ouen/Rouen verdien-
te im tlibrigen, einmal vor dem Hintergrund der damaligen Entwicklungen im Hundert-
jahrigen Krieg dargestellt zu werden. Bislang lai3t sich nur verweisen auf [Jean-Frangois
Pommeraye,] Histoire de I'abbaye royale de St-Ouen de Rouen ..., Rouen 1662, 316—
322; E. O'Reilly, Les deux procés de condamnation, les enquétes et la sentence de réha-
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wohl weniger das bevorzugte bzw. zugewiesene Arbeitsfeld eines Lothrin-
ger Richters als vielmehr die beiden konzilsintensivsten (Nah-)Zonen iiber-
haupt darstellt. Auch fiir den jeweiligen regional- und lokalgeschichtlichen
Kontext wie allgemein fiir kirchliche Zustdnde gegen die Mitte des 15. Jahr-
hunderts wire die — eine eigene Studie erfordernde — Aufarbeitung der Pro-
zesse und Suppliken aufschluBreich, wie des weiteren eine Untersuchung
der Wirkkraft der Urteile und Entscheidungen vor Ort wohl zu einem Lehr-
stiick fiir Basler Macht und vor allem Ohnmacht wiirde. Allein beim hier
vorrangig interessierenden Blick auf die Person des Guillaume Hugues ist
wahrscheinlich stets dasselbe Faktum zu konstatieren: eine exzellente und
sich rasch verbreitende Reputation als Garant juristischer Kompetenz und,
mehr noch, hoher Rechtlichkeit. Am Rande sei vermerkt, da der Archidia-
kon, 1434/35 mit dem sachsischen Herzogsstreit betraut, 1443 von ebendie-
sen Herzogen als juristischer Berater eingestellt werden sollte?.

Es lag fiir das Konzil auf der Hand, solche Kompetenz*’, mit der Loyalitdt
und Uberzeugungstreue einhergingen, wie schon die Haltung des Archidia-
kons in der Prisidentschaftsdebatte Anfang 1434 erwies*®, weitergehend zu
nutzen: Er war wahrscheinlich fiir den juristischen Part zustdndig, als es
galt, Eugens IV. Bullen zur Anerkennung des Basiliense kritisch zu iberprii-

bilitation de Jeanne d’Arc, 1, Paris 1868, 821f.; A. Sarrazin, Jeanne d’Arc et la Normandie
au XVe¢ siecle, Rouen 1896, 2801.);

c) Bretagne: CB IV, 299; VI, 11 218; VIL 4 151 161;

d) Utrecht: Siehe Anm. 33;

e) Languedoc: CB IV, 100 111 117 (Hier ging es um die Anspriiche des Bischofs von
Orléans und Gesandten Karls VIL, John de Kirkmichael/Jean de St-Michel, auf das Pra-
kantorat von Nimes; vgl. dazu kurz: Miiller, Franzosen [wie Anm. 22] I, 286).

36 a) 24. September 1434 / Mai 1435: CBIII, 211; MCTI, 671. Zum sdchsischen Her-
zogsstreit auf dem Basler Konzil: Miiller, Franzosen (wie Anm. 22) II, 567 Anm. 133 d
(Lit.);

b) 1. April 1443: RTA XVII, n.52 (S.129f mit Anm. 1). Am Zustandekommen der
Vereinbarung im Mérz 1443 wird der Trierer Erzbischof Jakob von Sierck beteiligt gewe-
sen sein, der damals gleich dem Archidiakon (vgl. MC III, 1265) bei Felix V. in Lausanne
weilte. Guillaume Hugues wurde bei der Gelegenheit zum Zeugen des von Sierck ausge-
stellten Vertrags iiber die Heirat zwischen dem Sohn des séchsischen Kurfiirsten Fried-
rich TI. und Charlotte von Savoyen, der Enkelin des Konzilspapstes (11. Marz 1443):
Samuel Guichenon, Histoire généalogique de la Royale Maison de Savoie, III, Lyon 1660
(ND 1976), 368-371; vgl. RTA XVIL n. 50-54.

37 Sie wurde auch von seinen Kollegen im Richteramt geschdtzt; so suchte im Marz
1435 Henri d’Avaugour wegen der Causa Albiensis bei ihm Rat: Paris, BNE, ms. lat.
1509, S. 67; ebd., Coll. Baluze 29, f. 2. Zu Avaugour, Erzbischof von Bourges, wie zum
Streit um Albi: Miiller, Franzosen (wie Anm. 22) I, 269-280 (besonders 272 f.); II, 684—
701.— 1438 ging man u.a. ihn beim Prozef zwischen den Antonitern und der provenza-
lischen Benediktinerabtei Montmajour um Hilfe fiir die Erstellung des Abschlu Bberichts
an: Luc Maillet-Guy, St-Antoine et Montmajour au concile de Bale, in: Bull. de la Soc.
d‘archéologie et de statistique de la Drome 61 (1927/28) 182 (mit Quelle).

38 MCII 614. Zur Sache zuletzt: Gerald Christianson, Nicholas of Cusa and the Presi-
dency Debate at the Council of Basel 1434, in: Nicholas of Cusa on Christ (wie Anm. 21:
Helmrath), 87-103; Heribert Miiller, Zwischen Konzil und Papst, Fiirstendienst und Or-
densreform: Geoffroy de Montchoisi, Abt von St-Honorat/Lérins und St-Germain-des-
Prés (+1436), in: Synodus (wie Anm. 10: Helmrath) 441 f. 453-457.
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fen oder den Wortlaut von Konzilsdekreten zu erarbeiten®’. Und dann die
erste groRe Bewdhrungsprobe, da er zum Mitglied der Konzilsgesandtschaft
fiir den KongreR von Arras ernannt wurde, auf dem 1435 der — mit Unter-
briichen - fast hundert Jahre wihrende Krieg zwischen Franzosen und Eng-
landern, die seit 1420 in den Burgundern ihren Biindner hatten, sein Ende
finden sollte*?. Zwei in begrenzter Konkurrenz am Ort wirkende kirchliche
Delegationen, die Eugens IV. und die des Konzils, bemiihten sich, als Ver-
mittler einen allgemeinen Frieden zu erreichen, wobei der mit der Materie
seit Jahren bestvertraute und den Parteien wohlbekannte Kardinal Niccolo
Albergati als Fiihrer der papstlichen Gesandten — und nur als solcher trat er
auf den Plan, auch wenn ihn die Synode wegen seines Rufs ebenfalls nomi-
niert hatte — noch am ehesten einen gewissen Einflul austiben konnte,
wihrend nach dem (parteiischen) Zeugnis von Albergatis Sekretdr Enea Sil-
vio Piccolomini die Dinge an dem Basler Delegationsleiter, Kardinal Hugues
de Lusignan von Zypern, véllig vorbeiliefen. Doch die vorentscheidenden
Verhandlungen hatten bereits Anfang 1435 auf einer franzosisch-burgundi-
schen Konferenz zu Nevers, und zwar ohne jede Mitwirkung kirchlicher
Vermittler, stattgefunden. Alles deutete auf einen Sonderfrieden zwischen
diesen beiden Parteien, dessen AbschluR dann jedoch in Arras zu scheitern
drohte, weil der Herzog von Burgund den 1420 zu Troyes beschworenen
Bund mit den Englandern nicht brechen zu diirfen glaubte.

Dies war nun die Stunde von Guillaume Hugues, der sich bis dahin im
Schatten der anderen, meist im Prilatenrang stehenden Basler Delegations-
mitglieder befunden hatte*!. Am 6. September 1435 wandte er sich an
Philipp den Guten in einer Rede, die Antoine de La Taverne, der Propst von
St-Vaast in Arras, obendrein Augen- und Ohrenzeuge, aus den Aufzeich-
nungen des Archidiakons in sein Tagebuch ibernommen hat und von der
zudem die seiner Argumentation zugrundeliegenden, in einer Vaticana-
Handschrift iiberlieferten Allegationes in tractatu pacis fiendo existieren2. In fiir

3 a) CB II, 504; vgl. Acta Cusana (wie Anm. 19) I/1, hrg. von Erich Meuthen, Ham-
burg 1976, Nr. 192;

b) Siehe etwa CB III, 574; IV, 7. — Auflistung der Konzilsdekrete bei: Decker, Estaing
(wie Anm. 1 a) 288.

40 Beij der Darstellung des Folgenden verzichte ich weitestgehend auf Quellen- und
Literaturbelege; sie finden sich in meinen Beitrdgen: Konzil und Frieden. Basel und Ar-
ras (1435), in: Trager und Instrumentarien des Friedens im hohen und spéten Mittelal-
ter, hrg. von Johannes Fried (= VuF 43), Sigmaringen 1996, 362-383; La division dans
l'unité: Le congres d’Arras (1435) face & deux diplomaties ecclésiastiques, in: Arras et la
diplomatie européenne, XV¢-XVI¢ siecles (= Actes du Colloque Universitaire Internatio-
nal d’Arras, 18 — 20 X 1997), Arras 1998 [im Druck]. Die dortigen Angaben sind noch zu
erginzen um: Marc Warner, The Anglo-French Dual Monarchy and the House of Bur-
gundy, 1420-1435. The Survival of an Alliance, in: French History 11 (1997) 103-130.

41 Nach Darstellung des Wappenkonigs Toison d’Or hatte allerdings keiner der Mit-
delegierten beim Einzug in Arras ein solches Gefolge wie Guillaume Hugues: /'arche-
diacre de Més en Loraine, avec plusieurs chappelains, au nombre de XLII [que] chevaulx que mu-
les. Chronique de Jean le Févre, Seigneur de St-Remy, éd. Frangois Morand (SHF) I,
Paris 1881, 306 (c. 191).

42 Antoine de La Taverne, Journal (wie Anm. 11) 69-72 (zu ihm M{[artijn] R[us], in:
La littérature historiographique des origines a 1500, dir. par Hans Ulrich Gumbrecht e.a.,
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ihn typischer Manier — dhnlich ist seine Rede auf dem Fankfurter Wahltag
aufgebaut — zeichnete er zunachst die Genese des Scheiterns der Verhand-
lungen mit den Engldndern nach, um dann die zwingende Notwendigkeit
des Friedens nach allen materiellen und seelischen Zerstérungen vornehm-
lich, aber nicht nur mit juristischen Argumenten aufzuzeigen: Les sermens faiz
contre carité, bonnes meurs et le bien publigue®> konnen und dirfen dem nicht
entgegenstehen. Denn wie anders lassen sich gegenseitige Verpflichtungen
bewerten, bei denen einer der sie eingehenden Partner, der geisteskranke
franzisische Konig Karl VI., willenloses Objekt seiner Umgebung war?
Obendrein sind gewisse Rechte und Traditionen als unumstéRlich zu respek-
tieren: Fiir das Kénigtum gilt die Nachfolge des dltesten Sohns, wihrend die
— in Troyes vereinbarte — Sukzession eines Schwiegersohns ausgeschlossen
bleibt. Auf Treue und Loyalitit hat das Verhéltnis des Herzogs von Burgund
sum franzosischen Konig zu griinden, zumal beide demselben Haus Valois
entsprossen sind. Die Worte des aus dem Reich stammenden Kenners der
Verhiltnisse des Konigreichs, des Juristen und Moralisten verhallten nicht
ungehort; obendrein wurden sie noch durch die Darlegungen von Ludovico
de Garsiis, dem Bologneser Rechtsexperten der papstlichen Delegation, un-
terstiitzt und verstirkt — Thomas M. Izbicki konnte wahrscheinlich machen,
daR es damals zu direkter Koordination und Kooperation der beiden Fach-
leute kam?**. GewiR, auch andere Personen, vor allem in der unmittelbaren
Umgebung des Herzogs, hatten ein gewichtiges Wort mitzureden wie etwa
der Beichtvater Laurent Pi(g)non oder der machtige Kanzler Nicolas Rolin,
der als iiberzeugter Verfechter eines Separatfriedens aber unter ausdriick-
lichem Hinweis auf die Ansprache des Archidiakons am 11. September den
Weg zum VertragsabschluR fiir offen erklarte.

Reich beschenkt von einem dankbaren Herzog, doch auch versehen mit
Kanonikat und Pfriinde an der Kathedralkirche von Arras, welche ihm Alber-
gati, der Vertreter Eugens IV., vor Ort verlichen hatte?®, begab Guillaume
Hugues sich auf den Weg zuriick nach Basel, wo er — obwohl als Archidiakon
nur rangniederes Mitglied der Delegation —am 5. November 1435 den inhalt-
lich wichtigsten Teil des Gesandtschaftsberichts vor den Vatern {ibernahm*,

1I [= Grundriss der romanischen Literaturen des Mittelalters 11/11], Heidelberg 1993,
n.14395 [Sp. 114]). Antoine de La Taverne schreibt die Vorlage (London, BL, Add.
11542, f. 86-87") zwar nicht ganz wortgetreu ab, doch lehnt er sich daran engstens an. —
Zu Rom, Bibl. Vat., Ottob. lat. 2085 sieche Anm. 14.

43 Antoine de La Taverne, Journal (wie Anm. 11) 72.

44 {jber Ludovico de Garsiis zuletzt: Erich Meuthen, Ein ,deutscher’ Freundeskreis an
der réomischen Kurie in der Mitte des 15.Jahrhunderts, in: Synodus (wie Anm. 10:
Helmrath) 494 mit Anm. 36-41. — Thomas M. Izbicki, The Canonists and the Treaty of
Troyes, in: Proceedings of the s5th Internat. Congress of Medieval Canon Law [Salamanca
1976] (= Monumenta Iuris Canonici C6), Vatikanstadt 1980, 432 ff.

45 philipp der Gute: Joycelyne Gledhill Dickinson, The Congress of Arras 1435. A
Study in Medieval Diplomacy, Oxford 1955, 239, — Albergati: CB IV, 51.

46 CBIII, 561; vgl. MC II, 832; Dickinson, Congress of Arras (wie Anm.45) 228 {. Zur
Form dieser Berichtsrede vor dem Konzil siehe (mit dem Beispiel einer solchen Rede
Ragusas): Werner Sieberg, Studien zur Diplomatie des Basler Konzils, Diss. [Maschinen-
schrift] Heidelberg 1951, 174 ff.
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die ihm und seinen Mitstreitern unter Fiihrung des begeisterten Prasidenten
Giuliano Cesarini zuvor einen triumphalen Empfang bereitet hatten. Bemer-
ken wir am Rande, dal ihm alsbald auf dem Konzil Albergatis Anerkennung
bestritten wurde, und zwar von Thomas Gauquier, Sekretdr Lusignans, der
seinen Anspruch auf Kanonikat und Pfriinde in Arras mit deren Verleihung
durch ebendiesen Leiter der Basler Delegation begriindete*”. Ebenfalls eher
am Rande bewegte sich in Arras ein weiterer Sekretdr, Tommaso Parentucelli,
der wie Enea Silvio Piccolomini in Albergatis Diensten stand?®®, sich aber, wie
gesagt, noch als Nikolaus V. an den Auftritt des Archidiakons von Metz und
dessen Zusammenarbeit mit den Péapstlichen erinnern sollte.

Arras bedeutete den Durchbruch, von nun an gehdorte Guillaume Hugues
zu den wichtigsten Trdgern der Basler Diplomatie. Zu seiner nach Ausweis
des Protokolls stets intensiv betriebenen Arbeit als Mitglied der deputacio fidei
und als Rotaauditor kamen immer wieder neue Gesandtschaftsauftrage. So
reiste erim Januar 1437 an den franzdsischen Kénigshof, um Karl VII. jenen
—von ihm selbst mitgetragenen — Mehrheitsbeschlu der Vater zur Feier ei-
nes Unionskonzils mit den Griechen in Avignon mitzuteilen*”. In den Mo-
naten zuvor war der Monarch — mit Riicksicht auf die Abhangigkeit seines
Verwandten René d’Anjou von Eugen IV. bei der Durchsetzung von dessen
Anspriichen auf die Herrschatt iiber das papstliche Lehen Neapel gegen ara-
gonesische Pratentionen — Eugens Wunsch entsprechend fiir die Abhaltung
der Griechensynode in Italien eingetreten. (In Basel hatte Guillaume
Hugues sich seinerseits noch Ende Dezember 1436 fiir René, der ja auch
Herzog von Bar war, eingesetzt, als es um Rang und Sitz von dessen Konzils-
gesandten ging®®.) Doch das Basler Votum entsprach nur zu sehr Karls VII.
eigentlichen Wiinschen und fand fortan in ihm seinen entschiedensten Ver-
fechter®!. Beschenkt und als koniglicher Rat machte sich der Archidiakon
auf die Riickreise — dies war wohl nicht nur ein bloRer Ehrentitel, da er 1445
erneut als consiliarius Karls VII. begegnen wird®2.

47 CBIV, 51, vgl. 46.

48 7u Parentucelli in Arras: Dickinson, Congress of Arras (wie Anm.45) 85 98 183
227; zu seiner hier ihren Ausgang nehmenden Wertschétzung des Guillaume Hugues:
Sigismond Lasocki, Un diplomate polonais au congres d’Arras en 1435, Paris 1928, 27
Anm. 1.

49 CB 1, 441; MC II, 934. Vgl. G[aston Marquis] du Fresne de Beaucourt, Histoire de
Charles VII, 111, Paris 1885, 339 Anm. 3; Miiller, Franzosen (wie Anm. 22) II, 506 mit
Anm. 16. — Votum des Hugonis am 5. Dezember 1436 cum deputacionibus: CB IV, 350,

Im Nachtrag und am Rande sei noch eine kleinere, kurz vor der Gesandtschaft nach
Arras ausgefiihrte Delegation nach Besangon erwéhnt, wo er im Streit zwischen Erzbi-
schof Jean de La Rochetaillée und der Stadt um Jurisdiktionsrechte iiber die Biirger die
Exkommunikation verhédngte: [Jean-Frangois-Nicolas] Richard, Histoire des diocéses de
Besancon et de St-Claude, Besangon 1851, 134. Weitere Lit. zur Sache bei: Miiller, Fran-
zosen (wie Anm. 22) II, 567 Anm. 133 g.

50 MC II, 925.

51 Miiller, Franzosen (wie Anm. 22) II, 500-517; ders., Der bewunderte Erbfeind. Jo-
hannes Haller, Frankreich und das franzosische Mittelalter, in: HZ 252 (1991) 266-271.

32 Paris, BNE ms fr. 20420, f. 1% (n. 2): certaine vaisselle d"argent que avons donnee et fait
presenter a nostre ame et feal conseiller ['arcediacre de Metz ambaxadeur envoie devers nous par le
saint concile de basle (4. Februar 1437). —RTA XVII, n. 399 (S. 768): consiliarius (Mai 1445).
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Ebenso galt es, unter Hinweis auf das entsprechende (Majoritédts-)Dekret
vom 7. Mai 1437 den BeschluB am Ort selbst in die Wirklichkeit umzuset-
zen. Vulgari sermone sprach Guillaume Hugues deshalb Ende Mai vor Kon-
suln und Volk in Avignon®?, um sie zur Zahlung der fiir die Feier des Unions-
konzils erforderlichen Geldsumme anzuhalten. Dabei hatte er iibrigens ei-
nen Mann an seiner Seite, mit dem er fortan noch oft gemeinsam fiir Basler
Belange eintreten sollte: Rudolf von Riidesheim’%.

Ahnlich eng gestaltete sich bis in die vierziger Jahre seine Zusammenar-
beit mit dem Pariser Theologen Thomas de Courcelles. Beide wurden von
der Synode samt dem konzilserfahrenen Abt Alexander von Vézelay und
dem Bischof Gérard de La Bricogne von St-Pons-de-Thomiéres als Gesandte
fiir eine seit Anfang Juni 1438 in Bourges tagende Versammlung des fran-
zésischen Klerus bestellt®>. Deren vom Hof Karls VII. geprégte Beschliisse —
die ,Pragmatische Sanktion von Bourges” — markieren den kirchenpoliti-
schen Part des Wiederaufstiegs der franzgsischen Monarchie am Ausgang
des Hundertjahrigen Kriegs, da sie auf der Grundlage entsprechend modifi-
zierter Basler Dekrete die Voraussetzung fiir eine wesentlich vom Herrscher
bestimmte Landeskirche schufen®. Weder gegen diese im Sinne eines ko-
niglichen Gallikanismus getroffenen Anderungen noch gegen Karls VIL

BBV 297

34 a) Zur Gesandtschaft in Avignon MCTI, 975f.; 111, 619 1031.— CB 1, n. 71 (5. 454);
vgl. Paris, BNF, ms. lat. 1516, f. 631-64Y, — Mansi XXXI A, 215.—RTA XV, n. 349 (S. 696),
n.353 (S.7891f); XVI, n.212 (S.448); XVII, n. 390 (S.803). — Der Briefwechsel des
Eneas Silvius Piccolomini (wie Anm. 12) I/1 (= FRA II 61) n. 24 (5.75). — Bericht vor
dem Konzil: MC 11, 997; vgl. Paris, BNE ms. lat. 1502, f. 82"V, - Vgl. L.-H. Labande, Projet
de translation du concile de Bale en Avignon ..., in: Annales de la Soc. d'études proven-
cales (Annales de Provence) 1 (1904) 19 Anm. 1; Isidor Zlocisti, Die Gesandtschaft des
Baseler Koncils nach Avignon und Konstantinopel (1437-1438) Diss. Halle/Saale 1908,
19 23: Konrad Scharla, Rudolf von Riidesheim ..., Diss. Breslau 1910, 18-2 |

b) Rudolf von Riidesheim und Guillaume Hugues: Wie stark beide die Konzilsarbeit
mittrugen, zeigen schon die 91 bzw. 101 Nominationen, welche Hanna, Diozesen (wie
Anm. 29) 67 92, fiir jenen bzw. diesen zédhlt. Noch im November 1443 zusammen fiir
den Niirnberger Reichstag als Konzilsgesandte nominiert (MC 1L, 1319; RTA XVII,
n. 102 [S.215]), sollte Riidesheim spdter gleich Metz in papstliche Dienste iibertreten.
Lit. bei: Helmrath, Basler Konzil (wie Anm. 13) 59 Anm. 152. Zuletzt Jan Kopiec— Fran-
ce M. Dolinar, in: Bischéfe (wie Anm. 7: Ardura) 601-604. Eine ausfiihrliche Notiz ent-
hilt auch der Personalkatalog der noch ungedruckten Frankfurter Dissertation von
Wolfgang Voss iiber Dietrich von Erbach, Erzbischof von Mainz (1434-1459). Studien
zur Reichs-, Kirchen- und Territorialpolitik und zu seinen Raten (1999).

55 MC III, 104, vgl. 115; RTA XIII, n. 300 (S.569). Vgl. Pierre Dupuy [1582-1651],
Commentaire ... sur le traité des libertez de 'Eglise gallicane de M. Pierre Pithou ..., I
(nouv. éd.), Paris 1715, 49; Noél Valois, Histoire de la Pragmatique Sanction de Bourges
sous Charles VII (= Archives de I'histoire religieuse de la France), Paris 1906, LXXX{.;
Jules Thomas, Le concordat de 1516 ..., 1, Paris 1910, 201; Maigret, Huin (wie Anm. 1 b)
85 (fehlerhaft); Decker, Estaing (wie Anm. 1 a) 288. Weitere Lit. bei: Miiller, Franzosen
(wie Anm. 22) I, 714 Anm. 64 (Kap. tber Gérard de La Bricogne). Gemeinsam mit Tho-
mas von Courcelles (vgl. zu ihm oben Anm. 24) wird der Archidiakon vor allem auf den
Reichstagen von 1439 bis 1443 begegnen.

56 Jiingste Ubersichtsartikel: Heribert Miiller, in: LexMA 7 (1995) 166f.; Jean-Louis
Gazzaniga, in: Dictionnaire encyclopédique du Moyen Age 2 (1997) 1248. Noch immer
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Weigerung, die vom Konzil am 24. Januar 1438 verfiigte Suspension Eu-
gens IV. anzuerkennen, vermochten Courcelles und Hugues mit ihren am
6. Juni gehaltenen Reden — der Theologe sprach franzésisch; der Jurist, fiir
einen Chronisten clerc en decret, diesmal lateinisch — etwas auszurichten, wie
sie nach ihrer Riickkehr in Basel zu Protokoll geben muften®”.

Ahnliche Erfahrungen standen fiir beide auf dem Mainzer Reichstag im
Mirz/April 1439 an, der {iber der Kirchenfrage den Charakter eines euro-
péischen Kongresses annahm. Die dort versammelten Fiirsten bzw. deren
Beauftragte erklarten sich keineswegs zu jenem vorbehaltlosen Zusammen-
gehen mit der Synode bereit, das Guillaume Hugues zu beschworen suchte,
weil es Eugen IV. noch am ehesten ad dandam ecclesie pacem zwingen kon-
ne’®. Bourges und Mainz: die Foren des Archidiakons waren inzwischen die
bedeutendsten der Zeit; nach seinem Auftreten in Frankreich schickte er
sich nunmehr an, die Aufmerksamkeit der Reichs(tags)offentlichkeit auf
sich zu lenken, was ihm durchaus zum Vorteil gereichen mochte. (Und als
personlichen Erfolg konnte er auch eine Vereinbarung verbuchen, die er
zwischen dem Kapitel von Verdun und dem neuen Bischof Guillaume Fil-
lastre zustandebrachte, der in Mainz und bei den daran anschliefenden,
von Guillaume Hugues mitgefiihrten Verhandlungen der Vdter mit den Fiir-
stenvertretern zu Basel als Gesandter offiziell des franzosischen Konigs, fak-
tisch Renés von Anjou beteiligt war®?. Denn damit fanden die noch aus der

grundlegend: Valois, Pragmatique Sanction (wie Anm. 55); Victor Martin, Les origines
du gallicanisme, II, Paris 1939 (ND 1978), 294-324.

57 Edmond Marténe — Ursin Durand, Veterum scriptorum ... amplissima collectio,
VIII, Paris 1724 (ND 1968), 945 = Mansi XXXI A, 35: Maistre Thomas proposa en franchois sa
matiere en l'autorité de saint concile ..., et en apres 'arcediacre de Mets ad idem secundum fura
canonica [!]. Der ihn entsprechend charakterisierende Chronist ist Perceval de Cagny:
Chroniques, publ. par H. Moranvillé (= SHF), Paris 1902, 250 (vgl. dhnliche, jingste
Urteile {iber seine im Februar 1440 zu Frankfurt gehaltene Rede: Anm. 75). — Bericht
vor dem Konzil: CB V, 172 f.; MC III, 143; RTA XIII, n. 300 (S. 572); Valois, Pragmatique
Sanction (wie Anm. 55) n.49 (S. 90).

58 MC III, 252; RTA XIV, n.75 (S.151): Zitat. Vgl. MC III, 235 253; RTA XIV, 142
Anm. 5; Aeneas Sylvius Piccolomini, Commentarii [1440] (wie Anm. 20) 12. Vgl. Chri-
stoph Wilhelm Koch, Sanctio Pragmatica Germanorum illustrata, StraRburg 1789, 10;
Maigret, Huin (wie Anm. 1 b) 87; Stieber, Pope Eugenius (wie Anm. 16) 156.

*? RTA XIV, n. 65 (S.128), n. 66 (S.130), n.69 (S.135), n.82 (5.160); MC III, 274;
CB VI, 399 411. Vgl. Noél Valois, Le pape et le concile (1418-1450) (La crise religieuse
du XV¢ siécle), II, Paris 1909, 143 Anm. 5; Miiller, Franzosen (wie Anm.22) I, 256 f;
Evencio Beltran, Guillaume Fillastre (ca. 1400-1473). Evéque de Verdun, de Toul et de
Tournai, in: Pratiques de la culture écrite en France du XV¢ siécle ..., éd. par Monique
Ornato — Nicole Pons, Louvain-la-Neuve 1995, 36. Eine Habilitationsschrift von Malte
Prietzel (Humboldt-Universitidt zu Berlin) ,Guillaume Fillastre der Jiingere (1400/07—
1473). Ein Kirchenfiirst und gelehrter Rat in Diensten Herzog Philipps des Guten von
Burgund” wurde soeben abgeschlossen, konnte fiir diese Studie indes nicht mehr be-
riicksichtigt werden. — Wahrend Fillastre trotz dieser Gesandtentatigkeit fiir den Konig
von Frankreich bzw. den Herzog von Lothringen aufs Ganze eindeutig dem burgundi-
schen Bereich zuzuordnen ist, 18t sich solche Zugehorigkeit im Falle von Hugues mit
Erich Meuthen (Reiche, Kirchen und Kurie im Spatmittelalter, in: HZ 265 [1997] 612
Anm. 63) wohl nur konstatieren, wenn man die gesamte Zone des Ubergangs zwischen
Reich und Konigreich, die ,pays de I'Entre-Deux”, im weitesten Sinne als ,burgun-
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Zeit von Fillastres Vorganger datierenden und um die Jahreswende 1438/39
erneut ausgebrochenen Streitigkeiten zwischen Bischof und Kathedralkapi-
tel in dem obendrein von den Auswirkungen des Hundertjdhrigen Kriegs
betroffenen Bistum ihr Ende®®.)

Allein ungeachtet all seiner Gelehrsamkeit und Verbindlichkeit diirfte fiir
die meisten Fiirsten festgestanden haben, daR hier ein guter Mann eine
schlechte Sache vertrat. Denn einem durch seinen Konflikt mit dem Konzil
geschwichten Papst grofitmogliche Konzessionen abzupressen war fir sie
eine, dessen Suspension und nunmehr gar drohende Absetzung zu betrei-
ben indes eine ganz andere Sache. Ebendaran aber hatte Guillaume Hugues
in Basel als einer der fiir den ProzeR gegen Eugen IV. deputierten Viter di-
rekten Anteil; iiberdies gab er ihnen mit seinem Vortrag des abschlieBenden
ProzeRberichts die Grundlage fiir den Depositionsakt vom 25. Juni 1439 an
die Hand®!. Wie Protokoll und Chronik Segovias belegen, trat er jedoch wi-
der Willen und nur in Unterwerfung unter die Autoritdt des Generalkonzils
als Relator auf den Plan®2. Nach Joachim W. Stieber war dieser Widerstand
,to read the report ... based entirely on concern with its legal form and not
on any doubts about the propriety of the trial itself“63. Hierfiir finde ich kei-
nen Beleg, andererseits widersprache der Annahme von Bedenken grund-
sitzlicher Art die weiterhin konsequent konziliaristische Haltung des Archi-
diakons wahrend der nichsten Jahre. Sie aber schloR fiir ihn prinzipiell kei-
neswegs besagte Sachlichkeit und Verbindlichkeit aus, wahrend ihm die das
Depositionsurteil begleitenden Schérfen und Schmahungen Eugens IV. zu-
wider waren, was er wiederholt kundtat und wohl auch durch seine Absenz
bei der Absetzung selbst demonstrierte®*. Hier zeigte sich in entscheidender

disch” definiert. Der massive Ausgriff Philipps des Guten nach Lothringen machte sich
aber erst zu einer Zeit bemerkbar, als der Archidiakon lingst in Basel weilte. Zur ,ideolo-
gischen’ Konstruktion siehe: Robert Stein, Recht und Territorium. Die lotharingischen
Ambitionen Philipps des Guten, in: ZHF 24 (1997) 481-508.

60 Einigung (13. Mai 1439): Paris, BNE, Coll. Moreau 250, f. 134'-137" (besonders
134Y), 147°-148; vgl. ebd., ms. fr. n.acq. 22643, f. 358" 3594 CB VI 513, Vgl. de Wasse-
bourg, Antiquitez (wie Anm.4)f. 488'-489%; Roussel, Verdun (wie Anm.7a) I, 364;
Maigret, Huin (wie Anm. 1 b) 81; Yvon Lacaze, Philippe le Bon et I'Empire (I), in: Fran-
cia 9 (1981) 162 Anm. 172 (mit kurzem Ausblick).

61 CB VI, 493-506; MC III, 319-322, vgl. 164; Aeneas Sylvius Piccolomini, Com-
mentarii [1440] (wie Anm. 20) 12 (qui postea processum adversus Eugenium habitum publice
retulit); RTA XIII, 784 Anm. 2; Documents inédits relatifs au concile de Béle (1437-
1449), éd. par Gabriel Pérouse, in: BHP a. 1905, 375 f. 380. Vgl. Valois, Le pape et le con-
cile (wie Anm. 59) II, 104; G. Mollat (wie Anm. 1 a) 1038; Decker, Estaing (wie Anm. 1
a) 288. — Fiir die Erfassung der ProzeRakten Paris, BNE ms. lat. 1511, wird das ,Reperto-
rium concilii Basiliensis“ von Gilomen (wie Anm. 14) einschldgig sein.

62 OB VI, 498 5041f; MC III, 319. Vgl. Birck, Enea Silvio de’ Piccolomini als Ge-
schichtsschreiber des Basler Konzils, in: ThQS 76 (1894) 584; Maigret, Huin (wie
Anm. 1 b) 86.

63 Stieber, Pope Bugenius (wie Anm. 16) 51 Anm.78. Damit wendet er sich gegen:
Valois, Le pape et le concile (wie Anm. 59) II, 170 f.

64 Wie Anm. 62; siehe besonders: CB VI, 505: protestando primo, quod si faciendo dictam
relacionem aliqua dixerit aut dicet, que sinistre contra Summum pontificem sonare viderentur,
quod hec non tamquam contempnendo aut injuriando ipsi domino summnio pontifici, sed ut vera fiat
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stunde einmal mehr der sensus naturalis, vielleicht aber auch der sensus ac-
quisitus: Die Erfahrungen von Bourges und Mainz hatten ihn gelehrt, da8
noch so geschliffene juristische Argumentation, noch so iiberzeugende
Rede stumpfe Waffen sein konnten, wenn es um Grundsatz-, aber auch um
Machtpositionen ging; stultus, qui putat libellis et codicibus moveri reges sollte
Enea Silvio Piccolomini wenig spéter dazu bemerken®’. Guillaume Hugues
mochte also erkannt haben — und auch das kénnte Zégern und Bedenken
miterkldren —, welch existenzgefihrdende Brisanz in der Absetzung Eugens
IV. fiir ein Konzil lag, das ganz vom Wohlwollen der Méchte abhéngig war.
Entsprechend handelte er nun und tat dies im fiir ihn vorgegebenen, mog-
lichen Rahmen als ,konziliaristischer Realist“®®: Er setzte das zur Wahl Felix’
V. fiilhrende Konklave wesentlich mit ins Werk, da er mit Erfolg jenes Dreier-
kolleg vorschlug, das dann dessen Teilnehmer bestimmte. Bei Courcelles,
Livingston und Segovia wuBte er solche Aufgabe in besten Hinden, so da3
—sicherlich auch dank seiner eigenen Stimme — der ehemalige Herzog von Sa-
voyen am 5. November 1439 zum Konzilspapst gewahlt werden konnte®’.
Auf Grund seiner Reputation wie seiner weitreichenden politischen und ver-
wandtschaftlichen Beziehungen versprach dieser noch am ehesten, den dro-
henden Entzug besagter, fiir Basels Existenz und Gelingen unabdingbarer
Unterstiitzung durch die Méachte aufzuhalten oder zumindest zu begrenzen.
DaB der seinerseits wohl spédtestens seit Sommer 1439 am Basler Papat
interessierte Amadeus VIIL. — Felix V.8, in dessen Umgebung Guillaume

relacio ex processu; 506: quod illa non propter irreverenciam, displicenciam aut injuriam ipsius
domini Eugenii pape protulit ...— Absenz am 25. Juni 1439: CB VI, 524 {. (Namenliste). Vgl.
Gabriel Pérouse, Le cardinal Louis Aleman et la fin du grand schisme, Lyon 1904, 289: Er
charakterisierte Hugues (wie auch Livingston) treffend als ,suspects de quelque mo-
dérantisme”. Wohl diese Tatigkeit als Relator lieR im iibrigen einige dltere Autoren wie
etwa Calmet, Bibliothéque (wie Anm. 6) 518, in deren Tradition aber auch noch Tribout
de Morembert (wie Anm. 1 a) 108, Guillaume Hugues filschlicherweise zum Konzils-
promotor machen.

65 Aeneas Sylvius Piccolominus, De concilio Basiliensi [1450/51], in: Briefwechsel
(wie Anm. 12) II (= FRA 11 67) 203.

66 Denn grundsitzlich stand fiir ihn die Autoritdt der Generalkonzilien obenan, wie
er, Livingston, Courcelles und Segovia — samtlich Mitglieder der Glaubensdeputation —
durch den Spanier als Sprecher in aller Form am 13. Januar 1439 vor der Kommunde-
putation erkldarten: CB VI, 302 1.

67 a) Dreiergremium: Aeneas Sylvius Piccolominus, Commentarii [1440] (wie
Anm. 20) 200. In ebendiesem Zusammenhang wurde er von dem Senesen als vir et natu-
rali sensu et acquisito memorabilis charakterisiert. Vgl. Birck, Enea Silvio (wie Anm. 62)
585; Hugo Manger, Die Wahl Amadeo’s von Savoyen zum Papste durch das Basler Kon-
zil, Diss. Marburg 1901, 24; Maigret, Huin (wie Anm. 1 b) 86; Decker, Estaing (wie
Anm. | a) 288.

b) Guillaume Hugues als Mitglied des Basler Konklaves: MC III, 424, vgl. 426; Mansi
XXIX, 197; Aeneas Sylvius: o) Commentarii (wie Anm. 67 a bzw. 20) 214, ) Briet-
wechsel I/1 (wie Anm. 54 a bzw. 12) n. 31 (8. 102). Vgl. Manger 39; Maigret 87; Decker
288; des weiteren Konrad Eubel, Die durch das Basler Konzil geschaffene Hierarchie, in:
RQ 16 (1902) 271.

68 Sjehe dazu: Miiller, Franzosen (wie Anm.22) I, 196-199 mit Anm.115. Allge-
mein: Amédée VIII - Félix V. Premier duc de Savoie et pape (1383 — 1451). Etudes publ.
par Bernard Andenmatten — Agostino Paravicini Bagliani (= Bibl. historique Vaudoise
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Hugues wiahrend der Monate zwischen Wahl und Krénung mehrfach belegt
ist, nur zu gut um Rolle und Wert des Archidiakons fiir ihn wuBte, erweisen
seine zahlreichen Gesten des Wohlwollens und Vertrauens (Tantfa est tua erga
nos et apostolicam sedem devotionis magnitudo, tanta integritas fidei et in rebus agen-
dis diligencia, ut nullum sit negocium adeo grave et arduum, quod tibi non fidu-
cialiter committimus)©°: So erhielt Guillaume Hugues von 1440 an, vornehm-
lich in Savoyen, Kanonikate und Pfriinden — wie etwa an der Kathedrale
von Lausanne, wo er Ende 1443 auf den Komponisten Guillaume Dufay
folgte?® —, so wurde er wiederholt von Felix V. mit Gesandtschaften und
Kommissionen betraut, wobei der Archidiakon in derjenigen, die sich mit
der Versorgung von (Konzils-)Papst und Kardinalen beschéftigte, magno con-
ceptas studio allegaciones fecit, ut non media pars cardinalibus debita esset’!.
Ausgerechnet die mangelnde materielle Substanz aber hatten laut Enea
Silvio Piccolomini ihn selber wie auch Thomas von Courcelles den von Felix
V. bereits 1440 angetragenen Purpur ablehnen lassen, den Guillaume
Hugues, inzwischen besser bestallt, dann aber am 6. April 1444 anlegte’?.

103), Lausanne 1992 (darin v.a.: Joachim W. Stieber, Amédée VIII et le concile de Bale,
339-362). Zuletzt kurz: Heribert Miiller, Felix V, in: LThK 3 (31995) 1219f.

69 a) Guillaume Hugues unterbreitete bei der Gelegenheit Amadeus VIIIL. auch die
zwischen diesem und dem Konzil lange strittige Causa Lausanensis. Der Elekt machte
seine Zusicherung einer moglichst einvernehmlichen Lésung (quod intenderet causam il-
lam terminare per concordiam vel tusticiam, commissurus aliquibus, ut effectualiter compleretur:
MC 111, 454) durch die baldige Erhebung des Konzilskandidaten Louis de Lapalud zum
Kardinal und mit der Vergabe des Lausanner Stuhls an Georges de Saluces wahr. Vgl.
Jules Schweizer, Le cardinal Louis de Lapalud et son proces pour la possession du siége
épiscopal de Lausanne, Paris 1929, 177 ff.

b) Zitat: RTA XV, n. 267 (S. 489).

70 Turin, Arch. di Stato, Bullarium Felicis V, t. I f. 62 ff., t. IV, f. 260" (can. et praeb.
eccl. Laus. vac. per resign. Guillermi Dufay), t. V, f. 313Y-316" (3 Stiicke) (freundlicher
Hinweis von Johannes Helmrath, Berlin). Vgl. Elisa Mongiano, La cancelleria di un anti-
papa. Il bollario di Felice V (Amedeo VIII di Savoia) (= Deputazione Subalpina di Storia
Patria. Bibl. Storica Subalpina 204), Turin 1988, 58 Anm. 162. Siehe auch: Dionys
Imesch, Wilhelm Hugues, in: Historisch-Biographisches Lexikon der Schweiz 4 (1937)
317 (Kathedralkanoniker Genf 1443).

Zu Guillaume Dufay in Savoyen: Heinrich Besseler, in: Die Musik in Geschichte und
Gegenwart 3 (1954) 8951.; S[uzanne] C[lerx-Lejeune], in: Riemann, Musik Lexikon.
Personenteil (A-K), Mainz 121959, 428; Charles Hamm, in: The New Grove Dictionary of
Music and Musicians 5 (1980) 678; David Fallows, Dufay (= The Master Musicians),
London u.a. 1982, 33 49 52 60; Nanie Bridgman, in: Dizionario enciclopedico universale
della musica e dei musicisti, dir. Alberto Sasso, Turin 1985, 566 (,Nell’agosto 1437 lo si
trova a Losanna, dove egli € titolare di un canonicato”); Robert Bradley, Musique et
musiciens a la cour de Félix V, in: Amédée VIII - Félix V (wie Anm. 68) 452 1.

71 a) Zitat: MC 111, 966.

b) (Geplante) Gesandtschaften: Bourges (1440): MCIII, 447. — Trier (1440): RTA XV,
312, n. 267 (S.489); vgl. MC 111, 1278: fuerat namque bis nuncius pape ad Treverensem. —
Niirnberger Reichstag (1443 II): MC III, 1256. — Bretagne (1443): MC 111, 1284.

72 Aeneas Sylvius Piccolominus, De concilio Basiliensi [1450/51] (wie Anm. 65) 203:
Courcelles und Hugues lehnten zunéachst ab, non quia dignitatem refugerent, sed quod sump-
tus subire non possent idoneos dignitati. Villelmus tamen postea, susceptis beneficiis, in commen-
dam cardinalatum accepit. Vgl. Konrad Eubel, Hierarchia catholica medii aevi ..., II, Miin-
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Aus der Sicht des Konzilspapstes wie der noch verbliebenen Mitviter be-
deutete dies die iiberfillige Anerkennung seiner herkuleischen Dienste fiir
die Basler: Nach wie vor versah er u.a. als Rotaauditor, Supplikenregistrator
oder Benefizienkollator das konziliare Alltagsgeschift”®; er verhandelte in
Basel weiterhin mit den (weniger werdenden) Fiirstengesandtschaften’,
und weiterhin ging er — darin Nikolaus von Kues, dem Herkules der Euge-
nianer, gleich — selbst auf Gesandtschaft ins Reich.

Mochte seine Rede im Februar 1440 vor den in Frankfurt versammelten
Kurfiirsten, iiber Passagen hinweg wenig (kirchen-)rechtlich befrachtet,
recht klar und anschaulich ausfallen”, mithin nicht nur fiir die gelehrten
Rate, sondern gleichfalls fiir die direkten Adressaten verstindlich und nach-
vollziehbar sein — auch das kénnte im iibrigen mit zu seinem Ansehen bei-
getragen haben —, so waren die Angesprochenen dennoch nicht willens, die
darin getorderten Konsequenzen zu ziehen, namlich die Neutralitit zugun-
sten der Basler Obodienz zu verlassen, was nunmehr auch die Anerken-
nung der Deposition Eugens IV. und der Wahl Felix’ V. wie der als Tres Verita-
tes verkiindeten konziliaren Doktrin eingeschlossen hitte. Ob danach 1441
in Mainz, 1442 wiederum in Frankfurt oder 1443 in Niirnberg, Guillaume
Hugues mufSte samt seinen Mitstreitern Segovia, Courcelles, Livingston und
Riidesheim, welche — meist unter Fiihrung des allein auf dem Konzil ver-
bliebenen ,rémischen” Kardinals Louis Aleman — die Basler ~Kerngesand-
ten” fiir die Reichstage bildeten, zur Kenntnis nehmen, daR selbst im Reich,
wo die Kirchenfrage auf Grund der vielfiltig-uneinheitlichen Macht- und
Territorialstrukturen noch relativ offen zu sein schien, all ihre gelehrte und
rhetorische Uberzeugungsarbeit keine entscheidende Wirkkraft zu entfal-
ten vermochte’s,

ster 1901 (ND 1960), 10; ders., Hierarchie (wie Anm. 67 b) 275. Vgl. auch de Wasse-
bourg, Antiquitez (wie Anm. 4) f. 502%; Ciaconius, Vitae (wie Anm. 4) 946 978; Frizon,
Gallia (wie Anm. 6) 508; [Aubery,] Histoire des cardinaux, II, Paris 1643, 37; Diction-
naire des cardinaux, par l'abbé C. B[erton], publ. par l'abbé Migne, Petit-Montrouge
[Paris] 1857 (ND 1969), 1092; Robinet, Pouillé (wie Anm. 2) 501; Parisot, Lorraine (wie
Anm. 26) 111, Paris 1924, 505; Pérouse, Louis Aleman (wie Anm. 64) 390; Valois, Le pape
et le concile (wie Anm. 59) II, 192 Anm. 5; Karl Corsten, Geschichte des Kollegiatstiftes
St. Georg in Koln, in: AHVN 146/47 (1948) 120; Maigret, Huin (wie Anm. 1 b) 87; Dek-
ker, Estaing (wie Anm. 1 a) 289.

73 Vgl. Paul Lazarus, Das Basler Konzil. Seine Berufung und Leitung, seine Gliede-
rung und seine Behdrdenorganisation (= Eberings Historische Studien 100), Berlin
1912 (ND 1965), 320 333 345; Joseph Dephoff, Zum Urkunden- und Kanzleiwesen des
Konzils von Basel (= Geschichtliche Darstellungen und Quellen 12), Hildesheim 1930,
113 (beide mit Belegen); Hanna, Dibzesen (wie Anm. 29) 92,

74 MC III, 1220, vgl. 1223; RTA XVIIL n. 1 (S.20), n. 6 (S.28).

7> Rede: RTA XV, n. 118 (8. 220-228). Sie lieR Stieber, Pope Eugenius (wie Anm. 16)
207 Anm. 10, Guillaume Hugues als ,canon lawyer” bezeichnen; danach ebenso Tho-
mas Priigl, Die Ekklesiologie Heinrich Kalteisens OP in der Auseinandersetzung mit dem
Basler Konziliarismus (= Verdffentlichungen des Grabmann-Institutes 40), Paderborn
u.a. 1995, 152 Anm. 29 (vgl. oben Anm. 57 zur Rede in Bourges 1438).

Zu Guillaume Hugues in Frankfurt auch: RTA XV, $.133 135, n. 116 (5.2031.),n.117
(5.219), n. 123 (5.234); CB VII, 38 64; MC III, 462. Vgl. Stieber 206 Anm. 9, 207.

76 a) Mainz 1441: RTA XV, 5.535 550 582, n.318 (S.601), n.319 (S.602); CB
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Man klammerte sich an jede noch so geringe Hoffnung und war daftir be-
reit, eigenen Grundsitzen und Entscheidungen untreu zu werden. Geradezu
exemplarisch hierfiir ist der jahrelange Streit um die Wiirzburger Propstei,
um die sich urspriinglich Jakob von Sierck bemiiht hatte und mit der nach
dessen Erhebung auf den Trierer Erzstuhl sein Bruder Philipp von Eugen IV.
providiert wurde, wihrend die Basler sie mit Johann Bachenstein, Archidia-
kon von Agram/Zagreb, einem ihrer getreuesten Streiter zuerkannten, um
diesen alsdann zum Verzicht zu drangen, bis schlieRlich Felix V. gar den Kon-
zilsbeschluR kassierte und (u.a.) Guillaume Hugues am 24. August 1441 be-
auftragte, Philipp von Sierck in die nunmehr ihm zugesprochene Wiirde ein-
zufithren. Der aus der Trierer Kirchenprovinz stammende Archidiakon von
Metz, der im Auftrag Felix’ V. seit Oktober 1440 mehrfach den Metropoliten
aufsuchte und nach einer weiteren, Anfang 1442 zusammen mit Rudolf von
Riidesheim iibernommenen Konzilsgesandtschaft zu den geistlichen Kurfiir-
sten diese bereits Eugen IV. nahe glaubte, sollte so in die Lage versetzt wer-
den, ein obddienzférderndes Geschenk anbieten zu kénnen — der eigene
Entscheid, die Anspriiche Bachensteins storten da nur”’. Am Ende stand Ja-
kob von Sierck trotz seiner kalkuliert-profitablen Eigenwilligkeiten Richtung
Basel und Savoyen doch auf der rémischen, der Siegerseite; einmal mehr
hatte der wendigste unter den Kurfirsten seine als Diener der Anjou in
Frankreich erworbene diplomatische Meisterschaft unter Beweis gestellt”®,

I

Auf derselben Seite stand schlieRlich aber auch Guillaume Hugues, Kom-
provinziale und ebenfalls Untertan der Anjou, der mit dem Trierer in Kon-
takt geblieben sein muR. Noch 1452 lieB Sierck ihm ein Nikolaus von Kues

VII, 320. Vgl. Pérouse, Louis Aleman (wie Anm. 64) 365; Valois, Le pape et le concile
(wie Anm, 59) 11 245; Maigret, Huin (wie Anm. 1 b) 87; Ignaz Miller, Jakob von Sierck
1398/99-1456 (= QAMRKG 45), Mainz 1983, 123.

b) Frankfurt 1442 (und wahrscheinliche Prisenz bei der Aachener Krénung Fried-
richs III. am 17. Juni 1442): MC III, 982 1006; RTA XVI, S.159 226, n. 165 (S.350),
n.231 (S.597).

¢) Niirnberg November 1443 — Januar 1444: MC III, 1349; RTA XVIL n. 102 (8.215),
n. 107 (S.221). Vgl. Pérouse 415; Stieber, Pope Eugenius (wie Anm. 16) 265 Anm. 31.
Er war ebenfalls als Gesandter fiir den im Februar 1443 geplanten Niirnberger Reichstag
vorgesehen gewesen: RTA XVIL, n. 33 (5. 76); MC II, 1256 (vgl. Anm. 71 b).

77 a) Wiirzburger Propstei: CB VIIL, 393 468 478 (vgl. LI f.); MC III, 1277 {f.; RTA
XVI, 21 f. Anm. 4. Vgl. Miller, Jakob von Sierck (wie Anm. 76 a) 119 1.

b) Gesandter zu den geistlichen Kurfiirsten Januar-Februar 1442: MC III, 980; RTA
XVI, 215. Vgl. Wilhelm Piickert, Die kurfiirstliche Neutralitit wahrend des Basler Con-
cils ..., Leipzig 1858, 175; Scharla, Rudolf von Riidesheim (wie Anm. 54 a) 29; Miller,
Jakob von Sierck (wie Anm. 76 a) 130 Anm. 142.

78 giche dazu die m. E. von der Forschung bislang noch nicht hinreichend beriick-
sichtigte und gewiirdigte Darstellung von Miller, Jakob von Sierck (wie Anm. 76 a). Zu-
letzt kurz (und ohne Kenntnis dieser Arbeit): R[oger] Aubert, Jacques de Sierck, in:
DHGE 26 (1997) 742 f.; siehe auch: Wolfgang Seibrich, in: Bischofe (wie Anm. 7: Ardu-
ra) 663 ff.; Heribert Miiller, in: LThK 5 (*1996) 730 1.
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betreffendes ,ungewdhnliches, ja infames Schreiben” zukommen, das auf
gewisse Vertraulichkeit zwischen Absender und Adressat schlieRen 1aRt7??,
usque ad concilii finem persistens: Segovias Verdienstorden in Ehren, doch Ver-
bindungen wie zu Jakob von Sierck mochten den Ubergang erleichtern.
SchlieBlich gab es noch ein Leben nach dem Konzil, und das sollte einiger-
malien konvenabel verlaufen. Hat Guillaume Hugues einmal mehr mit
rechtem Sinn rechtzeitig Vorsorge getroffen? Gegen Ausgang des Basiliense
werden die Belege fiir seine Konzilsaktivititen immer sparlicher. Da ist
noch von seinem Empfang durch die Kélner Universitdt im Friithjahr 1444
die Rede —die Hochschulen gehorten bekanntlich zu den letzten konziliaren
Bastionen —, und wir horen von seinem sowie zweier Mitkardinile und der
Mitvater erzwungenen Abzug aus Basel im Juli 1448 sowie seiner Betei-
ligung an der Wahl Nikolaus’ V. am neuen Tagungsort Lausanne im April
14498, Das Versiegen der Nachrichten mag seinen Grund im generellen
Auslaufen der Basler Uberlieferung haben. Was Guillaume Mollat irriger-
weise fiir den gesamten Aufenthalt des Guillaume Hugues auf dem Konzil
anmerkte: ,il joua un rble effacé durant le concile de Bale“8!, trifft nunmehr
zu, doch bleibt zu fragen, ob es sich nicht — bei grundsétzlichem Verbleib in
Basel und Lausanne — um eine gewollte Riicknahme handelt. Warum trat
der Jurist bei den Liquidationsverhandlungen, obwohl zumindest teilweise
prasent®?, offensichtlich nicht mehr aktiv auf den Plan? Auf vielen Ver-
sammlungen seit dem Tag von Arras 1435 hatte er den theologischen Part
seiner Mitvater rechtskundig begleitet; jetzt aber verlautet nichts davon,
daf auch er gesprochen hitte, als etwa Johannes von Segovia Ende 1447 in
Genf vor den zur Beilegung des Schismas angereisten Gesandten des franzo-
sischen Konigs seine mit Unwillen aufgenommene Grundsatz- und Fen-
sterrede hielt. Der Spanier mufte obendrein feststellen, daR sich mit Tho-
mas von Courcelles einer der engsten Mitstreiter aus alten Konzilstagen sei-
nen Platz auf der Gegenseite in Karls VII. Delegation gesichert hatte®?.

9 Hermann Hallauer, Zur Mainzer Provinzialsynode von 1451, in: MFCG 13 (1978)
(= Festschrift Rudolf Haubst) 253 f.; Miller, Jakob von Sierck (wie Anm.76 a) 203
Anm. 253; Erich Meuthen, Cusanus in Hildesheim, in: Die Dombibliothek Hildesheim.
Biicherschicksale, hrg. von Jochen Bepler — Thomas Scharf-Wrede, Hildesheim 1996,
398 Anm. 46 (alle mit Druckort).

80 a) Kolner Universitdt (1444): Hermann Keussen, Die Stellung der Universitit
Koln im groBen Schisma und zu den Reformkonzilien, in: AHVN 115 (1929) 249; ders.
(Hrg.), Ungedruckte Quellen zur Geschichte der Universitidt Kéln aus der Zeit des gro-
Ben Schismas und der Reformkonzilien, 1395-1448, in: AHVN 116 (1930) 83; ders., Die
alte Universitat Koln ... (= Veroffentl. K6ln. Geschichtsverein 10), Koln 1934, 77. Gene-
rell zur Haltung der Universitat gegeniiber dem Basiliense: Erich Meuthen, Kélner Uni-
versitatsgeschichte I: Die alte Universitdt, K6ln-Wien 1988, 167 f.

b) Auszug aus Basel (1448): Pérouse, Louis Aleman (wie Anm. 64) 430 (mit Angabe
der Basler Quellen); Dieter Neitzert, Wilhelm Kircher aus Konstanz. Ein Jurist auf dem
Basler Konzil, in: Staat und Gesellschaft in Mittelalter und frither Neuzeit. Gedenk-
schrift fiir Joachim Leuschner, Géttingen 1983, 119, vgl. 127.

) (Mit-)Wahl Nikolaus’ V. (1449): Mansi XXXV, 79.

8! Guillaume-Hugues d’Estaing [sic] (wie Anm. 1 a) 1038.

82 pérouse, Louis Aleman (wie Anm. 64) 448 (zur Quelle ebd. XXXII{.).

8 Procés-verbal des conférences tenues en 1447 i Lyon et 2 Genéve pour mettre fin
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Darf der Historiker im nachhinein Guillaume Hugues eine Position zwi-
schen Segovia und Courcelles zuweisen: loyal zur Synode stehend, deren
unvermeidliches Ende aber klar erkennend und mit seinen Kenntnissen
und seiner Verbindlichkeit offen fiir die Zeit danach? Traf ihn die Nachricht
seiner Erhebung in den romischen Kardinalat durch den seit Médrz 1447 als
Papst Nikolaus V. amtierenden Tommaso Parentucelli wenige Monate nach
Konzilsende am 19. Dezember 1449 vollig iiberraschend®? Im Fall der bei-
den mitkreierten Amtsbriider Basler Obddienz, der Savoyer Louis de La-
palud und Jean d'Arces, diirften im .iibrigen, wie Hermann Diener be-
merkte, ,politische Motive und Riicksichten dem Verhandlungspartner [Fe-
lix V.] gegeniiber” mitbestimmend gewesen sein, doch verdankte Guillaume
Hugues seinen roten Hut (der zusammen mit demjenigen fiir Cusanus an-
gefertigt wurde!®®) nicht unbedingt dhnlichen Verpflichtungen Nikolaus’ V.
gegeniiber Frankreich, dessen entschiedene Vermittlung das Ende von Kon-
zil und Kirchenspaltung vornehmlich bewirkt hatte®®. Unter solchem
Aspekt wiren andere, Karl VII. nahestehende und bei den Verhandlungen
in Lyon, Genf, Rom und Lausanne engagierte Personlichkeiten aus dem Ko-
nigreich sicherlich eher Anwadrter fiir eine solche Auszeichnung gewesen®’
als der Konig und Hof zwar bekannte und als Rat von ihnen auch geschatz-
te, doch meist eigene Wege gehende Archidiakon aus Bar-Lothringen.

Eigene Wege: Sogar im Fall franzosischer Verwendung fiir Guillaume
Hugues bzw. besagter Riicksichtnahme Nikolaus’ V. auf den Hof Karls VIL
wie im Fall papstlicher Anerkennung fiir eine bislang unerkannte, wesentli-
che Mitwirkung des Archidiakons an den Liquidationsgesprachen scheint
mir der Akt vom 19. Dezember 1449 dennoch vorrangig die personliche Eh-
rung eines Mannes darzustellen, dessen fachlichen wie menschlichen Pro-

au schisme de Béle, éd. Gabriel Pérouse, in: CB VIII, 251-428; hier 367 ff. Vgl. Uta From-
herz, Johannes von Segovia als Geschichtsschreiber des Konzils von Basel (= Basler Bei-
trage zur Geschichtswissenschaft 81), Basel-Stuttgart 1960, 36; Miiller, Franzosen (wie
Anm.22) I, 4101. (dort auch Naheres zu Jacques Juvénal des Ursins, dem Leiter der
franzosischen Gesandtschaft) 835.

84 Eubel, Hierarchia (wie Anm.72) II, 11; Aeneas Sylvius Piccolominus, De concilio
Basiliensi [1450/51] (wie Anm. 65) 227. Vgl. de Wassebourg, Antiquitez (wie Anm. 4) f.
502 Ciaconius, Vitae (wie Anm. 4) 946 978; Frizon, Gallia (wie Anm. 6) 508 {.; [Aubéry,]
Histoire (wie Anm. 72) II, 293 ff.; Robinet, Pouillé (wie Anm. 2) 30 501; Parisot, Lorraine
(wie Anm. 26 bzw. 72) III, 505; Pérouse, Louis Aleman (wie Anm. 64) 466 f.; valois, Le
pape et le concile (wie Anm. 59) II, 354; Corsten, St. Georg (wie Anm. 72) 121 (zu 1448);
Hermann Diener, Zur Personlichkeit des Johannes de Segovia ..., in: QFIAB 44 (1964) 328
Anm. 215 329 Anm. 222 333; Alfred A. Strnad, Francesco Todeschini-Piccolomini. Politik
und Mizenatentum im Quattrocento, in: RHM 8/9 (1964/65) 128 Anm.78; Maigret,
Huin (wie Anm.1 b) 88; Pier Giovanni Caron, Corso di storia dei rapporti fra Stato e
Chiesa, I, Mailand 1981, 195; Decker, Estaing (wie Anm. 1 a) 288 (zu 1450).

85 Acta Cusana I/2 (wie Anm. 19 bzw. 33) Nr. 869 mit Anm. 1.

86 Diener, Personlichkeit (wie Anm. 84) 329. Ahnlich: Erich Meuthen, Konsens bei
Nikolaus von Kues und im Kirchenverstindnis des 15. Jahrhunderts, in: Politik und
Konfession. Festschrift Konrad Repgen, hrg. von Dieter Albrecht u.a., Berlin 1983, 28.

87 Die in Frage kommenden geistlichen Mitglieder der Gesandtschaften sind bei Miil-
ler, Franzosen (wie Anm. 22) I, 217 f., aufgefiihrt. Es ist natiirlich auch an die Vertrauten
und Berater geistlichen Stands am Konigshof zu denken.
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fils sich Parentucelli seit seinem Basler Aufenthalt 1434 im Gefolge von Kar-
dinal Albergati®® und eben besonders seit jenen Tagen im Artois bewulf3t
war, als es dem Archidiakon in kritisch-entscheidender Stunde gelungen
war, Burgund zum separaten Friedensschlul} mit Frankreich zu bewegen
und somit den groRen Krieg kleiner werden zu lassen. Der Akt vom 19. De-
zember 1449, er spricht des weiteren fiir die Souverdnitét eines Papstes, des-
sen Vorganger noch 1445 Guillaume Hugues mit dem Attribut eines skan-
dalerregenden, pestbringenden Hiretikers belegt hatte®?.

Und Nikolaus V. wuRte, was nach solchem Akt konkret nottat: Ein romi-
scher Kardinal bedurfte anderer Ausstattung als der Purpurtrdger einer
weitgehend auf Savoyen geschrumpften Basler Obodienz. Am 1. Mai 1451
erhielt Guillaume Hugues das Bistum Sion/Sitten und im Juni 1453 die Kir-
che von Fréjus zugesprochen®. Neben diesen beiden Pontifikaldignitdten
wurde ihm — teilweise auch noch von Nikolaus’ Nachfolger Calixt III. — eine
Fiille weiterer Benefizialtitel zuteil, deren Topographie von Utrecht iiber
Passau bis in den Siiden Frankreichs partiell frappierend-zufallige Uberein-
stimmungen mit den Provenienzen der ihm in Basel tibertragenen Prozesse
und Suppliken aufweist; keineswegs zufallig diirfte dagegen der Schwer-
punkt in heimatlicher Region von Lothringen und Elsal sein. An wichtige-
ren Pfriinden seien genannt die Propsteien von St. Georg und St. Severin in
Kéln, von St. Salvator in Utrecht, (eventuell) von St. Lebuinus in Deventer
sowie St. Georg in Limburg, ein Kanonikat an der Passauer Kirche, die Ab-
batiate von Aiguebelle (OCist) und San Giusto/Susa (OSB) und ein wahres
,benediktinisches Reich” in den Dibdzesen Verdun, Metz, Toul und Straf3-
burg: St-Vanne/Verdun, St-Vincent/Metz, Hornbach, Moyenmoutier, Gen-
genbach sowie das Priorat von Lay-St-Christophe (St-Clou) und die Propstei
von St. Fides/Schlettstadt®!.

88 CB III, 696 s.v. ,Thomas secretarius card. S. Crucis”.

89 valois, Le pape et le concile (wie Anm. 59) I, 354 Anm. 2 (mit Quelle).

9 a) Sion/Sitten: Eubel, Hierarchia (wie Anm.72) II, 253. Vgl. Imesch, Wilhelm
Hugues (wie Anm.70) 317; Corsten, St. Georg (wie Anm. 72) 120; Strnad, Francesco
Todeschini-Piccolomini (wie Anm. 84) 128 Anm. 78; Maigret, Huin (wie Anm. 1 b) 89.

b) Fréjus: Eubel I, 155; Gallia Christiana Novissima, par J.-H. Albanés — Ulysse Che-
valier, I: Province d’Aix, Montbéliard-Valence 1895, 38, Instr. Fréjus n. 54 (Sp.246L.);
Corsten, Strnad, Maigret: wie oben; H. Bspitalier, Les évéques de Fréjus du XIII¢ a la fin
du XVIII® siecle, Draguignan 1898, 103.

o1 Belege fiir diese Kommenden im Repertorium Germanicum, VI Nikolaus V.
(1447-1455), bearb. von Josef Friedrich Abertt — Walter Deeters, Rom-Tiibingen 1985,
n. 5853 (S.5981.); VII/1: Calixt ITL. (1455-1458), bearb. von Ernst Pitz, Tiibingen 1989,
n. 1435 (5.162), 2874 (S. 323), 2894 (S.326). Einen Uberblick hierzu bietet auch: Erich
Meuthen, Zum spatmittelalterlichen Kommendenwesen, in: Licet preter solitum (wie
Anm. 1) 255f. — Zu Utrecht siehe auch: Archief voor de geschiedenis van het aartsbis-
dom Utrecht 55 (1931) 215-219. — Zu Lay-St-Christophe: Maigret, Huin (wie Anm. 1 b)
89; Margit Miiller, Am Schnittpunkt von Stadt und Land. Die Benediktinerabtei St. Ar-
nulf zu Metz im hohen und spéaten Mittelalter (= Trierer Historische Forschungen 21)
Trier 1993, 415. — Zusétzlich fiir die Propstei von St. Georg/Koln: Corsten, St. Georg (wie
Anm. 72) 120; Beschliisse des Rates der Stadt Kéln 1320-1550, I, bearb. von Manfred
Huiskes (= PGRhG 65/1) Diisseldorf 1990, 272 f. (5. Méarz 1456). Fiir St. Severin/Kdln
siche: Wilhelm Schmidt-Bleibtreu, Das Stift St. Severin in Kéln (= Studien zur Kélner
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Weniger als Forderer und Bauherr, der er auch war, denn als unerbittlich
auf Rechten und Einkiinften bestehender romischer Kardinal, der aber ge-
gen eintragliche und piinktlich zu entrichtende Pensionszahlungen durch-
aus zur Resignation bereit war, tritt er hier auf den Plan: ,un prélat ambi-
tieux, intrigant et cupide, jetant I'interdit sur villes et abbayes pour quelque
pension impayée“®2. Der Reformer als Heuchler, der konziliaristische Habe-
wenig als kurialer Raffzahn? Moralische Urteile und Verurteilungen dra-
stisch-zynischer Art liegen in diesem Fall besonders nahe. Doch bleibt zum
ersten auf den Umstand hinzuweisen, ,daR die mittelalterliche Kirche im
wesentlichen nun einmal eine Benefizial- und keine Beamtenkirche war
und damit der weltlichen Ordnung entsprach. Diese zeitgebundene Realitat
kann also am allerwenigsten einem einzelnen angekreidet werden“??. Der
Inhaber eines kirchlichen Amts bedurfte der Pfriinde(n) zur Lebensfiih-
rung. Und daR zum zweiten die Lebensfiihrung eines Kardinals mit seinem
Hofhalt, mit seiner Obsorge fiir Familiaren und Verwandte — dies ist eben-
falls zeitgebundene Realitdt — zwangsldufig einen anderen Zuschnitt als die-
jenige eines Dorfpfarrers hatte, liegt auch auf der Hand; Zahlungen der apo-
stolischen Kammer waren da allenfalls ein Zubrot. Man mag zum dritten
darauf verweisen, da® die ,Pfriindenimperien, die Selektion hochdotierter
Benefizien und die Versorgungspolitik anderer, indes langer amtierender
Kardindle der Zeit wie etwa eines Guillaume d’Estouteville, Jean Jouffroy
oder Pierre de Foix d.A. in weitaus gréRere Dimensionen hineinreichten®.
Trotz solch unbestreitbarer Fakten fallen dennoch Schatten auf die letzten
Jahre des Guillaume Hugues: Denn wenn man nur einmal kritisch unter-
sucht, was Erich Meuthen im Fall des Nikolaus von Kues tat, namlich ,wie
er die Pfriinden erlangte”, dann stellen sich schon dieselben Fragen: ,Ging
er dabei unmoralisch vor? Schidigte er andere, die berechtigter waren“?>?
Und bereits beim Blick auf St-Vincent, St-Vanne oder Lay-St-Christophe
f4llt die Antwort (auch) fiir ihn nicht gerade schmeichelhaft aus®.

Kirchengeschichte 16), Siegburg 1982, 231; vgl. dazu: Heribert Miiller, Geschichte in
Koln 13 (1983) 129 f. — Zu St. Fides/Schlettstadt: Ders., Franzosen (wie Anm. 22) I, 680.

92 Maigret, Huin (wie Anm. 1 b) 93.

93 Meuthen, Pfriinden (wie Anm. 33) 59.

94 Heribert Miiller, Guillaume d’Estouteville, in: LexMA 4 (1989) 40{f. (mit Spezial-
lit.); Claudia Mértl, Kardinal Jean Jouffroy (+1473). Leben und Werk (= Beitrdge zur
Geschichte und Quellenkunde des Mittelalters 18), Sigmaringen 1996, 231-249; Jean-
Louis Gazzaniga, La politique bénéficiale du cardinal Pierre de Foix I’Ancien (milieu du
XVesiécle), in: Revue de Pau et du Béarn 11 (1983) 11-27; ND in: Ders., L'Eglise de Fran-
ce 4 la fin du Moyen Age (= Bibliotheca Eruditorum 11), Goldbach 1995, 317°-333".

9 Meuthen, Pfriinden (wie Anm. 33) 62. Es ware mit ihm des weiteren nach der
Erfiillung der mit den Benefizien verbundenen Seelsorgepflichten zu fragen.

% De Wassebourg, Antiquitez (wie Anm.4)f. 502" (zu St-Vanne): ,Les grands som-
mes d’argent que ledict cardinal demandoit*; Maigret, Huin (wie Anm.1 b) 89{. (mit Be-
legen). Siehe auch: Calmet, Bibliothéque (wie Anm.6) 518; Gallia Christiana XIII (wie
Anm. 6) 922; Robinet, Pouillé (wie Anm. 2) 211 502; Pelt, Etudes (wie Anm. 9) 33 n. 108.
Vgl. insbesondere: Les chroniques de Metz (wie Anm. 9) 280 {. mit heftigen Angriffen ge-
gen Nikolaus V. im Zusammenhang mit der Vergabe von St-Vincent an Guillaume Howin ...
qui se disoit cardinal de Mets: O mammiona, 6 symonye, 6 volluntél ... que tu rengnes presentement en
I"église! Vgl. Chronique de Jacomin Husson (wie Anm.9) 91 332 Anm. 122.

Ztschr.LK.G. 4
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Also Aufsteigermentalitit, bestimmt von Geltungsdrang und Nachholbe-
darf, von Verlustingsten und Stolz? Zumindest Stolz diirfte ihn, den wohl
aus bescheidenen Verhéltnissen kraft eigener Leistung Emporgekommenen
(fortis, et utile animal®’), schon erfiillt haben, wenn er als Camerlengo des
Kardinalkollegs und pépstlicher Legat fungierte, wenn er seinen Neffen
erfolgreich férderte oder die Kapitel von Metz und Verdun ihn bittend an-
gingen®®, Durch das Basler Forum initiierte Karrieren konnten bei darauf
folgender romischer Forderung sehr erfolgreich und eintréglich verlaufen -
auch jene kleine Autobiographie, die Nikolaus von Kues anldRlich seiner
Kardinalserhebung 1449 verfaRte, legt vom Stolz des ebenso Aufgestiege-
nen Zeugnis ab®?, Wihrend aber der Ubergang des Cusanus vom Konzil
zum Papst 1437 ein vielleicht von Voraussicht und Opportunismus nicht
ganz freier, so doch wesentlich aus theologisch-ekklesiologischer Verant-
wortung fiir die kirchliche Einheit getroffener Entscheid gewesen war, der

97 §o Thomas Livingston im Juni 1439, da der widerstrebende Guillaume Hugues als
Relator im PapstprozeR vor die Generalkongregation treten sollte: MC III, 320.

98 a) Camerlengo November 1452 — November 1453: Georges Bourgin, Les car-
dinaux frangais et le diaire caméral de 1439-1486, in: MAH 24 (1904) 290: cardinalis
Mettensis ad presens sacri collegii camerarius (24. November 1452); dominus d. Guillelmus tt. s.
Ste. Sabine presbiter cardinalis Mettensis vulgariter nuncupatus restituit sigillum collegii in consis-
torio secreto; Mollat, Estaing (wie Anm. 1 a) 1038; Strnad, Francesco Todeschini-Piccolo-
mini (wie Anm. 84) 128 Anm.78; Maigret, Huin (wie Anm.1 b) 88; Decker, Estaing
(wie Anm. 1 a) 288.

b) Papstlicher Legat: Polen ~ Deutscher Orden, 1454: RTA XIX/1, 492 Anm. 3. - Loth-
ringen, Ende 1453 (?): Calmet, Bibliothéque (wie Anm. 6) 519; Robinet, Pouillé (wie
Anm. 2) 502; Maigret 91.

¢) Protektion des Neffen: Siehe oben Anm. 6.

d) Verwendung fiir die Kapitel von Metz und Verdun: De Wassebourg, Antiquitez
(wie Anm. 4) f. 504" (zu Verdun: ,Car luy vivant estant a Romme il avoit en singuliere
recommandation tous les affaires dudict chapitre et en faisoit comme des siens pro-
pres”); Ciaconius, Vitae (wie Anm.4) 978 (zu Verdun: ,Magna cura res Ecclesiae Vir-
dunensis prosecutus est Romae, proinde toto Clero Virdunensi gratissimus”); Calmet
519; Maigret 90; Pelt, Etudes (wie Anm. 9) 34 n. 110.

Ein eigenes, aus romischen Quellen noch zu erarbeitendes (Teil-)Thema wire die
Beauftragung des Kardinal mit deutschen und franzosischen Angelegenheiten; so etwa
geschehen bei der Provision des Johann III. von Grumbach mit dem Bistum Wiirzburg
1455: Peter Herde, Johann III. von Grumbach, Bischof von Wiirzburg (1455-1466) und
Papst Kalixt III., in: Wiirzburger Didzesangeschichtsbldtter 41 (1979) 124 131. Im (ibri-
gen widerlegen diese Zeugnisse das Urteil des Haller-Schiilers Kleo(phas) Pleyer, Etain
sei wie Arces und Lapalud ohne jeden Einfluff im Kardinalskolleg gewesen und habe
auch nie in Rom residiert (siche dagegen weitere Residenzbelege zwischen 1452 und
1455 bei Bourgin 289 291): Die Politik Nikolaus V., Stuttgart 1927, 35. Zu Pleyer, einem
fanatischen Nationalsozialisten der ersten Stunde, dessen Habilitationsschrift ,Die
Landschaft im neuen Frankreich“ 1936 auf Intervention des Auswartigen Amts be-
schlagnahmt wurde, um die Beziehungen zu Frankreich nicht iiber Gebiihr zu belasten,
siehe: Heribert Miiller, ,Eine gewisse angewiderte Bewunderung’. Johannes Haller und
der Nationalsozialismus, in: Wolfram Pyta — Ludwig Richter (Hrg.), Gestaltungskraft des
Politischen. Festschrift fiir Eberhard Kolb (= Historische Fortschungen 63), Berlin 1998,
452 mit Anm. 33.

99 Acta Cusana I/2 (wie Anm. 19 bzw. 33) Nr. 849.
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zu einem Zeitpunkt noch gewichtiger Bedeutung der Synode erfolgte und
ihn wihrend der nichsten Jahre mancher Anfeindung aussetzte, scheint
Guillaume Hugues sich nach Konzilsende einfach und aufs beste in die fir
ihn dank Nikolaus V. vorteilhaften neuen Verhiltnisse eingefiigt zu ha-
ben!%. Oder war er auch von den Erfahrungen fiinfzehnjahriger Konzils-
wirklichkeit desillusioniert? Es entzieht sich unserer Kenntnis, denn spate
Einsichten wie sie ein Johannes von Segovia in der Klause von Aiton formu-
lierte (Liber de magna auctoritate episcoporum in concilio generali'®!), sind von
ihm nicht tiberliefert. (Das einzige, ihm bisweilen zugeschriebene Werk,
eine Postilla super Psalterium, stammt in Wirklichkeit von dem Dominikaner
Hugo von St-Cher, der — Mitte des 13. Jahrhunderts - ebenfalls Kardinal von
Santa Sabina war!%2.)

Respekt, nicht aber Sympathie notigt seine am Ende so glanzvolle Kar-
riere ab; Sympathie findet dagegen der Klausner von Aiton, jener ,reinste
Idealist unter den Basler Konziliaristen“!9®. So hat ein Reformer zu sein:
aufrecht, grundsatztreu und unbeholfen im Angesicht der Macht, eben wie
ein Segovia 1447 vor den Gesandten des franzdsischen Konigs. Als Refor-
mer von Konsequenz eo ipso ein besserer Mensch, in seinen letzten Jahren
tenu et réputé pour béat par les paroissiens, sollen sich am Grab des Spaniers
schon bald zahlreiche Wunder ereignet haben'®*. Davon verlautet nach
dem Tod des Guillaume Hugues am 28. Oktober 1455'%° weder in Santa Sa-
bina noch in Etain etwas. Nur, fiir die vielzitierte Frage von Lucien Febvre
_Ft 'homme dans tout cela?” ist die Vita des Archidiakons von vielleicht
grolRerem Interesse.

100 Erich Meuthen, Nikolaus von Kues in der Entscheidung zwischen Konzil und
Papst, in: MECG 9 (1971) 19-33; ders., Nikolaus von Kues 1401-1464. Skizze einer Bio-
graphie, Miinster 71992, 47-51.

101 Hrg, von Rolf de Kegel (= Spicilegium Friburgense 34), Freiburg/Schweiz 1995
(mit grundlegender Einfithrung in das Werk 61-105; ,Absage an den Egalitarismus”,
104). Vgl. auch: Hermann Josef Sieben, Vom Apostelkonzil zum Ersten Vatikanum. Stu-
dien zur Geschichte der Konzilsidee, Paderborn u.a. 1996, 157-195; zuvor: Werner Kra-
mer, Konsens und Rezeption. Verfassungsprinzipien der Kirche im Basler Konziliaris-
mus (= Beitrige zur Geschichte der Philosophie und Theologie des Mittelalters, N.E. 19),
Miinster 1980, 248-251; dazu aber kritisch: Johannes Helmrath, Selbstverstandnis und
Interpretation des Basler Konzils, in: AKG 66 (1984) 220.

102 7yschreibung zuletzt durch Tribout de Morembert und (danach?) Aubert (beide
wie Anm. 1 a), die auf einen Druck bei Koberger in Niirnberg 1498 verweisen. Dazu
aber: Vera Sack, Die Inkunabeln der Universititsbibliothek Freiburg im Breisgau, Wies-
baden 1985, n. 1909; vgl. auch: Ludovicus Hain, Repertorium bibliographicum ..., /1,
Stuttgart-Paris 1831, n. *8973 (8.103 {.) (freundlicher Hinweis von Wolfgang Schmitz,
Universitéts- und Stadtbibliothek Kéln).

103 Helmrath, Basler Konzil (wie Anm. 13) 438.

104 Fromherz, Segovia (wie Anm., 83) 42 (mit Quelle). Es bleibt zu beachten, daf fiir
Segovia, der zwar nicht zum romischen Kardinal ernannt wurde, in den letzten Lebens-
jahren aber nicht zuletzt dank der Zuwendungen Nikolaus’ V. bestens gesorgt war: Ebd.
38. Siehe auch: Diener, Personlichkeit (wie Anm. 84) 332 1. 338 ff; De Kegel, Johannes
von Segovia (wie Anm. 101) 46 f.

105 Ciaconius, Vitae (wie Anm.4) 978; Strnad, Francesco Todeschini-Piccolomini
(wie Anm. 84) 128 Anm. 78; Maigret, Huin (wie Anm. 1 b) 88; Decker, Estaing (wie
Anm. 1 b) 289.
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Aus einem Archidiakon von Metz war also der ,Kardinal von Metz“!%®
geworden, wihrend sich sein ehemaliger Basler Mitstreiter Thomas Living-
ston wohl schon aus Griinden der Existenzsicherung auf Legationsreise im
Gefolge des Nikolaus von Kues begeben mufite, dem seinerseits an einem
Sympathiewerber mit konziliarer Vergangenheit beim deutschen Klerus
gelegen war!?. Segovia, Metz und der schottische Zisterzienser, aber auch
Thomas von Courcelles und Rudolf von Riidesheim: die Lebensldufe von
Konziliaristen in nachkonziliarer Epoche wéren allemal vergleichender Un-
tersuchung wert (wie ebenfalls und vor allem deren gemeinsames Wirken
seit den spdten dreifiger Jahren in Basel und fiir die Basler Synode, der
ohne diese ,Kerngruppe” meines Erachtens nicht solch lange Dauer be-
schieden gewesen ware).

Nikolaus V. und Hugonis, Cusanus und Livingston: zwei Beispiele fiir
weitere, erst in Ansédtzen getdtigte Untersuchungen, namlich zu jenen in
Basel gekniipften und iiber die Zeit des Konzils hinaus wirkkraftigen, par-
teitibergreifenden Kontakten, die teilweise zwar auf Kalkiil oder Mitleid,
teilweise aber auch auf der aufrichtigen Wertschiatzung menschlicher und
intellektueller Qualititen des Andersdenkenden beruhten!%®, Ein kleiner
Kreis anerkannte stillschweigend das Recht auf — den 6ffentlich bekdmpf-
ten — Irrtum, erwies dem ehemaligen Gegner im Gedankenaustausch wie
durch titige Forderung Reverenz. Im Chorbau von Etain steckt wohl von
Guillaume Hugues andernorts in Lothringen abgepref$tes Geld, doch zu-
gleich ist er steinernes Zeugnis jener grof3ziigigen Toleranz, an die zudem
bis zur Revolution eine dort hdngender roter Hut erinnerte!%?. Der Weg in
die Provinz kann lohnen.

106 gjehe etwa: Gallia Christiana Novissima (wie Anm. 90 b) I, 381 Anm. 2 (Quelle):
reverendissimo domino cardinali Metensi; de Wassebourg, Antiquitez (wie Anm. 4) f. 504"
(,lequel de son vivant estoit vulgairement appellé le cardinal de Metz, pour ce qu’a sa
promotion de cardinal il estoit archidiacre de Metz*); Bourgin, Cardinaux (wie Anm. 98
a) 289 ff. Vgl. die im iibrigen auch fiir Anm. 98 einschlagigen Ausfithrungen von Josef
Koch, Nikolaus von Kues und seine Umwelt. Untersuchungen zu Cusanus-Texte IV.
Briefe. Erste Sammlung (= SB Heidelberg, philosoph.-histor. K., Jg. 1944/48, 2. Abh.),
Heidelberg 1948, 94.

107 Acta Cusana I/3 (wie Anm. 19) Nr. 963, Z. 21-39. Am Ende lebte Livingston, der
wahrscheinlich das ihm von Felix V. 1440 verliehene Bistum Dunkeld nie in Besitz hatte
nehmen kénnen, von ihm durch Nikolaus V. verlichenen Benefizien: J[ames]
H[enderson] Burns, Scottish Churchmen and the Council of Basle, Glasgow 1962, 13
85; Morimichi Watanabe, Nikolaus von Kues — Richard Fleming — Thomas Livingston,
in: MECG 6 (1967) 175; vgl. auch: D. Shaw, Thomas Livingston, a Conciliarist, in: Re-
cords of the Scottish Church History Society 12 (1955) 132 ff.

108 Siehe bislang etwa: Rudolf Haubst, Johannes von Segovia im Gesprach mit Niko-
laus von Kues und Jean Germain iiber die gottliche Dreieinigkeit und ihre Verkiindi-
gung vor den Mohammedanern, in: MThZ 2 (1951) 115-129; Miiller, Franzosen (wie
Anm. 22) 11, 834 {f.

109 Maigret, Huin (wie Anm. 1 b) 91; vgl. Ciaconius, Vitae (wie Anm. 4) 978: ,Ec-
clesiam Paroecialem in Villa de Estain curavit aedificari eo schemate quo etiam nunc in-
tuentium oculis apparuit”.
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Die Konfessionsgesellschaft

Christenleben zwischen staatlichem Bekenntniszwang
und religiéser Heilshoffnung’

Von Andreas Holzem

In den zyklisch wiederkehrenden, mit spezifischen Bedeutungen gefiillten
Zeitrhythmen der frithen Neuzeit spielte neben dem christlichen Festkalen-
der auch der Neujahrstag eine fiir das Selbstverstdndnis der Gesellschaft
zentrale Rolle. Wihrend landliches und stadtisches Brauchtum die Jahres-
wende mit apotropdischen Riten und Praktiken umgab?, versuchten welt-
liche und geistliche Obrigkeiten zum neuen Jahr kosmische, kultische und
politische Ordnungen definitorisch zu umreiRen. Der zur ideellen Fiih-
rungsgruppe der stadtmiinsterischen Geistlichkeit zdhlende Matthédus Tym-
pius, Rektor des Collegium Dettenianum, einer Studienstiftung fiir Schiiler des
Jesuitenkollegs, verdffentlichte in der Mitte des 17. Jahrhunderts einen
Band mit Neujahrspredigten®. Die als Anleitung fiir den Seelsorgeklerus ge-
dachten ,Geistliche[n] Geschenck” verstanden sich als religios fundierte
stindelehre. Aus der Schrift und aus der Beschaffenheit der Welt und ihrer
Geschopfe folgten die ,Sehr nothwendigen Reguln des Lebens / in welchen

I Erweiterte und mit Anmerkungen versehene Fassung meiner Antrittsvorlesung an
der Katholisch-theologischen Fakultdt der Westfélischen Wilhelms-Universitat Miin-
ster, 23. Januar 1998. Meinem Lehrer, Professor Dr. Arnold Angenendt, in grofRer Dank-
barkeit zugeeignet.

Die Fufnoten verzeichnen nur die unmittelbar herangezogene Literatur. Weiterfiih-
rende Bibliographien wurden jeweils vermerkt. Materialgrundlage fiir die hier summa-
risch beanspruchten Teilphdnomene: Andreas Holzem, Religion und Lebensformen.
Katholische Konfessionalisierung im Sendgericht des Fiirstbistums Miinster 1570—
1800, Habilitationsschrift Miinster 1996 (= Forschungen zur Regionalgeschichte), Pa-
derborn-Miinchen-Wien-Ziirich voraussichtlich 1999.

2 paul Miinch, Lebensformen in der Frithen Neuzeit 1500-1800, Berlin 1992, 170.
Richard van Diilmen, Kultur und Alltag in der Frithen Neuzeit, Bd. 2: Dorf und Stadt,
Miinchen 1992, 134.

3 Newen JahrsPredigen / Oder: Deutliche Anweisung / wie die Seelsorger (welche
hiemit grosserer Miihe vind Arbeit oberhebt werden) aul H. Schrifft vnd der gantzen
Welt Creaturn / als auR zweyen grossen Kisten / nach vraltem lgblichen Gebrauch / am
Newen JahrsTag / allen Sténden Ihrer zubehor / besondere Geistliche Geschenck zum
Newen Jahr auBtheilen sollen. [...] Gestellt durch Matthaeum Tympium Theologum
[...] Gedruckt zu Miinster in Westphalen / Bey Bernhardt RaRfeldt / im Jahr 1649.
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ein jeglicher Christ / weR Standts oder Wiirden er ist / als in einem Spiegel
erlernen kann / wie er sich nach Gottes Wort / in seinem Ampt vnnd Beruff
vnverweiRlich verhalten soll“4. Diesen Spiegel hielt Tympius auch der Re-
gierung des Hochstifts Miinster vor: , Wiewol nun der freundtligkeit der Sit-
ten vnd Sanfftmuth das fiirnembste Kleynot ist aller Christen / dannoch ist
sie insonderheit lieblich vnd angenehm / in der Obrigkeit. [...] Andere ir-
dische Kénig tragen vnd fithren in ihren gewaltigen Wapffen offtmahl
Lowen / Adler / Trachen vnnd dergleichen wilde Thieren / damit sie allen
Menschen ein Forcht vnd verwunderung einstossen: aber vnsers Konigs
Christi Jesu fiirnehmest Wapffen ist die Giite und Sanfftmuth eines Lambs /
[...] Diesem Lamb [...] muf die Obrigkeit folgen“®>. Am Ende des Dreilig-
jahrigen Krieges und unter dem Eindruck des Westfélischen Friedens zeich-
neten die Predigten des Tympius den katholischen Konfessionsstaat in di-
rekter Christusnachfolge als Gestaltungsaufgabe der Obrigkeit.

Matthias Timpe, so sein Geburtsname, war der Sohn eines westmunster-
landischen Pfarrers der Nachreformationszeit®. Wie sein Vater strebte er
eine geistliche Karriere an’. Aber — anders als sein Vater, der indifferente
und in Kategorien familiendynastischer Berufserblichkeit denkende Prie-
ster eines Ackerbiirgerstidtchens — gehorte Tympius zur ersten Generation
des jesuitisch geprigten Klerus im Hochstift Miinster, zu jener Gruppe, die
den ,Wachwechsel“ der stadtmiinsterischen Religiositit am Ende des
16. Jahrhunderts mittrug und vorantrieb®, Die unentschiedene Katholizitét
der Mehrheit sollte ebenso eliminiert werden wie das halboffentliche Lu-
thertum einer nicht unbedeutenden Minderheit bis in die Kreise des Rates
hinein?. Tympius gehorte zur Tragerschicht dessen, was im Perspektivgefalle
derzeitiger Forschung als Prozef der katholischen Konfessionalisierung’'?

4 Ebd. Titelblatt.

3 Ebd. 21.

¢ p. Bahlmann, Art. ,Tympe, Matthdus T. (Tympius, Timpe)”, in: ADB 39, Leipzig
1895, 53-55.

7 Zur ,Familiaritat” des westfilischen Klerus bis ins spéate 16. Jahrhundert: Werner
Freitag, Pfarrer, Kirche und lindliche Gemeinschaft. Das Dekanat Vechta 1400-1803
(= Studien zur Regionalgeschichte 11), Bielefeld 1998, 92-98. Andreas Holzem, Der
Konfessionsstaat 1555-1802 (= Geschichte des Bistums Miinster 4), Miinster 1998,
284-286.

8 Ronnie Po-Chia Hsia, Gesellschaft und Religion in Miinster 1535-1618 (= Quellen
und Forschungen zur Geschichte der Stadt Miinster NF 13), Miinster 1989, 72 82 1. 87
125-128 und passim.

9 Heinz Duchhardt, Protestanten und ,Sektierer” im Sozial- und Verfassungsleben
der Bischofsstadt im konfessionellen Zeitalter, in: Franz Josef Jakobi (Hrg.), Geschichte
der Stadt Miinster, Bd. 1, Miinster 1993, 217-274. Alwin Hanschmidt, Zwischen biir-
gerlicher Stadtautonomie und fiirstlicher Stadtherrschaft (1580-1661). Ebd. 249-299.
Alois Schroer, Die Kirche in Westfalen im Zeichen der Erneuerung (1585-1648), 2 Bde.,
Miinster 1986-1987. Po-chia Hsia, Gesellschaft und Religion (wie Anm. 8). Holzem,
Konfessionsstaat (wie Anm. 7) 122-219 (Lit.).

10 7um Begriff: Wolfgang Reinhard, Gegenreformation als Modernisierung? Prole-
gomena zu einer Theorie des konfessionellen Zeitalters, in: ARG 68 (1977), 226-252.
Ders., Zwang zur Konfessionalisierung? Prolegomena zu einer Theorie des konfessio-
nellen Zeitalters, in: ZHF 10 (1983) 257-277. Ders., Reforn_lation, Counter-Reforma-
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bezeichnet wird. Indem er als Vertreter eines scharf umgrenzten konfessio-
nellen BewuRtseins, eines als ,militant* gekennzeichneten Katholizis-
mus!!, im Rahmen seiner religiosen Stiandelehre die Rolle des Staates the-
matisiert, darf er als Gewdhrsmann in einer jlingst neu aufgebrochenen De-
batte um Geltung und Reichweite des Konfessionalisierungsparadigmas
insgesamt beansprucht werden.

1. Religion und Modernisierung:
Konfessionalisierung’ als Leitkategorie

Der im katholischen Bereich vollzogene forschungsgeschichtliche Wandel
der Leitideen von Hubert Jedins Begriffspaar ,Gegenreformatioanatholi~
sche Reform’!? iiber Ernst Walter Zeedens Konzept der JKonfessionsbil-
dung’!? bis hin zur ,Konfessionalisierung’ stie nicht nur thematische, son-
dern auch methodische Entwicklungen an. Die Begrifflichkeit der Zeeden-

tion, and the Early Modern State. A Reassessment, in: CHR 75 (1989) 383-404. Ders.,
Die lateinische Variante von Religion und ihre Bedeutung fiir die politische Kultur Eu-
ropas, in: Saeculum 43 (1992) 231-255, hier 248-253. Ders., Was ist katholische Kon-
fessionalisierung? in: Ders, — Schilling (Hrg.), Katholische Konfessionalisierung (wie
Anm. 10) 419-452. Heinz Schilling, Die Konfessionalisierung im Reich. Religioser und
gesellschaftlicher Wandel in Deutschland zwischen 1555 und 1620, in: HZ 246 (1988)
1-45. Ders., Die Konfessionalisierung von Kirche, Staat und Gesellschaft — Profil, Lei-
stung, Defizite und Perspektiven eines geschichtswissenschaftlichen Paradigmas, in:
Reinhard — Ders. (Hrg.), Katholische Konfessionalisierung (wie Anm. 10) 1-49. Hein-
rich Richard Schmidt, Konfessionalisierung im 16. Jahrhundert (= EdG 12), Miinchen
1992.

Zur interkonfessionellen Erprobung: Heinz Schilling (Hrg.), Die reformierte Konfes-
sionalisierung in Deutschland — Das Problem der ,Zweiten Reformation”. Wissenschaft-
liches Symposion des Vereins fiir Reformationsgeschichte (= SVRG 195), Giitersloh
1986. Hans Christoph Rublack (Hrg.), Die lutherische Konfessionalisierung in Deutsch-
land. Wissenschaftliches Symposion des Vereins fiir Reformationsgeschichte (= SVRG
197), Giitersloh 1992. Wolfgang Reinhard - Heinz Schilling (Hrg.), Die katholische Kon-
fessionalisierung. Wissenschaftliches Symposion der Gesellschaft zur Herausgabe des
Corpus Catholicorum und des Vereins fiir Reformationsgeschichte (= RST 135), Miin-
ster 1995 (zugleich: [= SVRG 198], Giitersloh 1995).

Hinweis zur Schreibweise: Begriffe in einfachen Anfiihrungszeichen (z.B. JKonfes-
sionalisierung’) meinen das wissenschaftliche Paradigma, Begriffe ohne Anfiihrungs-
zeichen den jeweils mit diesen Leitbegriffen bezeichneten Prozel’ selbst.

11 pg-chia Hsia, Gesellschaft und Religion (wie Anm. 8) 125.

12 Hubert Jedin, Katholische Reformation oder Gegenreformation? Ein Versuch zur
Klarung der Begriffe, Luzern 1946. ND in: Ernst Walter Zeeden (Hrg.), Gegenreforma-
tion (= WAF 311), Darmstadt 1973, 46-81.

13 Ernst Walter Zeeden, Die Entstehung der Konfessionen. Grundlagen und Wege
der Konfessionsbildung im Zeitalter der Glaubenskdmpfe, Miinchen 1965. Ders., Das
Zeitalter der Gegenreformation, Freiburg-Basel-Wien 1967. Ders., Grundlagen und
Wege der Konfessionsbildung in Deutschland im Zeitalter der Glaubenskdmpfe, in:
Ders. (Hrg.), Gegenreformation (wie Anm. 12) 85-134. Ders., Konfessionsbildung. Stu-
dien zur Reformation, Gegenreformation und katholischen Reform (= Spatmittelalter
und Friihe Neuzeit, Tiibinger Beitrage zur Geschichtsforschung 15), Stuttgart 1985.
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Schule betonte inhaltlich noch eher das Trennende: die Herausbildung der
neuzeitlichen Konfessionskirchen als Grof3strukturen und ihre Verfestigung
zu religigs-kulturellen Systemen mit festen Elementen (scharf umrissene
Lehre, eingegrenzt in Bekenntnisformeln, besonderer Kultus, je spezifische
Frommigkeit und alltdgliche Lebensform). Aber sie ging methodisch von
der Personengeschichte (Reformpapsttum, Jesuitenorden, habsburgische
Kaiser, bayerische Herzoge, einige entschlossene Fiirstbischofe) zur Institu-
tionengeschichte iiber (Synoden, Konvente, Kirchenrate, Kapitel, Universi-
titen und — breit iiberlagernd — die Visitationen). Demgegeniiber bezeichnet
das von Wolfgang Reinhard und Heinz Schilling zundchst getrennt entwik-
kelte, nun aber in seiner relativen Gleichldufigkeit zusammengefiihrte Kon-
zept Konfessionalisierung’ thematisch nicht in erster Linie die Aufspaltung
des abendlindischen ,Corpus Christianum’ in zwei bzw. spater drei klar sepa-
rierte Konfessionen, betont also in erster Linie nicht die Auseinanderent-
wicklung, sondern interessiert sich vielmehr fiir den unter diesen Konfes-
sionen formal weitgehend parallel ablaufenden inneren Umbildungspro-
zelR, der auf Zentralisierung und Biirokratisierung von Welt- und Kirchen-
herrschaft und auf die Disziplinierung der Glaubigen abzielte. Methodisch
versteht sich die Konfessionalisierungsforschung von der Gesellschaftsge-
schichte her, orientiert sich an der Modernisierungstheorie und fragt nach
den Wirkungen religioser Umbruchprozesse und Entwicklungsstrome auf
die frithneuzeitliche Welt des Politischen, des Sozialen und des Mental-Kul-
turellen. Der Begriff soll bezeichnen ,einen gesellschaftlichen Fundamen-
talvorgang, der in meist gleichlaufender, bisweilen auch gegenldufiger Ver-
zahnung mit der Herausbildung des frithmodernen Staates, mit der Formie-
rung einer neuzeitlich disziplinierten Untertanengesellschaft, die anders als
die mittelalterliche Gesellschaft nicht personal-fragmentiert, sondern insti-
tutionell-flichenmaRig organisiert war, sowie parallel zur Entstehung des
modernen kapitalistischen Wirtschaftssystems das offentliche und private
Leben in Buropa tiefgreifend umpfliigte. [...] Dabei wirkten die kirchlich-
religivsen, politischen, sozialen und okonomischen Krafte nach Art eines
Syndroms [...] von an sich jeweils origindren Wirkfaktoren, die in wechsel-
seitiger Beeinflussung gemeinsam die Gesamtrichtung des Wandels bestim-
men 4

Die Operationalisierung des Konzeptes ,Konfessionalisierung’ ist nicht
zuletzt ein Quellenproblem. Gesellschaftlichen Wandel zu beschreiben, der
in die Breite und in die Tiefe wirkte, stof3t jenseits institutionellen Handelns,

14 Schilling, Konfessionalisierung von Kirche, Staat und Gesellschaft (wie Anm. 10)
4. Fiir das Verstandnis der derzeitigen Debatte um den ,Etatismus’ in der Konfessionali-
sierungsforschung (s.u.) ist zu beachten, daR Reinhard den Begriff enger fal3t. Er 16st bei
ihm zwar als ,sozialwissenschaftlich angereicherte Variante der Deutung des Phdno-
mens” Zeedens Begriff der ,Konfessionsbildung’, nicht aber den des ,Konfessionellen
Zeitalters’ ab. ,Konfessionalisierung’ meint hier ausschlieBlich einen ,genau definierten
und beschriebenen, von den Obrigkeiten betriebenen (!) ProzeR”, der nicht alle Alterna-
tiven des Zeitalters mit umgreifen muf; vgl. ders., Rezension von Heinrich Richard
Schmidt, Konfessionalisierung im 16. Jahrhundert, in: ZHF 22 (1995) 267-269, hier
268f.
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jenseits obrigkeitlich angestoBener Akkulturationsprozesse auf eine noch
weitgehend illiterate, jedenfalls trotz zunehmender Basisbildung!® ohne
Produktion von selbstreflexer Schriftlichkeit lebende Bevdlkerungen.
Wenn man an den Perzeptionen obrigkeitlichen Handelns interessiert war
und die summarischen Auskiinfte der Visitationsakten prazisieren und per-
sonalisieren wollte, lieR sich das Quellenproblem nur durch eine gegen den
Strich gebiirstete Lektiire von Nieder- und Kirchengerichtsakten tiberwin-
den. Unter anderem diese Schwierigkeit des Zugriffs fiihrte dazu, daf sich
die Konfessionalisierungsforschung iiber weite Strecken als Kirchenzuchts-
forschung etablierte!é. Heinz Schilling als einer der Nestoren des Konzepts
forderte diese tendenzielle Engfithrung in eigenen Forschungsschwerpunk-
ten, getragen vom Gedanken des Reformiertentums als einer ,Zweiten Re-
formation” im Sinne einer vorrangigen ,Reformation des Lebens“!”. Diese
Engfithrung war stets nur praktisch, nicht programmatisch, da er in seinen
theoretischen Publikationen die Weite der Gesamtproblematik immer von
neuem auslotete und in groRer Hérbereitschaft erweiternde, selbst gegen-
liufige Aspekte zu integrieren bestrebt war'®. Dennoch wurde die Konfes-
sionalisierung vor allem als eingrenzende Disziplinierung, weniger als kul-
turelle Weiterung gedacht und beschrieben. Im sachlichen Gefalle dieser
Quellen und ihrer Verarbeitung wuchs das Konfessionalisierungs- mit dem
Sozialdisziplinierungsmodell Gerhard Oestreichs'? zusammen, jenem frith-

15 Andreas Holzem, ,,... quod non miserit prolem ad scholam” — Religiose Bildung,
Schulalltag und Kinderwelten im Spiegel von Sendgerichtsprotokollen des Fiirstbistums
Miinster, in: AKuG 78 (1996) 325-362 (Lit.).

16 Statt zahlreicher Einzelbelege: Heinz Schilling, Die Kirchenzucht im friihneuzeit-
lichen Europa in interkonfessionell vergleichender und interdisziplindrer Perspektive —
eine Zwischenbilanz, in: Ders. (Hrg.), Kirchenzucht und Sozialdisziplinierung im frih-
neuzeitlichen Europa (= ZHE, Beih. 16), Berlin 1994 (Lit). Heinrich Richard Schmidt,
Gemeinde und Sittenzucht im protestantischen Europa der Frithen Neuzeit, in: Peter
Blickle (Hrg.), Theorien kommunaler Ordnung in Europa (= Schriften des Historischen
Kollegs, Kolloguien 36), Miinchen 1996, 181-214 (Lit.).

17 Heinz Schilling, Reformierte Kirchenzucht als Sozialdisziplinierung? — Die Tatig-
keit des Emder Presbyteriums in den Jahren 1527-1562 (Mit vergleichenden Betrach-
tungen iiber die Kirchenrédte in Groningen und Leiden sowie mit einem Ausblick ins
17. Jahrhundert, in: Wilfried Ehbrecht — Ders. (Hrg.), Niederlande und Nordwest-
deutschland, K6ln-Wien 1983, 261-327. Ders., Stindenzucht und frithneuzeitliche So-
zialdisziplinierung. Die calvinistische presbyteriale Kirchenzucht in Emden vom 16. bis
19. Jahrhundert, in: Georg Schmidt (Hrg.), Stinde und Gesellschaft im Alten Reich
(= Veroffentlichungen des Instituts fir Europiische Geschichte Mainz, Beiheft 29),
Wiesbaden 1989, 265-302. Ders., Die frithneuzeitliche Formierung und Disziplinierung
von Ehe, Familie und Erziehung im Spiegel calvinistischer Kirchenratsprotokolle, in:
Paolo Prodi (Hrg.), Glaube und Eid. Treueformeln, Glaubensbekenntnisse und Sozial-
disziplinierung zwischen Mittelalter und Neuzeit (= Schriften des Historischen Kollegs,
Kolloguien 28), Miinchen 1993, 199-235 (dort Lit. und Quelleneditionen).

18 ygl. etwa Heinz Schilling (Red.), SchluRdiskussion, in: Ders. (Hrg.), Reformierte
Konfessionalisierung (wie Anm. 10) 439-467, hier 453 f. Ders., Konfessionalisierung
von Kirche, Staat und Gesellschaft (wie Anm. 10) 16-40.

19 Gerhard Oestreich, Strukturprobleme des européischen Absolutismus, in: Ders.,
Geist und Gestalt des frithmodernen Staates. Ausgewahlte Aufsatze, Berlin 1969, 179—
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neuzeitlichen Entwicklungsprozel, der mit der inneren Staatsbildung und
Territorialisierung, aber eben auch der territorialen Kirchenherrschaft in
engstem Zusammenhang steht?®. Dieses Interpretament als ,sozialge-
schichtlich gewendete Variante des Absolutismusbegriffs“2! war jedoch vor
allem durch seine inhaltliche Begriindung in einer neostoisch-spathumani-
stischen Staatsphilosophie, die das Leiden am ,revolutiondr-brutale[n]
Grundverhalten in allen Lagern des konfessionell gespaltenen Europa®
durch eine ,geistig-moralische und psychologische Strukturverdnderung
des politischen, militarischen, wirtschaftlichen Menschen“??, iiberwinden
sollte, nur sehr bedingt anschluRfihig an eine Leitidee, die ihre Ableitung
aus diesen antagonistischen christlichen Bekenntnissen (confessio) dezidiert
reklamierte??, Der ,Disziplinierungsgrund und -zweck“?* - die ,Verwirkli-
chung der Ordnung®, gestiitzt auf die Vernunft?® — setzte gerade eine ,Ent-
theologisierung”, ja ,Entkonfessionalisierung” voraus, um in Anlehnung an
das Vorbild des starken romischen Staates den konfessionellen Biirgerkrieg
zu beenden?®, In die Wertschatzung der ,auctoritas, temperantia, constantia
und disciplina“?? seien zwar ,religios-ethische Vorstellungen” eingeflossen,
diese aber seien gerade nicht mehr aus dem Arsenal der sich bekdmpfenden

197. Stefan Breuer, Sozialdisziplinierung. Probleme und Problemverlagerungen bei
Max Weber, Gerhard Oestreich und Michel Foucault, in: Christoph SachfBe — Florian
Tennstedt (Hrg.), Soziale Sicherheit und soziale Disziplinierung. Beitrdge zu einer histo-
rischen Theorie der Sozialpolitik, Frankfurt a.M. 1986, 45-69. Winiried Schulze, Ger-
hard Oestreichs Begritf ,Sozialdisziplinierung in der Frithen Neuzeit”, in: ZHE 14 (1987)
265-302.

20 ygl. als ersten deutlichen historiographischen Niederschlag eines notwendigen
funktionalen Zusammenhangs der — als ,erste Phase der von Gerhard Oestreich so ge-
nannten absolutistischen ,Sozialdisziplinierung'“ interpretierten — Konfessionalisierung
mit der ,Machtentfaltung des werdenden modernen Staates” Reinhard, Zwang (wie
Anm. 10) 267-277, hier 268. Zur Kritik vgl. Heinrich Richard Schmidt, Sozialdisziplinie-
rung? Ein Plidoyer fiir das Ende des Etatismus in der Konfessionalisierungsforschung,
in: HZ 265 (1997) 639-682, hier 640-648. Ders., Gemeinde und Sittenzucht (wie Anm.
16) 182-184.

21 Winfried Schulze, Einfiihrung in die neuere Geschichte, Stuttgart 1987, 67.

22 Qestreich, Strukturprobleme (wie Anm. 19) 188.

23 Vgl. Statement Reinhard in der SchluBdiskussion, in: Ders. — Schilling (Hrg.), Ka-
tholische Konfessionalisierung (wie Anm. 10) 454.

24 Dietmar Willoweit, Katholische Reform und Disziplinierung als Element der
Staats- und Gesellschaftsorganisation, in: Prodi (Hrg.), Glaube und Eid (wie Anm. 17)
113-132, hier 129. Vgl. ,zur Bedeutung von Staat und Recht fiir den Prozel3 der Konfes-
sionalisierung” ders., Katholischer Konfessionalismus als politisches und rechtliches
Ordnungssystem, in: Reinhard — Schilling (Hrg.), Katholische Konfessionalisierung (wie
Anm. 10) 228-241, hier 228.

25 Schulze, Sozialdisziplinierung (wie Anm. 19) 265 f.

26 Reinhard Blinkner, ,Absolutismus” und ,frithmoderner Staat”. Probleme und
Perspektiven der Forschung, in: Rudolf Vierhaus u.a. (Hrg.), Frithe Neuzeit - Frithe
Moderne? Forschungen zur Vielschichtigkeit von Ubergangsprozessen (= Verdffent-
lichungen des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte 104), Géttingen 1992, 48-74, hier
58 f.

27 Qestreich, Strukturprobleme (wie Anm. 19) 190 {. Schulze, Sozialdisziplinierung
(wie Anm. 19) 270.
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Konfessionskirchen genommen, sondern aus der spdthumanistischen Anti-
kenrezeption: ,Sozialdisziplinierung ist ein sdkularer ProzeR, der durch die
religidse Disziplinierung unterstiitzt, aber nicht bestimmt wird“?8, Trotz die-
ser tendenziell gegenldufigen Riickbindung an jeweils zugrundeliegende
Inhalte fiihrte gerade die Koppelung des Disziplinierungs- an den Konfes-
sionalisierungsbegriff zur Entstehung eines Denkkomplexes, demzufolge
frithmoderner Staat und Konfessionskirche in einer symbiotischen Ausbil-
dung geistiger und institutioneller Kapazitaten zur Regulierung von From-
migkeit und Untertanenverhalten zusammenarbeiten, freilich nie mit einer
undifferenzierten Ubernahme der Oestreich’schen ,Sozial-* bzw. ,Funda-
mentaldisziplinierung’, sondern mit dem Versuch jeweils gegenstandsad-
dquater Anpassungen, die teils erhebliche Umbauten nach sich zogen. ,Aus
dieser Perspektive riickt die Konfessionalisierung von einem Nebenschau-
platz des Rationalisierungs-, Disziplinierungs- und Zivilisationsprozesses
gleichsam in die Mitte jenes Weges, der zur JEntstehung des modernen
Menschen’ (Muchembled) fiihrte“??. Freilich ist stets gesehen worden, daf
Konfessionalisierung’ und ,Sozialdisziplinierung’ nicht gleichgesetzt wer-
den koénnen3® und daR ,Siindenzucht” und ,Kriminalzucht” in Bezug auf
Triger, Motive, Verfahrensformen und Ziele deutlich voneinander geschie-
den werden miissen®!. Aber weil angesichts der erkennbaren losen Affinitat
der logische Status der gegenseitigen Bezogenheit von ,Sozialdisziplinie-
rung’, ,Konfessionalisierung’ und Kirchenzucht’ nicht wirklich geklart
worden war32, konnte nicht nur die Sozialdisziplinierung als ,{ibergreifen-

28 Schulze, Sozialdisziplinierung (wie Anm. 19) 279. Willoweit, Katholischer Kon-
fessionalismus (wie Anm. 24) 232, faBt Konfessionalisierung zugleich als ,Reform des
politischen Gemeinwesens” und ,Stabilisierung des Obrigkeitsstaates”, welche Ent-
wicklung des Fundamentes der ,alle Untertanen in gleicher Weise verpflichtenden Reli-
gion“ unabdingbar bedurfte. Allerdings sieht er diese Tendenz als Fortschreibung spéat-
mittelalterlich-landesherrlichen Engagements fiir kirchliche Reform und Disziplin und
fragt hypothetisch, ,ob nicht eine entsprechende Entwicklung auch unter den Bedin-
gungen einer fortbestehenden Einheitskirche hatte ablaufen miissen”. Daher erhalt bei
ihm ,religionspolitische Territorialisierung” den Vorrang vor ,JKonfessionalisierung”.

29 Michael Prinz, Sozialdisziplinierung und Konfessionalisierung. Neuere Fragestel-
lungen in der Sozialgeschichte der frithen Neuzeit, in: WF 42 (1992) 1-25, hier 14.

30 Schilling, Konfessionalisierung von Kirche, Staat und Gesellschaft (wie Anm.
10) 6.

31 Heinz Schilling, ,Geschichte der Stinde” oder ,Geschichte des Verbrechens“?
Uberlegungen zur Gesellschaftsgeschichte des frithneuzeitlichen Kirchenzucht, in: An-
nali dell’Istituto storico italo-germanico in Trento 12 (1986), 169-192. Ders., History of
Crime’ or ,History of Sin‘? Some Reflections on the Social History of Early Modern
Church Discipline, in: E. 1. Kouri — Tom Scott (Hrg.), Politics and Society in Reformation
Europe. Festschrift Geoffrey Elton, London 1987, 289-3 10.

32 Meistrezipiert die Position Schillings, wonach JKonfessionalisierung’ in ihrem
Teilaspekt ,Kirchenzucht' auch, aber nicht ausschlieBlich ,Sozialdisziplinierung’ sei,
ohne daB letztere sich darin erschopfe; vgl. ders. (Hrg.), Reformierte Konfessionalisie-
rung (wie Anm. 10) 455 (Statement SchluBdiskussion). Ders., Kirchenzucht (wie Anm.
16) 17: Kirchenzucht sei Sozialdisziplinierung, aber in Grundlagen, Zielen und Mitteln
von Kriminalzucht zu scheiden. Enger aufeinander bezogen bei Reinhard, Zwang (wie
Anm. 10), 277: Konfessionalisierung als ,erste Phase der Sozialdisziplinierung”. Ders.,
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der GesamtprozeR“3? begriffen werden, sondern wurde auch fiir die ,Kon-
fessionalisierung’ der Rang einer Fundamentalkategorie zur Interpretation
makrohistorischer Entwicklungslinien der Friihneuzeit beansprucht**, weil
,Religion und Kirche [...] als zentrale und tragende Strukturachsen der Ge-
sellschaft insgesamt, ohne die politisches und gesellschaftliches Leben nicht
voll funktionsfihig waren“*®, beschrieben wurden. Weitgehend konfessi-
onsparallel, so der Ansatz, vollzog sich ein innerer Umbildungsprozef$, der
Welt- und Kirchenherrschaft tiefgreifend verdnderte. Die Glaubigen zu ver-
christlichen, die Untertanen zu disziplinieren, Staat und Gesellschaft zu
durchdringen mit intensiv gelebter Religiositat, gemeindliches und offentli-
ches Leben zentral zu steuern, Rationalitdt des Handelns zu gewinnen, das
versuchten alle Konfessionsgesellschaften im Gefolge der abendldndischen
Kirchenspaltung. ,Konfessionalisierung’ als Leitperspektive ist somit mit der
Modernisierungstheorie konstitutiv verbunden, beschreibt unter anderem
die ,frithmoderne Normierung und Formierung von Verhalten, Glauben,
Denken und Empfinden“?¢. Vor deren Hintergrund verfolgt das Konfessio-
nalisierungsparadigma ein nicht primar religions- oder christentums-, son-
dern allgemeingeschichtliches Erklarungsziel, ndmlich jenen Transformati-
onsprozeR, ,der die stindische Welt Alteuropas umformte in die moderne
demokratische Industriegesellschaft“3”.

Lange Zeit haben diese Begriffe den Diskurs erfolgreich organisiert; die
Literatur ist mittlerweile Legion und kann hier nicht im einzelnen referiert
werden?8. Die erfolgreiche Anwendung des Theorems in lokalen und regio-

Katholische Konfessionalisierung (wie Anm. 10) 421: ,mehr oder weniger eine Variante
von Sozialdisziplinierung”; vgl. aber zum Verstandnis oben Anm. 14. Zur Diskussion
Olaf Mérke, Die politische Bedeutung des Konfessionellen im Deutschen Reich und in
der Republik der Vereinigten Niederlande, oder: War die Konfessionalisierung ein ,Fun-
damentalvorgang“? in: Ronald G. Asch — Heinz Duchhardt (Hrg.), Der Absolutismus —
ein Mythos? Strukturwandel monarchischer Herrschaft in West- und Mitteleuropa (ca.
1550-1700), K6ln-Weimar-Wien 1996, 125-164, hier 126-128. Heinz Schilling, Diszi-
plinierung oder ,Selbstregulierung der Untertanen“? Ein Pladoyer fiir die Doppelper-
spektive von Makro- und Mikrohistorie bei der Erforschung der frithmodernen Kir-
chenzucht, in: HZ 264 (1997) 675-691, hier 689 {.

33 gchilling, Konfessionalisierung von Kirche, Staat und Gesellschaft (wie Anm.
10) 6.

34 gchilling, Konfessionalisierung von Kirche, Staat und Gesellschaft (wie Anm. 10)
40 f.: ,universalgeschichtlicher ProzeR” bzw. ,Kardinalprozef, ohne den es keine euro-
pdische Neuzeit gegeben héatte”.

35 gchilling, Konfessionalisierung von Kirche, Staat und Gesellschaft (wie Anm.
10) 2.

36 Schilling, Disziplinierung (wie Anm. 32) 676.

37 gchilling, Konfessionalisierung von Kirche, Staat und Gesellschaft (wie Anm.
10) 4.

38 ygl. vor allem die drei Tagungsbénde zur reformierten, lutherischen und katholi-
schen Konfessionalisierung (wie Anm. 10). Schilling (Hrg.), Kirchenzucht und Sozial-
disziplinierung (wie Anm. 16). Schmidt, Konfessionalisierung (wie Anm. 10). Die Habi-
litationsschrift von Heinrich Richard Schmidt, Dorf und Religion. Reformierte Sitten-
zucht in Berner Landgemeinden der Frithen Neuzeit (= Quellen und Forschungen zur
Agrargeschichte 41), Stuttgart-Jena-New York 1995, ist wegen ihres ,kompendienhaf-
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nalen Einzelstudien forderte aber gleichzeitig eine Fiille von Besonderhei-
ten, Abweichungen und Gegenldufigkeiten zutage, die lange Zeit das Mo-
dell als solches modifizierend verfeinerten. In dem MaR, in dem sich die
Fachdiskussion der vergleichenden Zusammenfiihrung dieser Einzelergeb-
nisse und damit dem zuwendet, was das Konfessionalisierungsparadigma
von seiner Anlage her erheischt, drohen diese konfessionellen und politik-
raumlichen Eigenheiten den Gesamtentwurf in Frage zu stellen. Jedenfalls
werden zunehmend skeptische, teils ganze Segmente des Paradigmas ableh-
nende Argumentationen vorgetragen (2.).

Der folgende Versuch beansprucht nicht, die unterschiedlichen Argu-
mentationsfiguren zu einer neuen Synthese zusammenzufiithren. Es geht
darum, einige fiir die aktuelle Diskussion relevante Aspekte eigener Studien
zur katholischen Konfessionalisierung des Miinsterlandes®”, vor allem zur
Rolle des Staates (3.), der Konfessionskirche (4.) und der Gemeinden (5.)
vergleichend einzufiihren, um daraus Konsequenzen fiir die Porschungs-
praxis abzuleiten (6.).

2. Staatsbildung und Verchristlichung:
das Problem des ,Etatismus’

Die Rolle des Staates und des staatlichen Bekenntniszwangs fiir die Ent-
wicklung der Konfessionsgesellschaft steht neu zur Diskussion. Der Berner
Historiker Heinrich Richard Schmidt trat kiirzlich an mit einem ,Pladoyer
fiir das Ende des Etatismus in der Konfessionalisierungsforschung“#?, wah-
rend man bislang stets angenommen hat, daf die Konfessionalisierung auf
dem Zusammenwirken staatlichen und kirchlichen Wollens aufgeruht
habe. Schmidt hat untersucht, wie sich die konfessionelle Disziplinierung in
zwei Dorfern im Umland des reformierten Stadtstaates Bern ausgewirkt hat.
Die zehn Gebote wurden zur Grundlage einer 6ffentlich-christlichen Moral,
welche die Reinheit der Abendmahlsgemeinschaft sicherzustellen hatte; da-
hinter stand — gegen alle Annahmen Max Webers — eine vorreformatorisch
bereits nachweisbare und offenbar iiberkonfessionell giiltig bleibende Ver-
geltungstheologie, derzufolge Gott die Siinden der einzelnen mit kollektiver
Heimsuchung ahndete, und die mit ihrer Strafdrohung und Belohnungs-
verheiBung letztlich didaktische Zwecke verfolgte®!. Die iiberaus material-
und facettenreiche Studie kann hier nicht ausfiihrlich gewtirdigt werden;
einzugehen ist vor allem auf den Perspektivechsel, auf dem sie aufbaut.

ten Charakters” zur internationalen Kirchenzuchtsforschung hervorgehoben worden;
Schilling, Disziplinierung (wie Anm. 32) 683.

39 Holzem, Religion (wie Anm. 1). Einstweilen: Ders., Katholische Konfession und
Kirchenzucht, Handlungsformen und Deliktfelder archidiakonaler Gerichtsbarkeit im
17. und 18. Jahrhundert, in: Westfélische Forschungen 45 (1995) 295-332. Ders., Kon-
fessionsstaat (wie Anm. 7).

40 gchmidt, Sozialdisziplinierung (wie Anm. 19) 639.

41 gchmidt, Dorf und Religion (wie Anm. 38) 3-11.
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Schmidt beschreibt die aus der dffentlich-christlichen Moral hervorge-
hende ,staatlich angeleitete Ordnung einer bestandigen kollektiven Bule”
als ,Selbstzucht der Untertanen Gottes, die dessen Strafruten fiirchten*2.
Kirchenzucht erscheint im Zentrum gemeindlicher Praxis. Die religiose
Heilshoffnung der Christen wurde nicht mehr allein an den staatlichen Be-
kenntniszwang, sondern ebenso an den &ffentlichen Sittenzwang gebun-
den. Die dafiir zustindigen Chorgerichte kénnen ,ohne ihre kommunale
Verankerung nicht verstanden werden.” Schmidt konzipiert die ,Kommune
als Ensemble von gesellschaftlichen Verhéltnissen” nicht nur als den ,Hand-
lungsrahmen*, sondern auch als den ,Auftraggeber der Sittenzucht**. Daf
Konfessionalisierung nicht allein obrigkeitliche Steuerung bedeutete und
daR man nach den Wegen ihrer Perzeption fragen muB, ist stets gesehen
worden*¢, Hier aber ist generell ,die Gemeinde [...] zum Zentrum der Be-
trachtung gemacht“4>. Dieser Ansatz hat zwei heuristische Voraussetzun-
gen: zunachst einen Konfessionalisierungsbegriff, der sich explizit auf jene
Gehalte konzentriert, die Ernst Walter Zeeden als ,Konfessionsbildung’ be-
zeichnet hatte. Damit ist schon im Begriff die Bedeutung des staatlich-politi-
schen Sektors deutlich zuriickgenommen; der gesellschaftliche Sektor hin-
gegen erscheint anders akzentuiert: nicht mehr als Entwicklung des moder-
nen Menschen auf dem Weg in die Marktgesellschaft, sondern als ,christli-
che Kultur“ im Alltag des ,gemeinen Mannes“*®. Sodann speist sich dieser
Ansatz aus jenem Kirchenverstindnis, das im Zusammenhang der ober-
deutschen Kommunalismus-Forschung Peter Blickles und seiner Schule
entwickelt worden ist. Demzufolge brachte der spatmittelalterliche Proze3
der Verstadterung und Verdorfung neben dem parochialen ein kommunales
Kirchenwesen hervor?’; die Reformation habe dann die Ekklesiologie ganz
auf die Gemeinde zentriert, ,die Gerichtsbarkeit iiber den Vollzug der Reli-
gions- und Sittenvorschriften” gewissermalen ,parochialisiert” und die
Ehre Gottes und den gemeinen Nutzen zusammengebunden®®. Anders als

42 Bhd. 10.

43 Ebd. 59.

4 gchilling, Konfessionalisierung von Kirche, Staat und Gesellschaft (wie Anm. 10)
31: Frage nach den ,Mitteln und Wegen der Verankerung [...] im Subjekt oder in der
‘Seele’ des einzelnen Menschen*; ebd. 46: ,Geschichte der Erfahrungen und Verarbei-
tung von Veranderungen“. Ders., Kirchenzucht (wie Anm. 16) 23 f.: ,Individual- wie
sozialpsychologische Tiefenwirkung religis bestimmter Normierung von Denken und
Handeln”.

45 gchmidt, Sozialdisziplinierung (wie Anm. 20) 682.

46 gchmidt, Konfessionalisierung (wie Anm. 10) 1. Ders., Sozialdisziplinierung (wie
Anm. 20) 639.

47 ygl. 7.B. Peter Blickle, Gemeindereformation. Die Menschen des 16. Jahrhunderts
auf dem Weg zum Heil, Miinchen 1985. Rosi Fuhrmann, Dorfgemeinde und Pfrtindstif-
tung vor der Reformation. Kommunale Selbstbestimmungschancen zwischen Religion
und Recht, in: Peter Blickle — Jiirgen Kunisch (Hrg.), Kommunalisierung und Christia-
nisierung. Voraussetzungen und Folgen der Reformation 1400-1600 (= ZHF, Beiheft 9),
Miinchen 1989, 77-112. Dies., Kirche und Dorf. Religiose Bediirfnisse und kirchliche
Stiftungen auf dem Lande vor der Reformation (= Quellen und Forschungen zur Agrar-
geschichte 40), Stuttgart-Jena-New York 1994,

48 peter Blickle, Einfiihrung, in: Ders. (Hrg.), Theorien (wie Anm. 16) 1-17, hier
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Blickle, der den Kommunalismus auf Oberdeutschland begrenzt und der
ihn nach dem Ende des Bauernkrieges verkiimmern und den landesfirst-
lichen Zentralismus vordringen sieht, macht Schmidt gerade an der Fort-
dauer einer protestantischen Sittenzucht, die ,gerade wegen [ihrer] diszipli-
nierenden Tendenzen die Kommune gestarkt hat” und die ,organisatorisch
und funktional mit der Gemeinde verbunden war“*’, eine raumliche und
zeitliche Entgrenzung des Theorems ,Kommunalismus’ fest. ,Konfessionali-
sierung’ wird damit erneut an eine Leitidee der politischen Strukturge-
schichte angebunden.

Daraus entsteht eine anders konturierte Fragestellung, welche die Kirche
vor Ort als ,Selbstthematisierung des landlichen Christentums” daraufhin
befragt, ,wieweit der iiberschieBende Impuls des Christlichen verhaltens-
priagend war“*°. Das Ergebnis: ,Eine auch nur vage als kontinuierliche Bes-
serung apostrophierbare Verdnderung kann [...] nicht ausgemacht werden.
Kontinuierlich ist nur der Widerstand gegen das, was dem Dorf nicht nutzt
oder einsichtig gemacht wird“>!. Fiir beide Tafeln des Dekalogs, fiir die reli-
gitsen und sozialen Normen, gilt Vergleichbares. Kirchliche Sittenzucht
wirkte nur, wo sie sich mit kommunalem Wollen deckte: wo religiose
Gleichgiiltigkeit und soziale Unvertraglichkeit die familidre Stabilitat, Frie-
den und Sicherheit gefihrdeten. Das Dorf war nicht ungldubig, wies aber
genau jenen obrigkeitlichen Impetus der Sittenzucht ab, der iiber eine so-
ziale Regulierung, iiber den Ausgleich von Interessen hinausging: Die Ge-
meinde setzte das MaR ihrer eigenen Disziplinierung. Darum soll der sich
religiés verstehende Staat als bloRes Akzidenz aus der Konfessionalisie-
rungsdebatte gleichsam eliminiert werden: Innerhalb der Gemeinde setzen
Geschlechter- und Sozialgruppen mit spezifischen Interessen die Konfessio-
nalisierung, deren Vorgaben durch den Pfarrer oder die Obrigkeit sie selek-
tiv aufgreifen, in die Tat um.” Durch ,Gerichtsnutzung” lose die Gemeinde
eine vermeintlich von oben initiierte, religivs motivierte staatliche Sitten-
zucht in ,,Dienstleistungen’ fiir die Gesellschaft” auf; der Staat entwickle
sich als Antwort auf die Regulierungsbediirfnisse von unten. Christenleben
fiigt seine religiose Heilshoffnung ein in den Horizont gemeindlicher Regeln
und Lebensvollziige. Damit ist nicht nur der ,Etatismus’ in der Konfessiona-
lisierungsforschung, sondern die Konfessionalisierung als mehrdimensio-
nales Beziehungsmodell zwischen mikro- und makrohistorischen Zugangs-

5 {. 8. Zum Kommunalismusbegriff: Ders., Kommunalismus, Parlamentarismus, Repu-
blikanismus, in: HZ 242 (1986) 529-556. Ders., Die Reformation vor dem Hintergrund
von Kommunalisierung und Christianisierung. Eine Skizze, in: Ders. — Kunisch (Hrg.),
Kommunalisierung und Christianisierung (wie Anm. 47) 9-28. Ders., Kommunalis-
mus. Begriffsbildung in heuristischer Absicht, in: Ders. (Hrg.), Landgemeinde und
Stadtgemeinde in Mitteleuropa. Ein struktureller Vergleich (HZ Beiheft NF 13), Miin-
chen 1991, 5-38. Ders., Begriffsverfremdung. Uber den Umgang mit dem wissenschaft-
lichen Ordnungsbegriff Kommunalismus, in: ZHF 22 (1995) 246-253.

49 gchmidt, Gemeinde und Sittenzucht (wie Anm. 16) 211 {.

50 gchmidt, Dorf und Religion (wie Anm. 38) 61.

51 Ebd. 171. Die folgenden Zitate: Schmidt, Sozialdisziplinierung (wie Anm. 20) 682.
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weisen selbst tendenziell in Frage gestellt®2. Nicht nur die politik- und ge-
sellschaftsgeschichtlich vermutete Breitenwirkung, sondern auch die iiber-
konfessionelle Geltung des Schemas wird problematisch, wenn vor allem
die protestantischen Denominationen durch eine forcierte Kirchenzucht als
,Sozialregulierung im Sinne der Gemeinde” in einem ,kommunal-christli-
chen Horizont” Konfessionalisierung als lokales Geschehen qualifizieren’?.

Mit einer solchen Fundamentalkritik am gdngigen Konfessionalisie-
rungsparadigma sind Anfragen eng verflochten, die von rechts- und verfas-
sungsgeschichtlicher Seite her die gesamteuropdische Geltung des typisch
deutschen Sozialdisziplinierungskonzeptes in seiner Verbindung mit der
Konfessionalitdt des Staates anfragen, weil es sich beispielsweise auf Frank-
reich oder die Niederlande, aber eben auch auf die Schweiz nur schwer an-
wenden 1aR8t°4. Gerade weil diese Forschungsrichtung vornehmlich an Pha-
nomenen politischer Integration und Abgrenzung interessiert ist, neigt sie
dazu, die Konfessionalisierung aus der engen Koppelung mit diesen Prozes-
sen zu losen und nicht als Fundamentalvorgang, sondern als ,Ubergangs-
phidnomen* zu qualifizieren. Man wird also umgekehrt fragen miissen, wel-
che spezifisch religiosen UberschulBleistungen die Konfessionalisierung in
sich barg, die sich mit der Herausbildung der politischen und gesellschaftli-
chen Moderne ebensowenig verrechnen laft.

Dementsprechend bestreitet Hermann Roodenburg aus der Perspektive
einer europdisch vergleichenden Kirchenzuchtsforschung die allgemein-
giiltige Erkldrungskraft der Kombination ,Konfessionalisierung’/,Sozialdis-
ziplinierung’ fiir die Niederlande, weil in Amsterdam angesichts einer riesi-
gen Gemeinde, einer ernsthaft getibten Zucht und einer gleichzeitig er-
staunlich niedrigen Urteilsfrequenz der Zuchtgremien ,die informelleren
Verfahren der sozialen Kontrolle”, die sich auf der horizontalen Ebene als
nachbarschaftlicher Ehrenhandel abspielten, Beachtung verdienten®?,
Roodenburg hilt den Vorwurf des ,Etatismus’ fiir unbegriindet, verlangt
aber wie Schmidt, neben Kategorien von Macht und Herrschaft die ,Struk-
turen der Soziabilitidt wie Familie, Nachbarschaft und Abendmahlsgemein-
schaft, die in hohem Mafe auf dem BewuBtsein der Zusammengehorigkeit

52 Vgl. die Kritik bei Schilling, Disziplinierung (wie Anm. 32) 685 f. 690 und passim.
Die Replik bei Schmidt, Sozialdisziplinierung (wie Anm. 20) v.a. 647 Anm. 43.

53 §chmidt, Gemeinde und Sittenzucht (wie Anm. 16) 204.

> Michael Stolleis, ,Konfessionalisierung” oder ,Sdkularisierung” bei der Entste-
hung des frithmodernen Staates, in: Ius commune. Zeitschrift fiir Europdische Rechits-
geschichte 20 (1993) 1-23, hier 4-8 14. Morke, Politische Bedeutung (wie Anm. 32)
125-164, hier 127, das folgende Zitat 134. Ders., Konfessionalisierung’ als politisch-so-
ziales Strukturprinzip? Das Verhéltnis von Religion und Staatsbildung in der Republik
der Vereinigten Niederlande im 16. und 17. Jahrhundert, in: Tijdschrift voor sociale Ge-
schiedenis 16 (1990) 31-60.

5 Hermann Roodenburg, Reformierte Kirchenzucht und Ehrenhandel. Das Amster-
damer Nachbarschaftsleben im 17. Jahrhundert, in: Schilling (Hrg.), Kirchenzucht und
Sozialdisziplinierung (wie Anm. 16) 129-151, hier 130, zur Kritik am Sozialdisziplinie-
rungskonzept, welches ,das genaue Funktionieren der Disziplin nur fragmentarisch
sichtbar” mache (131-134).

ZKG 110. Band 1999/1



Die Konfessionsgesellschaft 65

und Gegenseitigkeit basierten“?®, in die Konfessionalisierungsforschung
einzubeziehen. Damit ist nachdriicklich die Frage gestellt, wie ,disziplinari-
sche Strategien der Elite” verhandelt (negotiation) und in bestehende soziale
Kontexte und christliche Lebenshorizonte eingefiigt wurden. Der eingefor-
derte ,Blick von unten” aus der ,Perspektive der Betroffenen” heraus
nimmt die Einsicht ernst, daB makrohistorische, auf Gesamtgesellschaften
gerichtete Interpretationsmuster wie ,Konfessionalisierung’ auf der mikro-
historischen Ebene des vor Ort gelebten Christenlebens, der ,individuellen
Strategien [...] der unterschiedlichen sozialen Akteure”, wenig Erklarungs-
kraft besitzen, wenn sie nicht durch historisch-anthropologische Sichtwei-
sen flankiert werden®”. Auch Robert von Friedeburg geht am Beispiel der
anglikanischen Kirchenzucht auf Distanz zu Oestreichs Konzeption. Weni-
ger im ,Verhaltnis von Obrigkeit und Untertan” als ,im Verhaltnis der Nach-
barn in Stadt und Land und in der Schubkraft religiéser Uberzeugungen*>®
sieht er religiosen Verhaltenswandel begriindet. Und mit Blick auf diese ei-
gene Valenz und Dynamik des religiosen Denkens und der frommen Praxis
ist angemahnt worden, den Rang des Konfessionalisierungsparadigmas ge-
geniiber den Zentrierungsschiiben etwa des Spétmittelalters®®, vor allem
aber der Reformation selbst bescheidener zu fassen und die ,funktionali-
stisch-reduktionistische Betrachtung der Religion in ihrem gesellschaftli-
chen Kontext“® aufzugeben. Ein erginzender wahrnehmungs- und erfah-
rungsgeschichtlicher Ansatz erfasse nochmals genauer Erleben und Deu-
tung der Zeitgenossen und ,genuin religiose Krafte und Bewegungen” als
,Kraftquell der Konfessionalisierungen“®!. Es gebe keine ,Konfessionalisie-

56 Roodenburg, Kirchenzucht (wie Anm. 55) 135 [.

57 Gérald Chaix, Die schwierige Schule der Sitten — christliche Gemeinden, biirger-
liche Obrigkeit und Sozialdisziplinierung im frithneuzeitlichen Kéln, in: Schilling
(Hrg.), Kirchenzucht und Sozialdisziplinierung (wie Anm. 16) 199-217, hier 217.

58 Robert von Friedeburg, Anglikanische Kirchenzucht und nachbarschaftliche Sit-
tenreform: Reformierte Sittenzucht zwischen Staat, Kirche und Gemeinde in England
1559-1642, in: Schilling (Hrg.), Kirchenzucht und Sozialdisziplinierung (wie Anm. 16)
153-182, hier 154.

59 Berndt Hamm, Reformation als normative Zentrierung von Religion und Gesell-
schaft, in: JBTh 7 (1992) 241-279. Ders., Von der spétmittelalterlichen reformatio zur
Reformation. Der ProzeR normativer Zentrierung von Religion und Gesellschaft in
Deutschland, in: ARG 84 (1993) 7-82. Ders., Biirgertum und Glaube. Konturen der
stadtischen Reformation, Gottingen 1996, 73-76 und passim (Lit.).

60 Thomas Kaufmann, Die Konfessionalisierung von Kirche und Gesellschaft. Sam-
melbericht iiber eine Forschungsdebatte, in: ThLZ 121 (1996) 1008-1025 1112-1121,
hier 1116-1119, Zitat 1119. Vgl. Statements Bernd Moeller und Dorothea Wendebourg
in der SchluRdiskussion, in: Reinhard — Schilling (Hrg.), Katholische Konfessionalisie-
rung (wie Anm. 10) 454. Auch von Seiten der Reformationsforschung wird nicht ein-
heitlich argumentiert; vgl. neuerdings Berndt Hamm - Bernd Moeller — Dorothea Wen-
debourg, Reformationstheorien. Ein kirchenhistorischer Disput iiber Einheit und Viel-
falt der Reformation, Gottingen 1995.

6! Anton Schindling, Konfessionalisierung und Grenzen der Konfessionalisierbar-
keit, in: Ders. — Walter Ziegler (Hrg.), Die Territorien des Reichs im Zeitalter der Refor-
mation und Konfessionalisierung. Land und Konfession 1500-1650, Bd. 7: Bilanz — For-
schungsperspektiven — Register (= KLK 57), Miinster 1997, 9-44, hier 40-42.
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rung ohne Konfession”; eine Kirche als geistliche Gemeinschaft brauche
,die Kategorie des ,subjektiv gemeinten Sinns’ als Korrektiv“%2,

Es zeigt sich mithin, daR gerade der Ubergang vom religionsgeschicht-
lichen Paradigma der ,Konfessionsbildung’ zum gesellschaftsgeschichtlichen
Paradigma der ,Konfessionalisierung’ und die Weiterung des letzteren zur
Fundamentalkategorie bzw. zum Kardinalprozef der europdischen Neuzeit
massive funktionale Zuordnungsprobleme der jeweils wirksamen Teilprozes-
se und Einzelereignisse, Gruppen und Institutionen und nicht zuletzt der
Periodenabgrenzungen und -iibergdnge aufwirft, weil der ,Mainstream der
Konfessionalisierungsthese, wie er am Beispiel der deutschen Territorien ent-
wickelt worden ist, [...] gerade die Aufhebung nichtherrschaftlicher Zusam-
menschliisse durch das Medium Konfession zum Kernelement der Formie-
rung einer ,Untertanengesellschaft’“ erhebt®?; das heift aber doch, weil das
letzten Endes sdkulare Erklarungsziel die Fiille der gegenldufigen Verwoben-
heiten von Religion, Politik und Gesellschaft nicht wirklich festhalten und
abbilden kann. Das Modell ist gegeniiber der Komplexitdt der historischen
Wirklichkeit zu starr und zwingt dazu, je nach Untersuchungsgegenstand
(Staat im Sinne von Nation, Reich oder Territorium; Religion und Kirche im
Sinne von GroRkonfession, Theologie, Gemeinde oder Sekte; lokale Lebens-
welt im Sinne von Stadt, Dorf, Pfarrei oder Nachbarschaft) gegenlaufige Aus-
schliisse vorzunehmen und sich gegenseitig der Perspektivverengung zu be-
zichtigen. Zudem iiberlagern sich verschiedene Diskussionsfelder:

einerseits die innerhalb der Konfessionalisierungsforschung angestrengten

Debatten

a) um die Angemessenheit von Etatismus’ bzw. JKommunalismus‘ und

b) um den Perspektivenstreit zwischen ,Mikro-* und ,Makrohistorie’ bzw.

¢) damit nicht deckungsgleich zwischen individueller ,Ereignis-* und kol-
lektiver ,Strukturgeschichte ¢4,

andererseits die Marginalisierung der Konfessionalisierungsthese selbst

a) sowohl vom dezidiert theologisch gefaB3ten Ursprungsereignis der Refor-
mation als auch

b) vom dezidiert politisch gefaRten ProzeR der staatlichen Formierung Alt-
europas her.

Diese Diskussionsfelder sind nicht zuletzt aus der Not zu strenger funktiona-
ler Abhéingigkeiten geboren. Und diese relativ unflexible Zuordnung von
wirkfaktoren resultiert m.E. vor allem daraus, da das Konzept ,Konfessio-
nalisierung’ in seiner Ergebnisbezogenheit vor allem die relative Einheit-
lichkeit der westeuropdischen Modernisierung betont und deren innere,
auch christentumsgeschichtliche Fragmentierung und Widerspriichlichkeit
tendenziell eher gering achtet. Welche — wiederum spezifisch deutschen —
historisch-teleologischen Denktraditionen darin zum Tragen kommen, sei
an dieser Stelle nur gefragt. Das Konzept scheint im Bezug auf die mogli-
chen Wirkungen der Konfessionalisierung nicht wirklich ergebnisoffen.

62 gchindling, Konfessionalisierung (wie Anm. 61) 13.
63 Morke, Politische Bedeutung (wie Anm. 32) 146 f.
64 Kaufmann, Konfessionalisierung (wie Anm. 60) 1118,
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3. Staat — Kirche — Gesellschaft:
gepragte Topoi unter neuem Anspruch

Am Beispiel der katholischen Konfessionalisierung im Fiirstbistum Munster
sei der Versuch unternommen, einige Konsequenzen dieser Analyse zu ver-
deutlichen. Die eingangs zitierte Neujahrspredigt des Matthdus Tympius
scheint auf den ersten Blick eine staatsskeptische Perspektive zu bestétigen.
Denn wie sollte entschiedener Konfessionalismus von einer lammfromm-
sanftmiitigen Obrigkeit ins Werk gesetzt werden? Doch ,Freundtligkeit*
und ,Sanfftmuth” bezogen sich bei Tympius nicht auf die Grundsatze, son-
dern allein auf die Verfahrensformen des Regierungshandelns, ,dann fiir-
war ist es viel besser mit den Vnderthanen sanfftmiithig vorangehen / dann
alles mit Boldern vnd Pochen auRrichten*; das zielte auf Verantwortlichkeit,
Gerechtigkeit und Friedewahrung®®. Wo es aber um die grundlegenden
Prinzipien ging, drang der konfessionelle Impetus kdmpferisch durch.

Tympius nahm in den Neujahrspredigten jeweils andere Kreaturen der
Schopfung zum Ausgangspunkt. In seiner Predigt ,von den Blumen genom-
men* reicht er der geistlichen Obrigkeit Rosen als Symbol des Gotteswortes,
_ein herrliche schéne wolriechende Blum / eines edlen / guten / vnd gesun-
den Saffts / daraul die Bien oder Imme / nach ihrer guten eigenschafft kost-
liches Hoénig / die Spinnen aber nach ihrer gifftigen natur schadlichs Gitft
zusammen zu machen pflegen.” Die Bienen, ,alle trewhertzige Christen”,
ziehen ,besserung vnnd aufferbawung” daraus; die ,Spinnenmduler aber /
die Ketzer / machen lauter Gifft und Gall darauR.” Der weltlichen Obrigkeit
reichte Tympius eine Goldblume: ,Dann wie diese Blumen mit Wein ver-
mischt / getruncken / den Magen de3 Menschen reinigen vnnd gut gegen
vergifft sein: also sol die Obrigkeit alle Vbelthater auB der Gemein hinweg-
schaffen / vnd die Stitt reinigen.” Die Rolle des konfessionellen Staates, wie
Tympius ihn verstand, war gleichsam eine innere Ausleerung des Gemein-
wesens vom ,Gift’ der Ketzerei, weil ,ihr Ampt erfordert daR sie ihre Vn-
derthanen fromm vnd Gottsférchtig machen.” Fiir die Untertanen blieb das
Symbol der Sonnenblume, ,dann sie wenden sich allzeit nach der Sonnen
umb als weren sie ihr gehorsam“®®. In diesem Sinne ist die Konfessionsge-
sellschaft eine Gesellschaft staatlichen Bekenntniszwangs gewesen: Jeder
hatte sich den religiosen Mindestanforderungen des politischen Gemeinwe-
sens zu beugen. Ohne diese Unterwerfung waren Heil und Wohlfahrt nicht
zu erhoffen.

Dak der Staat von Gott eingesetzt sei, Ubeltdter und Ketzer zu strafen und
die Kirche zu beschirmen, war ein mittelalterlich gepragter Topos der Zu-
ordnung von weltlicher und geistlicher Gewalt, keinesfalls ein Kind der
Konfessionalisierung®’. Doch die Nachreformationszeit hatte die Bedingun-

65 Tympius, Newen JahrsPredigen (wie Anm. 3) 18.

66 Bhd. 53 f. 571. 60.

67 Arnold Angenendt, Geschichte der Religiositat im Mittelalter, Darmstadt 1997,
197 £. 308-325 und passim. Otto Gerhard Oexle, Die Entstehung politischer Stande im
Spatmittelalter — Wirklichkeit und Wissen, in: Reinhard Bldnkner, Bernhard Jussen
(Hrg.), Institutionen und Ereignis. Uber historische Praktiken und Vorstellungen gesell-
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gen fiir diesen Topos verschérft: Die religiose Spaltung war nahegeriickt,
hatte im Reich selbst Platz gegriffen, wurde jenseits der Grenzen in den
Nachbarterritorien gelebt und hatte im Miinsterland selbst weite Teile des
Adels und der stddtischen Oberschichten erfallt. Unmittelbarer als in dieser
Konfliktlage konnte der Verpflichtungscharakter dieses Topos kaum an-
drangen.

Zweitens besalk dieses Denken einen konkreten Hintergrund in der be-
reits erwihnten, iiberkonfessionell zeitiiblichen Gottesrede®®, die, wenn
man verantwortlich regieren wollte, nun um so schwieriger zu {ibergehen
war. Der konfessionelle Dissens stellte die schwerste denkbare Siinde dar
angesichts eines Gottesbildes, welches die allgemeine Wohlfahrt eng an die
Befolgung der géttlichen und kirchlichen Gebote band. Ein strenger, rich-
tender Gott lieR keine Siinde ungestraft und konnte sie um seiner Majestat
willen nicht lassen®® — auch das war alt und erhielt doch eine neue Scharfe.
Es war dieses Gottesbild, das zu einer ,Transformation religioser Obliegen-
heiten in politische Untertanenpflichten’® fiihrte. Einer jener zahlreichen
Edikte, also staatlichen Gesetzestexte, die sich der Bekdmpfung von ,Pest,
Hunger und Krieg” widmeten, beschwor die Einsicht der Untertanen im
Hinblick darauf, ,daR der Gerechter GOTT vns wiederumb mit der scharffen
Geissel des continuirlichen betriibten und fast schadtlichen Regenwetters
heimbsuchet / und daR Wir ohne zweiffel solche grosse Straff durch Vnsere
vndanckbarkeit und newe schwire Siinden werden von Gott abgenohtiget
haben; Vnd dan billich / daR Wir in solchen Nohten in aller Demuth und
BuRfertigkeit vnsers Hertzen vns zu Gott dem Allerhéchsten wenden / und
durch abermahliges Fasten / auch durch ein allgemein und offentliches Ge-
bett seine ohnendliche Barmhertzigkeit fuBfallig anruffen / damit derselbe
den wieder vns siindigen menschen vnserer grossen Missethaten halber
rechtmaissig gefasseten Zorn Vitterlich schwinden lassen / vns mit barm-
hertzigen Augen wieder ansehen [...] so dan dieses Stifft und Firsten-
thumb von Hunger / Pestilentz und Krieg [...] ferner in Gnaden bewahren

schaftlichen Ordnens (= Verdffentlichungen des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte
138), Gottingen 1998, 137-162, zur ,funktionalen Dreiteilung” der Gesellschait als
.Deutungsschema der sozialen Wirklichkeit” (Lit.).

68 Fiir das Luthertum: Norbert Haag, Predigt und Gesellschaft. Die lutherische Or-
thodoxie in Ulm 1640-1740 (= Verdffentlichungen des Instituts fiir Europdische Ge-
schichte Mainz 145), Mainz 1992, 416. Sabine Holtz, Theologie und Alltag. Lehre und
Leben in den Predigten der Tiibinger Theologen 1550-1750 (= Spatmittelalter und Re-
formation NR 3), Tiibingen 1993, 320 {. 360. Helga Schnabel-Schiile, Calvinistische Kir-
chenzucht in Wiirttemberg? Zur Theorie und Praxis der wiirttembergischen Kirchen-
konvente, in: ZWLG 49 (1990) 169-221, hier 190{. Dies., Kirchenzucht als Verbre-
chensprivention, in: Schilling (Hrg.), Kirchenzucht und Sozialdisziplinierung (wie
Anm. 16) 49-64, hier 51 55-60. Fiir das Reformiertentum Schmidt, Dorf und Religion
(wie Anm. 38) 91f. 351.

¢ Arnold Angenendt, Deus qui nullum peccatum impunitum dimittit. Bin ,Grundsatz”
der mittelalterlichen BuRgeschichte, in: Matthias Lutz-Bachmann (Hrg.), Und dennoch
ist von Gott zu reden. Festschrift Herbert Vorgrimler, Freiburg i.Br. u.a. 1994, 142-156.

70 willoweit, Katholischer Konfessionalismus (wie Anm. 24) 234 240 (Zitat).

ZKG 110, Band 1999/1



Die Konfessionsgesellschaft 69

wolle [...]“7!. Die Wohlfahrt des Gemeinwesens war darauf angewiesen,
daB jedes seiner Mitglieder sein Verhdltnis zu Gott ordnete. Letzter Grund
aller Disziplinierungsbestrebungen war ein Verchristlichungsideal, das auf
die Gesellschaft als ganze wie auf alle Gldubigen in ihrer individuellen Heils-
biographie zielte. Darum die oben beschriebene Bliitenlese im konfessionel-
len ,Lustgarten”, der faktisch alles andere als eine Idylle war: dem geist-
lichen Amt die Rose, dem weltlichen Arm die Goldblume, den Untertanen
die Sonnenblume.

Weil der Staat die Bekenntniseinheit durchzusetzen und die gesellschaft-
liche Geltung der Kirche zu garantieren hatte und das iiber weite Strecken
auch tat und sich dadurch in seiner Struktur veranderte, kann er schwerlich
aus der Konfessionalisierungsforschung eliminiert werden. Er stellte nicht
nur in seinem Selbstverstiandnis und in den ,Deutungsschemata der sozia-
len Wirklichkeit“ (Otto G. Oexle), sondern auch in dieser selbst einen Wirk-
faktor dar, der auf seine Rolle und seinen EinfluB im Verhéltnis zu Kirche
und Gesellschaft hin mindestens systematisch befragt werden muR. Den-
noch multe das nicht zwangslaufig auf eine Verzahnung von Konfessionali-
sierung und Staatsbildung hinauslaufen. Gerade die katholische Konfessio-
nalisierung, in dieser Hinsicht durchaus noch unter dem Einfluf3 des édlteren
Konzeptes von ,Gegenreformation/Katholischer Reform’, erscheint {iber
weite Strecken noch als ,obrigkeitlich-absolutistische Konfessionalisie-
rung“’?; Bayern”? hat hier eine uniibersehbar anziehende Vorbildwirkung
geiibt, der gegeniiber sich die stdndischen Politiktraditionen der geistlichen
Wahlstaaten, aber auch die komplexeren Verhaltnisse des Habsburgerrei-
ches’ oder einer Reichsstadt wie K6ln’? eher in den Hintergrund traten.

Wesentlich fiir den Stand der katholischen Forschung aber sind zwei
Wahrnehmungen: Bekenntniseinheit und Wandel, gar Intensivierung des
religiosen Lebens wird generell in enger Verflechtung mit staatlichem Wol-
len und Handeln beschrieben, ohne darin aufzugehen’®. Es kann kein un-

71 Edikt zur Fastenordnung, zu Bittgottesdiensten, Prozessionen und Messen, 2. Ok-
tober 1692; Staatsarchiv Miinster, Fstm. Miinster, Edikte, Bd. B 5 Bl. 25.

72 Schilling, Konfessionalisierung von Kirche, Staat und Gesellschaft (wie Anm. 10)
30.

73 Angelo Turchini, Bayern und Mailand im Zeichen der konfessionellen Biirokrati-
sierung, in: Reinhard — Schilling (Hrg.), Katholische Konfessionalisierung (wie Anm.
10) 394-404. Manfred Weitlauff, Die Reichskirchenpolitik des Hauses Bayern im Zei-
chen gegenreformatorischen Engagements und osterreichisch-bayrischen Gegensatzes,
in: Hubert Glaser (Hrg.), Um Glauben und Reich. Kurfiirst Maximilian I. Beitrdge zur
bayrischen Geschichte und Kunst 1573-1657 (= Wittelsbach und Bayern II/1), Miin-
chen 1980, 48-76. Walter Ziegler, Bayern, in: Schindling — Ders. (Hrg.), Territorien (wie
Anm. 61) Bd. 1: Der Siidosten (= KLK 49), Miinster 1989, 56-70 (Lit).

74 Walter Ziegler, Altgldubige Territorien im KonfessionalisierungsprozeBl, in:
Schindling — Ders. (Hrg.), Territorien, Bd. 7 (wie Anm. 61) 67-90.

75 Franz Bosbach, Die katholische Reform in der Reichsstadt Kéln, in: RQ 84 (1989)
120-159. Ders., Koln. Erzstift und Freie Reichsstadt, in: Schindling — Ziegler (Hrg.), Ter-
ritorien (wie Anm. 61) Bd. 3: Der Nordwesten (= KLK 51), Miinster 1991, 58-84 (Lit.).
Chaix, Schule (wie Anm. 57) 199-217 (Lit.).

76 Aus den zahlreichen Verdtfentlichungen: Schmidt, Konfessionalisierung (wie
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angemessener Etatismus’ sein, auf der (wie immer gearteten und welche
Konsequenzen jeweils auch zeitigenden) Beteiligung politischer Instanzen
an der katholischen Konfessionalisierung als einer Voraussetzung ihrer
Breitenwirksamkeit zu bestehen. Gleichzeitig aber wird die katholische
Konfessionalisierung fast ausschlieBlich als institutioneller Prozel ,von
oben’, wenn nicht des Staates, dann der Kirche und ihrer Amtstriger ge-
faRt’’. Gegeniiber einer solchen weitgehend institutionengeschichtlichen
Engfithrung, die nicht falsch, aber nur die halbe Wahrheit ist, wirkt sich die
geforderte Perspektiverweiterung auf lokale Strukturen und Prozesse hilf-
reich und korrigierend aus’®.

Anm. 10) 24-44 67-80 134-139 (Uberblick, Lit.). Schindling — Ziegler, Territorien (wie
Anm. 61) 7 Bde. (= KLK 49-53, 56-57), Miinster 1992-1997. Erwin Gatz (Hrg.), Katho-
lische Reform. Symposion am Campo Santo Teutonico, in: RQ 84 (1989) 5-269 (vor al-
lem die Beitrige von Heribert Smolinsky, Franz Bosbach, Heribert Raab, Pierre Louis
Surchat, Walter Ziegler, Winfried Bberhard und Johann Rainer). Reinhard — Schilling
(Hrg.), Katholische Konfessionalisierung (wie Anm. 10) (vor allem die Beitrage von
william Monter, Ronnie Po-chia Hsia, Martin Heckel, Dietmar Willoweit, Rainer A.
Miiller, Louis Chatellier, Angelo Turchini, Walter Ziegler). Werner Freitag, Konfessio-
nelle Kulturen und innere Staatsbildung. Zur Konfessionalisierung in westfélischen Ter-
ritorien, in: WE 42 (1992) 75-191. Gernot Heiss, Konfessionsbildung, Kirchenzucht und
friithmoderner Staat. Die Durchsetzung des ,rechten” Glaubens im ,Zeitalter der Glau-
bensspaltung” am Beispiel des Wirkens der Jesuiten in den Landern Ferdinands L., in:
Hubert Ch. Ehalt (Hrg.), Volksfrommigkeit. Von der Antike bis zum 18. Jahrhundert,
Wien 1989, 191-220. Georg Schmidt, Das Kurerzstift Mainz um 1600: Katholische Kon-
fessionalisierung im Spannungsfeld von Erzbischof und Domkapitel, in: AmrhKG 45
(1993) 115-140. Ders. Integration und Konfessionalisierung. Die Region zwischen We-
ser und Ems im Deutschland des 16. Jahrhunderts, in: ZHF 21 (1994) 1-36.

77 ygl. Gatz (Hrg.), Katholische Reform (wie Anm. 76) (vor allem die Beitrdge von
Klaus Ganzer, Burkhard Roberg und Andreas Kraus). Reinhard — Schilling (Hrg.), Ka-
tholische Konfessionalisierung (wie Anm. 10) (vor allem die Beitrage von Klaus Ganzer,
Dorothea Wendebourg, Gottfried Maron, Adriano Prosperi und Robert Bireley). Agosti-
no Borromeo, Tridentine Discipline: The Church of Rome. Between Catholic Reform
and Counter-Reformation, in: Leif Grane — Kai Horby (Hrg.), Die ddnische Reformation
vor ihrem internationalen Hintergrund — The Danish Reformation against its Internatio-
nal Background, Gottingen 1990, 241-263. Ronnie Po-chia Hsia, Social Discipline in the
Reformation. Central Europe 1550-1750, 39-52 (Catholic Germany), 5372 (The Con-
fessional State), 89-104 (Culture and Confessionalism), 174-185.

78 Ansétze und Beispiele in der Forschung zum Katholizismus, nicht immer auf der
Basis des Konfessionalisierungskonzeptes: Hansgeorg Molitor — Heribert Smolinsky
{(Hrg.), Volksfrommigkeit in der Friithen Neuzeit (= KLK 54), Miinster 1994. Rainer
Beck, Der Pfarrer und das Dorf. Konformismus und Eigensinn im katholischen Bayern
des 17./18. Jahrhunderts, in: Richard van Diilmen (Hrg.), Armut, Liebe, Ehre. Studien
zur historischen Kulturforschung, Frankfurt a.M. 1988, 107-143. Thomas Paul Becker,
Konfessionalisierung in Kurkéln. Untersuchungen zur Durchsetzung der katholischen
Reform in den Dekanaten Ahrgau und Bonn anhand von Visitationsprotokollen 1583—
1761 (= Verdtfentlichungen des Stadtarchivs Bonn 43), Bonn 1989. Werner Freitag,
Volks- und Elitenfrémmigkeit in der frithen Neuzeit. Marienwallfahrten im Fiirstbistum
Miinster (= Verdffentlichungen des Provinzialinstituts fiir Westfalische Landes- und
Volksforschung des Landschaftsverbandes Westfalen-Lippe 29), Paderborn 1991. Ders.,
Pfarrer (wie Anm. 7). Alois Hahn, Die Rezeption des tridentinischen Pfarrerideals im
westtrierischen Pfarrklerus des 16. und 17.Jahrhunderts. Untersuchungen zur Ge-
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Was fiir den Katholizismus im Bezug auf das Zusammenwirken von
Staat, Kirche und (auch lokaler) Gesellschaft gesagt wurde, gilt Giber weite
Strecken auch fiir das landeskirchlich verfate Luthertum, ohne dal die
neuen Forschungsergebnisse hier im einzelnen referiert werden kdnnten:
Manfred Rudersdorf bilanziert eine ,herausgehobene, auch politisch profi-
lierte Position des fiirstlichen Landesherrn im territorialen Reformations-
und Konfessionalisierungsgeschehen”, und zwar auch und gerade fiir ,die
Pratformierung der unterschiedlichen kulturellen und mentalitatsgeschicht-
lichen Traditionen“?? und pladiert in diesem Zusammenhang fiir eine Kor-
relation personen- und strukturgeschichtlicher Zugangsweisen. Obwohl
Konfessionalisierung nicht ,essentiell staatlich” und Kirchenzucht auch im
Luthertum partiell gemeindlich verankert war®, hat Helga Schnabel-Schii-
le gerade die ,Verbindung von Siindenzucht und Kriminalzucht” als beson-
ders effektives Instrument der Verhaltenssteuerung beschrieben. Die ,staat-
lich-obrigkeitliche Beeinflussung des Verhaltens und Handelns von Men-
schen, die in diesem Vorgang zugleich zu Untertanen werden”, traf auf ein
hohes Mafs an Konformitét, gerade weil sie sich christlich begriindeter Nor-
men bediente. Diese setzten aufgrund ihrer inneren Plausibilitdt eine
~Selbstkonfessionalisierung”, aber auch eine gegenseitige Sozialkontrolle
als ,horizontale Disziplinierung” in Gang®!. Doch auch die lutherischen Kir-
chenkonvente gingen aus der Verpflichtung der Landesherrn hervor,
,durch SanktionsmafRnahmen den gottlichen Zorn vom Territorium fernzu-
halten”; kirchlich-religitse und weltlich-gerichtliche Zucht blieben ver-
flochten®?. Analysen lutherischer Predigt zeigen, daR ,die Gestaltung von
Staat, Gesellschaft, Wirtschaft und Kultur nach dem Gebot Gottes” als eine
,gemeinsame Aufgabe von Kirche und Staat begriffen” wurde. Gleichzeitig
kann Norbert Haag plausibel machen, dafl mit diesen Durchsetzungsan-
spriichen der konfessionellen Leitkultur vor dem Hintergrund einer ,Kos-
mologie, die das innerweltliche Wohlergehen vom Wohlverhalten gegen-
iiber der gottlichen Ordnung abhédngig” wuBte, auch ein identifikatorisches
Angebot einherging, welches ,Kontingenz deutete, mit Sinn versah und da-
mit bewdiltighar machte“®3, Sabine Holtz betont einerseits die ,enge Ver-
flechtung von Kirche und Staat”, die theologische Pluralitdt ausschlof3.
Staatsbildung und Konfessionalisierung, konfessionelle und politische
Identitédt seien ,beinahe kongruent” geworden. Dennoch habe andererseits
,der Staat die Kirche nicht einseitig fiir seine Interessen funktionalisieren”
konnen: ,Die Spannung zwischen der staatlichen Herrschaftsordnung ei-

schichte der katholischen Reform im Erzbistum Trier (= Publications de la Section Histo-
rique de I'Institut G.-D. de Luxembourg XC), Luxemburg 1974. Po-chia Hsia, Social Dis-
cipline (wie Anm. 77) 143-173.

7% Manfred Rudersdorf, Die Generation der lutherischen Landesviter im Reich. Bau-
steine zu einer Typologie der deutschen Reformationsfiirsten, in: Schindling — Ziegler
(Hrg.), Territorien, Bd. 7 (wie Anm. 61) 137-170, hier 140-142; vgl. auch 168-170.

80 Schmidt, Sozialdisziplinierung (wie Anm. 20) 660 und passim. Ders., Gemeinde
und Kirchenzucht (wie Anm. 16) 190-192.

81 Schnabel-Schiile, Kirchenzucht (wie Anm. 68) 54 60.

82 Schnabel-Schiile, Calvinistische Kirchenzucht (wie Anm. 68) 200 f.

83 Haag, Predigt (wie Anm. 68) 7 417
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nerseits und der christlichen Freiheit andererseits konzentriert sich in der
Person des Predigers“®*, der eine Stiitze der traditionalen Stdndelehre, aber
auch immer ein Kritiker der ihr nur unvollkommen entsprechenden Wirk-
lichkeit war. Und gerade weil die Predigt eine ,Internalisierung der gepre-
digten Normen*, eine Verlagerung hin zur gewissensgeleiteten individuel-
len Selbstkontrolle angestrebt habe, sei der Begriff der ,Sozialdisziplinie-
rung’ allein nicht hinreichend. Auch im Luthertum, so darf man schliel3en,
werden bestimmte Aspekte des Beziehungsgeflechts hinweginterpretiert,
wenn man allein vom Staat® oder allein von der Gemeinde her argumen-
tiert. Der Hinweis auf die ,das ethische Verhalten priifende und fehlerhaftes
Verhalten verurteilende Instanz im Menschen selbst“ als eine die ,Kontroll-
instanzen der Frithen Neuzeit” erweiternde Dimension®® verweist noch-
mals nachdriicklich auf die Notwendigkeit einer religiosen Erfahrungsge-
schichte der Konfessionalisierung®’; der Hinweis auf den ,gesetzlichen Cha-
rakter aller Verhaltensanweisungen” bei der christlichen Rechenschaftsle-
gung®®, gar auf die ,Vergesetzlichung aller Lebensbereiche” aber ebenso
nachdriicklich auf deren Riickgebundenheit an objektive Ordnungen.
Rechts- und verfassungsgeschichtliche Publikationen hingegen betonen
—teils als explizite Adaption des Sozialdisziplinierungskonzeptes — vor allem
die durchgingige Entwicklung moderner Staatsbildung als Verdichtung von
Herrschaftstechniken vom Spatmittelalter bis zur Aufklarung und begren-
zen die Charakteristika des konfessionellen Zeitalters auf den Rang eines
Durchgangsstadiums, das nach 1648 rasch zum ,Randphdnomen” gewor-
den sei®. Auch daraus wire zu schlieRen, daR die Konfessionalisierung fiir
die Kirchen — fiir die Christen — letztlich folgenreicher war als fiir den einer
gewissen Eigengesetzlichkeit folgenden Staat — und fiir dessen Untertanen,
weshalb sie dann auch stirker als bisher aus einer religiosen Binnenper-
spektive heraus beschrieben werden miifite, ohne dal® die Rolle des Welt-
lich-Politischen generell negiert werden konnte. Von einem anderen Aus-
gangspunkt her akzentuiert Friedeburg durchaus dhnlich: Die ,Auseinan-
dersetzung mit dem sittlichen und religiosen Verhalten” der Bevolkerung
sei ,nicht in erster Linie durch die weltliche Obrigkeit bestimmt, sondern
[...] Ausdruck des Selbstbehauptungswillens der Kirche und ihrer Organi-
sation” in partieller Interessenkoinzidenz mit lokalen Fiithrungsgruppen®.
Damit ist eine wesentliche Strukturihnlichkeit zwischen anglikanischer

84 Holtz, Theologie (wie Anm. 68) 27 349.

85 §¢, pointiert obrigkeitlich und im Sinne einer Vergleichbarkeit mit dem Katholi-
zismus: Dieter Stievermann, Evangelische Territorien im Konfessionalisierungsprozef,
in: Schindling — Ziegler (Hrg.), Territorien, Bd. 7 (wie Anm. 61) 45-65, hier 63. Ahnlich
Georg Schmidt, Konfessionalisierung, Reich und deutsche Nation, in: Schindling - Zieg-
ler (Hrg.), Territorien, Bd. 7 (wie Anm. 61) 171-199, hier 188 198.

86 Holtz, Theologie (wie Anm. 68) 375 f.

87 Kaufmann, Konfessionalisierung (wie Anm. 60) 1118, mit entschiedenem Hin-
weis auf die Quellenprobleme.

88 Holtz, Theologie (wie Anm. 68) 376. Das folgende Zitat ebd. 322. Uberaus lucide
fiir das Wechselspiel von ,Einpréagearbeit” und ,Erfahrung” ebd. 322 f.

8 Stolleis, ,Konfessionalisierung” (wie Anm. 54) 13 19 21.

90 PBriedeburg, Kirchenzucht (wie Anm. 58) 175.

ZKG 110. Band 1999/1



Die Konfessionsgesellschaft 73

und katholischer Konfessionalisierung benannt, auf die noch zuriickzu-
kommen ist.

4. Uberzeugung — Erziehung — Kontrolle:
Konfessionskirche als Wirkfaktor

Der fiir das Berner Umland gefiihrte Nachweis, daR ,die Gemeinde [...] Tra-
gerin der Zucht ist*?!, kann nicht auf alle anderen Freiwilligkeitskirchen und
Staatskirchen iibertragen werden. Nimmt man das katholische Westfalen
zum Vergleich, zeigt sich, daB nicht alle, ja nicht einmal alle zentralen Ele-
mente religidsen und institutionellen Wandels auf der Ebene der Gemeinde
angesiedelt waren. Das gilt auch fiir den engeren Bereich der Kirchenzucht.
Man hat lange Zeit gemeint, eine Gemeindezucht mit 6ffentlichem emphati-
schem Heilsbezug habe es im Katholizismus nicht gegeben, sondern nur die
Beichte, die ohne Verbindung zur Gemeinde blieb: ein quasi-privates, nicht-
offentliches und subjektives Geschehen zwischen Beichtvater und Glaubi-
gem. Wihrend die protestantischen Formen der Kirchenzucht stets durch
das Kollektivideal der reinen Abendmahlsgemeinde motiviert worden seien,
habe der Katholizismus den Bezug zwischen Beichte und Eucharistie als nur
innerliche Reinigung der individuellen Seele verstanden®?.

Aber die Beichte war nicht das einzige Mittel der sittlichen Einwirkung.
Die Sendgerichte, hervorgegangen aus der Pfarrsynode der Archidiakone,
entwickelten ebenso eine kollektive und o6ffentliche Zucht, geradezu ein
geistliches Strafritual vor aller Augen und in der Kirche: Alle Manner muf3-
ten erscheinen, Verantwortung fiir ihr Haus tibernehmen und sich im Falle
einer Verfehlung vor aller Augen und Ohren anklagen und aburteilen las-
sen. Die Sendgerichte waren teils gemeindlich verankert in den turnusma-
Rig bestimmten Eidschworern. Anders als die Berner Chorrichter und ande-
re presbyterale Gremien des Protestantismus konnten sie das Leben in den
Pfarreien iiberwachten, aber nicht richten. Die iurati entstammten der Mit-
tel- und Oberschicht der dérflichen Gesellschatt, am ehesten vergleichbar
den anglikanischen Kirchengeschworenen (churchwardens) ohne eigene Ge-
richtskompetenz??, waren aber durch eine temporare religiose Eidnahme
(in der Regel fiir ein halbes Jahr) im Bezug auf das ,Zuchtverfahren” ganz in
die Pflicht des geistlichen Gerichts genommen®*. Die geistlichen Richter
selbst, die Sendkommissare, waren gebildete Geistliche aus dem miinsteri-

91 gchmidt, Sozialdisziplinierung (wie Anm. 20) 682.

92 Alois Hahn, Identitdt und Selbstthematisierung, in: Ders. — Volker Kapp (Hrg.),
Selbstthematisierung und Selbstzeugnis, Bekenntnis und Gestandnis, Frankfurt a.M.
1987, 9-24. Schilling, Konfessionalisierung von Kirche, Staat und Gesellschaft (wie
Anm. 10) 18-20. Schnabel-Schiile, Kirchenzucht (wie Anm. 68) 60-63. Adriano Pro-
speri, Beichtvater und Inquisition im 16. Jahrhundert, in: Reinhard - Schilling (Hrg.),
Katholische Konfessionalisierung (wie Anm. 10) 125-134.

93 Schmidt, Sozialdisziplinierung (wie Anm. 20) 649. Ders., Gemeinde und Sitten-
zucht (wie Anm. 16) 193 (Lit.).

9 Andreas Holzem, Eid und Eidschworer. Wahrheitssuche und Loyalitétsverpflich-
tung im frithneuzeitlichen Sendgericht, in: Stefan Esders, Thomas Scharff (Hrg.), Wahr-
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schen Stiftsklerus, Doktoren der Theologie und des kanonischen Rechts, er-
zogen im Geist der Jesuitenspiritualitdt und des Trienter Katholizismus. Sie
rekrutierten sich iiberwiegend aus jenen akademisch gebildeten stadtmiin-
sterischen Familien, die gleichzeitig die Beamten- und Juristenpositionen
des geistlichen Fiirstenstaates besetzten und eine neue, konfessionell ho-
mogene, sich entschieden um den Landesherrn zentrierende Honoratioren-
schicht ausbildeten.

Mit den geistlichen Kommissaren kommt neben dem staatlichen Be-
kenntniszwang eine Instanz ins Spiel, die es in weiten Teilen der Kirchen-
zuchtsforschung gar nicht gibt: eine Kirche, die sich relativ unabhdngig von
staatlicher oder gemeindlicher Obrigkeit selbst setzte und die weder dem
Staat in religioser Hinsicht untergeordnet noch eine abgeleitete Funktion
kommunalen Heilswillens war: eine Gesamtkirche mithin, die vor dem
Hintergrund weder der reformierten Ekklesiologie noch des Kommunalis-
mus-Modells gedacht werden kann und die sich als teils hierarchisch, teils
horizontal, in jedem Fall gesamteuropdisch vernetzter Verbund von Lei-
tungs- und Bildungsinstitutionen, Pfarreien, Bruderschaften, Stifts- und
Ordensgemeinschaften usw. konkretisierte®. Alle diese kirchlichen Gebilde
standen in reger Beziehung zu den Strukturen gesellschaftlicher und politi-
scher Art: zu Kommunen, Zlinften, Gilden, Rdten oder Territorien, nicht
zuletzt zum Reich oder den sich ausbildenden Nationen. Aber die katho-
lische Konfessionskirche ging daraus weder funktional hervor noch er-
schopfte sie sich in deren ,Selbstthematisierung” oder Gestaltungswillen.

Obwohl also der Staat die Bekenntniseinheit durchzusetzen und die ge-
sellschaftliche Geltung der Kirche zu garantieren hatte und darum schwer-
lich generell als bloRes Akzidenz aus der Konfessionalisierungsforschung eli-
miniert werden kann, stand er, mindestens in einem katholischen geistli-
chen Wahlstaat, auch nicht im Zentrum des Geschehens. Verstaatlichung
fand hier stets ihre Grenzen in stdndischer Selbstbehauptung, fehlender dy-
nastischer Kontinuitdt, mangelnden Finanzquellen usw. Eher umgekehrt
begann die konfessionelle Identitadt, etwa in Form der Zugehorigkeit zu jesui-
tischen Sodalitidten oder in Form teils erzwungener, teils abgendtigter, teils
freiwilliger Rekatholisierung standischer Gruppen (Domkapitel, Adel, Stadt-
magistrate), als integrative Klammer des Gemeinwesens und seiner Funk-
tionstrager zu wirken®. Der geistliche Staat suchte, wenn er einen politi-
schen Bekenntniszwang ilibte, nicht seine eigene Verfestigung und Herr-
schaftsintensivierung, sondern nahm im Interesse zeitlicher Wohlfahrt und
ewigen Heils und in Ausiibung seiner gottgegebenen standischen Rolle ein

heitssuche, Eid und Schriftgebrauch. Thre Formen in mittelalterlichen Verfahren der
Befragung, Miinster 1999 (im Druck).

95 Die Verfassungsentwicklung des Fiirstbistums Miinster bestatigt nicht die generel-
le Vorstellung bei Reinhard, Katholische Konfessionalisierung (wie Anm. 10) 433, daf3
auch in der katholischen Kirche die ,Unabhéngigkeit von der Staatsgewalt fast nur noch
Programm geblieben ist und mit der Wirklichkeit wenig zu tun hat“. Die enge Verflech-
tung staatlichen, standischen und kirchlichen Handelns in den Institutionen eines geist-
lichen Fiirstentums machte nicht automatisch den Staat zum Nutzniel3er.

96 Po-chia Hsia, Gesellschaft und Religion (wie Anm. 8) 98-122. Holzem, Konfes-
sionsstaat (wie Anm. 7) 122-169 (Lit.).
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Untertaneninteresse wahr, jedenfalls in seinem Verstandnis®’. Konfessiona-
lisierung war hier kein staatlicher ,Vermachtungsprozef3“®, wie man mit
Blick auf protestantische Landeskirchen lange und teils wohl auch zu Recht
gemeint hat. Im Katholizismus war Konfessionalisierung wesentlich ein in-
nerkirchlicher Vorgang zwischen einer Gruppe geistlicher Erneuerer auf der
einen Seite und den staatlichen, sozial-stindischen und religidosen Gruppie-
rungen und Instituten sowie den Kirchengemeinden und ihrem Klerus auf
der anderen Seite. In diesem wechselseitigen Beziehungsgeflecht, dessen
Grenzen stets flieRend waren, vollzog sich die angezielte Verchristlichung
der Gesellschaft und dann auch des Staates. Solche geistlichen pressoure
groups waren auch nicht einfach ,Obrigkeit’, weder staatliche noch kirchli-
che. Die Fiirstbischofe und ihre Rite, das Domkapitel, den regionalen Adel
und die stidtischen Magistrate in jenen Prozef’ der Konfessionalisierung ein-
zubinden, war schon ein bedeutender Teil des Prozesses selbst®?. Und dieser
Teil war nicht allein, vielleicht nicht einmal vorrangig eine Machtfrage, son-
dern auch eine Erziehungs- und Uberzeugungsleistung. Und doch kann
nicht bestritten werden, daR die Sicherung der jeweiligen EinfluBrdume die-
ser religidsen, staatlichen und stdndischen Gewalten die Voraussetzung da-
fiir war, daR sich in der breiten Bevilkerung das komplexe Wechselspiel von
konfessionellem Zwang, religioser Bildung und Intensivierung einerseits
und dorflich-stadtischem Interesse am Heiligen als ein durch lokale Regel-
werke artikuliertes und gelebtes Christentum andererseits entfalten konnte.

In diesem Zusammenhang ist auf eine Vermischung der Argumentations-
ebenen hinzuweisen, auf die in Bezug auf die Sozialdisziplinierungsproble-
matik bereits Giinther Lottes und Martin Dinges aufmerksam gemacht ha-
ben: auf die Vermengung der normativen und faktischen Anteile am Para-
digma selbst'0. Schmidt hat zu Recht den all zu engen funktionalen Kon-
nex zwischen ,Konfessionalisierung’ und ,Staatsbildung’ kritisiert'®!, der
von Reinhard scharf, von Schilling hingegen deutlich moderater und facet-
tenreicher akzentuiert wird!?2. Immerhin aber hat Reinhard den ,Beitrag
zum Wachstum der Staatsgewalt” zu den ,nicht intendierten Folgen“ der

97 Ppo-chia Hsia, Gesellschaft und Religion (wie Anm. 8) 125-128.

9 Breuer, Sozialdisziplinierung (wie Anm. 19) 55, in Anlehnung an ein Diktum
Oestreichs.

99 Holzem, Konfessionsstaat (wie Anm. 7) 34-69 83-117.

100 Giinther Lottes, Disziplin und Emanzipation. Das Sozialdisziplinierungskonzept
und die Interpretation der friihneuzeitlichen Geschichte, in: WE 42 (1992) 63-74, hier
65 70. Martin Dinges, Frithneuzeitliche Armenfiirsorge als Sozialdisziplinierung? Pro-
bleme mit einem Konzept, in: GuG 17 (1991) 5-29, hier 7.

101 gchmidt, Sozialdisziplinierung (wie Anm. 20) 641 {.

102 Reinhard, Katholische Konfessionalisierung (wie Anm. 10) 421. Anders Schil-
ling, Konfessionalisierung von Kirche, Staat und Gesellschaft (wie Anm. 10) 29-31, der
explizit auf ,die nicht-absolutistische Alternative” und auf die Frage nach ,Akzeptanz
und Verankerung des Konfessionalismus”, letztlich also nach der Identitdtspragung,
ebd. 11f, abhebt. Das konzediert auch Schmidt: Schilling lehne sich an das
Oestreich’sche Paradigma der Sozialdisziplinierung an, ,ohne seine etatistische Veren-
gung mitzuvollziehen”; Heinrich Richard Schmidt, Pazifizierung des Dorfes — Struktur
und Wandel von Nachbarschaftskonflikten vor Berner Sittengerichten 1570-1800, in:
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Konfessionalisierung gerechnet; intendiert, auch vom Staat, sei ausschlieB-
lich ,konfessionell korrektes Verhalten“ gewesen'?®. Auch das Selbstver-
stindnis der staatlichen Funktionstriger — ihrerseits unter dem Anspruch
Gottes stehend — muR von seiner Motivation her als ,sowohl sozial wie me-
taphysisch“!%4 beschrieben werden; der Zusammenhang von dynastischer
 Devotio” und himmlischer ,Patronage entfaltete sich als ,bewufst gelebtes
Gottesgnadentum, das in der eigenen Devotion eine geradezu knechtische
Stellvertreterschaft auf Erden sucht“!%’. Das wird nicht beachtet bzw. mit
den teils behaupteten faktischen Wirkungen in eins gesetzt, wenn man das
Paradigma der Konfessionalisierung polemisch so faBt, als verfolge die Ob-
rigkeit ,iiber einen ihr streng zugeordneten Apparat Kirche das Ziel, die
Untertanen zu disziplinieren. Glauben ist sekundér, interessant nur als Mit-
tel zum Zweck der Sozialdisziplinierung“!%¢. Solche Verzeichnungen wer-
den freilich geférdert durch die Behauptung, ,der konfessionelle Griff nach
den Gewissen der Untertanen [bedeute] eine willkommene (!) Verstarkung
von deren Unterwerfung und Nivellierung!?7. Ob solche Annahmen (jen-
seits der in ihnen enthaltenen Vorstellungen zum Selbstverstandnis der Ob-
rigkeit) zutreffen, ist als gesonderte forschungsleitende Fragestellung in das
Konfessionalisierungsparadigma konsequent einzufithren. Darauf nach-
driicklich zu insistieren, macht Schmidts Einwénde wertvoll, auch wo man
ihrem Perspektivwechsel in letzer Konsequenz nicht folgt.

5. Konfessionalisierung’ und ,Selbstkonfessionalisierung”:
der ProzeR der Perzeption

Auch an der Sendgerichtsbarkeit 4Rt sich, wie bei den Berner Chorgerich-
ten, beobachten, daB es Disziplinierungsanstrengungen gab, die mehr oder
weniger erfolgreich, und solche, die geradezu erfolglos waren, weil sie den
kulturellen Systemen des Dorfes, den sozialen Zwéangen und den Denkwei-
sen der Christen teils gut, teils nicht vermittelbar waren. Aber das gab der

Schilling (Hrg.), Kirchenzucht und Sozialdisziplinierung (wie Anm. 16), 91-128, hier
103. Schmidt behaftet bei seiner Kritik am ,Etatismus’ Wolfgang Reinhard starker als
Heinz Schilling; vgl. ders., Sozialdisziplinierung (wie Anm. 20) 640-643. Dabei muf3
aber Reinhards engere Begrifflichkeit bedacht werden, vgl. oben Anm. 14.

103 Reinhard, Katholische Konfessionalisierung (wie Anm. 10) 427.

104 gchmidt, Sozialdisziplinierung (wie Anm. 20) 659. Holzem, Konfessionsstaat
(wie Anm. 7) 275-283.

105 Wolfgang Briickner, Devotio und Patronage. Zum konkreten Rechtsdenken in
handgreiflichen Frommigkeitsformen des Spatmittelalters und der Frithen Neuzeit, in:
Klaus Schreiner (Hrg.), Laienfrémmigkeit im spaten Mittelalter. Formen, Funktionen,
politisch-soziale Zusammenhénge (= Schriften des Historischen Kollegs, Kolloguien
20), Miinchen 1992, 79-91, hier 86-89, Zitate 87.

106 Schmidt, Sozialdisziplinierung (wie Anm. 20) 648.

107 Reinhard, Katholische Konfessionalisierung (wie Anm. 10) 433. 1983 hatte
Reinhard vor dem ,Irrtum einer kurzschliissigen Instrumentalisierung des Gesamtpro-
zesses” gewarnt; vgl. ders., Zwang (wie Anm. 10) 277, 1992 aber jene, wenn nicht inten-
dierte, so doch faktische ,Unterwerfung der Kirche unter den Staat” erneut stark betont;
vgl. ders., Lateinische Variante (wie Anm. 10) 252.
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Gemeinde nicht die Definitionsmacht iiber ,ihre’ Sittenzucht, weil der
Sendrichter die religiosen Normen von aufen mitbrachte. Anders als in
Bern konnte er durchsetzen, daR das religiose und soziale Leben auch dort
der Kontrolle und der Verinderung unterworfen wurde, wo es den Gemein-
deinteressen zunichst einmal nicht entsprach. Die religiose Heilshoffnung
der Christen allein, ihr religioses Tun allein, ihre sozialen Regeln allein ent-
bargen noch keine ,Selbstkonfessionalisierung” und keine intensiver geleb-
te Christlichkeit. Die Breitenwirkung spiritueller Aufbriiche wuchs aus den
sozialen Einwurzelungen weder der lokalen Dorfkirche noch der regionalen
Adelskirche selbstverstandlich hervor; sie muRte von aulien durchgesetzt
werden, und zwar oben wie unten!%®. Konfessionalisierung als Prozef voll-
zog sich sowohl an den auf das Gefiige der Gesellschaft vergleichsweise Ein-
fluRreichen wie an den vergleichsweise EinfluBlosen, vielleicht phasenver-
schoben, jedenfalls aber korrespondierend mit deren jeweiligen religidsen
Funktionen und gesellschaftlichen Positionen.

Ich will das an nur einem Beispiel verdeutlichen: an der Gestaltung des
Sonntags. Auch um 1500 oder um 1550, vor dem Einsetzen der Konfessio-
nalisierung, wurde der Sonntag von sich als katholisch verstehenden Chri-
sten geheiligt und gelebt, banden sich Obrigkeit und Untertanen an das
Bewahrungsversprechen der himmlischen Machte. Religion gehorte zu
dem, was ,Interessendominanz” (Karl Sigismund Kramer) beanspruchen
konnte und ihrerseits das alltidgliche und auReralltigliche Leben durch-
wob. Der religiose Vollzug galt als urmenschlich und gemeinschaftskonsti-
tuierend; Dorfkommunitit und Sakralgemeinschaft wurden als identisch
empfunden.

Ein neuer Standard der Sonntagsheiligung ging dennoch nicht allein aus
dem Heiligungsstreben der Gemeinden hervor: den Gottesdienst regelma-
Rig besuchen, nicht aus der Predigt ins Wirtshaus laufen, nicht larmen,
streiten und schwatzen, auf Priigeleien und Beschimpfungen wahrend der
Messe verzichten, niichtern sein und sich nicht in der Kirche tibergeben
miissen, nicht einschlafen — darauf mufte hundertfach Strafe gesetzt wer-
den, in der die 6ffentliche Schande eine um so wesentlichere Rolle spielte, je
mehr die konfessionelle Identitat sich durchsetzte. Ein diese Entwicklung
spiegelndes, zeitlich spites Sendprotokoll: ,Contra Anna Elis. Schlautman
Ehefrau des Claholtz Kotter / daR sie in 1Yz jahr nicht zur Kirch gewesen
und meR gehoret / NB ihr Mann hatt selten gleichfals die Mef% gehoret / be-
klagtinn gestunde die Klage und ist ihnen beyden Eheleliten aufgegeben des

108 Dezidiert anders, durchaus im Sinne von Schmidt, zeichnet Marc R. Forster die
Konfessionalisierung des Bistums Speyer als im Sinne der tridentinischen Reformer er-
folglos: Kennzeichnend sei eine ,local religion”, die auf dem hergebrachten ,traditional
catholicism* beruhe, ,which gave rural communes control of the local church”. Katholi-
sches Bewulfitsein bleibe ,corporate, focused on the village, commune and parish”, ja
wurzele in ,village communalism”. Er benennt aber auch die Griinde fiir diese
(Nicht-)Entwicklung: Das Fehlen zentraler staatlicher oder kirchlicher Strukturen und
einer stiddtischen religitsen Elite sowie die bleibende Bedeutung adlig-standischer Au-
tonomie- und Privilegieninteressen. Vgl. ders., The Counter-Reformation in the Villa-
ges. Religion and Reform in the Bishopric of Speyer, 15601720, Ithaca-London 1992,
244-247, Zitate 245 {.
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Sonn= und feyertags unter der Messe offentlich an der communicanten
Banke sich zu sezen ansonst sie beyde des dorfs und Kirspiel verwiesen wer-
den sollen“1%?. Aber der Druck hin zu einem christlicher gelebten Sonntag
juRerte sich auch in der rhetorisch geduBerten Erwartung des munsteri-
schen Weihbischofs Niels Stensen, angesichts der laschen Chorgebetspraxis
der adligen Domkapitulare werde Gott auch diese Diozese verlassen und die
Domkirche zur Strafe den Unkatholischen iiberlassen, wie er es in den
Nachbardiozesen bereits getan habe!!°.

Man kann fiir das katholische Miinsterland nicht sagen, wie Schmidt das
fiir Bern getan hat, das dorfliches System und das dorfliche Interesse, und
nicht das religiose Ziel habe den Gang der Entwicklung bestimmt!!'!. Die
zahlreichen Liturgien, die Predigt und die Katechese zu intensivieren, die
Kirchen neu zu gestalten, die Wande zu weiBen, prachtvolle Barockaltare
und neuem Schicklichkeitsempfinden entsprechende Bilder zu installieren,
eine Bestuhlung, die die Gemeinde gleichsam stillstellte und auf das heilige
Geschehen am Hochaltar einheitlich ausrichtete — das alles war tiberhaupt
nur die wahrnehmungsgeschichtliche Voraussetzung fiir das, was eigentlich
angezielt war. Angezielt war eine Verchristlichung, die auf Herz und Seele
durchgriff, schauende und horende Verinnerlichung, letztlich liturgisch
vermittelte Gottesbegegnung. Das ,Interesse”, der religiose Sensus der Ge-
meinden, die christliche Heilshoffnung des Dorfes war nicht die Grenze,
sondern der Ankniipfungspunkt einer intensivierten Praxis. Was Friede-
burg an englischen Gemeinden beobachtete, gilt auch fiir die westfalischen:
,Weniger die Anordnungen der Obrigkeit als das Angebot der Religion, in
den Noten und Bedringnissen der Zeit zu helfen, erklaren die Bereitschaft
der Glaubigen, sich der Zucht ihrer Kirche, wie unterschiedlich diese auch
verstanden wurde, zu unterwerfen und sich selbst in den Wandel der Zeit
einzubeziehen“!12. Die obrigkeitliche Kontrolle fithrte keineswegs durch-
gingig eine stille Abneigung gegen den Verpflichtungsinhalt herbei. Doch
aus dem Dorf selbst konnte die neue Praxis nicht erwachsen, weil alle reli-
giésen und kulturellen Ressourcen dafiir fehlten: angefangen mit der theo-
logischen, liturgischen und charakterlichen Bildung des Dorfklerus, der

109 Bistumsarchiv Miinster, GV Borken St. Remigius HS 133, fol. 163, Altenberge,
28. September 1790.

110 Niels Stensen an Papst Innozenz XI., 20. Juli 1683; Gustav Scherz, (Hrg.), Nicolai
Stenonis Epistolae et Epistolae ad eum datae, quas cum Prooeio ac Notis germanice scriptis edidit
[...], Tomus posterior, Hafniae-Friburgi 1952, 596.

111 gchmidt, Dorf und Religion (wie Anm. 38) 371.

112 Friedeburg, Kirchenzucht (wie Anm. 58) 182, Daraus resultiert freilich auch ein
geanderter Konfessionalisierungsbegriff: ,Er erhélt eine Bedeutung, die weniger mit der
Entwicklung von Landesherrschaft und deren Normierung und Formierung des landes-
herrlichen Kirchenregiments [...] verkniipft ist, als mit der Frage nach [...] der Attrakti-
vitit und Bedeutung religivser Glaubensangebote in den Myriaden unterschiedlicher
lokaler Kontexte. Statt der Entwicklung des Staates und seiner Institutionen riickt also
das Verhiltnis dieses Staates zur Gesellschaft und das Bekenntnis der Mitglieder dieser
Gesellschaft zu Gott in den Vordergrund.” Ders., Siindenzucht und sozialer Wandel.
Earls Colne (England), Ipswich und Springfield (Neuengland) c. 1524-1690 im Ver-
gleich, Stuttgart 1993, 216.
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selbst diszipliniert werden mufite. Um 1600 beschrankte sich durchschnitt-
licher geistlicher Buchbesitz auf dem Land auf zwei bis fiinf Biicher. Viele
Priester waren nicht in der Lage, zwischen katholischen und protestanti-
schen Autoren zu unterscheiden!'!?. Dorfpfarrer glaubten, mit Bier die Mes-
se feiern zu kénnen, wenn der Wein fehle, bei ihrem Kiister giiltig beichten
zu kénnen, und mit der Formel ,ego consecro te* eine giiltige Wandlung voll-
zogen zu haben!!*,

Auch den Laien fehlte elementares Glaubenswissen, oft die Lesefdhig-
keit. Ein weiteres Sendprotokoll: ,Johann PeterR ist ufferlacht zehen Ib.
[libra = Pfund] wachses zu geben in deme er seint Zehen gebott Gottes nicht
recitirn konnen*“!!%. Wieviel Personen hat die Gottheit, welches sind die Sa-
kramente, wie lauten die Kirchéngebote? — ausgedehnte Felder heilsrele-
vanten Nichtwissens. Mit christlich-nachbarschaftlicher Liebe war es im
Dorf zunichst nicht weit her; man besaB kaum andere Formen des Kon-
fliktaustrags als Gewalt und Ehrenhdndel, und die Priester, zunachst selbst
handarbeitende Bauern in der Pastoratswirtschaft, wurden in diese Bezie-
hungskrisen unmittelbar einbezogen: ,Der Her Pastor geklaget daf$ Marga-
reta Suthuses [...] des Pastors Viehe von den gemeinen Wehede geschlagen
und des Pastorn fuhr einen deubel, betteler und Johanneken geschul-
den“!1¢. Der Dorfgeistliche war keinesfalls als Verkérperung tiberlegener
Christlichkeit angesehen. Margareta Biilers fuhr auf dem Kirchhof den Pfar-
rer an: ,waR hastu von mir zu tadeln, du magst selber nit viel dugen“!!”.

Die breite Spanne zwischen demonstrativer Abschdtzigkeit und inbriin-
stigem Mitvollzug beruhte wahrnehmbar nicht auf reflexiver Innengeleitet-
heit des religiosen Themas. Das ,sich inhonett halten” gegen die Kirche,
{iber das Pfarrer klagten, war ein soziales Spiel, kein faktischer Atheismus.
Und das ehrfiirchtige Vertrauen, das dem Schmerzensmann, der Gottes-
mutter und den Heiligen galt, konnten auch der Wahrsager und die , Wik-
kersche“118 auf sich ziehen. Erst die Programme derer, die tiefer sahen und
diese Sicht durchsetzten, hatten einen sich selbst tragenden Prozel der sitt-
lich-religiosen Verinnerlichung angestofen, der die tridentinisch-katholi-
sche Lebensform zu einem Teil des individuellen und gesellschaftlichen
Selbst” werden lieB, freilich oft umgewandelt aus der Sprache der Demut
und des Gehorsams in die Kategorien der Ehre und Reputierlichkeit. Hier
handelten die Betroffenen eigenstandig, nicht nur, indem sie die neuen Ver-
pflichtungen zuriickwiesen, sondern vor allem, indem sie sie umwandelnd
aneigneten. Hier wurden sie von Objekten der Kirchenzucht zu Subjekten

113 Holzem, Religion und Lebensformen (wie Anm. 1) 48. Grundlage: Vereinzelte
Angaben geistlichen Buchbesitzes in: Herbert Immenkétter (Hrg.), Die Protokolle des
Geistlichen Rates in Miinster (1601-1612) (= RST 104), Miinster 1972.

114 Immenkétter (Hrg.), Protokolle (wie Anm. 113), Beispiele: 150 (Bitter Floge,
Pfarrer in Bockum), 340 f. (Dionysius Averesch, Pfarrer in Gescher), 316 (Vikar Reiner
Hoedtmaker, Borghorst).

U5 Bistumsarchiv Miinster, GV Miinster St. Mauritz A 5/2, Hoetmar 18. April 1667.

116 pistumsarchiv Miinster, GV Miinster St. Martini A 9, Oelde, 2. Oktober 1631.

117 Bistumsarchiv Miinster, GV Miinster St. Martini A 9, Send in Ennigerloh,
13. Marz 1629.

118 wWickersche” = Heilerin mittels weilBer Magie, A.H.
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einer gemeindlichen Katholizitdt, einer alltagsformigen Christianitat.
_Punktionieren [freilich] kann das System nur, weil die von ihm zugrunde-
gelegten christlichen Normen und Theologumena von den Betroffenen ge-
teilt und mitgetragen werden“!'?. Auf diesem Wege entfaltete Katholizitdt,
indem sie lokal ,verhandelt* und ,aufgenommen*!'?® wurde, eine Steige-
rungsfihigkeit, deren primédre Komponente die religiose Erfahrung, und
erst deren sekundire eine modernisierende Entwicklung gewesen ist, min-
destens als Moglichkeit.

Das Dorf als religiose Korporation vermittelte gleichsam zwischen den
religiosen Programmen der kirchlichen Institution und den einzelnen Mit-
gliedern der Dorfgesellschaft. Darin wuchs die Religiositdt des Dorfes iiber
den urspriinglichen Horizont ihrer Interessen hinaus: MaBnahmen der
geistlichen Obrigkeiten schufen Wirklichkeiten, indem sie das Denken, aber
auch das religitse Erleben der Menschen umformten’?!. Strafe und Zwang
zur Durchsetzung der katholischen Bekenntniseinheit und Lebensform
konnten immer stirker in den Hintergrund treten. Sanktionen bildeten nur
noch den Horizont hinter anderen ,Mechanismen der Formierung*'??. Die
Einiibung von ,konstanten Motiven“ (Max Weber) geschah nun aus der
Gesellschaft selbst heraus durch Erziehung, Vorbild und gemeindliche Zu-
sammengehorigkeit. Dieser Vermittlung neuer Gehalte des religiosen Le-
bens wohnte allerdings eine eigene Priagekraft inne, die religiose Forderun-
gen nicht in abstrakten Gehorsam miinden lieR. ,Mit hoher sozialer Ver-
bindlichkeit durchdrang diese Religiositdt Dasein und Umwelt, nahm aber
zugleich deren Erfahrungswerte auf und liefs dem Alltag eine erhebliche Ei-
gengesetzlichkeit*123, Tympius’ Bild vom Sonnenblumentfeld der Unterta-
nen traf einen Teil der Realitit und war zum Teil doch auch Wunschbild.

6. Konfessionalisierung’:
fiir einen ergebnisoffen-frommigkeitsgeschichtlichen Ansatz

Aus diesen Wahrnehmungen leite ich zwei vordringliche Forschungsinter-
essen ab:

a) Heinz Schilling hat ungeachtet der formalen Gemeinsamkeiten auch
gefragt, welche ,Eigentiimlichkeiten” der Konfessionen so wirkkraftig wur-
den, daR sie sich ,mehr oder weniger markant in das Geistes- und Seelen-

119 Heinrich Richard Schmidt, Die Christianisierung des Sozialverhaltens als perma-
nente Reformation. Aus der Praxis reformierter Sittengerichte in der Schweiz wahrend
der Frithen Neuzeit, in: Blickle — Kunisch (Hrg.), Kommunalisierung und Christianisie-
rung (wie Anm. 47) 113-163, hier 158 f.

120 Rgodenburg, Kirchenzucht (wie Anm. 55) 135 f.

121 pinges, Armenfiirsorge (wie Anm. 100) 26.

122 Breuer, Sozialdisziplinierung (wie Anm. 19) 62 65.

123 Werner K. Blessing, Gedringte Evolution: Bemerkungen zum Erfahrungs- und
Verhaltenswandel in Deutschland um 1800, in: Helmut Berding — Etienne Francois —
Hans Peter Ullmann (Hrg.), Deutschland und Frankreich im Zeitalter der Franzosischen
Revolution, Frankfurt 1989, 426-451, hier 445.

ZKG 110, Band 1999/1



Die Konfessionsgesellschaft 31

profil des protestantisch oder katholisch disziplinierten modernen Men-
schen einpriagten und damit zugleich in die kollektiven Konfessionsiden-
tititen“!124, Eine solche Frage kann man nun vor dem Hintergrund der ge-
fiihrten Rollendiskussion systematisieren und ein Modell wirksamer Hand-
lungsebenen, Handlungstrager und Handlungsformen einfiihren. Statt den
Staat oder die lokalen Lebenswelten oder anderes aus dem Konfessionalisie-
rungsbegriff zu eliminieren, gilt es aus den je einzelnen Wirkfaktoren Sze-
narien zusammenzufiigen, welche die Spezifika jeweils genau anleuchten,
ohne sie in einem relativ einheitlich vorgestellten Konfessionalisierungs-
prozeR zu nivellieren. In solchen Szenarien miiften die institutionelle, per-
sonelle und soziale Verankerung der Konfessionalisierung, die wechselseiti-
ge Bezogenheit der handelnden Personen und Gruppen samt ihrer Normen,
Verstandishorizonte und Interessen, die theologische, kultische und ethi-
sche Reprisentation des Heiligen als Teil des Wissens und der Praxis, nicht
zuletzt die soziale Semantik von Siinde und Gewissen, Angst und Ehre, In-
dividualitit und Kollektivitit einbezogen sein — eine solche Aufzdhlung ist
keineswegs vollstindig. Und diese Szenarien miissen ergebnisoffen sein.

Dabei gilt es nochmals genau die oben gegebene und weithin rezipierte
Definition Schillings'?® zu beachten: Sie besagt nicht, daB Konfessionalisie-
rung den Ausbau des frihmodernen Staates gleichsam automatisch aus sich
heraus entlassen habe und daR der Staat hier gleichsam automatisch erfolg-
reich gewesen sei in dem Bestreben, sich Kirchenherrschaft zu seiner eige-
nen Modernisierung und Biirokratisierung nutzbar zu machen (obwohl
sich in vielen Territorien dhnliches faktisch vollzog). Sondern die Definition
besagt, daB Konfessionalisierung als an sich originarer kirchlich-religioser
wirkfaktor im Zusammenspiel mit an sich jeweils ebenfalls origindren poli-
tischen und wirtschaftlich-sozialen Wandlungsschiiben ein Syndrom teils
gleichlaufig, teils gegenldufig sich vollziehender Entwicklungsstrange bilde.
Eben deshalb wird hier fiir Ergebnisoffenheit des Prozesses plddiert: An des-
sen Ende multe nicht automatisch ein hoheres Mal an Modernitit, an Un-
tertanengesellschaft, an vorbereitetem Ubergang in die Moderne stehen,
vielleicht nicht einmal zwingend ein héheres MaR an Disziplin, Rationalitat
oder Religiositat. Denn die Folgen der Konfessionalisierung lassen sich of-
fenbar nur in einem Schnittmengenmodell variabel verkniipfter Entwick-
lungsdimensionen nachzeichnen (vgl. beigefiigte Grafik!2¢).

Dann freilich wandelt sich der hermeneutische Status des Paradigmas:
Nicht mehr die universale Erklirung der (west-)europdischen Neuzeit

124 gchilling, Konfessionalisierung von Kirche, Staat und Gesellschaft (wie Anm.
10) 17.

123 Ebd. 4.

126 Der Cluster versteht sich als Versuch, moglichst umfassend die in der derzeitigen
Diskussion benannten Faktoren zueinander in Bezichung zu setzen und dabei die ,enge
Verzahnung von Religion und Gesellschaft bzw. Staat und Kirche” (Schilling, Konfessio-
nalisierung von Kirche, Staat und Gesellschaft [wie Anm. 10] 41) zu visualisieren. Den-
noch miissen die drei Hauptdimensionen als einander flexibel zugeordnet, d.h. bildlich
jeweils nochmals wie ,Drehscheiben” vorgestellt werden: Sie erlauben dann jeweils
neue Beziige zwischen den prinzipiell als gleichrangig wirksam zu verstehenden ,Fel-
dern” neuzeitlichen Wandels.

Zischr.iK.G. 6
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Sozialdisziplinierung

. Stabsdisziplinierung®:
- Beamtenschaft

- Finanzen, Steuern, Verwaltung
- Gerichtswesen

- Merkantilismus, Wirtschaft, Peuplierung

Fundamentaldisziplinierung™
Landes-, Zucht-,
Polizeiordnungen

[7 Amter, Geis:

lichkeft (prot.)
+
Institutionen: z B, Landes-

kirche/Konsistorium (prot.)/
+ Gelstlicher Rat (kath.)

_horizontale
Sozialkontrolle™:
Rage, Ehre,
Schande

kommunales Recht,
Gericht

Amter, Klerus
(kath.)
+

Instituionen:
\Weltkirche,
Bistum, Orden
(kath.)

Kirchenzucht:
Visitation,
Synode,
Send, Chor-
gericht, Kon-
vent,
Presbyte-
rium etc

Autoritat,
Hierchie,
Honorabi-
litat

Familie,
Nachbarschaft

Gottesbild
Moraldiskurs
Ewigheit Gewissen

-_— m&»ﬁs gepragle Elementarbildung
|

~ Iokale Kirche

Predigt

Lituirgie Angst,Hells-
Kutt hoffnung

_moral econamy”
, Abet

religiése
Erfahrung

Konfessiona- Kommunalitat
lisierung lokale Lebenswelt

kann beansprucht werden: ,Konfessionalisierung’, konzipiert als Funda-
mentalkategorie, wird stets zu viele Sonderfalle nicht nur innerhalb Euro-
pas, sondern schon innerhalb des deutschen Reichsverbandes ausgrenzen
und gleichzeitig eine erhebliche Erkldrungslast fiir solche Entwicklungen
mittragen miissen, die zwar als mit ihr verbunden, aber doch nicht als ori-
ginar aus ihr hervorgehend betrachtet werden konnen. Der wissenschafts-
pragmatische Erfolg des Paradigmas liegt ja zu einem Gutteil darin begriin-
det, daR es in der Regel jeweils nur partiell beansprucht wurde, ohne die
jeweiligen regionalen und konfessionellen Spezifika einzuebnen'??. Kon-

127 Preilich bis zur Anwendung des Begriffs bei gleichzeitiger Zuriickweisung seiner
spezifischen Bedeutung jedenfalls fiir die katholische Konfession: Walter Ziegler, Typen
der Konfessionalisierung in katholischen Territorien Deutschlands, in: Reinhard — Schil-
ling (Hrsg.), Katholische Konfessionalisierung (wie Anm. 10), 405-417, hier 417: Der
,rein sakulare” Begriff verkenne ,im Bereich der katholischen Kirche besonders dig[ 4]
sehr weitgehende Kontinuitdt mit der mittelalterlichen Kirche* und ebne den ,immer
auf dem Hintergrund der Wahrheitsfrage” gefithrten ,konkreten Kampf der Religions-
parteien” weitgehend ein. Pointiert nochmals Ziegler, Altglaubige Territorien (wie Anm.,
74), 67, 74, 80-82, vor allem 89; doch meines Wissens ist nicht behauptet worden, ,da
[...] alle Konfessionen neu und parallel der alten Kirche gegeniiberstehen”. Vgl. etwa
Reinhard, Katholische Konfessionalisierung (wie Anm. 10) 419 {., die katholische Kon-
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fessionalisierung’ wiirde sich wandeln von einer Universalkategorie zu ei-
nem vergleichsweise offenen Merkmals- und Faktorencluster, der die eu-
ropaische Neuzeit auch in ihren Briichen, in ihren Divergenzen und in ih-
ren Spannungslagen interpretierbar machte, die noch die Moderne selbst
bis hin zu den teils konfessionell bedingten Milieuverfestigungen des 19.
und frithen 20.Jahrhunderts einbegreifen konnte. Eine solche partielle
Zuriicknahme des Paradigmas wiirde es erleichtern, die Entwicklungen
des spaten 16. und des 17. Jahrhunderts mit der Spadtmittelalter-Kategorie
der ,normativen Zentrierung” (Berndt Hamm) zusammenzudenken. Die
tendenziell befiirchtete Einebnung des ,Systembruchs“ Reformation als
Ursprungsereignis von Konfessionalisierung, als enorme Verdichtung und
Beschleunigung, wiirde ebenfalls vermieden. Der Dualismus des Jreli-
gionssoziologischen Profils Alteuropas”, in dem das enge Beziehungsge-
flecht kirchlichen und staatlichen Handelns dennoch nicht zu monisti-
scher Ununterscheidbarkeit beider GroRen fiihrte!?®, miite erweitert
werden durch ein drittes, explizit zu beriicksichtigendes Element: die be-
wuRte, handelnde Einbettung religioser Verdnderungs- und Verchristli-
chungsbestrebungen in lokale Gesellschaften. Ein solches ergebnisoffenes
Kombinationsmodell wiirde ernst machen mit der Unterscheidung von
Programm und ProzeR, von normativen und faktischen Anteilen des Para-
digmas: Die teleologische Dimension formulierter Reformziele wiirde
nicht mehr den Erwartungshorizont faktischer Wirkungen praformieren
(ohne deshalb bedeutungslos zu werden); die Perzeption, die umformen-
de Aneignung ideell intendierten und institutionell initiierten Wandels
wire angemessen beriicksichtigungsfdhig (ohne ihrerseits heuristische
AusschlieRlichkeit zu beanspruchen). Erst so wiren sozialgeschichtliche
und frémmigkeitsgeschichtliche, aber eben auch makro- und mikrohisto-
rische Aspekte des Themas in letzter Konsequenz zueinander zu vermit-
teln. Um einen solchen Ansatz am gewihlten Beispiel zu erlautern: Die
Konfessionalisierungstheorie fragt nach funktionalen Aquivalenzen der
_ethisch-moralischen Normierung und Disziplinierung”, der kulturellen
Entwicklung und der Bildungsexpansion der getrennten Konfessionen. Je
genauer sie dies tut, um so deutlicher werden die ,Urspriinge der notori-
schen Kardinalunterschiede zwischen Protestanten und Katholiken im
19. Jahrhundert“ zu einer Irritation hervorrufenden Sorge um die Ge-
schlossenheit des Konfessionalisierungsbegriffs!?°. Die Folge ist der Ver-
such, solche Differenzen moglichst ausschlieRlich aus den Bedingungen
des 19. Jahrhunderts selbst zu erkldren. Doch die differenzierende Inter-
pretationsleistung des Konfessionalisierungsparadigmas wachst, wenn

fessionalisierung erweise sich ,als ein tendenziell konservatives Einschmelzen von un-
vermeidlichen Innovationen in ein gegebenes (1) System*, und aus der anfanglichen
Not, ,die ,alte’ Kirche zu sein”, sei die Tugend eines institutionellen Wettbewerbsvorteils
gemacht worden. MiRverstdndlich jedoch Reinhard, Lateinische Variante (wie Anm.
10) 249, daB ,die alte Kirche in verschiedene neue Kirchen zerfiel”. Vgl. Kaufmann,
Konfessionalisierung (wie Anm. 60) 1025.

128 gchilling, Konfessionalisierung von Kirche, Staat und Gesellschaft (wie Anm.
10) 41.

122 Ehdias4
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diese Unterschiede nicht nur auf den Verlauf und die Medien des Prozes-
ses, sondern auch auf seine Inhalte und sein Ergebnis bezogen werden.
Wihrend sich die reformierten Gemeinden des Berner Umlandes ab der
Mitte des 18.Jahrhunderts schleichend sdkularisierten und mit der Kir-
chenzucht die Kirche selbst ihre Plausibilitit verlor'?°, blieben die Lebens-
formen des westfilischen Katholizismus bis in die Mitte des 20.Jahrhun-
derts weitgehend ungebrochen in Geltung!?!. Fiihrt ein solcher Kardinal-
unterschied nicht bis in die Mitte des durch die Konfessionalisierung her-
aufgefiihrten religiosen Lebens, das den reformierten Schweizern wo-
chentliche Predigt und viermal im Jahr das Abendmahl, den katholischen
Westfalen aber den ganzen barocken Ausdrucksreichtum einer hochdiffe-
renzierten Liturgie, die Sprache der Bilder und Figuren, der Amulette und
Segnungen, der Prozessionen und Wallfahrten anbot? Und mufRte ein sol-
cher Kardinalunterschied nicht dadurch besonders wirksam werden, daB
Schweizer und Westfalen eins gemeinsam hatten: eine Abneigung gegen
Bildungsbestrebungen, gegen das Lernen von Glaubenswissen und Glau-
benswahrheit? Wihrend der lutherische Fiirstenstaat etwa in Wiirttem-
berg, aber auch in Preufen Identitdt zunehmend iiber eine entkonfessio-
nalisierte ,Selbstreferenz* und machtgestiitzte Effizienz konstruierte!>?,
blieb der geistliche Staatspatriotismus in Munster institutionell schwach,
aber religits unterbaut im Sinne einer ,Erziehungspolitik aus christlicher
Verantwortung“!>>. Solche gegenlaufigen frithneuzeitlichen Entwick-
lungsstrange bereiten die kulturellen und politischen Imparitaten und
Kampfe des 19. Jahrhunderts vor, indem die katholische Konfessionalisie-
rung einerseits eine facettenreiche und vergleichsweise sdkularisierungs-
resistente, mit der , Volkskultur” eng verflochtene religiose Welt aufbaute,
andererseits aber keine moderne Staatlichkeit, so dafs am Ende des Angien
Régime diese Variante der Religion und Kultur als minderwertige und
{iberlebte und als durch selbstreferentielle Machtpolitik zu iiberwindende
gelten konnte. Kurz: Christen artikulieren ihre religiose Heilshoffnung
nicht unabhédngig von den Gemeinschaften und Institutionen, in denen
sie leben: Familie und Nachbarschaft, Dorf und Stadt, Staat und Gesell-
schaft, aber eben auch Kirche und Kult.

b) Es geht weiter darum, nicht nur die Fixierung auf einen angeblich
{ibermichtigen Staat aufzugeben, sondern auch die Fixierung auf die Kir-

130 §chmidt, Dorf und Religion (wie Anm. 38) 168-171 353 355 358 f. und passim.

131 Wilhelm Damberg, Moderne und Milieu (1802-1998) (= Geschichte des Bistums
Miinster 5), Miinster 1998. Ders., Abschied vom Milieu? Katholizismus im Bistum
Miinster und in den Niederlanden 1945-1980 (= VKZG B 79), Paderborn-Mitinchen-
Wien-Ziirich 1997, Christoph Késters, Katholische Verbdnde und moderne Gesellschatt.
Organisationsgeschichte und Vereinskultur im Bistum Miinster 1918-1945 (= VKZG B
68), Paderborn-Miinchen-Wien-Ziirich 1995. Antonius Liedhegener, Christentum und
Urbanisierung. Katholiken und Protestanten in Miinster und Bochum 1830-1933
(ENKZG B 77), Paderborn-Miinchen-Wien-Ziirich 1997.

132 Haag, Predigt (wie Anm. 68) 419.

133 Alwin Hanschmidt, Franz von Fiirstenberg als Staatsmann. Die Politik des miin-
sterschen Ministers 1762-1780 (= Verdffentlichungen der Historischen Kommission
Westfalens XVIII, Westfilische Biographien 5), Miinster 1969, 149 f.
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chenzucht. Konfessionalisierungsforschung muf kirchliches und religioses
Leben als Erfahrungs- und Handlungsraum in den Mittelpunkt stellen. Dis-
ziplinierung geschah nicht allein durch Zucht, wer immer sie {ibte, sondern
durch neue Plausibilititen, die aus der Mitte der religiosen Praxis hervor-
wuchsen. Disziplinierung setzte sich nicht allein durch, weil sie das Sozial-
leben regulierte, sondern weil sie dariiber hinaus neue Erfahrungen er-
méglichte: liturgisch, sozial und familiar. Kirchenzucht war ein elementa-
rer Bestandteil der Konfessionalisierung, aber gleichsam nur die Vorausset-
zung der aus ihr erwachsenden intensivierten Christlichkeit.

Erst diese verdiente m.E. als Ergebnis von Konfessionalisierung festge-
halten zu werden; Kirchenzucht und ein gewisses Maf3 an dufierer Kon-
formitit waren ihre Medien, ihr Vollzug, voll der Ambivalenz des dahin-
terstehenden Zwangs. Konfessionalisierung ist als gelebtes Leben zu ent-
falten, als sinnstiftende Praxis fiir die Individuen und die Gemeinschaften.
Wolfgang Reinhard, an dieses Desiderat vornehmlich von Kirchenhistori-
kern erinnert, hat stets im Sinne einer sozial- bzw. ideengeschichtlichen
Arbeitsteilung” die Bearbeitung dieser Fragen im Rahmen des Konfes-
sionalisierungsparadigmas ausgeklammert!*#, Das scheint um so weniger
statthaft, je deutlicher wird, in welchem Ausmaf die frommigkeitsge-
schichtlichen Inhalte und die glaubensgeleitete religiose Praxis Richtung
und Eindringungstiefe des Prozesses bestimmt haben. Wenn, wie plausibel
gezeigt wurde, Theologie und Alltag im Medium beispielsweise der Predigt
eng verflochten waren!?*, dann verkiirzt man die Gesamtwahrnehmung,
wenn man das ,Dogma“ als ,Gegenstand der theologischen Kirchenge-
schichtsschreibung” fiir von geringer Bedeutung halt, obwohl ,der Glaube
der Gliubigen zum Thema* werden soll'**. Wo Schmidt konfessionelle
Kirchlichkeit auf Interessewahrung zuriickfiihrt, auch auf Interessewah-
rung Gott gegeniiber, und wo er dadurch den Geltungsradius und den Le-
bensgehalt alltiglicher Religiositdt begrenzt, bleibt das Gegenteil noch zu
tun: am Aufweis von Lebensintensitdten zu arbeiten, die aus religioser In-
tensivierung hervorgewachsen sind, mindestens haben hervorwachsen
kénnen. Dadurch kénnte sich zeigen, da® vergleichbare funktionale Pro-
zesse und Verfahren durchaus nicht ,dasselbe sozialgeschichtliche Ergeb-
nis hervorbringen“!3?. Denn die Frage nach der Entstehung des modernen
Menschen verliert nur dann ihre zu Recht beargwoéhnte entwicklungsge-
schichtliche Einlinigkeit, wenn unter mindestens partiellem Absehen von
den letztlich auch identititsgeleiteten Kategorien der Modernitdt nach
den Christen gefragt wird, die in geschichtlicher Kontingenz ihre Hoff-
nung gelebt haben. Um es mit dem Prediger Tympius zu sagen: Es gilt die
Bienen zu beobachten, wie sie den Saft aus den Rosen ziehen.

134 Reinhard, Katholische Konfessionalisierung (wie Anm. 10) 435.

135 Holtz, Theologie (wie Anm. 68) 319 und passim.

136 gchmidt, Konfessionalisierung (wie Anm. 10) 1. Ders., Sozialdisziplinierung (wie
Anm. 20) 658 f.

137 Reinhard, Katholische Konfessionalisierung (wie Anm. 10) 423 f. 435.



Was kann an der Theologie neu sein?

Der Beitrag der Dominikaner zur ,nouvelle théologie”

Von Wolfgang W. Miiller

Der Begriff der ,nouvelle théologie” galt in der vorkonziliaren Zeit sowohl als
Schmahwort wie als ehrende Bezeichnung. Innerhalb des Dominikaneror-
dens waren beide Sichtweisen anzutreffen. Der vorliegende Artikel will eine
theologiegeschichtliche Situierung der ,nouvelle théologie” im Orden selbst
vorlegen!, da diese Periode ein Moment in der Ordensgeschichte darstellt,
wihrend dem der gesamte Orden um sein Selbstverstandnis und theologi-
sches Profil rang.

In einem ersten Schritt werden die geistesgeschichtlichen Hintergriinde
der ,nouvelle théologie” dargestellt (1. Der Modernismus im Orden, 2. Die
Neuscholastik im Orden), wahrend im zweiten Kapitel die Vertreter der
 nouvelle théologie” (3.), im 4. Kapitel hingegen die Gegnerschaft inner-
halb des Ordens vorgestellt werden. Die Weiterentwicklung der ,nouvelle
théologie” auRerhalb des Ordens (5.) und die Enzyklika Humani Generis
(6.) werden in weiteren Abschnitten thematisiert. Im 7. Kapitel wird eine
kritische Wiirdigung der Vorgange versucht.

1. Der Modernismus im Orden

Die Geschichte des Ordens der Predigerbriider, dessen Anliegen es seit sei-
ner Griindung war, theologische Reflexion mit pastoraler Arbeit zu verbin-
den, ist geprigt von Stiirmen theologischer Streitigkeiten, die er, wie bei-
spielsweise im Gnadenstreit des 16. Jahrhunderts selbst aktiv mitgestaltete.
Das seelsorgerliche Anliegen verband sich in diesen Kdmpfen mit Schul-
streitigkeiten verschiedener Richtungen; Kirchenpolitik und Lehramt stan-

I Bs versteht sich daher, da® die Jesuitentheologen, die dieser Bewegung zuzurech-
nen sind, nur kurz dargestellt werden kénnen. Diese methodische Vorgehensweise fin-
det ihre Berechtigung, insofern in der heutigen Theologiegeschichte der Verlaut der
Auseinandersetzung um die ,nouvelle théologie” in zwei Etappen konzipiert wird. Die
erste Phase, 1938-1946, wird hauptsichlich von den Dominikanern um P. Chenu getra-
gen. Wahrend in der zweiten Phase, 1946-1948, die Hauptakteure Jesuiten waren; die
Dominikaner traten in dieser Zeit nur als Verteidiger einer klassischen Thomasinterpre-
tation auf (PP. Labourdette, Garrigou-Lagrange), vgl. dazu Thomas Tshibangu, La théo-
logie comme science au XXéme siecle, Kinshasa 1980.
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den nicht abseits. Der Orden mit seiner vielfaltigen und kontroversen theo-
logischen Tradition gibt somit ein Zeugnis fiir die Geschichte der Kirche wie
der Theologie- und Dogmengeschichte.

Das 19. Jahrhundert stand, geistesgeschichtlich betrachtet, unter der Fra-
ge nach der Geschichte. Die seit der Aufkldrung virulente Frage, wie ein
kontingentes Geschichtsereignis eine universale Bedeutung beanspruchen
kann, stellte sich der Theologie, die im GroBen und Ganzen ungeschichtlich
arbeitete, wieder neu. Die Fragestellung wurde innerlich vom Modernismus
aufgenommen, dem es um eine reflexive Auseinandersetzung mit der Mo-
derne ging. Der Modernismus ist ein schillernder Begriff, der kirchenamt-
lich als ein Sammelbecken aller modernen Haresien verstanden wurde. Ver-
treter des Modernismus versuchten eine Briicke zu schlagen zwischen Mo-
derne und Theologie und Kirche. Dieses Anliegen ist insofern berechtigt, als
die katholische Kirche seit dem Tridentinum in einer Abgrenzungsbewe-
gung der Moderne gegentiberstand. Frage und Suche nach der Erneuerung
von Theologie und Kirche waren Anliegen derjenigen Theologen, die, sei-
tens Rom, undifferenziert unter dem Etikett ,Modernisten” subsumiert
wurden. Es handelte sich um eine vielgestaltige, facettenreiche Reformbe-
wegung auf den Gebieten der Religionsphilosophie, Soziallehre, Apologe-
tik, Bibelwissenschaft, Dogmengeschichte und der politisch-sozialen Ak-
tion. Das Anliegen des Modernismus war im Grunde kein neues: ,Es ist der
in der jahrhundertelangen Geschichte der Kirche nie ganz abwesende, dem
Wesen katholischen Denkens eigene Wunsch, zu versuchen, die Tradition
mit der jeweiligen geschichtlichen Situation auszusohnen“2. Einen grofen
EinfluR auf die katholische Geisteswelt der damaligen Zeit hatte das Werk
Maurice Blondels, der in seiner religionsphilosophischen Schrift ,L'action”
einen neuen Weg aufwies, Transzendenz und Immanenz im Phanomen der
Handlung zusammenzudenken®. Die Lektiire der ,Action” galt in kirchli-
chen Studienhdusern fiir Dozenten wie Studierende, die nach einer neuen
Synthese von Vernunft und Glauben suchten, als Geheimtip?.

Der Dominikanerorden partizipierte an diesen Fragen der Kirche und
Theologie. ,Es wire verwunderlich”, so urteilt der Kirchenhistoriker Otto

2 Irmingard Béhm, Modernismus und Antimodernismus. Das Denken der bedeu-
tendsten Modernisten: A. Loisy, G. Tyrrell, E. Buonaiuti u.a., in: Emerich Coreth - Wal-
ter M. Neidl - Georg Pfligersdorffer (Hrg.), Christliche Philosophie im katholischen Den-
ken des 19. und 20. Jahrhunderts II: Riickgriff auf scholastisches Erbe, Graz 1988, 333—
348, hier 346.

3 Der erste Satz der Einleitung in das Werk ,L'Action” versteht sich als Orgelpunkt
des ganzen Werkes: ,Oui ou non, la vie humaine a-t-elle un sens, et I’homme a-t-il une
destinée?* (Maurice Blondel, L'Action, Paris 1993, VII). Albert Raffelt, Spiritualitat und
Philosophie. Zur Vermittlung geistig-religioser Erfahrung in M. Blondels ,L'Action”,
Freiburg i.Br. 1978.

4 Yyes Congar bedauerte, in seiner Grundausbildung keine ausreichende philoso-
phische Bildung hinsichtlich moderner Autoren (Maurice Blondel, Gabriel Marcel, Jo-
seph Maréchal) erhalten zu haben. Gegen die neuen christlichen Philosophen wurde
ihnen Angst und Vorbehalte eingeimpft; vgl. Jacques Puyo interroge le P. Congar. Une
vie pour la vérité, Paris 1975, 18 {. Ahnliches berichtet Henri de Lubac; vgl. ders., Mé-
moire sur mes écrits, Paris 1989, 14f.
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Weil in seiner Arbeit tiber den Modernismus im Dominikanerorden, ,wenn
die Stiirme des sogenannten Modernismus zu Beginn des 20. Jahrhunderts
am Dominikanerorden spurlos voriibergegangen waren“>.

Die Dominikaner bildeten innerhalb dieser Bewegung keinen monolithi-
schen Block. Es gab in ihren Reihen Befiirworter der Auseinandersetzung
mit der Moderne, wie z.B. der Exeget und Griinder der Ecole Biblique in Je-
rusalem, P. Marie-Joseph Lagrange, oder Professoren der Exegese an der
Theologischen Fakultit der Universitdt Freiburg i. Ue.; diese Universitét bil-
dete in den Augen Roms einen ,Brandherd des Modernismus” (Otto Weif3).
,Wie in einem Brennpunkt trafen sich die Spannungen, die den Umbruch in
Kirche, Theologie, Staat, Gesellschaft, Philosophie, Wissenschaft, Kultur zur
Jahrhundertwende spiegelten, im Konvent zu Freiburg im Uchtland“®. Der
Orden wuRte aber auch entschiedene Gegner, strenge Antimodernisten, in
seinen Reihen’. In den einzelnen Provinzen gab es observante wie liberale
Ordensminner, Modernisten und Antimodernisten, die zum Teil in den
gleichen Konventen wohnten.

In die Wirren um den Modernismus wurde ebenfalls das Anliegen des
Dominikaners der Pariser Provinz, Marie-Joseph Lagrange (1855-1938)
einbezogen. Lagrange, der sich in der Exegese und Bibeltheologie der Her-
ausforderung durch die Frage nach der Geschichtlichkeit stellen will, in dem
er fiir die Erforschung des geschichtlichen Aspekts der Bibel seine Autmerk-
samkeit der Archédologie schenkt, wird in der folgenden Zeit von Rom ge-
mafRregelt werden®.

Fragen und Anliegen des Modernismus, ein Symptom der innerkirchli-
chen Auseinandersetzung mit der Moderne, wurden lehramtlich durch die
Publikation des Syllabus Pius’ IX. (DH 2901-2980) zum Schweigen ge-
bracht, sie schwellen in Ordenshiusern, Studienzentren der einzelnen Or-
den und religiésen Gemeinschaften jedoch unterschwellig weiter.

2. Die Neuscholastik im Orden

Mit der Bewegung der Neuscholastik, die Mitte des letzten Jahrhunderts ih-
ren Anfang nahm, kennt die Theologiegeschichte eine weitere innerkirch-
liche Antwort auf die Auseinandersetzung mit der Moderne. Dieser Bewe-
gung, die gesamtkirchlich im L. Vatikanum rezipiert wurde, ging es um eine
Fruchtbarmachung der klassischen Scholastik fiir die Frage der Moderne.

5 Otto Weill, Modernismus und Antimodernismus im Dominikanerorden. Zugleich
ein Beitrag zum ,Sodalitium Pianum” (= Quellen und Studien zur neueren Theologie-
geschichte 2), Regensburg 1998, 5.

S Ebd. 276.

7 So z.B. der deutsche Dominikaner P. Albert Maria Weil3. Ein Zentrum des Antimo-
dernismus in Rom war das Angelikum; vgl. zum gesamten Fragekomplex: Ebd.

8 7Zu Werk und Person Marie Joseph Lagrange siche: Bernard Montagnes, Le Pére
Lagrange (1855-1938): L'exégése catholique et la crise moderniste, Paris 1995; Exégése
et obéissance. Correspondance Cormier-Lagrange (1904-1916), présentée, éditée et
commentée par B. Montagnes (= Etudes bibliques NS. 11), Paris 1989.
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Die Theologie sollte das Neue mit den Augen des Alten lesen. ,Vetera novis
augere et perficere” war ein Slogan der neuscholastischen Bewegung, die
der Theologie des hl. Thomas einen besonderen Stellenwert in der aktuellen
theologischen Diskussion einrdumte. Ihr Anliegen trug die neuscholasti-
sche Bewegung z.T. kimpferisch vor, wobei sich theologische Reflexion des
ofteren mit kirchenpolitischem Engagement traf. Aufgrund der besonderen
Stellung der Philosophie und Theologie des hl. Thomas von Aquin tiber-
rascht es keineswegs, daR der Dominikanerorden in der neuscholastischen
Bewegung stark reprisentiert war. Bei den Angriffen gegen den Modernis-
mus wurden gréftenteils neuscholastisch argumentiert.

Durch die Gnadenkonzeption der Barockscholastik bedingt, die mittels
des Modells der ,Zwei-Stockwerk-Theorie” von einer strikten Trennung von
Natur und Gnade, Kirche und Welt ausging, kam es in der Folge in der Kirche
zu der Herausbildung einer gewissen Sondergesellschaft, denn mentalitats-
geschichtlich betrachtet, stellt die Bewegung der Neuscholastik einen Ver-
such dar, die religits-kulturelle Identitdt des Katholizismus in der modernen,
pluralistischen Welt zu bewahren. Der Preis, den es fiir den Erhalt der Identi-
tit zu bezahlen galt, war hoch. Theologie und Kirche befanden sich zu Be-
ginn des Jahrhunderts in einer gewissen Ghettomentalitdt, die eine be-
stimmte Abtrennung von anderen christlichen Kirchen, der Gesellschaft,
dem kulturellen und geistesgeschichtlichem Umfeld implizierte. Unter sozio-
kulturellem Aspekt verband sich die katholische Identitdt mit der bauerli-
chen, vorindustriellen Welt, die die Industrialisierung weiter Teile Europas,
die im 19.Jahrhundert einsetzte, als tiefgreifenden Schock erlebte’.

Bleibt eine theologiegeschichtliche Wertung der neuscholastischen Be-
wegung bis heute ein Desiderat der Forschung, so kann dennoch gesagt
werden, daR diese Bewegung keinesfalls als definitive theologische Antwort
auf die Fragen der Moderne, wie sie sich Kirche und Theologie stellten, ver-
standen werden. Im Grunde harrten die Phanomene der Moderne, der Sa-
kularisierung wie Emanzipation einer theologischen Betrachtung und Wer-
tung.

Eine neue theologische Bewegung, die sich diesen Fragen stellen wollte,
entstand in Frankreich, dessen kirchenpolitische Situation der strikten Tren-
nung von Staat und Kirche ein fruchtbarer Nahrboden fiir eine neue Ver-
hiltnisbestimmung von Kirche und Staat bildete: die ,nouvelle théologie”.

Es handelt sich bei dieser theologischen Richtung um eine Bewegung, die
ihren Anfang in Frankreich und dem frankophonen Belgien nahm und auf
diese Lander beschrankt blieb. Gleichwohl ergaben sich in der inhaltlichen
Fragestellung Parallelen zu theologischen Bewegungen und Richtungen
auBerhalb des frankophonen Raumes!®.

° Die Mischehenfrage, die im deutschen Sprachraum lange Zeit ein groRes pastora-
les Problem darstellte, kann als pastoraltheologische Konsequenz dieser Ghettomentali-
tdt verstanden werden.

10 Bs wire hier z.B. an die Liturgische Bewegung zu denken, die sich besonders auf
den deutschsprachigen Raum erstreckte.
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3. Die ,nouvelle théologie” im Dominikanerorden

Im 19.Jahrhundert hatte der Dominikanerorden in Frankreich bereits einen
Ordensmann, dessen Lebenswerk, die Wiedererrichtung des Ordens in
Frankreich, vermehrt die Problematik der Stellung von Kirche und Theolo-
gie in der modernen Gesellschaft thematisierte. Henri-Dominique Lacordai-
re unterstrich in seiner Darstellung der pastoralen Aufgaben des Ordens die
hohe Relevanz der theologischen Studien fiir die Ausbildung der Patres!!.
Mit einem solchen Erbe und Auftrag vertraut, war das Studien- und Ausbil-
dungszentrum der Pariser Dominikanerprovinz Francia, Le Saulchoir, mit
zu einem Ausgangspunkt dieser neuen theologischen Richtung geworden.

Le Saulchoir

P. Ambroise Gardeil (1859-1931) war ein klassisch ausgebildeter Dominika-
ner!2, Ein Teil seines wissenschaftlichen Werkes galt der Frage nach dem
wissenschaftstheoretischen Status der Theologie®>.

Betreiben wir etwas Theologie! Der hermeneutische Schliissel liegt im Ver-
stindnis der Theologie selbst. Gardeil versteht Theologie als Teilhabe am
Wissen Gottes und der Heiligen, die durch den Glaubensakt ermdoglicht
wird. Diese Zustimmung zur ,prima veritas” im Menschen bewirkt Gott im
Menschen selbst. Deshalb kann er folgern, dal es keine Theologie ohne
Glauben geben kann. Eine Sichtweise, die der scholastischen Konklusions-
theologie widersprach, da sie, den anderen Wissenschaften gleich, ihre
Axiome und Theoreme durch logische Operationen erarbeitete. Griindet
die neuscholastische Theologie den Glauben auf den Gehorsam gegeniiber
der lehramtlichen Theologie und als Zustimmung zu den geoffenbarten
Wahrheiten, so wird die Differenz zum Ansatz Gardeils deutlich.

In der Analyse des Glaubensaktes bezieht Gardeil sowohl die Willens-
struktur als auch die moralische Dimension des Menschen mit ein. In der
Integration der subjektiven-affektiven Dimension im Glaubensakt manife-
stiert sich der EinfluR Maurice Blondel auf das Werk des Dominikaners.

1L 1l ne suffit pas pour étre complément dominicain de connaitre et de pratiquer la
discipline de I'Ordre; il nous faut encore étre initiés a la science dont il est le dépositaire
et qu‘il a recue du docteur le plus accompli que Dieu ait donné a son Eglise. La doctrine
de saint Thomas d’Aquin est la séve qui, en coulant dans les veines de I'Ordre, lui conser-
ve sa puissante originalité. Qui ne 1'a point étudié¢e a fond peut etre dominicain par le
coeur; il ne l'est point par I'intelligence” (Henri-Dominique Lacordaire, zit. nach: Marie-
Dominique Chenu, Une Ecole de Théologie: le Saulchoir, Paris 1985, 110). Zur ge-
schichtlichen Einordnung dieser Periode der Pariser Provinz siehe: Guy Bedouelle, Les
provinces dominicaines de langue francaise en Europe au XIXe et XXe siecle, in: Mé-
moire Dominicaine, Nr. 9/1996, 41-50.

12 711 Werk und Person von P. Gardeil siche: Henri-Dominique Gardeil, L'oeuvre
théologique du P. Ambroise Gardeil, Le Saulchoir, Etiolle 1956; Réginald Garrigou-Lag-
range, In memoriam le Pére A. Gardeil, in: RTh 36 (1931) 797-808; Maire-Dominique
Chenu, Foi et théologie d’aprés le P. A. Gardeil, in: RSpth 40 (1956) 645-652; Paul Gil-
bert, Die dritte Scholastik in Frankreich, in: Coreth-Neidl-Pfligersdorffer (wie Anm. 2)
412-436, hier 423 f.
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Bleibt er andererseits dem objektiven und sozialen Charakter der Offenba-
rung verpilichtet, die eine inhaltlich-objektive Bestimmung aussagt und auf
der gottlichen Urheberschaft basiert, so zeigt sich der thomasische Einflufs
seiner Theologie.

Diese Glaubenstheorie Ambroise Gardeils geht einen Mittelweg zwischen
Fideismus und Intellektualismus und gilt somit als Wegbereiter der ,nou-
velle théologie“!4.

In seiner Zeit als Regens der Pariser Provinz beschéftigt sich Gardeil mit
der Reform der theologischen Studien fiir den Ordensnachwuchs!’.

Die Ordenshochschule Le Saulchoir hielt sich aus den Wirren um den
Modernismus heraus. GroRe Teile der Dozenten (die Patres Gardeil, Man-
donnet, Lemonnyer'®) versuchten jene Fragen, die der Theologie neu ge-
stellt worden sind, aufzugreifen, wobei sie sich in ihrer theologischen Arbeit
um die Uberwindung der Pramissen des Modernismus bemtihten!”.

Die nachfolgende Generation der Dominikanertheologen der Pariser Pro-
vinz wurde im Geist der Studienreform Gardeils unterrichtet und erzogen.
Die Patres Chenu, Congar, Féret hatten P. Ambroise Gardeil als Lehrer. Bei
ihnen fiel das Anliegen des Studienregens auf fruchtbaren Boden.

Die Personen

Die hier vorzustellenden Autoren konnen nicht als isoliert arbeitende Theo-
logen gesehen werden, sondern sind als Forscher einer Studiengruppe zu
verstehen, die sich mit der Programmschrift ,Une Ecole de théologie: Le
Saulchoir” eine ,corporate identity” gegeben hatten. Das Studienhaus

13 Ambroise Gardeil, La crédibilité et I'apologétique, Paris 21910; ders., Le donné ré-
vélé et la théologie, Paris 1909; ders., Crédibilité, in: DThC 3 (1908) 2201-2310.

14 g5 das Urteil von Robert Aubert, Die Theologie wihrend der ersten Halfte des
20. Jahrhunderts, in: Bilanz der Theologie im 20. Jahrhundert, II, Freiburg i.Br. 1969,
7-70, hier 13 .

15 Riir das Provinzkapitel der Francia (1901) verfallte Gardeil eine Motion, die die
Notwendigkeit der Studien fiir den Ordensnachwuchs hervorhob. Diese Forderung er-
hob Gardeil in der Zeit des Antimodernismus! Vgl. dazu: Ambroise Gardeil, Les études
dominicaines et les besoins présents en France, in: RSPhTh 40 (1956) 661-669: ,A coté
du ministére apostolique, éternel comme I'évangile, n'y-a-t-il pas place dans notre Pro-
vince, pour une action spéciale, basée sur des études plus approfondies, dotée de moyen
plus efficaces: lecons, cours, conférences fermées, conversations scientifiques, articles,
livres, — action qui atteindrait les milieux savants, cultivés, pour, de la, rayonner sur les
autres” (666).

16 Le Saulchoir se situait dong, ..., dans le sillage de la grande tradition dominicaine,
en s'éfforcant de dépasser la période grise de la ,théologie baroque®, sans se laisser aller
aux nostalgies du néothomisme*. Guiseppe Alberigo, Christianisme en tant qu‘histoire
et ,théologie confessante”, in: Chenu, Une Ecole (wie Anm. 11) 9-34, hier 16

17 In der theologiegeschichtlichen Forschung wird die ,nouvelle théologie* mehr-
heitlich als eine Fortsetzung des Modernismus verstanden, die jedoch die Sackgasse, in
die Vertreter des Modernismus geraten sind, zu umgehen verstand. So das Urteil von
Otto Weil}, Modernismus in Deutschland (wie Anm. 5) 594; Rosino Gibellini, Handbuch
der Theologie im 20. Jahrhundert, Regensburg 1995, 156-167.
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konnte dariiber hinaus so handeln, weil die Ordenleitung dieser Ausrich-
tung ihr Placet gab.

Marie-Dominigue Chenu'®

P. Chenu war dem Programm der Studienreform seines Lehrer Gardeils ver-
pilichtet, denn bereits im Jahr 1935 publizierte er einen entsprechenden
Artikel'®. Das Problem der Studienreform und der Erneuerung der Theolo-
gie beschaftige ihn weiterhin: Als Rektor des Studienzentrums Le Saulchoir
hielt er anlaBlich der Thomasakademie am 7. Marz 1936 eine Rede, in der er
sich zu Studienfragen und methodologischen Problemen duferte. Diese
Rede wurde, mit einigen ergdnzenden Kapiteln, 1937 als Kopie in Umlauf
gebracht. Das kleine Biichlein trug den Titel ,Une Ecole de théologie: Le
Saulchoir“?°. In der wissenschaftlichen Welt schenkte dieser Publikation
niemand Beachtung?', wihrend sie in Rom unmittelbar Aufsehen erregte.

Was waren die zentralen Anliegen der ,schmalen aber inhaltsreichen“??
Schrift? Die Schrift P. Chenus charakterisiert die Rezension in der Theolo-
gischen Revue als ,methodische Gewissenserforschung und methodisches
Programm* einer theologischen Schule??; die Eigenart dieser Schule zeigt
sich methodologisch in folgenden Momenten:

1. Der Primat der Offenbarungsgegebenheit: Nach dem Schema vieler,
damals gangiger Lehrbiicher der Dogmatik, hatte es den Anschein, als ob die
Bibel nur dazu da wire, Dogmatiker mit Argumenten zu versehen. Das klas-
sische Schema, demzufolge eine theologische These bestehe aus probatur ex

18 Zu Werk und Person Chenus siehe: Olivier de la Brosse, Le P. Chenu. La Liberté
dans la foi, Paris 1969; Yves Congar, M.-D. Chenu, in: Herbert Vorgrimmler - Robert
vander Gucht (Hrg.), Bilanz der Theologie im 20. Jahrhundert. Bahnbrechende Theolo-
gen, Freiburg i.Br. 1970, 99-122; Jacques Duchesne, Un théologien en liberté. J. Du-
chesne interroge le P. Chenu, Paris 1975; Chenu, Une Ecole (wie Anm. 11); Mélanges
offerts a M.-D. Chenu (= Bibliothéque thomiste 36), Paris 1967; Claude Geffré (Hrg.),
L'hommage differé au P. Chenu, Paris 1990; Gibellini, Handbuch der Theologie (wie
Anm. 17) 191-196.

19 Marie-Dominique Chenu, Position de la théologie, in: RSphTh 23 (1935) 232—
257.

20 Die Schrift wurde vom katholischen Verlagshaus Castermann/Tournai, gegen
Ende 1937 in einer Auflage von weniger als tausend Exemplaren verdffentlicht. Siehe
dazu: Alberigo, Christianisme (wie Anm. 16); Etienne Fouilloux, Le Saulchoir en proces
(1937-1942), in: Chenu, Une Ecole (wie Anm. 11) 37-59.

21 Im deutschen Sprachraum gab es allein in der Theologischen Revue von Friedrich
Stegmiiller eine Rezension (38 [1939] 48-51). Die Rezension, die den epochalen Wert
dieser Arbeit erkannte, sprach nicht bloR von entscheidenden methodischen Konse-
quenzen, die aus der Arbeit des hl. Thomas gezogen werden, sondern sah in dieser
Schrift ,das nie zu Ende gehende Ringen um die aus der Offenbarungsgegebenheit fol-
gende Methode” neu zu bedenken sei. An der Arbeit sei eine ,charakterliche Haltung zu
spiiren, die dringend notwendige Aufgaben in mutiger und zuversichtlicher Entschlos-
senheit anpackt, im BewuRstein, daf die gegenwiértigen Erfahrungen der Christenheit
ein einzigartiger Standort und Fundort fiir theologische Arbeit” sei (51).

22 Ebd. 49.

23 Ebd. 50.
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scriptura, probatur ex traditione, probatur ex ratione ist nur der Rest eines
Kompromisses zwischen positiver und spekulativer Theologie, der realiter
beide kompromittiert durch die falsche Symmetrie, in der der Primat der
Offenbarungsgegebenheit und die Bedeutung der Spekulation schlecht zu-
einander passen?*.

2. Daraus resultiert der Primat der Quellen, d.h. von Schrift und Tradi-
tion. Das Dogma ist dazu da, um die Wahrheit der Offenbarungsquellen bes-
ser zu erfassen und zu verstehen?®. Hierbei greift Chenu auf Gedanken der
Tiibinger Schule des 19.Jahrhunderts sowie auf den Traditionsbegriff Mat-
thias Joseph Scheebens zuriick, denen zu Folge die Tradition organisch aus
der Offenbarungsquelle hervorgeht.

3. Daraus folgt die Bedeutug der Geschichte fiir den Theologen. Der
Historiker liefert dem Theologen das ganze Inventar des auditus fidei, ei-
nen Gegenstand von lebendigem Reichtum, der immer wirkend in der ihn
verwaltenden Kirche, voll ist von géttlicher Intelligibilitdt*¢. Die Theologie
bezieht ihre Wirklichkeit aus der Geschichte und nicht aus einer Meta-
physik37.

4. Ein Ort der Theologie ist somit das Humanum, das sich menschlichem
Erkennen immer geschichtlich zeigt?®.

5. Die systematische Theologie muf die biblische und historische Kritik
in ihre Arbeit miteinbeziehen. Die Programmschrift geht von einer ge-
schichtlichen Entwicklung des Dogmas aus?®. Aus diesem Postulat der Inte-
gration der historischen Arbeit in das theologische Schaffen resultieren
Chenus Arbeiten zur mittelalterlichen Theologiegeschichte. Zusammen mit
Etienne Gilson griindete Chenu das Institut fiir mittelalterliche Studien in
Ottawa>C.

6. Die Verbindung von Theologie und Glaube: Die theologischen Systeme
sind nur begriffliche AuBerungen unter dem Vorbehalt eines dauernden
Geoffnetseins fiir den moglichen Wahrheitsgehalt anderer Systeme. Mit an-

24 Vgl. Chenu, Une Ecole (wie Anm. 11) 132.

25 Théologiquement parlant, ¢’est étre présent au donné révélé dans la vie présente
de I'Eglise et de I'expérience actuelle de la chrétienté. Or la tradition, c’est, dans la foi, la
présence méme de la révélation”. Ebd. 142.

26 ygl. ebd. 132. Mit diesem Aspekt greift Chenu auf die Lehre der loci theologici
Melchior Canos zuriick, dessen zehn loci eine traditionelle Verankerung der von Che-
nus Programmschrift geforderten Postulate der Geschichtlichkeit bildeten; vgl. dazu:
Ambroise Gardeil, Lieux théologiques, in: DThC 9 (1926) 712-747.

27 Le Verbe se fait vraiement homme, quand il se fait homme, I'un de nous. Le Fils
de Dieu est un personnage de 1'histoire. C’est donc sur une histoire que le théologien tra-
vaille.” Chenu, Une Ecole (wie Anm. 11) 137.

28 ygl. Ebd. 136. Chenu geht dabei auf die Erkenntnislehre des Aquinaten zuriick:
,Cognita sunt in cognoscente ad modum cognoscentis”; vgl. dazu: Marie-Dominique
Chenu, Contribution a I'histoire du traité de la foi. Commentaire historique de Ila Ila, q.
1, a. 2, in: Ders., La Parole de Dieu I, Paris 1964, 31-50.

29 T’objet méme du savoir théologique, et, plus radicalement, le donné révélé, selon
ses formulations successives au cours de sa transmission, est en méme temps soumis a la
critique historique.” Chenu, Une Ecole (wie Anm. 11) 116.

0 Zum gesamten Themenkomplex siehe: Le Pére Marie-Dominique Chenu médié-
viste, in: RSThPh 81 (1997) 371-437.
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deren Worten: Jedes theologische System (auch das thomistische!) ist rela-
tiv. Theologische Arbeit lebt von der permanenten Fruchtbarkeit der Offen-
barungsgegebenheit und dem Glauben, der sucht und diirstet®’. Jede theo-
logische Systematisation ,bricht sich“, findet thre Grenze am Evangelium
selbst®2,

Der neue theologische Ansatz fand Niederschlag im Studienalltag von Le
Saulchoir: Die Theologie suchte den Kontakt mit der Welt. Die jungen Do-
minikaner wurden verpflichtet, wiahrend ihrer Studien Praktika zu absol-
vieren; ein Novum in der damaligen theologischen Bildungslandschaft! P.
Chenu kniipfte Kontakte mit der christlichen Arbeiterjugend J.O0.C. (Jeu-
nesse ouvriére chrétienne), die nun regelmafig Treffen im Studienzentrum
der Dominikaner abhielt®?: Diese Tagungen waren fiir Chenu konkrete Bei-
spiele der inkarnatorischen Struktur christlichen Glaubens, die Umsetzung
des Evangeliums in eine konkrete Zeit hinein%.

Der Umzug des Studienzentrums aus Belgien nach Frankreich im Kriegs-
jahr 1939 brachte die theologische Gruppe um P. Chenu mitten in eine Zeit
des Umbruchs und der Wirrnisse. Das Postulat der Inkarnation der christli-
chen Botschaft, wie sie die Programmschrift des Zentrums postulierte, wur-
de auf eine neue Bewahrungsprobe gestellt?>.

Yves Congar>®

Der junge Frater Yves Congar schitzte am Studienzentrum Le Saulchoir die
Studienatmosphére, das gemeinsame Leben und die gemeinsam gefeierte
Liturgie. Der dltere Mitbruder Marie-Dominique Chenu sah in Fr. Yves ei-

31 Vgl. Chenu, Une Ecole (wie Anm. 11) 130f.

32 Vgl Ebd. 131.

33 1e Pére Chenu a enrichi la JOC par ses conférences dans les sessions d’aumoniers
et de dirigeants. Son réle a été exclusivement d’ordre intellectuel”. Marie-Jean Mos-
sand, Présence du Pére Chenu a I’Action catholique ouvriére, in: Lhommage differé au
P. Chenu (wie Anm. 18) 45-51, hier 48. Siehe auch: Guy Guérin, Un théologien a la
JOC. Ebd. 22-25. Chenus Arbeit ,Pour une théologie du traveil” (Paris 1952) ist eine
Frucht dieser Treffen. Diese Arbeit greift auf Vorlesungen zuriick, die Chenu wahrend
der Semaine Sociale 1941 in Paris hielt.

3 Ce qui enchante et ce qui séduit, c’est précisement que la rencontre entre Le
Saulchoir et la J.O.C. ait été si spontanée, si peu ,préparée”, sans formule, sans proto-
cole. Cet apostolat spécialisé, structure typique de la chrétienté en pleine transformation
et en nouvelle conquéte du monde, c’est trouvé l'un de ses lieux spirituels les plus aimés
et les plus stirs dans un couvent dominicain.” P. Chenu, zit. nach: Francois Leprieur,
Quand Rome condamne. Dominicains et prétres-ouvriers, Paris 1989, 22 {.

35 _Als im Jahr 1939 das Studienhaus Le Saulchoir nach Frankreich zuriickverlegt
und dreilig Kilometer von Paris entfernt neu aufgebaut wurde, traten wir alle in eine
Welt von Umwilzungen und Dramen ein, die reich an Wandlungen, Forschungen und
Initiativen und auch an Verwirrungen war.” Congar, Chenu (wie Anm. 18) 112.

36 7Zu Werk und Person Congars siehe: Jean Pierre Joussua, Le Pére Congar, Paris
1967; Marie-Jospeh Le Guillou, P. Yves M. Congar O.P,, in: Vorgrimmler-vander Gucht
(wie Anm. 18) 181-199; Yves Congar, Entretiens d’automne, Paris 1987; Etienne Fouil-
loux, Frére Yves, Cardinal Congar, dominicain. Itinéraire d’un théologien, in: RSphth 79
(1995) 379-404; Gibellini, Handbuch (wie Anm. 17) 196-204.
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nen theologischen Mitstreiter fiir die gemeinsame Sache der Programm-
schrift ,Une Ecole de théologie: Le Saulchoir*3”.

Der Dominikanertheologe Yves Congar postulierte fiir das theologische
Arbeiten vier Punkte, die in Verbindung mit der gemeinsamen Programm-
schrift zu lesen sind*8:

1. Postulat einer Erneuerung der Theologie von den Quellen her.

2. Beachtung der situativen Kontexte fiir die Theologie.

3. Integration der phdnomenologischen Methode in die theologische
Arbeit, um besser die Kategorien ,Geschichtlichkeit” und ,Existenz” zu
betonen.

4. Die Dimension der Okumene: Der von Chenu vorgezeichnete Reform-
ansatz zog Congar auf die Okumene aus. Hier geht Congar {iber seinen Mit-
bruder Chenu hinaus. Was fiir die Theologie Chenus die Tagungen mit den
Jocisten war, bildeten fiir Congar seine Gesprachskontakte mit Reformier-
ten und Orthodoxen, spiater kamen noch die Kontakte zur anglikanischen
Kirche hinzu®®. In seiner Arbeit ,Vraie et fausse réforme dans 1’Eglise”
(1950) spricht Congar von der gesunden Bedingung einer bestandigen Re-
form der Kirche im Sinne einer evangelisch verstandenen metanoia. Diese
Schrift postuliert die Reform als bestédndiges Programm der Erneuerung der
Kirche!4?

Ekklesiologische Themen in theologiegeschichtlicher wie aktueller Per-
spektive machen den Hauptanteil seines theologischen Oeuvres aus*!. Er
war Hauptschriftleiter der Reihe ,Unam Sanctam®, die bei Cerf verlegt wur-
de und deren erkldrtes Ziel es war, ekklesiologische Themen, die im Traktat
iiber die Kirche mehr oder weniger vergessen wurden, neu zu durchdenken
und im Licht der heutigen Glaubenssituation zu sehen®?. Diese Reihe half,
sich von einer stark juridischen Sicht der Kirche zu verabschieden und zu
einer eschatologischen Schau der Kirche als Volk Gottes, Leibes Christi,
Tempel des Heiligen Geistes zu gelangen. Congar sah seine ekklesiologische
Arbeiten und die von ihm betreute Reihe ,Unam Sanctam*” als unmittelbare
Friichte der theologischen Schule von Le Saulchoir®?.

37 P. Congar erzihlte wie ihn P. Chenu am Tag nach seiner Priesterweihe bereits als
kiinftigen Mitarbeiter begriif3te: ,Finis les beaux jours!” Jean Puyo, Une vie pour la vé-
rité, Paris 1975, 69.

38 Yyes Congar, Situation und Aufgabe der Theologie heute, Paderborn 1971, 17-22.
Siehe auch den Grundsatzartikel: Yves Congar, Théologie, in: DThC 15 (1946) 341-502.

¥ Fouilloux, Frére Yves (wie Anm. 36) 387.

40 Diese Schrift Congars wird als seine wichtigste Schrift angesehen; vgl. ebd. 391,

41 7Zur Ekklesiologie Yves Congars siehe: Joseph Famerée, Lecclésiologie d'Yves
Congar avant Vatican II: histoire et église, Leuven 1992; ders., L'ecclésiologie du P. Yves
Congar. Essai de synthése critique, in: RSPhTh 76 (1992) 377-419.; Cornelis Th. M.
Vliet, C.Th.M., Communio sacramentalis. Das Kirchenverstindnis von Yves Congar,
Mainz 1995.

42 Diese Reihe kannte einen unerwarteten Erfolg. ,En fait, son succes dépassera les
espoirs de son directeur: on peut affirmer sans crainte de démenti que le catholicisme
francais lui doit une véritable percée ecclésiologique.” Fouilloux, Frére Yves (wie Anm.
36) 386.

43 8¢ schreibt Chenu in einem Brief (undatiert 1937) tiber diese neue Reihe an Con-
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Henri-Marie Féret

Mit P. Henri-Marie Féret, der in Le Saulchoir Kirchengeschichte lehrte, ist
das Trio der Forschgruppe von Le Saulchoir vollstandig. Féret wurde zu ei-
nem engen Vertrauten von P. Congar®,

Dieser Dominikanerpater, der auBerhalb Frankreichs weniger bekannt
ist, hatte sich mit Fragen der Heilsgeschichte befaft. In einer Arbeit iiber die
Johannesapokalypse weist er den geschichtlichen Charakter der jiidisch-
christlichen Offenbarung nach. Somit zog er die Linien der Programmschrift
,Une Ecole de théologie: Le Saulchoir” in geschichtlicher Perspektive aus.

Mit seiner heilsgeschichtlichen Schau der Geschichte steht er in gedank-
licher Nahe zu P. Jean Daniélou (1905-1974), der das Anliegen in der Ge-
schichte des frithen Christentums untersuchte?’.

Fiir Féret war das Christentum wesentlich eine geschichtliche Religion,
die davon ausgeht, dal® der Lauf der Geschichte auf eine eschatologische Er-
fiillung gerichtet ist. Die ,begonnene Eschatologie” vollendet und realisiert
sich in der Haltung des einzelnen Christen, der von der Hoffnung beseelt ist,
die sein Glaube ihm schenkt.

Neben den wissenschaftlichen Studien hatten fiir P. Féret die pastoralen
Aufgaben eine grofe Bedeutung. So lancierte er 1941 die ,Cours Saint Jac-
ques” und die ,Journées sacerdotales” in Paris. Beides waren Veranstaltun-
gen, die sich um eine theologische Weiterbildung der Priester, die in der
Seelsorge standen, bemiihten. Er war der erste Lehrstuhlinhaber des neu
errichteten Lehrstuhls fiir biblische Katechese, den er von 1951 bis 1953 in-
nehatte.

Louis Charlier

Neben den Dominikanern in Le Saulchoir, die zur Bewegung der ,nouvelle
théologie” zu zdhlen sind, gibt es einen weiteren Dominikanerpater, der aus
Belgien stammt und dieser Bewegung zugerechnet werden mul.

P. Louis Charlier lehrte an dem Studium der Dominikaner in Lowen. Er
stand mit dem Theologen René Draguet, der Dogmatik an der Lowener Uni-
versitit unterrichtete, in Kontakt*®. Beide Manner beschaftigen sich mit

gar: ,J'y vois I'un des plus beaux fruits de notre théologie au Saulchoir, o1 le retour aux
sources et aux principes, le réalisme historique de I'Incarnation, la lumiére et contem-
plation de foi, rendent une jeunesse et une séduction conquérante aux traditionelles
,conclusions’” Zit. ebd. 386.

44 Tes trois hommes se retrouvent sur la critique d'une théologie baptisée ,baro-
que“: antiprotestante du XVI¢ au XVIII¢ siécle, puis antilibérale aprés la Révolution fran-
caise; théologie qui selon eux a durci la pensée thomiste et conforté 1'Eglise toute entiére
dans ses refus. Ils se retrouvent aussi sur la volonté de lui substituer une théologie mieux
enracinée dans le donné révélé ou dans les grandes textes médiévaux et plus ouverte
aux questions du XX siecle.” Ebd. 386.

45 Henri-Marie Féret, Die geheime Offenbarung des hl. Johannes. Eine christliche
Schau der Geschichte, Diisseldorf 1955; Jean Daniélou, Vom Geheimnis der Geschichte,
Stuttgart 1955.

46 7u Werk und Person von Draguet siehe: Robert Guelluy, Les Antécédents de
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methodologischen Fragen der Theologie?’. Wie Chenu geht er von einem
Primat des Geoffenbarten aus. Das Lehramt selbst steht unter dem geoffen-
barten Wort Gottes und mubl in seiner geschichtlich ausgefalteten Lehre
immer wieder auf das geoffenbarte Wort (datum revelatum) Bezug neh-
men. Die (neu)scholastische Methode der Theologie, die aufgrund ihres De-
duktivismus und Konzeptualismus als eine ,Theologie der Schliisse” defi-
niert wird, wurde einer Kritik unterzogen und einer ,Theologie der Erneue-
rung” gegeniibergestellt.

Die theologische Arbeit habe sich auch den Erfordernissen der seelsorger-
lichen Arbeit zu stellen. Da P. Charlier vor der Verdffentlichung seiner Ar-
beit von den Schwierigkeiten Chenus horte, wollte er seine Arbeit, die er
zur Erlangung des Gradrechtes des Magisters einreichen wollte, zurtickzie-
hen. Auf Dringen seines Provinzials, P. J. Massaux, reicht er sie jedoch
ein?®, Diese Arbeit dokumentiert einen gewissen Austausch der Gedanken
zwischen den einzelnen Studienzentren des Ordens im frankophonen
Raum*’. Wéhrend der Lehrverfahren enstand zwischen P. Chenu und P.
Charlier ein engerer Kontakt.

4. Die Gegnerschaft der ,nouvelle théologie” innerhalb des Ordens

Wurde das theologische Programm der Dominikaner im Studienhaus Le
Saulchoir von der Pariser Provinz getragen, so gab es innerhalb des Ordens
gleichzeitig Einwande, Kritik und Proteste gegen die neue geschichtliche
Sicht der Lehre des Aquinaten. Ideengeschichtlich zeigen die Einspriiche,
die gegen das Programm von Le Saulchoir formuliert wurden, ihre neuscho-
lastische Verhaftung. War es gerade ein Anliegen der Neuscholastik die Leh-
re des hl. Thomas von Aquin in einer ungeschichtlichen Darstellung zu pra-
sentieren, so wird der Konflikt, der sich nach 1937 zunéchst im Orden, dann
in der Kirche selbst, manifestierte, verstandlich. Eine erste Reaktion auf die
Publikation ,Une Ecole de théologie: Le Saulchoir” zeigte eine Gruppe von
Dominikanern aus der Toulouser Provinz (sowie einige Mitbriider aus der
Francia). Jener dominikanischen Gruppe von Saint-Maximin, einem intel-
lektuell-geistlichem Zentrum der katholischen Kirche zu Beginn des Jahr-
hunderts, schlossen sich weitere Theologen an (Jacques Maritain, Louis
Gardet, Charles Journet, O. Lacombe). Sie sprechen ebenfalls von Geschich-
te und Inkarnation, sehen jedoch den christlichen Glauben nicht so radikal

I'encyclique ,Humani Generis“ dans les sanctions romaines de 1942: Chenu, Charlier,
Draguet, in: RHE 81 (1986) 421-497, hier 472-478.

47 Louis Charlier, Essai sur le probléme théologique (= Bibliotheéque Orientations.
Sect. scientifique 1), Thuillies 1938.

48 Guelluy, Les Antécédents (wie Anm. 46) 465.

49 Der deutsche Dominikaner Dominikus Koster besprach das Buch in der Theologi-
schen Revue (ThR 38 [1939] 41-48), wobei er angesichts der neuen Erkenntnisse dem
Autor Respekt bezeugte, das Buch jedoch nicht fiir Anfanger der theologischen Wissen-
schaft empfahl! (48)
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der Geschichtlichkeit ausgesetzt. Die Inkarnation manifestiert sich in der
Geschichte als Weisheit>.

Das Zentrum der Opposition lag jedoch auflerhalb Frankreichs, in Rom.
Von hier aus sollten dann die lehramtlichen MaBnahmen gegen die Theolo-
gen dieser Gruppe erfolgen.

Angelicum: Das Zentrum

Das romische Zentrum der Kritik an der theologischen Richtung von Le
Saulchoir hatte innerhalb des Ordens einen Namen: die Ordenshochschule
des Angelicums, die sich als Verteidigerin eines ,reinen” Thomismus be-
trachtete. Die Professorenschaft des Angelicums war tief in der neuschola-
stischen Tradition verwurzelt. Die Publikation der Schrift ,Une Ecole de
thedlogie: Le Saulchoir* erregte in Rom unmittelbar Aufsehen, hinzu kam
die Herausgabe des ekklesiologischen Werkes ,Chrétiens désunis“ P. Yves
Congars im Jahr 1938, das in Rom nicht weniger Unbill erregte. Die Ordens-
leitung verlangte iiber die Oberen der Francia einen unmittelbaren Riickzug
des Buches von P. Congar’!. In dem Werk P. Charliers, das ebenfalls im Jahr
1938 erschien, sah Rom eine programmatische Verlangerung der Gedanken
P. Chenus.

Die Personen

Die meisten der Professoren, unter ihnen der Rektor der Hochschule, P.
Michael Browne, waren der neuen Bewegung aus Frankreich feindlich ein-
gestellt. Einige unter ihnen fochten den Kampf 6ffentlich aus.

Réginald Garrigou-Lagrange

Im Jahr 1938 wurde Chenu nach Rom berufen. Der damalige Ordensgene-
ral legte ihm eine Liste von fiinf Meinungen vor, die es zu widerrufen galt.
Diese Thesen waren wahrscheinlich von P. Réginald Garrigou-Lagrange ver-
falkt. Chenu war sich bewuldt, daR diese ordensinterne Mafnahme einen
lehramtlichen ProzeR verhindern sollte, weswegen er den Widerruf auch
unterzeichnete®2. Vier der fiinf Siatze bezogen sich unmittelbar auf das Pro-
gramm von ,Une Ecole de the6logie: Le Saulchoir”, wihrend der fiinfte Satz

50 Die theologischen Gedanken dieser Gruppe erschienen 1951 unter dem Titel
,Sagesse”, der als Pamphlet gegen ,Une école de théologie: Le Saulchoir” gerichtet ist;
vgl. Jean-Pierre Jossua, Le Saulchoir revisité: 1937-1983, in: Chenu, Une Ecole (wie
Anm. 11) 83-90, hier 87{.

51 vgl. dazu: Etienne Fouilloux, Les Catholiques et I'unité chrétienne, Paris 1982,
434-437. Ebenfalls verlangte die Ordenleitung den Riickzug der franzosischen Uberset-
zung ,Einheit” Johann Adam Méhlers (,L'Unité dans 1'Eglise”), die 1938 in der Reihe
,Unam Sanctam” erschienen ist.

52 §o P. Chenu in: Duchesne, Un théologien en liberté (wie Anm. 18) 120. Zur Per-
son von P. Garrigou-Lagrange siehe: Gilbert, Die dritte Scholastik in Frankreich (wie
Anm. 12) 426-429.
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sich gegen die 6kumenischen Bestrebungen Congars richtete®®. Mit dieser
MafRnahme zielte das Angelicum gleichfalls auf den belgischen Dominika-
ner Louis Charlier, der von Chenu auch iiber die getoffenen MaRnahmen
unterrichtet wurde. Zwischen 1938 und 1939 hoffte man immer noch, die
Angelegenheit ordensintern regeln zu kénnen. Die meisten Patres des An-
gelicums waren gegeniiber der neuen theologischen Richtung innerhalb
des Ordens feindlich eingestellt.

P. Garrigou-Lagrange, ein Pater der Toulouser Proving, billigte die Attak-
ken, die sein Mitbruder P. Mariano Cordovani gegen die Gruppe um Chenu
ritt. P. Garrigou-Lagrange wurde anldRlich der lehramtlichen MaRnahmen
gegen die neue theologische Bewegung als offizieller Visitator Roms nach
Frankreich entsandt, um die nichtobservanten Konvente zu visitieren. Aus
mitbriiderlicher und personlicher Verbundenheit zu ehemaligen Schiilern
von ihm, die jetzt im Studienhaus der Pariser Provinz dozierten, lief er sich
bei der Visitation in Le Saulchoir von P. Thomas Philippe vertreten®*.

P. Rosaire Gagnebet, der wie P. Garrigou-Lagrange der Toulouser Provinz
entstammte und ebenfalls Professor am Angelicum war, schrieb 1939 in der
Revue Thomiste einen Artikel, der sich gegen den ,Historizismus” der neu-
en Richtung aussprach und insbesondere P. Charlier angriff, wahrend P.
Chenu mit keinem Wort erwiahnt wurde®®.

Mariano Cordovani

P. Mariano Cordovani, Theologe des Hl. Offiziums, gritf wihrend einer An-
sprache im Angelicum 1940 die Ideen P. Chenus offentlich an, obgleich
dessen Name im Vortrag nicht genannt wurde’®. Dem Vortrag wohnte P.
Garrigou-Lagrange bei, der den Ausfiithrungen ostentativ seine Zustim-
mung gab®?,

Cordovani unterstellte den theologischen Leitideen Chenus, daf? sie den
Modernismus wiederaufleben lieRen. Der Primat des Glaubens vor der
theologischen Systematik fiihre in seinen Augen zu einem Subjektivismus
im Namen der religiosen Erfahrung?s.

Die Attacke Cordovanis gegen die neue Richtung der Theologie manife-
stiert einen Paradigmenwechsel innerhalb der Theologie, den die franzdsi-
schen Dominikaner vollzogen. ,Es drehte sich also in der Kontroverse um
zwei kontrastierende theologische Linien, zwei unterschiedlichen Weisen,
die Theologie zu konzipieren, kurz: um zwei theologische Schulen“®?.

3 Der Text findet sich bei: Guelluy, Les Antécédents (wie Anm. 46) 461 Anm. 2.

>4 Fouilloux, Le Saulchoir en procés (wie Anm. 20) 54.

>3 Vgl. dazu ebd. 53.

%6 Marc Cordovani, Per la vitalita della teologia cattolica, in: Angelicum 17 (1940)
133-146.

7 Guelluy, Les Antécédents (wie Anm. 46) 461.

*8 Vgl. Cordovani, Per la vitalita (wie Anm. 56) 142.

*? Gibellini, Handbuch der Theologie (wie Anm. 59) 160.
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Michael Browne

P. Michael Browne, Rektor des Angelikums, betreute das Dossier P. Louis
Charliers. Am 21.September 1938 schrieb er an P. Charlier mit der Bitte,
ihm baldmaglichst sein Buch zu senden. Er fixierte ein Treffen auf den 4.
November 1939 um 8.30 Uhr. Dieses Treffen wurde, wegen terminlicher
Schwierigkeiten des Ordensmeisters, P. Martin-Stanislas Gillet, verschoben;
weitere Experten wurden zur Beurteilung des Buches herangezogen (u.a.
auch P. Réginald Garrigou-Lagrange). Neben P. Browne trat jetzt noch P.
Benoit-Henri Merkelbach als Konsultor auf. Die Gegnerschaft zu diesem
Buch wurde seitens Rom auch mit ethnischen Streitigkeiten Belgiens be-
griindet, die zwischen Wallonen und Flamen herrschen®’.

Als weiterer, allerdings ordensfremder Kritiker gegen P. Charlier, trat P.
Charles Boyer SJ, Professor an der Gregorianna und Konsultor des HI. Offi-
ziums, aufél.

Mit dieser, mehr ordensintern gelagerten Auseinandersetzung, die die
Programmschrift ,Une Ecole de théologie: Le Saulchoir” am 6. Februar 1942
auf den Index der verboten Biicher setzte, endete die erste Periode des
Theologenstreits um die neue Richtung aus Frankreich. P. Chenu wurde als
Regens abesetzt, ihm folgte, auf Weisung Roms, P. Thomas Philippe nach.

Die Gesellschaft Jesu, die die erste Periode der Auseinandersetzung im
Dominikanerorden mehr als stille Betrachter erlebten®?, wurden zu den
hauptsachlichen Trigern der zweiten Periode der Auseinandersetzung um
die Richtung der ,nouvelle théologie”.

5. Die Weiterentwicklung der ,nouvelle théologie”

In der Gesellschaft Jesu

Die Weiterentwicklung der neuen Richtung der Theologie spielte sich
hauptsichlich in der Gesellschaft Jesu ab. Ein Zentrum dieser theologischen
Richtung in der Gesellschaft Jesu war deren Studienhaus in Lyon-Four-
viere. Auch von diesem theologischen Zentrum gingen verlegerische Im-
pulse aus; die patristische Reihe der ,Sources chrétiennes” wurde seit 1942
unter der Leitung von P. Jean Daniélou S.J.%>, unter Mitarbeit der Patres
Hans Urs von Balthasar und Hugo Rahner und Henri-Irénée Marrou, bei

60 Te P. Richard note que les Péres Flamands de la maison sont contre l'oeuvre et
contre ’homme [= Charlier] en bloc.” Guelluy, Les Antécédents (wie Anm. 46) 468.

61 Siehe ebd. 470-473.

62 g schildert P. Garrigou-Lagrange: ,Un professeur de la Grégorienne a dit: Ils ne
peuvent pas dire que c’est nous qui détruisons la doctrine de saint Thomas, ils la détrui-
sent eux-mémes.” Michel Labourdette u.a. (Hrg.), Dialogue théologique. Piéces du dé-
bat entre ,La Revue Thomiste*, d’une part et les R.R.P.P. de Lubac, Danielou, Bouillard,
Fessard, von Balthasar S.J. d’autre part, Saint-Maximin/Var 1947, 7.

3 Der epochemachende Artikel P. Jean Daniélous tiber den geschichtlichen Aspekt
der Theologie findet sich in der Zeitschrift Etudes: Les orientations présentes de la pen-
sée religieuse, in: Etudes 249, April 1946, 5-21.
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Cerf herausgegeben®®. Henri de Lubac war Hauptschriftleiter der Reihe
~Théologie” bei Aubier-Montaigne in Paris, deren Bidnde bald einige Be-
rithmheit erlangen sollten.

Der Jesuitentheologe Henri de Lubac griff in seinem epochemachenden
Werk ,Le Surnaturel” die Gnadenkonzeption der Barockscholastik an und
legte eine neue Sicht der dynamischen Gnadenkonzeption im thomasischen
Werk vor®®. Diese Sichtweise rief den Protest der (neu)scholastisch denken-
den Dominikaner in Frankreich und in Rom hervor.

Die Kritik der Dominikaner

Die Kritik der Dominikaner, die hauptsdchlich an der Gnadentheorie de
Lubacs ansetzte, kann mentalitdatsgeschichtlich als ein Aufflackern der ver-
schiedenen Positionen beider Ordensfamilien im Gnadenstreit des 16. Jahr-
hunderts betrachtet werden. P. Garrigou-Lagrange konnte sich bei seiner
Kritik freier &ulRern, da er nicht mehr durch ordensinterne Riicksichten und
personliche Affinitdten gebunden war. Seine Kritik an der neuen theologi-
schen Richtung der Gesellschaft Jesu fand ihren literarischen Ausdruck in
einem Artikel, der 1946 in der Zeitschrift ,Angelicum” publiziert wurde®s.

Mit P. Michel Labourdette hatte die rémische Position des Angelikums ei-
nen Vorposten in Frankreich. Als Schriftleiter der Revue Thomiste, die die
Toulousaner Dominikanerprovinz herausgibt, nahm er mehrere Artikel auf,
die sich gegen die neue Richtung der Theologie aussprachen. Viele dieser
Arikel richteten sich gegen jesuitische Theologen, die sich positiv und eigen-
stindig zu den Anliegen der neuen theologischen Richtung duRerten®’.

In der SchuBlinie der Zeitschrift Revue Thomiste stehen folgende Auto-
ren und Schriften: P. Jean Daniélou SJ, Henri Bouillard SJ, P. Henri de Lubac
SJ, P. Gaston Fessard SJ sowie die Zeitschrift Etudes, die von den Jesuiten
geleitet wurde, als auch die Reihe Sources Chrétiennes. Aber auch die Na-
men des Philosophen Maurice Blondel und des Paldontologen P. Teilhard de
Chardin tauchen auf. Die Gegenangriffe der Jesuiten wurden von deren
Zeitschrift ,Recherche de Science Religieuse” ausgefiihrt.

% Diese Reihe wurde seitens Rom beargwohnt, da man vermutete, daR die Kenntnis
der Kirchenviter die Lehrautoritit des Aquinaten untergraben kénnte, vgl. Michel La-
bourdette, La théologie et ses sources, in: RTh 46 (1946) 353-371. Zum verlegerischen
Projekt der ,Soucres chrétiennes”: Etienne Fouilloux, La collection ,Sources chrétien-
nes’. Editer les Péres de I’Eglise au XX¢ si¢cle, Paris 1995.

% Henri de Lubac, Le Surnaturel (1946): Etudes historiques. Nouvelle éditions avec
traduction intégrale des citations latines et grecques ed. M. Sales, Paris 1991. Zur Periode
der ,Nouvelle théologie* und dem Werk von Henri de Lubac, siche dessen Aufzeichnun-
gen: Mémoire sur I’occasion de mes écrits, Paris 1989, besonders 61-80. Zu Person und
Werk de Lubacs: Olivier de Berranger, Lubac, in: Jean-Yves Lacoste, Dictionnaire cri-
tique de Théologie, Paris 1998, 675-677. Zur gesamten Gnadentheologie de Lubacs
siche: Michael Figura, Anruf der Gnade. Uber die Beziehung des Menschen zu Gott nach
Henri de Lubac, Einsiedeln 1979,

66 Réginald Garrigou-Lagrange, La nouvelle théologie ol va-t-elle?, in: Angelicum
23 (1946) 126-145.

7 Vgl. dazu: Dialogue théologique (wie Anm. 62).
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Der Punkt, um den sich alles drehte, war die Frage nach dem wissen-
schaftstheoretischen Status der Theologie. Hierin trafen sich die angegriffe-
nen Jesuitentheologen mit der Gruppe um Le Saulchoir. Die Dominikaner
um P. Garrigou-Lagrange dagegen sahen in der neu vorgelegten Gnaden-
konzeption die Tendenz eines theologischen Relativismus. Den Frontalan-
griff auf ,de Lubac et compagnie* fiihrte P. Garrigou-Lagrange, der die neue
theologische Richtung als Bastard der Philosophie Maurice Blondels ansah.
Auf seine rhetorisch gemeinte Frage, wohin die neue Theologie fiihre, gab
er lakonisch selbst die Antwort: in den Modernismus®®.

6. Die Enzyklika ,Humani Generis”

Die Arbeiten der rémischen Dominikaner des Angelicums waren Vorarbei-
ten, die zur offiziellen Verurteilung der franzésischen Theologie fithrten.
Die offizielle Demarche ging in mehrere Etappen vor sich: Anzeige beim HI.
Offizium, Qualifizierung der beandstandeten Aussagen, Entscheid der Kon-
sultatoren, Entscheid der Kardinile, papstliche Zustimmung zur Verurtei-
lung. In der Zeit, da das Verfahren um Chenu, Congar, Charlier nicht mehr
ordensintern zu regeln moglich gewesen ist, die Attacken gegen die Jesui-
tentheologen der Hochschule Lyon-Fourviére hinzukamen, erschien im Os-
servatore Romano ein Artikel, der die von Rom beanstandete franzosische
Richtung als ,nouvelle théologie” bezeichnete; eine Bezeichnung, die sich
in der Folgezeit fiir unsere Gruppe von Theologen einbiirgerte®.

Die von Papst Pius XII. am 12. August 1950 veroffentlichte Enzyklika
Humani Generis unterzog die neuen Tendenzen, die sich in der theologi-
schen Wissenschaften zeigten, ohne Namen zu nennen, einer Kritik,

Die Gruppe der Dominikanertheologen um P. Chenu war zerschlagen.
Der kleine Arbeitskreis von Le Saulchoir mufte ,seine Tore dichtzuma-

& O vala nouvelle théologie? Elle revient au modernisme. Parce qu’ elle a accepté
la propositions qui lui était faite: celle de substituer a la définition traditionelle de la véri-
té: adaequatio rei et intellectus, comme si elle était chimérique, la définition subjective:
adaequatio realis mentis et vitae” (R. Garrigou-Lagrange, La nouvelle théologie, ou
va-t-elle?, [wie Anm. 66], 143). Eine sachlich ruhige Stellungnahme auf diesen Angriff
leistete der Rektor des Institut Théologique in Toulouse, Bruno de Solages, der in einem
Artikel P, Garrigou-Lagranges Widersinn (,contre-sens*) widerlegte und die inkrimi-
nierten Zitate de Lubacs, Fessards und Bouillards in den richtigen Textzusammenhang
stellte. Vgl Bruno de Solage, Pour I'honneur de la Théologie. Les contre-sens du R. P.
Garrigou-Lagrange, in: Bulletin de Littérature Ecclésiastique 48 (1947) 65-84.

69 Pietro Parente, Nuove tendenze teologiche, in: L'Osservatore Romano, 10. Fe-
bruar 1942.

70 DH 3875-3899. Als erliuternder Kommentar kann die Position von Pietro Paren-
te gelesen werden, vgl. ders., Annotiones, in: Periodica de re morali, canonica, liturgica
31 (1942) 184-188. Leitmotivisch klingt die Verurteilung der neuen Theologie bereits
im ersten Satz an: ,Illa novorum in dies inventorum affectatio quam modernismum vo-
citamus etiam inter sacrarum disciplinarum cultores dubitationem perturbationemque
invexit haud sane spernendum. Nam scholasticam doctrinam et viam iam a Sancto Tho-
ma eiusque commentatoribus tritam vehementer oppugnari coeptum atque in con-
temptum haberi.” (184)

Zischr.iK.G. ZKG 110. Band 1999/2



Was kann an der Theologie neu sein? 103

chen®, die Atmosphére wurde, nach Bekunden P. Chenus, ,unertraglich“’".

Die Patres Chenu, Congar und Féret wurden ihrer Lehrstiihle enthoben und
durften nicht mehr dozieren. Die (neu)scholastisch ausgerichtete Gruppe
innerhalb des Ordens um das Angelicum und P. Garrigou-Lagrange trugen
einen Sieg davon.

Pietro Parente beurteilte — in unmittelbarer Zeitgenossenschaft zum Er-
scheinen der Enzyklika — ihre Intention wie folgt: ,Abgesehen von dem po-
lemischen Tonfall sind die kritischen Bemerkungen der Dominikaner im
wesentlichen gerechtfertigt: ... Die Enzyklika erkennt mit grofSer Genauig-
keit diese Form des dogmatischen Relativismus und verurteilt sie“”2.

Arbeiterpriester

Der Orden erlebte nach dem Erscheinen der Enzyklika Humani Generis
nochmals ein Beben, das ihn im Innersten erschiitterte und als eine Konse-
quenz der ,nouvelle théologie” in pastoraler Hinsicht gelten kann: das Ex-
periment der Arbeiterpriester in Frankreich.

P. Chenu, der seine Kontakte zur J.O.C. pilegte, gilt ebenso als einer der
theologischen Befiirworter der Bewegung der Arbeiterpriester’?. Das Expe-
riment, das er als Anliegen der Zusammenfithrung von Arbeiterschaft und
katholischer Kirche sah und begleitete, war fiir ihn ein geschichtlicher Aus-
druck der von ihm geforderten Solidaritdt des Wortes Gottes mit den Zei-
chen der Zeit.

Le Saulchoir war ein Treffpunkt der dominikanischen Theologie, die eine
Politik der ,théologie engagée” verfolgte, und der katholischen Arbeiter-
schaft. Bin weiterer Dominikaner, P. Jacques Loew, der aus der Gruppe um
Economie et humanisme” stammte, die sich in der Lyoneser Provinz um P.
Louis-Joseph Lebret bildete, griindete im Jahr 1941 die ,Fondation domini-
caine de la Mission de Marseille” mit dem Ziel ,den Kontakt mit den Massen
wiederzufinden“74.

Auch dieses Experiment, seitens Rom stark kommunistischer Tendenzen
verdichtigt, wurde vom Ordensmeister, P. E. Suarez, auf Druck Roms im
Jahr 1954 zerschlagen. Die Patres Chenu, Féret und Congar wurden auf
Weisung des P. Ordensmeister auRerhalb von Paris assigniert””.

7. Der Ertrag der Auseinandersetzung

Die Arbeit der frankophonen Theologen der ,nouvelle théologie” war ein
Versuch, den engfiihrenden Rahmen der neuscholastischen Theologie, die
bis in die Mitte des 20. Jahrhunderts bestimmend wirkte, zu sprengen. An

71 Duchesne, Un théologien en liberté (wie Anm. 18) 130f.

72 pietro Parente, La teologia, Rom 1952, 68.

7 vgl. zum Pastoralexperiment der Arbeiterpriester: Leprieur, Quand Rome con-
damne (wie Anm. 34).

74:Bbd. 25;

75 Fiir die chronologischen Ablaufe dieser Zeit siche: Ebd. 75-107.
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der systematischen Fragestellung zeigt sich eine gewisse Ndhe zu den Anlie-
gen der Tiibinger Schule (Geschichtlichkeit, patristisches Erbe, personales
Denken), deren Weiterenwicklung im 19. Jahrhundert ebenfalls durch das
Aufkommen der Neuscholastik unterbunden wurde.

Der Dominikanerorden erlebte die Zeit vor dem Konzil als eine Zeit star-
ker Spannungen. Es ist geradezu natiirlich, wenn ein Orden, dessen Selbst-
verstandnis sowohl in theologischer Wissenschaft als auch in pastoraler
Praxis liegt, in Zeiten des Umbruchs sowohl Vertreter einer klassischen
Richtung als auch Vertreter einer Richtung, die nach neuen Wegen suchte,
zu seinen Mitgliedern zihlt. Da das Erbe der thomasischen Theologie ein be-
sonderer Charakterzug des Dominikanerordens ist, erstaunt es nicht, in sei-
nen Reihen Kritiker einer neuen Thomaslektiire zu sehen.

Viele Fragen und Antworten der Dominikanertheologen der ,nouvelle
théologie” finden sich im II. Vatikanum bestatigt. Die Patres Chenu und
Congar waren als theologische Periti zum Konzil geladen’®.

Das vernichtende Urteil P. Garrigou-Lagrange iiber die Tendenzen der
,nouvelle théologie” wurde gesamtkirchlich revidiert. Die heutige Theolo-
giegeschichte sicht das Unternehmen der ,nouvelle théologie” positiv und
wertet es als Wegbereiter des II. Vaticanums’’. Die historisch-kritischen Tho-
masstudien erhielten neuen Auftrieb’®.

Schaut man auf die nachkonziliaren Spannungen, die sich um die Inter-
pretation der Verhaltnisbestimmung von Kirche und Welt ergeben, so lehrt
die Periode der ,nouvelle théologie”, da das Ringen um die Wahrheit des
Evangelium immer ein geschichtliches ist, wobei das geoffenbarte Wort und
die ,Zeichen der Zeit” die beiden Pole dieser Auseinandersetzung, die dem
Volk Gottes aufgetragen ist, bilden””.

76 ygl. Norbert Hausman, Le Pére Yves Congar au Concile Vatican II, in: NRT 120
(1998) 267-281.

77 So schreibt Robert Aubert riickblickend tiber die ,nouvelle théologie*: ,Wenn
man versuchen wiirde mit einem kurzen Nachwort die theologische Bewegung auf den
Punkt zu bringen, wie sie sich in einem etwas tibermaBigen Aufbrausen um 1950 darge-
stellt hat, als die Enzyklika Humani Generis den Beginn jener absteigenden Linie mar-
kierte, die die letzten Jahre des Pontifikates Pius” XII. bestimmte, dann kénnte man sa-
gen, daR diese theologische Bewegung, die von einer zweifachen Sorge durchdrungen
war, namlich jener der Riickkehr zu den Quellen und jener anderen der Offnung fiir die
moderne Welt, sich genau auf der Leitlinie dessen ansiedelte, was immer diejenige der
Theologie und der Kirche sein muR” (zit. nach: Gibellini, Handbuch der Theologie [wie
Anm. 17] 165).

78 ygl. Serge-Thoma Bonino, Saint Thomas au XX¢ siécle. Actes du collogue du Cen-
tenaire de la ,Revue thomiste”. 25-28 mars 1993, Paris 1994.

79 In einem Riickblick auf die Publikation der Schrift ,Une Ecole de théologie: Le
Saulchoir” im Jahr 1985 schreibt P. Chenu folgendes: ,Un vocable, absent de mon Ecole
de théologie, sinon dans une évocation prophétique des ,signes de temps” (...), désigne
le sujet de cette théologie: le Peuple de Dieu.” Chenu, Une Ecole (wie Anm. 11) 176.
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Literarische Berichte und Anzeigen

Allgemeines

Biographisches Lexikon der Ludwig-Maximi-
lians-Universitit Miinchen, herausgege-
ben von Laetitia Boehm, Winfried Mdil-
ler, Wolfgang J. Smolka, Helmut Ze-
delmaier (= Miinchener Universitats-
schriften 18), Teil I: Ingolstadt-Lands-
hut 1472-1826, Berlin (Duncker &
Humblot) 1998, 28, 637 S., geb., ISBN
3-428-09267-8.

Ingolstadt — Landshut — Miinchen, so
lauten die 6rtlichen Stationen einer der al-
testen deutschen Universitaten und bis zu
Beginn des 19. Jahrhunderts zugleich
einzigen bayerischen Alma Mater, der seit
1826 in der Landeshauptstadt angesie-
delten Ludwig-Maximilians-Universitat.
1472 von Herzog Ludwig dem Reichen
von Bayern-Landshut feierlich in der da-
maligen Residenzstadt Ingolstadt erdoif-
net, geriet die Universitdt nach den Wir-
ren der Reformationszeit, als sie bis zum
Tode Johannes Ecks (1 1543) einen mar-
kanten Gegenpol zu Martin Luthers Wit-
tenberg bildete, ab 1549 immer starker in
den Wirkungskreis der Jesuiten, welche
ihr alsbald grofle Ausstrahlungskraft in
ganz Mitteleuropa verliechen. Unter dem
Druck der napoleonischen Truppen wur-
de die Universitit schlieBlich an der Wen-
de vom 18. zum 19. Jahrhundert durch
Kurftrst Max IV. Joseph, den spateren Ko-
nig Max L. Joseph, in das zentralere Lands-
hut transferiert und nunmehr nach ihrem
Griinder sowie dem zu diesem Zeitpunkt
regierenden Herrscher als ,Ludovico-
Maximilianea” konstituiert. Bereits weni-
ge Jahrzehnte spater (1826) verlegte sie
Konig Ludwig 1. wiederum - diesmal in
das sich groBstadtisch entwickelnde Miin-
chen, wo sie in der Folgezeit zu einer der
bedeutendsten Universitdten Deutsch-
lands avancierte.

Drei wesentliche Griinde — das immer
dringlicher werdende Bediirfnis nach ei-
nem umfassenden Personen-Nachschlage-
werk, der Standort der Universitdt Miin-
chen in der fortgeschrittenen allgemeinen
universitatsgeschichtlichen Forschungssi-
tuation sowie diverse um die Jahrtausend-
wende anstehende Jubilden — waren es

vornehmlich, welche oben genannte Wis-
senschaftler, allen voran die langjdhrige
und mittlerweile emeritierte Inhaberin des
Lehrstuhls fiir Bildungs- und Universitats-
geschichte, Laetitia Boehm, motivierten,
dem Beispiel prosopographischer Publi-
kationen anderer deutscher Hochschulen
folgend, die Erstellung eines biographi-
schen Lexikons der ,Ludovico-Maximilia-
nea® in Angriff zu nehmen, und zwar in
zwei Teilen.

Dabei erfalt der nunmehr vorliegende,
in sich geschlossene erste Teil das gesamte
Lehrpersonal aller von 1472 bis 1826 in
Ingolstadt und Landshut unterrichteten
Disziplinen in Einzeldarstellungen, selbst
auch die nur fiir kurze Zeit an der Univer-
sitat titigen Personen, wie etwa den be-
deutenden Humanisten Johannes Reuch-
lin (+ 1522), eruiert anhand der Klassiker
der Ingolstddter Universitatsgeschichte
(Johann Nepomuk Mederer, Michael Per-
maneder, Carl von Prantl), der inzwischen
auf fast zwanzig Bande angewachsenen
Reihe ,Ludovico Maximilianea” sowie
sonstigen einschlagigen Quellenmate-
rials. Zusammengezahlt sind es 1031 Ge-
lehrte, die von 63 ausgewiesenen Fach-
und Wissenschaftshistorikern verschiede-
ner Fakultaten und Disziplinen teils in
knapper, teils in recht ausfiihrlicher Form
vorgestellt werden — zu letzteren zdhlen
beispielsweise Konrad Celtis (5. 65-68),
Johannes Eck (S. 88-91), Leonhart Fuchs
(S. 135-142), Johann Georg Lori (S. 250-
252), Johann Michael Sailer (S.358-
361), Friedrich Carl von Savigny (S. 366—
368) und Vitus Anton Winter (S.486—
488).

Was den formalen Aufbau der einzel-
nen Artikel angeht, so verfiigt jeder iiber
ein kurzes Kopfregest, das in der Regel die
wichtigsten biographischen Daten enthalt
und, sofern moglich, auch Auskunit iber
die soziale Herkunft, die Eltern und even-
tuelle Verehelichungen gibt. Erwahnt
wird ferner die Mitgliedschaftin einem re-
ligiosen Orden, wahrend Angaben zur
Konfession sich erst in der Landshuter
Epoche finden, als Bayern zum konfessio-
nell paritdtischen Staat wurde. Abgerun-
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det sind die Artikel, forschungsbedingt
freilich nicht in jedem Fall, durch vier Ru-
briken mit gezielt ausgewédhlten Hinwei-
sen auf ungedruckte Quellen, Werke, Li-
teratur und Portrats.

Auf insgesamt 503 Seiten lernt man so-
mit nicht nur samtliche in Ingolstadt und
Landshut als akademische Lehrer wirken-
den Personen und infolgedessen auch die
wechselvolle Geschichte der Ludwig-
Maximilians-Universitdt wihrend dieser
bewegten dreieinhalb Jahrhunderte ken-
nen, sondern gewinnt gleichzeitig einen
hochst informativen Einblick in die Epo-
chen der frithmodernen Geistes- und Kul-
turgeschichte in ihren nationalen und in-
ternationalen Beziigen. Zudem spiegeln
die Karriereverldufe der einzelnen Ge-
lehrten ,die Vernetzungen der akademi-
schen Welt mit den Héfen, staatlichen und
kirchlichen Kanzleien und Behorden,
stidtischen Magistraten in den zuneh-
mend sich akademisierenden Gesellschaf-
ten der frithen Neuzeit wider” (S. XIII).

Dal$ Christoph Schoner dariiber hinaus
im Anhang (S. 507-579) 359 bisher meist
anonym gebliebene ,magistri regentes”
der Artistenfakultdt zwischen 1472 bis
1526 mit Amtsdaten auflistet und zudem
Aufbau und Entwicklung des artistischen
Lehrkérpers bis zur Einfithrung besolde-
ter Fachlekturen in letztgenanntem Jahr
schildert, macht dieses, selbstredend mit
einem ausfiihrlichen, von Helmut Zedel-
maier erstellten Personen- und Ortsregi-
ster versehene Nachschlagewerk fiir die
Forschung zusdtzlich bedeutsam, aufs
Ganze gesehen aber fiir jeden an Bildung,
Wissenschaft und Kulturgeschichte des
15. bis 19. Jahrhunderts Interessierten
unentbehrlich. Zu wiinschen bleibt des-
halb nur, daB das groBbangelegte und iiber-
aus verdienstvolle Unternehmen mog-
lichst rasch durch Vorlage des zweiten, die
Miinchener Epoche behandelnden Teiles,
zum Abschluf gebracht werden kann.

Passau Anton Landersdorfer

Winfried Haunerland: Die Primiz. Studien zu
ihrer Feier in der lateinischen Kirche
Europas (= Studien zur Pastoralliturgie
13), Regensburg (Verlag Friedrich Pu-
stet) 1997, 50, 564 S., kt., ISBN 3-7917-
1559-3.

Die ,Primiz”, d.h. die erste Messe eines
Neupriesters nach seiner Ordination, war
bisher eher Gegenstand der Brauchtums-
forschung (vgl. Monika Kania: ,Geistliche
Hochzeit”. Primiz als Heimatfeier [=Verof-
fentlichungen zur Volkskunde und Kul-
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turgeschichte 62] Wiirzburg 1997). In der
Liturgiewissenschaft war ihre Behand-
lung noch Desiderat. Wenn man den vom
Verfasser nachgewiesenen reichen Be-
stand der Ritualien und Predigtsammlun-
gen sowie der Ordens- und Diozesanlitur-
gie zur Kenntnis nimmt, zeigt sich die
Dringlichkeit der Erforschung. Der erste
Teil der Untersuchung (A) gilt den Quel-
len der stadtromischen Liturgie. Im Ordo
Romanus 36 (2. Hilfte 9. Jh.) werden die
Neugeweihten von einem erfahrenen
Presbyter, dem ,priesterlichen Brautfiih-
rer* (,paranymphus”), zu ihrer Titelkir-
che geleitet, wo dieser ihnen bei der dort
gefeierten ersten Messe, der ,Primiz*, bei-
steht. Damit deutet sich ein Verstdandnis
der Primiz als ,geistlicher Verm&hlung”
mit der Kirche an. Als im 13.Jh. der
Brauch aufkommt, daR die Neugeweihten
in der Weihemesse konzelebrieren, bleibt
weiterhin diese nunmehr zweite Messe in
der Heimatkirche die ,Primiz”. Im deut-
schen Umfeld sind in Nirnberg seit dem
15. Jh. stddtische Vorschriften in Anleh-
nung an Bamberger Diézesansynoden be-
kannt. Dort umfaft die Primizfeier auch
das Stundengebet ab der ersten Vesper so-
wie mehrere Prozessionen. Verschiedene
Verbote wie das des Tanzen des Neuprie-
sters, der Habgier bei der Kollekte und
mehrfacher Primizen weisen auf Mif3-
brauche hin. Im 16. Jh. ist die Ubernahme
von Hochzeitsbrauchen wie die Teilnah-
me einer ,Primizbraut” mit Brautjungfern
bezeugt. Der zweite Teil der Untersu-
chung (B) wertet als Quellen kirchliche
Rechtsbestimmungen, liturgische Biicher
von Ordensgemeinschaften, didzesane li-
turgische Ordnungen, nichtamtliche Be-
stimmungen, Beschreibungen, biographi-
sche Hinweise und volkskundliche Beob-
achtungen aus, um die Grundgestalt der
Primiz in der Neuzeit zu bestimmen. Viele
Quellen bekunden und verbieten Mil3-
brauche. So verbietet das Konzil von
Trient Geldgeschifte im Zusammenhang
mit der Primiz, und in Eichstatt werden
1768 Primizbraute und Brautfiihrer ver-
boten. Die Ordnung der Primiz ist interes-
santerweise nicht Thema der romischen
liturgischen Biicher — erst 1878 wird ein
Primizsegen approbiert —, sondern wird in
den Diozesen und Kirchenprovinzen
durch Instruktionen und Erlasse geregelt,
die sich gegen aufwendige und ungeist-
liche Feiern etwa durch die Ubernahme
von Hochzeitsbrauchen richten und da-
durch das Brauchtum bezeugen. Uber sol-
che Verordnungen hinaus befassen sich
dann Orden und Di6zesen ab dem 17. Jh.
mit dem liturgischen Verlauf, der in Cae-
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remonialien und Ritualien unterschied-
lich geregelt wird. Die Vielfalt der Riten
bezeugt das Paderborner Manuale von
1862, wonach der Neupriester einen Myr-
tenkranz trigt und ein Kreuz vor sich halt,
auf das er schaut, wobei ihm ein ge-
schmiickter Junge mit einer Kerze, der
,Engel“, vorausgeht. Eine Collectio Ri-
tuum von Linz von 1929 tadelt den
Brauch, den ,Primizknaben” zu entfiih-
ren, wie es bei der Hochzeit als ,Braut-
stehlen“ vorkommt. Beschreibungen,
biographische Hinweise und volkskund-
liche Beobachtungen erganzen die litur-
gischen Biicher mit Angaben iiber den
Schmuck des Heimatortes, des Eltern-
hauses und der Primizkirche etwa mit
Triumphbogen, iiber die Form der Einla-
dung, iiber die feierliche Einholung und
den Zug zur Kirche, tiber die Dienste beim
Primizamt, die Musik, den Opfergang und
die Kommunion der Laien, die ja nicht
selbstverstandlich war, die Primizandach-
ten und die ,Nachprimizen®, d.h. weitere
Primizfeiern. Im dritten Teil (C) geht der
Autor auf die einzelnen Elemente ndher
ein. Der Segen des Primizianten, der ,Pri-
mizsegen”, wird erst im 19. Jh. im Stiden
des deutschen Sprachgebiets zum Hohe-
punkt der Feier. Die untersuchten Primiz-
predigten bieten keine Theologie der
,geistlichen Hochzeit”, sondern betonen
das Band zwischen dem Neupriester und
der Kirche. Zu den Eigentexten gehoren
seit dem 14. Jh. Kyrie-Tropen, Primizlie-
der und Andachtsentwiirfe in Gesangbii-
chern, Gedichte des Primizladers und der
Gratulanten und Lieder zur geselligen
Feier nach der Primiz. Als liturgiegeleiten-
des Brauchtum werden vor allem Primiz-
braut und geistliche Verwandtschaft, Pri-
mizkranz und -krone, Primizmahl, Pri-
mizandenken und Primizgeschenke vor-
gestellt. SchlieRlich fragt die Arbeit (D)
nach anthropologischen Ansétzen wie der
Einordnung der Primiz in Ubergangsriten
und ihrer Bewertung aus dem Prinzip der
Wirkkraft des Anfangs. Es folgen ekklesio-
logische Aspekie der Primiz als geistlicher
Hochzeit, als Glaubensfeier der Gemeinde
und als Ausdruck des Priesterbildes. Nicht
eine eigene Theologie des Priestertums
steht im Mittelpunkt der Primiz, wie zu er-
warten gewesen ware, sondern die sin-
nenhafte Interpretation des tradierten
Priesterbildes mit Festelementen allge-
mein und speziell der Hochzeit. Es schlie-
Ren sich pastorale Konsequenzen zur
Feiergestalt an. IThre Einbeziehung be-
riicksichtigt, dal die Primiz weiterhin
zum beliebten Feierbestand der katholi-
schen Gemeinden gehort. Der Autor eror-
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tert Leitlinien fiir die liturgische Feierge-
stalt und die Primizpredigt und geht auf
die heutiger Theologie entsprechende Zu-
ordnung zu Priesterweihe und Amtsan-
tritt ein. Der Wert der Arbeit liegt einmal
darin, daR sie eine Fiille von Quellen er-
bifnet, allein 60 liturgische Biicher der Or-
densgemeinschaften und Didzesen aus
ganz Europa werden ausgewertet. Da-
durch gewinnt das Untersuchungsfeld
eine denkbar groBRe Breite. Die Fragestel-
lungen sind umfassend und werden me-
thodisch vorbildlich durchgefiihrt. Das Er-
gebnis verweist auf eine regionalkirchli-
che und volkstiimliche Kreativitét, die fiir
Historiker, Kirchenhistoriker und Fach-
leute fiir Volkskunde interessant ist. Dabei
bleibt der Verfasser als Theologe und Li-
turgiker nicht beim historischen Befund
stehen, sondern geht auf das anthropolo-
gische Faktum des Grundbediirfnisses ei-
ner ritualisierten Rollentibernahme eben-
so ein wie auf die Verschmelzung von Li-
turgie und Volksfrommigkeit. Insgesamt
ist die Arbeit zweifellos eine Leistung, die
Malstibe fiir zukiinftige Forschung setzt.
Dazu ist sie durch Register bestens er-
schlossen. Sie wurde 1993/94 von der
Katholisch-Theologischen Fakultat der
Ludwig-Maximilians-Universititin Min-
chen als Habilitationsschrift angenom-
men. Der Verfasser ist mittlerweile Inha-
ber des Lehrstuhls fir Liturgiewissen-
schaft und Sakramententheologie der Ka-
tholisch-Theologischen Hochschule Linz
(Osterreich).

Bamberg Franz Kohlschein

Die Benediktinerabtei Brauweiler, bear-
beitet von Erich Wisplinghoff (= Das
Erzbistum Koln 5; Germania Sacra
Neue Folge 29: Die Bistiimer der Kir-
chenprovinz Kéln), Berlin — New York
(de Gruyter) 1992, Ln. geb., 12, 358 S.,
ISBN 3-11-013213-0.

Die Benediktinerabtei Laach, bearbeitet
von Bertram Resmini (= Das Erzbistum
Trier 7; Germania Sacra Neue Folge 31:
Die Bistiimer der Kirchenprovinz
Trier), Berlin — New York (de Gruyter)
1993, Ln. geb., 12, 560 S., ISBN 3-11-
013657-0.

Im Jahre 1024 griindete der rheinische
Pfalzgraf Ehrenfried-Ezzo zusammen mit
seiner Gemahlin Mathilde in Brauweiler
(ca 10 km nordwestlich von KoIn) ein Be-
nediktinerkloster, das als Familienkloster
und Grablege bestimmt war. In der Folge-
zeit wurde das Kloster durch Richeza, die
ilteste Tochter des Griinderpaares und
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verwitwete Konigin von Polen, sehr ge-
fordert. Da das Aussterben der pfalzgratfli-
chen Familie im Mannesstamm abzuse-
hen war, fiel das Kloster in der Mitte des
11. Jahrhunderts an die Kolner Kirche.
Von Anfang an gehorte das Kloster zur
lothringischen Reformrichtung des Bene-
diktinerordens, gegen Ende des 11. Jahr-
hunderts wurden jedoch die Consuetudi-
nes des nahegelegenen Siegburg einge-
fiihrt. Im Jahre 1255 wurden Abts- und
Konventsgut voneinander getrennt; im
spateren Mittelalter geriet das Kloster so-
wohl im geistigen als auch im wirtschaftli-
chen Bereich in eine Krise; es entwickelte
sich immer mehr in Richtung eines Stifts.
Im Jahre 1467 wurde das Kloster refor-
miert, die vornehmlich aus dem niederen
Adel stammenden Moénche wurden durch
biirgerliche Monche aus Grof3-St. Martin
in Koln ersetzt; Brauweiler wurde Mit-
glied der Bursfelder Kongregation. Es
dauerte Jahrzehnte, ehe das Kloster seine
Schwierigkeiten und Auseinandersetzun-
gen mit dem Adel und seine desolate wirt-
schaftliche Lage tiberwunden hatte. Im
17. Jahrhundert sticht das Kloster durch
zahlreiche Hexenverfolgungen in seinem
Machtbereich heraus. Bis auf Kriegsereig-
nisse verlief das 18. Jahrhundert ruhig; im
Jahre 1802 wurde das Kloster aufgelost.

Waihrend seiner gesamten Existenz war
Brauweilers Wirtschaft auf Koéln ausge-
richtet. Uber dies und etliche Einzelheiten
aus dem innerklosterlichen Leben werden
wir durch die Brauweiler Chronik aus der
Mitte des 16. Jahrhunderts sowie sie fort-
setzende Acta abbatum unterrichtet. Da-
gegen ist der Urkundenbestand nicht sehr
bedeutend und mit zahlreichen Falschun-
gen aus der 2. Hilfte des 13. Jahrhunderts
belastet, eine herausragende Quelle aller-
dings sind frithe Kellnereirechnungen aus
dem 14. Jahrhundert.

Da Brauweiler wegen des Aussterbens
der pfalzgréflichen Familie im Mannes-
stamm friith an die Kolner Kirche gefallen
war, griindete Pfalzgraf Heinrich von
Laach im Jahre 1093 zusammen mit sei-
ner Frau Adelheid von Weimar-Orlamiin-
de am Laacher See (ca 12 km westlich von
Andernach und 9 km nérdlich von
Mayen) ein neues Hauskloster mit Grab-
lege fiir seine Familie. Er stattete es mit
grolleren Allodialgiiterkomplexen in der
Umgebung aus; die Vogtei sollte in der Fa-
milie bleiben. Um 1111/12 wurde Laach
in ein Priorat umgewandelt und der Abtei
Afflighem in Flandern unterstellt, damit
wurde es dem Ordo Cluniacensis zugeord-
net. Ab 1138 laBtsich fiir Laach wieder ein
eigener Abt nachweisen, aber noch wah-
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rend des gesamten 12. Jahrhunderts ha-
ben enge Bezichungen zu Afflighem wei-
terbestanden. Die Obervogtei gelangte
1131 an die Kélner Kirche, die Dingvogtei
lag bei den Herren von Are und konnte
erst 1209 vom Kloster zuriickerworben
werden. Die Folgezeit ist gepragt von Aus-
einandersetzungen mit den Erzbischofen
von Trier als zustandigem Dibzesanbi-
schof und erstarkendem Landesherren
und den Erzbischofen von Koéln als Inha-
ber der Vogtei. Auch Laach erlebte im
Spatmittelalter eine wirtschaftliche Krise,
aber insgesamt stellt sich diese Zeit als
quellenarm dar ohne besondere Vor-
kommnisse. Zwischen 1469 und 1474
wurde mit starker Riickendeckung aus
Trier die Bursfelder Reform in Laach
durchgefiihrt. Auch hier wurden die
meist aus dem Niederadel stammenden
Monche durch biirgerliche aus Grof3-St.
Martin in Koln ersetzt; auch hier leistete
der einheimische Adel lange Widerstand.
In Laach wurden die Grundsatze der Burs-
felder Reformbewegung bis weit in das
18. Jahrhundert streng befolgt; aus die-
sem Grunde zeigte sich dort nur eine ge-
ringe Verweltlichung des Klosterlebens.
Auch Laach wurde im Jahre 1802 sakula-
risiert.

Wegen des Fehlens einer mittelalterli-
chen Annalistik sind Aussagen tiber den
inneren Zustand des Klosters kaum mog-
lich, fiir das 12. und 13. Jahrhundert ist
man vor allem auf Fremdiiberlieferung
angewiesen. Dagegen ist die urkundliche
Archiviiberlieferung ausgesprochen gut;
eigentiimlicherweise existiert kein Kartu-
lar, ein Gesamturbar ist um 1780 angelegt
worden, Kellnereirechnungen sind eben-
falls erst aus dem 18. Jahrhundert erhal-
ten.

Beide Biande sind nach dem vorgegebe-
nen Schema der Germania Sacra aufge-
baut: Nach Quellen, Literatur und Denk-
malern werden Archiv und Bibliothek be-
handelt und eine historische Ubersicht ge-
geben. Im Kapitel ,Verfassung” werden
u.a. die Klosteramter, zugehorige Prop-
steien und die duBeren Beziehungen zu
kirchlichen und weltlichen Institutionen
untersucht. Unter ,Religidses und geisti-
ges Leben” findet man Abschnitte tiber Li-
turgie, Reliquien, Wallfahrten (dabei
machte sich die abgelegene Lage von Ma-
ria Laach bemerkbar!) sowie liber das gei-
stige Leben im jeweiligen Kloster. Daran
anschliefend werden detaillierte Besitz-
und Personallisten aufgestellt. Umfang-
reiche Register und mehrere Abbildungen
bilden den Abschluff der beiden in jeder
Hinsicht gewichtigen Béande.
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Die beiden Benediktinerabteien Brau-
weiler und Maria Laach, die Luftlinie nur
ca. 70 km auseinanderliegen, haben, wie
oben bereits dargelegt, vieles gemeinsam.
Bei beiden handelt es sich um pfalzgrafli-
che Griindungen des 11.Jahrhunderts
zum Zwecke des Hausklosters und der
Grablege. Nach anfianglicher Bliite gerie-
ten beide im Spatmittelalter sowohl auf
geistigem als auch auf wirtschaftlichem
Gebiet in eine Krise, durch Ubernahme
der Bursfelder Reform und Anschlufl an
die Kongregation vermochten sie sich je-
doch zu regenerieren und ohne grofere
Katastrophen bis zum Ende des Alten Rei-
ches zu existieren; beide wurden im Jahre
1802 aufgelost.

Auch in ihren AuRenbeziehungen zu
den Erzbischéfen und gleichzeitig Territo-
rialherren von Koln und Trier hatten sie
wegen ihrer topographischen Lage und
ihres Streubesitzes an der Mosel dhnliche
Probleme. Ebenso ist die Personalstruktur
vergleichbar; beide Konvente rekrutier-
ten sich im Mittelalter vorwiegend aus
dem niederen Adel, nach der Einfithrung
der Reform jedoch aus dem gebildeten
Biirgertum.

Beiden Verfassern kann man fiir ihre
Miihewaltung nur dankbar sein. Sie ha-
ben die Germania Sacra im Rheinland um
zwei wertvolle Bausteine bereichert.

Trier Reiner Nolden

Manfred Heim: Kleines Lexikon der Kirchenge-
schichte, Miinchen (C. H. Beck) 1998,
486 S., geb., ISBN 3-406-44055-X.

Der Miinchener Verlag C. H. Beck for-
dert seit einigen Jahren kleine einbandige
Lexika zu bestimmten Themata. Inzwi-
schen bekannt ist das von Werner Schnei-
ders (Miinster) herausgegebene ,Lexikon
der Aufklarung” von 1995. Hinzugekom-
men ist jetzt das von Manfred Heim, Pro-
fessor der Bayerischen Kirchengeschichte
in Miinchen, verantwortete ,Kleine Lexi-
kon der Kirchengeschichte. Dieses unter-
scheidet sich vom ,Lexikon der Aufkla-
rung” dadurch, daR Heim das gesamte
Werk selbst verfaf3t bzw. zusammengetra-
gen hat, wiahrend bei Schneiders mehr als
100 Autoren beteiligt waren. Auflerdem
sind bei Schneiders den Artikeln - knappe
— Literaturhinweise beigegeben, auf die
Heim generell verzichtet, um stattdessen
am Schlull des Werkes einige allgemeine
Literaturhinweise zu geben. Gemeinsam
ist beiden Werken, dal Personen unbe-
riicksichtigt bleiben, so daR es sich in bei-
den Fillen um Sachlexika handelt.
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Natiirlich vermag ein solches ,Kleines
Lexikon* iiber 2000 Jahre Kirchenge-
schichte die groRBen Nachschlagewerke
nicht zu ersetzen, wie es auch dem Fach-
mann kaum von Nutzen ist. Der Student
und der allgemein an Kirchengeschichte
Interessierte wird hier jedoch in vielen
Fillen eher Hilfe finden als in den mehr-
béndigen Handwérterbiichern und Fach-
enzyklopadien. Zumal in einer Zeit rapi-
den Verfalls religioser Bildung und theolo-
gischen Wissens in weiten Teilen der Bil-
dungsschichten und der Bildungsberufe
und der Marginalisierung der Kirchenge-
schichte auch innerhalb der Theologie
und bei kirchenleitenden Institutionen
hat daher ein ,Kleines Lexikon der Kir-
chengeschichte” einen legitimen Platz ne-
ben TRE, LThK und RGG und anderen
GroRR-Nachschlagewerken.

Hier findet man aus dem Bereich der Al-
ten Kirche kurze Erkldrungen zu Begrif-
fen wie Adoptianismus, Arianismus, Dyo-
theletismus, Manichaismus, Modalismus,
Monarchismus, Monophysitismus, Mo-
notheletismus oder Montanismus. Wel-
cher Neuhistoriker, welcher Germanist
und welcher Gemeindepfarrer, ja welcher
Oberkirchenrat und welcher Weihbi-
schof, wollte von sich behaupten, daR ihm
das alles ,aus dem Stand’ vertraut ware
und er nicht bei Bedarf gern zu einem sol-
chen Werk griffe, um sich hier mit einer
kurzen Erklirung bedienen zu lassen?
Wer wollte liberdies in der dem vorliegen-
den Werk am Ende hinzugeftigten Papstli-
ste, der Ubersicht iiber die Okumenischen
Konzilien von Nicda 325 bis Vaticanum 11
1962-65 und der Liste mit den Abkiirzun-
gen wichtiger Ordensbezeichnungen kein
niitzliches Hilfsmittel sehen? Hinzu
kommt, daf® sich Heim nicht auf die Alte
Kirche beschrinkt, sondern auch fiir die
Kirchengeschichte des Mittelalters und
der Neuzeit eine Fiille von Artikeln mit
zumeist treffenden Erkldrungen bietet.
Das gilt fiir die ,Altgldubigen” in RuBland
ebenso wie fiir die ,Eigenkirche” im Mit-
telalter, das ,Doppelkloster”, die ,Annales
ecclesiastici“, die ,Magdeburger Zentu-
rien“, das ,Wiener Konkordat” (1448)
und die ,Dordrechter Synode” (1618/19),
den ,Josephinismus“, die ,Baseler Mis-
sionsgesellschaft oder die ,Christen-
tumsgesellschaft“. Auch die ,Christlichen
Parteien” haben ihren Artikel, ebenso
JArchidiakon“ und ,Armenbibel”, ,vita
communis” und ,Vogt, Vogtei”, aber auch
der ,Fideismus” und die ,Freien evangeli-
schen Gemeinden“. Auch die ,Arnolds-
hainer Konferenz“ kommt vor, auf die un-
ter ,Leuenberger Konkordie” verwiesen
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wird. Auch Begriffe der ékumenischen
Bewegung wie ,Lima-Erklarung”, ,Life
and Work” oder ,Faith and Order” werden
erklart. Dasselbe gilt fiir den , Arminianis-
mus”, auf den unter ,Remonstranten”
verwiesen wird, wahrend das Gegenteil —
der ,Gomarismus” bzw. die ,Contrere-
monstranten” — fehlen.

Manches findet man eben leider nicht.
So fehlt ein Artikel ,Monenergismus”; es
gibt nur das Stichwort ,Monenergetisch-
monotheletischer Streit“ mit Verweis auf
,Monotheletismus“. Es gibt auch keinen
JAverroismus*, keinen ,Bibelhumanis-
mus”, der auch im Artikel ,Humanismus”
unerwihnt bleibt, ferner keinen Artikel
,Bibeliibersetzungen” und auch keine
Dialektische Theologie“. Der ,Weseler
Konvent* (1568), die ,Emder Synode”
(1571) und die ,Dahlemer [2.] Bekennt-
nissynode” (1934) kennt das ,Kleine Lexi-
kon der Kirchengeschichte” nicht, ja nicht
einmal die ,Barmer [1.] Bekenntnissyn-
ode”, sondern nur die ,Barmer Theologi-
sche Erklarung”. ,Confessio Augustana“,
,Confessio Belgica, ,Confessio Gallicana®,
,Confessio Helvetica” (,prior‘und ,poste-
rior’), ,Confessio Scotica” und ,Confessio
Tetrapolitana” kommen vor, nicht aber der
,Consensus Bremensis* (1595) oder das
,Staffortsche Buch” (1599), die man eben-
so vergeblich sucht wie aus unserer Zeit die
~Michaelsbruderschaft“ oder den ,Malta-
bericht“. Nur in einem Fall freut sich der
Rezensent iiber das Fehlen eines Stich-
worts: ,Zweite Reformation”. Statt der ver-
geblich gesuchten gibt es eine Reihe von
Artikeln, die man in einem ,Kleinen Lexi-
kon der Kirchengeschichte” kaum erwar-
tet und die hier nur unnétig Platz bean-
spruchen: ,Absolutismus®, ,Ancien Ré-
gime* oder ,Medidvistik”. Als iiberfliissig
erscheinen auch die Artikel ,Kurfiirst” und
,Reichsstinde und Reichstag”, deren Ge-
genstinde in den vorhandenen Artikel
L Reichskirche hitten integriert werden
sollen. Allenfalls hdtte es mit einem Ver-
weis sein Bewenden haben kénnen. Ganz-
lich fehl am Platz sind die Artikel ,Die Gott-
liche Komodie“ (noch dazu im Alphabet
unter ,Die” eingeordnet) fiir Dantes Werk
und ,Herbst des Mittelalters” — Titel des
Hauptwerkes von Johan Huizinga — , der
denselben Umfang einnimmt wie ,Heidel-
berger Katechismus”.

Uberhaupt stimmt etwas nicht mit der
Gewichtung der einzelnen Artikel. Die Ar-
tikel ,Gotik”, ,Investitur, Investiturstreit”,
,Pramonstratenser”, ,Sakrales Herrscher-
tum* und ,Universitdt” haben, gemessen
an den anderen, Uberldnge. So miissen das
,Nicaeno-Constantinopolitanum” mit 10
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und das ,Vaticanum II“ mit 21 Zeilen aus-
kommen, wahrend auf ,Investitur, Inve-
stiturstreit* 75 Zeilen entfallen. Dasselbe
Ungleichgewicht zeigt sich, wenn die ,Auf-
klarung” auf 10 Zeilen beschrankt ist, wah-
rend der ,Cautio criminalis” 16 Zeilen ge-
gonnt werden. Die ,Benediktiner” werden
auf 15 Zeilen abgehandelt und erhalten
damit dasselbe Gewicht wie die ,Calixtia-
ner” — die hussitische Gruppe und die
gleichbenannten Anhdnger von Georg
Calixt — und bleiben damit weit hinter den
,Chorherren“ (51 Zeilen) und den ,Pra-
monstratensern” (55 Zeilen) zuriick. Den
JJesuiten” (29 Zeilen) geht es nicht besser,
denen nicht mehr Platz als den ,Karmeli-
ten” (30 Zeilen) eingerdumt wird. Noch
schlechter ergeht es ,Papst, Papsttum® (14
Zeilen), immerhin doch eine wichtigere
kirchengeschichtliche Grole als ,Ritteror-
den (geistliche) (40 Zeilen). Desgleichen
muf ,Cluny, Cluniazensische Reform” (11
Zeilen) hinter dem ,Gregorianischen Ka-
lender” (27 Zeilen) und hinter ,Hexen-
wahn, Hexenverfolgung, Hexerei” (50 Zei-
len) zuriicktreten. Fiir ,Innere Mission”
hat Heim ganze 5 Zeilen tibrig, fiir ,Caritas,
Caritasverbiande” jedoch 39 Zeilen. Auch
die ,Bekennende Kirche” erhalt nur 5 Zei-
len, hingegen ,KruzifixbeschluB, -urteil”
(1995) 11 Zeilen. Diese und andere Un-
gleichgewichte bringen das Werk gleich-
sam ,aus dem Lot”.

Bisweilen erscheinen die Artikel auch
in sich als unzuldnglich. Beim ,Chalcedo-
nense” nutzt die Erkldrung als ,Kurztitel
fiir das Konzil von Chalcedon (451)” dem
Benutzer des Lexikons gar nichts, der iiber
Inhalt oder Aussage des Chalcedonense
informiert werden mochte. Beim ,Dona-
tismus®, der mit ganzen 3 Zeilen auskom-
men mul, wire die hiermit vorgeschlage-
ne Erklarung, daf es sich um eine Lehre
handelte, die ,die Wiirdigkeit des Spen-
denden zur Voraussetzung einer giiltigen
Sakramentsspendung” machte, wegen
grolerer Verstandlichkeit Heims Erkla-
rung vorzuziehen, wonach die Giiltigkeit
der Sakramentenspendung ,von der vol-
len Gemeinschaft des Spenders mit der
Kirche” abhangig gemacht wurde. Beim
,Emser Kongrel3” fehlt der Hinweis auf
die zweite Emser Punktation, die ,Disci-
plinar-Punktation” (Steinruck, FS Iser-
loh). Der Artikel ,Erweckung, Erwek-
kungsbewegungen” (8 Zeilen) fallt eben-
so wie ,Pietismus” (nur 7 Zeilen, gegen-
iiber ,Jansenismus* mit 18 Zeilen) deut-
lich hinter den Forschungsstand zuriick.
Bei ,Union” (5 Zeilen) wird 1. das Fiir-
stenbiindnis von 1608 und 2. die ,Verei-
nigung verschiedener, durch Bekenntnis,
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Liturgie, Kirchenverfassung und/oder ge-
schichtl. Entwicklung getrennter kirchl.
Gemeinschaften” angefiihrt, was auch be-
scheidenste Informationswiinsche unbe-
friedigt 14Rt. Der bei ,Vikar” auf ,Venia
(concionandi)” verwiesene Benutzer fin-
det sich im Stich gelassen, weil unter ,Ve-
nia“ nur die ,Venia (legendi, docendi)”
vorkommt. Unter ,Waldenser” wird die
Auskunft: Sie ,behielten nur in abgelege-
nen Gebirgstélern Oberitaliens (Savoyen,
Piemont) bis heute einen eigenen Kir-
chencharakter”, der heutigen italieni-
schen Waldenser-Kirche (mit eigenem
theologischem Seminar in Rom) nicht ge-
recht.

Bleibt noch die ,Scholastik“! Wahrend
es ein Stichwort bzw. einen Artikel ,No-
minalismus® (3 Zeilen) gibt, bietet Heim
im Falle der Scholastik nur das Stichwort,
ohne Text und ohne Verweis. Jeder Autor

wissenschaftlicher Arbeiten sitzt hier ,im
Glashaus”, weil er aus eigener leidvoller
Erfahrung weils, da solche ,Pannen” bei
der SchluBredaktion oder bei den Korrek-
turen eintreten konnen — im Zeitalter des
Computers und bei mangelhafter Beherr-
schung desselben wohl noch mehr als im
Zeitalter von Schreibmaschine und Fiillfe-
derhalter. Dennoch ist der Verlust des Ar-
tikels ,Scholastik” wegen der Bedeutung
seines Gegenstandes fuir die Kirchen- und
Theologiegeschichte des Mittelalters -
und mit der spanischen Spatscholastik
auch noch der Frithen Neuzeit — unver-
zeihlich.

Man wiinscht dem Werk eine zweite
Auflage, damit es ,ins Lot“ kommen und
den Nutzen, den ein ,Kleines Lexikon der
Kirchengeschichte” haben kann, voll zu
entfalten vermag.

Kaln Harm Klueting

Mittelalter

Alois Krchiidk: Cechové na Basilejském
snému (Béhmen auf dem Konzil zu Ba-
sel), Svitavy (dt. Zwittau)/Tschechien
(Trinitas) 21997, 299 8., brosch., ISBN
80-86036-01-4.

Getreu dem Verméchtnis des Briinner
Historikers Josef Sedlak (1871-1924) ver-
folgt der Vi. die Entwicklung der hussiti-
schen Bewegung nach dem Konzil von
Konstanz (1414-1418), dessen umstritte-
ne Dekrete ,Frequens” und ,Sacrosancta”
bereits 13 Jahre spéter zur Einberufung
des Konzils von Basel (1431-1448/49)
fithrten, das vor 550 Jahren zu Ende ging.
Die Zeitumstinde waren fiir die Baseler
Kirchenversammlung sehr ungiinstig:
Kriege tobten im Kénigreich Bohmen, in
der Burgund und unter den zerstrittenen
italienischen Stadtstaaten. Dementspre-
chend war sowohl die Teilnahme als auch
der ganze Verlauf des Konzils nicht gut.

Am 15. Oktober 1431 hat die Kirchen-
versammlung die béhmischen Hussiten
offiziell nach Basel eingeladen unter Zusa-
ge offentlicher Anhorung. Bei laufenden
Auseinandersetzungen mit Rom haben
die Vertreter Basels mit den bohmischen
Vertretern verhandelt mit dem Ziel der
Riickfiihrung der Hussiten in die Kirche.
Am 20. Juni 1432 hat man der bohmi-
schen Seite ein sicheres Geleit zugesagt.
Am 31. August 1432 wurde in Kuttenberg
(Kutna Hora) eine bohmische Delegation
aus weltlichen und geistlichen Vertretern

aufgestellt, die sich nach Basel begeben
sollte. An der Spitze stand der Hussiten-
feldherr Prokop der Kahle (1390-1434),
Sohn einer deutschen Mutter (213) und
einer aus Aachen nach Bohmen einge-
wanderten Kaufmannsfamilie. Am 4. Ja-
nuar 1433 zog die béhmische Anordnung
mit 300 Pferden in Basel ein. Am 10. Ja-
nuar 1433 erschienen 30 bohmische Un-
terhandler vor dem Konzil, was der Auf-
takt fiir die eigentlichen Friedensgespra-
che war, wobei die deutsche Sprache
iiberhaupt kein Problem bildete.

Zunichst wurden die vier Prager Artikel
behandelt: Johann von Rokitzan vertei-
digte die Kommunion unter beiderlei Ge-
stalten, Nikolaus von Pilgram die Ahn-
dung offentlicher Siinden, Ulrich von Pil-
gram die (klerus-)freie Verkiindigung des
Wortes Gottes und Peter Payne, genannt
der Engldnder, die Besitzlosigkeit des Kle-
rus. Letzterer war ein eifriger Verfechter
der Lehren des radikalen Reformers Jo-
hann Wyclif (gest. 1384). Der Hussitismus
war nicht nur eine ausschlieBliche Ange-
legenheit Bohmens. Die ganze Diskussion
hat drei Monate gedauert und endete er-
folglos.

Das Konzil bot den béhmischen Vertre-
tern eine offizielle Mitgliedschaft in der
Kirchenversammlung an, womit sich die-
se auch zur Annahme der Konzilsbe-
schliisse verpflichten wiirden, was aber
abgelehnt wurde wegen fehlender Beau-
tragung zu so einem Schritt. Das Konzil
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schickte deshalb eine Delegation samt der
béhmischen Gesandtschaft nach Boh-
men, um das Einverstdndnis der Stdnde-
vertretung zu erreichen, was diese aber im
Juni 1433 verworfen hatte. Nach weite-
ren schwierigen Verhandlungen zwischen
den Vertretern beider Seiten hat man sich
mit gewissen Vorbehalten an vier Prager
Artikeln (Kompaktaten) geeinigt, welche
die Landesvertretung in Iglau (Jihlava)
am 5.Juli 1463 feierlich angenommen
hat. Das war allerdings bereits nach der
Beilegung des Kirchenschismas (Basel-
Ferrara) von 1440 und dem Tod des ro-
misch-deutschen Kaisers und Konigs von
Béhmen, Sigismund von Luxemburg
(1368 Niirnberg-1437 Znaim/Znojmo),
der bis zuletzt bemiiht war, die radikale
Konzilspartei der Konziliaristen zu mafi-
gen und ein offenes Zerwiirinis zwischen
Rom und Basel zu vermeiden.

Die Baseler Kirchenversammlung hatte
einen sehr ungliicklichen Verlauf genom-
menn, sie hat die Autoritdt und Wiirde des
Apostolischen Stuhls und der christlichen
Volker untergraben und wurde zum Pro-
totyp des Ungehorsams gegen den Papst,
wobei der unselige Einluf der Franzosen
eine tragische Rolle spielte. Von den Be-
schliissen des Baseler Konzils haben 6ku-
menische (allgemeine) Giiltigkeit nur die
der ersten 25 Sessionen, also bis zur Spal-
tung und Verlegung nach Ferrara 1438,
die der Autoritat des Apostolischen Stuhls
nicht widersprechen. Damit wurde auch
das weitere Los der Prager Kompaktaten
als dem gemeinsamen Hussiten-Pro-
gramm besiegelt. Allerdings wurden die
Kompaktaten auch seitens der Hussiten
nur als ein vorldufiges Rahmenabkom-
men angesehen. Die Hussiten wiinschten
die offizielle Ernennung Johann's von Ro-
kitzan zum legalen Erzbischof von Prag,
was aber niemals geschehen ist. Die ganze
Vereinbarung tragt zwar die Unterschrif-
ten der Baseler Kirchenversammlung,
aber ohne Wissen und Zustimmung des
Papstes. 1462 wurde sie auch offiziell auf-
gehoben durch Papst Pius II. Die B6hmi-
sche Briiderunitat hat sich in der Folge
von der Kirche ganz gelost, wahrend die
Alt-Utraquisten in die rom.-kath. Kirche
integriert wurden.

Der Vi. zeichnet ein lebhaftes Bild jener
bewegten Zeit; vermerkt, daff die Ver-
brennung von Johannes Hus auf dem
Scheiterhaufen zu Konstanz 1415 eigent-
lich keine Sache der Kirche, sondern des
Staates war; er gibt eine ausfiithrliche
Ubersicht aller Protagonisten auf dem
Konzil zu Basel, wobei er auch die Rolle
einiger, heute fast vergessener Akteure
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hervorhebt, z.B. die des Hieronymus von
Prag aus dem toskanischen Kloster Ca-
maldoli (246-249), nicht zu verwechseln
mit dem Hussiten Hieronymus, wie es lei-
der die Abbildung auf S. 83 tut! Es gibt also
zwei bohmische Theologen namens Hie-
ronymus. Bedeutsam war damals auch
Johannes de Ragusio (Dubrovnik), {iber
den der V. einiges publiziert hat. Auch die
erfundene Papstfabel von der angeblichen
Pipstin Johanna wird erwahnt (274-
277), als deren Erfinder gewdhnlicher-
weise der polnische Dominikaner Martin
von Troppau (Opava) bezeichnet wird.
Das Buch ist abgerundert mit einer Quel-
len- und Literaturiibersicht sowie einem
Register, der dem Leser eine schnelle
Orientierung erlaubt. Es ist fir die sich
langsam erholende tschechische Kirchen-
und Kulturgeschichte ein beachtenswer-
ter Beitrag, der in Tschechien MaRstdbe
setzen moge!

Kevelaer Emil Valasek

Nikolaus von Kues. Briefe und Dokumente
zum Brixner Streit. Kontroverse um die
Mystik und Anfiange in Brixen (1450-
1455). Hrg. von Wilhelm Baum und
Raimund Senoner, Wien (Turia+ Kant)
1998, 301 S., brosch., ISBN 3-85132-
158-8.

Die vorliegende Quellenpublikation ist
der erste von mehreren geplanten Ban-
den, in denen das konflikttrachtige Tiroler
wirken des Kardinals und (1450 durch
Papst Nikolaus V. gegen den Willen des
Domkapitels ernannten) Bischofs von
Brixen Nikolaus von Kues dokumentiert
werden soll. Bin zweiter soll , die seelsorg-
liche Tétigkeit des Kardinals bei Visitatio-
nen und Synoden aufzeigen und den Be-
ginn der Auseinandersetzungen tiber den
Rechtscharakter des Bistums Brixen und
des Landes Tirol aufzeigen. Ein eigener
Band soll dem Kampf um die Reform des
Benediktinerinnenstiftes Sonnenburg
vorbehalten bleiben, ein weiterer den
Auseinandersetzungen nach der Gefan-
gennahme des Kardinals in Bruneck
(1460)“ (10).

Wilhelm Baum, durch mehrere Publi-
kationen als Kenner des cusanischen Wir-
kens in Tirol ausgewiesen, legt den Text
von 76 Briefen und anderen Dokumenten
im Original und deutscher Ubersetzung
(fast durchweg von Raimund Senoner)
vor. Sie sollen ,die Griinde fiir das Schei-
tern seiner gut gemeinten Reformpolitik
deutlich” machen: ,Der Kardinal scheiter-
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te mit seiner ,Revolution von oben’, die er
ohne tiefere Kenntnis der Situation in Ti-
rol und ohne das hinreichende Einfiih-
lungsvermaogen in die Mentalitat der Al-
penbewohner mit Unterstiitzung der ro-
mischen Kurie aufoktroyieren wollte.”
Damit will der Band zur ,Erforschung der
Ursachen der Reformation” beitragen (9).

In der Einleitung wird eine Skizze der
Anfénge des Cusanus als Bischof von Bri-
xen (1450-1454) und des Verlaufs der
Kontroverse um sein Konzept der ,mysti-
schen“ Theologie in den Jahren 1451-
1459 gegeben (11-27).

Die Dokumente zum ersteren Thema
sind hier nach den Originalen aus mehre-
ren Archiven (in Bozen, Innsbruck und
Wien) erstmals gedruckt. Die Texte zur
Mystik liegen dagegen nahezu alle seit
lingerem in Editionen vor, wobei Baum in
einigen Fallen auch auf eigene Ausgaben
zuriickgreifen konnte. Eine deutsche
Ubersetzung gab es bisher fiir die meisten
Dokumente nicht.

So erfreut man deshalb zunachst ist, die
Texte gesammelt und mit (im Ganzen zu-
verlassiger) Ubersetzung greifbar zu ha-
ben, so wenig kann der Leser jedoch mit
der Anlage dieser Ausgabe gliicklich wer-
den. Er erhilt nirgends Auskunft iiber das
Zustandekommen der Texte und das Ver-
héltnis zu den fritheren Editionen. Auch
bei den erstmals gedruckten Texten gibt es
keinen kritischen Apparat.

Greift man deshalb bei der Korrespon-
denz des Nikolaus von Kues mit den Mon-
chen von Tegernsee, die mit 36 Texten den
Hauptteil des Bandes bildet, zum Ver-
gleich zur 1915 von Edmond Vansteen-
berghe vorgelegten Ausgabe (Edmond
Vansteenberghe, Autour de la docte igno-
rance. Une controverse sur la théologie
mystique au XVe si¢cle [= Beitrdge zur Ge-
schichte der Philosophie des Mittelalters
XIV 2-4], Miinster 1915, 107-162), istder
Befund einigermaBen  erschiitternd:
Baum hat die in seinen Anmerkungen
(nebst Angabe des Druckorts bei Van-
steenberghe) zitierten Handschriften ent-
gegen dem erweckten Anschein offenbar
nicht selbst eingesehen. Er druckt viel-
mehr die an zahlreichen Stellen fehlerhaf-
te alte Edition mit allen Fehlern in noch
zusitzlich verschlechterter Form ab; denn
die von Vansteenberghe gekennzeichne-
ten eigenen Einfiigungen und Korrektu-
ren gegeniiber der handschriftlichen Vor-
lage sind hier ungekennzeichnet in den
Text iibernommen. Dabei hat bereits 1944
Josef Koch zahlreiche Korrekturen zu
Vansteenberghe, die Ludwig Baur aus
nochmaliger genauer Vergleichung der
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Handschriften gewonnen hatte, verol-
fentlicht (Josef Koch [Hrg.], Cusanus-
Texte IV: Briefwechsel des Nikolaus von
Cues. Erste Sammlung [= Sitzungsberich-
te der Heidelberger Akademie der Wissen-
schaften, phil.-hist. Klasse, Jahrgang
1942/43, 2. Abhandlung], Heidelberg
1944, hier 107-110). Diese Veroffentli-
chung ist Baum unbekannt geblieben, da-
mit auch ein dort (ebd. 106) erstmals
edierter zusatzlicher Brief des Tegernseer
Abtes Kaspar Aindorffer an Nikolaus von
Kues.

Die Anmerkungen (mit knappen Erlau-
terungen zu Handschriftengrundlage und
fritheren Drucken, erwdhnten Personen,
Ereignissen und Handschriften sowie der
Auflosung von Zitaten) stehen leider
nicht direkt unter dem Text, sondern ge-
sammelt (dann aber getrennt zwischen
Anmerkungen zum lateinischen und zum
deutschen Text) am Ende des Bandes. Da
sie jedoch aufgrund eines Bindefehlers se-
pariert (in einem lose beiliegenden eige-
nen Heftchen) geliefert werden, kann
man sie bei der Lektiire wenigstens neben
den Text legen.

Zum Tegernseer Briefwechsel, wo ein
Vergleich méglich ist, erfahrt man aus den
Anmerkungen allerdings meist nicht
mehr, nicht selten sogar weniger als in der
alten Ausgabe von Vansteenberghe. Es
fehlt auch die immerhin nicht unwichtige
Information, daR der erste Brief des Te-
gernseer Abtes an den Kardinal wohl auf
das Betrugsmanovers eines im Kloster
aufgetretenen angeblichen Cusanus-Se-
kretirs antwortet (siehe dazu: Josef Koch
[Hrg.], Nikolaus von Cues und seine Um-
welt. Untersuchungen zu Cusanus-Texte
1V: Briefe. Erste Sammlung [= Sitzungsbe-
richte der Heidelberger Akademie der
Wissenschaften, phil.-hist. Klasse, Jahr-
gang 1944/48, 2. Abhandlung], Heidel-
berg 1948, hier 102-110). Da das Manu-
skript Ende 1997 abgeschlossen wurde,
konnten die Acta Cusana nur bis 1450 be-
riicksichtigt werden; sie liegen in zwei
weiteren, umfangreichen Lieferungen in-
zwischen bis Marz 1452 vor.

Die Benutzbarkeit der zweisprachigen
Ausgabe ist dadurch gemindert, daf3 Ori-
ginaltext und Ubersetzung nicht wirklich
parallel und mit identischer Absatzgliede-
rung abgedruckt sind, sondern sich im
Verlauflingerer Texte gegeneinander teil-
weise um Seiten verschieben.,

Der Anhang bietet mehrere Listen von
Handschriften, die den Bestand von Cusa-
nus-Werken in verschiedenen Klosterbi-
bliotheken (Tegernsee, Melk, Mondsee,
Kartause Schnals) und deren Verbreitung
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iiber Tegernseer Vorlagen aufzeigen. Der
Band ist durch ein Personenregister er-
schlossen.

Fiir die angekiindigten weiteren Bande
wire — gerade wegen der hochinteressan-
ten und wichtigen Thematik — dringend
zu wiinschen, da® Anderungen im Sinne
der obigen Kritikpunkte vorgenommen
werden, will man es nicht bei einer mit
MaRen praktischen zweisprachigen Lese-
ausgabe auf zweifelhafter Textgrundlage
belassen.

Miinchen Roland Gotz

Repertorium Germanicum, hg. vom Deut-
schen Historischen Institutin Rom, VIII,
1-2: Verzeichnis der in den Registern
und Kameralakten Pius’ II. vorkom-
menden Personen, Kirchen und Orte
des Deutschen Reiches, seiner Diézesen
und Territorien 1458-1464, bearbeitet
von Dieter Brosius und Ulrich Schesch-
kewitz, Tiibingen (Max Niemeyer)
19935 Teil =l i6T 836 Sy hdeil 2 1y
900 S., kt., ISBN 3-484-80143-3, 3-
484-80144-1.

Repertorium Poenitentiariae Germanicum,
hg. vom Deutschen Historischen Insti-
tut in Rom, IV: Verzeichnis der in den
Supplikenregistern der Ponitentiarie
Pius’ II. vorkommenden Personen, Kir-
chen und Orte des Deutschen Reiches
1458-1464, bearbeitet von Ludwig
Schmugge mit Patrick Hersperger und
Béatrice  Wiggenhauser, Tiibingen
(Max Niemeyer) 1996. 36, 534 S., kt.,
ISBN 3-484-80145-X.

Seit langem gehort das Repertorium
Germanicum zu den weithin bekannten
Forschungsunternehmen des Deutschen
Historischen Instituts in Rom. Aus der
Masse der vatikanischen Uberlieferung
tragen die jeweiligen Bearbeiter die deut-
schen Betreffe zusammen und verdffent-
lichen diese nach Pontifikaten geordnetin
lateinischer Regestenform. Zu der renom-
mierten Publikationsreihe kam eine neue
hinzu, weil sich seit dem Jahre 1983 die
Méglichkeitbot, den als Depositum im Va-
tikanischen Archiv aufbewahrten Quel-
lenbestand der Ponitentiarie systematisch
zu erforschen: das Repertorium Poeniten-
tiariae Germanicum. Gliickliche Konstel-
lationen fiigten es, dafk innerhalb von nur
drei Jahren stattliche Binde aus beiden
Reihen zum Pontifikat Pius” Tl (1458-
1464) vorgelegt werden konnten, was
eine gemeinsame Besprechung nahelegt.

Zunichst erschienen im Jahre 1993 die
von den niedersachsischen Archivaren
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Dieter Brosius und Ulrich Scheschkewitz
erarbeiteten Regesten. Ersterem ist neben
mehreren Studien zum reiselustigen Hu-
manistenpapst Pius II. die Zusammenstel-
lung seines Itinerars (in Quellen und For-
schungen aus italienischen Archiven und
Bibliotheken 55/56, 1976, S. 421-432) zu
verdanken. In der bewahrten Anordnung
bietet der achte Band des Repertorium
Germanicum eine Ubersicht der erfaBten
Bistiimer des deutschsprachigen Raumes,
dessen gewaltige Dimensionen Schleswig,
Liittich, Brixen, Prag und Riga als ditzesa-
ne Eckpunkte andeuten kénnen, ein Ver-
zeichnis der benutzten Abkiirzungen fiir
Fachtermini, eine Beschreibung der ein-
zelnen Registerbdnde (Vatikanisches Ar-
chiv, Vatikanische Bibliothek, Romisches
Staatsarchiv, Bibliotheca Laurentiana in
Florenz), und die in alphabetischer Ord-
nung angefiihrten Regesten. Den Zugriff
auf die gewaltige Informationsfiille - die
Numerierung erreicht fast eine GréRen-
ordnung von 6000 (!) —ermoglichen meh-
rere Indices in lateinischer Sprache, nam-
lich der Vor- und Zunamen, Orte, Patrozi-
nien, Orden, Wérter und Sachen, Daten
der Registereintrige, sonstiger Kalender-
daten und abschlieRend der Fundstellen.
Eine Identifizierung der Personen oder
eine Lokalisierung der Orte sind damit
nicht verbunden, sondern bleiben dem
Benutzer tiberlassen.

Wie das Repertorium Germanicum fiir
die profan- und kirchenhistorische For-
schung genutzt werden kann, ist schon
des dfteren aufgezeigt worden, unter an-
derem im Rahmen einer Sektion auf dem
Deutschen Historikertag 1990 in Bochum.
Die Beitrdge wurden ein Jahr spater verof-
fentlicht (Quellen und Forschungen aus
italienischen Archiven und Bibliotheken
71, 1991). Fiir die Auswertung der Rege-
sten — ein grofer Teil bezieht sich auf Be-
nefizialangelegenheiten — ist es freilich
unerldRlich, sich mit dem Geschaftsgang
an der romischen Kurie im spaten Mittel-
alter und mit der im Repertorium Germa-
nicum verwandten Fachterminologie ver-
traut zu machen. DaB sich solche Miihen
lohnen, zeigen immer wieder ertragreiche
Studien, beispielsweise zu den Beziehun-
gen zwischen dem Papsttum und einer
deutschen Ortskirche, zur Entwicklung
einer Didzese im landes- und sozialge-
schichtlichen Kontext, zu einflufireichen
Personengruppen in Rom oder in partibus.

Da sich die Supplikenregister der Poni-
tentiarie nach ihrem Inhalt und Aufbau
von der anderen seriellen Uberlieferung
im Vatikanischen Archiv (Vatikan-, Late-
ran-, Supplikenregister etc.) unterschei-
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den, lag es nahe, eine neue Publikations-
reihe zu begriinden. Deren Herausgabe
obliegt dem Medidvisten Ludwig
Schmugge von der Universitat Ziirich, der
mit seinem Mitarbeiterstab das Quellen-
material in Regestenform erfallt und
durch zahlreiche Studien zur Pénitentia-
rie ausgewiesen ist. Den vierten Band, mit
welcher die Reihe beginnt, eroffnet eine
Vorbemerkung von Arnold Esch, dem Di-
rektor des Deutschen Historischen Insti-
tuts in Rom; ein Vorwort und eine konzise
Einleitung von Ludwig Schmugge folgen,
welche auch die Quellen dieser kurialen
Behorde vorstellt und die durchgesehe-
nen Registerbdnde mitihren Materien be-
schreibt. Im tibrigen geschieht dies einge-
henderin einer parallel erschienenen Un-
tersuchung, die auch erste statistische
Auswertungen  einschlieBt  (Ludwig
Schmugge/Patrick Hersperger/Béatrice
Wiggenhauser, Die Supplikenregister der
papstlichen Ponitentiarie aus der Zeit
Pius’ IL. [1458-1464], Bibliothek des
Deutschen Historischen Instituts in Rom
84, Tiibingen 1996).

Der vierte Band des Repertorium
Poenitentiariae  Germanicum  enthalt
nach einem Verzeichnis der Didzesen und
Abkiirzungen Regesten in lateinischer
Sprache auf 266 Seiten, und zwar gemaf
den Materien De matrimonialibus (N1.1-
821), De diversis formis (Nr. 822-1744), De
declaratoriis (Nt. 1745-1845), De defectu na-
talium  (Nr. 1846-2900), De uberiori
(Nr.2901-3108), De promotis et promoven-
dis (Nr. 3109-3321), De sententiis generali-
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bus in forma ,Cupientes’ (Nr.3973-4028).
Einige Beispiele konnen das weite Spek-
trum der Materien andeuten. Die einge-
reichten Matrimonialsuppliken betreffen
die Dispensation von unerlaubten Graden
der Blutsverwandtschaft oder vom Hin-
dernis der geistlichen Verwandtschaft, an-
dere Gesuche beziehen sich auf das Wei-
hehindernis der unehelichen Geburt oder
die freie Wahl eines Beichtvaters. Ein
nicht kleiner Kreis von Bittstellern fand
sich an der Ponitentiarie ein oder beauf-
tragte Prokuratoren, um in Fallen von To-
tung oder Korperverletzung, Zolibatsver-
gehen oder VerstoBBen gegen das Benefi-
zialrecht zu supplizieren. Welche Er-
kenntnismoglichkeiten die Registerein-
trage unter anderem fiir die spatmittelal-
terliche Sozial-, Landes- und Kirchenge-
schichte bieten, liegt auf der Hand. Die
Publikation beschlieBen Register der Vor-
und Zunamen, Signatare, Prokuratoren,
die in den Regesten mit erfalit werden,
ferner der Orte, Signaturorte, Patrozinien,
Orden, Worter und Sachen, Daten und
Orte der Registereintrage.

Das Erscheinen der sorgfaltig bearbeite-
ten Binde in den beiden Serien istin jegli-
cher Hinsicht zu begriifen und wird si-
cherlich international die gebiihrende
Wiirdigung erfahren. Der Forschung ist
damit wichtiges Datenmaterial in einer
beeindruckenden Fiille zur Verfligung ge-
stellt, das nicht zuletzt zu prosopographi-
schen Studien geradezu einlddt. Unsere
Kenntnis der Zeit Pius’ II. wird dadurch
zweifellos bereichert werden.

bus (Nr.3322-3410), De confessionalibus Miinster Andreas Sohn
perpetuis (N1. 3411-3972), De confessionali-
Reformation

Matthieu Arnold: La Correspondance de Lu-
ther. Etude historique, littéraire et théo-
logique (= Verotfentlichungen des Insti-
tuts fiir Burdpaische Geschichte Mainz,
Abt. Abendlindische  Religionsge-
schichte, Bd. 168) Mainz (Philipp von
Zabern) 1996. 14, 673 S., Ln. geb., ISBN
3-8053-1868-5.

Von Briefen geht nicht selten eine be-
sondere Faszination aus, weil sie Unmit-
telbarkeit atmen. Handelt es sich bei den
Verfassern um Personlichkeiten, die mit-
ten im Leben standen und die ebenso gut
beobachten wie formulieren konnten, ist
die Anziehung, die sie auszuiiben vermo-

gen, besonders groB8. Alles das gilt fiir Lu-
ther. Seine Briefe haben deshalb schon
sehr friith ein betrdchtliches Interesse ge-
funden. Sie wurden gesammelt, abge-
schrieben, gedruckt, spater auch kom-
mentiert — keineswegs allein aus histori-
schen Griinden. Um so erstaunlicher ist,
daR es bislang keine wissenschaftliche Ge-
samtdarstellung des lutherschen Briefcor-
pus gibt. Diese Liicke will die vorliegende
Studie fiillen.

Dabei ist sich der Autor wohl bewuldt,
welche Schwierigkeiten ein solches Un-
ternehmen aufwirft. In der Regel existie-
ren nur Luthers Briefe, so dal} von einer
echten Korrespondenz auf weite Strecken
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nicht die Rede sein kann. Sodann sind die
Schreiben in aller Regel derartin besonde-
ren historischen Situationen, lokalen oder
auch biographischen Gegebenheiten ver-
wurzelt, da man sich fragen muf, ob der
notwendig verallgemeinernde Uberblick
bzw. die generalisierende Zusammenfas-
sung nicht das Wesentliche dieser litera-
rischen Zeugnisse verfehlt. Freilich lassen
sich solche Binwénde auch gegen viele
kleine und groBe gedruckte Schriften Lu-
thers erheben. Vor allem aber will diese
Darstellung nicht die Lektiire der Korre-
spondenz des Reformators ersetzen, son-
dern auf sie neugierig machen, also zu ihr
hinfiihren.

Arnold bekommt das reiche Quellen-
material dadurch in den Griff, daB er es
fiint literarischen Gattungen zuordnet,
die er im lockeren Anschlufl an die Aus-
fithrungen des Erasmus von Rotterdam
iiber die Genera des Briefes formuliert.
Danach klassifiziert Arnold die Schreiben
Luthers unter den Gesichtspunkten des
Informierens und Bittens, des Beratens,
Polemisierens sowie Trostens. Dall diese
Einteilung bisweilen der Eigenart eines
Briefes nicht gerecht wird, liegt auf der
Hand. In nicht wenigen Schreiben infor-
miert Luther, berat, tréstet auch. Man-
cherlei Querverweise und insbesondere
Wiederholungen sind die Folge. Aber aufs
Ganze gesehen gelingt es dem Autor, ein
anschauliches Gesamtbild von der Korre-
spondenz des Reformators zu entwerfen.

Im ersten Hauptteil — in dem es also um
Informationen geht (37-211) — begegnen
sehr unterschiedliche Themen. Nicht we-
niger als 950 Briefe fallen unter diese Ru-
brik. Da geht es um Gesundheit und Fami-
lienangelegenheiten, um Naturkatastro-
phen sowie Seuchen, die Tirkengefahr
und allerlei Gegner der Reformation. In
der im Anschluf® daran vorgetragenen In-
terpretation werden differenziert die Cha-
rakteristika von Luthers Weltsicht entfal-
tet: Durchweg handelt es sich um einen
kosmischen Gegensatz, um den umfas-
senden Kampf Gottes gegen den Teufel.
Darin sind alle Vorgédnge und Ereignisse
eingespannt, die welthistorischen ebenso
wie die individuellen und privaten. Und
alles ist ausgerichtet auf das Eschaton, von
daher fallt Licht auf die Gegenwart und al-
les Geschehen fiir den Glaubenden, inso-
fern gewinnt es Sinn und Bedeutung. Die-
se Struktur durchzieht Luthers gesamtes
theologisches Denken. Sie ist deshalb
auch fir seine ganze Korrespondenz cha-
rakteristisch, also keineswegs allein fiir
die Briefe mit Nachrichten und Informa-
tionen.

Literarische Berichte und Anzeigen

Unter dem Gesichtspunkt der Bitten
und Empfehlungen (213-322) sind eben-
falls Schreiben sehr unterschiedlicher Art
zusammengefaft. Neben Gnadengesu-
chen fiir Verurteilte, Fliichtlinge, Eheleu-
te begegnen Empfehlungen fiir Studenten
und Pfarrer, Bitten um konkrete Forde-
rung der Reformation sowie allerlei finan-
zielle Hilfen. Fiir sich selbst hat Luther
kaum einmal etwas erbeten. Auffallig ist,
wie selten er solche Bitten begriindete —
und kaum einmal theologisch. Daf die
Gnade ein wesentliches Element der Ge-
rechtigkeit bildet, erschien Luther ebenso
selbstverstindlich wie die Barmbherzig-
keit. Diese Einstellung setzte er offenkun-
dig auch bei seinen Briefpartnern voraus,
so daB der konkrete Hinweis als Erinne-
rung an eine vertraute gemeinsame Uber-
zeugung gentigte.

Andere Akzente setzen die politischen
und theologischen Ratschldge sowie Gut-
achten des Reformators (323-424). Ar-
nold folgt hier zum Teil den Ergebnissen
der Untersuchung von Eike Wolgast (Die
Wittenberger Theologie und die Politik
der evangelischen Stinde, 1977). Dar-
iiberhinaus kommt eine Vielzahl von Pro-
blemen zur Sprache, die mit der Durchset-
zung der Reformation brennend wurden:
wie ist nun, nach dem Wegfall des kanoni-
schen Rechts, im Blick auf Ehe und Ver-
lobnisse, Scheidungen sowie Trennungen
der Ehepartner zu verfahren? Welches
Gewicht behalten kirchliche Ordnungen
und Zeremonien, von der Elevation beim
Abendmahl iiber den Empfang beider Ele-
mente des Sakraments bis zum Klosterle-
ben? Zu alledem wird hier reiches Mate-
rial ausgebreitet. Zwei Aspekte hétten
wohl eine griindlichere Reflexion ver-
dient, niamlich Luthers Verstandnis von
Politik sowie seine Konzentration auf das
Gewissen des Einzelnen. Von beidem ist
durchaus die Rede. Aber zu fragen bleibt,
ob hier nicht Probleme liegen, welche die
vorgefiihrten Aussagen des Reformators
grundsitzlich infrage stellen konnten.
Wenn Luther die Gesetze und damit doch
auch die Logik dieser Welt nur sehr be-
grenzt zu akzeptieren vermochte, wenn er
aufgrund seiner genannten theologischen
Uberzeugung die Wirklichkeit sah und in-
terpretierte: welchen rational-politischen
Gehalt besaBen dann seine Ratschldge?
Konnten sie unter solchen Voraussetzun-
gen mehr sein als Verweise an die indivi-
duelle Gewissensentscheidung? Zu Recht
wiirdigt Arnold, in Ubereinstimmung mit
Gerhard Ebeling (Luthers Seelsorge,
1997) diesen Gesichtspunkt. Doch offen
bleibt in dieser Darstellung, wie der Zu-
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sammenhang zwischen der theologischen
Position des Reformators und seinen poli-
tischen Anweisungen zu gewichten und
mithin zu beurteilen ist.

Von Luthers Polemik handelt der vierte
Teil der Untersuchung (425-513). Hier
werden sehr detailliert die formalen rhe-
torischen Elemente seiner Korrespondenz
herausgearbeitet. Wesentlich erscheint
mir daneben der Nachweis, da3 es Luther
nichtdarum ging, den Gegner zu iiberzeu-
gen, sondern die Wahrheit Gottes zu be-
zeugen. Der Reformator suchte nicht den
Diskurs, vielmehr die Blofstellung und
nach Maglichkeit die religiose und mora-
lische Vernichtung aller derer, die er — be-
wult oder unbewuf3t im Bunde mit dem
Teufel sah. Ob Luther bei alledem streng
im Rahmen der allgemein giiltigen rheto-
rischen Normen verblieb, diese also nie
tiberschritt, sei dahingestellt.

Zuletzt geht es um die Trostbriefe des
Reformators (515-590). Sie erfreuten sich
bereits bei den Zeitgenossen besonderer
Wertschitzung, weshalb von diesen rund
hundert Schreiben auch schon friith Teil-
sammlungen gedruckt vorlagen. Arnold
bringt neben Ebelings Gedanken vor al-
lem die Einsichten und Ergebnisse der
Studie von Ute Mennecke-Haustein (Lu-
thers Trostbriefe, 1989) in dieses Kapitel
mit ein. Zu den wichtigsten Themen Lu-
thers gehoérten die Vorbereitung auf das
Sterben und den Tod, der Trost im Leid
und bei Todesfillen sowie insbesondere
bei Anfechtungen des Glaubenden. In
groBartiger Weise vermag Luther dem un-
mittelbaren menschlichen Mitleiden Aus-
druck zu verleihen. Allerdings wurzelte
alles das im Wissen um die unverlierbare
Geborgenheit in Jesus Christus - wogegen
der Teufel anrennt —, im Vertrauen auf das
Evangelium, in dem es um die Allmacht
Gottes geht, die hier auf Erden freilich ver-
borgen bleibt unter Leiden und Kreuz,
Niedrigkeit und Verfolgungen. Insofern
schlief3t sich der Kreis, die eingangs darge-
stellte Struktur der Theologie des Refor-
mators gewinnt in diesem Kapitel noch
einmal in besonderer Weise Farbe und Ge-
stalt.

Uberblickt man das vorliegende Werk,
lassen sich gewils mancherlei formale und
inhaltliche Anfragen formulieren. Von ei-
nigen war bereits die Rede. Hinzuzufiigen
ware, dalR vom Nachweis der eminenten
Bedeutung Luthers fiir die Sprache und
Rhetorik des 16. Jh. in diesem Buch doch
kaum die Rede sein kann (607 {.). So weit
erstreckt sich dessen Zielsetzung nicht.
Auch einige kleinere Fehler sind anzu-
merken. Melanchthon z.B. war nicht der

135

Neffe von Reuchlin (so 545, Anm. 150
u.6.), mit grofer Wahrscheinlichkeit
nicht einmal sein GroRneffe. Aber das sind
letztlich Nebensachlichkeiten. Die vorlie-
gende Studie verbindet reiche Informatio-
nen und eine Fiille wesentlicher histori-
scher sowie theologischer Einsichten mit
der Fahigkeit, diese klar und durchsichtig
zusammenzufassen. Vor allem aber bietet
das Buch nicht nur einen ebenso gelehr-
ten wie grundsétzlichen Uberblick iiber
das Ganze von Luthers Korrespondenz,
sondern regt auch an, die Briefe des Refor-
mators erneut zu lesen und zu studieren.
Giefen Martin Greschat

Siegrid Westphal: Frau und lutherische Kon-
fessionalisierung. Eine Untersuchung
zum Fiirstentum Pfalz-Neuburg 1542-
1614 (= Buropdische Hochchulschrif-
ten III, 594), Frankfurt (Peter Lang)
1994, 407 S., davon 160 S. wiss. An-
hang, ISBN 3-631-46246-8.

Es ist nicht zu bezweifeln — die beiden
von Frau Westphal im Rahmen ihrer Dis-
sertation bei Ludwig Hammermayer an
der Miinchner Ludwig-Maximilians-Uni-
versitdt in Angriff genommenen Untersu-
chungsschwerpunkte Frauengeschichte
und Konfessionalisierung schwimmen
auf den Wellen der historischen Mode
ganz oben. So wird auch in der vorliegen-
den Arbeit, quasi als Leit- und Prasenta-
tionsrichtlinie, gleich zu Beginn (19) auf
die Kontroverse Schilling/Schulze beziig-
lich der ,realpolitischen Einlosung des
theoretischen Konzepts der Konfessiona-
lisierung” (ebd.) verwiesen, wobei die Au-
torin an dieser Stelle sich noch nicht zu ei-
ner eindeutigen Stellungnahme durch-
ringen kann, aber dann, wie aus dem Fol-
genden ersichtlich, wohl doch stirker —
und sicher zu ihrem Nutzen — dem Ansatz
Schillings folgt, wobei auch die seriose, in
legitimer Nachfolge der Annales-Schule
stehende Sozialforschung als historische
Erkenntnisquelle zu ihrem Recht kommt.
Und darin liegt ohne Zweifel auch die
Starke der vorliegenden Arbeit: namlich
einen detailierten, in ausdauernder Ar-
chivarbeit erworbenen Einblick in das All-
tagsleben des Fiirstentums Neuburg wah-
rend seiner lutherischen Periode, also bis
zum Regierungsantritt Wolfgang Wil-
helms 1614, dem Leser zu gewahren, und
dies, in — man erlaube diesen besonderen
Hinweis — erfreulich anschaulicher und
gut lesbarer Art und Weise.

Sozihlendie Kapitelab 2.3.3.1 (209 ff.)
zu den gelungensten, decken sie doch die
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denkbar disperatesten Bereiche ab. Das
Heiratsverhalten der numnehr protestan-
tischen Geistlichkeit (215 ff.) erfahrt eine
genaue Wiirdigung, wobei auch gerade
die daraus erwachsenden Probleme deut-
lich aufgezeigt werden, also der Beweis
(unbewuRt?) erbracht wird, daf die Ab-
lehnung/-schaffung des Zolibates, die die
Autorin noch kurz zuvor so implizit-vehe-
ment verteidigt (177 ff.) hatte, keines-
wegs die MiRstinde beseitigte und auch
die neuen ,Pfarrersfrauen” nicht immer
nur AnlaR zur Freude boten (220 ff.).
Doch auch rein ,frauenhistorische” Berei-
che werden durchwegs in den gesamtge-
sellschaftlichen Kontext eingearbeitet, so
Etui das Hebammenwesen, die Frau in al-
len sozialen Schichten, mit einem beson-
deren Schwerpunkt auf der Landwirt-
schaft, was, in den geo-sozialen Gegeben-
heiten bedingt, nur gerechtfertigt er-
scheint, bis hin zum Phanomen der Prosti-
tution (245). Generell itberwiegen dabei
anschauliche, mit Bedacht ausgewahlte,
sprechende Einzelbeispiele, welche dem
Werk samtliche Tabellen, Statistiken und
Prozentkuchen ersparen. Der hierfiir In-
teressierte mag den Anhang (375-407)
konsultieren. Ein weiterer Pluspunkt ist,
daR bei aller iiberzeugt protestantischen
Haltung der Verfasserin so delikate The-
men, wie zum Beispiel die Frage der Be-
sessenheit und der Teufelsaustreibungen
(303ff.) und vor allem der gegliickten Re-
conversionen (300 ff.) meist von Frauen
des adeligen Standes — zur Katholischen
Kirche durch Patres SJ bewult neutral-
quellenbezogen und ohne Polemik ge-
schildert werden.

Diese Ausgewogenheit hétte auch an
anderen Stellen ganz gut getan: so erfahrt
man beispielsweise in den einfiihrenden
Kapiteln tiber das religiose Frauenbild im
Luthertum nichts vom parallel zur behan-
delten Zeit tagenden Konzil von Trient
und seinen Aussagen zur christlichen
Ehe; mittelalterliche Autoren, wie Tho-
mas Aquinas, Augustinus oder Albertus
Magnus kommen gar nicht, oder nur kurz
zu Wort und dann als Beweis fiir die The-
sen Luthers. Auch fiir den zu Eingang an-
gesprochenen methodischen Konflikt um
die Fragen der Konfessionalisierung tritt
zum Beispiel ein Autor wie Ernst Walter
Zeeden, der nun doch einiges zu diesem
Thema zu sagen hat(te), tiberhaupt nicht
in Erscheinung — lediglich das Literatur-
verzeichnis fithrt ein Werk von ihm auf,
ohne seine Initialen aufzuldsen... Die
Hauptkritik aberliegt, und deraufmerksa-
me Leser dieser Zeilen wird sich dieses Ge-
dankens wohl schon seit einiger Zeit nicht

Literarische Berichte und Anzeigen

erwehren kénnen, im Eigentlichen: nam-
lich im Postulat, Frau und lutherische
Konfessionalisierung in Zusammenhang
zu bringen — denn dies ist, sagen wir es ru-
hig, schlechthin nicht gelungen, wortiber
sich aber auch die Autorin im Klaren ist,
da sich alle konfessionspolitischen Maf-
nahmen halt doch ,nicht spezifisch gegen
oder auf Frauen” richteten (345). Gerade
aber die Erkenntnis des despotischen Vor-
gehens der lutherischen Landesregierung
_siehe hierzu auch die sehr schon darge-
stellte Frage der Kloster (119-170) — lafst
die SchluRfolgerung, wonach nédmlich
eine ,vollstindige lutherische Konfessio-
nalisierung im Fiirstentum” durch den
,Ungehorsam ménnlicher und weiblicher
Untertanen” (345) unmoglich wurde, in
etwas seltsamen Licht erscheinen. Zeigt
nicht letztlich dieses Ergebnis eher, dal’
sich der Mensch keiner Zeit in ein a po-
steriori auferlegtes methodisches Schema
beugen 148t, eine These, die gerade der
einstige Annales-Apostel LeRoy Ladurie
heute nicht miide wird zu wiederholen?
So leidet die vorliegende Studie haupt-
sachlich an diesem ,intellektuellen” Uber-
bau. Ob es dies war, was der Verfasserin
auch den Blick auf das historische Umfeld
verstellte? Denn die auswertigen Territo-
rien und Glaubensrichtungen werden le-
diglich als Gefahr fiir das lutherische Neu-
burger Experiment verstanden, Calvini-
sten wie Katholiken (311ff.). Dabei hatte
gerade ein Vergleich mit anderen lutheri-
schen Gebieten, vorallem mitden ,Staats-
kirchen” Skandinaviens oder durchaus
auch mit dem calvinistischen Ansitzen
der Hugenotten in Frankreich sicher In-
teressantes zu Tage gefordert, gerade im
Hinblick auf ,Frauengeschichte”. Doch es
gereicht Frau Westphal zur GroRe, dieses
Nichtvermogen eingestanden zu haben —
auch ein gescheitertes Experiment ist ein
Ergebnis, so eine alte naturwissenschaftli-
che Erkenntnis.

Die hervorragende, detailfreudige und
ausdauernde wissenschaftliche Recher-
che aber, von deren Schwierigkeiten gera-
de fiir die Geschichte Pfalz-Neuburgs auch
der Verfasser dieser Zeilen ein Lied zu sin-
gen weil}, sowie die erwdhnte gute Les-
barkeit und nicht zuletzt die klare Gliede-
rung heben diese Studie meilenweit iiber
die zur Zeit iibliche sozialhistorische, be-
miiht ,kritische” Meterwarenproduktion
hinaus und lassen sie zu einem gut be-
nutzbaren Beitrag zur Gesellschaftsge-
schichte Siiddeutschlands in der Frithen
Neuzeit werden.

Eine Empfehlung mit kleinen Ein-
schrankungen also eines Buches, dessen
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groftes Manko der Titel ist, eine Tatsache,
die von der Autorin aber durch das (hof-
fentlich ironisierende) Lutherwort: ,Die
Welt kann also (sic!) ohne Frauen nicht
bestehen” —vor allem im Hinblick auf Gen
1,27! — auf dem Vorsatzblatt zurechtge-
riickt wird.

Miinchen Josef Johannes Schimid

Barbara Henze: Aus Liebe zur Kirche Reform.
Die Bemiihungen Georg Witzels (1501-
1573) um die Kircheneinheit (= Refor-
mationsgeschichtliche Studien und Tex-
te 133), Miinster (Aschendorff) 1995, 8,
450 S., kt., ISBN 3-402-03795-5.

Georg Witzel gehort zu den Theologen
des 16. Jahrhunderts, die sich zunachst
Luther anschlossen, dann aber zur Kirche
zuriickfanden und in zahlreichen Schrif-
ten den alten Glauben verteidigten. Das
Studium der Kirchenviter hatte Witzel zu
der Erkenntnis gebracht, daf allein die
alte Kirche, die wahre, von Jesus Christus
gestiftete Kirche ist. Den Neugldubigen
fehle die apostolische Sukzession. Die lu-
therische Lehre habe sich durch die Macht
der Fiirsten durchgesetzt. In einem Briet
ausdem Jahre 1531, in dem erseine Riick-
kehrzuralten Kirche begriindete, erklarte
er: Wenn du mich fragst, welcher Lehre
ich folge, so antworte ich kurz: Ich folge
der kirchlichen Lehre, die von den Apo-
steln unter der Leitung Jesu Christ iiber-
liefert, von unzédhligen Martyrern mit ih-
rem Blut besiegelt, von den dltesten
Schriftstellern und den heiligsten Bischo-
fen verbreitet, vom ganzen Erdkreis ange-
nommen, geglaubt und bewahrt worden
ist.

Witzel wandte sich gegen Luthers
Rechtfertigungslehre und erklarte: Ihre
Folgen &uBerten sich in einem sittlichen
Verfall. Seine Entscheidung, zur alten Kir-
che zuriickzukehren, verteidigte Witzel
eingehend in seiner Schrift ,Apologie”.
Auch darin betonte er: Es gibt nur eine
Kirche. Witzel kritisierte die starken Ver-
anderungen in der Lehre der Neugldubi-
gen.

Diese Andeutungen machen bereits
deutlich, dal Witzel zu den interessanten
Theologen des 16. Jahrhunderts gehort.
Leider wurde ihm bis heute noch keine
eingehende Biographie gewidmet. Auch
die vorliegende Dissertation von B. Henze
bietet nur eine biographische Skizze. Ihre
Arbeit bestétigt die Schwierigkeiten, eine
tundierte Wiirdigung von Witzels Leben
und Werk zu erstellen. Der Titel ihrer Ar-
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beit gibt den Inhalt nur teilweise wieder,
denn die Reformirage wird von der Auto-
rin nur im letzten Abschnitt angespro-
chen. Sie beantwortet u.a. die Fragen:
Welche Vorstellung hatte Witzel von der
Kirche? Welche Aufgaben haben Konzil,
Papst und Kaiser auf dem Weg zur Kir-
cheneinheit? Der einleitende Uberblick
{iber den Stand der Forschung ist umfas-
send. Selbst weniger bedeutende Artikel
werden angefiihrt. Das 2. Kapitel gibt
kurz die Grundkonstanten der Theologie
Wwitzels wieder. Die Uberschriften sind
vielversprechend: Christuszenrik und
Menschenbild, die zentrale Stellung Chri-
sti, Christus das Haupt der Kirche, Christi
Bedeutung fiir die einzelnen. Aber ihre
Ausfithrungen tiber die Christologie Wit-
zels sind keineswegs reprasentativ. An-
schlieBend erdrtert sie Elemente von Wit-
zels Theologie an Hand einer Analyse von
Witzels Schrift ,Methodus concordiae”.
Ausfithrlicher sind die Aussagen {iiber
Witzels Rechtfertigungslehre. Hier ware
eine Untersuchung der Frage nach dem
Verhiltnis von Witzels Rechtfertigungs-
lehre zu den Ansichten Groppers, Conta-
rinis und Pigges von Interesse gewesen.
Im 3. Kapitel informiert H. tiber das Leip-
ziger Religionsgespréch, tiber Witzels Re-
formgutachten von 1538 und die Leipzi-
ger Formel von 1539. Sie erinnert daran,
daR mit dem Interim von 1548 fiir die Ein-
heitsbemiihungen Witzels eine neue
Etappe erreicht wurde. Im 4. Kapitel wiir-
digt sie die theologische Position Witzels
in den Jahren von 1548 und 1549. Sie er-
ortert die Konzilserwartungen von Witzel
in den Jahren 1532-1539 und seine Auf-
fassungen vom Konzil in seinen Bezie-
hungen zur Hl. Schrift, zum Papst und zur
Reform. Das SchluBkapitel behandelt
Witzels Spétschriften aus den Jahren 1556
bis 1566, die deutlich machen: Reform ge-
hort zur Kirche.

Angesichts des umfangreichen Schrift-
tums von Witzel kann die Verfasserin die
Probleme seiner Theologie nur andeu-
tungsweise erortern. Jedoch hat sie wich-
tige Aspekte der Theologie Witzels ange-
sprochen und regt so zu einer intensiven
Untersuchung derselben an.

Einige Anmerkungen: In ihrem For-
schungsbericht fallt die fehlende Kritik an
Katzenbach und Stupperich auf. Zu Sei-
te 10: Bei Déllingers Werk ,Die Reforma-
tion” fehlt die Bandangabe. Zu Seite 13:
Die zweite Auflage des Bandes erschien
1851, nicht 1848. Uberraschend ist das Ur-
teil (S. 129) iiber Raef, der die ,Apologie”
von Witzel fiir abdruckenswert gehalten
habe. Thr Einflull wird in der Tatsache
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deutlich, daf sie wenigstens neun Aufla-
gen erlebt hat. Zu Seite 89: Uber die
Rechtfertigungslehre von Julius Pflug wa-
ren die Arbeiten von Pollet nachzutragen.
Zu Seite 86: Die Kritik von Braunisch an
Stupperich findet sich S. 419 ff. Zu Sei-
te 240: Uber die Rezeption des 5. Lateran-
konzils wiren die Arbeiten von Minnich
zu erginzen. Zu Seite 284: Pico della Mi-
randola ist Italiener, nicht Franzose. Sie
schreibt: de la Mirandola. Seine von Wit-
zel erwdhnte Rede trdgt den Titel: Ad Leo-
nem Decimum Pont. Max. et Conc. Lat. de
reformandis moribus oratio.

Die Verfasserin hat mit Flei und Eifer
das umfangreiche Werk von Witzel stu-
diert und wichtige Ergebnisse vorgelegt.
Die Dissertation hatte gewonnen, wenn
H. sich stdrker spezialisiert hétte. Aber
auch so bietet die Arbeit reiche Anregun-
gen. Sie ist ein wichtiger Beitrag zur Wit-
zel-Forschung.

Freiburg 1.Br. Remigius Béaumer

Jutta Burggraf: Teresa von Avila. Humanitat
und Glaubensleben, Paderborn — Miin-
chen—Wien - Ziirich (Schoningh) 1996,
geb., 510 S., ISBN 3-506-71819-3.

Jutta Burggraf versucht in ihrem breit
angelegten Werk ,Teresa von Avila, Hu-
manitdt und Glaubensleben” dem Leser
die Personlichkeit der heiligen Teresa von
Avila unter dem Leitmotiv der Humanitét
in méglichst vielen Schattierungen nahe-
zubringen. Dies spiegelt sich bereits am
Aufbau des Buches wider. Nach einem
kurzen Uberblick tiber das Teresa-Bild in
Hagiographie und Forschung und einer
knappen biographischen Vorstellung ist
Frau Burggraf zunachst bemiiht, die
grundlegenden Wesensziige der Heiligen
herauszuarbeiten, die fiir ihren Charakter
und ihr Erscheinungsbild typisch sind.
Hierzu zdhlt sie insbesondere ihre Befahi-
gung zur Freundschaft, das Organisa-
tions- und Leitungstalent der Heiligen wie
auch die Auspragung bestimmter christ-
licher Grundhaltungen wie Siindenbe-
wuldtsein, Demut, Gehorsam, Leidensbe-
reitschaft und Lebensfreude (Teil I).

Im Anschlull daran nimmt Frau Burg-
graf eine Darstellung des gesellschaftspo-
litischen Umfeldes der heiligen Teresa vor.
Dabei schrankt sie die Untersuchung der
gesellschaftlichen und kulturellen Situati-
on zum einen auf das Verstandnis von Ehe
und Familie unter dem Einfluf der Huma-
nisten und Reformatoren und deren Re-
sonanz in Spanien bei Teresa von Avila
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ein. Zum anderen beleuchtet sie das Bil-
dungsniveau in Spanien zur Zeit Teresas
bei Frauen und bei Klerikern, um diesem
Teresas Bildungsverstindnis und ihre
Stellung als Frau gegeniiberzustellen. In
einem weiteren Schritt versucht die Auto-
rin die staatlich-kirchliche Institution der
Inquisition in ihrem Wirken und vor al-
lem in der Auseinandersetzung mit den
Marranen, Moriscos, dem spanischen
Erasmismus und den sogenannten Luthe-
ranern und Alumbrados darzustellen. Da-
bei geht B. in aller Kiirze auf die ,Estatutos
de limpieza de sangre”, die sogenannten
,Statuten tiber die Reinheit des Blutes”,
und die durch die Inquisition erlassenen
Biicherindices ein. Zur Veranschauli-
chung dieser MaRnahmen schildert sie
exemplarisch den Zusammenstof8 einer
Maria Cazalla und des bedeutenden Erzbi-
schofs von Toledo, Bartholomé Carranza,
mit der Inquisition. Auf dem Hintergrund
dieser Informationen unternimmt die
Verfasserin schlieBlich eine Darstellung
der Berithrung der Heiligen mit der Inqui-
sition und ihren Umgang mit dieser Insti-
tution und der von ihr fur sie ausgehen-
den Bedrohungen (Teil IT).

Daran schlieBt sich die Schilderung des
menschlich-interpersonalen  Umgangs
der Heiligen mit mannlichen Mitarbeitern
und Vorgesetzten an. Ausgangspunkt ist
fiir Frau Burggraf hierbei Teresas Frauen-
bild und ihre Haltung zu Affektivitat, Ri-
gorismus und Autoritdt sowie ihre Weise,
Kritik zu {iben. Methodisch verfolgt die
Autorin in diesem Zusammenhang die
Exemplifizierung ihrer Ausfithrungen,
indem sie nur eine Schilderung des Ver-
héltnisses von Teresa von Avila zu Johan-
nes vom Kreuz und zu Jerdnimo Gracidn
vornimmt (Teil IIT).

Ferner geht die Autorin in einem weite-
ren Schritt auf das religiose Umfeld der
Heiligen ein, beschriankt sich in diesem
Punkt aber ausschlieBlich auf das Phéno-
men der Mystik. Nach einer sehrallgemei-
nen Hinfithrung zum Begriff und Ver-
standnis der Mystik versucht sie, zunachst
die Entfaltung der Mystik innerhalb Euro-
pas, dann insbesondere in Spanien zur
Geltung zu bringen, um diesen Erschei-
nungsweisen die spezifische Auspragung
einer teresianischen Mystik gegeniiberzu-
stellen und die mystischen Phanomene
anhand einer Aufstellung von Unter-
scheidungskriterien der Prifung zugang-
lich zu machen. Danach ist die Verfasserin
bemiiht, Teresa als eine Frau der katholi-
schen Reform zu zeichnen, die bestrebt
war, die innerkirchliche Erneuerung in
ihrem eigenen Weg der Innerlichkeit um-
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zusetzen. Frau Burggraf méchte dabei die
doppellédufige Bewegung dieser Religiosi-
tdt aufzeigen, die sich fiir den Mitmen-
schen im konkreten Engagement fiir die
Welt dffnet und einen universalen Cha-
rakter annimmt. Folgerichtig beleuchtet
die Autorin abschlieBend noch Teresas
missionarischen Eifer, der mit der unzu-
reichenden Kenntnis von der spanischen
Kongquista durch personliche Kontakte
seinen Ausgang nimmt.

B. beschieRt ihre Ausfiihrungen mit ei-
ner grundlegenden Reflexion iiber das
Verhiltnis von Humanitdt und gelebter
Gottesbegegnung als Kriterium der Hei-
ligkeit bei Teresa und versucht auf diese
Weise den Bogen zu den in der Einleitung
gemachten Ausfithrungen iiber die Hu-
manititim Allgemeinen zu schliefen. Da-
bei wird fiir Frau Burggraf ihr Verstindnis
von gelebter Humanitat zum Ausgangs-
punkt fiir die Zuriickweisung feministi-
scher Interpretationen und Vereinnah-
mungen der Heiligen.

Die Lektiire des Buches hinterla 5t beim
Leser einen zwiespaltigen Eindruck, denn
es geht aus dem Werk Frau Burggrals zum
einen nicht hervor, an welchen Leserkreis
sie sich mit ihren Ausfithrungen richtet,
zum anderen stellt man aber auch in ihrer
Darstellungsweise und in der systemati-
schen Darbietung ihrer Gedankengéange
erhebliche Briiche fest.

In ihrer Einleitung versucht die Autorin
einen christlichen Humanitéitsbegriff zu
entwickeln und bemerkt dabei in einer
FuRnote, daR sie ihren Ausfiihrungen
zwei Aufsitze (Rieks, R.: Humanitas (Hu-
manitit), in: HWP III, Sp. 1231-1232 und
Herms, E.: Humanitit, in: TRE XV, 661-
682.) zugrunde legt. Es wird aber im fol-
genden nicht klar, wo die Grenzen der
Identifikation Burggrafs mit den beiden
Aufsitzen liegen und wo sie anfangt, ihre
eigene Position zu explizieren. Sie bringt
zunichst eine unsystematische Aneinan-
derreihung verschiedener Begriffe von
Humanitit: Was verstehen die christli-
chen Schriftsteller, was der neuzeitliche
Sprachgebrauch, das christliche Dogma,
die heilige Schrift, die Geistesgeschichte,
heidnische Stromungen (welche?) etc.
unter ,Humanitidt’? Nach all diesen Auf-
zahlungen ist jedoch immer noch nicht
klar, was man sich nach Frau Burggraf un-
ter dem Begriff der christlichen Humani-
tat zu denken hat. Dies mutet umso merk-
wiirdiger an, als sie bei der Vorstellung der
Themenstellung des Buches betont, der
Ausgangspunkt ihrer Arbeit sei der christ-
liche Begriff von Menschlichkeit. Es fehlt
eine exakte philosophische und theologi-
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sche Grundlegung einer christlichen An-
thropologie, die mit einem eindeutigen
Begriff von humanitas, Humanitdt und
Menschlichkeit operiert. Daran scheint
sich die Autorin jedoch nicht zu stéren,
wenn sie betont, daR sie unter Mensch-
lichkeit nun im weiteren Verlauf das Bild
Gottes verstanden wissen will, das in ei-
nem Menschen zum Ausdruck kommit.
Dem Grad der Klarheit des Ausdrucks des
Bildes Gottes entspreche die Heiligkeit ei-
nes Menschen, dessen Heiligwerden wie
das Menschwerden in einem Prozel5 ge-
schehe: so die Grundthese der Autorin.
Sie mochte herausstellen ,wie die ,Huma-
nitit” bei der Heiligen von Avila zum Aus-
druck kommt” (S. 20). In Abgrenzung ge-
geniiber der Erbauungsliteratur und psy-
chologischen und literaturwissenschaftli-
chen Werken mochte sie die Person der
Heiligen nicht unrealistisch und nicht rein
innerweltlich darstellen, aber zugleich
ihre Vida als autobiographisches Zeugnis
ernstnehmen. Erhebt damit die Autorin
den Anspruch von Wissenschaftlichkeit?
Frau Burggraf intendiert, ein moglichst
weites Spektrum von Teresas Leben und
Werk zu erfassen und betont ausdriick-
lich, daR sie sich als Selektionsprinzip flir
das Quellenmaterial von den spezifischen
Aspekten der Menschlichkeit leiten laf3t.
Es gehe ihr aber nicht um die Rekonstruk-
tion von geschichtlichen Ereignissen, son-
dern um den letzten Grund von Teresas
menschlichem Handeln. Teresa solle da-
her méglichst oft selbst zu Wort kommen.
Frau Burggral stellt heraus, daB das Ziel
ihrer Arbeit nicht darin bestehen soll, ge-
schichtliche Quellen neu zu entdecken
oder wissenschaftlich zu erschlieRen, son-
dern vielmehr darin, das uniibersehbare
Material zur Teresa-Forschung zu ordnen
und zu deuten (S. 26). Was erwartet den
Leser also bei der Lektiire?

Immer dann, wenn Frau Burggraf Tere-
sa selbst zu Wort kommen 4Rt ist die Lek-
tiire fliissig und anschaulich, denn die Au-
torin zeigt in diesen Textabschnitten, daf3
sie iiber eine sehr gute Kenntnis der Wer-
ke der Heiligen verfiigt. Auch die Auswahl
der Zitate zur jeweiligen Problematik ist
treffend vorgenommen und nachvoll-
ziehbar. Dies kommt besonders klar im er-
sten Teil des Buches zum Ausdruck, in
dem die Autorin die Wesenziige der Heili-
gen darstellt und sich dabei weitestgehend
auf das Briefcorpus stiitzt, zeigt sich aber
beispielsweise auch in der Nachzeichnung
von Teresas Weg der Innerlichkeit und ih-
res Gottesbildes (Vgl. S. 372-399).

Im zweiten Buchteil dndert Frau Burg-
graf aber die Methodik, indem sie nun ab-



122

wechselnd historische Darstellungen und
ihren Niederschlag im Werk und Leben
der Heiligen Teresa von Avila abwechseln
14Rt. Dabei nehmen die historischen Aus-
fithrungen nicht selten einen populdrwis-
senschaftlichen Charakter an und sind
streckenweise oberflachlich, ohne wis-
senschaftlichen Tiefgang und Prézision. Es
scheint, daR Frau Burggraf einen unkun-
digen und theologisch wie historisch we-
niger gebildeten Leserkreis ansprechen
mochte. Das lieRe sich zumindest aus ih-
rer Vorgehensweise schlieBen. Ich méchte
im folgenden einige charakteristische Bei-
spiele herausgreifen: Im Zusammenhang
der Neubewertung der Ehe durch die Hu-
manisten und Reformatoren fithrt die Au-
torin die Bedeutung Erasmus’ von Rotter-
dam und Luthers an. In den Anmerkun-
gen erfolgt dann eine Auflistung der Wer-
ke der genannten Personlichkeiten. Dabei
wire es wichtig, die Ausbreitung und Er-
scheinungsform des Humanismus in Spa-
nien systematisch mit den theologischen
und historischen Hintergriinden zu cha-
rakterisieren. Bei der Schilderung der Re-
sonanz dieses Gedankengutes in Spanien
beschrankt sich Frau Burggraf erneut auf
eine Aufzdhlung verschiedenster Theolo-
gen, Schriftsteller und Bischofe, wobei die
Anmerkungen wiederum mit verschie-
densten bibliographischen Hinweisen ge-
fiillt werden. Zu Francisco de Vitoria be-
merkt sie lediglich, da er mit einer freien
Eheauffassung hervorgetreten sei, ohne
dies inirgendeiner Weise naher auszufiih-
ren oder gar textlich zu belegen. Ahnlich
verfahrt die Verfasserin beispielsweise
auch bei der Schilderung des Bildungsni-
veaus in Spanien und bei Teresa. Den Le-
ser erwartet eine Auflistung und kurze
Vorstellung einiger ,mulieres doctae”, ei-
niger Forderer der Bildung in Spanien und
abschlieBend eine Auflistung der Werke,
die Teresa gelesen haben mag - jeweils mit
ausfiihrlichen bibliographischen Verwei-
sen in den Anmerkungen. Ebenso ist die
Verfahrenweise der Autorin auch bei der
Auseinandersetzung mit der Problematik
mittelalterlicher und frithneuzeitlicher
Frauenmystik (Vgl. S. 318) und den spa-
nischen Mystikern und Schultheologen
des 16. Jahrhunderts (Vgl. S. 322). Be-
sonders plakativ erscheinen mir Frau
Burggrafs Ausfithrungen zur Problematik
der Inquisition. Sie intendiert allerdings
lediglich einen allgemeinen Blick auf die
Gruppen und Strémungen im Spanien des
Goldenen Zeitalters zu werfen. Dabei legt
sieihren Ausfithrungen zur Inquisition ei-
nen LThK-Artikel von 1960 zugrunde und
zeigt, dal® sie nicht in Kenntnis des For-
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schungsstandes ist und auch neuere Ver-
offentlichungen zu dieser Problematik
nicht herangezogen hat (Vgl. 5. Simon-
sohn: The Apostolic See and the Jews.
History (Studies and Texts), Toronto
1988-1990. C. Carette, El Judaismo es-
pafiol y la inquisicion, Madrid 1992. T. De
Azcona, Isabel la Catholica. Estudio critico
de su vida y su reinado, Madrid 1993. A.
Alcald, Judios, sefarditas, conversos: la ex-
pulsién de 1492 y sus consecencias. Po-
nencias del Congreso International cele-
brado en Nueva York en noviembre de
1992, valladolid 1995. u.a.). Ahnlich ver-
fihrt die Autorin mit ihren Ausfithrungen
zum EinfluR des Trienter Konzils auf Spa-
nien und auf Teresa (Vgl. Ss. 99. 325.
371). Es fehlt eine genaue systematische
Darstellung, obgleich Frau Burggraf an
den verschiedensten Stellen ihres Buches
ausdriicklich auf das Tridentinum ver-
weist. Es lieBen sich noch mehr Beispiele
anfithren, aber dies mag gentigen, um ei-
nen Einblick in die Vorgehensweise der
Autorin zu bekommen.

Ferner ist auffillig, da® Frau Burggraf
geradezu fahrlassig mit theologiege-
schichtlichen Zusammenhéangen umgeht.
Um zu zeigen, wie Teresa Freundschaften
mit mannlichen Mitarbeitern gepflegt hat,
verweist die Autorin darauf, daf} Teresa
das alte Motiv der , amicitia spiritualis” mit
neuen Inhalten gefiillt habe. In den An-
merkungen 132, 136, 165 (Teil III) erfol-
gen diesbeziiglich Verweise auf mittelal-
terliche Autoren, wie Aelred von Rieval
und Bernhard von Clairvaux. Dabei ver-
milt man eine theologisch fundierte Her-
leitung dieser Beziige und gewinnt den
Eindruck des Assoziativen (Vgl. S. 327 £;
371 mit den entsprechenden Anmerkun-
gen). Ahnlichen Charakter tragen auch
ihre Ausfiihrungen zu den Ritterromanen
(8.107: ,Im Mittelalter hatte er (= der rit-
terliche Gedanke) sich mit den hohen Ele-
menten des religiosen Bewultseins ver-
kniipft und sogar ungezwungen mit dem
Mbonchsideal vereint [Ritterorden].”) und
zur geistlich-theologischen Situation im
Mittelalter: ,Gegen Ende des Mittelalters
bot die Universititstheologie — bei allen
bedeutenden Einzelgestalten, die es auch
dann noch gab — insgesamt ein doch eher
tristes Bild intellektueller Zerfaserung
und geistlicher Diirftigkeit (S. 315).“ Es
fehlt jeder Beleg fiir diese Behauptungen!
Diese Prézision scheint von der Autorin
aber auch nicht intendiert zu sein, wie sie
selbst am Ende ihrer Ausfithrungen zu Te-
resas Verhalten gegeniiber rigoristisch-as-
ketischen Tendenzen in der Spiritualitédt
und insbesondere bei den ersten Griin-
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dungen der Unbeschuhten zu verstehen
gibt: ,Die Unterschiede mogen hier etwas
plakativ dargestellt und anfangs noch
nicht deutlich hervorgetreten sein
(S. 231).” Des weiteren mochte die Ver-
fasserin zeigen, wie sich Teresa zu den reli-
giosen Problemen ihrer Zeit verhielt. Da-
bei gehtsie in der Auseinandersetzung mit
den spanischen Mystikern und Schul-
theologen, die von ihr summa summarui
beleuchtet werden, von der These aus,
daR die geistlichen Schriftsteller auf der
Iberischen Halbinsel mehr und mehr ei-
nen psychologischen Realismus vertra-
ten. Diese These wird aber nicht weiter
wissenschaftlich begriindet, vielmehr ist
es erforderlich zu hinterfragen, ob die un-
reflektierte Anwendung der modernen
psychologischen Termini und der damit
bezeichneten Phdnomene beziiglich hi-
storischer Ereignisse und Quellenwerke
iiberhaupt statthaft ist. Was versteht Frau
Burggraf unter einem psychologischen
Realismus? Um zu zeigen, daf die teresia-
nische Mystik in der europaischen Traditi-
on verankert ist, geht die Autorin von der
These aus, dal® in Teresa von Avila der
Geist der Neuzeit klar hervortrete und sie
vom Ausgangspunkt der eigenen Erfah-
rung aus einer psychologischen Innen-
sicht heraus reflektiere (Vgl. S. 330). Was
hat man sich unter dem Terminus ,Geist
der Neuzeit“ zu denken? Was fiir einen Er-
fahrungsbegriff setzt Frau Burggral hier
bei Teresa voraus? Erfolgt eine Identifika-
tion von Erfahrung mit Glaubenserfah-
rung? Es fehlt hier eine systematische Er-
orterung und textliche Analyse dessen,
was Teresa unter Erfahrung versteht und
wie der Erfahrungsbegriff von der person-
lichen Gotteserfahrung unterschieden
oder geprigt ist. Einen wesentlichen Be-
reich der Gotteserfahrung Teresas, auf den
rekurriert wird, nehmen die Visionen der
Heiligen ein, die in der Forschung immer
Anlal} zu unterschiedlichsten Interpreta-
tionsansatzen waren. Aus diesem Grund
ist es auch verstindlich, daR die Autorin
darum bemiiht ist, diejenigen Ansdtze
vorzustellen, die in den Visionen patholo-
gische Erscheinungen der Psyche zu ver-
muten meinten. Dieses Unterfangen von
Frau Burggraf ist sicherlich lobenswert,
insoweit man diesen Ansdtzen entspre-
chende geistliche Unterscheidungskrite-
rien zur Priifung der Echtheit von Visio-
nen gegeniiberstellt, um deutlich zu ma-
chen, daR diese Erfahrungsebene iiber die
rein empirisch mit psychologischer Me-
thode erfaBbaren Phinomene hinaus-
geht. Leider entsprechen die von ihr vor-
getragenen Positionen nicht mehr dem
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heutigen Forschungsstand der Psycholo-
gie, sind aber als Denkansatz dennoch
hilfreich. Es ist bedauerlich, daR Frau
Burggraf nicht ndher auf die Ausdruckfor-
men der Religiositat im kirchlichen Be-
reich im Spanien des 16. Jahrhunderts
eingeht, aber dennoch pauschalisierend
betont, daf im Spanien des 16. Jahrhun-
derts fast fraglos jede intensive Gotteser-
fahrung mit Verziickungen verbunden ge-
wesen sei. Fiir diese These liefert sie keine
hinreichend wissenschaftliche Begriin-
dung! Um darzulegen wie sich Teresa von
Avila aus der personlichen Gottesbegeg-
nung heraus den Menschen und den ge-
schichtlichen Problemen ihres Jahrhun-
derts zuwendet, schildert die Autorin ab-
schlieRend Teresas Bertihrungspunkte
mit der Konquista in ihren familiaren Um-
feld, aber auch in bezug auf Bekanntschaf-
ten mit Theologen.

Den Leser dieses Werkes erwartet eine
breit angelegte Studie iiber Teresa von
Avila, die ihre gesamte Lebensumfeld
moglichst weitrdumig zu charakterisieren
trachtet. Man muf sich allerdings fragen,
ob das Bild, das Frau Burggraf von Teresa
von Avila zeichnet, ihrer Persénlichkeit,
ihrer Wirksamkeit und ihren Werken ge-
recht wird, oder ob nicht durch die Per-
spektive der ,Humanitit” von vornherein
eine zu starke Einschrankung vorgenom-
men wird, die andere Zugdnge ver-
schlief3t. Frau Burggraf hat mit beachtens-
wertem FleiRk sehr viel Material zusam-
mengetragen, doch ist ihr auch die Kon-
zeption einer Gesamtdarstellung unter
der von ihr angegebenen leitenden Per-
spektive gelungen? Bleibt nicht letztlich
die Frage offen, warum gerade in Teresas
Humanitat ihre Heiligkeit in Erscheinung
treten soll? Einen solchen Eindruck konn-
te man gewinnen, da die einzelnen Teile
des Werkes oft wie ein unverbundenes
Nebeneinander von perspektivischen
Neuansetzen erscheinen, ohne daly der
,rote Faden” deutlich hervortritt. Viel-
mehr wirken die umfassenden bibliogra-
phischen Angaben streckenweise ermii-
dend und vermitteln eher den Eindruck
einer umfassenden narrativen Bibliogra-
phie. Freilich ist eine solche Vorgehens-
weise der Autorin fiir Leser sehr hilfreich,
die mit der Person und der zeitgendossi-
schen Problematik und Lebenswelt nicht
vertraut sind, sich aber selbstdandig weiter
informieren mochten. Das Werk Frau
Burggrafs ist daher fiir einen Leserkreis,
der einen ersten umfassenden Eindruck
von der heilgen Teresa von Avila gewin-
nen méchte, sehr zu empfehlen.

Miinchen Pia Sondermann
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Neuzeit

Baltahsar Bekker: Die bezauberte Welt (1693).
Mit einer Einleitung herausgegeben
von Wiep van Bunge (= Freidenker der
europaischen Aufklarung Abt. 1 Texte
Bd. 7), Stuttgart — Bad Cannstatt (from-
mann-holzboog) 1997, 78, 272 und
312 S., Ln. geb., ISBN 3-7728-1617-7.

Der 1634 geborene Balthasar Bekker,
Pastorensohn und reformierter Prediger,
erwarb sich bleibende Verdienste, als er
mit dem enzyklopadisch angelegten Werk
,De betoverde Weereld” die traditionelle
Dimonologie seiner Zeit angriff. Zugleich
loste er damit die bedeutendste Diskus-
sion der frithen niederldndischen Aufkla-
rung aus. Kein Geringerer als Gotthold
Ephraim Lessing setzte ihm 1749 in dem
Lustspiel ,Freygeist” ein Denkmal, als er
Johann sagen laRt: ,Ey! das war ein ge-
lehrter Becker! Seine bezauberte Welt —
hal - das ist ein Buch ... Der muf ein Och-
se, ein Rindvieh, ein altes Weib seyn, der
einen Teufel glauben kann.”

Gleich dreimal wurde ,De betoverde
Weereld” ins Deutsche iibersetzt. Lessing
selbst arbeitete an einer Ubersetzung, die
jedoch verschollen ist. Die 1701/02 verof-
tentlichte dritte Ubertragung wurde von
Johann Salomo Semler angeregt und in
Teilen auch iibersetzt. Wesentliche Wir-
kungen iibte Bekkers Werk auf Johann
Christian Edelmann, Friedrich Wilhelm
Stosch und auch auf Gottfried Wilhelm
Leibniz aus. Nicht zuletzt orientierte sich
Christian Thomasius in ,De crimine ma-
giae” an zentraler Stelle an Bekker, um die
Abschaffung der Hexenprozesse zu for-
dern. Das alles ist heute weithin verges-
sen. Um so mehr ist es angemessen, einen
Neuabdruck des Bekkerschen Buches zu
initiieren, der mit den hier angezeigten
Bianden nunmehr vorliegt. Wie gewohnt
bei frommann-holzboog sind die beiden
Binde von hervorragender Reproduk-
tionsqualitdt. Als Vorlage diente das Ex-
emplar des Evangelischen Predigersemi-
nars Wittenberg.

Der Cartesianer Bekker gliedert sein
Werk in vier Hauptteile. Zundchst be-
schreibt er die Rolle der ,Zauberey” bei al-
len Volkern und Religionen: von den
,Heyden” und den Vélkern in Afrika und
Asien liber Juden und Mohammedaner
bis hin zu Katholiken und Protestanten.
Er untersucht Wahrsagerei, Astrologie
und Geomantie und stellt das Panorama
des ,heutigen Heydentums*” in ganz Euro-

pa dar. Dazu zihlt Bekker die Naturreli-
gionen der Finnen und Lappen ebenso
wie den Hinduismus, die Verehrung von
Sonne und Mond in Afrika, aber auch ma-
gische Praktiken in Siidamerika.

Nach einer solchen tour d’horizon fallt
der niederlandische Theologe nun nicht,
wie man erwarten konnte, ein schnelles,
abwertendes Urteil. Vielmehr stellt er die
verschiedenen Phdnomene nebeneinan-
der und vergleicht. Mit demselben Instru-
mentarium geht er an die Untersuchung
von Judentum, Islam und Christentum.
Bekker bleibt bei der Beschreibung der
Zauberei jedoch nicht stehen, sondern be-
richtet ebenfalls iiber Gegenmittel, wobei
erdie in Deutschland iibliche Anwendung
von Folter und Hinrichtung gegen Hexe-
rei darstellt. Abschliefend kommt er zu
der fiir seine Zeit sicherlich besttirzenden
Einsicht: ,So siehet man, daB die Heyden
und Juden den Christen und Mahometa-
nern ihre Lehren und Meynungen liber-
reichet haben. Dergestalt verspiihret man,
daR Juden und Christen beyde aus dem
Heydentum, wormit sie umbgeben [...]
alle solche Gedancken gleichsahm un-
empfindlich und unvermerckt an sich ge-
zogen haben”. (1. Buch, 100)

Seine Bemiihungen miinden in der
Frage, warum der Teufel unter Protestan-
ten eine wichtige Rolle spielt. Antworten
sucht er in der Bibel, die er unbeeinflufit
von anderen Meinungen auslegen will,
die Spuhr zu finden und ein Licht zu ha-
ben; aber niemand bloB zu folgen, da er
gehet, sondern wo man seyn muf®.
(1. Buch, 135) Das zweite und das dritte
Buch bestehen im wesentlichen aus einer
Musterung der biblischen Texte hinsicht-
lich der Engel und des Teufels. Beckers
Quintessenz aus seinen Beobachtungen
fallt iiberraschend genug aus: warum be-
notigt man den Teufel, um den Menschen
zur Gottesfurcht zu bringen? Er meint
namlich, ,daR der Fortgang in der Gottse-
ligkeit verhindert wird, durch das allge-
meine Vorurtheil, das dem Teuffel so viel
Machtund Herrschafft iiber die Menschen
gibt“. (2. Buch, 260) Daher will er durch
,bessern Unterricht den Menschen zum
Verstande [...] bringen; und durch den
Verstand alsdenn zu besser Erwegung des
Worts und Wandels. (3. Buch, 190)

Daraus zieht Bekker Konsequenzen fiir
die Kirche wie fiir den Einzelnen. Wenn
aufgrund der verniinftigen Einsicht die
Christen nicht mehr lange dariiber reflek-
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tieren miissen, wie der Satan in die Kirche
Uneinigkeit hineinbringt, sondern diese
allein auf die ,Boshafftigkeit” des Men-
schen zuriickgeht, so kann die Losung die-
ser Schwierigkeit nur im Dialog mit den
bosen Menschen bestehen. Das Individu-
um wird einen ruhigeren Umgang mit sei-
nesgleichen pflegen, weil es nicht standig
tiberlegen mul3, ob das Gegeniiber viel-
leicht mit dem Teufel umgeht.

Der niederldandische Reformierte 1dRt es
aber nicht mit der Auslegung der Schrift
bewenden, sondern konfrontiert im vier-
ten Buch seine Einsichten mit praktischen
Beispielen. Genauer gesagt setzt Bekker
die Methode seines Lehrers René Descar-
tes ein, um die Berichte von Zauberei und
Wirkung des Teufels zu entlarven. Diffe-
renziert fragt er nach Mdoglichkeiten der
Sinnestduschung, nach Betrug und physi-
kalisch erklidrbaren Phinomenen, die er
nicht zuletzt an selbst erlebten Fillen ver-
deutlicht.

Deutlich ist dem Werk sein Entste-
hungsort anzumerken. Nicht zufillig
wurde esin den Niederlanden verfafdt, wo
man sich schon im 17. Jh. weithin vom
Glauben an Hexen und Damonen verab-
schiedet hatte. Okonomische und sozio-
kulturelle Entwicklungen wirkten beim
Verschwinden des Glaubens an Hexenwe-
sen und Zauberei mit. Ungeachtet seines
historischen Kontexts ist Bekkers Werk
bis heute lesbar, ja sogar spannend geblie-
ben.

Essingen Rainer Léchele

Albrecht Beutel: Lichtenberg und die Reli-
gion. Aspekte einer vielschichtigen
Konstellation (= Beitrdge zur Histori-
schen Theologie 93), Tiibingen (J. C. B.
Mohr) 1996, 326 S., geb., ISBN 3-16-
146570-9.

Georg Christoph Lichtenberg (1742-
1799), Professor der Experimentalphysik
in Gottingen und herausragender Repra-
sentant der deutschen Spataufklarung, ist
keine Gestalt der Kirchengeschichte.
Verf., der fiir ein umfassendes Verstandnis
von Kirchengeschichte eintritt, will ihm
mit seiner Tubinger kirchengeschichtli-
chen Habilitationsschrift ,endlich auch in
der Kirchengeschichte eine Heimstatt ge-
ben” (S. 258). Die Ergebnisse der Arbeit
zeigen, dal es berechtigt und lohnend ist,
den Aufklarer Lichtenberg — von dem
Dietrich Bonhoeffer in seiner ,Ethik” be-
merkte, hinter Lessing und Lichtenberg
konnten wir nicht mehr zurtick - zum Ge-
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genstand einer grofangelegten frommig-
keits- und theologiegeschichtlichen Stu-
die zu machen.

Lichtenberg war kein theologischer Au-
tor und insofern kein Vertreter der prote-
stantischen Aufkldrungstheologie, doch
ist das Thema ,Religion” bei ihm stets pra-
sent. So bietet sich als Quellen fiir die Be-
handlung des in jiingerer Zeit nur einmal,
von P. Lohnert in seiner Schrift ,Sitz und
Stimme im Unterhaus Gottes. Christen-
tum und Aufkldrung im Werk Georg Chri-
stoph Lichtenbergs” von 1991 —nach Beu-
tel ,eine einzige Peinlichkeit” (S. 8) —, er-
orterten Themas ,Lichtenberg und die Re-
ligion” eine Vielzahl von Quellen an. Das
gilt vor allem fiir die ,Sudelbiicher”, nicht
fiir die Offentlichkeit bestimmte Notizhef-
te mit ,einzelnen Gedanken- und Sprach-
experimenten in durchaus heterogenem,
ja widerspriichlichem Nebeneinander”
(S. 67), die in einer kommentierten Edi-
tion des Germanisten Wolfgang Promies
vorliegen. Hinzu kommen die fachwis-
senschaftlichen Publikationen Lichten-
bergs, seine popularwissenschaftlichen
Kalenderbeitrage, die satirischen Schrif-
ten, die gedruckte Korrespondenz, Lich-
tenbergs Erkldrung der Hogarthischen
Kupferstiche und nicht zuletzt das fiir die
Jahre 1789 bis 1799 erhaltene Tagebuch,
fiir das eine vollstandige Edition aussteht.
Dieses hat Verf. im Lichtenberg-Nachla
der Gottinger Universitdatsbibliothek be-
nutzt. Bei dem Pfarrerssohn Lichtenberg —
das vaterliche lutherische Pfarrhaus in
Darmstadt wird man nicht ,ohne weiteres
dem Pietismus zurechnen kénnen” (S.98)
begegnet das Nebeneinander von aufge-
klarter Religionskritik und Religiositat.
Verf. spricht von der ,scheinbar unvermit-
telten Dualitdt von Frommigkeit und
Frechheit” (S. 88). Der Aufklarer Lichten-
berg gebrauchte, auch in naturwissen-
schaftlichen Zusammenhéngen, auffillig
oft das Wort ,Gott”, grenzte sich aber von
der Physikotheologie ab und sah, von auf-
klérerischem Vernunftoptimismus weit
entfernt, Wissenschaft als Ausdruck der
Beschranktheit des Menschen. ,Denn
wenn vor Gott nur ,eine’ Natur und nur
,eine” Wahrheit ist, die dieser vollkommen
durchschaut, so erscheinen die wissen-
schaftlichen Erkldarungssysteme als ein
vor Gott hinfilliger, dem Menschen je-
doch unverzichtbarer, seine Beschrankt-
heit rationalisierender Notbehelf”
(S. 36 £).

Die schriftliche Hinterlassenschaft Lich-
tenbergs durchziehen biblische Zitatio-
nen, Anspielungen und Anklange. Verf.
hat 377 Falle ermittelt und in einem ,Re-
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gister der biblischen Zitate und Anspie-
lungen” (S. 266-271) erfaft. Hinzu kom-
men fromme Redensarten, von denen
Lichtenberg hdufig Gebrauch machte
(dazu das ,Register der frommen Redens-
arten in Lichtenbergs Briefen, §. 272 {.).
Naheliegender Kritik, ob Formeln wie
,mein Gott”, ,das weil der liebe Gott”,
_das weiR der Himmel“, ,wenn doch der
Himmel“ oder ,dazu sag ich Amen” im
Munde und aus der Feder Lichtenbergs
nicht ganzlich profaniert, ja Ausdruck von
Ironie oder Spott sind, nimmt Verf. die
Spitze, wenn er bemerkt: ,Selbstverstand-
lich darf man derlei AuBerungen (...)
nicht iiberbewerten, erst recht nicht als
Belege einer christlichen Gesinnung mif3-
brauchen, die ihren Autor religivser ma-
chen wiirde, als er war” (S. 86). Lichten-
berg nahm an der kirchlichen Frommig-
keitspraxis nicht teil und vermied den
Kirchgang, verfolgte aber die theologische
Diskussion der Zeit und besal in seiner Bi-
bliothek aktuelle theologische Literatur.
Er lehnte ein biblizistisches Verstandnis
der Bibel ab, ebenso aber auch rationalisti-
sche Deutungen. In seinen AuBerungen
zur Religion liberwogen die kritisch-ab-
schatzigen Tone, doch war ihm das Ver-
trauen in die gottliche Lenkung der Welt
Quelle des Trostes. Dabei ging er tiber dei-
stische Vorstellungen hinaus und inte-
grierte in seine Gottesvorstellung neben
dem Creator auch den Gubernator.

Galt seine Ablehnung uneingeschrankt
dem Katholizismus, wie er ihm 1775 im
Hochstift Paderborn begegnet war — von
katholischer Aufklarung scheint er nichts
gewult zu haben —, so hielt er die pro-
testantische Theologie nicht nur fiir ver-
nunftwidrig, sondern auch fiir antireligi-
ds. Hier liegt wohl einer der beiden
Schliissel fiir das Verstandnis seiner Hal-
tung zur Religion: ,Sieht man genauer zu,
so zeigt sich, daR Lichtenberg die inkrimi-
nierten Erscheinungsformen der Religion
zumeist nicht wegen ihres religiosen Ge-
halts kritisiert, sondern weil in ihnen die
Religion nur in deformierter Verzerrung
zur Darstellung kommt” (S. 174). Deran-
dere Schliissel besteht in der fiir ihn
grundlegenden  Unterscheidung von
JKopf’ und Herz’, von Verstand und Ge-
fiihl. So stehen bei ihm eben einer an Spi-
noza und spiter an Kant orientierten Ver-
nunftreligion Zeugnisse eines Herzens-
glaubens Religion war fiir Lichtenberg
nicht zuletzt Mittel, dem Menschen Trost
und Mut im Leiden zu verschaffen. ,Inso-
fern ist es durchaus Verniinftig’, dem
menschlichen Gefiihl und Glauben ein ei-
genes, von der Vernunft nicht aufzuwie-
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gendes Recht zuzuerkennen” (S.209),
wobei allerdings die Wahrheitsfrage ganz
zuriicktritt. ,Als einer der erstaunlichsten
Konstitutionsfaktoren von Lichtenbergs
Religiositdt hat der Umstand zu gelten,
daR er wohl zeitlebens gebetet hat”
(S. 107). Verf. spricht von ,Gleichzeitig-
keit von Gebet und Freigeisterei” (S. 120),
zu der auch Lichtenbergs Religionskritik
gehort. Trotz der Erkenntnis der anthro-
pomorphen Strukturen menschlicher
Gottesvorstellungen und der Diagnose re-
ligioser Projektion und anthropologischer
Retrojektion 1aRt ihn diese aber nicht als
Vorlaufer Ludwig Feuerbachs erscheinen,
wohl aber treten —mit seiner entlarvungs-
psychologischen Sicht der Ausbildung
von Religion als Kompensations- bzw.
Sublimationsprozels — Affinitaten zu dem
ein Jahrhundert jiingeren Nietzsche her-
vor.

Man kann es als Schlulwort lesen,
wenn Verf. schreibt, daR Lichtenberg ,ge-
gen die radikal-atheistischen Stromungen
seiner Zeit den positiven Religionsaus-
pragungen ein vorerst nicht einholbares
Existenzrecht zugesprochen (hat), wo-
durch er die uniibersehbare Sympathie,
die er dem Spinozismus entgegenbrachte,
mit einer konservativen, gegeniiber allen
neologischen und rationalistischen Neue-
rungen sprode bleibenden Wertschitzung
der bestehenden protestantischen Religi-
onsgestalt durchaus zu vereinbaren wul3-
te” (S. 227). Mit der Herausarbeitung die-
ser Vereinbarung und Vereinbarkeit hat
Verf. die Aporien der deutschen Aufkla-
rung, die in diesen Aporien ihre Eigenart
fand, deutlich gemacht. Das Werk ist ein
wichtiger, wenn auch deren herkémmli-
chen Gegenstandsbereich sprengender
Beitrag zur evangelischen Kirchenge-
schichte der ,Lessingzeit” (Karl Aner).

Kéln Harm Klueting

Matthias Klug: Riickwendung zum Mittelal-
ter? Geschichtsbilder und historische
Argumentation im politischen Katholi-
zismus des Vormarz (= Veroffentlichun-
gen der Kommission fiir Zeitgeschichte,
Reihe B: Forschungen, Bd. 69), Pader-
born— Miinchen — Wien - Ziirich (Scho-
nigh) 1995, 448 S., Ln. geb,, ISBN 3-
506-79974-6.

Diese unter der Anleitung von Wolf-
gang Hardtwig an der Universitat Erlan-
gen entstandene historische Dissertation
bietet mehr, als der Titel zundchst erwar-
ten laRt: iiber den angesprochenen Mittel-
altertopos hinaus erschlieft sich dem Le-
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ser eine umfassende politische und reli-
giose Ideengeschichte des vormdrzlichen
Katholizismus. Die Arbeit besitzt einen
parteiengeschichtlichen Ausgangspunkt
in der Wahrnehmung, daR die locker or-
ganisierten politischen Gruppierungen
des Vormaérz von jeweils sehr intensiven
religios-konfessionellen und weltan-
schaulichen Grundiiberzeugungen getra-
gen waren; sie untersucht den Nieder-
schlag dieser Basisorientierungen in der
historisch-politischen Publizistik. Quel-
lengrundlage sind einerseits zentrale ka-
tholische Periodika, andererseits auf die
aktuelle Tagesdiskussion zielende promi-
nente Einzelveroffentlichungen: Essays,
Streitschriften und  wissenschaftliche
Werke, soweit sich die Gattungen jeweils
streng scheiden lassen.

Sowohl die biirokratisch-absolutisti-
schen als auch die intern-strukturellen
Bedingungen der Publizistik in der ersten
Hilfte des 19. Jahrhunderts erzwangen
ein Ausweichen vor der unmittelbaren
Tagespolitik — die Geschichte wurde zu ei-
nem zentralen Feld jener Diskurse, die
auch im Allgemeinen noch das je Aktuelle
zu thematisierten suchten: politische, so-
ziale und religivse Interessen und ihre
parteilich-weltanschaulichen  Begriin-
dungszusammenhédnge. Daraus resultier-
te jener ,Zug ins Grundsatzliche”, der dem
offentlichen Streiten einen einerseits er-
bitterten, andererseits aber auch wieder-
holenden Charakter auferlegte.

Die Darstellung gliedert sich in zwei
Hauptteile. Ein erster Hauptteil (37-129)
stellt die katholische Bewegung des Vor-
marzin den Zusammenhang einerseits ih-
rer Entstehungsbedingungen nach dem
grofien Umbruch seit der Frz. Revolution
und andererseits ihrer Herausgefordert-
heit durch protestantische, liberale und
nationale Geschichtsbilder, deren legiti-
mierender Stellenwert in einem ,Zeitalter
der Geschichte” stetig wuchs. Die katholi-
sche Bewegung erscheint als eine keines-
wegs einheitliche Interessenkoalition
ohne gefestigte innere Organisations-
strukturen, von 1848 herals Interaktions-
und Lernfeld, zumindest in seinen 6ffent-
lichkeitswirksamen Vertretern von biir-
gerlichem Zuschnitt, so daf der seit Groe-
thuysen diskutierte Gegensatz Biirgertum
- Katholizismus offenbar nur einen Teil
des ersteren betraf. Dieser Katholizismus
formierte sich als Gegeniiber konservati-
ver wie liberaler, protestantischer und
kleindeutsch-nationaler Bestrebungen,
die Diskontinuitdten des Revolutionszeit-
alters zu Uberbriicken. Unter diesen Be-
strebungen kollektiver Identitdtsbildung
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bildete der Historismus nur eine Variante;
Klug wendet sich iiber Ranke und seine
Schiiler hinaus den liberalen (Hausser,
Gervinus, Heeren, Dahlmann, Welcker
u.a.) und radikalen Historikern (Hagen,
Ruge, Frébel u.a.) zu. Der Konservativis-
mus hingegen profitierte vom Zug zur Ge-
schichte nur bedingt, weil sich sein quasi-
religioser Meta-Zugang zum Geschichts-
ganzen nur schwer in historisch-politische
Leitbilder umsetzen liel3. Hinter dem ,wie
es eigentlich gewesen” gilt die Diskussion
den impliziten Prinzipien aller dieser ver-
schiedenen Riickgriffe auf Geschichte.
Schnell zeigt sich, dals weniger das Mittel-
alter als vielmehr die Reformation den
problematischen Identitdtsnerv traf zwi-
schen dem urtiimlichen Freiheitspathos
eines religiésen und politischen Germa-
nismus und dem Vorwurf revolutiondrer
Abirrung von organisch sich vermitteln-
der traditionaler Autoritdt. An der Refor-
mation und ihrem Initialcharakter fiir das
Wohl und Wehe der Deutschen schieden
sich zu allererst die Geister, was nicht nur
den Gegensatz Liberalismus — ultramon-
taner Katholizismus, sondern eben auch
eine konfessionelle Spaltung der Konser-
vativen bedingte. Das Mittelalter, obwohl
aus der biirgerlichen Rezeption der Ro-
mantik heraus nicht ohne einen freilich
unkonkreten Reiz, stellte stets eher eine
Hintergrundfolie dar, wenn nicht anhand
des Investiturstreites das komplexe Drei-
ecksverhéltnis von Kirche, Staat und Na-
tion diskutiert wurde. Was hier, im Zu-
sammenhang von Reformationsjubildum,
Wartburgfest, historischem Borussianis-
mus (Treitschke), theologischem Rationa-
lismus (Baur, Bretschneider) und gesell-
schaltlicher Gruppenbildung des Biirger-
tums geschah, erscheint bei Klug als , Zerr-
bild der Geschichte”, stellt jedenfalls eine
allgemein geiibte, aber vorwiegend nicht
in heutigem Sinne wissenschaftliche Be-
schaftigung mit Historie dar.

Vor diesem Hintergrund fragt der zwei-
te Hauptteil (131-391) nach der politi-
schen und mentalen Funktion katholi-
scher Geschichtsbilder unter den Bedin-
gungen eines literarischen Marktes, der
nach Ansicht Klugs seine Offentlichkeits-
wirksamkeit selbst zweifach einschrénk-
te: einerseits durch das Ubergewicht einer
stabilisierenden Binnenorientierung ka-
tholischer Presseerzeugnisse, andererseits
durch einen den Leserkreis einschranken-
den Stil. Die Arbeit widmet sich unter die-
sen Vorgaben zundchst der katholischen
Geschichtsschreibung und Geschichts-
wissenschaft und dem, was sie zwischen
,Dilettantismus“ und Professionalisie-
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rung an Wissen um Geschichte bereitstell-
te. Thre Zentren waren Miinster (Gallit-
zin-Kreis/Miiller, Stolberg, Katerkamp),
Tiibingen (v.a. Mohler) und Miinchen
(Gorres, Dollinger); daneben finden auch
Bohmer, Gagern oder Hurter Erwdhnung.
Entscheidend ist die Einsicht, es konne
nicht schlechthin behauptet werden, dafs
die historistische oder liberale Geschichts-
wissenschaft den Katholizismus grund-
satzlich und iiberall in die Defensive ge-
driangt habe” (146). Weiterhin untersucht
Klug (mit den regionalen Schwerpunkten
Bayern und Rheinland) den Niederschlag
dieses Potentials an identitatsstiftender
Geschichtlichkeit in der Zeitschriften-
und Kleinschriftenpublizistik: Litteratur-
zeitung fiir katholische Religionslehrer,
Katholik, Sion, Katholische Stimmen,
Eos. In dieser Reihung geht es dem Autor
darum, eine Entwicklungslinie hin zu je-
nem Periodikum zu zeichnen, das ihm als
Vollform des Typs ,historisch-politische
Zeitschrift” im Bereich des Katholizismus
erscheint: den in einer ausfiihrlichen In-
haltsanalyse bearbeiteten ,Historisch-po-
litischen Blattern”. Dariiberhinaus weitet
dieser zweite Hauptteil nochmals die Per-
spektive, bindet die historischen Argu-
mentationsformen der siidwestdeutschen
Reformer (darf man Wessenberg noch un-
besehen unter eine ,nationalkirchliche
Richtung” fassen?), des Metternich-Um-
feldes (Schlegel, Miiller, Pfeilschifter), des
Miinchener Eos-Kreises und des Freibur-
ger Staats- und Kirchenrechtlers Bul® ein.
Einen eigenen kulturpolitischen Zweig
katholischer Geschichtsbeanspruchung
fithrt der Autor in den Schriften der Ge-
briider Reichensperger vor, die im Zusam-
menhang des Kélner Dombaus entstan-
den.

Es wird deutlich, daf® auch konservativ
argumentierende katholische Bldtter und
Publizisten regierungsseitige Ressenti-
ments auslosen konnten: Im Bayern der
Montgelas-Ara war stdndisch argumen-
tierende Biirokratie- und Aufklarungskri-
tik ebensowenig opportun wie ultramon-
tane Intransigenz angesichts der bei Lud-
wig L fortdauernd einflufreichen Sai-
ler'schen Irenik. Man wagte sich weit vor,
wenn man den konservativen Kampf ge-
gen liberale Ministerien als religidsen An-
rufan gottgesetzte Fiirsten formulierte. So
fungierte katholische Publizistik zuweilen
als Opposition gegen den faktischen Re-
gierungsstil und dessen Maximen, emp-
fahl die eigenen Prinzipien aber gleich-
zeitig als einzig staatstragende Alternati-
ven zu den als politische, soziale und reli-
gidse Misere empfundenen Zeitlauften.
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Der diese Argumentation tragende Ge-
schichtsrekurs wirkte, so Klug, kaum als
AnstoR auf die katholische Forschungs-
landschaft zuriick (167, 194); man belieR
es bei der Vermittlung der Geschichte als
Erziehungsmittel (189) und bei der Si-
cherheit, selbst historischen Gesetzen zu
folgen (173). Der Autor begriifit diese
Tendenz nicht, und die in den Quellen
prasente Polemik farbt manchmal auf die
Darstellung ab (,verstimmelt’, ,Stein-
bruch” [173], ,Verflachung” [175], ,auf-
bauschend” [178], ,Sammelsurium®
[180], ,geradezu abstrus” [207] u.0.).
Freilich wird auch gesehen, wo die Ent-
wicklung iiber diesen Zustand hinaus-
tithrte, wo die Geschichte als Ganze den
guten Weg der Vorsehung erweisen konn-
te, ohne sich ausschlieBlich aus einer
triumphalistischen Sammlung von Exem-
pla zusammenzusetzen, und wo eine in-
nerkatholische Auseinandersetzung mit
einzelnen ,Trigern” dieses ,Katholi-
schen* moglich war (198). Ebenso konn-
ten Vergangenheitsorientierung und
Kunstliebe apologetisch eingesetzt wer-
den, um auf diese Weise die katholischen
Position in der Gesamtgesellschaft zu fe-
stigen (347). Der Rekurs auf Geschichte,
trotz aller Dominanz des Konservativen,
trachtete nicht nach der liickenlosen Re-
stitution des Vergangenen, sondern nach
Gewinnung einer Leitperspektive fiir
kirchliche und kulturelle Erneuerung.
Und unter anderem auf diese Weise, so der
Autor, wurde ,die katholische Bewegung
zu einer modernen Erscheinung mit zu-
gleich konservativer Prigung” (386).

Es erscheint einleuchtend, die hier re-
prasentierten sehr unterschiedlichen lite-
rarischen Persénlichkeiten und Gattun-
gen dennoch als zusammenhadngendes
Diskussionsfeld und Offentlichkeitsnetz-
werk zu beschreiben, so sehr gegen den
Eindruck einer zu starken Einheitlichkeit
auch immer wieder die inhaltlichen
Bruchlinien deutlich gemacht werden,
die zwischen romantischen, konservati-
ven, ultramontanen und katholisch-libe-
ralen Argumentationsformen verliefen.
Klug betont wiederholt, daR® das eigent-
lich Verbindende des politischen Katholi-
zismus nicht in (verfassungs-)politischen
Konsensen, sondern in der kulturellen
Identitdt gelegen habe, die sich gerade im
Katholizismus besonders intensiv auf Tra-
dition und damit auf Geschichte stiitzte.
Darin sieht er auch Ansétze kultureller Er-
neuerung und religidser Intensivierung
durch ,ein tieferes Nachempfinden der
Geschicke der Menschen als Geschichte Goi-
tes mit den Menschen” (404). Wahre Reli-
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gion, wahre Freiheit, richtige Geschichte
und Politik erscheinen zunehmend in ei-
nem emphatischen Sinn als verschmol-
zen. Auf diese Weise entfaltet sich ein um-
fassendes und erschopifendes Panorama
des historisch-politischen Denkens im
vormarzlichen Katholizismus. In der zu-
sammenfassenden Auswertung hat sich
der Autor umsichtig darauf bezogen, wel-
che Chancen und Risiken diese Grund-
konstellationen fiir das politische Agieren
wie das innere Verhéltnis zur Moderne in
sich bargen.

Einige kleine Anmerkungen: Unter den
eingangs geklarten Begriffen hatte sich
Rez. nicht nur die inhaltlichen, sondern
auch einige methodische gewiinscht. Das
betrifft einerseits den Begriff der ,Menta-
litdt”, bei dessen Verwendung die Abgren-
zung und genaue Fassung gegeniiber dem
Alltagssprachlichen nicht immer deutlich
wird. Weiterhin hat sich der Begriff der
,Konfessionalisierung” vor allem unter
dem EinfluR der Arbeiten Heinz Schillings
und Wolfgang Reinhards zu einem gesell-
schafts- und religionsgeschichtlichen Ma-
krotheorem der Frithneuzeitforschung
entwickelt, das nicht mehr unbesehen auf
das 19. Jahrhundert libertragen werden
kann. Demgegeniiber hétte es hier gentigt
und geklért, von einer ,Verscharfung des
konfessionellen Gegensatzes” zu spre-
chen. Ein zweites: In den recht umfangrei-
chen Teilen, die weniger auf die Quellen
als den derzeitigen Forschungsstand zu-
riickgreifen, hatten sicher noch manche
Marken anders gesetzt werden kénnen,
hitten z.B. die Forschungen von Bernd
Wacker iiber das Spéatwerk Joseph Gor-
res’, von Franz Xaver Bischof iiber Wes-
senberg oder von Harald Wagner und
Reinhold Rieger tiber Mohler Eingang ge-
funden. Und: Leider ist das Buch nur sehr
gnvollkommem Korrektur gelesen wor-

en.

Fazit: ein klar gegliedertes, auch sprach-
lich ansprechendes, insgesamt gelunge-
nes Buch, das sich in seinem Verlauf zu-
nehmend intensiver in seinen Gegen-
stand hineinfindet und das je passagen-
weise als Uberblicksdarstellung oder als
Spezialuntersuchung seinen spezifischen
Wert besitzt.

Miinster Andreas Holzem

Zischrf.K.G.
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Franz Xaver Bischof / Cornel Dora: Ortskirche
unterwegs. Das Bistum St. Gallen 1847—
1997. Festschrift zum hundertfiinfzig-
sten Jahr seines Bestehens. Mit einem
Beitrag von Fabrizio Brentini, St. Gallen
(Verlag am Klosterhof) 1997, 335 S.,
zahlr. Abb., Ln., ISBN 3-906616-43-6.

1847 errichtete Papst Pius IX. durch die
Bulle ,Instabilis rerum natura” das Bistum
St. Gallen als eigenstdndige, direkt dem
Heiligen Stuhl unterstellte und das Gebiet
des gleichnamigen Kantons umfassende
Ditzese. Mit einer historischen Festschrift
hat sich das Bistum (mit Unterstiitzung
des Katholischen Konfessionsteils des
Kantons) ein wiirdiges Geschenk zum Ju-
bildum seines 150jahrigen Bestehens ge-
macht.

Bis allerdings Johann Peter Mirer am
29.Juni 1847 als erster Bischof von
St. Gallen feierlich in seiner Kathedrale
inthronisiert werden konnte, war seit
dem Ende der alten kirchlichen Ordnung
fast ein halbes Jahrhundert vergangen
(Franz Xaver Bischof, Die Griindung des
Bistums St. Gallen, 11-47). Von alters her
hatte das spatere Bistumsgebiet zur Didze-
se Konstanz gehort, wenn auch die Abte
der Fiirstabtei St. Gallen fiir ihre Territo-
rien seit 1613 quasi-episkopale Vollmach-
ten besaken. 1798 verlor mit der Errich-
tung der Helvetischen Republik der Fiirst-
abt seine weltlichen Herrschaftsrechte,
1800 fiel auch die geistliche Jurisdiktion
wieder an den Konstanzer Bischof, 1805
wurde die Abtei aufgehoben. Die schon
frith (1803) aufgekommene Idee eines ei-
genen Bistums im Umfang des neugebil-
deten Kantons St. Gallen wurde zundchst
nicht verwirklicht, sondern die 1815 vom
Papst abgetrennte ,Schweizer Quart” des
Bistums Konstanz vorerst provisorisch
dem Stiftspropst von Beromiinster, 1819
dem Bischof von Chur unterstellt. Die
schwierigen Verhandlungen iiber eine
neue Bistumsorganisation fiir die Schweiz
fithrten 1823 zu einem Konkordat und
zur Errichtung eines Doppelbistums Chur
— St. Gallen. Die Diozese St. Gallen (mit
dem Gebiet des gleichnamigen Kantons,
eigener Kurie und eigenem Domkapitel)
war mit Chur durch den gemeinsamen Bi-
schof (mit halbjéhrlich zwischen den Bi-
schofsstadten wechselnder Residenz) ver-
bunden. Konflikte mit Bischof Karl Rudolf
von Buol-Schauenstein veranlalten nach
dessen Tod 1833 das Katholische Grols-
ratskollegium zur einseitigen Trennungs-
erklarung. 1836 erfolgte die papstliche
Trennung des Doppelbistums und die Un-
terstellung St. Gallens unter einen Apo-

9
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stolischen Vikar. Erst 1845 kam es zu ei-
nem neuen Konkordat, 1847 dann zur
papstlichen Reorganisation als eigenstan-
diges Bistum. Mit dem Bistum Basel teilt
es bis heute das in der Weltkirche einzigar-
tige Recht der freien Bischofswahl. Die
beiden Appenzeller Halbkantone wurden
1866 der (immer noch andauernden) pro-
visorischen Verwaltung von St. Gallen un-
terstellt.

Das konfessionell wie regional hetero-
gene Bistum trat im Jahr des ,Sonder-
bundskrieges” (3.-29. November 1847)
ins Leben, der mit der Niederlage der ka-
tholischen Stande endete und zur libera-
len Bundesverfassung von 1848 fiihrte.
Die ersten Bischéfe hatten so zundchst die
Hauptaufgabe, ihre Ditzese neben dem
inneren Aufbau der Pastoral auch durch
eine auf Ausgleich mit dem (wechselnd
konservativ und radikal-liberal regierten)
Kanton gerichtete Politik zu festigen (Cor-
nel Dora, Das junge Bistum im Zeichen
von Kulturkampf und Sozialer Frage, 49—
89). Die mit der ,Friedensverfassung” von
1861 geschaffene politische Stabilitat
wihrte jedoch nur wenige Jahre. Seit
Pius’ IX. Enzyklika ,Quanta cura” und
dem ,Syllabus” (1864) nahmen die Span-
nungen zwischen Liberalen und Ultra-
montanen stetig zu und entluden sich
schlieBlich nach der Verkiindung des Un-
fehlbarkeitsdogmas im Kulturkampf, der
in St. Gallen bis 1875 wahrte. Folgen wa-
ren die Abspaltung der zahlenmafRig be-
deutenden ,Christkatholiken”, die die In-
fallibilitat ablehnten und eine Demokrati-
sierung der Kirche erstrebten, und dielan-
ge wihrende weitgehende AbschlieBung
des Katholizismus in einer Sondergesell-
schaft, dem ,katholischen Milieu”.

Dieses soziale Geborgenheit wie Kon-
trolle bewirkende ,Milieu” hatte seine
Bliitezeit etwa 1920-1950. Cornel Dora
(Die Zeit des katholischen Milieus: Vom
Ersten Weltkrieg bis zum Zweiten Vatika-
nischen Konzil, 91-172) gibt neben der
chronologischen Darstellung der wichtig-
sten kirchlichen Ereignisse einen breitge-
facherten, teilweise bis in die Gegenwart
reichenden Uberblick {iber katholisches
Vereinswesen, soziale Initiativen, Stan-
desorganisationen, Zeitungen, die Gestal-
tung des Gottesdienstes, die religise Pré-
gung der wichtigsten Lebensstationen,
frommes Brauchtum, das Gemeindele-
ben, die Rolle des Pfarrers, Religionsun-
terricht, Ausldnderseelsorge und vieles
mehr, wobei auch heikle Themen (wie an-
tisemitische Tendenzen oder die Unter-
driickung frither 6kumenischer Bestre-
bungen) nicht verschwiegen werden.
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Aufbruchs- wie Krisensymptome im
festgefiigt scheinenden katholischen ,Mi-
lieu” hatten sich schon in den 50er Jahren
angekiindigt, mit dem Zweiten Vatika-
num kamen sie auch in St. Gallen zum
Durchbruch (Franz Xaver Bischof, Das
Bistum St. Gallen in der Zeit des Zweiten
Vatikanischen Konzils und der Synode 72,
173-223). Die 1972-1975 gleichzeitig in
allen Schweizer Didzesen tagende ,Syn-
ode 72“ sollte die Anstofe des Konzils
umsetzen. Liturgie, Religionsunterricht,
Okumene, missionarisches Engagement,
Ausbau der Dibzesanverwaltung, Einrich-
tung von Réten auf verschiedenen Ebe-
nen, Entwicklung der Priesterzahlen und
die Aufficherung der kirchlichen Dienste
sind die wichtigsten Aspekte, unter denen
die seitherige Entwicklung bis zur Gegen-
wart dargestellt wird. Spezifische Kon-
fliktpunkte im Bistum St. Gallen stellten
das Wirken der traditionalistischen Prie-
sterbruderschaft Pius X. und der Streit um
die kantonale Feiertagsregelung (1966
1973) dar. Weit iiber die Diézesangrenzen
hinausbedeutsam war die dauerhafte Ver-
legung des Sekretariats des 1971 gegriin-
deten Rates der Europdischen Bischofs-
konferenzen (CCEE) nach St. Gallen im
Jahr 1990; 1977-1995 hatte der derzeitige
Bischof von St. Gallen, Dr. Ivo Fiihrer, das
Amt des Generalsekretdrs inne. Damit ist
St. Gallen auch ein Zentrum der europdi-
schen 6kumenischen Zusammenarbeit.

In zwei Kapiteln ,In bedachtigem Auf-
bruch“ und ,An der Schwelle zum dritten
Jahrtausend — eine Momentaufnahme”
(Cornel Dora / Franz Xaver Bischof, Auf
dem Weg in die Zukunft, 225-241) wird
abschlieBend eine Bilanz der jiingsten
Vergangenheit und eine am ,Aggiorna-
mento” des Konzils orientierte und auf die
existenzielle Frage der Weitergabe des
Glaubens an die kommende Generation
zentrierte Positionsbestimmung fir die
Zukunft gegeben.

Dankenswerterweise enthélt der Band
auch einen kunstgeschichtlichen Beitrag
zum Kirchenbau (Fabrizio Brentini, Der
katholische Kirchenbau des 20. Jahrhun-
derts im Bistum St. Gallen, 243-281), der
diesen in den anderen Beitrdgen ausge-
sparten Aspekt instruktiv darstellt — be-
ginnend bei den maBgeblich von der
St. Gallener Kathedrale inspirierten Kir-
chen des Neubarock, iiber die zogerliche
Rezeption des Neuen Bauens, den Um-
bruch der Konzilszeit, die multifunktiona-
len Pfarrzentren bis hin zur ,neuen Mo-
numentalitit* der Postmoderne und
jilngsten Neuausstattungen historischer
Kirchenrdaume.
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Die beiden Hauptautoren Franz Xaver
Bischof und Cornel Dora haben jeweils
schon in ihren Dissertationen (iiber das
Ende des Bistums Konstanz 1802/03—
1821/27 bzw. den 1882-1906 regieren-
den Bischof Augustin Egger) Themen der
St. Gallener Kirchengeschichte behan-
delt. Gestiitzt auf Archive in St. Gallen
und Rom, gedruckte Quellen und die Lite-
ratur bieten sie im vorliegenden Band eine
wissenschaftlich fundierte Gesamtdar-
stellung der Bistumsgeschichte. Da zu-
nachst natiirlich an die Bistumsangehori-
gen gerichtet, ist sie bei aller Korrektheit
gut lesbar geschrieben. So diirfte die ge-
sammelte Plazierung der Anmerkungen
am Ende des Bandes wohl eine Konzes-
sion sein, um den Band nicht ,abschrek-
kend” wissenschaftlich erscheinen zu las-
sen. Die zahlreichen, sorgféltig ausge-
wihlten Abbildungen sind nicht nur ,Illu-
stration”, sondern — wie in kirchenge-
schichtlichen Werken leider immer noch
zu selten — integraler Teil der Dokumenta-
tion und deshalb auch in Textierung und
Quellennachweis entsprechend behan-
delt.

Ein Anhang (313-329) bietet Listen der
Bischote, der Domkapitulare und weiterer
Mitglieder des Ordinariats, der Dekanate
und Pfarreien (mit Stand 1847, 1973 und
1992) sowie der Dekane. Tabellen geben
einen Uberblick {iber Priesterweihen
1847-1996, Bevolkerungsentwicklung,
konfessionelle Verhiltnisse und den ak-
tuellen (1996) Stand der Personalstatistik
und der Ordensniederlassungen.

Der gediegen und grolziigig ausgestat-
tete Band ist durch ein Personen- und
Ortsregister erschlossen.

Miinchen Roland Gtz

Karlmann Beyschlag: Die Erlanger Theologie
(= Binzelarbeiten aus der Kirchenge-
schichte Bayerns 67), Erlangen (Mar-
tin-Luther-Verlag) 9oz 1 2095:8:,
Ln. geb., ISBN 3-87513-086-3.

Die gediegene Darstellung der ,Erlan-
ger Theologie” durch den langjahrigen Er-
langer Kirchenhistoriker Karlmann Bey-
schlag, em. Ordinarius fir Historische
Theologie, geht auf seinen Festschriftbei-
trag zum 250. Jubildum der 1743 gegriin-
deten Universitat Erlangen (am 4. No-
vember 1993) zuriick. Es wird hier die
vollstindig ausgearbeitete, mit instrukti-
vem Anmerkungsapparat ausgestattete
Fassung der Abhandlung in Buchform
vorgelegt. Beigegeben sind 9 charakteri-
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stische, z.T. unveroffentlichte Texte zu
einzelnen Theologen, darunter Werner
Elerts ,Bericht {iber das Dekanat der
Theologischen Fakultat 1935-1943" (bis-
lang unverdffentlicht); ebenfalls Bildpor-
trits Erlanger Theologen.

Die ,Erlanger Schule” bildet innerhalb
der neulutherischen Konfessionalitdt des
19. Jahrhunderts zwar nur einen — wenn
auch bedeutenden — Ausschnitt; aber , Er-
langen’ blieb das einzige Zentrum, wel-
ches den konfessionellen Aufbruch zu
einer eigenstindigen Theologie mit wissen-
schaftlichem Anspruch zu gestalten ver-
mochte” (21). Die Kapitel ,1. Das geistige
Vorfeld” (14-20) und ,2. Der theologische
Ansatz” (21-32) fithren in die theologi-
sche Vorgeschichte ein. Die ,Erlanger
Theologie” wird zunéchst ihrem theologi-
schen Prinzip nach verdeutlicht. Dann ge-
langt ihre konkrete Verlaufsgeschichte zur
Darstellung.

Vergleichsweise wird die ,Denkstruk-
tur des theologischen ,Rationalismus‘”
aufgezeigt, ,der als breite weltanschauli-
che Endmordne der westeuropdischen
Aufkldrung die kirchlichen Verhiltnisse
in Deutschland iiberlagerte und bis zur
konfessionellen Wende auch an der Er-
langer Theologischen Fakultdt boden-
standig war.” (21) Dem ,abstrakten Denk-
schema von ,Vernunft und Offenbarung’,
wobei das Kriterium der (rationalen) Ver-
nunft den Primat innehat”, tritt die Er-
weckungsbewegung und mit ihr die Br-
langer Theologie frontal entgegen. Hier
wird menschliche Existenz theologisch
nicht — wie in der Aufklarungstheologie
iiblich — vorwiegend im Lichte von Ratio-
nalitdt und Moralitdt begriffen, sondern
im Spannungsbogen von ,Siinde und
Gnade” gefa3t. In der personlichen Heils-
erfahrung (in unterschiedlich korrelati-
vem Bezug zu Bibel und geschichtlichem
Bekenntnis) wird das Prinzip des christli-
chen Glaubens erblickt.

Gegeniiber dem ,Aufweis geistesge-
schichtlicher ,Einfliisse’ und theologi-
scher ,Abhangigkeiten’” eher zuriickhal-
tend (26), 1aRt der Autor Fragen, etwa
wieweit der Erfahrungsansatz der Erlan-
ger Theologie ,in wurzelhafter Kohédrenz
mit dem romantischen Existenzgefiihl”
(23) verlduft — mit Hinweis auf entspre-
chende Literatur —bewuftin der Schwe-
be. Mit der einschldgigen Forschung wer-
den indes Schleiermacher, Hegel und
(neuerdings nachdriicklich) der spdte
Schelling, die auch bei der Tiibinger ka-
tholischen Schultheologie nachweislich
Pate gestanden haben (26 f.), in ihrer gei-
stesgeschichtlichen Anregungsfunktion
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vorausgesetzt. Als ,eigentlichen Ahn-
herr* der Erlanger Theologie wird aller-
dings der ,Magus des Nordens” Johann
Georg Hamann verstanden (auch durch
Aufweis seiner ,frankischen Wirkungsge-
schichte”). Hat doch der Herausgeber der
Hamann-Ausgabe Friedrich (von) Roth
seit 1828 zwei Jahrzehnte lang als Prasi-
dent des Miinchener Oberkonsistoriums
die Geschicke der evangelischen Kirche
Bayerns in positiv-kirchliche Bahnen ge-
lenkt und damals auch die entscheiden-
den Berufungen durchgesetzt: Harlel3,
Hofling, Thomasius, Olshausen und zu-
letzt Hofmann (27-32). Die Bedeutung
des ,Homiletisch-kirchlichen Correspon-
denzblattes” in seiner antirationalistisch-
erwecklichen, die neulutherische Ent-
wicklung férdernden Funktion wird ex-
emplarisch belegt (vgl. den polemischen
Text von 1827: ,Wider das heitere Christ-
enthum der Rationalisten” [207-210]).

Kapitel 3 und 4 sind Adolf von Harlef3
(1806-1879) und Johann Christian Kon-
rad von Hofmann (1810-1877) als den
Initiatoren der ,Erlanger Theologie” ge-
widmet. Die ,Kiithnheit dieses theologi-
schen Neuansatzes” liege auf der Hand:
Bei Hofmann ,wird der persénlichen
Heilserfahrung unmittelbar jene Gesamt-
gewilheit zugesprochen, die bei Harlel3
mittelbar, d.h. aus der Ubereinstimmung
zwischen subjektiver Heilserfahrung und
objektiver kirchlicher Vergewisserung
hervorgeht“. Mit der Korrelation von per-
sonlicher HeilsgewilRheit und geschicht-
licher Offenbarung habe Hofmann der Er-
langer Theologie einen wissenschaftli-
chen EBrkenntnisraum erschlossen, wie
ihn der Protestantismus seit Luther nicht
mehr innehatte: ,An die Stelle des zeitge-
bundenen Denkschemas ,Vernunft und
Offenbarung’ [...] trat das bibelgebunde-
ne Prinzip von ,Glaube und Geschichte’,
nicht als statisch fixierte Lehrgestalt, son-
dern als dynamisch bewegte Erfahrungs-
gestalt, Geschichte nicht als kritischer Hi-
storismus, sondern als Kohdrenz von Zeit
und Ewigkeit” (63).

Auch in der Folge der weiteren Kapitel
(5. Die Brlanger Schule; 6. Die grofen Er-
langer Historiker; 7. Die zweite Bliitezeit
der Erlanger Theologie) handelt es sich
um Kabinettstiicke werkbiographischer
Darstellungskunst im Spannungsbogen
theologiehistorischer Zusammenhéange.

Das Kapitel ,5. Die Erlanger Schule”
beschreibt ihre einzelnen Exponenten im
Blick auf Spezifika ihrer Theologie. Auch
Theologen, die nur eine Reihe von Jahren
in Erlangen wirksam waren, werden ge-
schildert, so der seit 1866 in Leipzig wir-
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kende Exeget und Judaist Franz Delitzsch
(1813-1890) und der Praktologe und Au-
tor einer Lutherbiographie Theodosius
Harnack (1817-1889), in Erlangen 1853—
1866, danach wieder in Dorpat. Neben
den dominanten Gestalten der Erlanger
Theologie erscheinen auch die {iibrigen
Fachvertreter im Blick auf ihre Wirksam-
keit dargestellt. Fakultatsgeschichtlich
Orientierungspunkte bieten informative
Hinweise auf die jeweiligen Besetzungs-
verhéltnisse um 1880 und 1900 in den
Anmerkungen (z.B. 105, A.200; 142,
A. 274). Bei dem auch als Systematiker
bedeutsamen Dogmenhistoriker Gott-
fried Thomasius (1802-1875), der in sei-
nem ,Lehrbuch der christlichen Dogmen-
geschichte” die alte Lokalmethode iiber-
windet und den kirchlichen ,Gemein-
geist“ als ,organisierendes Prinzip auf die
Dogmengeschichte anwendet, handelt es
sich um ein erfahrungstheologisch sach-
logisches Entfaltungsprinzip, das die alt-
kirchlichen Zentraldogmen (Theologie,
Christologie, Anthropologie) mitsamt
Lehrirrtiimern in einen ,dynamisch
durchpulsten Erfahrungsprozef8” einbe-
zieht. Bezugnehmend auf diese sachlogi-
sche Konzeption postulierte Werner Elert
(Die Kirche und ihre Dogmengeschichte,
1950) nach dem Zweiten Weltkrieg ein
problemgeschichtlich orientiertes Alter-
nativprogramm gegeniiber einer vorran-
gig ereignisgeschichtlich konzipierten
Dogmengeschichtsschreibung.

Mit dem Systematiker Franz Hermann
Reinhold von Frank (1827-1894), dessen
subjektive GewiBheitslehre das Erfah-
rungsprinzip, unter Verzicht auf die Hof-
mannsche biblische Geschichtstheologie
zum dogmatischen Inbegriff tiberhaupt
erhebt (101 {.), endet die ,Erlanger Schu-
le“ im engeren Sinn. Die ,Erlanger Theo-
logie” bleibt gleichwohl unter Zuriicktre-
ten der bislang dominanten systemati-
schen Disziplin erhalten. Im Kap. 6 (Die
grofRen Erlanger Historiker) werden vor-
rangig der Patristiker und Neutestament-
ler Theodor Zahn und der Lutherforscher
Theodor von Kolde ausfiihrlicher behan-
delt; doch gelten die unmittelbaren Jahr-
zehnte bis zum Ersten Weltkrieg als eine
,epigonale Epoche”. Dem ,gefestigten fa-
kultativen Phanotyp” stand ,ein seltsam
schattenhafter theologischer Genotyp”
gegeniiber (141).

Kap. 7 (,Die zweite Bliitezeit der Erlan-
ger Theologie”) setzt mit dem Hinweis auf
die erfahrungstheologische Wende ein,
die von dem Erlanger Ludwig Thmels
(1858-1933) eingeleitet wird. IThmels -
1898-1902 in Erlangen, danach langjah-

ZKG 110. Band 1999/1



Neuzeit

rig in Leipzig — wurde 1922 sdchsischer
Landesbischof in Dresden. Er hat um die
Jahrhundertwende die bisher diskussi-
onslos anerkannte Grundlage der Erlan-
ger Theologie, ndmlich die Erfahrungsge-
willheit des glaubenden Ich, insofern in
Frage gestellt, als er die ,Moglichkeit einer
erfahrungsisolierten christlichen Wahr-
heitsgewiltheit” bestritt. Er l6ste zwar die
Korrelation von Glaubenserfahrung und
kirchlich vermittelter Offenbarung als sol-
che nicht auf, verlagerte indes den
Schwerpunkt von der Ichseite auf die Of-
fenbarungsseite (144).

Nach dem Ersten Weltkrieg vermoch-
ten eine Reihe theologischer Krifte der
Erlanger Fakultét eine weit tiber die Gren-
zen des Luthertums hinausweisende Aus-
strahlung zu eroffnen. 1923 trat der bis-
lang altlutherische Seminardirektor Wer-
ner Elert — zundchst als Kirchenhistoriker,
ab 1932 als Systematiker — in die Erlanger
Fakultat ein: ,zweifellos die bedeutendste
theologische Kaparzitdt seit Hofmann”
(146). Ihm folgte 1925 der Alttestament-
ler Otto Procksch, 1925/26 der bisherige
Rostocker Systematiker Paul Althaus,
schon damals ,ein fiihrender Mann der
jlingeren theologischen Generation”
(Walther von Loewenich). Erlangen habe
seit den zwanziger Jahren eine vollig un-
erwartetete zweite Bliitezeit und konfes-
sionelle Geschlossenheit wie keine andere
theologische Fakultdt in Deutschland ge-
wonnen.

Die Zeit nach dem Ersten Weltkrieg mit
ihrem theologischen Neuaufbruch samt
der Kontrarstellung der Erlanger Elert
und Althaus zur Dialektischen Theologie
wird von Karlmann Beyschlag ebenso
einfiihlsam wie pointiert herausgearbei-
tet. Was die Zeit des Kirchenkampfes be-
trifft, so nimmt der Autor die Erlanger
Theologen Althaus und Elert gegeniiber
eingeschliffenen Vorurteilen wie schuld-
zuweisender Radikalkritik argumentativ
in Schutz. Nur kurz eingegangen wird auf
die anderwarts ausgetragene Fakultidts-
kontroverse des Autors mit seinem Erlan-
ger Kollegen, dem Kirchenhistoriker
Berndt Hamm (vgl. Karlmann Beyschlag:
In Sachen Althaus/Elert. Einspruch gegen
Berndt Hamm; in: Homiletisch-Liturgi-
sches Korrespondenzblatt N.E. 8 [1990/
91] Nr. 30, 153-172). Es handelt sich um
Kritik an B. Hamms als , Verstrickung” ge-
wertetem ,Schuldaufweis”, bzw. um ver-
meintlich anpassungsbedingte Versaum-
nisse der Erlanger Fakultat im Dritten
Reich, z.B. in der ,Judenfrage”.

In dem Kap. 7 eingeschalteten ,Exkurs:
Die Erlanger Fakultdt und der Kirchen-
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kampf“ (160-170) nimmt K. Beyschlag,
landldufige Urteile nachvollziehbar um-
akzentuierend, zu dem von Althaus und
Elert verfallten ,Erlanger Gutachten”
(Nichtarierfrage in der Kirche), zur Erlan-
ger Kritik an der ,Barmer Theologischen
Erkldirung” und zum ,Ansbacher Rat-
schlag” Stellung. Das in der Kirchen-
kampfchronistik in Kontrast zum Marbur-
ger Gutachten Hans von Sodens oft pau-
schal kritisch beanstandete ,Erlanger
Gutachten” erweise sich beim ndheren
Zusehen ,als ein duflerst geschickter Ver-
such, nicht nur die Regelung der Arierfra-
ge, sondern damit auch die kirchliche Au-
tonomie dem Staat gegeniiber (ein tradi-
tionelles Erlanger Desiderat) angesichts
eines hochgefahrlichen Prazedenzfalles
taktisch sicherzustellen” (164). Als Vor-
studie zu Elert vgl. auch den Vortrag Bey-
schlags: ,Werner Elert in memoriam®”
(Homiletisch-Liturgisches Korrespon-
denzblatt N.E, 9 [1991/92] Nr. 33, 5-35).

Mit dem theologiehistorischen Aufweis
der wissenschaftlich-fakultdtsgeschichtli-
chen Bedeutsamkeit zumal der Erlanger
Theologen Otto Procksch, Werner Elert
und Paul Althaus im Rahmen der iibrigen
Fachvertreter rundet sich das Bild der ,Er-
langer Theologie”. Fakultdtsgeschichtli-
che Ausfiihrungen der Memoiren Wal-
ther von Loewenichs ,Erlebte Kirchenge-
schichte” (Miinchen 1979) dienen neben
dem Fakultatsarchiv selbst als Quelle zu-
mal fiir diese Passagen. Das kurze Schluf3-
wort kennzeichnet abschlieBend die Er-
langer Theologie als ,kirchlich-theologi-
sche Moglichkeit, der die andere, vorwie-
gend kritische (darum auch erfahrungs-
kritische) Moglichkeit im Grunde alterna-
tiv gegenubersteht” (204). Die Gegen-
wartsbedeutung dieses theologischen
Typs gilt nicht mehr als diskursiv erorter-
bar: ,Ob Harlel von einer konfessionslo-
sen, Elert von einer schicksalslosen, Alt-
haus von einer religionslosen Generation
verstanden werden kann, darf man im-
merhin bezweifeln. Wir befinden uns
nicht am Anfang sondern am Ende der
,Erlanger Theologie’. Es ware unaufrich-
tig, ihre Fortexistenz aktualistisch herbei-
zureden. Umso bedeutsamer bleibt dem-
gegeniiber die Moglichkeit einer kiinfti-
gen Wiederkehr.” (205)

In dem als ,Beilage 9“ beigegebenen
,SchluSwort zur aktiven Lehrtatigkeit in
Erlangen am 25. Februar 1988* bestimmt
K. Beyschlag gleichsam konfessorisch sei-
ne theologische Position, die er ,als Kir-
chenhistoriker an dieser Fakultét iiber 30
Jahre vertreten” hat: ,Nicht die histo-
risch-weltanschauliche Skepsis von au-
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Ren, sondern die glaubende Erfahrung
von innen bildet die Basis und Grundlage
dieser Theologie“. Dabei sei im Sinne sei-
nes Lehrers Walther von Loewenich ,das
Divinum ohne das Humanum theologisch
undenkbar [...] und umgekehrt” (287).
Leipzig Kurt Meier

Otto Weif: Modernismus und Antimodernis-
mus im Dominikanerorden. Zugleich ein
Beitrag zum ,Sodalitium Pianum*. Mit
einem Geleitwort von Timothy Radclif-
fe OP und mit einem Vorwort von Ul-
rich Horst OP (= Quellen und Studien
zur neueren Theologiegeschichte 2),
Regensburg (Friedrich Pustet) 1998, 9,
302 S., kt., ISBN 3-7917-1619-0.-

Historisch gesehen waren ,studium”
und ,Ketzerbekdmpfung” jeweils Aufga-
be des Dominikanerordens. Schon von
daher ist dessen Stellung zum Modernis-
mus ein sehr interessanter Gegenstand.
Durch die franzésische Revolution und
die Sakularisationen auf dem Gebiet des
,HI. Rémischen Reiches” stark dezimiert,
stand das 19. Jahrhundert fiir den Orden
in Europa dabei zundchst unter dem Vor-
zeichen der Wiederaufbaus. Otto Weif3,
auch international einer der renommier-
testen Modernimus-Forscher, hat sich in
seiner Studie auf den deutschsprachigen
Raum, namentlich auf Graz und Wien, so-
wie auf die den Dominikanern anvertrau-
te theologische Fakultédt der 1889 gegriin-
deten ,katholischen Staatsuniversitdt” in
Fribourg konzentriert, soweit es der Kon-
text ndtig und die ausgewerteten Quellen
moglich machten, aber auch andere Per-
sonenkreise und Themenkomplexe be-
riithrt.

Die Arbeit ist gut lesbar, bringt viele
erstmals herangezogene, ungedruckte
Quellen und besticht durch den Kenntnis-
reichtum, mit dem der V{. gerade die vie-
len personellen und sachlichen Querver-
bindungen einzuordnen vermag. Sie istin
tiinf Teile untergliedert. In den ersten drei
Kapiteln wird mit dem Mittel der Biogra-
phie gleichsam eine Szenerie zwischen je-
nen beiden Parteien aufgebaut, von de-
nen die eine im Gefolge Lagranges die mo-
derne literarkritische Methode auf die bi-
blischen Schriften anzuwenden suchte
und die andere eine Erneuerung der
Theologie durch die Lehre des Thomas
von Aquin propagierte. Im vierten Kapitel
wird dann ,das Aufeinanderprallen dieser
Richtungen ... an Hand der Universitat
Freiburg in der Schweiz modellhaft aufge-

Literarische Berichte und Anzeigen

zeigt“, wahrend am Ende ,die Ergebnisse
... im Blick auf die heutige Modernismus-
diskussion befragt werden” sollen (14).

Zunichst werden dem deutschen Leser
(Teil I) die neueren Resultate der franzosi-
schen Forschung (insbesondere Bernard
Montagnes) zu Marie Joseph Lagrange
(1855-1938), dem Griinder der Ecole bi-
blique in Jerusalem, vorgestellt. Selber
von der Notwendigkeit einer literarkriti-
schen Scheidung der Pentateuchquellen
iiberzeugt, entging Lagrange einer Indi-
zierung seiner Schriften nur durch die
Vermeidung jeglicher Polemik und mehr-
maliger férmlicher Gehorsamserkldarun-
gen gegeniiber dem Papst (15-32). Im
AnschluB werden — unter der Beriicksich-
tigung der Studien Dominique Barthéle-
mys iiber die Anfénge der Universitét Fri-
bourg — die dortigen Lagrange-Schiiler
Vincent Rose (1866-1944), NT, und Vin-
zenz Zapletal (1867-1938), AT, charakte-
risiert (33—46). Wahrend Rose 1905 plétz-
lich sein Amt niederlegte und im darauf-
folgenden Jahr dann heiratete, galt Zaple-
tal in integralistischen Kreisen langezeit
als Hauptvertreter des Modernismus an
der katholischen Hochschule.

In Teil I (47-132) wird erstmals der
NachlaR des als Schell-Gegner bekannten
Ernst Commer (1847-1928) im Archiv
des Grazer Dominikanerkonvents um-
fanglich ausgewertet. Der aus Berlin
stammende Weltpriester Commer war seit
1886 Herausgeber des ,Jahrbuchs fiir spe-
kulative Theologie” (zeitgleich als Gegen-
unternehmen gegriindet zum ,Philoso-
phischen Jahrbuch* der Gérres-Gesell-
schaft) und stand in Kontakt mit zahlrei-
chen gleichgesinnten Autoren aus dem
Predigerorden. Zu den Mitarbeitern am
Jahrbuch, das ganz der philosophischen
Spekulation im Geiste des hl. Thomas die-
nen und deshalb von aller Philosophiege-
schichte frei bleiben sollte (59), zdhlte zu-
néchst auch der mit Commer seit gemein-
samen Studien in Wiirzburg und an der
rémischen Anima befreundete Herman
Schell (1850-1906). Aus dem Briefwech-
sel Commers mit einem anderen Mitar-
beiter des Jahrbuchs, dem zelotischen
Eichstatter Priester Michael GloBner
(1837-1909), kann der Vi. einsichtig ma-
chen, wie sich Commer immer mehr
durch diesen von Schell entfremden lief3,
bis er nach den Schell’schen Reform-
schriften, ,spatestens 1901“ (66), Glof-
ners Schell-Kritik iibernahm. Im scharfen
Streit nach Schells Tod scheint der Miin-
chener Nuntius Andreas Frithwirth OP
(1845-1933) zunachst auf der Seite Com-
mers gestanden und auch das papstliche
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Belobigungsbreve fiir dessen Anti-Schell-
Schrift bewirkt zu haben, um sich dann
wenig spater von ihm zuriickzuziehen
(72-76). ,Der Grund lag vor allem in der
,Bekehrung’ des Nuntius zur ,Kolner
Richtung“ (75), wahrend umgekehrt
Commer sich ,im Gewerkschaftsstreit als
iiberzeugter ,Berliner’“ hervortat (80).
Die entscheidenden Kontakte Commers
im Kampf gegen die ,Zentrums-Theolo-
gen”, so etwa auch gegen den hochange-
sehenen Joseph Mausbach (1861-1931)
(78-88), liefen dabei iiber Umberto Be-
nigni (1862-1934) und dessen antimo-
dernistischen Geheimdienst ,Sodalitium
Pianum®. Vf. bringt viel neues Material
aus dem seit kurzem zugéanglichen ,Fondo
Benigni” (ASV, Rom) und charakterisiert
auch die mit Benigni im deutschsprachi-
gen Raum in Beziehung stehenden Pres-
seorgane, wie etwa ,Oesterreichs Katholi-
sches Sonntagsblatt”, das Dr. Anton Mauf3
(1868-1917) redigierte (91-97). Interes-
sant ist, wie Maul3, Benigni und Commer
gerade auch gegen zahlreiche Mitglieder
der Gesellschaft Jesu agierten (97-106).
Benignis These ,von den beiden Richtun-
gen im Jesuitenorden” (103) ist schon in
Hinblick auf die spétere einfluBreiche
Stellung vieler Jesuitentheologen im Vor-
feld und im Umkreis des II. Vatikanums
wert, weiterverfolgt zu werden. Nach der
Charakteristik der strengthomistischen
Mitarbeiter am Jahrbuch, den Dominika-
nern Sadok Szabd (1869-1956), zeitweise
Provinzial in der Reichsprovinz, und Re-
ginald Schultes (1873-1928) (111-124),
wird schlieBlich das eigentiimliche
Schicksal des frithverstorbenen P. Thomas
Wehofer (1870-1902) geschildert, dessen
Lehrtitigkeit in Rom und dessen Kontakte
mit der deutschen Universitdtstheologie
bei ihm einen Gesinnungswandel verur-
sacht zu haben scheinen. Jedenfalls schil-
dert ihn kurz nach dessen Tod Georg Pfeil-
schifter gegeniiber Albert Ehrhard als ei-
nen, ,den wir mit Verla und Sicherheit
zu den Unsrigen zahlen durften.” (132).
Das III. Kapitel (133-203) beschaftigt
sich vor allem mit P. Albert Maria Weil3
(1844-1925) unter Beiziehung von des-
sen Nachla® im Konventsarchiv des Frei-
burger Albertinums. Weif8 erhielt seine
theologische Ausbildung an der Universi-
tdt Miinchen in den 60er Jahren, bevor er
1866 als Repetitor in Freising sich immer
mehr dem Ultramontanismus zuwandte.
Nach dem Vi. wurde ,die Schulung bei
Déllinger und dessen ,Abfall’ fiir Weily
zum Schliisselerlebnis” (135). ,Was die Il-
luminaten zusammt dem allméachtigen
Montgelas nicht fertiggebracht ... das habt
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TIhr endlich vollbracht. DaR es kein katho-
lisches Miinchen mehr gibt, dal da, wo
einst Friede und frohliches Leben herrsch-
te, Bitterkeit, MilStrauen, Kampf tiber-
hand genommen, das ist euer Werk”,
schrieb er 1877 bitter an die Adresse Jo-
hann Friedrichs (137). Unter dem Einfluf3
Heinrich Denifles trat Weill 1876 in den
Dominikanerorden ein, wo er sich immer
mehr zum leidenschaftlichen Kdmpfer ge-
gen den ,Liberalismus” und die neuzeitli-
che Idee der ,Autonomie des Menschen”
entwickelte. Seine Haupttétigkeit fand er
schlieBlich als Professor fiir Apologetik in
Freiburg. 1895 war er mit der Mehrheit
des osterreichischen Episkopates unter
Kardinal Gruscha (1820-1911) in Rom in
seinem Kampf gegen die ,Christsozialen”
gescheitert. Auch spiter bezog er im deut-
schen Gewerkschafts- und Zentrumsstreit
entschieden gegen die Kélner Richtung
Partei (158-169), wobei man den Ein-
druck erhélt, dal er, an sich ein ,grund-
ehrlicher Mensch“ (201), der den offenen
Kampf der geheimen Denunziation vor-
zog (257), von den ,Berlinern” etwas in
die vordere Front vorgeschoben wurde.
Die Folge der jetzt einsetzenden, vom Vi.
gut belegten, Agitationen der Benigni-
Presse war freilich, daf nun Frithwirth
immer mehr fiir die Kolner eingenommen
wurde. (185 {.). Seine extrem pessimisti-
sche — bis zu seinem Tode durchgehaltene
(195-202) — Sicht der gesellschaftlichen
Entwicklung isolierte Weil immer mehr.
Er sah sich seit langem in der Rolle eines
unverstandenen verhéhnten Propheten,
eines Jeremia redivivus (149-152).

Den Zusammenstold zwischen der Lag-
range-Richtung und den thomistischen
Integralisten am konkreten Beispiel Fri-
bourg wihrend des ganzen Pontifikates
Pius’ X., vor allem aber in den Jahren
1910/11, schildert das IV. Kapitel (205-
274) ereignisgeschichtlich. Zurecht mift
der Vi., unabhéngig von der konkreten
personellen Konstellation, den Vorgédn-
gen exemplarische Bedeutung fiir eine in
der ,Modernismuskrise” besonders hau-
fig vorkommende Konstellation der inn-
erkirchlichen Konfliktaustragung zu
(206). Entscheidendes Movens des Strei-
tes war dabei auch hier die Arbeit von Be-
nignis antimodernistischer Spionageorga-
nisation ,Sodalitium Pianum*. Neben ge-
zielten Presseartikeln gegen unliebsame
Professoren war die Denunziation dabei
das wichtigste Mittel. In Freiburg waren
die wichtigsten Verbindungsleute hierfiir
der Mitbegriinder der Universitat Caspar
Decurtins (1855-1916), der Kirchen-
rechtler und Weltpriester Friedrich Spei-
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ser (1853-1913) und der ,neurasthe-
nische” (241) Theologiestudent Lorenzo
Regattieri. Das Ohr des modernismus-
feindlichen Papstes suchten sie durch die
Kardinale De Lai, Vives y Tuté und Merry
del Val, besonders aber durch den papst-
lichen Sekretdr Giambattista Bressan
(1861-1950) zu gewinnen (259). Umge-
kehrt stand der ebenfalls das Vertrauen
des Papstes besitzende Generalmagister
des Dominikanerordens und Konsultor
des Sanctum Officium Hyacinthe-Marie
Cormier (1832-1915) schiitzend hinter
den angegriffenen Freiburger Dominika-
nern. Neben personlicher Fiirsprache
beim Papst und konkreten Weisungen zur
Vorsicht benutzte er gerade die vom kano-
nischen Recht vorgesehenen Mittel der
Visitation (drei von vier Visitationen wur-
den von ihm veranlaft oder durchge-
fiithrt) und der Befragung durch das
Sanctum Officium, um die Angriffe als Re-
gungen von personlicher Feindschalt zu
entlarven und die Angeklagten als recht-
glaubig zu entlasten. So gelang es den Do-
minikanern, ohne gréferen Schaden die
modernistischen Wirren zu iiberstehen.
Wie in Kapitel IV die ereignisgeschicht-
liche Exemplaritdt, mochte Vi. in Kapitel
V auf 8 Seiten die ,ideengeschichtliche”
des Behandelten aufzeigen —, ndherhin
daR die geschilderten ,Personen” auch
,exemplarisch stehen fiir bestimmte Auf-
fassungen und Ideen” (278). An diesem
einen Punkte sei es erlaubt, an der anson-
sten vorbildlichen Arbeit vorsichtig Kritik
zu iiben. Hier scheint ndmlich eine gewis-
se Einseitigkeit in der Anlage des Gesamt-
werks von Nachteil zu sein. Ganz im Ge-
gensatz zur sonst minutiosen Quellenaus-
wertung werden die theologischen Schrif-
ten der behandelten Protagonisten zu we-
nig analysiert und in ihrem Quellenwert
ernstgenommen (vgl. etwa fiir Lagrange
bereits die fehlenden Werkanalysen 23—
26). Dies bedingt jedenfalls, daB die theo-
logiegeschichtliche Einordnung ofters
eher unscharfbleibt — gerade im Gebrauch
von Begriffen wie ,historisch-kritisch”
(z.B. 39), ,unverfilschter Thomismus*
(z.B. 55t.), ,verflachte Neuscholastik”
(110) und ,progressiver Thomismus” (was
ist das?) (52. 205). Rez. jedenfalls wiirde
sich etwa dagegen strauben, der katho-
lischen Exegese im 19. Jahrhundert die
Pradikate ,historisch” oder ,kritisch” ein-
fach abzusprechen und diese dann plétz-
lich mit Rose und Loisy beginnen zu lassen
(39). Wissenschaftsgeschichtlich ware ge-
rade interessant, wie und mit welchen Be-
griilndungen der Wandel in hermeneuti-
schen Grundiiberzeugungen und in der
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Methode erfolgte. Nur so nimmt man
wirklich die ,modernistischen” Theologen
— aber auch viele ihrer Gegner — ernst, be-
kommt einen BeurteilungsmaRstab an die
Hand und verleiht dem Dargestellten eine
geistesgeschichtliche Bedeutsamkeit, die
es iiber einen beliebig oft wiederkehren-
den Konflikt zwischen ,antiqui” und ,mo-
derni” heraushebt. Deshalb ist die Einord-
nung nur nach einem unterschiedlichem
,Theologieverstandnis® und ,Kirchen-
bild” durchaus reduktionistisch. Charak-
teristisch ist, daR Vi. fiir das Kirchenbild
der Modernisten auf den gar nicht behan-
delten Tyrrell rekurrieren muf (280) —ein
Indiz dafiir, daR es den behandelten ,Mo-
dernisten” eben gar nicht primar um die-
ses ging.

Andererseits besteht gerade das grof3e
Verdienst der Arbeit darin, herausgestellt
zu haben, daB das antimodernistische La-
ger durchaus in sich differenziert zu sehen
ist. Wahrend etwa viele Autoren des Je-
suitenordens (82-106), aber auch aus
dem konservativen Dominikanerfliigel in
Freiburg (277), tatsachlich (zumindest
auch) an der theologischen Auseinander-
setzung interessiert waren und mit Be-
nigni nicht kollaboriert haben (vielmehr
2.T. selber verdachtigt wurden), zeigt Vi.
iberzeugend, wie vor allem fiir Benigni
(261 f.), aber auch fiir dessen Mitarbeiter
wie etwa Decurtins (228-230) und
schlieBlich auch fiir P. Thomas Esser OP
(1850-1926), Sekretar der Indexkongre-
gation, (278), die Theologie tatsdchlich
nicht das entscheidende Thema war. Sie
sahen in den ,Modernisten* primar (kir-
chen-)politische Gegner. Dies spiegelt sich
deutlich in der Verwendung des Begriffes
,Modernismus” selbst. Die meisten Theo-
logen, auch etwa der konservative Anton
Gisler (1863-1922), iibernehmen den
theologischen Begriff aus ,Pascendi”
(270-274) und glauben deshalb den
deutschsprachigen Raum davon weitge-
hend frei. Nach Benigni wird hierbei aber
der litterarische, ethische, politische und
soziale Modernismus” vollig vergessen;
ihm ging es weniger um Theologie als um
die autoritire, antidemokratische ,Identi-
titssicherung der eigenen Gruppe” (261 f.
270). (Dieser politische Reduktionismus
scheint neben den bekannten Ubertrei-
bungen gerade die immer starker werden-
de Gegnerschaft des Miinchener Nuntius
gegen Benignis Modernistenjagd bedingt
zu haben.) Hier ist das Kirchenbild und die
rein instrumentelle Rolle der Theologie
dann tatsichlich im Vordergrund (278-
281). Was Ernst Nolte seinerzeit an der
Action francaise des Charles Maurras als
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prifaschistische Struktur aufgezeigt hat,
wiederholt sich am ,Phdnomen Benigni”
erneut: Jener Widerstand gegen die
.praktische (und letztlich auch theo-
retisch-theologische) Transzendenz” des
Menschen, der als AbwehrmafBnahme die
Kirche immer mehr restaurativ auf die
Rolle einer Bewahrerin des Vergangenen
und als Reprasentantin des Autoritéts-
prinzips festlegen méchte, dabei aber zu-
gleich zur Erhohung der Schlagkraftigkeit
auf eine die Kirche radikal verdndernde
,Modernisierung” ihrer Verfassung in
Richtung auf Zentralismus und Uniformi-
tit hinzielt, die vor den totalitdren Mitteln
ihrer auRerkirchlichen Gegner selber
nicht zuriickschreckt.

Miinchen Klaus Unterburger

Manacnuc Mathias Lichtenfeld: Georg Merz —
Pastoraltheologe zwischen den Zeiten. Le-
ben und Werk in Weimarer Republik
und Kirchenkampf als theologischer
Beitrag zur Praxis der Kirche (= Die
Lutherische Kirche. Geschichte und
Gestalten 18). Giitersloh (Giitersloher
Verlagshaus) 1997, 798 S., brosch.,
ISBN 3-579-00385-2.

In den Jahren der Weimarer Republik
sowie des ,Dritten Reiches” begegnet in
vielfiltigen Zusammenhiangen die Gestalt
von Georg Merz. Auf ihn geht im wesent-
lichen die Veroffentlichung von Barths
Roémerbrief in Deutschland zuriick. An
der Griimdung und Herausgabe der Zeit-
schrift ,Zwischen den Zeiten” war er ent-
scheidend beteiligt, aber auch am ,Bethe-
ler Bekenntnis“, an der Sammlung der
konfessionellen Lutheraner in Westfalen
und Bayern sowie an der Griindung eines
Katechetischen Amtes und der Augusta-
na-Hochschule in Neuendettelsau. Trotz-
dem blieb er ein Mann des zweiten Glie-
des. ,Bine lunare Existenz” hat ihn Wolf-
gang Trillhaas genannt, ,d.h. er war ein
Mann, der sein Licht immer von anderen
Sonnen her empfing.” (190) Andere ha-
ben noch hirter geurteilt. Um solche Deu-
tungen zu widerlegen und das kirchliche,
theologische sowie nicht zuletzt mensch-
liche Lebenswerk von Georg Merz umfas-
send zu wiirdigen, hat Lichtenfeld dieses
groBe Buch geschrieben, das 1997 in Er-
langen als theologische Dissertation ange-
nommen worden ist.

Der Autor hat die Fiille des Stoffes in
zehn Kapitel gegliedert. Vorangestellt ist
eine breite Einleitung (Theologische Orts-
bestimmung und methodische Voriiberle-
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gungen (13-80), worin eher assoziativ
und umschreibend als streng systematisch
und logisch stringent das zugrunde geleg-
te Verstandnis von Pastoraltheologie um-
rissen wird, einer kirchlich-theologischen
Biographie sowie des zeitgeschichtlichen
Kontextes. Mit besonderer Akribie hatder
Autor neue Quellen erschlossen. Charak-
teristisch ist zum Beispiel die Uberschrift
,Die Quellen und ihre (bislang ausgeblie-
bene) Erforschung” (59). Die im Anhang
beigegebene Bibliographie nennt schlief3-
lich mehr als 400 Veroffentlichungen von
Merz (719-746).

Im ersten Kapitel des Werkes wird der
Leser iiber die Kindheit und Jugend des
1892 in Oberfranken als Sohn eines Leh-
rers geborenen Merz informiert, seine
Schul- und Studienjahre sowie die Bedeu-
tung, die damals Rittelmeyer und Geyer
fiir ihn besafen (83-105). 1915 finden
wir Merz in Mitinchen, wo der umgetrie-
bene und umtriebige junge Mann zu-
nichst im Predigerseminar, danach als
Stadtvikar, Studentenpfarrer und Reli-
gionslehrer die unterschiedlichsten Anre-
gungen und Einflisse aufsaugte, vor al-
lem dann Bezzels Luthertum und Anstofe
aus der Jugendbewegung, der Belletristik
und Kunst seiner Zeit, des Sozialismus,
aber auch der Religionspadagogik (107~
152). Einen tiefen Einschnitt brachte die
Begegnung mit Karl Barths Romerbrief
und der frithen dialektischen Theologie
sowie die Griindung von ,Zwischen den
Zeiten” (153-212). Diese Zusammenar-
beit mit Barth und Gogarten war nie span-
nungslos. Aber sie bedeutete einen Hohe-
punkt im Leben und Wirken von Merz.
Das Ende der Zeitschrift war fiir ihn mit
vielen Enttduschungen und Bitterkeiten
verbunden — nicht zuletzt deshalb, weil er
sich danach keinem theologischen Lager
mehr fraglos und eindeutig zugehorig
wulBte.

1930-1942 wirkte Merz als Dozent in
Bethel. Davon handelt das vierte Kapitel
(213-260), in dem besonders seine Beein-
flussung durch Fritz von Bodelschwingh
sowie die Lebens- und Arbeitsgemein-
schaft unter den Dozierenden und Studie-
renden herausgearbeitet wird. Diese Er-
fahrungen bestimmten dauerhaft die Ziel-
setzung von Merz im Blick auf die Pasto-
raltheologie, auf die theologische Arbeit
im Wissenschaftsbereich und in den Ge-
meinden. Von ganz wesentlicher Bedeu-
tung waren dabei die Erkenntnisse und
Herausforderungen des ,Kirchenkamp-
fes“. Darum geht es in den beiden folgen-
den Kapiteln, die ausftihrlich, grindlich
und sehr detailliert die ,Wiederentdek-
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kung” des lutherischen Bekenntnisses
(261-326) und im Zusammenhang damit
die Entstehung des ,Betheler Bekenntnis-
ses” (327-409) thematisieren. Ersteres
verband Merz mit Asmussen und vor al-
lem Zoellner, forderte allerdings auch
massiv die Spannungen und Gegensitze
gegeniiber Karl Barth und dessen An-
hang. Wie intensiv Merz neben Sasse und
Bonhoeffer an den Formulierungen des
Betheler Bekenntnisses mitarbeitete,
wird im AnschluR daran dokumentiert.

So war es nur folgerichtig, daR Merz
auch die Bekenntnissynoden der DEK in-
tensiv begleitete (411-484). Allerdings
geriet er nun Schritt um Schritt in prinzi-
pielle Widerspriiche, die er immer weni-
ger iiberzeugend aufzulosen vermochte.
Merz wollte die Sammlung des konfessio-
nellen Luthertums und forderte sie nach
Kriften. Doch gleichzeitig begriff er den
Aufbruch der Bekennenden Kirche, ins-
besondere in Westfalen und in Gestalt der
Barmer Theologischen Erkldrung, als ein
grolRes konfessionsiibergreifendes Ereig-
nis. Wie lieR sich beides vereinen? Merz
zielte, vereinfacht formuliert, auf einen
dialektischen Zusammenhang von ge-
meinsamem Bekennen und der Riickbe-
sinnung auf das eigene konfessionelle Be-
kenntnis. Zustimmung fand er mit sol-
chen Uberlegungen allerdings in keinem
der sich nun zunehmend gegeneinander
profilierenden Lagern der Bekennenden
Kirche.

Diesen Prozefs behandelt dann erneut
ausfithrlich das achte Kapitel (Konfession
und Union, 485-582). Merz verfolgte wei-
terhin seine Linie. So trat er nach wie vor
fiir die lutherische Einigung ein — und at-
tackierte den lutherischen Partikularis-
mus. Er bejahte die Entwicklung zum Lu-
therrat — wollte diesen jedoch gleichzeitig
in die Arbeit und Zielsetzungen der ge-
samten Bekennenden Kirche einbinden.
Dabei wandte sich eine nicht eben geringe
Zahl dieser Lutheraner nun gegen die bru-
derritliche Richtung — und diese attak-
kierte schroff jene Lutheraner. Die Einset-
zung der Kirchenausschiisse im Oktober
1935 verschirfte noch einmal die Lage, im
Februar 1936 brach dann in Bad Oeyn-
hausen die Einheit der Bekennenden Kir-
che in den Lutherrat einerseits und die
bruderritlich besetzte 2. Vorldufige Kir-
chenleitung andererseits auseinander.
Nun stand Merz mit seinen Verstandi-
gungsbemiihungen vollends auf verlore-
nem Posten. Und damit bricht die Arbeit
faktisch ab. Lediglich ein knapper Aus-
blick informiert tiber die letzten 18 Le-
bensjahre von Merz bis zu seinem Tode
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1959. In dieser Zeit agierte er als Dekan in
Wiirzburg und danach als Leiter des Pa-
storalkollegs sowie der Augustana-Hoch-
schule in Neuendettelsau (665-696). Vor-
angestellt ist diesem Kapitel eine Darstel-
lung des theologischen Lehrers Georg
Merz (583-664). Kennzeichnend war fiir
ihn wie fiir viele seiner Zeitgenossen die
enge, existentielle Verbindung von Theo-
logie und Kirche. Deshalb engagierte er
sich fiir die Griindung von kirchlichen
Hochschulen, aber auch Predigersemina-
ren, in denen nach dem Modell der Ar-
beits- und Lebensgemeinschaft von Be-
thel Lehrende und Lernende zusammen
agieren sollten. Gleichzeitig forderte auch
Merz die Riickkehr des Religionsunter-
richts in den Raum der Kirche. Wieder
stimmt der Autor diesen Gedankengan-
gen weitgehend zu - entsprechend dem
Duktus der gesamten Untersuchung, die
eher auf einfilhlendes Verstehen und
Nachempfinden zieltals auf kritische Aus-
einandersetzungen. Was Merz dachte,
wollte, schrieb und leistete, wird bis in
Einzelheiten hinein liebevoll berichtet.
Die Fiille des dabei ausgebreiteten Mate-
rials ist beeindruckend. Viele kirchenge-
schichtliche Vorgidnge werden dadurch
genauer erhellt. Doch der zeitgeschichtli-
che Kontext — wenn man darunter mehr
versteht als die theologischen Zusammen-
hénge — tritt stark zurtick. Wiirde man die
historischen und politischen Fakten be-
riicksichtigen, z.B. die Einengungen und
den Druck, die der Nationalsozialismus
auf die Kirche ausiibte, wiirde deren star-
ke Konzentration auf den eigenen Raum
verstindlicher. Was hier geschah, war
nicht das Normale, wohl auch nicht unbe-
dingt das theologisch Gebotene - wie
dann die Entwicklung seit 1945 gezeigt
hat. Diese Dimension kommt in der Un-
tersuchung freilich nicht in den Blick. Der
Leser ist gleichwohl dankbar fiir den
Reichtum und die Fiille der in diesem
Buch ausgebreiteten Gedanken und In-
formationen.

Gieflen Martin Greschat

Rolf-Ulrich Kunze: Theodor Heckel 1894—
1967. Eine Biographie, Stuttgart-Ber-
lin-Kéln (Kohlhammer) 1997 (= Kon-
fession und Gesellschaft 13), 239 S, kt.,
ISBN 3-17-014375-1.

,HeiRe Eisen” begegnen dem Historiker
zuhauf. Insbesondere die kirchliche Zeit-
geschichte ist reich an unausgestandenen
Konflikten und Auseinandersetzungen,
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die bisin die Gegenwart hinein kontrovers
ausgetragen werden. In dieses Span-
nungsfeld von kritischer Auseinanderset-
zung und offentlicher Kontroverse gerat,
geradezu zwangslaufig, auch eine Be-
schaftigung mit dem lutherischen Theolo-
gen Theodor Heckel.

Im Urteil der Forschung, die sich bislang
weitgehend auf Heckels Wirken als Bi-
schof des Kirchlichen AuRenamtes von
1934-1945 konzentrierte, wurde Heckel
meist iiberaus kritisch beurteilt. Eberhard
Bethge, Klaus Scholder und Armin
Boyens gelangten in ihren Arbeiten zu
vernichtenden Urteilen iiber Heckels Wir-
ken im Kirchlichen Aullenamt.

In Auseinandersetzung mit dieser For-
schungslage sucht Kunze in seiner biogra-
phischen Studie, einer Uberarbeitung der
1995 in Wiirzburg von der Philosophi-
schen Fakultat IT angenommenen Disser-
tation, eine kritische Gesamtwiirdigung
vom Leben und Werk Heckels vorzuneh-
men. Der sog. Kontinuitdtsproblematik
(10) milst er dabei besondere Aufmerk-
samkeit zu: Ziel dieser Biographie, so der
Autor, ist es, ,eine auf bislang der histori-
schen Forschung gréftenteils nicht zu-
ganglichen Quellen basierende, vorlaufi-
ge Diskussionsgrundlage iiber die Rolle
von Theodor Heckel im Dritten Reich und
als Exponent des deutschen Protestantis-
mus zwischen dem Ersten Weltkrieg und
dem Ende der Ara Adenauer zu schaffen”
(2L

Sorgfaltig zeichnet der Autor den Le-
bensweg Heckels nach. Kunze beschreibt
Elternhaus, Schule und Studium (13-39)
und stellt Heckels Kriegsteilnahme, die
Beendigung der kirchlichen Ausbildung
und seine erste pfarramtliche Tatigkeit
(40-74) dar. Nach der Promotion bei Paul
Althaus und einem Lehrauftrag als Studi-
enratin Erlangen (75-90) tibernahm Hek-
kel zum 1. Januar 1928 die Position eines
Oberkonsistorialrats im Kirchenbundes-
amt. Bis 1933 war der Schwerpunkt von
Heckels Tatigkeit im Kirchenbundesamt
die Auslandsdiaspora (91-118), die auch
als ,Auslandsbischof” im Kirchlichen Au-
Renamt ab 1934 sein Hauptbetdtigungs-
feld blieb.

Exemplarisch stellt Kunze die umstrit-
tene Tétigkeit Heckels als Bischof des
Kirchlichen Aulenamtes (119-181) an-
hand der Auseinandersetzungen um die
Konferenz von Fane im Jahr 1934 (144-
152), der SchlieBung des Ilsenburger Aus-
landsseminars 1935 (152-158) sowie der
Schwedenreise des Finkenwalder Be-
kenntnisseminars im Jahr 1936 (158-
161) dar.
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Die Griindung des ,Evangelischen
Hilfswerkes fiir Internierte und Kriegsge-
fangene” 1939 geht auf Heckels Initiative
zurtick (171-176). Auch dieser Aspekt der
kirchlichen Arbeit Heckels, der nach dem
Krieg fortgesetzt wurde (189-202) und in
den fiinfziger Jahren zu einer gewissen
Rehabilitierung des 1945 entlassenen
Heckel fithrte, wird ausfiihrlich darge-
stellt. Seit 1950 Dekan in Miinchen, er-
hielt er mehrere staatliche Auszeichnun-
gen, trat 1964 in den Ruhestand und ver-
starb am 24. Juni 1967 (198-206).

Kunze zieht ein kritisches, aber letztlich
positives Fazit vom Wirken Theodor
Heckels, ohne dabei dessen ,personliche
Verstrickung und auch Schuld” aus den
Jahren des Nationalsozialismus {ibersehen
zu wollen (152; vgl. 158.164). Der Autor
setzt sich mit seiner Zielbeschreibung hohe
Vorgaben. Die Auseinandersetzung mit der
nicht unproblematischen Person Heckels
erfordert allerdings ein breites Quellenfun-
dament. Doch genau an diesem Punkt liegt
die methodische Schwéache dieser Arbeit.
Als Quellenbasis dient lediglich das iiber
400 Seiten starke Manuskript der zwischen
1960 und 1966 entstandenen ,Selbsterin-
nerungen” Heckels. Ergidnzt wurden die
autobiographischen AuBerungen Heckels
durch Aufzeichnungen seiner S6hne sowie
durch Notizen enger Mitarbeiter.

Der Autor verzichtete darauf, seine
Darstellung auf eine breitere Quellenbasis
zu stellen. Der miihsamen Archivarbeit
wich der Autor aus. Eine griindliche Er-
schlieBung von Briefwechseln und die sy-
stematische Suche nach weiteren amtli-
chen Dokumenten, die Heckels kirchen-
politisches Wirken aus einer anderen Per-
spektive gezeigt hitten, wurde nicht vor-
genommen. Kunzes Darstellung erhalt
dadurch eine apologetische Tendenz. Zu
schmal ist die Quellenbasis, zu einseitig
sind die Archivalien der Familie Heckel,
als da der Leser in allen Punkten die Ent-
scheidungen des Autors begriindet und
kritisch nachvollziehen konnte. Kunze
scheint das Defizit einer schmalen Quel-
lenbasis zu spiiren. Er zieht zahlreiche Se-
kundarbelege heran, die fiir das unver-
héltnismadRige Anschwellen des Fufno-
tenapparates verantwortlich sind.

So hinterldBt dieses Buch einen zwie-
spaltigen Eindruck. Es ermoglicht eine
biographische Anndherung an diesen um-
strittenen Kirchenpolitiker. Der Eindruck
des Versuchs einer ,Rehabilitierung” aber
bleibt.

Bonn/Monreal Andreas Miihling
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Miihling, Andreas, Karl Ludwig Schmidl.
, Und Wissenschaft ist Leben” (= Arbeiten
zur Kirchengeschichte 66), Berlin —
New York (de Gruyter) 1997, 11,263 S.,
Ln. geb., ISBN 3-11-015442-0.

Er war ein streitbar Rechtdenkender,
der im Leben eine Menge Unrecht erlitten
hat. Das vor allem vermittelt die biogra-
phische Studie von Andreas Miihling {iber
den Neutestamentler Karl Ludwig
Schmidt. Sie sorgt verdienstvoll dafiir, da
ihm nicht postum auch noch das Unrecht
widerfahrt, in Vergessenheit zu geraten.
Oder — wem der Name Schmidts wohl
noch vertraut ist: durch seinen jugendli-
chen Geniestreich, seine Habilitations-
schrift, durch die er zum Mitinitiator der
formgeschichtlichen Methode wurde,
durch seine glinzenden Artikel im Theo-
logischen Worterbuch zum Neuen Testa-
ment oder durch seine spite Arbeit iiber
Romer 9-11, der bekommt hier mit aller-
hand Uberraschungen einen Mann von
Fleisch und Blut zu Gesicht, anders, sehr
anders, als man sich ihn wohl zuvor dach-
te. Miihling zeichnet mit disziplinierter
Liebe, vor allem gestiitzt auf eine Fiille
von Archiven, Nachldssen, Gesprachen
mit Zeitgenossen, belegt mit einer Fiille
von bislang ungedruckten Dokumenten,
ein genaues Portrait seiner Person, seines
Weges, seines Geschicks.

Unter Schmidts Namen liest man auf
der Titelseite seinen Satz: ,Und Wissen-
schaft ist Leben” (vgl. auch 25). Das heift
gerade in seinem Fall ein Mehreres. Zum
einen verkdmpfte er sich wieder und wie-
der fiir die Erkenntnis, dal® gerade der
Theologie ein Lebensbezug zur Kirche ei-
gen sein mul, ja, daR sie nur von der Kir-
che her ihre Substanz und Wiirde hat
(133.175). Das verband ihn mit Karl
Barth, der am ldngsten neben ihm unter-
richtete — die Biographie betont jedoch
vor allem die mehr oder weniger erhebli-
chen Unterschiede zwischen beiden (88).
Freilich fithrt Miihlings Buch (obwohl
und indem sie Schmidts zeitweilige Be-
schiftigung als Schweizer Pfarrer er-
wihnt) wenig aus, was denn nun mit die-
sem Lebensbezug zur Kirche inhaltlich ge-
meint sein konnte. Uberhaupt arbeitet
dieses Buch erstaunlich wenig Schmidts
theologisches Profil heraus. Wiederum
verwundert es, daB Schmidt an Barths
Kampf fiir die Kirchlichkeit der Kirche
1933/1934 weitgehend unbeteiligt war
(157) — wie auch dies, dal seine Beteili-
gung an der spateren Bekennenden Kir-
che vor allem seine Kritik an ihrer seines
Erachtens fehlenden Fundamentierung
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durch ,prizise wissenschaftliche Exege-
se” war (178; vgl. 181).

DaR Wissenschaft Leben sei, hief fiir
Schmidt ferner, daR sich seine Wissen-
schaft vital mit politischem Engagement
verband — zunéachst als Liberaler, dann als
Sozialdemokrat. Als solcher stand er nicht
nur entschieden im Gegensatz zur
deutschnationalen ,politischen Theolo-
gie”, sondern warnte er sehr friih schon
vor den Gefahren eines totalitdren Staa-
tes. Als solcher war er dann auch 1942
skeptisch gegen die Geisteshaltung der
Verschworer gegen Hitler, wovon er durch
Bonhoeffer erfuhr — der Verfasser wertet
das als ,Fehleinschdtzung” Schmidts
(202f.). Seine Uberzeugung: ,Wer die po-
litischen Irrtiimer der (sc. rechtsstehen-
den) politischen Theologen aufdeckt,
deckt zugleich auch ihre theologischen
Irrtiimer auf (107), verlief doch auch
umgekehrt zu dem Konzept Barths. Es
war der politische Einsatz Schmidts, der
im September 1933 zu seiner Absetzung
als Bonner Gelehrter und zu seiner Ver-
treibung in die Schweiz fiihrte, in der er,
der von 1935 bis 1953 an der Basler Uni-
versitdt unterrichtete, ein ,Heimatloser”
blieb (220). Das Buch zeigt bewegend ,die
Tragik eines deutschen Emigranten-
schicksals” (173).

Dal Wissenschaft Leben sei, heilst bei
Schmidt ferner, dal’ sie von einer Person
mit einem lebhaften ,Mitteilungsbediirf-
nis“ betrieben wurde (32), getragen von
einer keineswegs konfliktscheuen
Kampfesnatur® (43). Dieses Bediirfnis
zeigte sich in seinen okumenischen Betei-
ligungen (59), wie in seinem beriihmten
Zwiegesprach mit Buber (135), wie in sei-
nem Interesse an interdisziplindren De-
batten (33). Es zeigte sich in seiner schier
unersittlichen Lust am Verfassen von
Briefen und namentlich in seiner — sehr
zuriickhaltend so genannten — ,Neigung
zur Fakultitspolitik® (46), durch die er
sich offenbar auch eine Reihe von Kolle-
gen zu Feinden machte. Und dieses Be-
diirfnis duRerte sich vor allem in dem
Werk, das mit seinem Namen verbunden
bleiben wird und aus dem er 1937 unsanft
ausgebootet wurde: in der Redaktion der
,Theologischen Blédtter* — ein auf der
Hohe der Zeit befindliches, die Zeit selbst
priagendes und zugleich widerspiegelndes
Diskussionsforum, bestimmt vom Grund-
satz schonungslos kritischer Sachlichkeit.

DaB Wissenschaft Leben sei, heifst
schlieBlich auch noch etwas, was aus der
Biographie mehr nur zwischen den Zeilen
zu ahnen ist und was sich wohl in der Tat
schwer bezeichnen 148t. Die Wissenschaft
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scheint sich hier in einer sehr besonderen,
unentwirrbaren Weise mit einem kompli-
zierten Charakter vermahlt zu haben.
Miihling bemerkt, daf sich Anfang der
30er Jahre bei Schmidt ,in dem an Uber-
heblichkeit grenzenden Gefiihl, jeder Si-
tuation gewachsen sein, seine Beschei-
denheit und maRvolle Selbsteinschat-
zung” verloren habe (93). Ende 1933 be-
merkte er selbst einmal, dal’ es in diesen
Zeiten seinen Sinn habe, ,sein eigenes Ge-
schick exemplarisch zu nehmen”
(165). Er nahm es so exemplarisch, daf
man zuweilen fragt, ob in dem Rechtden-
kenden, dem Unrecht widerfuhr, nicht die
Anlage zu einem Michael Kohlhaas steck-
te. Jedenfalls, als ihm fast alle deutschen
Bindungen zerbrachen und in der
Schweiz kaum neue gelangen, kam es bei
ihm 1937 zu einer Art innerem Zusam-
menbruch: ,Sprachlosigkeit”, ,Verbitte-
rung”, Resignation — und dann auch lang-
wierige Krankheiten (198), dazu Medika-
mentensucht, Gereiztheit, MiRtrauen
nach allen Seiten. ,Schmidt verlor die ihn
tragende Uberzeugung, aus seiner Verant-
wortung als Christ heraus Einfluf auf die
Losung anstehender Probleme nehmen
zu konnen” (224; vgl. 211).

Konnte jemand, der so viel von der Kir-
che wullte, von dem sie tragenden und
sammelnden Herrn, wie sein unvergeBli-
cher Artikel zum Stichwort ,Ekklesia”
verrat, so reagieren? Wir haben nicht zu
urteilen. Der Mensch, auch der Mensch
Schmidt, ist kein ,ausgekliigelt Buch”.
Aber wir diirfen, darauf weist Miithling zu-
letzt trefflich hin, dieses begabte, dieses
zuletzt so wehrlos traurige Leben unter
der VerheiBung des Reiches sehen, auf das
hin auszublicken gerade Schmidt gelehrt
hat, in dem wir ,nicht mehr Fremde* sind,
sondern ,Gottes Hausgenossen” (225).
Man darf dankbar sein fiir Miihlings Un-
ternehmung, den Neutestamentler Karl
Ludwig Schmidt dem Vergessen zu entrei-
BBen.

Gottingen Eberhard Busch

Eberhard Bethge, Wolfgang Huber, Christian
Gremmels, Hanna-Renate Laurien, Win-
[ried Meyer, Jiirgen Schmude (Hrg.): Mutin
béser Zeit. Gedenken an Dietrich Bon-
hoetfer und seine Freunde, Berlin (Wi-
chern Verlag) 1995, 81 S., kt., ISBN 3-
88981-086-1.

Die hier anzuzeigenden Texte, die Bon-
hoeffer 50 Jahre nach seinem Todestag,
dem 9.4. 1945, gewidmet sind, stellen
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eine Dokumentation dar, da sie nicht Ge-
schichte erforschen, sondern aus aktuel-
lem Anlafl re-prasentieren. So kdénnen
wir die Predigt lesen, die Eberhard Bethge
zur Beisetzung der Widerstindler am
11. 6. 1945 gehalten hat, deren Leichen
nach der Ermordung verscharrt und nun
auf dem Dorotheenstddtischen Friedhof
in Berlin beigesetzt wurden, noch ohne
dal man um das Ende von Hans von
Dohnanyi und Dietrich Bonhoeffer wuR-
te. Wir konnen uns durch die Predigt von
Wolfgang Huber ansprechen lassen, die er
am 9. 4. 1995 im Berliner Dom gehalten
hat, und mit ihm die Gottesknechtslieder
des Jesaia meditieren, aber auch — durch-
aus christlich — hadern, daR diese Morde
so geschehen muften, dal die Tater da-
vonkamen und inzwischen auch fiir sie
das Gedicht ,Von guten Machten wunder-
bar geborgen” in Anspruch genommen
wird — niemand von uns kann sagen, ob
rechthaberisch oder flehentlich —.

Zwischen dem Vortrag von Winfried
Meyer, den dieser zur Eroffnung der Aus-
stellung vornehmlich tber Hans von
Dohnanyi gleichfalls am 9. 4. 1995 gehal-
ten hat, sowie der Rede von Jiirgen
Schmude in der grofen Gedenksveran-
staltung am gleichen Tage finden sich die
Gruliworte von Wolfgang Huber als dem
Bischof der Berlin-Brandenburgischen
Kirche zur Eroffnung der Ausstellung im
KZ Sachsenhausen sowie von Hanna-Re-
nate Laurien als Prasidentin des Berliner
Abgeordnetenhauses und von Christian
Gremmels als dem 1. Vorsitzenden der
Deutschen Sektion der Internationalen
Bonhoeffer-Gesellschaft zur Eroffnung
des Festaktes am gleichen Tag mit der Er-
innerung an jene, die aus Glauben gehan-
delt haben, und der Mahnung, uns zum
Handeln ermutigen zu lassen. Beschlos-
sen wird der Band mit dem SchlufSwort
Eberhard Bethges, in dem er uns aufruft,
nicht nachzulassen, das Erbe der Barmer
Bekenntnissynode 1934 und des 20. Juli
1944 sowie der Judenvernichtung vor al-
lem in Auschwitz lebendig und wirksam
zu erhalten —tatsachlich: ,50Jahre sind zu
wenig”, dem zu entsprechen.

Die Dokumentation dieser Predigten,
Grullworte und Vortrage scheint mir
wichtig. Sie sprechen uns an und enthal-
ten damit einen Anspruch. Sie geben —
trotz allem AnlaR zu danken, vor allem
aber zu denken: zu danken fiir das Zeugnis
des Glaubens und der Menschlichkeit de-
rer, die mit dem Leben bezahlt haben, zu
denken, welche Konsequenzen fiir uns
daraus folgen. Besonders gilt dies fiir das
Vermachtnis von Beteiligten wie Hans
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von Dohnayi, die lange und vielfach heute
noch viel zu sehr im Hintergrund blieben.
Besonders nachzudenken gibt die Ge-
denkrede von Jiirgen Schmude. Sie ver-
dient genaue Lektiire, zuweilen eine Kor-
rektur — Bonhoeffer hat seine Finkenwal-
der Vikare nicht zur Wehrdienstverweige-
rung aufgerufen (vgl. 55) sowie eine in-
tensive Diskussion — etwa, ob alle Deser-
teure Regimegegner waren oder ob es
vielleicht auch einige gab, die in der Auf-
l6sung kriminelle Handlungen veriibten
(vgl. 55) —. Ganz besonders aber dient sie
zur Anregung, welche Konsequenzen
heute zu ziehen sind — wie etwa in der
Asylfrage zu verfahren ist (vgl. die behut-
same Stellungnahme 65) —. Wohl driangt
sich mir die Frage auf, in welchem Sinn
Deutsche den 8. Mai 1945 als Befreiung
erlebt haben kénnen (vgl. 53). Sicher war
der jahrelange Druck der Naziherrschaft
endlich vorbei. Aber Befreiung? Wir wa-
ren noch einmal davongekommen, aber
angesichts der ungeheuren Not hat es fiir
ein Freudenfest wahrlich nicht gereicht.
Miinchen Ernst Feil

Jens Banach: Heydrichs Elite. Das Fiihrer-
korps der Sicherheitspolizei und des SD
1936-1945. Paderborn — Miinchen —
Wien — Ziirich (Schoningh) 1998, 363
S., geb., ISBN 3-506-77506-5.

Seit einiger Zeit befaf’t sich die histori-
sche Forschung intensiv mit dem Perso-
nenkreis der Tater, welche die unvorstell-
baren Massenmorde, vor allem in Osteu-
ropa, in der Zeit des Nationalsozialismus
ausgefiihrt haben. Was sich hier abspielte,
hat im Blick auf die Exekutoren eindring-
lich und meisterhaft Christopher R.
Browning dargelegt (Ganz normale Mén-
ner. Das Reserve-Polizeibataillon 101 und
die ,Endlésung” in Polen. Reinbek 1993).
Die Gruppe derjenigen, welche die Unter-
driickungs- und Vernichtungspolitik mit-
trugen, ausgestalteten und dann in die
Praxis umsetzten, hat jiingst Ulrich Her-
bert exemplarisch anhand der Gestalt von
Werner Best untersucht (Best. Biographi-
sche Studien {iber Radikalismus, Weltan-
schauung und Vernunft, 1903-1989.
2. Aufl. Bonn 1996). In diesem Kontext
steht auch die vorliegende Untersuchung.

Ihr Ziel ist die Durchleuchtung jenes
Kreises von etwa viertausend Mannern
nach Herkunft, Alter sowie Karrieremu-
stern, die an der Spitze der 1936 gebilde-
ten und von Heydrich geleiteten Organi-
sation der Sicherheitspolizei und des Si-
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cherheitsdienstes (SD) der SS standen.
Zur Sicherheitspolizei gehorten die Politi-
sche Polizei (Gestapo) sowie die Kripo.
Kennzeichnend fiir diese zunehmend von
der Ideologie der SS gepragten und inso-
fern ausgesprochen homogen wirkenden
Gruppe war zunidchst einmal ihre Jugend-
lichkeit (Herkunft und Sozialisation, 35—
86). Das Geburtsjahr von etwa Dreivier-
teln von ihnen lag nach 1899. Sie gehor-
ten somit zur ,Generation der Sachlich-
keit“, die sich nicht allein von der Genera-
tion der Véter distanzierte, sondern eben-
so von den Werten und Normen des Biir-
gertums insgesamt. Zu ihrer Grunderfah-
rung gehorten die Krisen: die politische
Krise der Niederlage Deutschlands im
Weltkrieg, im Anschlul daran die Glanz-
losigkeit und Schwache der Weimarer Re-
publik; die andauernde 6konomische Kri-
se mit Inflation, Zusammenbriichen der
Wirtschaft und hoher Arbeitslosigkeit; die
weltanschaulich-ideologische Krise, ver-
korpert in der verhaBten Demokratie;
schlieRlich die kulturelle Krise, als deren
Inbegriff moralischer Niedergang und De-
kadenz, Uberfremdung, Bolschewismus
und die Vorherrschaft des Judentums gal-
ten. Dagegen setzten die ldeologen und
Wortfiihrer jener Generation nicht nur I1-
liberalismus, Antisemitismus und einen
radikalen vélkischen Nationalismus, son-
dern auch die Verbindung von Durchset-
zungsvermogen und Gewalt, den Lob-
preis einer neuen Elite, die ebenso kiihl
wie riicksichtslos, niichtern, sachlich und
ohne iiberholte Hemmungen gewillt war,
das in ihren Augen flir Deutschland Not-
wendige zu tun.

Unverkennbar handelte es sich bei dem
hier beschriebenen Fithrungskorps also
nicht um AuBenseiter der Gesellschaft,
sondern um Reprisentanten der jungen
deutschen Intelligenz in diesen Jahren.
Das kommt auch darin zum Ausdruck,
daR ein groRer Teil von ihnen das Abitur
machte. Anndhernd die Halfte dieser
Gruppe hatte studiert. Zwar brachen 27
Prozent das Studium ab, aber 30 Prozent
machten ihren Doktor, davon zwei Drittel
in Jura. Dal wir es hier mit einer Elite zu
tun haben, belegt auch die Tatsache, daf3
in der gleichen Zeit lediglich 2,5 Prozent
der Bevolkerung in Deutschland einen
Hochschulabschlu vorzuweisen hatte. In
den Fithrungsrangen der Sicherheitspoli-
zei sowie des SD waren es 41 Prozent (82).

Die ideologischen und praktischen Pra-
gungen der Menschen innerhalb dieser
Organisation entfaltet dann das zweite
groRRe Kapitel (Die Entwicklung des Fiih-
rerkorps der Sicherheitspolizei und des
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SD, 87-173). Griindliche Schulungen
entsprechend dem nationalsozialistischen
Weltbild — wozu auch die Trennung von
Kirche und Christentum gehorte —qualifi-
zierten diese Ausbildung, die Hervorhe-
bung von Harte, Kampf, Durchsetzungs-
vermdgen mitsamt der Verachtung alles
Schwachen und ,Minderwertigen”. Es
sollte ein heroisches Lebensgefiihl vermit-
telt werden, zu dem das BewulBtsein des
Ausnahmezustandes in Permanenz eben-
so zdhlte wie bedingungslose Kamerad-
schaft und ,Treue”. Seit dem Krieg setzte
sich diese Ideologie der SS schnell im ge-
samten Fithrungskorps durch. Zugleich
wuchsen aufgrund der nun obligatori-
schen Teilnahme der Jungen an den
Mordaktionen im Osten die Verrohung
und Brutalisierung, gepaart mit Kalte und
Arroganz.

Die hier zusammengetragenen Infor-
mationen sind deshalb so wichtig, weil sie
Einblick geben in die ideologische, geistige
und seelische Struktur eines seit dem Aus-
gang der Weimarer Republik fiihrenden
Teiles der jiingeren deutschen Intelligenz.
Sicherlich war der Weg vom Krisenbe-
wulRtsein zum Eintritt in die Sicherheits-
polizei und schlieRlich zur Mitwirkung an
Massenmorden alles Andere als zwin-
gend. Daf es sich dabei jedoch nicht um
Abartiges handelte, sondern um eine in-
nerhalb des weltanschaulichen und politi-
schen Horizontes jener Generation durch-
aus als rational anzusehende und insofern
vorstellbare Moglichkeit, belegt die Un-
tersuchung in beeindruckender Weise. Si-
cherlich tragt sie— 1996 in Hamburg als hi-
storische Dissertation angenommen -—
auch unverkennbar die Spuren dieses lite-
rarischen Genus. Nicht selten iiberwu-
chert vielfaltiges Faktenmaterial die
Durchsichtigkeit. Und die eingangs ge-
stellte Frage (32), warum Menschen und
dann diese Menschen solche Verbrechen
veriiben konnten, bleibt zuletzt ausdriick-
lich offen (334). Allerdings ist der hier ge-
wihlte Ansatz, der auf die Analyse einer
ganzen Gruppe zielt, auch eindeutig un-
geeignet, um eine derart diffizile Proble-
matik wirklich in den Griff zu bekommen.
In dieser Hinsicht waren die zitierten Ar-
beiten von Browning und Herbert metho-
disch schon weiter. Nichtsdestoweniger
haben wir es hier mit einem wichtigen
Beitrag zu tun, in der Auseinandersetzung
mit einem der beklemmendsten Themen
der jiingeren deutschen Geschichte. Die
Relevanz dieser Fragen gerade auch fiir
den Kirchenhistoriker und Theologen
liegt auf der Hand.

Giefien Martin Greschat
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Erwin Gatz (Hrg.): Kirche und Katholizis-
mus seit 1945. Bd. 1: Mittel-, West- und
Nordeuropa. Paderborn - Miinchen -
Wien - Zirich (Schoningh) 1998 geb.,
368 S., ISBN 3-506-74460-7.

Angesichts des Ubergangs in ein neues
Jahrtausend will dieses Werk einen Uber-
blick iiber die rémisch-katholische Kirche
in den Lindern aller fiinf Kontinente bie-
ten. Im vorliegenden ersten Band wird
dieser Katholizismus aus vierzehn Staaten
vorgestellt, die Autoren sind jeweils aus-
gewiesene Kenner der Materie. Selbstver-
standlich bestehen betrachtliche Unter-
schiede zwischen den einzelnen Beitra-
gen, entsprechend den differierenden hi-
storischen, theologischen und insbeson-
dere kirchlichen Gegebenheiten in den
einzelnen Landern, aber ebenso hinsicht-
lich der GroRe der jeweiligen Katholizis-
men. Die kleinste katholische Kirche exi-
stiert in Island mit rund dreitausend Glau-
bigen (223 f.). Zur gleichen Kategorie ge-
hort Finnland mit etwa sechstausend Ka-
tholiken (159-161), wohingegen es in
Liechtenstein (225-228), Monaco (239-
241), Danemark (47-51) und Norwegen
(275-281) immerhin einige zehntausend
Katholiken gibt. In Schweden (317-332)
und Luxemburg (229-238) geht ihre Zahl
sogar in die Hunderttausende. Eine mitt-
lere Gruppe mit mehreren Millionen ka-
tholischer Glaubiger bilden sodann die
Schweiz (3,26 Mill., 337-356), die Nieder-
lande (5,7 Mill., 243-274), Osterreich
(6,67 Mill., 283-315) und Belgien (8,46
Mill,, 19-46). An der Spitze stehen
schlieRlich Deutschland (28,4 Mill.) und
Frankreich (47,77 Mill.). Diese Kirchen
werden dementsprechend besonders aus-
tithrlich behandelt: rund 60 Druckseiten
sind dem Katholizismus in Frankreich ge-
widmet (163-222), Deutschland sogar
hundert (53-158).

Neben der Information iiber die wich-
tigsten Quellen und Darstellungen zum
Katholizismus in jedem Land erhalt der
Leser eine Fiille von Fakten und Daten,
die allerdings héufig lediglich die oberste
Ebene der kirchlichen Leitungsorgane in
den Blick nehmen. Besonders instruktiv
ist die Beschreibung des tiberall konsta-
tierten Prozesses der kirchlichen Verande-
rungen seit den sechziger Jahren. Neben
vielen Gemeinsamkeiten begegnen gra-
vierende Unterschiede, auch hinsichtlich
der Interpretation dieser Vorgdnge im vor-
liegenden Band. In Finnland und den
skandinavischen Landern resultierte aus
der Auflosung des katholischen Milieus
ein beachtlicher ékumenischer Impuls,
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der in Schweden nach den Ausfiihrungen
von Yvonne Maria Werner sogar zu einer
Steigerung der katholischen Prasenz fiihr-
te (332). Auf die Wiedergabe von Fakten
beschrianken sich im wesentlichen Johan
Ickx im Bericht iber Belgien und Maximi-
lian Liebmann iiber Osterreich. Woher
z.B. der hier mehrfach erwahnte ange-
staute ,Unmut” unter den katholischen
Glaubigen kam, wird nicht ndher entfal-
tet. Der Hinweis, daf der ,konziliar-
laikalekklesiologische Entwicklungspro-
zeR” die Artikulation der Unzufriedenheit
beférdert habe (300), bleibt mehrals vage.
Sehr viel differenzierter und griindlicher
beschreibt und analysiert dagegen Jan
Jacobs die Entwicklung in den Nieder-
landen. Wohl zu Recht bezeichnet er ,die
sechziger Jahre als eine Art Wasserscheide
in der Geschichte des niederldndischen
Katholizismus* (253). Detailliert und
durchsichtig erldutert auch Markus Ries
den Prozel des Wandels in der Schweiz.
Zur gegenwirtigen Situation heif3t es, die
Kirche préasentiere sich ,in einer offenen,
in Teilen verunsicherten Lage” (355).

Nuanciertere Akzente konnen natiir-
lich die beiden groBen Abschnitte iiber
Frankreich und Deutschland setzen. Aus-
fithrlich berichtet Marcel Albert OSB iiber
die geistige Vielfalt und traditionelle Brei-
te des franzosischen Katholizismus. Zu
Recht bescheinigt er diesem zuletzt ,eine
erstaunliche Wandlungsfahigkeit” (221).
Albert schitzt die seit den siebziger Jahren
zu beobachtende ,kontemplative Spiri-
tualitit” sehr positiv ein (216), ebenso die
neuen geistlichen Gemeinschaften (218).
Damit verbindet sich hier und da die Nei-
gung, die geistigen und geistlichen Um-
briiche in den sechziger Jahren eher
iuleren Einwirkungen zuzuschreiben.
Doch es trifft wohl kaum den Kern des
Problems, wenn es z.B. tiber die katho-
lische christliche Arbeiterjugend in den
vierziger Jahren heif3t: ,Manche gingen so
weit, sich eines marxistischen Vokabulars
zu bedienen.” (177)

Den Abschnitt iiber Deutschland hat
der Herausgeber des Bandes, Erwin Gatz,
verfalit — abgesehen von einem knappen
Abschnitt iiber den Katholizismus in der
DDR (132-150), dessen Autor Josef Pil-
vousek ist und in dem es vor allem um die
Darlegung der Vorgidnge auf der obersten
kirchenleitenden Ebene geht. Die Darstel-
lung von Gatz ist ausgesprochen informa-
tiv, weitgespannt im Blick auf die ver-
schiedenen Bereiche der Offentlichkeit in
Politik und Sozialem, bis hin zur Kultur.
Viele Daten verdeutlichen die Entwick-
lung, ohne daf dariiber die grofen Linien
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aus dem Auge geraten. Eindringlich wer-
den im Zusammenhang mit dem Konzil
die Erwartungen und Enttauschungen
unter den Katholiken herausgearbeitet,
auch hier ist von tiefgreifenden Umbrii-
chen die Rede, auch von einem ,Pro-
blemstau” noch zehn Jahre nach dem
Konzil (122). Hat das Konzil die Lage zu-
satzlich erschwert? Bei der Erorterung der
wachsenden innerkatholischen Kirchen-
kritik seit den sechziger Jahren entsteht
wohl dieser Eindruck (100). Doch sicher
ware das nur die halbe Wahrheit. Unstrei-
tig richtig freilich ist, daf auch im deut-
schen Katholizismus ,verblassende kon-
fessionelle Strukturen” konstatiert wer-
den miussen. Wie unter solchen Voraus-
setzungen der Glaube und das christliche
Ethos in iiberzeugender Weise an die
nachste Generation weitergegeben wer-
den kénnen, bleibt zuletzt auch hier die
groRe, offene Frage.

Die gesellschaftlichen, kulturellen und
geistlichen Umbriiche in den sechziger
Jahren ereigneten sich in erster Linie in
den USA sowie in West- und Mitteleu-
ropa. Das II. Vaticanum betraf jedoch die
gesamte romisch-kathalische Kirche.
Welche Veranderungen bzw. Erschiitte-
rungen vollzogen sich dort, in anderen
Landern und Kontinenten? Auch unter
diesem Gesichtspunkt darf man auf die
nichsten Binde dieses wichtigen Werkes
gespannt sein.

Gieflen Martin Greschat

Lutz Friedrichs/Michael Vogt (Hrg.), Sichtba-
res und Unsichtbares. Facetten von Reli-
gion in deutschen Zeitschriften (= Re-
ligion in der Gesellschaft 3), Wiirzburg
(Ergon) 1996, 3155, kt., ISBN 3-
932004-06-X.

Die gegenwirtige Medienwissenschaft
wendet sich verstarkt der Erforschung der
audiovisuellen Medien zu. Die Printme-
dien, allen voran das Medium ,Zeit-
schrift, sind dagegen ein eher vernach-
lassigtes Genre (Werner Faulstich) — und
das vollig zu Unrecht, lassen doch jiingste
Zahlen erkennen, dal® in tiber 80 % der
Haushalte der Bundesrepublik regelma-
Rig Zeitschriften gelesen werden. Darauf
und auf die Tatsache, da® in ihnen ,Reli-
gion“ thematisiert wird, macht auch der
vorliegende Sammelband aufmerksam.
Es handelt sich dabei um den Ertrag eines
interdisziplindr angelegten Forschungs-
projekts, das im Rahmen des Marburger
Graduiertenkollegs der Praktischen Theo-
logie Religion in der Lebenswelt der Moderne
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zwischen 1993 und 1995 stattfand. Das
Forschungsteam — es setzte sich aus Dok-
toranden/innen der Theologie, Religions-
wissenschaft, Soziologie und Literatur-
wissenschaft zusammen — hatte sich zum
Ziel gesetzt, ,Religion als Phdnomen in
Zeitschriften kritisch wahrzunehmen”
(S. 7). Ausgehend von der Milieutheorie
Gerhard Schulzes wurden die Jahrgange
1992 und 1993 ,sakularer Zeitschriften”
aus verschiedenen Milieus berticksichtigt.

Insgesamt gliedert sich der Band in vier
Teile: Der erste Abschnitt befalt sich mit
,Religion und Printmedien”, der zweite
enthilt ,religionstheologische Uberle-
gungen” zum Phdnomen ,Zeitschriften-
religion“. Das dritte Kapitel untersucht in
Form von Einzelstudien ,Jugend- und
Trendzeitschriften” (u.a. Bravo, Wiener,
Tempo), Frauenzeitschriften (Brigitte,
Emma) sowie Boulevardzeitschrift und
Magazine (Super-Illu, manager magazin
und Spiegel). Ein Riickblick und Ausblick
der beiden Herausgeber befal3t sich mit
den ,Facetten von Religion in deutschen
Zeitschriften”.

Zunichst wenden sich Lutz Friedrichs
und Michael Vogt unter dem Thema ,Reli-
gion und Printmedien” dem gegenwarti-
gen Forschungsstand zu, beschreiben das
Verhiltnis ,Offentlichkeit, Medien, Reli-
gion“ und erlautern ,Methodik und Profil
des Forschungsprojekts”. Dabei wird fest-
gestellt, dal® ,Zeitschriften immer mehr
auch Deutungsaufgaben grundlegender
Weltorientierung iibernehmen und ihren
Lesern und Leserinnen eine Vielzahl von
Angeboten zur Lebenshilfe anbieten”
(S.32). Im Zentrum der Einzelanalysen
steht die Frage, inwieweit Medien religio-
se Funktionen iibernehmen.

Karl-Fritz Daiber stellt religionstheologi-
sche Uberlegungen zur Zeitschriftenreli-
gion an. Er weist in seinem Beitrag iber
.Diffundierende Religion — religionstheo-
retische Aspekte im Vorfeld und aus der
Riickschau” anhand der ,Religion der Ti-
telbildikonographie” einzelner Magazine
nach, ,daf die beobachtete Sakularisie-
rung, etwa der christlichen Feste, eben ge-
nau einhergeht mit der Resakralisierung
eigenstandiger Lebensthemen, und zwar
in der Ndhe, aber letztlich wieder unab-
hingig von der christlichen Tradition”
(S. 53). Dariiber hinaus kommt er zu dem
Ergebnis: ,Die von den Printmedien er-
zeugte Religion ist ... eine Form von Reli-
gion, die jenseits von religitosen Institutio-
nen im engeren Sinne produziert wird”
(S. 67). Trotz aller Modifikationen wird
Religion ,als Teil dieser unserer Kultur
und darin selbst von deren christlichen
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Wurzeln nicht vollig gelost” identifiziert
(S. 67).

Religiose Dimensionen der Jugendzeit-
schrift ,Bravo“ untersucht Gritt Maria
Klinkhammer in ihrem Beitrag tber ,Ju-
gendliche Traume vom Heil”. Sie analy-
siert einzelne Jahrgidnge auf ,qualitativ
hermeneutischer Grundlage” und will da-
bei ,exemplarisch einige Grundmuster la-
tenter und manifester religidser Sinnver-
mittlung der Zeitschrift verdeutlichen”
(S. 80). Sie nimmt insbesondere die in
LBravo” feststellbare religiose Lebenshil-
fe, die explizierte Religiositat der Stars und
ihrer Botschaften, die Thematisierung
von Todesangst in Reportagen sowie die
,Stars als Heilsbringer” am Beispiel Mi-
chael Jackson in den Blick. Drei allgemei-
ne Bezugsfelder, aus denen die ,Bravo”
ihre Themen speist, werden herausgefil-
tert. Im Abschnitt iiber ,Rockmusik als
Transzendenzerfahrung” untersucht die
Verfasserin einzelne Musik-Gruppen und
fithrt hier auch ein Konzert der Reggae-
Band ,Inner Circle“ an. Hier hétte m.E.
starker religionswissenschaftlich reflek-
tiert werden kénnen, inwieweit die Musik
auch als Kommunikations-Medium reli-
gidser Bewegungen, in diesem Fall der ja-
maikanischen Rastafari-Bewegung, ver-
standen werden kann, wenn im Text von
dem Auftritt der Gruppe ,als eine Art Got-
tesdienst fiir Jah“ (S. 92) die Rede ist. Reli-
gion stellt sich bei ,Bravo” insgesamt als
.privatisierte und individualisierte Gro-
Re“ dar (S. 95). Die Zeitschrift ,transfor-
miert Sehnsiichte ihrer jungen Leserin-
nen und Leser in konkrete Bediirfnisse ...
und versetzt sich hiermitselbst in die Lage,
sie zu erfiillen” (S. 96).

Matthias Kinig untersucht ,Kirche und
Religion im redaktionellen Handeln einer
(namentlich nicht genannten; M.P.)
Trendzeitschrift”. Mittels qualitativer In-
terviews mit einzelnen Redaktionsmit-
gliedern dieser Zeitschrift mochte er den
Blick verstirkt auf die Empfanger- und
Senderseite des Kommunikationsgesche-
hens lenken und dabei der ,unsichtbaren
Religion“ ,am Beispiel ihrer Reprdsenta-
tion durch Redakteure einer Trendzeit-
schrift* nachgehen (S. 101). Der Autor
kommt zu dem Ergebnis, ,daB fiir die
Konstitution des Begriffs von ,Religion’
das Zusammenwirken kultureller Seman-
tiken und biographischer Erlebnisse mal3-
geblichist” (S. 115).

Unter dem Titel ,Neue Heilige“ befaBBt
sich Lutz Friedrichs mit der ,religiésen Di-
mension biographischer Leitbildkon-
struktion in der Trendzeitschrift Wiener*.
Als , Zeitschrift fiir den Zeitgeist” gegriin-
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det, richtet sich der ,Wiener’ insbesondere
an Menschen zwischen 20 und 35, ,deren
Fragen nach Sinn und Identitdt noch nicht
abgeschlossen sind“ (S. 132). Autonomie,
Exklusivitit und ,Fun’ zahlen zu den
hauptsichlichen Anliegen innerhalb die-
ses ,Selbstverwirklichungsmilieus. Aus
dieser Sicht versteht Friedrichs ,Zeitschrif-
ten wie den ,Wiener’ als dsthetische Sozia-
lisationsagenturen, deren Orientierungs-
leitbilder fiir die Konstruktion biographi-
scher Selbstentwiirfe bedeutsam sind”
(S.135). Obwohl Religion, Kirche und
Christentum in dieser Zeitschrift so gut
wie keine Rolle spielen (S. 138), kommt
Religion indirekt vor, vor allem in kriti-
scher Perspektive. Ganz auf die Rezipien-
tenkreise abgestimmt, ,pendelt der ,Wie-
ner’ zwischen dem optimistischen Hedo-
nismus einer ,manieristisch-postalterna-
tiven’ und der existentiellen Sinnsuche ei-
ner ,religios-spirituellen’ Orientierung”
(S.150).

Jens Jetzkowitz sieht im Trendmagazin
,Tempo’ einen ,Indikator fiir den religio-
sen Wandel“. In seiner Analyse kommt er
einerseits zu dem Ergebnis, ,daB Elemen-
te traditioneller religioser Zeichensysteme
in der ,Tempo’ mit einer gewissen Selbst-
verstindlichkeit verwendet werden”
(S. 176), zum anderen stellt er fest, daf8 in
dieser Zeitschrift eine Orientierung an der
Idee ,Individualitat’ vorherrscht. Das Zei-
chen ,Individualitit” und seine Bedeu-
tung in der Gegenwart wird als ,bleiben-
der EinfluR des Christentums auf die bun-
desrepublikanische Gesellschaft” betrach-
tet (S. 177).

Mit ,Frauenleitbild und Religion in der
Frauenzeitschrift Brigitte“ befal’t sich der
Beitrag von Regina Sommer. Die Zielgrup-
pe, Frauen der gesellschaftlichen Mittel-
schicht im Alter zwischen 20 und 40 Jah-
ren, nimmt nicht mehr, wie Jahre zuvor,
ausschlieBlich die ,Familienfrau” als Leit-
bild in den Blick, sondern verstarkt—infol-
ge des gesellschaftlichen Wandels — auch
die Berufstitige. Im Spektrum von Tradi-
tion und Emanzipation bewegt sich auch
die Einstellung der Frauenzeitschrift zur
Kirche als religioser Institution: Es geht ei-
nerseits um Autonomie, aberauch um po-
sitive Aspekte von Frommigkeit, um ,die
alltagsunterbrechende und -transzendie-
rende Funktion der christlichen Religion”
(S. 199). ,Brigitte” bietet dariiber hinaus
praktische Lebenshilfe an, um auf diese
Weise dem Bediirfnis von Leserinnen
nach Lebensorientierung entgegenzu-
kommen. Kolumnen greifen das Bedtirf-
nis nach Alltagstranszendierung auf und
{ibernehmen damit eine urspriinglich re-
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ligiose Funktion: ,Im ,sdkularen Gewand’
leisten sie, was ,moderne’ Frauen von den
Kirchen oft noch vergeblich erwarten: das
Wahr- und Ernstnehmen ihrer verdnder-
ten Lebenssituation und das Eingehen auf
ihre daraus resultierenden, veranderten
Bedtirfnisse (S. 200).

L Kritische Beobachtungen zur Darstel-
lung von Religion und Kirche in der
JEmma‘“ legt Kerstin Gottwald in ihrem
Beitrag dar. Die Analyse ergibt, da® Reli-
gion im christlich wie im islamisch geprag-
ten Kontext in der ,Emma’ auftaucht; im
ersten Fall wird sie als ,antiemanzipato-
rischer Faktor” (S.208) betrachtet, im
zweiten dient dem Blatt der islamische
Fundamentalismus als klares Feindbild
(S. 209). Instruktiv erweist sich die Ana-
lyse einer Werbeanzeige der Tabakindu-
strie als Beispiel fiir Zielgruppenwerbung
{55218

In der Rubrik ,Boulevardzeitschrift und
Magazine” nimmt Birte Friedrichs die Reli-
gion der ,Super-Illu’, 1990 in Ost-Berlin
als ,Sprachrohr und Anwalt der Men-
schen in den neuen Bundeslandern” be-
griindet, unter die Lupe. Mit ihren Detail-
analysen kommt die Verfasserin zu dem
Ergebnis, dal% sich in dem Blatt biblisch-
christliche Aussagen und Sprachmuster
finden lassen, die allerdings ,im Interesse
der Aufmerksamkeitsweckung sékular
rezipiert werden” (S. 246). Auch lait sich
hinsichtlich kirchlichen Brauchtums ein
deutlicher Traditionsabbruch erkennen.
Als einzige Handlungsmaxime, die die
Zeitschrift fiir ihre ethischen MaRstibe
und Werturteile fiir die Situation in den
neuen Bundeslindern zugrundelegt, ist
das Kriterium der Glaubwiirdigkeit fest-
stellbar. Die Wirklichkeit wird mit Hilfe
eines dualistischen Weltbildes konstruiert
— mit dem Ziel, der Resignation in den
neuen Bundeslindern entgegenzuwir-
ken. Gleichzeitig ergreift die Zeitschrift
mit Hilfsaktionen Partei, wenn es darum
geht, Benachteiligten gegeniiber Behor-
den Gerechtigkeit widerfahren zu lassen
(S. 248).

Klaus Hartmann stellt im ,manager ma-
gazin’ ,Religitse Deutungsmuster in der
Wirtschaftspresse” fest und benennt ver-
schiedene Ebenen: auf der Ebene der
Wirtschaft als 6konomischem System, auf
der Ebene der Organisation, insbesondere
der Unternehmensfiihrung und Unter-
nehmensdarstellung, und auf der Ebene
des Akteurs. Religidse Gesinnungen wer-
den lediglich ,hinsichtlich ihres Ertrags als
Wertressource” aufgegriffen (S. 271).

Mit dem Islam-Bild des Nachrichten-
magazins ,Der Spiegel” befaft sich der mit
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Grafiken und statistischem Material ange-
reicherte Beitrag von Michael Vogt, der
nicht dem ,Wahrheitsgehalt der negati-
ven Bilder vom Islam” nachgehen oder
gar als ,Apologet des Islam” auftreten
mochte (S. 279). Er geht im Gegensatz zu
den iibrigen Beitrdgen von einer viel brei-
teren Quellenbasis aus — sie umfal3t im-
merhin 20 Jahrgange des ,Spiegel’ — und
fragt, inwieweit ein Medium seine Macht
ausspielt, ,die durch Sprache vorbereitet,
durchgesetzt und legitimiert wird”
(S.279). Der Autor konstatiert: ,Den
Feindbildern gegeniiber den Muslimen
korrespondiert ein inneres Unbehagen an
der eigenen Kultur” (S. 299).

Die Herausgeber kommen in ihrem ab-
schlieRenden Beitrag liber die ,Facetten
von Religion in deutschen Zeitschriften”
zu dem Ergebnis, daR in Zeitschriften Reli-
gion recht haufig thematisiert wird, insbe-
sondere in Korrespondenz zum christli-
chen Festkalender (S. 306). Dies deutet
darauf hin, daB sich die verschiedenen Ty-
pen von Religion in Zeitschriften inner-
halb des christlich-kulturellen Kontextes
bewegen. Boulevardmagazine zeigen sich
nur peripher an kirchlichen Themen in-
teressiert, ,hochstensals Darstellungihrer
extremen Ausdrucksformen, beispiels-
weise anhand religioser Randgruppen
und der Neuen religiosen Bewegungen
oder als Dokumentation ihrer  Exotik”
(S. 307). In dieser zusammenfassenden
Analyse tauchen Schlagwérter wie ,Pri-
vatisierung von Religion”, ,Kult des Indi-
viduums®, ,Individualisierung von Reli-
gion“ auf, die auch in anderen religionsso-
ziologischen Analysen der Moderne Ver-
wendung finden. Die Herausgeber identi-
fizieren (gegen Horst Albrecht) nicht eine
Zeitschriftenreligion, sondern gehen im
Anschluf an Gerhard Schulze von milieu-
spezifischen Facetten der Religion in den
Printmedien aus (S. 309).

Der Sammelband gibt Anregungen fiir
die theologische Reflexion, die — wie die
Herausgeber selbst betonen — allerdings
erst noch zu leisten ist. (Hinsichtlich des
neureligiosen bzw. esoterischen ,Zeit-
schriftenmarktes” sind ahnliche Untersu-
chungen nach wie vor ein Desiderat.)
Selbst wenn die Quellenbasis fiir die Ana-
lysen manchmal etwas schmal ist, lassen
die jeweiligen Einzeluntersuchungen er-
kennen, wie spannend und lohnenswert
die Beschéftigung mit den ,sdkularen’
Printmedien als Spiegelbild religioser Ge-
genwartskultur sein kann.

Erlangen Matthias Pohlmann
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Stephan Kellner: ,Wer zur Lehre berufen ist,
der Lehre” (Rém 12,7). Die Professoren
des Bischoflichen Lyzeums Eichstatt
1843-1918. Begleitheft zur Ausstellung
(= Schriften der Universitatsbibliothek
Eichstatt 40), Eichstdtt (Universitats-
bibliothek) 1998, kt., 104 S. mit 30
Abb., ISBN 3-924109-33-8.

Das 19. Jahrhundert war aufs Ganze ge-
sehen in Deutschland eine Zeit des Aufblii-
hens der Universitdten und der Wissen-
schaften, — auch der katholischen Theolo-
gie innerhalb derselben, welche insbeson-
dere eine historische Vertiefung in allen
Disziplinen erfuhr. Zugleich waren die
theologischen Fakultaten aber standig neu
innerkirchlich Gegenstand des Angriffes
einer streng ultramontanen integralisti-
schen Richtung. Diese entwickelte als posi-
tives Gegenkonzept die Idee des ,tridenti-
nischen Seminars”, welches dem eigentli-
chen Willen der Vater von Trient mehr ent-
spriche, — eine Vorstellung, die vor allem
Sebastian Merkle mit seinem Aufweis des
von den Konzilsvitern nur als subsidiar ge-
planten Charakters dieser Einrichtung spa-
ter destruiert hat.

Das Lyzeum in Eichstdtt schien dabei
lange als Prototyp eines solchen tridenti-
schen Seminars. Nicht nur war 1564 in
Eichstdtt das erste Priesterseminar nach
dem Trienter Seminardekret iiberhaupt
auf deutschen Boden gegriindet worden,
das 1843 von Bischof Karl August Graf von
Reisach (neu-)gegriindete Lyzeum wies
auch einige markante Eigentlimlichkeiten
auf: Allein hier war Unterricht und Semi-
narausbildung unter einem Dach integriert
und von einem Rektor geleitet, der zu-
gleich Regens war. Hier wurden die Profes-
soren nahezu ausschlieflich anfangs aus
dem romischen Collegium Germanicum,
dann aus dem eigenen Haus gewonnen
und insbesondere hier hatte die Dogmatik
gegentiber den historischen und exege-
tischen Fiachern ein viel entscheidenderes
Gewicht; ,Kirchengeschichte besall in
Eichstitt einen geringeren Stellenwert”
(15). Bis 1918 gab es die an den Universita-
ten inzwischen Usus gewordenen, auf me-
thodisches Forschen abzielenden Seminar-
iibungen gar nicht, auch wurde Altes und
Neues Testament bis 1906 von einem einzi-
gen Vertreter gelesen, — beides nicht allein
durch die knapperen finanziellen Resour-
cen erklirbar. Und doch hat auch Eichstitt,
namentlich auf dem Gebiet der Erfor-
schung der Scholastik, bedeutende Gelehr-
te hervorgebracht, erinnert sei etwa nuran
Albert Stockl (1823-1895) und an den an-
fanglich in Eichstdtt geformten Martin
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Grabmann (1875-1949). Als wahrend des
Kulturkampfes die Priesterausbildung in
vielen insbesondere preufischen Bistii-
mern unméglich wurde, gewann Eichstatt
als Ausbildungsstatte auch weit tiber die
Ditzesangrenzen hinaus an Bedeutung.
Die begleitend zur Ausstellung der Uni-
versititsbibliothek entstandene Schrift
bringt nach einem kurzen Abrifs der Ge-
schichte des Lyzeums sowie seiner einzel-
nen Disziplinen eine recht niitzliche tabel-
larische Ubersicht der Vertreter aller Diszi-

sophisch-theologischen Hochschule” 1924
gemaR dem neuen bayerischen Konkor-
dat. Dazu sind Proben aus den Vorlesungs-
verzeichnissen und die Lyzealstatuten ab-
gedruckt. Vielleicht den Hohepunkt des
Bandchens bilden die am Ende wiederge-
geben zahlreichen und ansehnlichen Por-
tratphotographien der geistlichen Lyzeal-
professoren. Johann Caspar Lavaters
Kunst der Physiognomik hatte daraus si-
cherlich manche Riickschliisse zu ziehen
vermocht.

plinen und die Biogramme der Eichstatter

Professoren bis zur Umformung zur ,Philo- Miinchen Klaus Unterburger
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UNTERSUCHUNGEN

Lateinischer Neunizanismus bei Augustin

Von Peter Gemeinhardt

Herrn Prof. Dr. Wolfgang A. Bienert
zum 60. Geburtstag am 24. September 1999

1. Einleitung

Der Weg zur Formulierung des trinitarischen Dogmas im 4. J ahrhundert ver-
lduft in einer eigentiimlichen Dialektik — seit dem Wirken des Athanasius in
den 350er Jahren, spatestens aber seit der Synode von Alexandrien 362 kon-
stituierte sich die nachmals ,orthodoxe” Partei in expliziter Riickbesinnung
auf das von der Synode von Nizda (325) aufgestellte Bekenntnis, obwohl die-
ser Riickgriff nur durch eine Fortschreibung der Theologie und Terminologie
—und damit auch durch einen Verzicht auf Formulierungen und deren Impli-
kationen — des Nizinums (N) zu realisieren war'. Das Ergebnis dieser gegen-
wirtig unter dem Begriff ,Neunizdnismus* zusammengefafiten trinitdtstheo-
logischen Denkbewegung war die Herausbildung ihres dogmengeschichtli-
chen Kristallisationspunktes im Bekenntnis des Konzils von Konstantinopel
(381) — das ,Nizdno-Konstantinopolitanum* (NC), dessen Name besagte Dia-
lektik beinhaltet. Das ,Nizanische” am griechischen Neunizadnismus laft sich
als die unbedingte Ablehnung des Subordinatianismus eines Aétius und eines
Bunomius im Riickgriff auf den Antiarianismus des Konzils von Nizda bestim-
men2, wihrend das ,Neue“ daran die systematisch tragfdhige ,Differenzie-
rung zwischen odoia und dméotaolg auf der Basis des dpoovorog” darstellt —
so eine m.E. leistungstahige neuere Definition®. Trotz nicht zu {ibersehender
Unterschiede im Wortbestand zwischen N und NC galt seit dem Konzil von

! ygl. Karlmann Beyschlag, Grundrif der Dogmengeschichte, Bd. I: Gott und Welt,
Darmstadt 21988, 283-299; Wolfgang A. Bienert, Dogmengeschichte (= Grundkurs
Theologie 5/1), Stuttgart-Berlin-Kdéln 1997, 177-205.

2 g0 Hanns Christof Brennecke, Erwdgungen zu den Anfangen des Neunizanismus,
in: Dimitrios Papandreou — Wolfgang A. Bienert — Knut Schiferdiek (Hrg.), Oecumenica
et Patristica. ES Wilhelm Schneemelcher, Stuttgart-Berlin-Koln 1989, 241-257, hier
251f.

3 Christoph Markschies, Was ist lateinischer Neunizdnismus? Ein Vorschlag fiir eine
Antwort, in: ZAC 1 (1997) 73-95, hier 76. Vgl. zu NC und seiner verwickelten (Vor-)
Geschichte neuerdings auch Volker Drecoll, Wie nizanisch ist das Nicaeno-Constantino-
politanum? Zur Diskussion der Herkunft von NC durch Staats, Abramowski, Hauschild
und Ritter, in: ZKG 107 (1996) 1-18.

Zischr.L.K.G. =
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Chalkedon (451) das zweite als mit dem ersten sachidentisch, also qualitativ
{ibereinstimmend — das ,Neue* wurde dem bleibend ,Nizdnischen” zur Seite
gestellt (und riickte in der Folgezeit sukzessive an dessen Stelle)*.

Das Phanomen des ,Neunizinismus” und seiner Gestaltwerdungen er-
weitert sich, wenn der lateinische Sprachraum in den Blick genommen wird.
Auch hier kann fiir die 350er Jahre ein Neuaufbruch in der trinitdtstheolo-
gischen Reflexion veranschlagt werden, und zwar durch die einsetzende
Rezeption von N im Abendland — Grenzganger wie Euseb von Vercelli und
Hilarius von Poitiers, spater Ambrosius von Mailand nehmen hier eine
wichtige Briickenfunktion ein’. Dennoch ist die Herausbildung eines ,latei-
nischen Neunizanismus“ nicht einfach ein Spiegelbild dessen, was sich im
Osten bis 381 abspielte; vielmehr ist fiir den lateinischen Sprachraum eine
theologische Eigenstidndigkeit zu veranschlagen, die von einer anders gela-
gerten Diskussionssituation herrithrt und am Beginn einer sukzessiven
Auseinanderentwicklung der Trinitdtslehre in Ost und West steht, insofern
es nicht Hilarius und Ambrosius waren, welche die paradigmatische Denk-
struktur der lateinischen Trinitdtslehre priagten (besser: die ihr [noch] nicht
ihre nachmals ,klassische” Gestalt gaben).

Vielmehr soll im folgenden der ,Vorschlag fiir eine Antwort”, den Chri-
stoph Markschies kiirzlich zu der Frage des lateinischen Neunizdnismus vor-
legte®, aufgenommen und iiber Ambrosius hinaus mit Blick auf die Trinitats-
lehre Augustins fortgefithrt werden — war es doch dieser, der das trinitdtstheo-
logische Paradigma des Westens fiir die kommenden Jahrhunderte setzte,
freilich in Unkenntnis des NC7, durchaus aber in Aufnahme des Nizanums
von 325, womit er den spezifischen hermeneutischen Rahmen schuf, in den hin-
ein nach 451 das NC iibersetzt wurde. Augustin blickt einerseits auf die Entwick-
lung des trinitarischen Dogmas zuriick®, geht aber andererseits kritisch und
kreativ zugleich damit um: Er setzt die griechisch-neunizdnische Unterschei-
dung von dem einen Wesen Gottes (Usia) und den drei Personen (Hypostasen)
voraus, entwickelt jedoch eine spezifische Form der Vermittlung von Einheit
und Dreiheit — und zwar in explizitem Rekurs auf das ,altnizdnische” N.

4 vgl. Conc. Chalc., actio III: Nach der Verlesung beider Texte (N: ACOII 1,2, 79,16—
26 Schwartz; NC: ebd. 80,3-16) wird ausgerufen: atm (1)) wiotig tdv 6p60066Ewv (ebd.
79,27; 80,17f.) — und zwar offensichtlich unbeeindruckt von dem Verbot des voraufge-
henden Konzils von Ephesus (431), einen anderen Glauben als N zu formulieren oder
zu verkiindigen (ACO 11,7, 105,20-22 Schwartz).

5 An neueren Untersuchungen seien genannt: Jorg Ulrich, Die Anfange der abend-
landischen Rezeption des Nizdnums (= PTS 39), Berlin-New York 1994; Christoph
Markschies, Ambrosius von Mailand und die Trinitatstheologie. Kirchen- und theolo-
giegeschichtliche Studien zu Antiarianismus und Neunizénismus bei Ambrosius und im
lateinischen Westen (364—381 n. Chr.) (= BHTh 90), Tiibingen 1995.

6 Markschies (wie Anm. 3) 93 1.

7 Nicht einmal im Osten war das NC zwischen 381 und 451 iiberhaupt bekannt (wie
nicht zuletzt das Erstaunen der Bischofe in Chalkedon bei seiner Verlesung indiziert; vgl.
Drecoll [wie Anm. 3] 6); daher kann man fiir den Westen kaum von ,Verschweigen®
sprechen (so aber Reinhart Staats, Das Glaubensbekenntnis von Nizda-Konstantinopel.
Historische und theologische Grundlagen, Darmstadt 1996, 191).

& Bienert (wie Anm. 1) 199.
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Greifbar wird dies daran, daB die christologische Pradikation aus N (natum) ex
substantia patris, Deum de Deo (= [yevvm0évia] éx Tijg ovoiag 1ol matedg, Beov
&% Bgot), die in NC fehlt, fiir Augustin als systematisch unverzichtbar er-
scheint. Erkenntnisleitend soll im folgenden die Vermutung sein, dal3 hier
nicht einfach ein textgeschichtliches Relikt, sondern ein signifikanter theologi-
scher Inhalt vorliegt, der wichtige Aufschliisse tiber das zu geben vermag, was
als , lateinischer Neuniziinismus bei Augustin“ bezeichnet werden kann.

2. Augustin und der zeitgendssische Arianismus —
eine perspektivische Skizze

Das Interesse an Augustins trinitdtstheologischen Einsichten richtet sich in
der Forschung zumeist auf die De trinitate libri XV, speziell auf die darin ver-
tretene und entfaltete These, da die innere Struktur der Trinitdt iber die
Analogie des ,dreifaltigen” menschlichen Geistes, wenn nicht vollkommen
zu verstehen, so doch eben via analogiae transparent zu machen sei®. Die
Konzentration auf diese im Gefolge von Michael Schmaus oftmals als ,psy-
chologisch” bezeichnete Trinitdtslehre drangt deren kirchlich-dogmatische
Grundlage oft in den Hintergrund, obwohl sie auerhalb des Trinitdtswerks
praktisch keine Rolle in den Schriften Augustins spielt'. Aber auch gleich
zu Beginn (wie durchweg in den ersten sieben Biichern) seines opus magnum
erweist sich der Bischof von Hippo nach Alfred Schindler ,als Theologe
jungnizanischen Gepréges..., dessen Lehre ohne die Leistungen der Kappa-
dozier undenkbar ware“!!.

9 Ein entsprechender Forschungsiiberblick kann im vorliegenden Rahmen nicht
gegeben werden; daher sei auf einige instruktive Zusammenfassungen verwiesen: Al-
fred Schindler, Augustin/Augustinismus I, in: TRE 4 (1979) 646-698; Yves Congar, Der
Heilige Geist, Freiburg-Basel-Wien 1982, 376-389; Franz Courth, Trinitdtsglaube und
Trinitdtslehre bei Augustinus, in: ders., Trinitét. In der Schrift und Patristik (= Handbuch
der Dogmengeschichte I1/1a), Freiburg-Basel-Wien 1988, 189-209, hier 201 £.; Colin E.
Gunton, Augustine, the Trinity and the Theological Crisis of the West, in: ders., The Pro-
mise of Trinitarian Theology, Edinburgh 1991, 31-57.

10 Alfred Schindler, Wort und Analogie in Augustins Trinitdtslehre (= HUTh 4), Ti-
bingen 1965, 206, sieht bei Augustin ,das Dogma als die Konstante und das Psychologi-
sche als die Variable”.- Erst die beginnende Scholastik rezipiert diese trinitarische Spe-
kulation, wihrend diese im fritheren Mittelalter kaum Beachtung findet; vgl. Michael
Schmaus, Das Fortwirken der augustinischen Trinitdtspsychologie bis zur karolingi-
schen Zeit, in: Vitae et veritati. FS Karl Adam, Diisseldorf 1956, 44-56; Courth (wie
Anm. 9) 209-216.

11 gchindler (wie Anm. 10) 126f., mit Verweis auf trin. I 4,7 (CChr.SL 50, 34,1-
35,11 Mountain/Glorie): , Omnes quod legere potui, qui ante me scripserunt de Trinitate quae
Deus est, diuinorum Librorum ueterum et nouorum catholici tractatores, hoe intenderunt secun-
dum Scripturas docere, quod Pater et Filius et Spiritus sanctus, unius substantiae inseparabili
aequalitate diuinam insinuent unitaten; ideoque non sint tres dii, sed unus Deus; quamvis Pater
Filium genuerit, et ideo Filius non sit qui Pater est; Filiusque a Patre genitus sit et ideo Pater non sit
qui Filius est; Spiritusque sanctus nec Pater sit nec Filius, sed tantum Patris et Filii Spiritus, Patri et
Filio etiam ipse coaequalis, et ad Trinitatis pertinens unitatem”. — Vgl. auch Basil Studer, Au-
gustin et la foi de Nicée, in: RechAug 19 (1984) 133-154, hier 133: Augustin ,fonde tout
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Fiir dieses Geprage spielt jedenfalls in De Trinitate der direkte Bezug zur
Formel von Nizia keine Rolle — wiewohl Augustin sich schon in den 390er
Jahren als mit der nizdnischen Uberlieferung vertraut erweist!?. In einem
bestimmten Kontext, namlich in der Auseinandersetzung mit dem zeitge-
nossischen Homoertum, liegen allerdings auch explizite Berufungen und
Verweise auf das Konzil und die Formel von Nizda vor'?. Es erscheint loh-
nend, sich unter der Fragestellung der lateinischen Nizda-Rezeption gerade
Augustins antiarianischen Schriften zu widmen, insofern sich hier ange-
sichts einer analogen Herausforderung Vergleichsméglichkeiten mit dem
griechischen Neunizanismus er6ffnen, denn gerade in diesem Kontext wird
der Riickbezug auf die Synode von 325 fiir die Begriindung des consubstantialis
(= buoovaiog) wichtig und entscheidend'*.

Dabei kommt der Auseinandersetzung mit dem episcopus Arianorum
Maximinus (ca. 428) paradigmatische Bedeutung zu'’. So fordert Augustin
Maximinus programmatisch auf: ,... iam tandem concilium Nicaenum et Ho-
mousion laudate ac tenete vobiscum “'©, Diese Schrift stellt den einzigen literari-

de méme son De Trinitate sur la tradition dogmatique de la fin du quatrieme siecle, tradi-
tion qui se rattache évidemment a la foi nicéenne”. Anders urteilt Gunton (wie Anm. 9)
42: ,What we find in Augustine is one distinctive reading of the church’s dogma, an out-
working indeed, but one which... is distinctly different from that developed by the Cap-
padocians”.

12 Hermann Josel Sieben, Die Konzilsidee der Alten Kirche (= KonGe.U [1]), Pader-
born-Miinchen-Wien-Ziirich 1979, 82; ebenso Basil Studer, Das nizanische Consub-
stantialis bei Augustinus von Hippo, in: Hanns Christof Brennecke — Ernst Ludwig Gras-
miick — Christoph Markschies (Hrg.), Logos. FS Luise Abramowski (= BZNW 67), Berlin-
New York 1993, 402-10, hier 405 mit Anm. 14. Ein eindeutiges Selbstzeugnis erfolgt
freilich erst anldRlich der Synode von Karthago 419; vgl. das Commonitorium (CChr.SL
149, 93,134-136 Munier): ,Cumque recitaretur [sc. das Bekenntnis und die Kanones von
Nizaa], Augustinus episcopus Ypponiensis provinciae Numidiae dixit: Et hoc nos seruaturos profi-
temur, salua diligentiore inquisitione Nicaeni concilii”. j

13 Gieben (wie Anm. 12) 87 f., weist darauf hin, daR Augustin N niemals vollstindig
zitiert; zustimmend Studer (wie Anm. 11) 138. Zu undifferenziert behauptet Courth
(wie Anm. 9), 194: Augustin ,bekennt sich aber inhaltlich zu ihrer Lehre [sc. der Konzi-
lien von Nizda und Konstantinopel] und versteht sich als deren engagierter Anwalt”.
Die Theologie der Konzilsviter war im Westen jedenfalls als Skizze durch den Brief der
Konstantinopolitaner Synode von 382 an die zeitgleiche rémische Synode unter Dama-
sus bekannt (zitiert bei Theodoret, h.e. V 9,11 {; GCS N.E. 5, 292,12-293,3 Parmentier-
Hansen).

14 gruder (wie Anm. 12) 404. Zum EinfluR des antiharetischen Kampfes auf die Tri-
nitdtslehre Augustins vgl. Michael Schmaus, Die psychologische Trinitatslehre des HI.
Augustinus (= MBTh 11), Miinster 1927, 110-127.

15 Die Quellen dazu sind gesammelt in PL 42: Collatio cum Maximino Arianorum episco-
po (709-742); Contra Maximinum haereticum Arianorum episcopum libri dito (743-814). Vgl.
zum Kontext auch Augustins Contra sermonem Arianorum (683-708; der sermo von ca.
418/19 findet sich ebd. 677-684).

16 ¢, Maxim. IT 18,1 (PL 42, 785); vgl. auch 11 15,2 (ebd. 779): , Nicaenum igitur tenete
nobiscum concilium, si vultis Christum dicere verum Dei Filium*.- Bin langeres Zitat aus N fin-
det sich im Rahmen einer ausfiihrlichen Paraphrase des heilsgeschichtlich-christologi-
schen Artikels (c. Maxim. I 19; PL 42, 757): ,non solum natus est in ea [sc. forma hominis] de
homine matre, verum etiam crevit in ea, et manducavit, et bibit, et dormivit in ea, et occisus est in ea,
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schen Kontext dar, in dem Augustin den Riickbezug auf die Tradition des
Konzils von Nizda mit dessen zentralem theologischen Inhalt unmittelbar in Ver-
bindung bringt'”. Dabei hat die Position des Maximinus mit dem ,klassi-
schen” Arianismus nicht viel gemein; vielmehr ist hier von einer nur un-
scharf eingrenzbaren Spielart der homdischen Theologie auszugehen, insofern
mit ,homéisch” hier jene Theologie angesprochen ist, die wahrend ihrer
kurzen Bliite unter der Herrschaft des Konstantius jede Diskussion tiber die
nizinische Begrifflichkeit unterdriicken wollte. Augustin ist sich dieser dog-
mengeschichtlichen Zusammenhinge der Diskussion bewuft: , Hoc est illud
Homousion, quod in concilio Nicaeno adversus haereticos Arianos a catholicis Patri-
bus veritatis auctoritate et auctoritatis veritate firmatum est: quod postea in concilio
Ariminensi, propter novitatem verbi minus quam oportuit intellectum, quod tamen
fides antiqua pepererat, multis paucorum fraude deceptis, haeretica impietas sub
haeretico imperatore Constantio labefactare tentavit. Sed post non longum tempus li-
bertate fidei catholicae praevalente, posteaquam vis verbi, sicut debuit, intellecta est,
Homousion illud catholicae fidei sanitate longe lateque defensum est*'8.

Exakt auf die angesprochene Synode von Rimini (359) zieht sich Maxi-
minus jedoch zuriick: , Ego illam teneo fidem quae Arimini a trecentis et triginta
episcopis non solum exposita, sed etiam subscriptionibus firmata est'°. Dem kor-
respondiert das charakteristische methodische Postulat, eine Auseinander-
setzung um die fiir die Konziliengeschichte dieser Zeit unabdingbare ter-
minologische Entwicklung zu unterlassen und sich auf Argumente aus der
Schrift zu beschrianken — womit er dem Anliegen Augustins durchaus ent-
gegenkommt, nur daB dieser aus hermeneutischen Erwagungen im Zwei-
felsfall auf das Wort dpoovotog verzichten und die Sacke anhand des bibli-
schen Zeugnisses aufweisen will??. Was freilich Maximinus als ,Sache” der

et resurrexit in ea, et ascendit in coelum, et sedet ad dexteram Patris in ea, ad judicandos vivos et
mortuos est venturus in ea, et in regno suo, ei qui ille subjecit omnia, erit subjectus in ea”.

17 Studer (wie Anm. 11) 134. — Dabei ist die ,Sache” (res) fiir ihn wichtiger als das
Wort (verbum), sofern es angesichts der Sprachdifferenzen der hermeneutisch verant-
worteten Ubersetzung bedarf (ep. 238,1,4; CSEL 54, 535,18-536,4 Goldbacher);
Schmaus (wie Anm. 14) 116 f. Anm. 6; Sieben (wie Anm. 12) 88.

18 . Maxim. Il 14,3 (PL 42, 772). Vgl. John N. D. Kelly, Altchristliche Glaubensbe-
kenntnisse. Geschichte und Theologie, Gottingen 1972 (= 1993) 280-293. In den west-
lichen Kirchen ist — trotz des endgiiltig erst durch die Synode von Konstantinopel 360
erfolgten Verbotes der Diskussionen um das 6poototog — ,Rimini” der Inbegriff des
triumphierenden Arianismus geblieben; vgl. etwa noch die Vorschrift des IIL. Konzils
von Toledo (589): , Quicumque Ariminense concilium non ex toto corde respuerit et damnaverit,
anathema sit.” (Anathema XVII; MHS.C 5, 82,387 f. Rodriguez/Martinez Diez).

19 Coll. ¢. Maxim. 2 (PL 42, 710). Die Frage nach der Autoritit der Synoden greift
Augustin auch in c¢. Maxim. II 14,3 (ebd. 772) auf. — Zu Rimini siche Hanns Christof
Brennecke, Studien zur Geschichte der Homder. Der Osten bis zum Ende der homéi-
schen Reichskirche (= BHTh 73), Tiibingen 1988, 23-40.

20 Bp. 238,1,5 (CSEL 57, 536,17-20 Goldbacher): ,sicergo et Guoovatov, quod in aucto-
ritate diuinorum librorum cogebamur ostendere, etiamsi uocabulum ipsum non ibi inueniamus,
fieri posse, ut illud inueniamus, cui hoc uocabulum recte adhibitum iudicetur.” Siehe dagegen
coll. c. Maxim. 1 (PL 42, 709); Markschies (wie Anm. 3) 94: ,Die lateinische hombische
Theologie scheint [gegen den Neunizénismus] vor allem auf der Basis biblischer Zitaten-
ketten argumentiert zu haben.”
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Diskussion um Nizda und Rimini ansieht, ist im einzelnen schwer zu be-
stimmen?!:

— Der inhaltliche Hauptstreitpunkt hinsichtlich der Trinitatslehre liegt fiir
ihn darin, daB die nizdnische Theologie ,tres aequales” kennt, die dann
auch , tres innati” sein miifiten®?.

— Christus ist durchaus der von Gott geborene Sohn, nicht jedoch dem Va-
ter wesensgleich, sondern: , Consonans ergo et conveniens est Filii voluntas ad
voluntatem Patri“*>.

— Der Geist kann nicht in einem gleichermaRen engen Verhaltnis zum Va-
ter stehen wie der Sohn, denn ansonsten wére auch er ,haeres omnium”,
und es gibe , duo unigeniti“**.

Das zugrundeliegende Prinzip des Homoertums vom Typ des Maximinus
14Rt sich dahingehend formulieren, dag verschiedene Personen nicht das gleiche
Wesen besitzen kinnen — da die Schrift nicht von einem wie auch immer sub-
stantiell definierten Verhaltnis zwischen Vater, Sohn und Geist spricht. Die
Einheit von Vater und Sohn (Joh 10,30) ist nicht im Wesen, sondern im Wil-
len begriindet?>. In diese Reziprozitdt 1aRt sich freilich der Geist nicht mehr
einzeichnen, fiir dessen trinitarische Stellung Maximinus offensichtlich die
Begriffe fehlen?®. Fiir ihn scheint entscheidend zu sein, daB aufgrund der
unbezweifelbaren Differenz von Vater (innatus) und Sohn (natus) eine we-
sensmdpige Gleichheit ausgeschlossen sein muf.

Genau angesichts dieser Herausforderung setzt die positive Selbstveror-
tung Augustins als dezidiert nizanischer Theologe an: ,Ariani quippe et Eu-
nomiani, non alii haeretici, nos vocitant Homousianos, quia contra eorum errorem
graeco vocabulo Spoovolov defendimus Patrem et Filium et Spiritum sanctum, id
est, unius ejusdemque substantiae, vel, ut expressius dicatur, essentiae, quae ovaia
graece appellatur; quod planius dicitur, unius ejusdemque naturae “27_Jenseits der
diffizilen Frage nach der angemessenen Ubersetzung von otota wird schon
in einer frithen — deutlich auf N anspielenden — Predigt die Gleichheit des
Sohnes hinsichtlich des Vaters, die Gleichrangigkeit des Gezeugten mit dem Er-

21 13 Augustins eigenem Koordinatensystem der Irrlehren ist er weder den Arianern
(die den Sohn und den Geist als Geschipfe bezeichneten) noch den ,Semiarianern® zu-
zuordnen (die er im Anschluf an Epiphanius mit dem Stichwort OUOLOVOWOV = similis es-
sentiae verbindet), unter die allerdings gewissermafen auch die ~Makedonianer” fallen,
die nur ,halbe Ketzer* sind, insofern sie lediglich den Geist als Geschopf betrachten. Vgl.
die einschligigen Artikel im ,Ketzerkatalog”: haer. 49; 51; 52 (PL 42, 39).

22 Coll. c. Maxim. 11 (PL 42, 714).

23 Coll. ¢. Maxim. 8.20 (PL 42, 726.736).

24 Coll. c. Maxim. 14 (PL 42, 730).

25 Coll. ¢. Maxim. 22 (PL 42, 737). Vgl. die Erlduterung des Maximinus zu Joh
17,21-23: , dilectionis fecit mentionem, et non substantiae”.

26 ygl. den Vorwurf Augustins (c. Maxim. I 16; PL 42, 755): , Deus est et Filius, quod et
vos vultis; Deus est et Spiritus sanctus, etsi non vultis“. Das gilt dhnlich schon fiir den sermo
Arianorum, in dem der Geist lediglich durch seine Inferioritit dem Sohn gegeniiber be-
schrieben wird (serm. Arian. 10-27; PL 42, 6801.): Er ist per Filium factus (10) und Filio
subditus (17); dieser wiederum ist Deus et Dominus Spiritui (25).

27 §o c. Arian. 36,34 (PL 42, 707) gegen serm. Arian. 34 (ebd. 682).
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zeuger als entscheidende Aussage konstituiert: ,Sed creditis eum aequalis esse
patri, deum de deo, uerbum apud deum, uerbum deum, per quod facta sunt omnia,
lumen de lumine, coaeternum illi qui genuit, unum cum illo qui genuit “*%. Entspre-
chend fungiert gerade Joh 10,30 als Kardinalbeleg?’. Fiir Augustin ist daher
- gegen die oben skizzierte Position des Maximinus — nicht der Wille, son-
dern das Wesen Gottes das zentrale Problem; wenn dieses dahingehend gelost
ist, daR sowohl der Vater als auch der Sohn jeweils Gott sind und dennoch
nicht einfach additiv als zwei Gotter aufgefaBt werden diirfen, dann ist es
nur noch eine logische Konsequenz (aber eben mit einem spezifischen Ge-
falle!), daR die Trinitdt auch dem Willen nach geeint ist: , Tres enim personae
sunt Pater et Filius et Spiritus sanctus; et his tres quia unius substantiae sunt, unum
sunt, et summe unum sunt, ubi nulla naturarum, nulla est diversitas volunta-
tum 30,

3. Gottes Wesen und Wille zwischen Nizda und Konstantinopel

Die Diskussion zwischen Augustin und Maximinus spitzte sich hinsichtlich
der Einheit von Vater und Sohn darauf zu, daR der Nizdner diese im gemein-
sam geteilten Wesen begriindet sah, der Homder dagegen in der Uberein-
stimmung des Willens. Dies soll im folgenden mit einer Hypothese in Verbin-
dung gebracht werden, die den theologischen Fortschritt vom ,Alt-* zum
(griechischen) Neunizdnismus gerade in dem Wechsel des Focus vom Wesern
Gottes auf seinen Willen sieht — und zwar durchaus in Fortschreibung der ni-
zinischen Homousie. Den Ausgangspunkt dafiir stellt eine Beobachtung am
Text des Nizdnums dar. Die erste (ontologische) christologische Aussagen-
reihe lautet bekanntlich: [motevopev] &ig Eva xdowov ‘Incotiv Xeiotov, Tov
VidY ToD B0, YevvnOEévTa Ex TOU TaTEOG HOVOYEVT, TOUTEOTLY £% TijG 0U0ias
01 maTede, AoV éx Oeob, PidS Ex puTog, Oedv AANBLVOV Ex Ogol dAndvoD,
yevyn0évra od momBévra, dpoovolov Td matei’!. Im Bekenntnis von 381
wird dagegen weder die Zeugung des Sohnes ,aus dem Wesen des Vaters”
ausgesprochen, noch wird er als ,Gott von Gott” bezeichnet. Im vorliegen-
den Zusammenhang ist dies insofern bedeutsam, als die spezifisch augusti-
nische Interpretation des nizdnischen 6poouatog sich dadurch auszeichnet,
daR sowohl ex substantia/essentia Patris als auch Deus de Deo eine zentrale sy-
stematische Rolle spielen, wie unten (Abschnitt IV) zu zeigen sein wird, da8
also der augustinischen Einheitskonzeption eine Begrifflichkeit zugrunde-
legt, welche im NC als dem konziliaren Interpretament des griechischen
Neunizdnismus erheblich modifiziert worden ist. Diese zentrale Weichen-

28 Sermo 9,4 (CChr.SL 41, 113,144-114,147 Lambot); vgl. Studer (wie Anm. 12)
406 1.

29 ygl. dazu bes. Ep. 238,2,10; 2,12; 4,28 (CSEL 57, 540,171; 541,181; 542,1;
554,18 f. Goldbacher).

30 ¢, Maxim. I 10,2 (PL 42, 765). Augustin spricht hier ohne die anderswo anklin-
gende Zuriickhaltung von personae; vgl. dagegen trin. V 9,10 (CChr.SL 50, 217,10f.
Mountain/Glorie): , Dictum est tamen, Tres personae, non ut illud diceretur, sed ne taceretur”.

31 DH 125; die in NC weggefallenen Teile sind kursiviert.
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stellung auf dem Weg vom Nizdnum zum griechischen Neunizanismus soll
zundchst skizziert werden, bevor nach ihrem Verhdltnis zum lateinischen
Neunizanismus augustinischer Provenienz zu fragen ist.

DaR im Bekenntnis von 381 die genannten nizdnischen Wendungen feh-
len, ist zwar oft konstatiert, bis vor kurzem aber noch nicht theologisch in-
terpretiert worden, obwohl es sich dabei zweifelsohne um ,eine mit voller
Absicht formulierte Gegenthese gegen die Hauptlehre des Arianismus” han-
delt32. Es ist das Verdienst von Seong-Cheol Kong, in seiner 1995 einge-
reichten Marburger Dissertation einen Weg zur Losung dieser Frage gewie-
sen zu haben, der ihre Signifikanz fiir den griechischen Neunizanismus
deutlich werden 148t und zugleich indirekt ein Licht auf die Tatsache zu
werfen vermag, daf (und warum) Augustin diese Wendungen nicht nur re-
zipiert, sondern zu Grundbausteinen seiner lateinisch-neunizanischen Tri-
nititstheologie gemacht hat??.

Der entscheidende Impuls, der zur vorliegenden Textgestalt des NC ohne
den Passus £ tiic oboiag ToD maredg Liihrte, ist nach Kong die Problematik
der Gottheit des Geistes, die seit den 350er Jahren die theologische Diskussion
um den im eigentlichen Sinne ,trinitarischen” Aspekt bereicherte und zu-
gleich die Defizienzen der urspriinglichen nizanischen Formulierung deut-
lich werden lieR: Nicht nur fehlte in N jegliche positive Bestimmung iiber den
Heiligen Geist; auch war die Ursprungsbeziehung von Vater und Sohn in ei-
ner Weise konstruiert, daR eine dritte Person keinen gleichberechtigten
(wesensgleichen) Platz im Sinne einer Ausweitung der Homousie einneh-
men konnte — sonst ergibe sich konsequenterweise ein zweiter Sohn, denn
es wurde ja als charakteristisch fiir den wesensgleichen Sohn betrachtet, aus
dem Wesen des Vaters gezeugt 7u werden. In Nizda hatte sich das antiarianische

32 Kelly (wie Anm. 18) 233. Gerade von ihm wird dieses Phanomen bewuft margina-
lisiert: Zwar wird zutreffend die klassische These Harnacks kritisiert, daB in dieser termi-
nologischen Variation ein Sieg der ,homousianischen Partei” zum Ausdruck komme
(ebd. 3281.), denn die Wendung &x Tijg ovoiag war fiir diese Theologen — anders als das
duoovoiog selbst — durchaus annehmbar (vgl. Athanasius, syn. 41,2 [Werke II/7, 266, 32
f. Opitz] sowie das homousianische Credo bei Epiphanius, haer. 73,6; GCS Epiph. IIL,
276,9-12 Holl: motéoa pév ¢E favtod yeyeyvmuota dvey dnogooiag 1ol tdBoug Tov vidy,
viov 8¢ Botov [xai] xar’ ovaiay éx T0T waTedg, TEMeLOV E% TeAeioV, povoYEVi DmooTdvTa).
Die positive Erklarung Kellys (ebd. 329) erscheint demgegeniiber jedoch defizient: ,Das
Bekenntnis war vor allem eine Formel fiir liturgische Zwecke, und wihrend es wiin-
schenswert war, es auf die nizinische Orthodoxie auszurichten, war es sicher unnotig,
alle nizinischen Wendungen einzuarbeiten”. Es stellt sich in jedem Fall die Frage nach
einem entsprechenden Auswahikriterium! Ebenso unzureichend ist die Vermutung einer
Jiturgischen Glattung” bei Staats (wie Anm. 7) 162, und Drecoll (wie Anm. 3) 15, wobei
eine liturgische Verwendung von NC lediglich postuliert wird, ohne fiir die Zeit vor Chal-
kedon (451) quellenmaRig belegt zu sein. Daf die tiber N hinausgehenden Worte in NC
,aus der Gemeindepraxis erwachsene Interpretamente” sein konnten, erklart noch nicht
den gleichzeitigen und ersatzlosen Wegfall des ,beriihmten definitorischen Einschubs
von 325 samt dem folgenden Beov éx Beot (zu Woll-Dieter Hauschild, Nicdno-Konstan-
tinopolitanisches Glaubensbekenntnis, in: TRE 24 [1994] 444-456, hier 448 {.).

33 geong-Cheol Kong, Gottes Wesen und Wille in den trinitatstheologischen Ausein-
andersetzungen des 4. Jahrhunderts. Von Nizda 325 bis Konstantinopel 381, Diss. theol.
Marburg 1995.
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Interesse vorrangig darauf gerichtet, den Sohn maglichst nahe an den Vater
zu riicken, um seine Gottheit zu sichern®*; dies driickt sich darin aus, daf®
das gottliche Wesen zugleich das viéterliche sein mufSte. Die Frontstellung zeigt
sich an der schon friih geduBerten Kritik des Euseb von Nikomedien an For-
mulierungen wie £x Tij¢ ovoioag avTol [sc. maTEodg] bzw. éx Tiic ovolag THg
matowiic, die entsprechend hinter der Entstehung der in N befindlichen
Wendung stehen diirften®?. Nicht nur Arius selbst, auch die sensu stricto an-
tiarianischen Eusebianer unterschieden Gottes Wesen und Willen und fiihr-
ten die Zeugung des Sohnes alleine auf einen gottlichen Willensakt (eine
,Schoptung aus dem Nichts*) zuriick, um sie nicht als ,materialistische
Emanation” verstehen zu miissen. ,Der Wille als die Wirkkraft Gottes muf’
vom Wesen Gottes getrennt sein*3,

Auf dieser Linie der Verhiltnisbestimmung zwischen Vater und Sohn
iiber den Willen, nicht iiber das Wesen, fiihrten seit den 350er Jahren Aétius
und vor allem Eunomius einen radikalisierten Kampf gegen die ,sabelliani-
sierende” Tendenz von N>7. Mit der Behauptung der Zeugung (nicht Erschaf-
fung!) des Sohnes aus dem Nichts sollte der Wesensunterschied zum Vater ge-
sichert werden, ohne dabei die Gottheit des Sohnes als solche zu bestrei-
ten — unter strikter Ablehnung des ouoovolog (wie gleichermalen des
opotototog) 8. Gott ist dem Wesen nach ungezeugt (&yévvnrog), Christus
hingegen ist gezeugt (yevvntog) — demnach kann eine Wesensgleichheit
nicht behauptet werden, ist doch die Zeugung eine begrenzte, vom Willen ge-
steuerte und daher kontingente Wirksamkeit des als wesenhaft unendlich vorge-
stellten Gottes*?. Und wiederum nur von dieser Zeugung abgeleitet ist die

34 S Richard P. C. Hanson, The Search for the Christian Doctrine of God. The Arian
Controversy 318-381, Edinburgh 1988, 163-172.

35 Urkunde 8,3.6 (Brief an Paulinus von Tyrus), in: Athanasius. Werke III/1,
16,3 .16 Opitz.

36 Kong (wie Anm. 33) 591.; vgl. ebd. 67: ,Ist Gott seinem Wesen nach ungezeugt,
darf seine Wirkkraft nicht wesensméiRig sein!” Euseb von Nikomedien identifiziert die
Formel &x tijc oboilog mit einer Wesensemanation; Urk. 8,5 (als Kommentar zu Prv
8,22): &l 8¢ £E alToD, Tovtéouy & adtod Ny dg dv péoog adTod 1 £E dmoppoiag Thg
obotag, odx &v #TL wTotov ovdE BepehuwTtov elval Ehéyeto (Athanasius. Werke III/1,
16,12 f. Opitz).- DaB Kong durchgehend von ,Arianern” spricht, ist m.E. angesichts der
offensichtlichen Differenzen zwischen Arius und den beiden Euseben reichlich irrefiih-
rend, auch wenn sein Nachweis einer vergleichbaren Willenskonzeption durchaus
iiberzeugt.

37 Kong (wie Anm. 33) 89f.; vgl. auch Hanson (wie Anm. 34) 598-636.

38 Kong (wie Anm. 33) 103 £,

39 Karl-Heinz Uthemann, Die Sprache der Theologie nach Eunomius von Cyzicus,
in: ZKG 104 (1993) 143-175, hier 154, skizziert die Position des Eunomius folgender-
mafen: Wenn man ,zwischen beiden, Sein und Wirken, eine ontologische, nicht nur
axiologische Korrelation behauptet, dann werde man das Verhaltnis von Vater und
Sohn, sofern das Namwort , Vater’ #vépyeiwa benennt, nur sabellianisch bestimmen kén-
nen”. Vorausgesetzt ist dabei seine spezifische ,Namenstheorie (die freilich nicht nomi-
nalistisch miverstanden werden darf): Zwei Wirklichkeiten (mpdypata) miissen not-
wendigerweise mit demselben Namen benannt werden, wenn sie an demselben Wesen
(obaia) teilhaben; ,wenn also dem Vater als auf den Sohn Bezogener eine Wesensbezie-
hung zum Sohn oder eine seinshafte Ahnlichkeit mit dem Sohn zukommt, dann miifte



158 Peter Gemeinhardt

Erschaffung des Heiligen Geistes aus dem Sohn*?, dem ebenfalls keine wesens-
miRige Verbindung zu Vater und/oder Sohn eignet, wobei zu beachten ist,
daR zwar die Gottheit des Geistes kategorisch bestritten, die Pneumatologie
jedoch grundsatzlich untrennbar (und fiir die nachfolgende theologische
Diskussion bis Konstantinopel unabwendbar) mit dem Verhdltnis zwischen
Vater und Sohn verbunden wurde. Das nizénische 6poovolog hinsichtlich
Vater und Sohn war demgegeniiber an den wesensmifig verstandenen Zeu-
gungsakt gekniipft — und konnte die Gottheit des Geistes nicht als ebenso
wesensmaRige Existenzform integrieren, so daR das von N vorgegebene
Homousios innerhalb dieses neuen Paradigmas uminterpretiert werden
muBte, um die Wesensgleichheit der drei géttlichen Hypostasen ausdriicken
zu konnen?!. Die wesensmiifige Zeugung des Sohnes verhinderte, einen ana-
logen wesensmaRigen tpomog Tig VdeEews fiir den Geist zu konstruieren*?
_ ein Problem, das in dieser Gestalt neu war und den faktisch ,binitarischen”
(subordinatianischen) Streit erst zum tatsachlich trinitarischen machte.

Den Weg zu einer Losung ebnete die alexandrinische Synode von 362 mit
der Freigabe der recht verstandenen und genau abgegrenzten trinitarischen
Rede von einer bzw. von drei Hypostasen als fortan normativer Auslegung
von N, wobei freilich fiir Athanasius selbst weiterhin die Synonymitdt von
Usia und Hypostasis galt*>. Damit war durch die notwendig gewordene Ab-
grenzung von den antinizdnischen Konsequenzen der eunomianischen
Willenskonzeption (deren Logik die kappadozischen Theologen gleichwohl
anerkannten?) eine Vorentscheidung iiber die Reformulierung des nizani-

der Vater auch Sohn und der Sohn auch Vater genannt werden konnen. M.a.W. ein Be-
kenntnis zum 6poovolog bzw. dpowvotog kann sich nicht gegen den Sabellianismus,
nicht gegen Markell von Ankyra und Photinus abgrenzen” (ebd. 150 Anm. 49 mit Ver-
weisen auf Apol. 6,12-15; 9,9-15; 24,22-28).- Vgl. Kong (wie Anm. 33) 118-121.

40 Kong (wie Anm. 33) 1281

41 Dies gilt analog fiir den Lehrtext des Konzils von Serdika (342/43), das Athanasius
nicht umsonst 362 als ,mrtdxiov” (Tom. ad Ant. 5,1; PG 26, 800C [= 323,11 Opitz]) aus
seiner als normativ konzipierten Stellung zu verdrangen suchte. Vgl. § 11: TOTEVOUEY
noil oohapBdvopsy TOV ToQAXANTOV TO dywov mvedpa, dmep Mpiv adTog 6 #VQLOG
groyyeiharo xal Exepape (zit. nach Ulrich [wie Anm. 5] 54,78-55,80).

42 Kong (wie Anm. 33) 139.

43 Dies betont Adolf Laminski, Der Heilige Geist als Geist Christi und Geist der Gldu-
bigen. Der Beitrag des Athanasios von Alexandrien zur Formulierung des trinitarischen
Dogmas im vierten Jahrhundert (= EThSt 23), Leipzig 1969, 134 f.- Zu der alexandrini-
schen Synode und ihrem Tomus vgl. zuletzt Markschies (wie Anm. 3) 77; weiterhin
grundlegend sind die Arbeiten von: Martin Tetz, Uber nikdische Orthodoxie. Der Tomus
2d Antiochenos des Athanasius von Alexandrien (1975); Ein enzyklisches Schreiben der
Synode von Alexandrien (1988); beide Studien finden sich in: ders., Athanasiana. Zu
Leben und Lehre des Athanasius, Wilhelm Geerlings/Dietmar Wyrwa (Hrg.) (= BZNW
78), Berlin-New York 1995, 107-134; 207-225.

4 Kong (wie Anm. 33) 142-147. Nach Uthemann (wie Anm. 39) 145f. mit Anm.
14, findet innerhalb dieses Paradigmas ein Wechsel der Leitdifferenz von (eunomia-
nisch) éyévynov - yevviTov zu (neunizénisch) dxmotog - oo statt (vgl. ebd. 1591
mit Anm. 107). So Gregor von Nyssa, Eun. II1 6,66 (GNO I, 209,19-21 Jaeger): Tv Yoo
Bvtov dviov 1) GvoTdTo daipeots el To xTLoTOV 1ol GXTLOTOV THY TOpNV EYEL, TO PEV g
dlTiov ToT yeyovoTog, TO Ot Mg ExETBEY YEYOUEVOV.
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schen Glaubens auf der Synode von Konstantinopel 381 gefallen: ,Das Feh-
len des nizdnischen Ausdrucks [sc. £ Tfjg ovoiag ToD mateog] bedeutet, dall
die wesensmaRige Zeugungsweise als der Grund der Behauptung des We-
sensunterschiedes des Hl. Geistes vom Sohn und als das Hindernis der Trini-
tdtslehre erkannt und beseitigt ist. D.h. man kann aus dem Fehlen des niza-
nischen Ausdrucks ,aus dem Wesen des Vaters’ folgern, daf C nicht nur die
Gottheit des HI. Geistes, sondern auch seine Homousie enthdlt“#>. Selbst
wenn in NC die Ausweitung der christologischen Pradikate auf den Heiligen
Geist fehlt — er wird weder als 6e6¢ noch als 6poovotog bezeichnet —, wird
doch via negationis eine Asymmetrie beseitigt, die dem pneumatologischen
Dogma zuvor entgegenstand. Statt wesensmaRiger Zeugung gleichermalben
,willensméRige* Hervorgidnge von Sohn und Geist aus dem Vater (nicht aus
seiner ovoia) —so konnte man den Ertrag dieser fundamentalen Akzentver-
schiebung in Richtung Neunizdnismus positiv ausdriicken*®,

Dabei ist nicht zu vergessen, dal® aus dem explizit antiarianischen Artikel
des Nizdnums auch die Wendung 0gdv éx 0o in NC fehlt*”. Wenn iiber-
haupt beachtet, so lautet die gdngige Erkldrung, daf8 diese ,neben dem ge-
wichtigeren ,wahrer Gott von wahrem Gott’ mit Recht entbehrlich
schien“4®, Mag dies im Grundsatz natiirlich stimmen, so ist doch m.E. auf
den Sachverhalt hinzuweisen, dafl die Formel 8eov éx Beot in den 350er
Jahren Bestandteil des Standardvokabulars der homdischen Bekenntnisse
war — so bekennt die 4. Sirmische Formel den Sohn Gottes als yeyevvnuévov
8¢ povoyevij, povov éx povou tol mateds, Beov éx Beod, Opolov T@
YEVVoQVTL 0DTOV TaTOL %OTG TAG Yoapds*®. Nach Hilarius von Poitiers ist es
geradezu fiir die Hom&er programmatisch (wenn auch seiner Ansicht nach

4> Kong (wie Anm. 33) 150.

46 Binen signifikant anderen Weg beschritt der schon 381 verurteilte Apollinaris von
Laodicea in seiner Kawd péoog miotic, indem der wesenhafte Ursprung aus dem Vater
auch auf den Heiligen Geist ausgedehnt wurde, um die Homousie zu sichern: 6pohoyotuev
Opoovolov givor T matel TOV VidV xol o dylov mvedpa xoi plav Ty oboiay Tijg Totddog,
QUOLRGE AYEVVITOL pév Svtog ToD motpds, yevvnBéviog 8¢ toli viol éx mateog dAnowi
yevoeL, ob owoeL Tf) &x Povhicews, ToT TE mveluatos éx Tic ovoias Tol maTeds S’
viot aidiwe énmeppOévros, dylootnod tijc OAng xticewg (zit.n. Hans Lietzmann, Apolli-
naris von Laodicea und seine Schule, Tiibingen 1904, 180,12-18). Ahnlich in dem
falschlich Athanasius zugewiesenen Dialogus de Sancta Trinitate III:"AMN & pév Yiog &x tijg
ovoiag [Tol maTEog] yeyévvnTon, xai diudt Tolito povoyevilg Yios 1o 8¢ Ilvebpa &x tijg
otoiag éxmopeveral (PG 28, 1208D; dhnlich ebd.: 1209A); vgl. dazu Hanson (wie Anm.
34) 7681.

47 Bei Kong findet die Wendung ,Gott von Gott* keine Beriicksichtigung (wie bei
Hanson [wie Anm. 34] 816, wo sie schlichtweg tibersehen wird!). Auch Staats (wie
Anm. 7) 162, konstatiert nur, daf sie fehlt.

45 Adolf Martin Ritter, Das Konzil von Konstantinopel und sein Symbol (= FKDG
15), Géttingen 1965, 158. Nach Drecoll (wie Anm. 3) 15, wird eine ,Wiederholung”
(angesichts von 8gov ainOwvov xth.) ,vereinfacht”.

49 Athanasius, syn. 8,4 (Werke 11/6, 236,28 {. Opitz); ebenso formuliert das Dekret
des Concilium Ariminense, das von Augustins Kontrahenten Maximinus ins Feld gefiithrt
wird: , natum autem unigenitum solum ex solo Patre, Deum ex Deo, similem genitori suo patri se-
cundum scripturas” (iiberliefert bei Hieronymus, ¢. Lucif. 17; PL 23, 179B). Vgl. schlieBlich
auch die Formel von Konstantinopel (360) bei Athanasius (syn. 30,2-10; Werke I1/7,
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selbstwiderspriichlich!), zwischen deus und deus verus zu unterscheiden, um
die Gottlichkeit des Sohnes wie auch seine kategoriale Unterschiedenheit
vom Vater in Worte fassen zu kénnen®? — was somit bis 378 als ,Normal-
theologie” jedenfalls der ostlichen Reichshilfte zu gelten hatte. Daher
konnte das Fehlen des nackten ,Gott von Gott“ in NC nicht als ,liturgische
Glattung”, sondern als antihomdische Pointe verstanden werden, insofern mit
@nBuvoc Oedg fiir den Sohn — wie schon in Nizda! — genau die Pradikation
hervorgehoben wird, die in den homdischen Formeln (abgesehen von Kon-
stantinopel 360) ausschlieRlich dem Vater vorbehalten war’!.

4. Nizanischer Glaube und nizénische Terminologie bei Augustin

Im folgenden wird zu fragen sein, welche Rolle die Passage ex substantia Pa-
tris, Deum de Deo in der Theologie Augustins und damit als Paradigma der
westlichen NC-Rezeption spielte, wobei vorauszuschicken ist, da8 sich bei
Augustin eine spezifische Dialektik zeigt: Einerseits ist ihm die (seit dem To-
mus ad Antiochenos unhintergehbar formulierte) Frage der Vereinbarkeit von
Leins und drei“ vorgegeben; andererseits spielt zu deren Bewdltigung die
_binitarische” Terminologie des Nizinums eine nicht zu unterschédtzende
Rolle. Dabei ist freilich zu beriicksichtigen, daR der 362 in Alexandrien for-
mulierte KompromiR zwar (an die antiochenischen Meletianer adressiert)
den Weg zur kappadozischen Dissoziation pic ovolo — Togig vrootaoelg und
damit die Rezeption des nizdnischen opoovotog fiir die Homousianer (bzw.
fiir ehemalige Homoer wie Meletius selbst) ermoglichte>?, aber auch die
_homousianische” Identifikation von odoio und vooTaog keinesfalls aus-
schloB: &\ DméoTaow uév Aéyopev fiyovpevol TodTov elval elmelv 1mwo-
OTAOW %Ok OVGtaY, piav 8¢ EEOVOTUEY Sid TO €x Tijg 0¥olag TOT TATEOG eival
7OV VOV #al Sud TV TavToTNTA THS PUOERS piay Yo BedTTa %O oty glvat

258,26-259,20 Opitz) und die diesbeziiglich nur marginal von Sirmium IV abweichende
Formel von Nike (Ausnahme: yeyevviuort statt yevvnoavey; zit. bei Theodoret, h.e. II
21,3; GCS N.E. 5, 145,7-9 Parmentier-Hansen).

50 Hilarius, trin. V 14 (CChr.SL 62, 163,10-15 Smulders); dhnlich Ambrosius, fid. V
1,22.27 (CSEL 78, 224,35-38; 226,80-82 Faller); vgl. dazu Schmaus (wie Anm. 14) 117
Anm. 1.

51 ygl. Athanasius, syn. 8,4 (Werke I1/6, 235,24 Opitz [4. Sirmische Formel]); Theo-
doret, h.e. I1 21,3 (GCS N.E. 5, 145,4 Parmentier-Hansen [Formel von Nike]); Hierony-
mus, ¢. Lucif. 17 (PL 23, 179A [Dekret von Rimini]). — Schon die 4. Antiochenische For-
mel bietet aus N zwar Oedv éx 8£00, i £ QoTdg, nicht aber Beov dAnBvoy éx Beod dhn-
Aot (Athanasius, syn. 25,2; Werke II/7, 251,1 Opitz).

52 Nach Brennecke (wie Anm. 2) 244, sind die Meletianer ,die ersten Neunizéner in
der Dogmengeschichte”. Allerdings formuliert diese Gruppe in einem Brief an Jovian
(363) ihre Orthodoxie homousianisch (ebd. 248): onpawvovong Ot £x Tiic ovoiog ToD
TaTpde 6 vide EyevviOn, val St Suowos xov odoiay 1@ matel (zit. bei Socrates, h.e. 1T
25,14; GCS N.E 1, 226,21 {. Hansen) — wobei die ,altnizanische” wesensmaBige Zeu-
gungsaussage des Tomus rezipiert wird! — Zur Ausarbeitung dieser kappadozischen Dis-
soziation vgl. die Studie von Christoph Markschies, Gibt es eine einheitliche ,kappado-
zische Trinititstheologie”? Vorlaufge Erwdgungen zu Einheit und Differenzen nunziani-
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TV TaOTNG QUOLY TLOTEVOUEV ®al 0Ux GAANV pev Thv Tol moteds, Eévny 068
tovToL THY TOD Viod %ol Ty Tob dylov mveupatog 3.

Immerhin ging es ja um die Suffizienz des Nizdnums als integrierende For-
mulierung des christlichen Glaubens; gegen die homdoischen Formeln von
Sirmium bis Konstantinopel (aber auch gegen das ,markellische” Serdicen-
se) sollte die ipsissima vox von Nizda erhoben werden. Die Beriicksichtigung
dieser ,homousianischen” Seite des Kompromisses ist nicht zuletzt deshalb
wichtig, weil der spiritus rector Athanasius selbst das nizdnische éx tfjg ovolag
1ol mareog nicht nur 362 duldete, sondern in seiner Verteidigung des Be-
kenntnisses von Nizda auch als unaufgebbaren Bestandteil der theologi-
schen Tradition deutete’*.

Die Vermittlung des Tomus in den Westen hangt wesentlich mit der Riick-
kehr der verbannten abendldandischen Bischofe nach dem Ende der Herr-
schaft Konstantius’ II. zusammen®?; dabei kann vorausgesetzt werden, da®
beide Seiten des Kompromisses bekannt waren’®. Die bleibende Relevanz
der nizdnischen Formulierung ex substantia Patris fiir die Bekenntnisbildung
im lateinischen Sprachraum bezeugt zunédchst ihre Erwahnung in der wohl
378 entstandenen Kurzversion des Tomus Damasi: ,Si quis non dixerit Filium
natum de Patre, id est de substantia divina ipsius: haereticus est*>”. Daneben mufy

scher Theologie, in: Wilfried Harle/Reiner Preul (Hrg.), Marburger Jahrbuch Theologie,
Bd. X: Trinitat (= MThSt 49), Marburg 1998, 51-94.

53 Tomus ad Antiochenos 6,2 (PG 26, 801C = [324,17-21 Opitz]). Bei Markschies
(wie Anm. 3) 78-93, wird das Nebeneinander dieser beiden Passagen m.E. nicht genti-
gend beachtet.

>4 De decr. Nic. syn. 25,2 (Athanasius. Werke 11/1, 21,1-7 Opitz); syn. 41,3—4 (Werke
11/7, 267,3-11). Allerdings gelangte Athanasius hinsichtlich der Korrelation iiber Ein-
heit und Dreiheit nur zu abgrenzenden Aussagen, nicht zu einer hinreichenden Diffe-
renzierung von ovoia und Brdotaoic (so Bienert [wie Anm. 1] 181). — Belege fiir das &%
Tiig ovolag Tol maTeds in der Zeit nach Athanasius (und damit parallel zur Entfaltung der
kappadozischen Trinitédtslehre!) bieten die Bekenntnisformeln bei Epiphanius, anc.
118,10; 119,4 (GCS Epiph. I, 147,1; 148,6 1. Holl).

> Markschies (wie Anm. 3) 78-81, hebt die Rolle des Euseb von Vercelli hervor.

56 Hilarius etwa spricht — N explizierend — gegentiber westlichen Bischofen (syn. 84;
PL 10, 536BC) von ex substantia Patris. Durch diese prolongierte Uneindeutigkeit konnte
sich fiir Augustin iiberhaupt erst das Problem stellen, wie man Omootaow im Unterschied
zu ovioia libersetzen solle: , Essentiam dico, quae ovaia graece dicitur, guam usitatius substan-
tiam vocamus. Dicunt quidem et illi hypostasim; sed nescio quid volunt interesse inter usiam et hy-
postasim: ita ut plerigue nostri qui haec graeco tractant eloquio, dicere consueverint, uiav ovaiay,
10¢ic VmooTdoels, quod est latine, unam essentiam, tres substantias.” (trin. V 8,91.; CChr.SL
50, 216,41-217,47 Mountain/Glorie).

57 Tomus Damasi, § 11 (DH 163 = EOMIA 1/2,1, 288,78-80 Turner); vgl. Markschies
(wie Anm. 5) 144-165, zur Unterscheidung der beiden Fassungen von 377/78 bzw. 382.
Allerdings ist gegen Markschies (wie Anm. 3) 91 f,, darauf hinzuweisen, daR die substan-
tia divina durch das nachgestellte ipsius eindeutig als Substanz des Vaters identifiziert
wird. Wenn im lateinischen Neunizdnismus ,das nizdnische époototog so mit der tradi-
tionellen substantia/persona-Terminologie [ausgelegt wird], da mindestens eine sachli-
che Konvergenz zur griechischen Drei-Hypostasen-Theologie in neunizanischer Inter-
pretation entsteht”, dann diirfte der Tomus Damasi jedenfalls mit diesem Passus eher ein
Zeugnis fiir einen (protoaugustinischen) lateinischen Neunizdnismus in statu nascendi
darstellen.



162 Peter Gemeinhardt

auf einen anonymen, um 380 entstandenen Commentarius in Symbolum Ni-
caenum hingewiesen werden, der , Vnius substantiae cum Patre, quod graeci di-
cunt homousion” folgendermaRen erldutert: , Non solum ex substantia Patris, sed
et unius substantiae dicit. unum, quod ex substantia Patris nascitur filius et est perso-
na secunda; aliud, quod diuinitas non diuiditur, et uirtus paterna quae in filius est
non saeparatur [sic!], sed una in duabus personis permanens indiuisa una est, etiam
si per aliam personam ministretur“>8. In einem anderen, wohl um 400 entstan-
denen Kommentar zum Nizdnum erfahrt der Text von N eine signifikante,
_altnizinische Konzentration: Christus wird beschrieben als , natum de sub-
stantia Dei Patris ipsa, quod grece dicitur homousion 59 Die Gottlichkeit des aus
dem Wesen des Vaters gezeugten Sohnes gilt als zentraler Gehalt des Glau-
bens, , quod genuit Pater Filium non de tempore sed semper, non aliunde sed de sua
substantia, dealitatis [sic!] proprio fonte“®°.

Die nizanische Wendung ex substantia Patris war im lateinischen Westen
auch unter ,neunizinischem” Vorzeichen von Bedeutung. Bei Augustin ist
der Passus bereits in seine Symbolauslegung von 393 eingeflossen: , Natur-
alis ergo Filius de ipsa Patris substantia unicus natus est, id existens, quod Pater est,
Deus de Deo, lumen de lumine”®1. Bereits zuvor findet sich nizdnische Seman-
tik in einer an Katechumenen gerichteten Predigt bei der traditio symboli: Der
allméichtige Gott habe sein schopfungsmachtiges Wort selbst nicht erschaf-
fen, sondern gezeugt: , Hic est Deus de Deo; Pater autem Deus, sed non de Deo. Hic
est Filius Dei unicus; quia de substantia Patris, coaeternus, aequalis Patri filius nul-
Ius alius est“®2.

Augustin stellt sich also dergestalt in die nizdnische Tradition, daB fiir ihn
der Sohn aus dem Wesen des Vaters geboren werden muf (und daher nicht
geschaffen sein kann), wenn die nizanische Aussage ,Deus de Deo, lumen de
Tumine” mit antiarianischem Sinn gefiillt werden soll®*. Nur dann ist Chri-
stus nicht-subordinierter, vollkommener Gott. Die Relation ,Gott von Gott”
wird demnach erst von der wesensmdpigen Zeugungsaussage ,Sohn vom Va-
ter” her recht verstanden: , Fons ergo de fonte, Filius de Patre, et simul ambo fons
unus; lux de luce, Filius de Patre, et simul ambo lux una; sicut Deus de Deo, et simul
ambo utique Deus unus “¢*, Dies kommt in haufig wiederkehrenden Wendun-
gen wie , Deum Filium de Deo Patre sine tempore genitum* zum Ausdruck®® —das

58 Commentarius in Symbolum Nicaenum VIII (EOMIA 1/2,1, 337,3-11 Turner).

59 Commentarius alter in Symb. Nic. I (EOMIA 1/2,1, 355,5-7 Turner).

60 Commentarius alter in Symb. Nic. II (EOMIA 1/2,1, 356,55.57-60 Turner).

61 Fid, symb. IV 6 (CSEL 41, 10,7-9 Zycha).

62 Sermo 214,5 (PL 38, 1068); gehalten ca. 391. Vgl. auch Sermo 21 3.2 {PL 38,
1061): , Si Filium unicum, ergo Patri aequalem. Si Filium unicum, ergo ejusdem substantiae cu-
jus est Pater. Si Filium unicum, ergo ejus ommnipotentiae cujus est Pater. Si Filium unicum, ergo
Patri coaeternum.”

3 C. Arian. 17 (PL 42, 696) mit dem dritten Glied ,vita de vita”; dhnlich bereits 393 in
fid. symb. IV 6 (CSEL 41, 10,7-9 Zycha) sowie wiederholt in trin.: II 1,2 (CChr.SL 50,
82,161. Mountain/Glorie); VI 1,2 (ebd. 229,29); VI 2,3 (ebd. 231,40); VI 3,4 (ebd.
252,41); XV 6,9 (ebd. 471,24).

64 (0. Maxim. I1 23,7 (PL 42, 801); vgl. c. Arian. 34,32 (ebd. 706).

65 . Maxim. II 18,2 (PL 42, 785); ep. 170,4 (CSEL 44, 625,2-5 Goldbacher): , Hunc
quippe de sua substantia genuit, non ex nihilo fecit, nec eum ex tempore genuit, per quem cuncta
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aber heiRt: Um der gottlichen Substanz teilhaftig zu sein, muf der Sohn aus
dem gattlichen Wesen des Vaters geboren werden. Die Behauptung der Konsub-
stantialitit erfordert also notwendigerweise den Passus ex substantia Patris als
Explikation von Deus de Deo (im Sinne von essentia de essentia®®), denn nur so
lassen sich Einheit wie Unterschiedenheit von Vater und Sohn angemessen
rekonstruieren®’.

Augustin geht in seiner Betonung der substantiellen aequalitas von Vater
und Sohn im Gefolge von Phil 2,6 soweit, da quasi nur noch die unum-
kehrbare Relation Deus de Deo = Filius de Patre als Unterscheidungsmerkmal
der beiden gottlichen Personen tibrig bleibt: , Christus autem aequalis Patri na-
tus erat, non factus; natus de substantia Patris. Unde illum sic commendat apostolus:
,Qui cum in forma Dei esset, rapinam arbitratus est? Non usurpauit aequalitatem
Dei, sed erat in illa, in qua natus erat“%®. Diese aequalitas Patri wird auch gegen
Maximinus — in explizit pronizdnisch-apologetischer Abzielung — immer
wieder unterstrichen. Zur Begriindung der These, daR Macht und Weisheit
des Sohnes keine empfangenen Derivate, sondern ihm genuin zu eigen
sind, fithrt Augustin aus: , Gignendo enim dedit potentiam Pater Filio, sicut omnia
quae habet in substantia sua, gignendo dedit ei quem genuit de substantia sua .
Mit der Zeugung aus der Substanz wird gleichzeitig auch der Gehalt dieser Sub-
stanz vermittelt — getreu der These, da es an Gottes Substanz keine Akzi-
dentien geben kann, wie es sein miilte, wenn Maximinus’ Berufung auf das
Konzil von Rimini stichhaltig wére, das Christus zwar als Gottes Sohn, nicht
aber als ihm wesensgleich gelten lieR7°. Das freilich ist nach Augustin nicht

tempora condidit, guoniam, sicut flamma splendorem, quem gignit, tempore non praecedit, ita pa-
ter numgquam sine filio fuit”.

66 So die Spitzenformulierung von trin. XV 14,23 (CChr.SL 504, 496,1-4 Mountain/
Glorie): , Verbum erqo dei patris unigenitus filius per omnia patri similis et aequalis, deus de deo,
lumen de lumine, sapientia de sapientia, essentia de essentia, est hoc omnino quod pater, non ta-
men pater quia iste filius, ille pater”.

67 Studer (wie Anm. 12) 403, betont zurecht, daB durch den Wegfall von &x tfig
oloiag 1ol moTEos in NC das 6poovotog vom Interpretament zum interpretandum gewor-
den ist: ,Damit war es noch leichter als zuvor, das homousios, nunmehr einziger ferminus
technicus, von der entscheidenden Aussage: natus, non factus zu isolieren und damit aus
einem diese Aussage nur erklirenden Wort den Kern des Glaubensbekenntnisses von
325 zu machen”. Dies ist gegen Ritter (wie Anm. 48) 158, festzuhalten, der argumen-
tiert, dal ,doch das entscheidende Stichwort, das Homousios, in C festgehalten ist, des-
sen Sinn nach etwa fiinfzigjahriger Diskussion auch ohne jene erlduternde Glosse klar
sein muBte”. Zutreffend vermerkt dagegen Oskar Skarsaune, A Neglected Detail in the
Creed of Nicaea (325), in: VigChr 41 (1987) 34-54, hier 50, zum 6poototog: ,It is meant
to be read in the light of all the preceeding statements”.

%8 In euang. Joh. XVII 16 (CChr.SL 36, 179,25-30 Willems); vgl. auch sermo 46,11
(CChr.SL 41, 538,257-259 Lambot): , Vaicus ille de patris substantia natus, aequalis patri ,in
forma dei’, uerbum per quod facta sunt omnia...”.

69 Q. Maxim.I112,1 (PL 42, 767); vgl. I1 14,7: , Non ergo aliquid minus quam Pater habet
Filio dedit” (ebd. 774). Die bestrittene These des Maximinus findet sich in coll. c. Maxim.
12-13 (ebd. 729f.).- Vgl. in euang Joh. XX 4 (CChr.SL 36, 205,31-33 Willems): ,Quia
ergo potentia Filii de Patre est, ideo et substantia Filii de Patre est; et quia substantia Filii de Patre,
ideo potentia Filii de Patre est”.

70 Coll. ¢. Maxim. 13 (PL 42, 730): , Si quis ex nihilo Filium dicit, et non ex Deo Patre, ana-
thema sit!“
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widerspruchsirei moglich: , Vos autem nec Filium de Patris substantia genitum
vultis, et tamen eum nec ex nihilo, nec ex aliqua materia, sed ex Patre esse conceditis.
Nec videtis quam necesse sit, ut qui non est ex nihilo, non est ex aliqua re alia, sed ex
Deo, nisi ex Dei substantia esse non possit, et hoc esse quod Deus est de quo est, hoc est,
Deus de Deo*"L.

Fiir ihn bilden demzufolge die Homousie und die Priadikation ,Gott von
Gott” gemeinsam mit der wesensmaliigen Zeugung des Sohnes einen spezi-
fischen Zusammenhang, aus dem kein Teil mutwillig und ohne Schaden fiir
das System herausgebrochen werden kann. Gerade weil es um den eingebo-
renen Sohn geht, kann die theologische Rede nicht auf halbem Wege stehen-
bleiben, sondern muR seine Zeugung aus der Substanz des Vaters und damit
die umfassende Seinsgleichheit bekennen’?. Dieses Erbe von Nizéa ist ent-
scheidend fiir den Neunizidnismus augustinischer Provenienz, und somit ist
— gegen Maximinus und das Konzil von Rimini — die Homonsie die einzig
angemessene Auslegung von Joh 10,30, die selbst von menschlicher Erfah-
rung her zuganglich ist: , Caro de carne nascitur, filius carnis de substantia carnis
nascitur... Sic filios cum parentibus unius esse substantiae, multo magis potuisse
verum gignere Filium de sua substantia, et unam cum vero Filio habere substan-
tiam*“73.

Mit der Analogie der Elternschaft ist nun allerdings der kritische Punktin
Augustins Konzeption beriihrt, der sich mit dem oben skizzierten Problem
des Nizanums deckt: Wie 148t sich die Vater-Sohn-Verbindung auf eine drit-
te Person ausweiten — gibt es ein tertium in dem in sich geschlossenen, nicht
reziproken Dual ingenitus— genitus?7* Maximinus selbst lenkt Augustins Auf-
merksamkeit im Kontext der Diskussion der fides nicaena auf das Dilemma,
das darin besteht, daR ein zweiter Ursprung in der Substanz des Vaters einen
zweiten Sohn und damit eine logische Unméglichkeit produzieren wiirde
(denn Christus ist unigenitus filius), daR jedoch ein nicht-substanzhafter Ur-
sprung den Geist dem Sohn subordinieren wiirde”’. Daraus ergibt sich fiir

71 ¢, Maxim. I1 14,2 (PL 42, 771); vgl. auch Il 14,4 (ebd. 773).

72 gtuder (wie Anm. 12) 410.- Vgl. dazu c¢. Maxim. 1118,1 (PL 42, 785) als Auslegung
von Ps 109,3 LXX: , Non enim quemadmodum corporis humant sunt membra disposita, sic habet
uterum Deus; sed verbum translatum est a corporali ad incorporalem substantiam, ut intelligere-
wuts de Patris substantia genitum unigenitum Filium; ac per hoc quid aliud quam unius ejusdem-
que substantiae?”

7 . Maxim. 1T 14,3 (PL 42, 772). Daher kann sogar — methodisch, nicht sachlich! -
die unbestreitbare Autoritit des Konzils gegeniiber der schriftgestiitzten Argumentation
zuriicktreten (ebd.): , Sed nunc nec ego Nicaenum, nec fu debes Ariminense tanquam praejudi-
caturus proferre concilium. Nec ego hujus auctoritate, nec tu illius detineris: Scripturarum auctori-
tatibus, non quorumgue propriis, sed utrisque communibus testibus, res cum re, causa cum causa,
ratio cum ratione concertet”.

74 Das Problem deutet sich schon in Comm. in Symb. Nic. III an (EOMIA I/2,1,
332,1-5 Turner): , Prosequuntur dicentes Hoc est ex substantia Patris: ut propriae filius, qui et
,unigenitus’ et primogenitus’ [vgl. Joh 1,14.18; Kol 1,15] dictus est, solus ex substantia Patris
esse dicatur”.- DaR hinsichtlich der Pneumatologie theologischer Klarungsbedarf besteht,
hat Augustin selbst schon zu Beginn seines theologischen Schaffens konstatiert; vgl. fid.
symb. IX 19 (CSEL 41, 22,17-23,2 Zycha).

75 Coll, c. Maxim. 14 (PL 42, 730): ,Cum enim et Spiritum sanctum de substantia Patris
dicatis, si Filius ex substantia Dei Patris est, de substantia Patris et Spiritus Sanctus, cur unus Filius
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Augustin eine Weichenstellung, die von derjenigen des griechischen Neuni-
zanismus (und seiner lateinischen Rezipienten!) bzw. der Kappadozier si-
gnifikant abweicht: Die Losung wird darin gesucht, dafk der Sohn in den in-
nertrinitarischen Ursprungsvorgang des Geistes eingebunden wird, ohne
damit die Alleinursichlichkeit des Vaters zu beschneiden — unter Rekurs auf
das biblische Zeugnis, das sowohl vom Geist des Vaters (Rom 8,11) als auch
von dem des Sohnes (Rom 8,9) spricht. Wenn hier nicht zwei Geister gemeint
sein sollen — wogegen 1 Kor 12,13 und Eph 4,4 ins Feld gefithrt werden’® —,
dann muR es ein Geist sein, der beiden zugeordnet ist. Beider Sohn kann er
nicht sein, denn dann miiBte er als de ambobus nasceretur beschrieben wer-
den — ,amborum est ergo Spiritus, procedendo de ambobus“"’. Augustins Ant-
wort verzichtet demnach auf eine explizite Erkldrung der Frage, warum der
Geist, wenn er doch Gott ist’8, nicht auch exsubstantia Patris seinen Ursprung
hat. Entscheidend ist die Behauptung der abgeleiteten Urheberschaft des Sohnes
beziiglich der Existenz des Geistes, wobei als biblische Grundlage eine Kombina-
tion von J