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schied zu seinem Vorgidnger empfing er
die Priester- und Bischofsweihe, nahm so-
gar Pontifikalhandlungen wahr, doch
kam seine geistliche Jurisdiktion infolge
des Fortschreitens der Reformation in
weiten Teilen der Diozese zum Erliegen.
Das bedeutete einen erheblichen Riick-
gang der Einkiinfte, die notwendig gewe-
sen waren, um den Bildungsstand des
Klerus zu heben oder dessen sittliche
Mingel wie Simonie, Konkubinat, Volle-
rei, Trunksucht und Spielleidenschaft zu
beheben. Obwohl das Domkapitel ein
energisches Vorgehen gegen die Reforma-
tion forderte, legte die Einschrankung des
ius reformandi geistlicher Fiirsten durch die
Declaratio Ferdinandea Rucksichten auf
neuglaubige Untertanen nahe. So befahl
Melchior Zobel dem geistlich zu Wiirz-
burg gehorigen Kloster Banz zwar, sich
,allen Luthereien mit Worten und Wer-
ken zu enthalten”, und bei Visitationen
lieR er deutsche Gesangbiicher konfiszie-
ren, vergeblich aber war es, den ,Ritter
mit der eisernen Hand”, Gotz von Berli-
chingen, zu bewegen, seinen ,sektiereri-
schen” (= lutherischen) Pfarrer durch ei-
nen ,christlichen” (= katholischen) zu er-
setzen; das Ausscheiden der Ritterschaft
aus dem Territorialverband war nicht
mehr aufzuhalten. Aus Indifferenz im al-
ten Glauben verharrend, aber reformun-
fahig, trieben der Schmalkaldische Krieg,
die Fiirstenerhebung und der Markgraf-
lerkrieg das Hochstift in den finanziellen
Ruin, so dal® im Domkapitel Bestrebun-
gen aufkamen, Zobel zum Amtsverzicht
zu bewegen, und der Fiirstbischof selbst
erwog, die Regierung einem Koadjutor zu
iibertragen. Seine Ermordung ist letztlich
eine Folge der Verunkeuschung seines
Vorgangers (moraltheologisch: ,Flei-
schessiindensold”); denn da sich Zobel
weigerte, Christoph Kretzer, der mit der
Tochter Konrads von Bibra verheiratet
war, das bischofliche Legat auszuzahlen,
hatte der Schwiegersohn ein personliches
Motiv, den von Wilhelm von Grumbach
inszenierten Anschlag auf den sdumigen
.Testamentsvollstrecker” auszufiihren.
Marktredwitz Hans Joachim Berbig

Christoph Strohm: Ethik im frithen Calvinis-
mus. Humanistische Einfliisse, philoso-
phische, juristische und theologische
Argumentationen sowie mentalitdtsge-
schichtliche Aspekte am Beispiel des
Calvin-Schiilers Lambertus Danaeus
(= Arbeiten zur Kirchengeschichte, Bd.
65), Berlin— New York (Walter de Gruy-
ter) 1996, 789 S., ISBN 3-11-015061-1.
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Spitestens seit Schneckenburger und
Hundeshagen gehort zum Repertoire der
Konfessionstypologie die These, dafl der
reformierte Protestantismus aktiv und ta-
tig, der lutherische hingegen passiv und
ruhend sei. Sie ist es, die in Max Webers
Studien zum Verhaltnis zwischen calvini-
stischer Ethik und Kapitalismus ebenso
fortlebt wie in Troeltschs Untersuchungen
iiber die Soziallehren der christlichen Kir-
chen und Gruppen. Eine gewisse Berech-
tigung kann man ihr ja auch nicht abspre-
chen, wenn man sich einmal die unter-
schiedliche Auffassung des Gesetzes bei
Luther und Calvin vor Augen halt. Fiir
Calvin ist namlich der dritte Gebrauch des
Gesetzes, also seine Rolle als ethische
Norm im Prozel der Heiligung des ge-
rechtfertigten Stinders entscheidend. Es
istallerdings erstaunlich, daR trotz des im-
mer wieder betonten aktiven Charakters
des Calvinismus die Zahl der Arbeiten zu
seiner Ethik verschwindend gering ist.
Daran hat auch die intensive Erforschung
der Sozialdisziplinierung im Rahmen der
reformierten Konfessionalisierung nichts
gedandert. Man ist vielmehr, was die calvi-
nistische Ethik betrifft, nach wie vor auf
Alexander Schweizers Studie ,Die Ent-
wicklung des Moralsystems in der re-
formierten Kirche” aus dem Jahre 1850
angewiesen. Die umfangreiche Heidel-
berger Habilitationsschrift von Christoph
Strohm tiber den Calvinschiiler Lamber-
tus Danaeus fiillt insofern eine Liicke.
Denn der Franzose Danaeus, nach seinem
Genfer Aufenthalt in Leiden, Gent und in
Frankreich lehrend, legt mit seinen
,Ethices libri“ 1577 die erste systemati-
sche Ethik des Protestantismus vor und
kann als der wichtigste Ethiker des frithen
Calvinismus gelten.

S. rechnet Danaeus dem humanisti-
schen Aristotelismus zu, wie er in Frank-
reich durch Lefeévre d’Etaples reprasen-
tiert wurde. Mit dem Humanismus teilt
der gelernte Jurist auller dem Studium
antiker Werke auch das spezifisch moral-
padagogische Interesse, das er als refor-
mierter Theologe beibehilt. Seine eigene
Ethik, die biblische und antike philosophi-
sche Argumentation miteinander verbin-
det, stiitzt sich vor allem auf Aristoteles
und die Stoa. Dabei tibersieht er allerdings
nicht die grundlegenden Differenzen zwi-
schen christlicher und philosophischer
Ethik hinsichtlich ihrer Begriindung, ih-
rer Ziele und ihrer inhaltlichen Bestim-
mung der Tugenden und Laster. So kriti-
siert er an Aristoteles, daf’ er nichts von
der Verkehrung des menschlichen Willens
wisse und das Ziel menschlichen Han-
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delns nicht in der Verherrlichung Gottes,
sondern in der Gliickseligkeit sehe. Aber
die Qrientierung an der Nikomachischen
Ethik fithrt laut S. doch dazu, dal® neben
dem gottlichen Gesetz jetzt der Mensch als
Handlungssubjekt ins Zentrum der christ-
lichen Ethik riickt. Neben der aristoteli-
schen ist es vor allem die durch Ciceros
Schrift ,De officiis” vermittelte stoische
Ethik, die Danaeus im Rahmen des dama-
ligen Neustoizismus rezipiert. Von der
Stoa iibernimmt er sowohl die Affekten-
lehre als auch die Idee des Vernunft- oder
Naturrechts, das letztlich identisch ist mit
dem gottlichen Gesetz. Die Tugend wird
nicht mehr aristotelisch als goldenes Mit-
telmal, sondern stoisch als Kampf der
Vernunft gegen die Leidenschaften ge-
fafdt, und dieser wiederum wird mit dem
paulinischen Kampf von Geist und Fleisch
ineins gesetzt. Deutlich iiberwiegt der
stoische den aristotelischen Einfluf3 in den
1596 erschienenen ,Politices Christianae
libri septem”, in denen sich Danaeus an
der Staatslehre des einstigen Leidener
Kollegen Justus Lipsius orientiert. Denn
wie dem niederlandischen Neustoiker
gehtesihm in erster Linie um die Stabilitat
des Staates, der sowohl die wahre Religion
als auch das stehende Heer dienen. Trotz
gewisser BEinschrankungen, die sich der
monarchomachischen Tradition verdan-
ken, wird das Verhéltnis zwischen Herr-
scher und Volk demjenigen zwischen Ver-
nunft und Affekten angeglichen. Mehr
noch als in der ,Ethik” zeigt sich Danaeus
in seiner ,Politik” abhdngig vom Neustoi-
zismus, wobei die Ubernahme stoischen
Gedankenguts wesentlich bedingt ist
durch die Affinitdt zwischen der auf Af-
fektregulierung abgestimmten asketi-
schen Haltung des Neustoizismus und der
des Calvinismus.

Neben theologischen und philosophi-
schen sind es vor allem juristische Quel-
len, die Danaeus fiir seine Ethik heran-
zieht. S. zeichnet dessen juristische Lauf-
bahn nach und geht auf die Stellung sei-
ner juristischen Lehrer in der damaligen
Methodendiskussion ebenso ein wie auf
die Rolle, die die Jurisprudenz im frithen
Calvinismus schon allein deshalb spielte,
weil dessen Theologen wie Calvin selbst
vielfach eine juristische Ausbildung erhal-
ten hatten. Danaeus geht von der Nahe
von Jurisprudenz und Moralphilosophie
aus, die darin ihren Ausdruck findet, dalR
beide auf die Naturrechtslehre zuriick-
greifen. Die Betonung der Nahe von Recht
und Ethik fiihrt auch dazu, dal Danaeus
wie Beza die mosaische Gesetzgebung in
die christliche Ethik integriert. Die bei
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Calvin begegnende Unterscheidung zwi-
schen dem immer giiltigen Moralgesetz
und dem aufgehobenen Zeremonial- und
Judizialgesetz tritt so zuriick hinter dem
Bemiihen, Ethik und Recht ganz auf das
mosaische Gesetz zuriickzufithren, zumal
Danaeus von einer Ubereinstimmung
zwischen mosaischem und romischem
Recht ausgeht. S. zeigt, wie stark Danaeus
in seiner eigenen Argumentation gepragt
ist durch die juristische Hermeneutik, wie
sie Francois Hotman formuliert hatte. Das
Spezifikum seiner christlichen Ethik ist al-
lerdings der Ausgangspunkt beim Rechts-
anspruch Gottes auf die ihm zukommen-
de Ehre. Das schligt sich vor allem darin
nieder, daR die Ethik sich jetzt nicht mehr
auf die Auslegung der zweiten Tafel des
Dekalogs beschrinkt, sondern auch die
der ersten Tafel umfaft, die im Riickgriff
auf das romische Recht vorgemommen
wird. Dies fiihrt dazu, daR der Verstol? ge-
gen die Gebote der ersten Tafel als crimen
laecsae maiestatis auch staatsrechtliche
Konsequenzen hat. Zudem kommt es zu
einer verstarkten Reglementierung aller
Lebensbereiche, die aber gerade den Ten-
denzen, die den frithneuzeitlichen Terri-
torialstaat ohnehin auszeichnen, entge-
genkommt. In die damals vor allem im
Frankreich der konfessionellen Biirger-
kriege lebhafte Diskussion iiber das Wi-
derstandsrecht greift Danaeus gleichfalls
ein. Unter Berufung auf die Monarcho-
machen, vor allem Hotman, wendet er
sich gegen die Souverdnitdtstheorie Bo-
dins. Die Begrenzung der Macht des Fiir-
sten und der obersten Magistrate begriin-
det er dementsprechend mit der Annah-
me eines Bundes zwischen dem Herrscher
und dem Volk, auf dem der Staat beruht
und der den Herrscher bindet. Entartet
dieser zum Tyrannen, haben die Stinde
als Vertreter des Volks das Recht, ja sogar
die Pflicht zum Widerstand.

Esist die These S.s, dal® die theologische
Ethik des Danaeus einen doppelten Aus-
gangspunkt kenne, ndmlich einerseits das
gottliche Gesetz und andererseits das von
Gottes Geist konstituierte Subjekt. Ihre
Absicht sei es, die biblische Gesetzeslehre
mit der philosophischen Tugendlehre der
Antike zu verbinden und das Gesetz mit
Hilfe des romischen Rechts zu interpretie-
ren. Von Calvin iibernimmt Danaeus da-
bei die Verinnerlichung und Spiritualisie-
rung des Gesetzes, das fiir ihn mit dem
stoischen Vernunftgesetz libereinstimmit.
Das Bindeglied zwischen der Gesetzes-
und der Tugendlehre stellt das den Deka-
log beschlieBende Begehrverbot dar, inso-
fern sich die Tugendlehre gleichfalls gegen
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die concupiscentia richtet. S. betont zu
Recht, daf die prinzipielle Einigkeit zwi-
schen philosophischer Tugendlehre und
biblischer Gesetzeslehre grundlegende
Bedeutung fiir die Ethik des Danaeus
habe. Neben dem Gesetz bildet die Wie-
dergeburt durch den Heiligen Geist deren
zweiten Ausgangspunkt. Hier tibernimmt
Danaeus zundchst von Calvin die anthro-
pologische These von der in seiner Ver-
nunftfahigkeit begriindeten Gotteben-
bildlichkeit des Menschen. Allerdings ist
seine Psychologie weniger durch platoni-
sche als durch stoische Einfliisse geprégt.
Als Schiiler Calvins rezipiert er die These
von der aus der Erbsiinde resultierenden
volligen Willensunfreiheit, die den Men-
schen zum tugendhaften guten Handeln
unfdhig macht. Die Fahigkeit dazu erlangt
er erst durch die Wiedergeburt, die somit
zur Grundlage des christlichen Lebens
wird und der gegeniiber Rechtfertigung
und Heiligung deutlich zuriicktreten.
Weil die Tugend so auf die durch den Heili-
gen Geist bewirkte Wiedergeburt zuriick-
gefiihrt wird, kann es wirkliche Tugend
bei Heiden nicht geben. S. macht darauf
aufmerksam, daB, anders als bei Calvin,
bei Danaeus die Gerechtigkeit nur noch
als inhédrierende Grundlage guter Hand-
lungen begegnet, so dald der in der Recht-
fertigungslehre beheimatete forensische
Gerechtigkeitsbegriff fast keine Rolle
mehr spielt. S.s These lautet hier, dal die
Rechtfertigungslehre in der Theologie
und Ethik des Danaeus nicht mehr die
Zentrallehre sei. Da neben dem Gesetz der
wiedergeborene Mensch den zweiten
Ausgangspunkt seiner Ethik bildet,
kommt bei der Begriindung ethischer Ur-
teile neben dem Wort Gottes dem Gewis-
sen eine entscheidende Bedeutung zu.
Danaeus greift dabei verstarkt auf die
scholastische Lehre von der Synderesis
und den stoischen Gewissensbegriff zu-
riick. AulSer der Schrift bildet so das Ge-
wissen die Grundlage der Ethik, was Da-
naeus allerdings nicht daran hindert, die
gesamte materiale Ethik aus dem gottli-
chen Gesetz abzuleiten.

In einem SchlufBteil unternimmt S. den
Versuch einer mentalitdtsgeschichtlichen
Einordnung der Ethik des Danaeus. Er
mochte die besondere ethische Kompe-
tenz und die moralistische Tendenz im
frithen Calvinismus als Ausdruck eines
umfassenden Mentalitdtswandels begrei-
fen, der den krisenhaften Ubergang von
der mittelalterlichen Stdndeordnung zum
frithneuzeitlichen Territorialstaat mit sei-
ner Sozialdisziplinierung begleitet. Dieser
Ubergang war im Geburtsland des Da-
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naeus am weitesten fortgeschritten und
fand hier seinen Niederschlag sowohl in
den humanistisch-diesseitigen Lebens-
entwiirfen der Renaissance als auch in der
Souverdnitdtstheorie des Frithabsolutis-
mus. Danaeus teilt laut S. das allgemeine
KrisenbewuRtsein, und sein Schrifttum
richtet sich sowohl gegen den Niedergang
der obrigkeitlichen Ordnung als auch ge-
gen die Auflosung ethischer Bindungen.
Doch die Hinwendung zum menschlichen
Subjekt begegnet auch bei ihm, da er zwar
einerseits Gottes Gesetz, andererseits aber
den wiedergeborenen Menschen zum
Ausgangspunkt seiner Ethik macht. Nicht
nur wird die gesamte theologische Lehre
bei ihm spiritualisiert und verinnerlicht,
sondern dem Menschen als handelndem
Subjekt fallt eine entscheidende Rolle zu.
S. stellt Danaeus in dieser Hinsicht an die
Seite von Charron und Montaigne. Die
strikte Reglementierung des Verhaltens
des Menschen durch die Ethik soll die ge-
fahrdete duflere Ordnung stabilisieren,
wotfiir der Inhaber der staatlichen Ord-
nung Sorge zu tragen hat. Es mufR also im
Interesse des frithneuzeitlichen Staates
liegen, die Moral seiner Biirger heranzu-
bilden und gegen Idolatrie, Aberglauben
und Hexerei ebenso vorzugehen wie ge-
gen Spiel, Tanz, Ausschweifung und
Luxus. Die Kirche wird dabei von Da-
naeus als bevorzugter Ort der Ordnung
gesehen.

S. hat eine solide Arbeit vorgelegt, die
anhand der Ethik des Danaeus zeigt, wie
die ethische Argumentation im frithen
Calvinismus des letzten Drittels des
16. Jahrhunderts tatsachlich verlief. Wie
mit Melanchthon das Luthertum in der
Ethik wesentlich auf die philosophische
Ethik der Antike, in diesem Fall vor allem
auf Aristoteles, aber auch auf die Stoa zu-
riickgriff, so bedient sich Danaeus ver-
starkt des durch Cicero vermittelten Ge-
dankenguts der stoischen Ethik. Er laf3t
sich damit in die zeitgendssische Bewe-
gung des Neustoizismus einordnen, der
sich mit seiner Akzentuierung der Affekt-
beherrschung in den Dienst des frithneu-
zeitlichen Staates stellte. Gerade weil der
Calvinismus von Haus aus gleichfalls die
Affektbeherrschung als fiir den Proze8 der
Heiligung entscheidend ansah, konnte er
auf den Neostoizismus zuriickgreifen.
Ebenso kommen Calvinismus und Neo-
stoizismus in der Betonung des Menschen
als des Handlungssubjekts iiberein. Diese
Aspekte, die in der Ethik des Danaeus
deutlich hervortreten, lassen es zudem
klarer werden, worin denn die von Max
Weber und Troeltsch behauptete Affinitat
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des Calvinismus zur Neuzeit eigentlich
besteht. Es war nicht das Pradestinations-
dogma und auch nicht der Syllogismus
practicus, die in der frithen calvinistischen
Ethik iiberhaupt keine besondere Rolle
spielten, wohl aber die Konzentration auf
den Menschen und die ihm durch die
Wiedergeburt erméglichte Beherrschung
der Affekte, die die calvinistische Ethik
kompatibel machte mit anderen ethi-
schen Entwiirfen, die wie der neustoische
entscheidenden Anteil hatten an der Kon-
struktion des frithneuzeitlichen Men-
schen. S. hebt iiberdies mit Recht hervor,
daR bei Danaeus noch geeint ist, was we-
nig spater auseinandertritt. Denn wéh-
rend Danaeus noch philosophische Tu-
gendlehre und biblische Gesetzeslehre
miteinander verkniipft, wird diese Ver-
bindung bald darauf preisgegeben. Sei es,
daR man wie Keckermann die Ethik als
rein philosophische Disziplin entwickelt,
oder sei es, daR man wie Perkins und
Amesius eine rein schriftorientierte spezi-
fisch christliche Ethik konzipiert. Man
kann nur wiinschen, daf kiinftig mehr
Arbeiten erscheinen, die Licht auf die im-
mer noch unzureichend erforschte Szene
der konfessionellen Ethiken und Sozial-
lehren in der frithen Neuzeit werfen.
Denn dies wiirde neben der Erforschung
der unterschiedlichen Gestalten, die die
Sozialdisziplinierung in ihnen faktisch an-
nahm, die prazise Bestimmung des Beitra-
ges der unterschiedlichen christlichen
Konfessionen zu der sich allméhlich her-
ausbildenden neuzeitlichen Gesellschaft
erleichtern.

Miinchen Jan Rohls

Georg Kuhaupt: Verdffentlichte Kirchenpoli-
tik. Kirche im publizistischen Streit zur
Zeit der Religionsgesprache (1538-
1541), (= FKDG 69) Géttingen (Van-
denhoeck & Ruprecht) 1998, 369 S., 8
Abb., ISBN 3-525-55177-0.

Mit der Dissertation von Georg Ku-
haupt liegt eine weitere, wichtige Arbeit
zu der Ara der Religionsgesprache des
16. Jahrhunderts vor. Diese bisher von
der Forschung vor allem aufgrund der
kaum erschlossenen Quellen zu wenig
oder zu einseitig behandelte Epoche in
den Mittelpunkt einer Untersuchung zu
riicken ist angesichts zweier Tatsachen
von groRem Interesse: Einmal haben wir
es hier mit kontroverstheologischen De-
batten zu tun, die noch unbelastet der
Entscheidungen und Anathemata des Tri-
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enter Konzils und damit sozusagen im
,vorkonfessionellen’ Zeitalter liber die
Hauptstreitpunkte der Theologie gefiihrt
wurden (und insofern sind sie auch fiir
das okumenische Gesprich heute von
nicht zu unterschitzender Bedeutung);
dann aber wird an ihnen auch die intensi-
ve Verbindung von theologischen und po-
litischen Interessen offenbar, welche zwar
in der gesamten Reformationszeit zu be-
obachten ist, jedoch an dieser Stelle noch
starker das Wohl und Wehe des Ausgangs
der Kolloquien in groRem Malie mitbe-
stimmt hat.

Einer Untersuchung dieser Verquik-
kung dient Kuhaupts Arbeit, und dazu
richtet er seinen Blick auf Publikationen
der Jahre 1538-1541. Im Mittelpunkt ste-
hen dabei solche Texte, welchen ausge-
wiesenermafen eine kirchenpolitische
Funktion zugeschrieben werden kann, ob
diese nun bereits in der Intention des Au-
tors lag oder sich erst durch die Rezeption
ergeben hat. Dabei schlieft sich Kuhaupt
in der zeitlichen Abgrenzung an die beste-
hende Periodisierung an; inhaltlich folgt
er der in der Forschung neuerdings u.a.
von C. Augustijn aufgestellten These, der
Kernpunkt der kontroverstheologischen
Debatte sei die unterschiedliche Ekklesio-
logie, die verschiedenartige Fiillung des
Begriffs Kirche’ gewesen. Diese These
versucht Kuhaupt anhand der untersuch-
ten Texte zu untermauern, und es gelingt
ihm in iiberzeugender Weise, das Thema
der Ekklesiologie als ein zentrales heraus-
zuarbeiten. So stellt nach Kuhaupt bereits
das ,Ausschreiben an alle Stinde” aus der
sachsischen Kanzlei vom 13. 11. 1538 ein
publizistisches Novum dar, deren Rezep-
tion betrachtlich war: ,Die Neuartigkeit
des Mediums - eine dffentliche Schrift im
schwelenden Konflikt der Religionspar-
teien — wurde von den Zeitgenossen sehr
aufmerksam registriert bzw. kritisisert.”
(45)

Chronolgisch handelt Kuhaupt die
wichtigsten Publikationen der Jahre ab
und gibt so Einblick in die Genese und
mogliche Wandlung des Kirchenbegriffs
unter veranderten kirchenpolitischen Be-
dingungen. Seiner Intention folgend legt
er bei der Behandlung der Texte das
Hauptgewicht nicht auf die Analyse der
Inhalte, sondern auf deren Motivation
und Rezeption. Ob das eine ohne das an-
dere immer so méglich ist, wie der Autor
es versucht, sei dahingestellt; jedenfalls
gelingt ihm durch diese Methode eine
Konzentration auf die historischen, politi-
schen Konditionen, innerhalb deren sich
die ekklesiologischen Aussagen bewegen.
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