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deutlich, daf sie wenigstens neun Aufla-
gen erlebt hat. Zu Seite 89: Uber die
Rechtfertigungslehre von Julius Pflug wa-
ren die Arbeiten von Pollet nachzutragen.
Zu Seite 86: Die Kritik von Braunisch an
Stupperich findet sich S. 419 ff. Zu Sei-
te 240: Uber die Rezeption des 5. Lateran-
konzils wiren die Arbeiten von Minnich
zu erginzen. Zu Seite 284: Pico della Mi-
randola ist Italiener, nicht Franzose. Sie
schreibt: de la Mirandola. Seine von Wit-
zel erwdhnte Rede trdgt den Titel: Ad Leo-
nem Decimum Pont. Max. et Conc. Lat. de
reformandis moribus oratio.

Die Verfasserin hat mit Flei und Eifer
das umfangreiche Werk von Witzel stu-
diert und wichtige Ergebnisse vorgelegt.
Die Dissertation hatte gewonnen, wenn
H. sich stdrker spezialisiert hétte. Aber
auch so bietet die Arbeit reiche Anregun-
gen. Sie ist ein wichtiger Beitrag zur Wit-
zel-Forschung.

Freiburg 1.Br. Remigius Béaumer

Jutta Burggraf: Teresa von Avila. Humanitat
und Glaubensleben, Paderborn — Miin-
chen—Wien - Ziirich (Schoningh) 1996,
geb., 510 S., ISBN 3-506-71819-3.

Jutta Burggraf versucht in ihrem breit
angelegten Werk ,Teresa von Avila, Hu-
manitdt und Glaubensleben” dem Leser
die Personlichkeit der heiligen Teresa von
Avila unter dem Leitmotiv der Humanitét
in méglichst vielen Schattierungen nahe-
zubringen. Dies spiegelt sich bereits am
Aufbau des Buches wider. Nach einem
kurzen Uberblick tiber das Teresa-Bild in
Hagiographie und Forschung und einer
knappen biographischen Vorstellung ist
Frau Burggraf zunachst bemiiht, die
grundlegenden Wesensziige der Heiligen
herauszuarbeiten, die fiir ihren Charakter
und ihr Erscheinungsbild typisch sind.
Hierzu zdhlt sie insbesondere ihre Befahi-
gung zur Freundschaft, das Organisa-
tions- und Leitungstalent der Heiligen wie
auch die Auspragung bestimmter christ-
licher Grundhaltungen wie Siindenbe-
wuldtsein, Demut, Gehorsam, Leidensbe-
reitschaft und Lebensfreude (Teil I).

Im Anschlull daran nimmt Frau Burg-
graf eine Darstellung des gesellschaftspo-
litischen Umfeldes der heiligen Teresa vor.
Dabei schrankt sie die Untersuchung der
gesellschaftlichen und kulturellen Situati-
on zum einen auf das Verstandnis von Ehe
und Familie unter dem Einfluf der Huma-
nisten und Reformatoren und deren Re-
sonanz in Spanien bei Teresa von Avila
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ein. Zum anderen beleuchtet sie das Bil-
dungsniveau in Spanien zur Zeit Teresas
bei Frauen und bei Klerikern, um diesem
Teresas Bildungsverstindnis und ihre
Stellung als Frau gegeniiberzustellen. In
einem weiteren Schritt versucht die Auto-
rin die staatlich-kirchliche Institution der
Inquisition in ihrem Wirken und vor al-
lem in der Auseinandersetzung mit den
Marranen, Moriscos, dem spanischen
Erasmismus und den sogenannten Luthe-
ranern und Alumbrados darzustellen. Da-
bei geht B. in aller Kiirze auf die ,Estatutos
de limpieza de sangre”, die sogenannten
,Statuten tiber die Reinheit des Blutes”,
und die durch die Inquisition erlassenen
Biicherindices ein. Zur Veranschauli-
chung dieser MaRnahmen schildert sie
exemplarisch den Zusammenstof8 einer
Maria Cazalla und des bedeutenden Erzbi-
schofs von Toledo, Bartholomé Carranza,
mit der Inquisition. Auf dem Hintergrund
dieser Informationen unternimmt die
Verfasserin schlieBlich eine Darstellung
der Berithrung der Heiligen mit der Inqui-
sition und ihren Umgang mit dieser Insti-
tution und der von ihr fur sie ausgehen-
den Bedrohungen (Teil IT).

Daran schlieBt sich die Schilderung des
menschlich-interpersonalen  Umgangs
der Heiligen mit mannlichen Mitarbeitern
und Vorgesetzten an. Ausgangspunkt ist
fiir Frau Burggraf hierbei Teresas Frauen-
bild und ihre Haltung zu Affektivitat, Ri-
gorismus und Autoritdt sowie ihre Weise,
Kritik zu {iben. Methodisch verfolgt die
Autorin in diesem Zusammenhang die
Exemplifizierung ihrer Ausfithrungen,
indem sie nur eine Schilderung des Ver-
héltnisses von Teresa von Avila zu Johan-
nes vom Kreuz und zu Jerdnimo Gracidn
vornimmt (Teil IIT).

Ferner geht die Autorin in einem weite-
ren Schritt auf das religiose Umfeld der
Heiligen ein, beschriankt sich in diesem
Punkt aber ausschlieBlich auf das Phéno-
men der Mystik. Nach einer sehrallgemei-
nen Hinfithrung zum Begriff und Ver-
standnis der Mystik versucht sie, zunachst
die Entfaltung der Mystik innerhalb Euro-
pas, dann insbesondere in Spanien zur
Geltung zu bringen, um diesen Erschei-
nungsweisen die spezifische Auspragung
einer teresianischen Mystik gegeniiberzu-
stellen und die mystischen Phanomene
anhand einer Aufstellung von Unter-
scheidungskriterien der Prifung zugang-
lich zu machen. Danach ist die Verfasserin
bemiiht, Teresa als eine Frau der katholi-
schen Reform zu zeichnen, die bestrebt
war, die innerkirchliche Erneuerung in
ihrem eigenen Weg der Innerlichkeit um-
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zusetzen. Frau Burggraf méchte dabei die
doppellédufige Bewegung dieser Religiosi-
tdt aufzeigen, die sich fiir den Mitmen-
schen im konkreten Engagement fiir die
Welt dffnet und einen universalen Cha-
rakter annimmt. Folgerichtig beleuchtet
die Autorin abschlieBend noch Teresas
missionarischen Eifer, der mit der unzu-
reichenden Kenntnis von der spanischen
Kongquista durch personliche Kontakte
seinen Ausgang nimmt.

B. beschieRt ihre Ausfiihrungen mit ei-
ner grundlegenden Reflexion iiber das
Verhiltnis von Humanitdt und gelebter
Gottesbegegnung als Kriterium der Hei-
ligkeit bei Teresa und versucht auf diese
Weise den Bogen zu den in der Einleitung
gemachten Ausfithrungen iiber die Hu-
manititim Allgemeinen zu schliefen. Da-
bei wird fiir Frau Burggraf ihr Verstindnis
von gelebter Humanitat zum Ausgangs-
punkt fiir die Zuriickweisung feministi-
scher Interpretationen und Vereinnah-
mungen der Heiligen.

Die Lektiire des Buches hinterla 5t beim
Leser einen zwiespaltigen Eindruck, denn
es geht aus dem Werk Frau Burggrals zum
einen nicht hervor, an welchen Leserkreis
sie sich mit ihren Ausfithrungen richtet,
zum anderen stellt man aber auch in ihrer
Darstellungsweise und in der systemati-
schen Darbietung ihrer Gedankengéange
erhebliche Briiche fest.

In ihrer Einleitung versucht die Autorin
einen christlichen Humanitéitsbegriff zu
entwickeln und bemerkt dabei in einer
FuRnote, daR sie ihren Ausfiihrungen
zwei Aufsitze (Rieks, R.: Humanitas (Hu-
manitit), in: HWP III, Sp. 1231-1232 und
Herms, E.: Humanitit, in: TRE XV, 661-
682.) zugrunde legt. Es wird aber im fol-
genden nicht klar, wo die Grenzen der
Identifikation Burggrafs mit den beiden
Aufsitzen liegen und wo sie anfangt, ihre
eigene Position zu explizieren. Sie bringt
zunichst eine unsystematische Aneinan-
derreihung verschiedener Begriffe von
Humanitit: Was verstehen die christli-
chen Schriftsteller, was der neuzeitliche
Sprachgebrauch, das christliche Dogma,
die heilige Schrift, die Geistesgeschichte,
heidnische Stromungen (welche?) etc.
unter ,Humanitidt’? Nach all diesen Auf-
zahlungen ist jedoch immer noch nicht
klar, was man sich nach Frau Burggraf un-
ter dem Begriff der christlichen Humani-
tat zu denken hat. Dies mutet umso merk-
wiirdiger an, als sie bei der Vorstellung der
Themenstellung des Buches betont, der
Ausgangspunkt ihrer Arbeit sei der christ-
liche Begriff von Menschlichkeit. Es fehlt
eine exakte philosophische und theologi-
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sche Grundlegung einer christlichen An-
thropologie, die mit einem eindeutigen
Begriff von humanitas, Humanitdt und
Menschlichkeit operiert. Daran scheint
sich die Autorin jedoch nicht zu stéren,
wenn sie betont, daR sie unter Mensch-
lichkeit nun im weiteren Verlauf das Bild
Gottes verstanden wissen will, das in ei-
nem Menschen zum Ausdruck kommit.
Dem Grad der Klarheit des Ausdrucks des
Bildes Gottes entspreche die Heiligkeit ei-
nes Menschen, dessen Heiligwerden wie
das Menschwerden in einem Prozel5 ge-
schehe: so die Grundthese der Autorin.
Sie mochte herausstellen ,wie die ,Huma-
nitit” bei der Heiligen von Avila zum Aus-
druck kommt” (S. 20). In Abgrenzung ge-
geniiber der Erbauungsliteratur und psy-
chologischen und literaturwissenschaftli-
chen Werken mochte sie die Person der
Heiligen nicht unrealistisch und nicht rein
innerweltlich darstellen, aber zugleich
ihre Vida als autobiographisches Zeugnis
ernstnehmen. Erhebt damit die Autorin
den Anspruch von Wissenschaftlichkeit?
Frau Burggraf intendiert, ein moglichst
weites Spektrum von Teresas Leben und
Werk zu erfassen und betont ausdriick-
lich, daR sie sich als Selektionsprinzip flir
das Quellenmaterial von den spezifischen
Aspekten der Menschlichkeit leiten laf3t.
Es gehe ihr aber nicht um die Rekonstruk-
tion von geschichtlichen Ereignissen, son-
dern um den letzten Grund von Teresas
menschlichem Handeln. Teresa solle da-
her méglichst oft selbst zu Wort kommen.
Frau Burggral stellt heraus, daB das Ziel
ihrer Arbeit nicht darin bestehen soll, ge-
schichtliche Quellen neu zu entdecken
oder wissenschaftlich zu erschlieRen, son-
dern vielmehr darin, das uniibersehbare
Material zur Teresa-Forschung zu ordnen
und zu deuten (S. 26). Was erwartet den
Leser also bei der Lektiire?

Immer dann, wenn Frau Burggraf Tere-
sa selbst zu Wort kommen 4Rt ist die Lek-
tiire fliissig und anschaulich, denn die Au-
torin zeigt in diesen Textabschnitten, daf3
sie iiber eine sehr gute Kenntnis der Wer-
ke der Heiligen verfiigt. Auch die Auswahl
der Zitate zur jeweiligen Problematik ist
treffend vorgenommen und nachvoll-
ziehbar. Dies kommt besonders klar im er-
sten Teil des Buches zum Ausdruck, in
dem die Autorin die Wesenziige der Heili-
gen darstellt und sich dabei weitestgehend
auf das Briefcorpus stiitzt, zeigt sich aber
beispielsweise auch in der Nachzeichnung
von Teresas Weg der Innerlichkeit und ih-
res Gottesbildes (Vgl. S. 372-399).

Im zweiten Buchteil dndert Frau Burg-
graf aber die Methodik, indem sie nun ab-
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wechselnd historische Darstellungen und
ihren Niederschlag im Werk und Leben
der Heiligen Teresa von Avila abwechseln
14Rt. Dabei nehmen die historischen Aus-
fithrungen nicht selten einen populdrwis-
senschaftlichen Charakter an und sind
streckenweise oberflachlich, ohne wis-
senschaftlichen Tiefgang und Prézision. Es
scheint, daR Frau Burggraf einen unkun-
digen und theologisch wie historisch we-
niger gebildeten Leserkreis ansprechen
mochte. Das lieRe sich zumindest aus ih-
rer Vorgehensweise schlieBen. Ich méchte
im folgenden einige charakteristische Bei-
spiele herausgreifen: Im Zusammenhang
der Neubewertung der Ehe durch die Hu-
manisten und Reformatoren fithrt die Au-
torin die Bedeutung Erasmus’ von Rotter-
dam und Luthers an. In den Anmerkun-
gen erfolgt dann eine Auflistung der Wer-
ke der genannten Personlichkeiten. Dabei
wire es wichtig, die Ausbreitung und Er-
scheinungsform des Humanismus in Spa-
nien systematisch mit den theologischen
und historischen Hintergriinden zu cha-
rakterisieren. Bei der Schilderung der Re-
sonanz dieses Gedankengutes in Spanien
beschrankt sich Frau Burggraf erneut auf
eine Aufzdhlung verschiedenster Theolo-
gen, Schriftsteller und Bischofe, wobei die
Anmerkungen wiederum mit verschie-
densten bibliographischen Hinweisen ge-
fiillt werden. Zu Francisco de Vitoria be-
merkt sie lediglich, da er mit einer freien
Eheauffassung hervorgetreten sei, ohne
dies inirgendeiner Weise naher auszufiih-
ren oder gar textlich zu belegen. Ahnlich
verfahrt die Verfasserin beispielsweise
auch bei der Schilderung des Bildungsni-
veaus in Spanien und bei Teresa. Den Le-
ser erwartet eine Auflistung und kurze
Vorstellung einiger ,mulieres doctae”, ei-
niger Forderer der Bildung in Spanien und
abschlieBend eine Auflistung der Werke,
die Teresa gelesen haben mag - jeweils mit
ausfiihrlichen bibliographischen Verwei-
sen in den Anmerkungen. Ebenso ist die
Verfahrenweise der Autorin auch bei der
Auseinandersetzung mit der Problematik
mittelalterlicher und frithneuzeitlicher
Frauenmystik (Vgl. S. 318) und den spa-
nischen Mystikern und Schultheologen
des 16. Jahrhunderts (Vgl. S. 322). Be-
sonders plakativ erscheinen mir Frau
Burggrafs Ausfithrungen zur Problematik
der Inquisition. Sie intendiert allerdings
lediglich einen allgemeinen Blick auf die
Gruppen und Strémungen im Spanien des
Goldenen Zeitalters zu werfen. Dabei legt
sieihren Ausfithrungen zur Inquisition ei-
nen LThK-Artikel von 1960 zugrunde und
zeigt, dal® sie nicht in Kenntnis des For-
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schungsstandes ist und auch neuere Ver-
offentlichungen zu dieser Problematik
nicht herangezogen hat (Vgl. 5. Simon-
sohn: The Apostolic See and the Jews.
History (Studies and Texts), Toronto
1988-1990. C. Carette, El Judaismo es-
pafiol y la inquisicion, Madrid 1992. T. De
Azcona, Isabel la Catholica. Estudio critico
de su vida y su reinado, Madrid 1993. A.
Alcald, Judios, sefarditas, conversos: la ex-
pulsién de 1492 y sus consecencias. Po-
nencias del Congreso International cele-
brado en Nueva York en noviembre de
1992, valladolid 1995. u.a.). Ahnlich ver-
fihrt die Autorin mit ihren Ausfithrungen
zum EinfluR des Trienter Konzils auf Spa-
nien und auf Teresa (Vgl. Ss. 99. 325.
371). Es fehlt eine genaue systematische
Darstellung, obgleich Frau Burggraf an
den verschiedensten Stellen ihres Buches
ausdriicklich auf das Tridentinum ver-
weist. Es lieBen sich noch mehr Beispiele
anfithren, aber dies mag gentigen, um ei-
nen Einblick in die Vorgehensweise der
Autorin zu bekommen.

Ferner ist auffillig, da® Frau Burggraf
geradezu fahrlassig mit theologiege-
schichtlichen Zusammenhéangen umgeht.
Um zu zeigen, wie Teresa Freundschaften
mit mannlichen Mitarbeitern gepflegt hat,
verweist die Autorin darauf, daf} Teresa
das alte Motiv der , amicitia spiritualis” mit
neuen Inhalten gefiillt habe. In den An-
merkungen 132, 136, 165 (Teil III) erfol-
gen diesbeziiglich Verweise auf mittelal-
terliche Autoren, wie Aelred von Rieval
und Bernhard von Clairvaux. Dabei ver-
milt man eine theologisch fundierte Her-
leitung dieser Beziige und gewinnt den
Eindruck des Assoziativen (Vgl. S. 327 £;
371 mit den entsprechenden Anmerkun-
gen). Ahnlichen Charakter tragen auch
ihre Ausfiihrungen zu den Ritterromanen
(8.107: ,Im Mittelalter hatte er (= der rit-
terliche Gedanke) sich mit den hohen Ele-
menten des religiosen Bewultseins ver-
kniipft und sogar ungezwungen mit dem
Mbonchsideal vereint [Ritterorden].”) und
zur geistlich-theologischen Situation im
Mittelalter: ,Gegen Ende des Mittelalters
bot die Universititstheologie — bei allen
bedeutenden Einzelgestalten, die es auch
dann noch gab — insgesamt ein doch eher
tristes Bild intellektueller Zerfaserung
und geistlicher Diirftigkeit (S. 315).“ Es
fehlt jeder Beleg fiir diese Behauptungen!
Diese Prézision scheint von der Autorin
aber auch nicht intendiert zu sein, wie sie
selbst am Ende ihrer Ausfithrungen zu Te-
resas Verhalten gegeniiber rigoristisch-as-
ketischen Tendenzen in der Spiritualitédt
und insbesondere bei den ersten Griin-
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dungen der Unbeschuhten zu verstehen
gibt: ,Die Unterschiede mogen hier etwas
plakativ dargestellt und anfangs noch
nicht deutlich hervorgetreten sein
(S. 231).” Des weiteren mochte die Ver-
fasserin zeigen, wie sich Teresa zu den reli-
giosen Problemen ihrer Zeit verhielt. Da-
bei gehtsie in der Auseinandersetzung mit
den spanischen Mystikern und Schul-
theologen, die von ihr summa summarui
beleuchtet werden, von der These aus,
daR die geistlichen Schriftsteller auf der
Iberischen Halbinsel mehr und mehr ei-
nen psychologischen Realismus vertra-
ten. Diese These wird aber nicht weiter
wissenschaftlich begriindet, vielmehr ist
es erforderlich zu hinterfragen, ob die un-
reflektierte Anwendung der modernen
psychologischen Termini und der damit
bezeichneten Phdnomene beziiglich hi-
storischer Ereignisse und Quellenwerke
iiberhaupt statthaft ist. Was versteht Frau
Burggraf unter einem psychologischen
Realismus? Um zu zeigen, daf die teresia-
nische Mystik in der europaischen Traditi-
on verankert ist, geht die Autorin von der
These aus, dal® in Teresa von Avila der
Geist der Neuzeit klar hervortrete und sie
vom Ausgangspunkt der eigenen Erfah-
rung aus einer psychologischen Innen-
sicht heraus reflektiere (Vgl. S. 330). Was
hat man sich unter dem Terminus ,Geist
der Neuzeit“ zu denken? Was fiir einen Er-
fahrungsbegriff setzt Frau Burggral hier
bei Teresa voraus? Erfolgt eine Identifika-
tion von Erfahrung mit Glaubenserfah-
rung? Es fehlt hier eine systematische Er-
orterung und textliche Analyse dessen,
was Teresa unter Erfahrung versteht und
wie der Erfahrungsbegriff von der person-
lichen Gotteserfahrung unterschieden
oder geprigt ist. Einen wesentlichen Be-
reich der Gotteserfahrung Teresas, auf den
rekurriert wird, nehmen die Visionen der
Heiligen ein, die in der Forschung immer
Anlal} zu unterschiedlichsten Interpreta-
tionsansatzen waren. Aus diesem Grund
ist es auch verstindlich, daR die Autorin
darum bemiiht ist, diejenigen Ansdtze
vorzustellen, die in den Visionen patholo-
gische Erscheinungen der Psyche zu ver-
muten meinten. Dieses Unterfangen von
Frau Burggraf ist sicherlich lobenswert,
insoweit man diesen Ansdtzen entspre-
chende geistliche Unterscheidungskrite-
rien zur Priifung der Echtheit von Visio-
nen gegeniiberstellt, um deutlich zu ma-
chen, daR diese Erfahrungsebene iiber die
rein empirisch mit psychologischer Me-
thode erfaBbaren Phinomene hinaus-
geht. Leider entsprechen die von ihr vor-
getragenen Positionen nicht mehr dem

125

heutigen Forschungsstand der Psycholo-
gie, sind aber als Denkansatz dennoch
hilfreich. Es ist bedauerlich, daR Frau
Burggraf nicht ndher auf die Ausdruckfor-
men der Religiositat im kirchlichen Be-
reich im Spanien des 16. Jahrhunderts
eingeht, aber dennoch pauschalisierend
betont, daf im Spanien des 16. Jahrhun-
derts fast fraglos jede intensive Gotteser-
fahrung mit Verziickungen verbunden ge-
wesen sei. Fiir diese These liefert sie keine
hinreichend wissenschaftliche Begriin-
dung! Um darzulegen wie sich Teresa von
Avila aus der personlichen Gottesbegeg-
nung heraus den Menschen und den ge-
schichtlichen Problemen ihres Jahrhun-
derts zuwendet, schildert die Autorin ab-
schlieRend Teresas Bertihrungspunkte
mit der Konquista in ihren familiaren Um-
feld, aber auch in bezug auf Bekanntschaf-
ten mit Theologen.

Den Leser dieses Werkes erwartet eine
breit angelegte Studie iiber Teresa von
Avila, die ihre gesamte Lebensumfeld
moglichst weitrdumig zu charakterisieren
trachtet. Man muf sich allerdings fragen,
ob das Bild, das Frau Burggraf von Teresa
von Avila zeichnet, ihrer Persénlichkeit,
ihrer Wirksamkeit und ihren Werken ge-
recht wird, oder ob nicht durch die Per-
spektive der ,Humanitit” von vornherein
eine zu starke Einschrankung vorgenom-
men wird, die andere Zugdnge ver-
schlief3t. Frau Burggraf hat mit beachtens-
wertem FleiRk sehr viel Material zusam-
mengetragen, doch ist ihr auch die Kon-
zeption einer Gesamtdarstellung unter
der von ihr angegebenen leitenden Per-
spektive gelungen? Bleibt nicht letztlich
die Frage offen, warum gerade in Teresas
Humanitat ihre Heiligkeit in Erscheinung
treten soll? Einen solchen Eindruck konn-
te man gewinnen, da die einzelnen Teile
des Werkes oft wie ein unverbundenes
Nebeneinander von perspektivischen
Neuansetzen erscheinen, ohne daly der
,rote Faden” deutlich hervortritt. Viel-
mehr wirken die umfassenden bibliogra-
phischen Angaben streckenweise ermii-
dend und vermitteln eher den Eindruck
einer umfassenden narrativen Bibliogra-
phie. Freilich ist eine solche Vorgehens-
weise der Autorin fiir Leser sehr hilfreich,
die mit der Person und der zeitgendossi-
schen Problematik und Lebenswelt nicht
vertraut sind, sich aber selbstdandig weiter
informieren mochten. Das Werk Frau
Burggrafs ist daher fiir einen Leserkreis,
der einen ersten umfassenden Eindruck
von der heilgen Teresa von Avila gewin-
nen méchte, sehr zu empfehlen.

Miinchen Pia Sondermann



