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lichkeit haben schwere Hypotheken fiir
die Kirchen zuriickgelassen, die aber nicht
mehr Thema des Buches sind.

Dem Autor gebiihrt das Verdienst, daf
er trotz mancher Forschungsliicken einen
iiberzeugenden, differenzierten und gut
lesbaren Uberblick der Geschichte des
Christentums in Deutschland fiir eine Pe-
riode von etwa 175 Jahren geboten hat,
der an die Schwelle der Gegenwart heran-
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fiihrtund auch als Dienstan der Okumene
gewertet werden darf. Dal} trotz des rei-
chen Anmerkungsapparats manche Aus-
sagen nicht belegt sind, manche Zitate aus
zweiter Quelle iibernommen wurden und
neben dem guten Personenregister auch
ein Orts- und Sachregister erwiinscht ge-
wesen waren, sei abschlieBend ange-
merkt.

Linz Rudolf Zinnhobler

Neuzeit

Johann Anselm Steiger: Johann Gerhard
(1582-1637). Studien zu Theologie und
Frommigkeit des Kirchenvaters der lu-
therischen Orthodoxie. (= Doctrine et
Pietas. Zwischen Reformation und Auf-
klirung. Texte und Untersuchungen.
Abt. I: Johann Gerhard-Archiv, Bd. 1),
Stuttgart — Bad Cannstatt (frommann-
holzboog) 1997, 336 S., geb., ISBN 3-
7728-1822-6.

Der Band tber J. Gerhard soll eine
Schriftenreihe zur Erforschung der Or-
thodoxie eréffnen und trégt insofern ei-
nen programmatischen Charakter. Ger-
hard wird zurecht als ,Kirchenvater der
lutherischen Orthodoxie” bezeichnet
(12). Das Buch enthalt nach einer einlei-
tenden programmatischen Studie in Ka-
pitel I ,Seelsorge, Frommigkeit, Mystik,
Lehre und Trost bei Johann Gerhard” 4
Kapitel, die der Edition und Kommentie-
rung von Texten J. Gerhards gewidmet
sich. Beigegeben ist im Faksimile das Te-
stament Johann Gerhards und weitere
Autographen. Ein Namen- und Bibelstel-
lenregister erschliefen den Band insge-
samt. Die Publikation und Kommentie-
rung der Texte Gerhards ist hochst ver-
dienstvoll. Der Kommentar ist freilich et-
was breit angelegt. Kapitel II (159-227)
publiziert und kommentiert ,Das Testa-
ment und das Glaubensbekenntnis des
todkranken 21jéhrigen Johann Gerhard”
aus dem Jahr 1603. Dieser Text ist in der
Hauptsache ein dogmatisches Testimoni-
um, in dem, wie Steiger betont, ,applizier-
te Seelsorge und Dogmatik auf das engste
miteinander verkniipft“ sind (186). Die
chalcedonensische Zwei-Naturen-Lehre
wird beispielsweise ausfiihrlich referiert
(189), einschlieBlich der Lehre der com-
municatio idiomatum. Biblische Zitaten-
ketten reihen sich aneinander. Das Ergeb-

nis lautet: ,Gerhard iibt in seinem Testa-
ment Seelsorge an sich und an seinen
Néchsten, indem er Dogmatik treibt”
(215). Kapitel HOI. ,Interkonfessioneller
Diskurs, geistlicher Widerstand gegen die
Obrigkeit und poimenische Katechese”
(229-275) publiziert einen Brief Gerhards
an die reformierte Fiirstin Christina von
Eisenach; Der Brief entfaltet die lutheri-
sche Priadestinations- und Abendmahls-
lehre gegen reformierte Einwidnde und
empfiehlt den Gebrauch der Bibeliiberset-
zung Luthers gegen die des reformierten
Piscator. Es folgt Kapitel IV. ,Kindstod,
Herzenstheologie und Trostung” (277-
294) die Edition eines Trostbriefs Ger-
hards an trauernde Eltern. Die Adressaten
sind unbekannt. Das abschlieBende Kapi-
tel V. ,Edition des Autographs und des
Erstdrucks von Johann Gerhards Erst-
lingswerk ,Meditationes Sacrae’ (295-
302) skizziert das Editionsvorhaben. Zu
fragen ist freilich, ob eine derart ausgrei-
fende und breit angelegte Edition sinnvoll
ist, wie sie in dieser Konzeption geplant
wird (301 f).

Der eigentlich problematische Beitrag
ist das einleitende Kapitel I. (16-157). Tei-
le dieses Kapitels wurden in ZKG 106,
1995, 329-344 bereits veroffentlicht. Der
Beitrag verfolgt ndmlich eine doppelte
Absicht: Br will einmal historisch Ger-
hards Beitrag zu Seelsorge und Frommig-
keit wieder ans Licht heben. Das ist sehr
verdienstvoll. Eine Geschichtsschreibung,
die in den Spuren August Tholucks (vgl.
24) wie von Albrecht und Otto Ritschl nur
eine versteinerte, ,tote” Orthodoxie
kennt, verzeichnet ndmlich die orthodoxe
Theologie und macht aus ihr ein abschrek-
kendes Beispiel. Auch tiber das Verhaltnis
von Lehre und Mystik lohnt sich gleich-
falls eine erneute Diskussion. Das ist die
historische Perspektive. Zugleich will J.A.
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Steiger jedoch Gerhards ,biblische” Seel-
sorge als Modell und MalRstab heutiger
Seelsorgelehre geltend machen. Diese Ab-
sicht ist kritisch zu befragen. Zweifellos ist
zwar eine kritische Auseinandersetzung
mit Gerhard-Darstellungen erforderlich,
welche dessen Arbeit in der praktischen
Theologie ibersehen und iibergangen ha-
ben. Hier ist zurecht von einem ,for-
schungsgeschichtlichen Defizit* die Rede
(21). Anders zu sehen und zu werten ist
aber m. E. die Beanspruchung der ortho-
doxen Dogmatik fiir die gegenwartige
Seelsorge. Die aus bestimmten dicta pro-
bantia der Bibel, welche aus ihrem jeweili-
gen Kontext herausgenommen werden,
erstellte Loci-Dogmatik ist nicht mehr re-
produzierbar. Kann diese Dogmatik ge-
genwirtige Schwierigkeiten heutiger
evangelischer Seelsorgelehre beheben?
Steigers Polemik gegen die ,Psychothe-
rapeutisierung der Seelsorge und die mit
ihr unweigerlich einhergehende Entdog-
matisierung und Entbiblisierung” sieht im
Fehlen der Dogmatik ein ,erhebliches
Manko*, zumal wenn auch noch postu-
liert werde, wahre Seelsorge habe ,theo-
logiefrei” zu sein (231, vgl. ebenso 293, die
Antithese von bibel- und verkiindigungs-
orientierter Seelsorge und klienten-
orientierter Psychotherapie, ferner 141
u.a.). Aberschafft dagegen biblischer Posi-
tivismus Abhilfe? Steiger stellt sodann die
Braut- (S.94 ff) und Taubenmetaphorik
der Mystik (63 ff), die Wunden- (69-75)
und Bluttheologie (Christus als Keltertre-
ter (83 vgl. 84-94) breit und ausfiihrlich
dar. Die mittelalterliche Mystik werde
durch die Theologie Luthers korrigiert —so
die historische These: ,Bei Luther wie bei
Gerhard miissen Bernhard, Tauler und
Thomas von Kempen sozusagen ein Auf-
baustudium betreiben und eine Zusatz-
priifung ablegen” (66). Kann ,Mystik”
freilich wie ein Lernziel gelernt werden?
Auch sonst klingt manches etwas blumig,
z.B. das ,Eingehen in die Seitenwunde
Christi” als , Trost des Gewissens” (72; 73);
~Das Blut Christi iibt im Abendmahl Seel-
sorge, indem es daran erinnert, daf® Gott
wahrhaft Mensch geworden ist ...” (89 -
ist denn das Blut Christi Subjekt gegen-
wartiger Seelsorge?) ,Der Glaube ist eine
kommerzielle Angelegenheit” (97). Der
gottliche Wechselkurs in diesem Geschaft
wiirde allerdings ein jedes menschliche
Geschaft in Ruin stiirzen. Denn das Lose-
geld Gottes werde zum ,Nulltarif” umge-
bucht, der ,goéttliche Kommerz” kenne
keine Umrechentabellen wie die Geld-
wechsler im Jerusalemer Tempel (97).
Derartige Beispiel lassen sich vermehren.
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Freilich: Solche Bilder sollen aufllerdem
Ausdruck einer theologischen Sache sein,
die auf ,Biblizitat” beruht (119).

Steiger hélt die aus der Mystizierung der
Theologie und Frommigkeit bei Gerhard
folgende ,recht starke Allegorisierung der
Auslegungsmethode” (123 ff; 130f) eben-
falls fiir richtig. Gewil} ist es zwar zutref-
fend, auf den untrennbaren Zusammen-
hang von Seelsorge, Meditation und Ge-
bet aufmerksam zu machen (134 ff) und
dabei an den Schatz erbaulicher Tradition
zu erinnern. Aber der ,Methodisch-her-
meneutische Epilog” (155-157) postuliert
prinzipiell; ,Aus der Sache heraus ist in
diesem Beitrag geredet worden” (155).
Dies setze die Pramisse voraus: ,Kirchen-
geschichtsschreibung also betreibt letzt-
endlich nichts anderes als das Geschaft des
Kennenlernens. Dieses Geschift jedoch
ist ein anderes als dasjenige des ,Histori-
sierens’” (157). Nimmt man diese These
beim Wort, miiite Kirchengeschichte un-
kritisch sein, wiirde also zur Hagiogra-
phie. Hier sind nun doch Riickfragen er-
forderlich. Ist das Reden von der ,Sache”
der Theologie iiberhaupt angemessen —
oder geht es evangelischer Theologie nicht
doch um ein Geschehen, um eine Person?
Welchen Stellenwert haben dann jedoch
Vorstellungen und Formulierungen der
Dogmatik? Kann man Dogmatik ohne
Hermeneutik, ohne kritische Auslegung
einfach tradieren — oder ist nicht jeder
theologische Satz stets auch secundum ho-
minem recipientem zu reflektieren? Dies
kann man an der schlicht nur wiederhol-
ten Blut- und Wundentheologie (67-92)
exemplarisch zeigen. Alles ist dann Appli-
kation, etwa im Satz ,In Christi Wunden
herrscht das gemaRigte Klima, das die An-
gefochtenen davor bewahrt, entweder
vor der Hitze des Zornes Gottes oder vor
der klirrenden Kilte der teuflischen An-
fechtung zu vergehen” (69). Das Reden
vom Blut (auch vom ,Blut Christi”) ist
zweifellos besonders schwer zu verstehen
und fiithrt zugleich magische Erwartun-
gen mit sich. Denn Blut ist Lebensprinzip,
verleiht Lebenskraft, wird zu Heilzwecken
verwendet und wird im Blutzauber be-
nutzt; unschuldig vergossenes Blut mani-
festiert sich in Wundern u.a. mehr.Uber
solche Vorstellungen informiert der Arti-
kel ,Blut” im Handwdrterbuch des deutschen
Aberglaubens (Bd. 1, Berlin 1927, Nach-
druck 1986, 1434-1442, Stemplinger).
Auch in TRE 6, 1980, 727-742, Art. Blut,
findet sich gleichfalls Kldrendes, etwa,
daR das deutsche Wort ,Blut” ein Wortta-
bu darstellt, mit dem die ,Sache” —das Le-
ben - verhiillend umschrieben wird. Dies
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gilt auch fiir den mittelalterlichen Blut-
glauben, der in der katholischen Tradition
der Barockzeit fortlebte und nach dem
Konzil von Trient nochmals einen gewal-
tigen Aufschwung nahm; das Motiv des
Pelikan, das auch Gerhard benutzt, ist in
diesem Kontext emblematisch verortet.
Man kann folglich die evangelische
Blutmystik nicht interpretieren, chne von
der mittelalterlichen Tradition und der
gleichzeitigen Barocktheologie sorgfaltig
Kenntnis zu nehmen. Dazu bedarf es
frommigkeits- und kulturgeschichtlicher
Analysen; der blofe Riickgriff auf die Dogma-
tik allein geniigt nicht. Frommigkeits- und
kulturgeschichtlicher Vergleich histori-
siert und kontextualisiert jedoch; er steht
quer zu einer Inanspruchnahme von Dog-
matik und ,Biblizitat“ (119) als zeitloser
MaRstdabe von Wahrheit.

Zu diskutieren ist also mit dem Heraus-
geber iiber seine hermeneutischen Uber-
legungen und seine historische Methode.
Nachdriicklich zu wiinschen ist der kiinf-
tigen Edition von Werken J. Gerhards,
daf kultur-, mentalitdts- und frommig-
keitsgeschichtliche Gesichtspunkte ein-
bezogen werden. Denn die Wieder- oder
Neuentdeckung vergessener Aspekte und
Perspektiven der Frommigkeit, Erbau-
ungsliteratur und Seelsorge der lutheri-
schen Orthodoxie als solche ist verdienst-
voll und nachdriicklich anzuerkennen
und zu férdern.

Bonn Martin Honecker

Frangoise Chevalier: Précher sous I'Edit de
Nantes. La prédication réformée au
XVII¢ siecle en France, Préface de Pierre
Chaunu (= Histoire et Société 30), Genf
(Labor et Fides) 1994, 256 S., kt., ISBN
2-8309-0736-1.

,En l'espace d'un siecle, c’est plus de
deux millions de sermons qui furent preé-
chés dans les sept cents communautés au-
torisées par I'Edit de Nantes” (S.213).
Schon diese Feststellung rechtfertigt eine
Untersuchung der reformierten Predigt in
Frankreich in der Zeit der Guiltigkeit des
Ediktes von Nantes von 1598 bis 1685.
Francoise Chevalier hat sich der Aufgabe
gestellt und eine begrenzte Zahl von Pre-
digten, auch mithilfe quantitativer Me-
thoden, ausgewertet. Die Konzentration
auf eine reprasentative Auswahl von 152
unveroffentlichten und verdffentlichten
Predigten von elf Pastoren ermoglicht,
verbunden mit Wortfeldanalysen, recht
zuverldssige Aussagen iiber die vorherr-
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schenden Themen und Argumentatio-
nen.

Der erste Teil bietet grundsatzliche
Uberlegungen zur Rolle der Predigt in der
reformierten Praxis pietatis (S. 21-34),
zur Bedeutung des Pfarr- und Predigtam-
tes (S. 35-46), zur reformierten Homiletik
(S. 47-63) und schliefflich zum Umgang
der Predigt mit der Heiligen Schrift (S. 65—
77). Hier werden interessante Einzelhei-
ten mitgeteilt. So dauerten Predigten
durchschnittlich eine Stunde und zwan-
zig Minuten, an besonderen Festtagen wie
Weihnachten oder Ostern immerhin eine
Stunde und 45 Minuten (vgl. S. 47). Die
einfluBreichsten Homiletiken waren An-
dreas Hyperius’ De formandis concionibus
sacris seu de interpretatione scripturarum po-
pulari (zuerst 1553) und Bartholomaus
Keckermanns Rhetorica ecclesiastica (vgl.
S952)1

Besonders fiir die Aufhellung der Rolle
der Heiligen Schrift in der Predigt erwei-
sen sich die angewandten quantitativen
Methoden als ertragreich. Von den 12263
Zitaten, welche die Autorin in den ausge-
wihlten Predigten gefunden hat, sind
12008 oder 98 % aus der Bibel genom-
men. Die lbrigen 255 zitierten Texte
stammen von profanen Autoren oder Kir-
chenvitern (vgl. S. 69). Die Prediger zi-
tierten in einer Predigt durchschnittlich
46 Bibelverse, der zugrundeliegende Pre-
digttext wird also nicht zuletzt mithilfe
anderer Texte der Bibel ausgelegt. Text-
grundlage war zumeist die Genfer Bibel
von 1588. 40 % der Zitate sind aus dem
Alten Testament, 60 % aus dem Neuen
Testament genommen. Unter den 24 am
Schlufl angefiigten Auflistungen befindet
sich auch eine, die exakten Aufschluf
iiber die Verteilung der Zitate auf die
einzelnen biblischen Biicher gibt (vgl.
S. 232). Das mit Abstand am meisten her-
angezogene Buch sind mit 1724 Zita-
tionen die Psalmen, dann folgen das Jo-
hannes- und das Matthdusevangelium
mit 1006 und 740 Zitaten, ferner der Ro-
merbrief mit 722 und der Prophet Jesaja
mit 713 Zitaten (vgl. S. 69).

Auch die Frage, iiber welche Bibeltexte
primar gepredigt wurde, kann die Autorin
klarbeantworten. Von 842 ausgewerteten
Predigten legen 13 % einen alttestament-
lichen Text, und das heit vor allem die
Psalmen, Jesaja oder Jeremia, 15 % das
Matthdus- und Johannesevangelium und
69 % die neutestamentlichen Briefe, vor
allem den Romer-, die Korinther- und die
Pastoralbriefe aus (vgl. 69f).

Die Autorin zeigt die iiberragende Rol-
le, welche der Psalter als Gebet- und Trost-
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