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UNTERSUCHUNGEN

Hieronymus zum Bischofsamt'

Ralph Hennings

1. Einleitung

Wer mit den Augen des Hieronymus auf das Bischofsamt schaut, bleibt auf
kritischer Distanz. Fiir den Heiligen aus Bethlehem ist die Vorstellung eines
Lebens als Bischof ohne Reiz gewesen. Er liebte seine Selbstdarstellung als
asketischer Gelehrter zu sehr. Sein sorgfiltig gestaltetes Selbstbild war der
alter Origenes, der fern ab vom Getriebe der Welt durch seine Schriften
wirkt2. Seine AuRerungen zum Bischofsamt spiegeln diese Distanziertheit
wieder?. Er schreibt kritisch und polemisch iiber das Amt und einzelne Bi-
schofe, aber nicht aus dem frustrierten Blickwinkel eines Presbyters, der
keinen Aufstieg geschafft hat®. Seine Perspektive ist die des Bibelgelehrten,
der als Monch lebt.

Obwohl seine AuRerungen zum Bischofsamt in der Forschung bekannt
sind, konzentrieren sich die bisher vorliegenden Darstellungen aber mei-
stens auf Einzelaspekte®. Hier soll in der gebotenen Kiirze ein groferer
Uberblick versucht werden.

! Vorgetragen auf dem XXV. Incontro di Studiosi dell’Antichita Cristiana des Insti-
tuto Patristico Augustinianum in Rom vom 8. — 11. 5. 1996.

2 ygl. Mark Vessey, Jerome's Origen: The Making of a Christian Literary Persona, in:
STPatr 28 (1993) 135-145.

3 vgl. das Urteil von Ere G. Jay, From Presbyter-Bishops to Bishops and Presbyters,
in: SecCen 1 (1981) 125-163. Jay fiihrt am Ende seiner Darlegungen zur Entstehung
des monarchischen Bischofsamtes Hieronymus als den Hauptzeugen fiir die AuBensei-
terposition an: ,There were those who differed. Jerome [...] This statement [die Gleich-
setzung von Bischof und Presbyter] runs counter to the general assumption of Jerome's
time”.

4 Wie es zum Beispiel Aerius durch Epiphanius von Salamis vorgeworfen wird. In
Panarion 75 und der Anakephaleiosis vermutet Epiphanius, Aerius kritisiere das Bi-
schofsamt nur deshalb, weil er es nicht erreicht habe. Aerius hat offenbar auch die
Gleichheit der Amter behauptet und versucht, das durch die Gleichheit der Funktionen
zu begriinden; Epiphanius, Panarion 75, 3,3, GCS 37, 334,26-32.

5 In der Diskussion um die Amter wurden einzelne Auferungen des Hieronymus
stets beachtet, aber nicht in den Kontext der iibrigen Stellen eingebunden. Siehe z.B.
bei Joseph Ysebaert, Die Amtsterminologie im Neuen Testament und in der Alten Kir-
che. Eine lexikographische Studie, Breda 1994, 168-170. Die einzige ausfiihrlichere
Untersuchung zum Bischofsamt bei Hieronymus enthalt der Abschnitt ,L'Eglise hiérar-
chique” bei Yvon Bodin, Saint Jérome et 'Eglise, Paris 1966, 174-215.
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5 Ralph Hennings

Das Bischofsamt tritt in den Schriften des Hieronymus das erste Mal in
der Altercatio Luciferani et Orthodoxi in den Blick®. Zum weiteren Gegenstand
der Reflexion wird es dann im 386 entstanden Kommentar zum Titusbrief.
Hieronymus entfaltet seine Konzeption im Anschluf} an den Bischofsspie-
gel Tit 1,7-97. Bis zu seinem Lebensende kommt er immer wieder auf diese
Auslegung zuriick. Das Bild, das sich aus dem Tituskommentar gewinnen
14Rt, muB durch Zeugnisse aus anderen Schriften des Hieronymus erganzt
werden, in denen er auf dort nicht behandelte Aspekte eingeht.

Die folgende Darstellung gliedert sich in zwei Teile. Zuerst werden die
Anforderungen, die Hieronymus an das Bischofsamt stellt, behandelt, dann
die Kritik, die er am Amt und den Amtstragern iibt.

2. Anforderungen an das Bischofsamt

Hieronymus akzeptiert die bestehenden hierarchischen Verhaltnisse in der
Kirche, deshalb wird er nicht miide, das Bischofsamt mit 1.Tim 3,1 als
narév Eoyov, bonum opus oder ,hohe Aufgabe” zu preisen®. Um die auBer-
gewdhnlich hohe Wiirde des Amtes deutlich zu machen, vergleicht er es
mit Fiirsten oder Konigen. Sein schénster Vergleich findet sich im An-
schluf an ein Ennius-Zitat, in dem ausgesagt wird, dal? es dem gemeinen
Mann wohl anstiinde zu weinen, die Wiirde des Konigtums aber gerade
daran deutlich werde, dak es dem Konig nicht zukomme. Hieronymus be-
zieht diese Stelle auf das Bischofsamt: ,Wie der Konig so der Bischof, und
mehr noch der Bischof als der Konig, jener namlich steht Unwilligen vor,
dieser aber Willigen; jener unterwirft durch Terror, dieser herrscht durch
Dienst; jener beschiitzt Leiber, dieser rettet Seelen zum Leben.?”

Damit korrespondiert ein zweites Bild, das den Bischof im Gegeniiber zu
seiner Gemeinde beschreibt. Hieronymus vergleicht ihn mit Eltern, die

6 Zur umstrittenen Datierung der Entstehung dieser Schrift s. Stefan Rebenich, Hie-
ronymus und sein Kreis. Prosopographische und sozialgeschichtliche Untersuchungen
(Historia Einzelschriften 72), Stuttgart 1992, 991.

7 Zur Datierung siehe Pierre Nautin, La date des commentaires de Jérome sur les
épitres pauliniennes, in: RHE 74 (1979) 5-12. Inwieweit der Tituskommentar des Hie-
ronymus von Origenes abhéngig ist, 1aRt sich nicht vollstandig klaren. Sicher ist, dal
Hieronymus diesen Kommentar gekannt hat. Da nur noch wenige Fragmente existie-
ren (zusammengestellt in PG 14, 1303-1306), 14t sich nicht klaren, ob Hieronymus die
berithmtgewordene Identifikation von Presbyter und Bischof aus dem Tituskommentar
des Origenes {ibernommen hat. Dazu auch Adolf von Harnack, Der kirchengeschichtli-
che Ertrag der exegetischen Arbeit des Origenes 2. Teil, Anhang: Origenistisches Gut
von kirchengeschichtlicher Bedeutung in den Kommentaren des Hieronymus zum Phi-
lemon-, Galater-, Epheser- und Titusbrief (TU 42/4), Berlin 1919, 167.

8 7.B. Hieronymus, Comm. in Sophoniam III, CCL 76a, 699,225-700,229; Comm. in
Ep. ad Titum, PL 26,598; Aduersus louinianum I,34, PL 23,270; Ep. 14,8, CSEL 54,
56,6; Ep. 69,3, CSEL 54, 682,15; Ep. 69,8, CSEL 54, 694,17.

 Hieronymus, Ep. 60,14, CSEL 54 567,16ff: ,prudenterque Ennius: ,plebes’ ait ,in hoc
regio antista loco: licet lacrimare plebi, regi honestate non licet’. Ut regi sic episcopo, immo minus
regi quam episcopo. Ille enim nolentibus praeest, hic volentibus; ille terrove subicit, hic servitute
dominatur; ille corpora custodiat ad mortem, hic animas servat ad vitam".
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man ebenso wie den Bischof lieben soll. Damit fordert er nicht kindhafte
Unterwiirfigkeit der Gemeinde, sondern einen Bischof, der sich so verhilt,
daR er wie ein Vater geliebt werden kann!©.

Charakteristisch ist in diesem Zusammenhang die pointierte Beschrei-
bung des Bischofsamtes als Aufgabe und Verpflichtung. Gedanken der Ehre
oder gar des Verdienstes liegen ihm fern: ,Bischof, Presbyter und Diakon,
das sind keine Titel, die Verdienste bezeichnen, sondern Aufgaben“!!.

Ganz im Sinne der klassischen romischen Auffassung von den Amtstu-
genden, bezeichnet Hieronymus das Bischofsamt als opus nicht als honor.
Als ein opus gibt es Gelegenheit, die dazu notwendigen Tugenden prak-
tisch zu erproben'2. Nur wenn Bischofe die erforderlichen Amtstugenden
haben und anwenden, dann ist Hieronymus bereit, sie ,selig” zu nen-
nen'?. Menschliche Schwichen lassen sich fiir ihn nicht mit dem Bi-
schofsamt vereinen. Deshalb vertritt er die Auffassung, da’ ein Bischof,
der im Amt Fehler begeht, sich selbst das Amt entzieht'*. Am Ende seines
Lebens, in der Auseinandersetzung mit den Pelagianern iiber die Mog-
lichkeit eines siindlosen Lebens, wird Hieronymus dann aber bestreiten,
daR es Bischofe geben kinne, die tiber alle Amtstugenden verfiigen. Diese
sollen aber nicht wegen der fehlenden Amtstugenden verdammt, sondern
auf Grund derer, die sie haben, gekront werden?!>.

10 Hieronymus, Ep. 82,3, CSEL 55, 110,3: ,nonne tua dilectio? amari enim debet parens,
amari parens et episcopus, non timeri.” Dieses Zitat gehort in den Kontext der Auseinan-
dersetzung zwischen Hieronymus und Johannes von Jerusalem. Im Gegensatz zu Jo-
hannes stellt Hieronymus Theophilus von Alexandria als idealen Bischof dar, den man
wie einen Vater lieben kann.

U Hieronymus, Aduersus Touinianum 1,34, PL 23,270: ,episcopus et presbyter et diaco-
nus non sunt meritorum nomina, sed officiorum”.

12 Hieronymus, Aduersus louinianum I,34, PL 23,270: ,nec dicitur: si quis episcopatiim
desiderat, bonum desiderat gradum; sed bonum opus desiderat, quod in maiori ordine constitutus
possit, si welit, occasionem exercendarum habere uirtutum”, vgl. auch Hieronymus, Comm. in
Sophoniam III, CCL 76a, 699,225-700,229: ,non enim dignitas et nomina dignitatum, sed
opus dignitatis, et principes, et iudices, et prophetas, et sacerdotes saluare consuenit: qui episcopa-
tum, inquit, desiderat, bonum opus desiderat”, so auch ebd. 662,234-236: ,sed et nomina sa-
cerdotum cum sacerdotibus qui frustra sibi applaudunt in episcopali nomine, et in presbyterii
dignitate, et non in opere”.

13 Hieronymus, Aduersus Iouinianum 1,35, PL 23,270: ,cernis igitur quod episcopus,
presbyter, et diaconus non ideo sint beati, quia episcopi, uel presbyleri sint, aut diaconi, sed si uir-
tutes habuerint nominum suorum et officiorum”.

14 Hieronymus, Comm. in Ep ad Titum, PL 26,602: ,sed uereor ne, quemodo regina austri
ueniens a finibus terrae audire sapientiam salomonis, iudicatura est homines temporis sui; et uiri
niniuitae, acta poenitentia ad praedicationem ionae, condemnabunt eos qui maiorem iona salua-
torem audire contempserunt: sic plurimi in populis episcopos iudicent, subtrahentes se ab ecclesia-
stico gradu, et ea quae episcopo non conueniunt exercentes; de quibus puto et ioannem ad caium
scribere: charissime, fideliter facis quodcunque operaris in fratribus, et hoc peregrinis, qui testimo-
nium dederunt dilectioni tuae coram ecclesia: quos optime facis, si praemiseris deo digne; pro no-
mine enim domini exierunt, nihil accipientes a gentilibus“. Der Gedanke der Amtsenthebung
ist in der Folgezeit zu einem sensiblen Feld der Kirchenpolitik geworden. So verwun-
dert es nicht, daR diese AufRerung des Hieronymus auch Eingang ins Decretum Gratians
gefunden hat.

15 Hieronymus, Dial. contra Pelagianos 1,23, CCL 80, 30,39-43: ,aut nullus, inquam,
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Die Amtstugenden eines Bischofs werden in einer Reihe ethischer For-
derungen spezifiziert, die Hieronymus im AnschluB an die beiden neutesta-
mentlichen Bischofsspiegel 1.Tim 3,1-7/Tit 1,7-9 entfaltet.

a) Der Bischof soll Mann einer Frau sein (1.Tim 3,2/Tit 1,6+8). Hierony-
mus versteht diese Stellen als ein allgemeines Verbot der Wiederverheira-
tung'®. In Ep. 69 wird ein Fall aus Spanien geschildert. Bischof Carterius
war bereits vor seiner Taufe verheiratet, und ging danach eine neue Ehe
ein!7. Dieses Verhalten geiflelt Hieronymus mit dem Verweis auf die ange-
gebenen Stellen. Er schlieBt seine Ausfithrungen mit dem apodiktischen
Satz: , iubentur monogami in clerum adlegi“'®.

Im Rahmen seiner rigiden Sexualmoral verschérft Hieronymus seine
Auslegung von 1.Tim 3,2/Tit 1,6+8 noch und legt sie schlieBlich als Auffor-
derung zur generellen Enthaltsamkeit im Amt aus'?. Er polemisiert gegen
diejenigen, die diese Stellen als Anweisung verstehen, daB ein Bischof ver-
heiratet sein miisse?. Véllig undenkbar ist es fiir ihn, da® ein Bischof mit
seiner Frau Kinder im Amt zeugen konnte?!.

b) Die Kinder des Bischofs miissen — wie sich aus der vorhergehenden
AuRerung ergibt —, vor dem Amtsantritt geboren worden sein. In den Pa-
storalbriefen wird allerdings nur erwihnt, daB sie gehorsam sein sollen
(1.Tim 3,4/Tit 1,6). Diese Vorschrift spiritualisiert Hieronymus und wendet
sie in seiner Auslegung auf die ,geistigen Kinder” und die ,praktischen
Kinder“ an: die Gedanken und die Werke. Sie sollen gehorsam sein. Fiir
Hieronymus muR also die Affektkontrolle eines Bischofs besonders perfekt

aut rarus est qui omnia habeat quae habere debet episcopus. et tamen si unum wel duo de catalogo
uirtutum episcopi cuiquam defuerit, non statim iusti carebit uocabulo, nec ex eo damnabitur quod
non habet, sed ex eo coronabitur quod possidet”.

16 Hieronymus, Comm. in Ep. ad Titum, PL 26,599.

17 7u diesem Fall und dem Zusammenhang mit der Streitschrift des Hieronymus
gegen Vigilantius s. Stefan Rebenich, Hieronymus und sein Kreis aa0. (Anm. 6), 249.

18 Hieronymus, Bp. 69,3 ad Oceanum, CSEL 54, 683,21f.

19 Hieronymus, Comm. in Ep. ad Titum, PL 26,603: ,si autem episcopus et pudicus, quem
graeci 00@EOVQ wocant: et latinus interpres uerbi ambiguitate deceplus, pro pudico, prudentem
transtulit. si autem laicis imperatur ut propter orationem abstineant se ab uxorum coitu: quid de
episcopo sentiendum est, qui quotidie pro suis populi que peccatis, illibatas deo oblaturus est uicti-
mas?“ Vgl. dazu auch Ambrosiaster, Comm. in 1.Cor., CSEL 81/11,74.

20 Hieronymus, Contra Vigilantium II, PL 23,355C-356A: ,proh nefas! episcopos sui sce-
leris dicitur habere consortes: si tamen episcopi nominandi sunt, qui non ordinant diaconos, nisi
prius uxores duxerint: nulli caelibi credentes pudicitiam, imo ostendentes quam sancte uinant qui
wale de omnibus suspicantur: et nisi praegnantes uxores uiderint clericorum, infantes que de ulnis
matrum uagientes, christi sacramenta non tribuant”.

21 Hieronymus, Aduersus Iouinianum I,34, PL 23,268D: ,certe confiteris non posse esse
episcopum, qui in episcopatu filios faciat*. Vgl. Peter Browns Charakterisierung dieser Pas-
sage in Aduersus louinianum: ,Br [Hieronymus] behauptete weiter, daff Priester nur in-
sofern heilig seien, als sie die Reinheit von Jungfrauen beséfen. Die verheirateten
Geistlichen seien nur unerfahrene Rekruten in der Armee der Kirche, die man wegen
zeitweiliger Knappheit an kampferprobten Veteranen des lebenslangen Zélibats einge-
fithrt habe. Das war eine denkwiirdige Formulierung des asketischen Standpunkts in
seiner unangenehmsten und wirklichkeitsfremdesten Form*, Peter Brown, Die Keusch-
heit der Engel, Miinchen 1991, 384.
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sein?2. Theologische Begriindung dafiir ist der Gedanke der Reinheit des
von Priestern und Bischéfen darzubringenden Opfers?®.

c) Der Hinweis in den Bischofsspiegeln, daf® der Bischof kein Sadufer sein
darf (1.Tim 3,3/Tit 1,7), wird von Hieronymus ebenfalls im asketischen
Sinne verscharft. Der Bischof soll iiberhaupt keinen Wein trinken?* und
auch nicht durch iibergrolen Appetit auffallen?.

d) Der Bischof mul gastfreundlich sein (1.Tim 3,2/Tit 1,8). Gegeniiber
den Laien zeichnet ihn aus, daR er gegeniiber allen gastfrei sein soll?6. Hie-
ronymus geht so weit, zu sagen: ,episcopus nisi omnes receperit, inhumanus
EStEaty

e) Der Bischof soll die Heilige Schrift kennen?®, recht predigen und treu
die Lehre bewahren (1.Tim 3,2/Tit 1,9)2°. Hieronymus wendet sich hier

22 Hieronymus, Comm. in Ep.ad Titum, PL 26,600: ,si autem peccata filiorum iustum ab
episcopatu prohibent, quanto magis unusquisque se considerans et sciens quia potentes polenter
tormenta patientur retrahet se ab hoc non tam honore quam onere: et aliorum locum, qui magis
digni sunt, non ambiet occupare! ad extremum hoc dicendum est in scripturis per filios Aoywouovs
id est cogitationes, per filias uero TOAEELG, id est opera, intelligi, et eum nunc praecipi debere epi-
scopum fieri, qui et cogitationes et opera in sua habeat potestate, et uere credat in christo, et nulla
subrepentium uitiorum labe maculetur” und ebenda 604: ,sit quoque episcopus et abstinens:
non tantum (ut quidam putant) a libidine et ab uxoris amplexu, sed ab omnibus animi perturba-
tionibus: ne ad iracundiam concitetur: ne illum tristitia deiiciat: ne terror exagitet, ne laetitia im-
moderata sustollat”.

23 Hieronymus, Ep. 64,5, CSEL 54, 593,2-9: ,ego, si fecero, si dixero quippiam, quod re-
prehensione dignum est, de sanctis egredior et polluo uocabulum christi, in quo mihi blandior:
quanto magis pontifex et episcopus, quem oportet esse sine crimine lantarum que uirtutum, ut
semper moretur in sanctis et paratus sit uictimas offerre pro populo, sequester hominum et dei et
carnes agni sacro ore conficiens, quia sanctum oleum christi dei sui super eum est!”

24 Br begriindet das mit dem Weinverbot fiir die Priester am Tempel in Jerusalem
und fiir die Menschen, die das Nazarener-Geliibde abgelegt hatten. Hieronymus, Comm.
in Ep. ad Titum, PL 26,601 ,miramur autem apostolum in episcopis siute presbyteris damnasse
uinolentiam, cum in uetere quoque lege praeceptum sit, sacerdotes cum ingrediuntur templum
ministrare deo, winum omnino non bibere et: nazaraeum quandiu sanctam comam nutriat, et ni-
hil contaminatum, nihil mortale conspiciat, et a uino abstinere, et ab uua passa, et a dilutiori
quae solet ex uinaceis fieri, potione, omni que sicera, quae mentem ab integra sanitate peruertit”.
Andere Ausleger wie z.B. Theodoret von Cyrus kénnen es unter Hinweis auf 1.Tim 3,8
mit dem Verbot iibermiBigen Weingenusses bewenden lassen; Theodoret von Cyrus, In-
terpretatio Epist I. ad Tim 3,3, PG 82,805.

25 Hieronymus, Comm. in Ep. ad Titum, PL 26,602: ,turpis quoque lucri appetitus ab eo
qui episcopus futurus est, esse debet alienus”.

26 Hieronymus, Comm. in Ep. ad Titum, PL 26,602: ,ante omnia hospitalitas futuro epi-
scopo denuntiatur. [...] si enim omnes illud de euangelio audire desiderant: hospes fui, et suscepi-
stis me: quanto magis episcopus, cuius domus omnium commune esse debet hospitium! laicus enim
unum aut duos, aut paucos recipiens, implebit hospitalitatis officium ™.

27 Hieronymus, Comm. in Ep. ad Titum, PL 26,602.

28 Hieronymus, Comm. in Ep. ad Titum, PL 26,604: , hic locus aduersus eos facit qui, iner-
tiae se, et otio, et somno dantes, putant peccatum esse si scripturds legerint: et eos qui in lege domini
meditantur die ac nocte, quasi garrulos inutiles que contemnunt: non animaduertentes apostolum
post catalogum conuersationis episcopi, etiam doctrinam similiter praecepisse”.

2% Hieronymus, Gomm. in Matth. IV CCL 77, 241,882-242,888: ,pecunia ergo et argen-
tum praedicatio euangelii est et sermo diuinus qui dari debuit nummulariis et trapezitis, id est uel
ceteris doctoribus, quod fecerunt et apostoli per singulas prouincias preshyteros et episcopos ordi-
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scharf gegen Gegner des ununterbrochenen Bibelstudiums und betont, daf
nur ein schriftgelehrter Bischof in der Lage ist, in der rechten Lehre zu er-
mahnen und die Widersprechenden zu tiberwinden.

Dariiberhinaus finden sich bei Hieronymus aber auch Anforderungen an
den Bischof, die nicht auf die Pastoralbriefe zuriickgehen. Die drei hier auf-
gefiihrten Beispiele tragen den Funktionen Rechnung, die das Bischofsamt
im Lauf der Zeit erhalten hat. Hieronymus fordert, daR:

f) der Bischof ein gerechter Richter sein soll*°. Er soll ohne Ansehen der
Person richten und in allen Rillen Gerechtigkeit walten lassen,

g) der Bischof mu sich intensiv um die Armenfiirsorge kiimmern®!,

h) der Bischof soll geiibt sein in der Ausiibung der Binde- und Losege-
walt?2.

Die Anspriiche, die Hieronymus an das Bischofsamt erhebt sind hoch. Er
erwartet einen gelehrten, asketischen und moralisch integeren Christen als
Idealtyp des Bischofs. Seine Kritik am Bischofsamt, die im Folgenden dar-
gestellt wird, 1dRt sich zu einem groRen Teil als Kritik am Versagen gegen-
iiber diesen hohen Anspriichen verstehen.

3. Kritik am Bischofsamt

Hieronymus stellt die Institution des monarchischen Bischofsamtes und die
Amtertrias Bischof, Presbyter, Diakon nicht in Frage, aber er iibt auf ver-
schiedenen Ebenen Kritik am Erscheinungsbild des Amtes. Dabei lassen
sich drei Hauptlinien unterscheiden: Erstens die asketisch und monastisch
motivierte Kritik, die sich vor allem an Prachtentfaltung und offentlicher
Geltung der Bischofe entziindet. Zweitens die Kritik an einzelnen Amtsin-
habern, die zum Teil auf personliche Auseinandersetzungen zuriickzuftih-
ren ist. Drittens die strukturelle Kritik am Bischofsamt, die Hieronymus
durch die Gleichsetzung von Presbyter und Bischofsamt artikuliert.

nantes, wel cunctis credentibus qui possunt pecuniam duplicare et cum usuris reddere, ut quicquid
sermone didicerant opere explerent” und Ep. 53,3 ad Paulinum, CSEL 54, 447,9-14: Jito
praecipit, ut inter ceteras uirtutes episcopi, quem breui sermone depinxit, scientiam quogque in eo
eligat scripturarum: continentem eum, qui secundum doctrinam est, fidelem sermonem, ut potens
sit et exhortari in doctrina sana et contradicentes reuincere”.

30 Hieronymus, Comm. in Ep. ad Titum, PL 26,603 ,iustus quoque et sanctus episcopus
esse debet, ut fustitiam in populis quibus praeest exerceat, reddens unicuique quod meretur: nec
accipiat personam in tudicio. [...] inter laici autem et episcopi iustitiam hoc interest, quod laicus
potest apparere tustus in paucis, episcopus uero in tot exercere iustitiam potest, quot et subditos
habet” und Comm. in Michaeam 1,3, CCL 76, 463,210-215.

31 Hieronymus, Ep. 52,6 ad Nepotianum, CSEL 54, 425,13-15: ,quid nos inserinus
inter matrem et liberos? gloria episcopi est pauperum opibus prouidere, ignominia omnium sacer-
dotum est propriis studere diuitiis”.

32 Hieronymus, Comm. in Matth. IIl CCL 77, 142,84-99, hier 95-99: ,quomodo ergo
ibi leprosum sacerdos inmundum facit, sic et hic alligat uel soluit episcopus et presbiter non eos qui
insontes sunt wel noxii, sed pro officio suo, cum peccatorum audierit uarietates scit qui ligandus sit,
qui soluendus”.
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3.1. Asketisch-monastische Kritik am Bischofsamt

Hieronymus ist ein radikaler Vertreter asketisch-monastischer Ideale, des-
halb kommt fiir ihn selbst kein Bischofsamt in Frage und deshalb nimmt er
gegeniiber diesem Amt auch grundsatzlich eine kritische Haltung ein. Er
achtet die Monchszelle hoher als die Cathedra®®. Die Einsamkeit des Mon-
ches ist fiir ihn wertvoller als die Betriebsamkeit im Bischofsamt. Hierony-
mus folgt der klassisch-rémischen Anschauung, in der die ,Ruhe ohne jede
feindselige Auseinandersetzung auf dem Land und in der Einsamkeit“>* ge-
geniiber den Verpflichtungen eines 6ffentlichen Amtes gepriesen wird. So
schreibt er an Paulinus, den spéteren Bischof von Nola: ,Wenn du das Amt
eines Presbyters ausiiben willst, wenn des Bischofsamtes Aufgabe oder Eh-
ren dich stark anziehen, dann lebe in Stidten und Burgen und schaffe
durch das Heil andrer Gewinn fiir deine Seele. Wenn du aber sein willst,
was du gesagt hast: ein Monch — das heiBt ein Einzelner —, was tust du dann
in den Stadten, die schlechterdings nicht die Behausungen der Einzelnen
sind sondern der Vielen?“3?

Das Leben als Bischof ist mit den Idealen des Hieronymus von einer
monastischen Existenz nicht vereinbar?®. Aber ungeachtet seiner Vorstel-
lungen ist das beginnende fiinfte Jahrhundert die Zeit, in der mehr und
mehr Ménche auf die Bischofsstiihle berufen werden. Fiir Hieronymus ist
es besonders erwihnenswert, wenn es einzelne schaffen, die monastische
Existenz mit dem Bischofsamt zu verbinden. Sein Jugendfreund Heliodor,
der Bischof von Altinum ist ein Beispiel fiir die gelungene Synthese. In
ihm konnte sein Neffe Nepotianus zugleich den Ménch und den Bischof
verehren?®’.

3.2. Kritik an der Amtsfithrung

Hieronymus iibt hdufig Kritik an der Amtsfiithrung von Bischofen. Sie er-
gibt sich aus dem Versagen gegeniiber seinen Anforderungen an das Amt.
Dabei kann Hieronymus nur auf literarischen Wege EinfluB ausiiben. Sein

33 Hieronymus, Ep. 117,1, CSEL 55, 423,5-9: ,cui ego: ,optimam’, inquam, ,mihi iniun-
gis prouinciam, ut alienus conciliem, quas filius frater que non potuit, quasi uero episcopalem ca-
thedram tenean et non clausus cellula ac procul a turbis remotus uel praeterita plangam uitia uel
uitare nitar praesentia”.

34 Hieromymus, Ep. 82,11 ad Theophilum, CSEL 55, 118,23-119,4: ,ut quieti absque
ullis simultatibus in agris et in solitudine uiveremus; ut pontifices Christi qui tamen rectam fidem
praedicant, non dominorum metu, sed patrum honore veneremur; ut deferamuis episcopis quasi
episcopis, et non sub nomine alterius, alii quibus nolumus, servire cogamur”.

35 Hieronymus, Ep. 58,5 ad Paulinum, CSEL 54, 533,15-20: ,si officium uis exercere
preshyteri, si episcopatus te uel opus uel honos forte delectat, uive in urbibus et castellis et aliorum
salutem fac lucrum animae tude. Sin autem cupis esse quod diceris, monachus, 1d est solus, quid
facis in urbibus quae utique non sunt solorum habitacula sed multorum?*

36 Vgl. z.B. die polemische Selbststilisierung gegeniiber Augustinus in Hieronymus,
Ep 112,22 ad Augustinum, CSEL 55, 393,7-10.

37 Hieronymus, Ep. 60,10 ad Heliodorum, CSEL 54, 559,7-8: ,in uno atque eodem et
imitabatur monachum et episcopum wenerabatur”.
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haufigstes Instrument ist der Hinweis auf die Gleichheit aller Christen und
die Androhung des gottlichen Gerichts. Dabei betont er immer wieder, daR
die Bischofe Mitknechte, conservi>® und nicht Herren der Gemeinde seien®.
Mahnend und tadelnd erhebt er den Finger gegen die: ,denen der Kamm
schwillt ob des Bischofsamtes und die glauben, daR sie nicht der Haushal-
terschaft Christi sondern dem Imperium nacheifern sollen, sie sind ndmlich
nicht gleich etwas besseres, als die anderen, die nicht zum Bischof bestimmt
worden sind.“4?

Gerade solche Amtsinhaber ermahnt Hieronymus immer wieder, sich
nicht zu sicher zu fithlen im Besitz ihrer bischoflichen Wiirde. IThnen droht
die Verdammnis, wenn sie ihre Pflichten nicht erfiillen*!. Das abschrecken-
de Beispiel dafiir ist Judas, der selbst des Apostolates verlustig ging. Das sol-
len sich Bischéfe und Priester eine Mahnung sein lassen und darauf achten,
daR sie nicht das Priestersein verlieren?2.

Erbost ist Hieronymus, wenn Amtstrager oder auch Laien versuchen,
mit dem Glauben Geschifte zu machen. Gegen diese ,Rduber auf dem Bi-
schofsthron” legt er Mt 21,22 (zusammen mit Mt 10,8) im geistlichen Sin-
ne aus und versteht die Geschichte von der Tempelaustreibung als ein aktu-
elles Geschehen in der Kirche*?: ,Taglich geht Jesus in den Tempel seines
Vaters und vertreibt alle — sowohl Bischofe, Presbyter, Diakone, als auch
Laien und die ganze Menge aus seiner Kirche, auf Grund eines einzigen
Verbrechens: weil sie verkaufen und verkaufen. Denn es steht geschrieben:
Umsonst habt ihr’s empfangen, umsonst gebt es auch!”

Die konkrete Frage einer Amtsenthebung diskutiert Hieronymus aber
nicht. Zu groR sind die praktischen Schwierigkeiten. So stohnt er nur resi-
gniert dariiber, wie ,schwierig es ist, einen Bischof anzuklagen“#4.

38 Hieronymus, Comm. in Ep. ad Galatas II, PL 26,406: ,quae quidem et nos ad humili-
tatem prouocant, et supercilium decutiunt episcoporum, qui uelut in aliqua sublimi specula con-
stituti, uix dignantur uidere mortales, et alloqui conseruos suos” und Comm. in Ep. ad Titum,
PL 26,600: ,sciat itaque episcopus et presbyter, sibi populum conseruum esse, non seruum”.

39 Hieronymus, Comm.in Eccl. 8,9, CCL 72, 318,144-146: , possumus hoc testinmonio uti
aduersus episcopos, qui acceperunt in ecclesia potestatem et scandalizant magis eos, quos docere et
ad meliora debuerant incitare”,

40 Hieronymus, Comm. in Ep. ad Titum, PL 26,600: ,deinde etiam illud est inferendum
aduersum eos qui de episcopatu intumescunt, et putant se non dispensationem christi, sed impe-
rium consecutos: quia non statim omnibus his meliores sint, quicunque episcopi non fuerint ordi-
nati”.

4l Hieronymus, Comm. in Ep. ad Titum, PL 26,603: ,uere nunc est cernere quod praedic-
tum est, in plerisque urbibus, episcopos, siue preshyteros, si laicos uiderint hospitales, amatores
bonorum, inuidere, fremere, excommunicare, de ecclesia expellere, quasi non liceat facere quod
episcopus non faciat: et tales esse laicos, damnatio sacerdotum sit.”

42 Hieronymus, Tractatus in Ps. 108, CCL 78, 212,116 im Anschluf3 an Ps 109,8: et
episcopatum eius accipiat alter [...] si iudas apostolatum perdidit, custodiant se sacerdotes et epi-
scopi, ut non et ipsi suum sacerdotium perdant”.

4> Hieronymus folgt hier Origenes, der in seinem Matthduskommentar (GCS 40,
549,27; 552,29) bereits eine dhnliche Auslegung gegeben hat.

44 Hieronymus, Comm. in Ecclesiasten 8,9, CCL 72, 318,153-155: ,difficilis est accu-
satio in episcopum Et si peccaverit, non creditur, et si convictus fuerit, non punitur”.
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3.3. Strukturelle Kritik: Die Gleichsetzung von Bischof und Presbyter

Der wirkmachtigste Beitrag des Hieronymus zur Lehre vom Amt des Bi-
schofs ist seine Identifikation des Bischofsamtes mit dem Amt des Presby-
ters. Seine Kritik am Auseinandertreten der Amter von Bischof und Presby-
ter hat aus heutiger Sicht historische*’, lexikographische*® und soziologi-
sche?” Argumente fiir sich. Hieronymus findet seine Position aber auf ei-
nem anderen Weg. Entscheidend sind fiir ihn Stellen im Neuen Testament,
in denen die Begriffe Presbyter und Bischof nicht deutlich voneinander ab-
gegrenzt werden. So wird in Apg 20,28 die Funktion der Presbyter zugleich
als die von ,Aufsehern” (émioxomor ) beschrieben*®. Ausgehend von sol-
chen Beobachtungen behauptet Hieronymus erstens, dal in der urchristli-
chen Zeit Bischof und Presbyter das Gleiche gewesen seien: ,idem est ergo
preshyter qui et episcopus“*® und zweitens, dalk die Presbyter die Kirche ge-
meinsam geleitet hitten, bis der Teufel den Spaltpilz in der Kirche gesat
habe und es Parteiungen wie in Korinth gab>’. Das Bischofsamt sei also nur
eine Antwort auf die Zerteilungen der Kirche. Davor hétten die Presbyter
gemeinsam die Funktionen ausgetibt, die dann von den Bischofen wahrge-

45 Vgl. E. W. Stegemann | W. Stegemann, Urchristliche Sozialgeschichte. Die Anfange
im Judentum und die Christusgemeinden in der mediterranen Welt, Stuttagrt 1995,
242. Die Autoren verweisen auf den Wandel vom Typus der paulinischen Gemeinden,
in der die Leitungsfunktion eine ,Rolle im Kontext charismatischer Gruppen zu haben
scheint, hin zu der in den Pastoralbriefen erkennbaren Vorstellung vom Leiter der Ge-
meinde als Hausvater. Diese Funktion ist in den aber noch nicht hierarchisch in Presby-
ter und Episkopen differenziert.

4 Eine ausfithrliche Untersuchung, die die Synonymie von &miowoxogs und meeo-
pitegog im Neuen Testament behandelt, findet sich bei Joseph Ysebaert, Amtstermino-
logie aaQ. (Anm. 5), hier 60-73.

47 Dazu siehe Hans Dombois, Hierarchie. Grund und Grenze einer umstrittenen
Struktur, Freiburg 1971, 70-72.

48 Hans von Campenhausen, Kirchliches Amt und geistliche Vollmacht in den ersten
drei Jahrhunderten (BHTh 14), Tiibingen 1963* 168: ,Alteste’ [...] haben, wie Lukas
durchblicken 1Rt, zugleich die Bedeutung von ,Bischofen’: denn zu ,Aufsehern’ hat sie
der Geist in den Gemeinden gesetzt.” Solche Beobachtungen hat Hieronymus auch ge-
macht; z.B. Comm. in Ep. ad Titum, PL 26,597: , ed quia eosdem episcopos illo tempore quos
et presbyteros appellabant: propterea indifferenter de episcopis quasi de presbyteris est locutus”
und etwas spiter ,in actibus apostolorum scriptum est, quod cum uenisset apostolus miletum,
miserit ephesum, et wocauerit presbyteros ecclesiae eiusdem, quibus postea inter caetera sit locutus:
attendite uobis, et omni gregi, in quo Uos SPITilUs SANCILs posuit episcopos pascere ecclesiam do-
mini, quam acquisinit per sanguinem suum. et hic diligentius obseruate, quomodo unius ciuitatis
ephesi presbyteros uocans, postea eosdem episcopos dixerit”. Eine Testimoniensammlung fin-
det sich in Ep. 146,1 ad Evangelum, CSEL 56, 308,8-309,20.

49 Hieronymus, Comm. in Ep. ad Titum, PL 26,597 sed nostram esse sententiam, episco-
pum et presbyterum unum esse* und ebd.: , haec propterea, ut ostenderemus apud ueteres €os-
dem fuisse presbyteros quos et episcopos”; weiterhin Hieronymus, Comm. in Aggaeum 2,12
CCL 76a, 734,306-308: et ne casu hoc dixisse wideretur, ad titum quoque super presbyteris,
quios et episcopos intellegi uult, ordinandis, eadem cautela seruatur”.

50 Hieronymus, Comm. in Ep. ad Titum, PL 26,597: ,idem est ergo preshyter qui et episco-
pus, et antequam diaboli instinctu studia in religione fierent, et diceretur in populis: ego sum pau-
li, ego apollo, ego autem cephae, communi presbyteroruin concilio ecclesiae gubernabantur”,
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nommen wurden. Dafiir dient ihm die Kirche Alexandrias als Beispiel. Sei-
ne Darstellung der alexandrinischen Verhdiltnisse ist aber mit Sicherheit
tendenzios’!. Hieronymus gibt an, daR die Kirche von Alexandria noch bis
zur Zeit des Heraclas und Dionysius von einem Presbyterkollegium geleitet
wurde, das jeweils einen aus diesem Kreis zum Bischof wihlte®2, Seine Dar-
stellung ist von der Absicht bestimmt, zu belegen, daR in einem Patriarchat
die Identitdt von Presbyter und Bischof historische Wirklichkeit war. Des-
halb ist dieses Beispiel auch spiter wieder herangezogen worden, wenn die
Identitdt von Bischofs- und Presbyteramt herausgestellt werden sollte,

Hieronymus betont immer wieder, da3 die beiden Amter urspriinglich
identisch waren®*. Bis auf die Ordination sind auch alle Aufgaben gleich®>.
Der Hauptgrund fiir die Einheit der beiden Amter liegt fiir Hieronymus dar-
in, daR Bischofe und Presbyter zusammen die eine Priesterfamilie Christi
bilden®¢, so wie Aaron und seine Séhne im alten Bund. Die Funktionen des
Priesters, als Leiter der Eucharistie und als Inhaber der Binde- und Losege-
walt®” sind das Konstituum fiir das eine Amt der Kirche, das sich jetzt Bi-
schofe und Presbyter in der Leitung der Kirche teilen®®: ,Das, was Aaron
und seine Sohne waren, daR kennen wir als Bischof und Presbyter: ein
Herr, ein Tempel, eins sei auch das Amt*.>?

°L Eine ausfiihrliche Darstellung der Regelungen zur Bischofsnachfolge in Alexan-
dria bietet Joseph Ysebaert, Amtsterminologie aaO. (Anm. 5), 168-177. Dort findet sich
eine Zusammenstellung andrer relevanter patristischer Zeugnisse.

2 Hieronymus, Ep. 146,1 ad Evangelum, CSEL 56, 310,8-10: ,nam et Alexandriae a
Marco euangelista usque Heraclam et Dionysium episcopos presbyteri semper unum de se electum
et in excelsiori gradu conlocatum episcopum nominabant”.

53 Z.B. Martin Luther, Schmalkaldische Artikel X, zitiert nach BSELK 458,14f u. 25f.

% Anders z.B. Theodoret von Cyrus, Interpretatio Epist I. ad Tim 3,3, PG 82,604.
Theodoret behauptet, Presbyter und Bischof hitte ,in alter Zeit“ das gleiche bedeutet,
aber die Funktion, die jetzt die Bischéfe ausiiben, hétten damals die Apostel innege-
habt. Vgl. auch dessen Interpretation in Ep. ad Phil. 1,2, PG 82,560B.

> Hieronymus, Ep. 146,1 ad Evangelum, CSEL 56, 310,12-13: , Quid enim facit excepta
ordinatione episcopus, quod presbyter non faciat?“

°¢ Das betont auch der sogenannte Ambrosiaster, Comm. in Ep. ad Tim. I, 3,8, CSEL
81/111, 267,18-23: ,post episcopum tamen diaconis ordinationem subiecit. quare, nisi quia epi-
scopi et presbyteri una ordinatio est? uterque enim sacerdos est, sed episcopus primus est, ut ommis
episcopus presbyter sit, non tamen omnis presbyter episcopus. hic enim episcopus est, qui inter
presbyteros primus est”. Vgl. auch Comm. in Ep. ad Efesios 4,11, CSEL 81/1II, 99,11f.

°" Hieronymus, Comm. in Ecclesiasten 12,4, CCL 72, 354,170-174: ,sequenti autem
uersiculo, in eo quod ait: et consurget ad uocem wolucris, sive passeris, utemur in tempore, si quan-
do uiderimus peccatorem ad uocem episcopi uel presbyteri per paenitentiam consurgentem” und
Comm. in Matth. I, CCL 77, 142,95-99: ,quoniodo ergo ibi leprosum sacerdos inmundum
facit, sic et hic alligat wel soluit episcopus et presbiter non eos qui insontes sunt el noxii, sed pro
officio suo, cum peccatorum audierit uarietates scit qui ligandus sit, qui soluendus*.

*8 Hieronymus, Comm. in Ep. ad Titum, PL 26,597 Presbyter und Bischéfe regieren
gemeinsam die Kirche: ,in commune debere ecclesiam regere“. Herrschaft teilen zu miissen
konnte aber doch auch heien, daf fiir Presbyter einfach dasselbe gilt, wie fiir Bischofe;
Hieronymus, Ep. 146,2 ad Evangelum, CSEL 56, 311,191: , de presbyteris omnino reticetur,
quia in episcopo et presbyteri continetur*.

*° Hieronymus, Ep. 52,7 ad Nepotianum, CSEL 54, 427,13-15: ,quod aaron et filios
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Dieses eine Amt ist durch ,die Wahrheit des Herren festgesetzt”; es ist
eine dispositio dominica. Die Unterscheidung zwischen Bischof und Presbyter
hat fiir Hieronymus demgegeniiber eine andere Qualitat. Er bezeichnet sie
als bloRe Gewohnheit®®, Diese Unterscheidung zwischen kirchlicher Ge-
wohnheit und gottlicher Anordnung findet aber erst in der Folgezeit gro-
Ren Widerhall. Bei Hieronymus selbst bleibt sie merkwiirdig folgenlos. In
konkreten Vollziigen zeigt es sich, daR er die klassische Trias Bischof — Pres-
byter — Diakon akzeptiert und nicht beabsichtigt, dieses System zu verdn-
dern®!. So auch im Fall des rémischen Presbyter Evangelus, in dem Hiero-
nymus seine Theorie der Einheit von Bischofs- und Presbyteramt anwen-
den kénnte. Aber in Ep. 146 an Evangelus benutzt er seine Theorie nur
dazu, die Positionen von Bischof und Presbyter gegeniiber den Diakonen
abzugrenzen®?.

Seiner These von der Identitit von Presbyter und Bischof ist aber den-
noch eine groRe Wirkung beschieden gewesen. Die wesentlichen Stellen
sind in den Diskussionen um die Amter der Kirche immer wieder zitiert
worden. Das Decretum Gratinans fithrt sie fast vollstdndig an und in der Re-
formation waren seine Gedanken eine wichtige Autoritat fiir die Herausbil-
dung der Lehre vom einen Amt®®, Der Satz Melanchthons: , cum Jure divino
non sint diversi gradus episcopi et pastoris“** wire ohne die These des Hierony-
mus nicht denkbar gewesen.

eius, hoc episcopum et presbyteros nouerimus: wnus doninus, unum templum, unum sit etiam mi-
nisterium”.

0 Hieronymus, Comm. in Ep. ad Titum, PL 26,597: ,sicut ergo presbyteri sciunt se ex ec-
clesiae consuetudine ei qui sibi praepositus fuerit, esse subiectos: ita episcopi nouerint se magis con-
suetudine, quam dispositionis dominicae ueritate, presbyteris esse maiores”.

61 Hieronymus, Comm. in Hieremiam I 12,5, CCL 74, 12,15f.; Comm. in Hieremiam
IV 35,7, CCL 74, 202,5-7; Homilia in Matthaeum, CCL 78, 504,64; Ep. 108,28, CSEL
55, 347,18.

62 Die deutliche Unterscheidung zwischen Diakonen auf der einen und Presbytern
und Bischofen auf der anderen Seite, findet sich auch bei Johannes Chrysostomus und
Ambrosiaster in der Auslegung von 1.Tim 3,8: Chrysostomus, In Ep. I. ad Tim. Hom. XI,
PG 62, 553; Ambrosiaster Comm. in Ep. ad Tim. I, 3,8, CSEL 81/1II, 267,18f (s.0. Anm.
56). Fiir die Text- und Uberlieferungsgeschichte der Titushomilien des Chrysostomus s.
Blake Godall, The Homilies of St. John Chrysostom on the Letters of St. Paul to Titus and
Philemon. Prolegomena to an Edition (UCP.CS 20), Berkeley 1979.

63 7ur Wirkungsgeschichte siehe Ralph Hemnings, Hieronymus zum Bischofsamt
und seine Autoritit in dieser Frage bei Luther, Melanchthon und Zwingli, in: L. Grane /
A. Schindler | M. Wriedt [Hg.], Auctoritas Patrum II, Mainz 1997, 83-101.

64 philipp Melanchthon, Tractatus de potestate papae 65, zitiert nach BSELK 490,37f.



Die selige Langobardenkonigin
Theodelinde -

~Briickenbauerin” zwischen getrennten Volkern und Kirchen*

Johannes Hofmann

Obwohl Konigin Theodelinde eine Tochter unserer bayerischen Lande ist,
dirfte sie ihren heutigen Landsleuten doch weitgehend unbekannt sein.
Dabei ist sie ohne Zweifel ,die erste ,Heilige’ aus dem Volk der Bajuwaren,
[die erste Heilige aus jenem Volk also], das in den Vélkerverschiebungen des
sechsten Jahrhunderts [auf dem Gebiet ...] der alten romischen Provinzen
Norikum und Rétien“! den Grund fiir einen Staat legte, den wir heute als
den bayerischen bezeichnen. Das Engagement dieser Frau fiir die Sache der
Kirche und nicht zuletzt ihr politischer Einsatz fiir Frieden und Ausgleich
verdienen es freilich, der Vergessenheit entrissen und den Menschen unse-
rer Zeit — gerade angesichts unserer heutigen Fragestellungen — als lebendi-
ges Beispiel gelebter christlicher Spiritualitdt vorgestellt zu werden.

Die Quellen?

Im wesentlichen versetzen uns vier wertvolle Quellen bzw. Quellengrup-
pen in die Lage, uns von Konigin Theodelinde ein authentisches, ja, ein so-
gar aulSerordentlich lebendiges Bild machen zu konnen. An erster Stelle ist
hier der hl. Papst Gregor der GroRe (+ 604) zu nennen, eine der hervorra-
gendsten Personlichkeiten der christlich-abendlandischen Spétantike, der
mit seiner Zeitgenossin Theodelinde vier sehr personlich formulierte und

* Erweiterte Fassung eines Vortrags, der am 18. 4. 1996 in Amberg auf einer Veran-
staltung des Katholischen Akademikerverbandes Amberg gehalten wurde. — Die Ab-
kiirzungen folgen dem Muster von Siegfried M. Schwertner, Internationales Abkiir-
zungsverzeichnis fiir Theologie und Grenzgebiete. Zeitschriften, Serien, Lexika, Quel-
lenwerke mit bibliographischen Angaben, Berlin New York 19922,

! Peter Stockmeier, Theodelinde, Konigin der Langobarden (gestorben am 22. Januar
628), in: Georg Schwaiger (Hg.), Bavaria Sancta. Zeugen christlichen Glaubens in
Bayern 3, Regensburg 1973, 9-20; hier 9.

2 Vgl. die Zusammenstellungen bei Stockmeier (wie Anm. 1), 19 und Angelo Lipinsky,
Der Theodelinden-Schatz im Dom zu Monza, in: Miin. 13 (1960) 146-173; hier 146,
167 bes. Anm. 2.
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stets von vaterlichem Wohlwollen getragene Briefe austauschte.> Zum
Kreis der Augenzeugen gehort aber auch der hl. Abt Columban (+ 616), je-
ner beriihmte Griinder der bedeutenden irischen Missionskloster Luxeuil
und Bobbio, der 613 im Auftrag Theodelindes und ihres koniglichen Ge-
mabhls einen Brief an Papst Bonifaz IV. (+ 615) richtete.* Nicht literarischer
Art sind drittens einige Kostbarkeiten des Domschatzes von Monza, die
nachweislich aus dem Besitz unserer Konigin stammen.’ Als vierte, aller-
dings nur sekundire Quelle vermag schlieBlich die ,Historia Langobar-
dorum* unser Theodelinden-Bild abzurunden, eine von Paulus Diaconus
zwischen 770 und 790 im Kloster Monte Cassino verfalte ,Nationalge-
schichte* der Langobarden,® deren reichlich flieBende Nachrichten freilich
nicht immer zuverldssig sind.

Der historische Hintergrund

Theodelindes Leben war eingebunden in die Umwélzungen der spdten Vol-
kerwanderungszeit, in die unruhigen Volkerverschiebungen einer Um-
bruchsepoche also, in der — wie Herwig Wolfram sich trefflich ausdriickt —
die ,Geburt Mitteleuropas*’ und damit auch die Geburt des bajuwarischen
Volkes vor sich ging. Versucht man sich ein Bild von der Entstehung dieses
Volkes, dem Theodelinde ja entstammte, zu machen, dann heiRt es zu-
nichst einen Blick in die Spétzeit des romischen Reiches zu werfen. Unbe-
merkt von der zeitgenossischen Geschichtsschreibung dienten damals
namlich Gruppen von béhmischen Germanen als Foderaten im romischen
Grenzheer an der Donau.? Nach dem Ende der Romerherrschaft bildeten
diese dann im ausgehenden 5. Jh. auf dem stidlich der Donau gelegenen
Territorium der ehemaligen rémischen Provinzen Ufer- und Binnennori-
cum sowie Raetia Secunda jenen namengebenden ,harten Kern”, um den
sich Angehorige der verschiedensten Volkerschaften — unter ihnen auch
die bodenstindige romanische Urbevélkerung — zum neuen Stamm der Ba-

3 Es handelt sich um: Gregor der Grofe, Ep. 4,4 (Sept. 593), 4,33 = 5,52 (Juli 594),
9,68 (Nov./Dez. 598) und 14,12 (Dez. 603).

4 Vgl. Columban, Ep. 5 (613).

5 Fine ausfithrliche Beschreibung sowie gute Abbildungen derselben finden sich bei
Lipinsky (wie Anm. 2), 148-167; vgl. neuerdings auch Hermann Dannheimer, Gold-
schmiedearbeiten aus dem Besitz der Kénigin Theodelinde, in: Derselbe/ Heinz Dopsch
(Hg.), Die Bajuwaren von Severin bis Tassilo 488-788, Miinchen 1988, 342-345; Ro-
berto Conti, 1l Tesoro. Guida alla conoscenza del Tesoro del Duomo di Monza, Monza
19932, 35-48.

6 7u Paulus Diaconus und seiner ,Historia Langobardorum®” vgl. zusammenfassend
Wilfried Menghin, Die Langobarden. Archéologie und Geschichte, Stuttgart 1985, 9-12
(Quellen und Lit.).

7 Vgl. Herwig Wolfram, Die Geburt Mitteleuropas. Geschichte Osterreichs vor seiner
Entstehung 378-907, Berlin 1987.

8 Dieser Befund beruht auf den Ergebnissen der meueren archiologischen For-
schung; vegl. hier und im folgenden Heinz Dopsch / Hans Geisler, Archiologische und
schriftliche Zeugnisse zu den Anfingen des Baiernvolkes (= Hefte zur Bayerischen Ge-
schichte und Kultur 6) Miinchen 1988, 15-48; hier 17.
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juwaren formierten. Um 551 tritt uns das so entstandene Baiernvolk
schlieBlich erstmals in der Gotengeschichte des Jordanes in einer schrift-
lichen Quelle entgegen.’

Schon damals — also um 551 — miissen die Baiern seit mehr als einem
Jahrzehnt der Oberhoheit der Franken unterstanden haben.!? So nimmt es
nicht wunder, dal? Theodelindes Vater Garibald, der um 555 als erster bairi-
scher Herzog in den Quellen auftaucht,!! von Paulus Diaconus ganz selbst-
verstandlich als Vasall des Frankenkonigs Chlothar I. charakterisiert wird.!?
Gerade dieses Abhangigkeitsverhadltnis mag Garibald dazu bewogen haben,
sich politisch mehr und mehr vom allzu méchtigen Frankenreich abzuwen-
den und gleichzeitig in zunehmendem MaRe das Biindnis mit den lango-
bardischen Nachbarn im oberitalienischen Siiden zu suchen.!? Dieser
neuen Konstellation entsprach bereits die Ehe, die der Langobardenherzog
Ewin von Trient um 575/78 mit einer Tochter Garibalds einging. Ja, als das
frankische Heer 588 ins Gebiet der Langobarden vorstieR, holte es sich
nicht zuletzt deshalb eine vernichtende Niederlage, weil Baiernherzog Ga-
ribald nunmehr eindeutig auf langobardischer Seite stand. Dariiber hinaus
war damals auch die Ehe seiner Tochter Theodelinde mit dem jungen Lan-
gobardenkdnig Authari eine beschlossene Sache. Dieser allzu offene Abfall
des Baiernherzogs motivierte die Franken freilich im Jahre 589, in Baiern
einzufallen und der Herrschaft Garibalds ein rasches Ende zu bereiten. Als
Theodelinde daher am 15. Mai 589 vor den Toren Veronas mit Kénig Aut-
hari ihre Hochzeit feierte, befand sie sich bereits auf der Flucht vor den
Franken und brachte als weiteren Fliichtling ihren Bruder Gundoald mit,
jenen jungen Agilolfinger-Prinzen, der — zundchst von seinem Schwager
Authari zum Herzog von Asti bestellt — kiinftig Stammvater von nicht we-
niger als vier Generationen von Langobardenkénigen werden sollte. Be-
stimmten bisher also vor allem Bajuwaren, Franken und Langobarden das
politische Kriftefeld, in dem sich Theodelinde bewegte, so mufite sich die
junge Langobardenkdnigin in ihrer neuen oberitalienischen Heimat nun-
mehr auch auf Byzanz einstellen, auf den ostrémischen Erben des alten
Imperiums, der im Exarchat Ravenna'* immerhin noch einen letzten Vor-
posten auf dem italienischen Festland besalk und dort stets aufmerksam auf

¥ Vgl. ebenda, 16.

10 Nach Menghin (wie Anm. 6), 109 bes. Anm. 98-100 diirfte die frinkische Ober-
hoheit iiber die Bajuwaren bereits nach 536 eingesetzt haben.

' Vgl. Herwig Wolfram, Baiern und das Frankenreich, in: Dannheimer | Dopsch (Hg.),
Die Bajuwaren (wie Anm. 5), 130-135; hier 130.

12 Paulus Diaconus, Historia Langobardorum 1,21 (ed. L{udwig K.] Bethmann |/
Gleorg] Waifz (= MGH.SRL 1) Hannover 1878, 45-187; hier 60) bezeichnet Garibald
nédmlich im Hinblick auf den Frankenkonig Chlothar I. als ,unum ex suis”.

3 Zur bajuwarisch-langobardischen Biindnispolitik vgl. hier und im folgenden
Wolfram, Geburt (wie Anm. 7), 91 . (Quellen); Wolfram, Baiern (wie Anm. 11), 130 f.
(Lit.).

4 Zum ostrémischen Exarchat Ravenna im ausgehenden 6. Jh. vgl. zusammenfas-
send Jadran Ferluga, Exarch, Exarchat, in: LMA 4 (1989) 151-155; hier 151 f. (Lit.);
Pierre Minard OSB, Grégoire le Grand, Registre des Lettres 1 (= SC 370) Paris 1991, 9—
12 {lit)
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die Gelegenheit einer Riickeroberung Italiens bzw. einer Wiederherstellung
des westromischen Reiches wartete.

Wie war es in diesem spitantiken Milieu um das kirchlich-religiose Le-
ben bestellt? Was die breiteren Kreise der bajuwarischen Bevolkerung an-
belangt, so beklagten sich kirchliche Autoren noch im 8. Jh. tiber ihr Fest-
halten an heidnischen Gebrduchen.'® Ja, selbst bei der bairischen Ober-
schicht machten sich noch im 7. Jh. christlich-heidnische Mischformen
bemerkbar.!® Wie uns allerdings die noch im ausgehenden 6. Jh. besetzten
Bischofsstiihle von Augsburg, Sdben, Aguntum, Tiburnia, Celje und Ptuj
(Pettau) bezeugen,'” hat die in rémischer Zeit grundgelegte und vor allem
von der romanischen Urbevolkerung aufrecht erhaltene Kirchenorganisa-
tion auch im nachmaligen Bajuwarenland die Erschiitterungen der Volker-
wanderung — zumindest bis zur Ara Theodelindes — rudimentar iiberlebt.

Nicht unwesentlich ist, daR die besagten Didzesen durchwegs der Kir-
chenprovinz Aquileia-Grado angehorten,'® einem Metropolitansprengel
also, dessen Bischofe sich bis kurz vor 700 standhaft weigerten, der 553 auf
dem 5. 6kumenischen Konzil erfolgten Verurteilung der sogenannten ,Drei
Kapitel“ beizutreten, genauer gesagt, der Lehrverurteilung der drei der sy-
risch-antiochenischen Schule angehoérenden und zur Zeit des besagten
Konzils langst verstorbenen Bischofe und Theologen Theodor von Mopsue-
stia (+ 428), Theodoret von Kyros (1 466) und Ibas von Edessa (+ 457)."°
Genau von dieser sogar zum Schisma mit der Reichskirche bereiten Hal-
tung ihrer heimatlichen Kirche war Theodelinde zeit ihres Lebens geprégt.
Denn wie unten noch ausfiihrlich gezeigt wird, hielt die bairische Herzogs-
tochter auch im Langobardenland - trotz ihrer dortigen, weitgehend ariani-
schen Umgebung — treu an den grundlegenden Lehren der katholischen
Kirche fest. Mit den Gldubigen ihres heimatlichen Metropolitansprengels
war sie allerdings nicht bereit — wie auf dem 5. 6kumenischen Konzil ge-
schehen — in Ehren verstorbene und 451 auf dem 4. 6kumenischen Konzil
als rechtglidubig anerkannte Bischéfe posthum zu verurteilen. So sah sich
Theodelinde nicht nur auf politischem, sondern auch auf religiosem Gebiet
in ein Spannungsfeld hineingestellt, das ihr einen hochsensiblen Balance-
Akt auferlegte: den Akt der Vermittlung zwischen langobardischem Aria-
nismus, schismatisch-aquileischem Katholizismus und dem von Rom ver-
tretenen Glauben der reichskirchlichen Catholica.

15 ygl. Gottfried Mayr, Frithes Christentum in Baiern, in: Dannheimer | Dopsch (Hg.),
Die Bajuwaren (wie Anm. 5), 281-286; hier 281.

16 vol. Ludwig Pauli, Heidnische und christliche Brauche, in: Dannheimer | Dopsch
(Hg.), Die Bajuwaren (wie Anm. 5), 274-280; hier 276.

17 ygl. dazu die jeweiligen Nachweise bei Hartmut Wolff, Die Kontinuitat der Kir-
chenorganisation in Raetien und Noricum bis an die Schwelle des 7. Jh.s, in: Derselbe |
Egon Boshof (Hg.), Das Christentum im bairischen Raum von den Anfingen bis ins
11. Jh., Koéln Weimar Wien 1994, 1-27; hier 7-18.

18 vgl. ebenda, 7-20.

19 vgl. Rudolf Schieffer, Zur Beurteilung des norditalischen Dreikapitel-Schismas, in:
ZKG 87 (1976) 167-201.
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Eine bairische Herzogstochter wird Konigin der Langobarden

Theodelinde entstammt viterlicherseits der bis ins ausgehende 8. Jh. weit
iiber Baiern hinaus politisch und gesellschaftlich hochrangigen Familie der
Agilolfinger.?° Thr Vater war jener oben schon erwdhnte Garibald, in dem
wir zugleich auch den ersten in den Quellen namentlich belegten Herzog
der Baiern vor uns haben. Als Tochter des Langobardenkénigs Wacho
(+ 540) entsprol freilich auch Theodelindes Mutter Walderada dem auRer-
ordentlich bedeutenden Geschlecht der Lethinger.?! Zundchst mit dem
Frankenkonig Theudebald (+ 555) verheiratet, nahm sie nach dessen Tod
sofort Theudebalds Onkel und Nachfolger Chlotar zur Frau. Da die Kirche
dieser Verbindung — offensichtlich aus politischen Griinden — erheblichen
Widerstand entgegensetzte,?? trennte sich Chlotar von Walderada und gab
sie in der Person des ersten Baiernherzogs — wie es bei Paulus Diaconus
wortlich heiBlt — ,einem der Seinen*, d.h. seinem Vasallen Garibald.?*> Wel-
cher Elternteil Theodelinde kiinftig besonders priagen sollte, geht aus den
Quellen nicht hervor. Von ihrer langobardischen Mutter Walderada, die als
urspriingliche Arianerin zunichst mit einem katholischen Frankenkoénig
verheiratet war, um dann als Gemahlin Garibalds im Milieu der schismati-
schen Kirchenprovinz Aquileia-Grado zu leben, mag sie jedoch jene mit
Standfestigkeit gepaarte Feinfiihligkeit und Flexibilitdt ererbt haben, die es
ibr spdter erlauben sollten, in dem konfessionell und ethnisch hochbrisan-
ten Spannungsfeld des Langobardenreiches vermittelnd tatig zu werden.
Ins Licht der Geschichte trat Theodelinde jedoch erst im Rahmen jener
Brautfahrt, die der Langobardenkénig Authari um ihretwillen unternom-
men haben soll und die uns Paulus Diaconus in Gestalt einer liebenswiirdig
ausgeschmiickten Legende iiberliefert hat.?* Nachdem namlich — laut Pau-
lus Diaconus — eine zur Brautwerbung nach Baiern ausgesandte langobar-
dische Delegation vom dortigen Herzogshof mit guten Nachrichten zuriick-
gekehrt war, wollte Authari seine kiinftige Frau nunmehr selbst sehen und
begab sich daher mit einer neuerlich zusammengestellten Abordnung ins
Bajuwarenland. Getarnt als einfaches Mitglied dieser Gesandtschaft trug er
Herzog Garibald inkognito seinen Wunsch vor, worauthin dieser seine
Tochter tatsdchlich rufen lie3. ,Als nun Authari [...Prinzessin Theodelinde]
schweigend betrachtet hatte [und als er sah], wie schon sie war, und sie
ihm in allem sehr gut gefiehl, da sprach er zum [Herzog]?®: ,Da uns die Per-

20 7Zum Geschlecht der Agilolfinger vgl. hier und im folgenden zusammenfassend
Wilhelm Stormer, Das Herzogsgeschlecht der Agilolfinger, in: Dannheimer | Dopsch (Hg.),
Die Bajuwaren (wie Anm. 5), 141-152 (Lit.).

21 Zu Theodelindes Mutter Walderada vgl. auch Menghin (wie Anm. 6), 118 (Quel-
le).

22 Vgl. Paul Mikat, Die Inzestgesetzgebung der merowingisch-frankischen Konzilien
(511-626/27) (= RSWV NF 74) Paderborn 1994, 63 f. — Zu den insgesamt sieben, bis-
weilen etwas ,komplizierten” Ehen Chlothars I. vgl. auch ebenda, 59 f.

2% Vgl. die entsprechende Stelle der Historia Langobardorum oben in Anm. 12.

24 Vgl. Paulus Diaconus, Historia Langobardorum 3,30 (ed. Bethmann | Waitz [wie
Anm. 12], 109 f.).

25 Bei Paulus Diaconus steht hier irrtiimlich ,rex”.
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sonlichkeit deiner Tochter gut geféllt und wir sie daher zu unserer Konigin
wiinschen, daher méchten wir — falls eure Hoheit es gestattet — einen Be-
cher Wein aus ihrer Hand entgegennehmen [...].* Nachdem der [Herzog]*®
eingewilligt hatte, [...], reichte Theodelinde zuerst jenem den Becher [...],
der der Anfiihrer [der Gesandtschaft] zu sein schien, und hierauf dem Aut-
hari, von dem sie [ja] nicht wuRte, daB er ihr Brdutigam war. Als dieser
getrunken hatte und ihr den Becher zuriickgab, beriihrte er, ohne daB es
jemand merkte, ihre Hand mit dem Finger und strich ihr mit seiner Rech-
ten von der Stirn iiber Nase und Wange herab.“?® Errotend berichtete
Theodelinde dieses Geschehen wiederum ihrer Amme und diese — eine klu-
ge und erfahrene Frau — schloB daraufhin sofort richtig auf Authari. Der
Langobardenkdnig selbst gab sich seinem bajuwarischen Geleit freilich erst
auf der Riickreise an der siidlichen Landesgrenze zu erkennen, indem er
sich im Sattel aufrichtete, seine Streitaxt kraftvoll in einen Baum schlug
und dazu bemerkte: ,Solche Hiebe fithrt Authari!“?’

So romantisch diese Episode klingen mag, die harte Realitat der zeitge-
nossischen Politik holte Theodelinde bald wieder ein. Aufgrund der allzu
langobardenfreundlichen Haltung Herzog Garibalds unternahmen die
Franken nimlich bereits im Friihjahr des Jahres 589 eine Strafexpedition
nach Baiern und zwangen Theodelinde daher zusammen mit ihrem Bruder
Gundoald zur Flucht ins Reich ihres Brautigams. Dort mag sie ihr Fliicht-
lingsschicksal zwar fiir einen Augenblick vergessen haben. Denn auf ihre
Nachricht hin zog ihr Kénig Authari sofort mit groBem Gefolge entgegen
und feierte mit ihr bereits am 15. Mai 589 auf dem Campo Sardi bei Verona
unter dem Jubel des Volkes die lingst beschlossene Verméhlung.?® Doch
wie Wilfried Menghin dazu treffend bemerkt, scheint ,der Jubel der Lango-
barden [... damals] nicht ungeteilt gewesen zu sein. Die [... ohne Riickira-
ge vorgenommene] Ubergabe des Herzogtums Asti an den landfliichtigen
Agilolfinger [Gundoald] und die Aufwertung seines Kénigtums durch die
Hochzeit mit der Enkelin Konig Wachos hat die oppositionellen langobardi-
schen GroRen in ihrer Abwehrhaltung gegeniiber Authari sicher noch be-
stirkt. [...] Ein schweres Gewitter begleitete [auerdem] die Feierlichkei-
ten. [Ferner wurde damals auch] Ansul, ein Verwandter des Konigs, [...]
aus unbekannten Griinden ermordet, und Agilulf, dem Herzog von Turin,
der mit mehreren anderen Langobardenherziogen am Fest teilnahm, wurde
im Hof des Palastes [...] von einem seiner Knechte [sogar] geweissagt, daB
Theodolinde bald ihm gehéren werde.“?? So war also bereits der Hochzeits-

26 paulus Diaconus, Historia Langobardorum 3,30 (ed. Bethmann | Waitz [wie
Anm. 12], 109).

27 Menghin (wie Anm. 6), 111 hilt die Sage von Autharis Brautfahrt aufgrund der
angespannten politischen Situation des Langobardenreiches allerdings fiir zweifelhaft
und vermutet hinter der ganzen Episode eher eine Metapher, ,worauf besonders die
Sequenz mit der Axt hinweist. Authari markiert [dadurch] sozusagen seinen Herr-
schaftsbereich. [...] Méglicherweise verbirgt sich in der romantischen Erzdhlung [...]
aber doch ein wahrer Kern, vielleicht eine Art geheimer Staatsaktion®.

28 ygl. Paulus Diaconus, Historia Langobardorum 3,30 (ed. Bethmann | Waitz [wie
Anm. 12], 110).

2% Menghin (wie Anm. 6), 111 f.

Zischr.f.K.G. 2
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tag des jungen Paares von einem dunklen Omen iiberschattet, von einem
schlechten Vorzeichen, unter dessen Einfluf das erste Jahr der jungen Lan-
gobardenkdénigin dann auch tatsdchlich zu stehen schien.

Die getdhrlichste Bedrohung kam von auRen auf das Langobardenreich
zu. Aut frankischer Seite hatte man sich ndmlich erst kiirzlich mit dem ost-
romischen Kaiser geeinigt, den ungeliebten Staat der Langobarden gemein-
sam in die Zange zu nehmen bzw. von der Landkarte zu tilgen.?? In einer
ersten militdrischen Operation stieR daher der ostromische Exarch Rom-
anus bereits 589 von seinem Sitz Ravennna aus erfolgreich gegen Nordwe-
sten vor und brachte auf diese Weise bedeutende Teile des langobardischen
Siidens in seine Hand. Frankenkonig Childebert zog dagegen etwa Mitte
des Jahres 590 im &stlichen Frankenreich ein riesiges Heer zusammen, um
mit ihm den langobardischen Norden zu erobern. Lediglich der Unfihigkeit
der frankischen Fiihrung war es in letzter Minute zu verdanken, daf die
langobardische Hauptstadt Pavia trotz der frankisch-byzantinischen Allianz
nicht erobert werden konnte und sich ,die frankischen Kriegerscharen,
durch Seuchen und Hunger dezimiert und demoralisiert, nach dreimonati-
ger Soldateska im Herbst 590 aus Italien zuriickzogen“?!.

Aber auch im Inneren war Konig Autharis Stellung keineswegs gefestigt.
Zu intensiv opponierten die langobardischen GroRen, zu hdufig versuchten
die Herren der langobardischen Teilherzogtiimer — von Friaul bis Benevent
— ihre eigene Politik zu machen und teilweise sogar mit dem auRenpoliti-
schen Gegner zu paktieren.?? Angesichts der dariiber hinaus auch noch re-
ligios zersplitterten Langobarden steuerte Authari den zentrifugalen Kraf-
ten daher seit geraumer Zeit mit einer neuen Religionspolitik entgegen, in-
dem er unter seinen Landsleuten den Arianismus zu férdern begann.?? Zu-
ndchst blieb er freilich gegeniiber den Katholiken, sogar gegeniiber den
langobardischen, tolerant, ja, er scheint sogar den Kontakt zum Papst ge-
sucht zu haben. Erst am Osterfest des Jahres 590 verbot er unter dem Ein-
druck des bevorstehenden Generalangriffs der katholischen Franken und
Byzantiner und angesichts der scheinbar gescheiterten Zusammenarbeit
mit den Bischéfen der mehrheitlich katholischen romanischen Urbeviélke-
rung die katholische Taufe langobardischer Kinder. Der Gedanke, das lan-
gobardische Volk durch konfessionelle Polarisierung zu einen, erwies sich
allerdings als verfehlt. Denn die innerstaatliche Opposition schwelte weiter
und wéhrend bereits die ersten Friedensverhandlungen mit den Franken
anliefen, fiel Authari am 5. September 590 aller Wahrscheinlichkeit nach
einem Giftmord zum Opfer.?4

Dieser plotzliche Tod ihres Gemahls nach dem soeben erst iiberstande-
nen Krieg versetzte Theodelinde ohne Zweifel in eine auRerordentlich
schwierige Lage. Wie sollte sie sich als landfremde Frau eines ermordeten

3% vgl. dazu hier und im folgenden ausfiihrlich ebenda, 112-116 (Quellen und Lit.).
! Ebenda, 116.
2 Vgl. Stockmeier (wie Anm. 1), 12; Menghin (wie Anm. 6), 118,

** Vgl. hier und im folgenden Georg Hauptfeld, Zur langobardischen Eroberung Tta-
liens. Das Heer und die Bischofe, in: MIOG 91 (1983) 37-94; hier 56.

3 vgl. Menghin (wie Anm. 6), 116 f.

W
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Konigs gegen jene selbstbewuften Herzoge durchsetzen, an deren klein-
staaterischem Eigensinn schon ihr Mann in gewisser Weise gescheitert
war? Doch offensichtlich hatte sich Theodelinde trotz ihres relativ kurzen
Aufenthaltes die Sympathie des langobardischen Volkes erworben. Denn
wie uns Paulus Diaconus mitzuteilen weif3, erlaubte man ihr, ,weil sie den
Langobarden so gut gefiel, ihre konigliche Wiirde beizubehalten, und riet
[...] ihr, sich aus sémtlichen Langobarden einen Mann auszuwdahlen, einen
solchen freilich, der die Regierungsgeschéfte tiichtig zu fithren verstehe“*.
GemiR dieser Empfehlung beriet sich Theodelinde daraufhin mit einigen
verstindigen Mannern und wahlte sich Agilulf, den machtigen Herzog von
Turin zum Gemahl, einen Mann, dem dieser Entschluff iibrigens schon
— wie oben bereits dargelegt — auf der Hochzeit Theodelindes mit Authari
geweissagt worden war. Theodelinde bat Agilulf ndherhin, ,von Turin nach
Pavia zu kommen, und zog ihm den halben Weg bis Lomello entgegen. Bei
ihrer Zusammenkunft lieR sie Wein kommen, trank zuerst [selbst] und
reichte dann den Becher Agilulf. Dieser kiiRte ihr galant die Hand, sie je-
doch verlangte von ihm, [da er ja ihr Gemahl werden sollte], auf den Mund
gekiilRt zu werden, was er [... denn] auch tat und schon im November 590
wurde die Hochzeit gefeiert“3¢. Wie sich kiinftig zeigen sollte, hatte Theo-
delinde damit aber eine in jeder Hinsicht gliickliche Wahl getroffen. Konig
Agilulf erwies sich namlich wihrend seiner 19jdhrigen Regierungszeit als
ein Regent von erstaunlicher Konsequenz und klarem politischem Weit-
blick.?” Auf der Grundlage eines dauerhaften Friedens mit den Franken
vermochte er zunachst die konigliche Autoritdt nach Innen zu stiarken, in-
dem er systematisch gegen jene Langobardenherzdge vorging, die sein Ko-
nigtum nicht anerkannten und noch strenger gegen fiihrende Stammesge-
nossen, die sich 590 auf die Seite der Franken oder der Byzantiner geschla-
gen hatten. Auf diese Weise gewann er gleichzeitig geniigend Riickenfrei-
heit, um gegen die von Ravenna aus operierenden ostrémischen Truppen
vorgehen zu kénnen. Im Verein mit seiner Gemahlin Theodelinde gelang es
ihm aber vor allem, in seinem Reich die Grundlagen fiir den religios-kultu-
rellen, ethnischen, sozialen und rechtlichen Ausgleich zwischen Romanen
und Germanen zu schaffen.

Im Dienst des religitsen und politischen Ausgleichs

Das Neben- und Gegeneinander von katholischen und arianischen Ortskir-
chen bestimmte schon vor der langobardischen Landnahme, genauer ge-
sagt im Ostgotenreich Kénig Theoderichs des Grofen (1 526), das Bild des
italischen Christentums.?® Nicht weniger deutlich kam die Spaltung der

35 paulus Diaconus, Historia Langobardorum 3,35 (ed. Bethmann | Waitz [wie
Anm. 12], 113).

36 Menghin (wie Anm. 6), 117 f. nach Paulus Diaconus, Historia Langobardorum
3,35 (ed. Bethmann | Waitz [wie Anm. 12], 113 ).

37 ygl. hier und im folgenden ausfiihrlich Menghin (wie Anm. 6), 118-121.

38 Vg, hier und im folgenden Stockmeier (wie Anm. 1), 13.
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christlichen Gemeinden einige Jahrzehnte spater in den Furstenstddten des
Langobardenreiches zum Ausdruck. So gingen die Arianer Pavias beispiels-
weise in St. Eusebius zur Kirche, wahrend Kénigin Theodelinde, ihr Hof
und die romanische Bevolkerung in der gleichen Stadt den Gottesdienst in
der katholischen St. Marienkirche besuchten. Fiir die Uberbriickung dieses
religios-ethnischen Spannungsfeldes brachte die junge Konigin freilich
denkbar giinstige Voraussetzungen mit. Denn fiir die weitgehend ariani-
schen Langobarden stellte sie als Nachfahrin des hochangesehenen Lango-
bardenkdnigs Wacho immerhin eine langobardische Stammesgenossin dar,
wahrend sie der in ihrer bairischen Heimat und im Langobardenreich glei-
chermalien vorherrschende schismatische Katholizismus der Kirchen-
provinz Aquileia-Grado wiederum mit dem Glauben ihrer romanischen
Untertanen verband. Ja, als Frau sollte es ihr kiinftig besonders gut gelin-
gen, beiden Seiten ein Gefiihl der Nahe und damit auch eine Moglichkeit
der Identifikation zu vermitteln.

Papst Gregor der GrofSe erkannte in Theodelinde als erster eine addquate
Partnerin, mit deren Hilfe sich auf der Basis einer realistischen Friedenspo-
litik ein allméahlicher Ausgleich zwischen Katholiken, aquileischen Schis-
matikern und Arianern, aber auch zwischen Romanen und Langobarden
herbeifiihren lieR.*? Als ihm daher Constantius, der neubestellte katholi-
sche Metropolit von Mailand, im Frithjahr 593 seine Wahl anzeigte und
ihm gleichzeitig mitteilte, dafl sich die junge Langobardenkdnigin wegen
der Verurteilung der ,Drei Kapitel” weigere, die Kirchengemeinschaft mit
ihm aufzunehmen, nutzte Gregor die giinstige Gelegenheit zu einer ersten
Kontaktaufnahme mit Theodelinde. Denn er verband mit den Gliickwiin-
schen an Bischof Constantius nicht nur die Ubersendung des Palliums, son-
dern lie3 dem Metropoliten dariiber hinaus auch noch einen im September
593 ausgefertigten Brief® {ibergeben, den dieser — offensichtlich nach vor-
heriger Einsichtnahme — an Konigin Theodelinde weiterleiten sollte.

Constantius hielt den besagten Brief aufgrund seiner allzu deutlichen
Sympathien fiir das 5. 6kumenische Konzil allerdings fiir inopportun und
lieR ihn der Adressatin daher gar nicht erst zustellen. Vielmehr veranlafBte
er den Papst zu einer passenden Umformulierung, so dall dieser — unter
volliger Umgehung der anst6Bigen Synode — im Juli 594 Theodelinde in ei-
nem geschickt verbesserten Schreiben*! lediglich vor den schismatischen
Bischofen ihrer Umgebung warnte, indem er diese — iibrigens nicht ganz zu
Unrecht*? — als ungebildete und térichte Menschen bezeichnete, die, wie
Gregor sich wortlich ausdriickte, ,nicht nur jene [Dinge], die sie bespre-

3% Vgl. im folgenden Erich Caspar, Geschichte des Papsttums von den Anfidngen bis
zur Hohe der Weltherrschaft 2, Tiibingen 1933, 477-479.

40 Gregor der GroRe, Ep. 4,4 (ed. Dag Norberg, S. Gregorii Magni registrum epistula-
rum libri I-VII [= CCL 140] Turnhout 1982, 220 f.).

41 Gregor der GroRe, Ep. 4,33 (ed. Norberg [wie Anm. 40], 252 f.).

42 Wie aus dem in Anm. 4 erwihnten Brief des hl. Columban hervorgeht, vertraten
die italischen Schismatiker hinsichtlich der Beschliisse des 5. dkumenischen Konzils
offensichtlich recht abenteuerliche Thesen; vgl. Schieffer (wie Anm. 19), 196 f. und un-
ten S. 28.
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chen, nicht verstehen, sondern auch jene nicht begreifen kénnen, die sie
gehort haben“®3. Im Anschluf an diese polemische Formulierung bekannte
sich der Papst — um Theodelindes diesbeziigliche Zweifel zu zerstreuen —
aufs feierlichste zu den ersten vier 6kumenischen Konzilien, insbesondere
zum Konzil von Chalkedon, dessen dogmatische Errungenschaften die
aquileischen Schismatiker ja aufgrund des 5. 6kumenischen Konzils als
hochst gefahrdet betrachteten. Auf dieser Grundlage forderte er die Koni-
gin schlieRlich auf, der Kirche des hl. Apostelfiirsten Petrus kein weiteres
MiRtrauen entgegenzubringen. ,Verbleibt vielmehr”, so fuhr er dann wort-
lich fort, ,im wahren Glauben und baut Euer Leben auf den Fels der Kir-
che, d.h. auf das Bekenntnis des hl. Apostelfiirsten Petrus, damit nicht Eure
vielen Trinen, Eure groRen und guten Werke verloren gehen, weil sie vom
wahren Glauben getrennt erfunden werden. Wie namlich die Aste ohne die
Kraft der Wurzel verdorren, so scheinen beliebige gute Werke keine zu
sein, wenn sie vom festen Boden des Glaubens getrennt sind. Es ist daher
angebracht, daB Eure Herrlichkeit zu meinem hochwiirdigsten Bruder und
Mitbischof Constantius, [...], in aller Eile schickt und ihm durch die Uber-
sendung von Briefen anzeigt, wie wohlwollend Ihr seine Weihe anerkennt,
wie Ihr ja auch von seiner Kirchengemeinschaft keinesfalls getrennt
seid.4t4

So entgegenkommend Papst Gregor seinen Brief formuliert hat, an seiner
Absicht, die der aquileischen Schismatikerkirche angehérende Langobar-
denkénigin der vollen Gemeinschaft mit der katholischen Reichskirche zu-
zufithren, lieR er doch keinen Zweifel. Theodelinde blieb freilich zeit ihres
Lebens ihrer angestammten Kirche treu. Das hinderte sie allerdings nicht,
zu dem groRen romischen Bischof ein personliches Vertrauensverhaltnis
aufzubauen, das sich kurzfristig ohne Zweifel zugunsten der leidgepriiften
italischen Bevolkerung auswirken sollte, ja, das langfristig — genauer gesagt
um 700 — die Uberwindung der beschriebenen Kirchenspaltung zur Folge
hatte. Gregor sparte im Gegenzug nicht mit Gesten des Wohlwollens. So
sandte er der Konigin schon bald seine um 593/94 entstandenen Dialoge,*
da er wuRte — wie Paulus Diaconus betonte — ,daf% sie dem Glauben an Chri-
stus treu ergeben und hervorragend an guten Werken sej“46,

In der Tat erwies sich Theodelinde als grofie Forderin der schismatischen,
vor allem den romanischen Bevolkerungsanteil umfassenden Kirche Nord-
italiens.4” Denn nicht zuletzt unter ihrem EinfluR unterstiitzte der Konig
_die Kirche Christi mit vielen Besitztiimern und wies den Bischofen, die
bisher unterdriickt und miRachtet gewesen waren, ihre alte ehrenvolle

3 Ep. 4,33 (ed. Norberg [wie Anm. 40], 252).

44 Ebenda (ed. Norberg [wie Anm. 40], 253).

45 7y den Dialogen vgl. zusammenfassend Hubertus R. Drobner, Lehrbuch der Patro-
logie, Freiburg Basel Wien 1994, 422-424 (Lit.).

46 paulus Diaconus, Historia Langobardorum 4,5 (ed. Bethmann | Waitz [wie
Anm. 12], 117).

47 DaR mit den folgenden Paulus Diaconus-Stellen nur die Schismatikerkirche ge-
meint sein kann, zeigt Hauptfeld (wie Anm. 33), 56 f., 92. - Zur Dominanz des romani-
schen Elements in der besagten Kirche vgl. oben S. 18 bes. Anm. 33.
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Stellung wieder an“48. Nach dem Tod Agilulfs, als Theodelinde ab 616 die
Vormundschaft iiber ihren minderjédhrigen Sohn fiihrte, wurden aulRerdem
,Kirchen wieder hergestellt und viele reiche Schenkungen an heilige Stét-
ten gemacht“4?. Als eindrucksvolles Beispiel ist in diesem Zusammenhang
der Dom des hl. Johannes des Tdufers in Monza zu nennen, ein Vorldufer-
bau des heutigen Doms, dessen Errichtung die Stifterin bereits um 590 in-
itiierte®® und zu dessen Ausstattung sie ein prachtvolles Evangeliar®! und
aus Rom jene zierlichen Glas- und Tonampullen mit dem Ol von nicht we-
niger als 65 romischen Martyrergrabern beschaffen lief3, die zusammen mit
dem zugehdorigen Originalverzeichnis noch heute im Domschatz von Mon-
za gehiitet werden®2. Uberhaupt entfaltete die junge Langobardenkénigin
eine rege Forderung des Geistes und der Kultur, wie die wihrend ihrer Ara
entstandene — heute freilich verschollene — Langobardengeschichte des Ab-
tes Secundus ebenso bezeugt, wie jene Bilder zur Geschichte der Langobar-
den, die Theodelinde in ihrem Sommerpalast zu Monza hatte anbringen
lassen.>?

Allerdings begniigte sich Theodelinde nicht nur mit einem gewissen
Ausgleich zwischen der langobardischen Oberschicht und ihren romani-
schen Untertanen, indem sie die romanische Bevolkerung im kirchlich-
kulturellen Bereich besonders forderte. Vielmehr lag ihr — ebenso {ibrigens
wie ihrem pépstlichen Vertrauten Gregor — eine grundlegende und damit
auch eine letztlich dauerhafte Versohnung der beiden ihr anvertrauten Vol-
ker am Herzen. Da die ostromischen Instanzen versagten, unternahm Gre-
gor zwar schon 593 mutige Schritte in diese Richtung.’* Doch stieR er zu-
nédchst lediglich auf den eifersiichtigen Widerstand des Kaisers und seines
ravennatischen Exponenten. Dennoch verfolgte er unbeirrt seine auf Frie-
den und Ausgleich bedachte Linie weiter ,und die Zeit und die tatsdchliche
Lage Ttaliens arbeiteten fiir ihn“3. Eine engagierte Bundesgenossin besaly

48 Paulus Diaconus, Historia Langobardorum 4,6 (ed. Bethmann | Waitz [wie
Anm. 12], 118).

4° Ebenda 4,41 (ed. Bethmann | Waitz [wie Anm. 12], 133).

30 Vgl. Lipinsky (wie Anm.2), 148; Dannheimer, Goldschmiedearbeiten (wie
Anm. 5), 342; Conti (wie Anm. 5), 5.

>l vgl. die ausfiihrliche Beschreibung des im Domschatz von Monza gehiiteten
Evangeliareinbandes bei Lipinsky (wie Anm. 2), 159-161 (mit Abb. S. 152 {.), Dannhei-
mer, Goldschmiedearbeiten (wie Anm. 5), 344 f. (mit Abb. S. 343) und Conti (wie
Anm. 5), 38 f. Nr. 21 (mit Abb. S. 40 f.). Wie sich aus der unten S. 25 f. Anm. 71 ange-
gebenen Lit. ergibt, irren Lipinsky, Dannheimer und Conti jedoch, wenn sie den Ein-
band des besagten Evangeliars mit einem nur scheinbar dhnlichen Geschenk Papst Gre-
gors an Kronprinz Adaloald identifizieren.

2 Die Beschreibung und Abbildung der besagten Ampullen und des zugehorigen
Verzeichnisses s. bei Lipinsky (wie Anm. 2), 163-167, 170 und Conti (wie Anm. 50),
351 Nr 181

33 Vgl. Menghin (wie Anm. 6), 120 unter Verweis auf Paulus Diaconus, Historia Lan-
gobardorum 4,21 f. — Zur historiographischen Bedeutung des Secundus vgl. Schieffer
(wie Anm. 19), 173 Anm. 40 (Lit.).

3 Vgl. hier und im folgenden Caspar (wie Anm. 39), 477-486; Menghin (wie
Anm. 6), 119 f.

55 Caspar (wie Anm. 39), 483.
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er nicht zuletzt in der gleichgesinnten Langobardenkénigin, so da Ende
598 als Ergebnis ihrer gemeinsamen Bemiihungen®® schlieRlich der er-
sehnte Friedensvertrag zwischen ihrem Gemahl Agilulf und dem romi-
schen Reich zustandekam.

Wie ein Summar der diesbeziiglichen Verdienste Theodelindes klingt da-
her jener Brief, den Papst Gregor im November oder Dezember 598 an
Theodelinde richtete: ,Wie sich Eure Exzellenz*, so schrieb der Papst, ,fir
den AbschluR des Friedens mit gewohntem Eifer und Wohlwollen einsetz-
te, erfuhren wir durch den Bericht unseres Sohnes, des Abtes Probus. Denn
nicht anders war es von Eurem christlichen Sinn zu erwarten, als daB Ihr
fiir die Sache des Friedens Euer Mithen und Bure Giite in jeder Weise zei-
gen wiirdet. Daher sagen wir dem allméchtigen Gott Dank, der Euer Herz
in seiner Milde so fiihrt, daR Er Euch — ebenso wie Er [Euch] den rechten
Glauben verlieh — auch immer das Thm Wohlgefillige vollbringen la8t.
Denn sei iiberzeugt, erlauchteste Tochter, da Du [Dir] um des ansonsten
von beiden Seiten vergossenen Blutes willen keinen geringen Verdienst er-
worben hast. Daher danken wir Euch fiir Eure gute Gesinnung [...]. Indem
wir Euch mit viterlicher Liebe griifen, bitten wir Euch gleichzeitig, bei Eu-
rem erlauchtesten Gemahl zu betreiben, daB er den Bund mit der christiana
res publica, [d.h. den Bund mit dem romischen Staat], nicht zuriickweist.
Denn auch Ihr wilt, wie wir glauben, daR es in vieler Hinsicht nitzlich ist,
wenn man sich auf seine Freundschaft einlassen wollte. Thr aber moget
Euch gemaRk Eurem guten Willen stets um das bemiihen, was zum Wohl
[beider] Seiten dient, und Thr moget, wo sich die Moglichkeit [gottlichen]
Lohnes ergibt, darauf hinarbeiten, EBure Giiter weiterhin vor den Augen des
allmichtigen Gottes darzubringen.”>’

Der soeben ausfithrlich zitierte Papstbrief spiegelt ohne Zweifel nicht nur
die bisherigen Verdienste Theodelindes um den Frieden zwischen Lango-
barden und Romanen wider. Papst Gregor brachte darin vielmehr auch sei-
ne kiinftigen Erwartungen an die Konigin deutlich zum Ausdruck, so an
erster Stelle die Hoffnung, Theodelinde konne ihren Gemahl fiir ein stabiles
Biindnis mit der ,christiana res publica® gewinnen. Hinzu kam zweitens
das Vertrauen des Papstes, daR die Kénigin weiterhin dem ~Wohl [beider]
Seiten” dienen werde. Vor allem setzte Gregor aber drittens auf die bisher
stets zum Einsatz fiir Gott und die Kirche bereite Gesinnung Theodelindes.
Gerade in den beiden letzteren Punkten wurde Gregor nicht enttduscht.
Zwar zerbrach die friedliche Koexistenz zwischen dem langobardischen
und dem rémischen Reich bereits im Jahre 602.°® Angesichts dieses Schei-
terns rein menschlicher Einheitsbestrebungen schien Theodelinde ihr En-
gagement nunmehr offensichtlich verstdrkt in den Dienst einer tiefergrei-
fenden einheitsstiftenden Kraft zu stellen: in den Dienst des auf lange Sicht

56 Wie Caspar (wie Anm. 39), 477-486 zeigt, waren am besagten Friedensprozef
auch noch einige andere Personlichkeiten beteiligt, die hier allerdings unberiicksichtigt
bleiben kénnen.

57 Ep. 9,68 (ed. Dag Norberg, S. Gregorii Magni registrum epistularum libri VITI-XIV,
Appendix [= CCL 140 A] Turnhout 1982, 624).

58 Vgl. Menghin (wie Anm. 6), 120.
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auch verfeindete Volker schlieRlich verbindenden und verséhnenden
Glaubens der ,Una Sancta®, der ,einen heiligen katholischen und apostoli-
schen Kirche“??,

Entscheidungen zugunsten der kirchlichen Einheit

Theodelindes Entscheidungen zugunsten der kirchlichen Einheit machten
sich bereits ein Jahr nach dem Scheitern des rémisch-langobardischen Frie-
densvertrages bemerkbar. Im Jahre 603 gebar sie ndmlich nach 12jdhriger
Ehe im Palast zu Monza ihren Sohn Adaloald.®® Dieses freudige Ereignis
machte freilich nicht nur der bisher ungesicherten Erbfolge im koniglichen
Haus ein Ende. ,Es markierte zugleich [auch] einen wichtigen Schritt in der
religivsen Entwicklung des [oberitalienischen] Landes.“%! Denn der erstge-
borene Prinz wurde am Osterfest des Jahres 603, d.h. am 7. April dieses
Jahres, von Abt Secundus von Trient im Dom zu Monza nach katholischem
Ritus®? getauft.®> Wenn sich dieses sakramentale Geschehen auch ganz im
schismatischen Milieu der Kirchenprovinz von Aquileia-Grado abspielte, 54
so ging Theodelinde mit dieser Entscheidung doch bewuf3t und vor allem
erstaunlich souverdn auf die mit Rom verbundene katholische Reichskir-
che zu, zumal ihr Gatte Agilulf mit der Mehrheit der langobardischen Be-
volkerung wohl nach wie vor dem Arianismus verhaftet blieb.®> Hocher-
freut antwortete ihr denn auch Papst Gregor im Dezember 603 auf ihre
diesbeziigliche Geburts- und Taufanzeige. ,Durch das Schreiben”, so wand-
te sich Gregor an die Konigin, ,das Ihr vor langem aus Genua an uns ge-
richtet habt, um uns Euerer Freude teilhaftig zu machen, erfuhren wir, dal
die Gnade des allmédchtigen Gottes Euch einen Sohn geschenkt hat, und
daR dieser, was Euerer Exzellenz sehr zur Ehre gereicht, dem katholischen
Glauben zugetiihrt wurde (catholicae [...] fidei [...] sociatum). Freilich lieR
sich von Euerer christlichen Gesinnung nichts anderes erwarten, als Buer
Bemiihen, daR Thr das [Kind], das Ihr gem&R gottlicher Verpflichtung aus
der Taufe gehoben habt (diuino munere suscepistis), mit Hilfe des rechten
katholischen Handelns festigen wiirdet, damit Dich sowohl unser Erloser
als seine treue Dienerin erkenne, als auch [damit] der neue Konig des Lan-
gobardenvolkes in seiner Furcht gliicklich heranwachse.”66

° So das in Chalkedon ausdriicklich bestitigte nicaenokonstantinopolitanische
Symbolum (DH 150).

0 Vgl. Paulus Diaconus, Historia Langobardorum 4,25 (ed. Bethmann | Waitz [wie
Anm. 12], 125).

6l Stockmeier (wie Anm. 1), 16.

62 Vgl. unten bes. Anm. 66.

¥ Vgl. Paulus Diaconus, Historia Langobardorum 4,27 (ed. Bethmann | Waitz [wie
Anm. 12], 125).

4 Wie Schieffer (wie Anm. 19), 173 f. bes. Anm. 41 zeigt, stand Abt Secundus von
Trient ohne Zweifel auf der Seite der Schismatiker.

 Zum arfanischen Bekenntnis Konig Agilulfs vgl. iiberzeugend Hauptfeld (wie
Anm. 33), 56 f. bes. Anm. 99.

6 Ep. 14,12 (ed. Norberg [wie Anm. 57], 1082).
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Deutlich macht sich in diesen freundlichen Zeilen also die Genugtuung
des Papstes iiber die katholische Taufe des kleinen Kronprinzen bemerkbar.
Denn Gregor hatte keineswegs iibersehen, da Theodelinde ihm bzw. der
Reichskirche durch die Mitteilung dieser weitsichtigen religiosen Entschei-
dung entgegenkommen wollte.

Freilich brachte die Konigin — vielleicht gerade deshalb — im gleichen
schreiben erneut die leidige Frage um die Verurteilung der ,Drei Kapitel”
zur Sprache, indem sie Gregor aufforderte, den diesbeziiglichen Brief des
Abtes Secundus®’ eingehender — als bisher geschehen —zu beantworten.*®
Der damals schon schwer an der Gicht leidende Papst entschuldigte sich
daher bei Theodelinde mit seiner Krankheit und fuhr dann in seinem
Schreiben fort: ,Wenn ich aber durch die Fiigung des allmdchtigen Gottes
wieder gesund werden sollte, so werde ich auf alles, was [... Secundus]
mir geschrieben hat, eingehender antworten. Die [Akten jener] Synode
jedoch, die zur Zeit Justinians, seligen Andenkens, abgehalten wurde,
[die Akten des 5. 6kumenischen Konzils vom Jahre 553 also], iibersende
ich durch die Uberbringer des gegenwartigen Schreibens, damit mein vor-
genannter geliebtester Sohn sie lese und erkenne, wie falsch alles sei, was
er gegen den Apostolischen Stuhl oder die katholische Kirche gehort
hat.“¢® Mit dem Bekenntnis zu den ersten vier 6kumenischen Konzilien
und zum ,Tomus Leonis*, mit einem Bekenntnis, das in jedem Brief Gre-
gors an Theodelinde auftaucht, ,um sie [auf diese Weise] vom Drei-Kapi-
tel-Schisma abzubringen“’, beendete Gregor schlieRlich das Thema der
.Drei Kapitel”.

Zurecht wies der groRe Papst die Vorurteile der aquileischen Schismati-
ker — ihre Argumente werden unten noch eingehender vorgestellt — zu-
recht wies der groRe Papst die besagten Vorurteile zuriick. Dennoch wollte
er seinen Brief keinesfalls mit dieser Dissonanz ausklingen lassen. Vielmehr
ging er nunmehr zu einem auBerordentlich erfreulichen Thema tiber, zur
Aufzihlung einer Reihe von Geschenken, die er dem neugetauften Prinzen
und seiner schon vormals katholisch getauften Schwester Gundeberga zu-
gedacht hatte: ,Unserem erlauchtesten Sohn, dem Kénig Adaloald lassen
wir schutzbringende Anhénger (filacta) tibersenden, d.h. ein Kreuz mit €i-
nem Holz[partikel] vom heiligen Kreuz des Herrn und einen in eine persi-
sche Kapsel eingeschlossenen Abschnitt des heiligen Evangeliums (lectio-
nem sancti euangelii, theca Persica inclausum)’!. Auch meiner Tochter, sei-

67 Dieses Schreiben ist verlorengegangen.

68 Vgl, Ep. 14,12 (ed. Norberg [wie Anm. 57], 1082).

69 vgl. ebenda (ed. Norberg [wie Anm. 57], 1083).

70 Johannes Modesto, Gregor der GroRe. Nachfolger Petri und Universalprimat
(= STG 1) St. Ottilien 1989, 241.

71 S0 die richtige Interpretation der Stelle bei Lieselotte Kiitzsche-Breitenbruch, Zum
Ring des Gregor von Nyssa, in: Ernst Dassmann / Klaus Thraede (Hg.), Tesserae. FS Josef
Engemann (= JAC.E 18) Miinster 1991, 291-298; hier 295 bes. Anm. 31 (Lit. — Die
Kenntnis dieses Artikels verdanke ich dem freundlichen Hinweis von Herrn Dipl.
Theol, Herbert Schmid, Miinchen). Lipinsky (wie Anm. 2), 159 irrt, wenn er ,theca
Persica® im Sinne eines ,exotisch-kostbar-iiberreichen [Bvangeliareinbandes]“ ver-
steht: ebenso Dannheimer, Goldschmiedearbeiten (wie Anm. 5), 344: ,Einband von
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ner Schwester, libersende ich drei Ringe, zwei mit Hyazinthen und einen
mit einem Onyx. Ich bitte, daR diese [Geschenke] ihnen durch Euch iiber-
geben werden, damit unsere Liebe bei ihnen von seiten Euerer Exzellenz
begriindet werde.“’> Wie wir wissen, wulite Theodelinde diese ihren Kin-
dern so liebenswiirdig entgegengebrachten Aufmerksamkeiten Gregors
durchaus zu schdtzen. Denn eines der Geschenke an Prinz Adaloald, ge-
nauer gesagt, das Brustkreuz mit dem Kreuzpartikel”?, wanderte wohl
nicht zufillig als Weihegeschenk in den Domschatz von Monza, wo es als
Bestandteil des beriihmten ,Theodelinden-Schatzes” bis auf den heutigen
Tag erhalten geblieben ist.

Obwohl sich Theodelinde nunmehr vermehrt fiir die Einheit der Kirche
einsetzte, verlor sie den irdischen Frieden keineswegs aus den Augen. Es
wundert uns daher nicht, daR es bereits im November 603 erneut zu einem
halbjahrigen Waffenstillstand zwischen Langobarden und Rémern kam74
und dal® Gregor seine Adressatin daher auch in dieser Hinsicht zu weiterem
Engagement ermunterte. Nach dem wohlwollenden GruR bat er Theode-
linde ndmlich am Schluf des oben zitierten Briefes, ,unserem erlauchte-
sten Sohn, Euerem koniglichen Gemahl, in unserem Namen fiir den abge-
schlossenen Frieden zu danken und sein Herz — wie Thr es gewohnt seid —
auch in Zukunft in allem fiir den Frieden zu gewinnen, auf daR Ihr Euch
vor dem Angesicht Gottes unter den vielen guten [Taten], die Ihr voll-
bringt, auch Verdienste um das unschuldige Volk erwerben konnt, das [an-
sonsten] in Zwietracht zugrunde gehen kann.“?®

Papst Gregor brachte der Langobardenkénigin im vorliegenden Brief
also erneut deutliche Sympathie, ja, weit iiber dem Durchschnitt liegen-
des Vertrauen entgegen. Denn er bekundete ihr nicht nur personliche An-
teilnahme an ihrem familidren Gliick und aufrichtiges Lob fiir ihr religic-
ses und friedenspolitisches Engagement. Nein, er ermunterte sie dariiber
hinaus zu weiterem Einsatz fiir den Frieden und mutete ihr sogar freimii-
tige Kritik an der Geriichtekiiche der Drei-Kapitel-Schismatiker zu. Auf
der Basis eines wohlwollenden und offenen Umgangs hatte das Ver-
trauensverhéltnis zwischen Theodelinde und Papst Gregor damit einen
Grad erreicht, der eine grundlegende Bereinigung der damaligen konfes-
sionellen und ethnischen Gegensétze erhoffen lieR. Der Tod Papst Gregors
am 12. Mirz 60476 bedeutete fiir diese positive Entwicklung allerdings ei-
nen schweren Riickschlag, dessen Wirkung Paulus Diaconus mit folgen-
dem Satz treffend charakterisierte: ,Die Welt multe damals niamlich Hun-
ger und Durst leiden, weil die Herzen der Menschen nach dem Heimgang

orientalischer Pracht” und Conti (wie Anm. 5), 39: ,Questa splendida copertura [...]
Vespressione persica vuole probabilmente indicare la riechezza e lo splendore
dell’ornato.”

72 Bp. 14,12 (ed. Norberg [wie Anm. 57], 1083).

7 Vgl. die ausfiihrliche Beschreibung bei Lipinsky (wie Anm. 2), 158 f. (mit Abb.
S. 150 1.), Dannheimer, Goldschmiedearbeiten (wie Anm. 5), 344 f. (mit Abb. S, 342)
und Conti (wie Anm. 5), 36-38 Nr. 20 (mit Abb. S. 37).

7 Vgl. Caspar (wie Anm. 39), 490 bes. Anm. 6.

75 Ep. 14,12 (ed. Norberg [wie Anm. 57], 1083).

76 Zu den Lebensdaten Papst Gregors vgl. Modesto (wie Anm. 70), 8-14.
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eines so grofen Lehrers Mangel an geistiger Nahrung und groBe Diirre
befiel.“”7

Tatsichlich spitzten sich die Streitigkeiten zwischen den kirchlichen
Gruppierungen Oberitaliens seither derart zu, daf ab 607 auch der Metro-
politansprengel von Aquileia in eine katholische Region mit Zentrum in
Grado und in eine schismatische mit Hauptsitz in Aquileia aufgespalten
wurde.”® Hinzu kamen erneute politische Konflikte der koniglichen Zentral-
gewalt mit den langobardischen Teilherzogtiimern, Konflikte, die beispiels-
weise in jenem verheerenden Awareneinfall eskalierten, dem 610 — wahr-
scheinlich auf Initiative Konig Agilulfs hin — das unbotméfBige Herzogtum
Friaul zum Opfer fiel.”® Vor allem fehlte es aber an Pépsten,® die im Stande
waren, den von Gregor und Theodelinde eingeleiteten religiésen und ethni-
schen Ausgleichsproze? in kongenialer Weise weiterzufiihren. So wird man
es wohl als eine gliickliche Fiigung bezeichnen diirfen, daf sich — nach Jah-
ren der Stagnation — der irische Abt Columban nach Oberitalien begab, um
dort im Jahre 612 — wohlwollend geférdert von Konig Agilulf und seiner
Gemahlin Theodelinde — das Kloster Bobbio zu griinden.?!

Neue Impulse aus Kloster Bobbio

Angesichts der schmerzlichen Zerrissenheit ihres Landes trat das langobar-
dische Kénigspaar bereits ein Jahr nach Abt Columbans Ankunft an ihn
heran, um ihn namens der Drei-Kapitel-Schismatiker zu einem Brief an
Papst Bonifaz IV. (+ 615) zu veranlassen,®* zu einem Brief an einen durch-
aus vielversprechenden pépstlichen Adressaten, der nach dem Zeugnis sei-
ner Grabinschrift — als ehemaliger enger Mitarbeiter Papst Gregors — ,dem
Beispiel seines Meisters Gregor in Leben, Werk und wiirdigem Wandel folg-
te“83_ Es ist ein etwas zwiespaltig wirkender Brief, den Columban im Jahre
613 von Mailand aus®* an Bonifaz richtete. Denn der irische Monchsvater
adressierte sein Schreiben zwar an ,das schonste Haupt aller Kirchen ganz
Europas”, an ,den hochgeschidtzten Papst”, an ,den erhabenen Bischof”, an
den ,Hirten der Hirten”, an ,den hochwiirdigsten Wachter®> und er brach-

77 paulus Diaconus, Historia Langobardorum 4,29 (ed. Bethmann | Waitz [wie
Anm. 12], 126).

78 Vgl. Schieffer (wie Anm. 19), 171; Hauptfeld (wie Anm. 33), 55 i

79 Vgl. Menghin (wie Anm. 6), 122, 131-134.

80 v, die treffliche Charakterisierung der ersten fiinf — abgesehen von Bonifaz IV.
(608- 615) — recht farblosen Nachfolger Gregors bei Caspar (wie Anm. 39), 515-517.

81 ygl. zusammenfassend Karl Suso Frank OFM, Bobbio, in: LThK 2 (1994°) 542 f.
(Lit.).

82 Vgl Caspar (wie Anm. 39), 521 bes. Anm. 1. - Zur Datierung dieses Auftrags vgl.
unten Anm. 84.

85 Grabinschrift, zitiert nach Caspar (wie Anm. 39), 517 bes. Anm. 4.

84 7ur Datierung und Lokalisierung des Briefes vgl. George S. M. Walker, Sancti Co-
lumbani opera (= SLH 2) Dublin 1970%, XXXVIIL

8 Vgl. Columban, Ep. 5,1 (ed. Walker [wie Anm. 84], 36-56; hier 36): ,Pulcherrimo
omnium totius Europae Ecclesiarum Capiti, Papae praeduldi, praecelso Praesuli, Pastor-
um Pastori, reverendissimo Speculatori.”
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te auf diese Weise seine Hochachtung vor dem rémischen Bischof gewi}
deutlich zum Ausdruck. Andererseits zeigte er sich aber auch von den Ar-
gumenten der oberitalienischen Schismatikerbischiofe beeindruckt, von
Halbwahrheiten und polemischen Erfindungen, mit denen man ihn seit
den ersten Tagen seines Italienaufenthaltes gegen den Papst einzunehmen
versuchte.®¢ Demnach habe das 5. 6kumenische Konzil — so die im Brief
Columbans festgehaltenen Behauptungen der Schismatiker —angeblich de-
finiert, wer die zwei Naturen Christi anbete, habe sein Gebet geteilt.87 Ja,
auf derselben Synode habe Papst Vigilius gar die Haretiker Eutyches, Nesto-
rius und Dioskur als rechtglaubig anerkannt.?® Columban bitte daher Papst
Bonifaz, er moge die Ursache des Schismas unverziiglich abschneiden, ,so-
zusagen mit dem Messer des hl. Petrus, d.h. auf einer Synode mit einem
wahren Glaubensbekenntnis und mit einer Verwiinschung und Verurtei-
lung aller Haretiker, auf daB Du, [der Papst], die Cathedra Petri von allem
Irrtum reinigst, wenn ein solcher, wie sie sagen, eingefiihrt worden ist,
wenn aber nicht, damit seine Reinheit von allen anerkannt werde.“®? Nach
dieser deutlichen Forderung einer klirenden Synode und ,immer dringli-
cher werdenden Wendungen“? stellte Columban dem Papst schlieBlich das
Gebot der Stunde mit folgenden Worten beeindruckend vor Augen: ,Aller-
dings meine ich, daf® das nicht ohne Wunder geschehen sei, was ich sehe.
Denn die Konige [der Langobarden] haben das arianische Unheil lange Zeit
in diesem Lande durch die Unterdriickung des katholischen Glaubens befe-
stigt; jetzt bitten sie um die Kriftigung unseres Glaubens. Intensiv schaut
Christus giitig jetzt auf uns, [Er], durch dessen Gunst alles Gute entsteht.
Sehr erbarmlich sind wir, wenn von unserer Seite weiterhin Argernis ent-
steht. Und so bittet der K6nig und es bittet die Kénigin, es bitten Dich alle,
daR so schnell wie moglich alles eins werde, damit, wie dem Vaterland Frie-
den zuteil werde, bald [auch] dem Glauben Frieden erstehe, auf daf alle
demnéchst die eine Herde Christi werden. Der Konig folge dem Kénig, Du
tolge Petrus, und Dir folge die ganze Kirche.“%!

Columbans Schreiben blieb zwar zunédchst ohne Folgen.?2 Unter dem
Aspekt der Langzeitwirkung erwies sich die Griindung des Klosters Bobbio
fur die Christianisierung Mitteleuropas und fiir die Zuriickdrangung des
Arianismus allerdings als auBerordentlich wichtig. So ist beispielsweise die
Vermutung nicht ganz von der Hand zu weisen, daR der Columban-Schiiler
Eustasius von Luxeuil (+ 629)° nicht zuletzt auf Veranlassung Theodelin-
des hin ,,zu den Boiern, die jetzt Bayern (sic!) heifen’ (Vita Columbani II
8), gesandt wurde, um dort die christliche Botschaft zu verkiinden“®4. Zu-

86 Vgl. Schieffer (wie Anm. 19), 197; Hauptfeld (wie Anm. 33), 93.
87 Vgl. Columban, Ep. 5,13 (ed. Walker [wie Anm. 84], 52).
8 vgl. Columban, Ep. 5,10 (ed. Walker [wie Anm. 84], 46).
8 Columban, Ep. 5,9 (ed. Walker [wie Anm. 84], 44).
Caspar (wie Anm. 39), 522.
°! Columban, Ep. 5,17 (ed. Walker [wie Anm. 84], 54-56). — Vgl. dazu Caspar (wie
Anm. 39), 521 f.
%2 Vgl. Hauptfeld (wie Anm. 33), 93 bes. Anm. 339 (Eat.)k
> Vgl. zusammenfassend Jiirgen Stohlmann, Eustasius, in: LThK 3 (1995%) 1013 f.
(Lit.).
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sammen mit der von Theodelinde bewirkten katholischen Taufe des Kron-
prinzen Adaloald und den regen Beziehungen derselben zum Apostoli-
schen Stuhl diirfte die besagte Abtei jedenfalls wesentlich zur Uberwindung
des leidigen Schisma beigetragen haben.

Die Frucht dieser erfreulichen Entwicklung blieb freilich spateren Gene-
rationen vorbehalten. Auf Konigin Theodelinde kam hingegen eine letzte
groRe Herausforderung zu, als Konig Agilulf im Jahre 616 — wie es bei Pau-
lus Diaconus heiBt — ,nachdem er 25 Jahre regiert hatte, seine Tage be-
schlofz“?>.

Regentin an der Seite ihres Sohnes Adaloald

Als Konig Agilulf starb, stand Kronprinz Adaloald erst im dreizehnten Le-
bensjahr.® Wenn ihn sein Vater auch schon im Jahre 604, also noch als
Siugling, zum Konig der Langobarden erheben lieR,*” so lag es nach Agi-
lulfs Tod doch auf der Hand, daR Theodelinde fiir den Minderjahrigen
— zumindest bis zur Erreichung seiner Volljahrigkeit — die Regentschaft
iibernahm. Unter rein kirchlichem Aspekt zeichnete Paulus Diaconus ein
durchaus positives Bild von den Regierungsjahren der beiden, indem er
ihre Ara in der Hauptsache von der Wiederherstellung von Kirchen sowie
von reichlichen Schenkungen an kirchliche Stellen gepragt sein lieB.%®
Doch wuchs der junge Konig wihrend seiner 10jahrigen Regierungszeit of-
fensichtlich nicht angemessen in seine vielfiltigen Aufgaben hinein, ,so
daR die ordnende Hand der Mutter [anscheinend auch nach seiner Volljah-
rigkeit] stindig in die Staatsgeschifte eingreifen muBte*®?. Mit vornehmer
Zuriickhaltung, dennoch aber uniibersehbar, wufSte Paulus Diaconus daher
zu berichten, Adaloald habe ,zehn Jahre [zusammen] mit der Mutter (cum
matre) regiert“1%°, Trotzdem scheint es Theodelinde auf die Dauer nicht ge-
lungen zu sein, ihren Sohn zu einem maBvollen Kurs zu bewegen. Viel-
mehr machte sich gegen Ende seiner Amtszeit — wohl aufgrund einer allzu
papst- und reichsfreundlich ausgefallenen Politik — unter seinen Unterta-
nen massiver Widerstand bemerkbar. Denn wie uns ein Brief Papst Hono-
rius’ 1. vom November oder Dezember 625 bezeugt, bildete Herzog Arioald
von Turin spitestens in diesem Jahr eine von romanischen Schismatikerbi-
schofen und langobardischen Arianern gleichermalien getragene Gegenre-

94 Stockmeier (wie Anm. 1), 18.

95 paulus Diaconus, Historia Langobardorum 4,41 (ed. Bethmann | Waitz [wie
Anm. 12], 133).

9 Wie oben S. 24 dargelegt, wurde Adaloald im Jahre 603 geboren, war 616 also
13 Jahre alt.

97 ygl. Paulus Diaconus, Historia Langobardorum 4,30 (ed. Bethmann | Waitz [wie
Anm. 12], 127).

9 ygl. Paulus Diaconus, Historia Langobardorum 4,41 (ed. Bethmann | Waitz [wie
Anm. 12], 133).

99 Stockmeier (wie Anm. 1), 18.

100 paylus Diaconus, Historia Langobardorum 4,41 (ed. Bethmann [ Waitz [wie
Anm. 12], 133).
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gierung.'?! Versprachen sich letztere doch anscheinend von Arioald, dem
arianisch gesonnenen Schwiegersohn Theodelindes, sowie von seiner der
Schismatikerkirche angehérenden Gemahlin Gundeberga eine konfessio-
nell und ethnisch ausgeglichenere Politik.'°> Obwohl Papst Honorius den
Exarchen Isacius in dieser Situation um Hilfe anrief, damit der junge Konig
wieder in sein Amt eingesetzt!?® und ,jene Bischéfe zur Unterwerfung un-
ter Adaloald zuriickgefiihrt und zur Verantwortung nach Rom gezogen
wiirden“1%4, nahm der nun einmal in Gang gekommene Aufstand seinen
Lauf: Adaloald wurde fiir verriickt erklart, abgesetzt und im Jahre 626
durch Arioald ersetzt.!%®

Damit trat aber auch Theodelinde endgiiltig von der politischen Biihne
ab. Mochte sie das Scheitern ihres Sohnes auch schmerzen, die — dank ihrer
Tochter Gundeberga — durchaus katholikenfreundliche und zukunftswei-
sende Politik ihres Schwiegersohnes Arioald!% wird ihr doch ein gewisser
Trost gewesen sein. Die Quellen schweigen nunmehr freilich tiber Theode-
linde. Immerhin hélt aber ,ein Kastell oberhalb des Ortes Varenna am Co-
mer See [...] die Erinnerung an ihre letzten Lebensjahre wach. Dort starb
sie [schlieRlich] am 22. Januar 628 (6277?)“197,

Die Wirkungsgeschichte

Wie ist es nun um die Wirkungsgeschichte Theodelindes bestellt? An erster
Stelle wissen wir, dal? die groRBe Langobardenkdnigin in der Domkirche zu
Monza in dem gleichen Steinsarkophag bestattet wurde, in dem zuvor
schon ihr Gatte Agilulf seine letzte Ruhestitte gefunden hat.!°® Dieser Sar-
kophag erwies sich auBerdem mit kostbaren Beigaben ausgestattet. ,Bei ei-
ner Offnung des Grabs fand man [ndmlich schon] im 13. Jh. einen mit
Steinen und Goldfiligran gefaBten Knochenkamm, einen urspriinglich pur-
purgefarbten und bemalten Pergamentfacher, [...] und [eine kunstvoll
gefertigte Silberschmiedearbeit:] die [berithmte] Henne mit den sieben Kii-
ken“19°, Gerade die spiteren Deutungen der besagten ,Henne mit den sie-

101 ygl. den Brief Papst Honorius’ I. an den Exarchen Isacius (ed. W[ilhelm] Gund-
lach, Epistolae Langobardicae collectae [= MGH.Ep 3], Berlin 1892, 691-715; hier 694
Nr. 2).

102 Zur Person, Konfession und Politik Arioalds und Gundebergas vgl. Menghin (wie
Anm. 6), 136 (Quellen und Lit.).

103 ygl. den Brief Papst Honorius’ I. an den Exarchen Isacius (ed. Gundlach [wie
Anm. 101], 694): ,cum nutu supernae virtutis vobis laborantibus praefatus Adulubal-
dus in suum regnum fuerit restitutus”.

104 Caspar (wie Anm. 39), 525.

105 ygl. Paulus Diaconus, Historia Langobardorum 4,41 (ed. Bethmann | Waitz [wie
Anm. 12], 133).

106 Zur diesbeziiglichen Politik Kénig Arioalds vgl. Caspar (wie Anm. 39), 525 f.

107 Stockmeier (wie Anm. 1), 19.

108 Vgl hier und im folgenden Dannheimer, Goldschmiedearbeiten (wie Anm. 5),
345.

109 Ebd. — Die ausfiihrliche Beschreibung der drei heute im Domschatz von Monza
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ben Kiiken” geben uns dariiber hinaus einen wichtigen Fingerzeig, welches
Bild man sich im Raum von Monza — iiber die Jh.e hinweg — von Theode-
linde machte: es ist das Bild der giitigen Landesmutter, die sich um die sie-
ben Grafschaften ihres Konigreiches besorgt zeigt, oder aber das Bild der
frommen Griinderin der Hauptkirche von Monza und ihrer sieben Neben-
kirchen.!!?

In der Malerei von Monza iiberwiegt seit dem 14. Jh. vor allem die Dar-
stellung Theodelindes als gekronte Konigin,'!'! eine naheliegende ikono-
graphische Lsung, zumal im Domschatz von Monza bis auf den heutigen
Tag eine wahrscheinlich zu Recht mit ihrem Namen verbundene spatantike
Krone gehiitet wird.!!2 Hinzu kommen Szenen aus ihrem Leben, die inso-
fern den engeren Raum von Monza sprengen, als sich unter ihnen auch ein
origineller Kupferstich befindet, der 1714 im 1. Bd. der ,Bavaria Sancta“
abgedruckt wurde.!!?

Unter den Heiligen der Kirche hat Theodelinde freilich keinen ,offiziel-
len Platz* gefunden. Die Bollandisten erwdhnen sie daher am 22. Januar
lediglich unter den sogenannten ,praetermissi®,!!* d.h. unter den vom all-
gemeinen kirchlichen Kult iibergangenen Heiligen. Immerhin haben aber
Lihre fraulichen Tugenden, ihr katholischer Glaubenseifer und [... ihre]
politische Tatigkeit [...], wenn auch nicht einen offiziellen kirchlichen
Kult, so doch eine im Volk verwurzelte religiose Verehrung als Selige zur
wiirdigen Folge, wihrend das Domkapitel von Monza von jeher am 22. Ja-
nuar ihr zu Ehren ein feierliches Hochamt zelebriert“11%, Thr Grabmal in der
Theodelindenkapelle des Domes von Monza ermoglicht den Glaubigen au-
Rerdem ihre fromme Verehrung.!'® Angesichts der Tatsache, dal Theode-
linde unter dem Aspekt der Langzeitwirkung ohne Zweifel als eine ent-
scheidende Wegbereiterin des katholischen Italien zu betrachten ist, wirkt
ihr lediglich lokaler Kult — mit Verlaub gesagt — etwas bescheiden. Moge
dieser groRen christlichen Européerin daher zumindest in unserer Zeit die
gebiihrende Wiirdigung zuteil werden!

gehiiteten Kostbarkeiten vgl. bei Lipinsky (wie Anm. 2), 161-163 und Conti (wie
Anm. 5), 44-48 Nr. 24-26.

110 ygl, Lipinsky (wie Anm. 2), 162.

11 ygl. Jiirgen Rohmeder, Theodelinda (Dietlindis, Theudelinda), in: LCI 8 (1974),
443,

12 ol Lipinsky (wie Anm.2), 154 f; Dannheimer, Goldschmiedearbeiten (wie
Anm. 5), 345; Conti (wie Anm. 5), 39-42 Nr. 22.

113 ygl. Rohmeder (wie Anm. 111), 443.

114 yol, Stockmeier (wie Anm. 1), 19.

US yol. Lipinsky (wie Anm. 2), 146.

116 ygl, Stockmeier (wie Anm. 1), 19.



Die Pest — Strafe Gottes oder
Naturphanomen?

Eine frommigkeitsgeschichtliche Untersuchung
zu Pesttraktaten des 15. Jahrhunderts

Thilo Esser

1. Die Pest im Spatmittelalter

»,.Der Schwarze Tod’ ist wohl noch immer die gré3te Katastrophe, die die in
Europa lebenden Menschen je getroffen hat.“! Wihrend der groBen Pande-
mie von 1348/49 lag die Mortalitdtsrate bei ungefidhr einem Drittel, d.h. es
starben — legt man eine europdische Gesamtbevélkerung von 60 Millionen
zugrunde — 20 Millionen Menschen?. Diese Zahl der Opfer kann, da die
Angaben in den mittelalterlichen Quellen unscharf sind?, zwar nur einen
ungefdhren Eindruck vermitteln. Doch daR die Pest ein Sterben von nie
dagewesenem Ausmal verursachte und Menschen in Angst und Schrecken
versetzte, steht wohl auBer Zweifel.

Die Pest wurde in der Volksreligiositét als eine gottliche Strafe interpre-
tiert. Dies lag nahe, mufite doch angesichts des Massensterbens der Gedan-
ke an das apokalyptische Endgericht kommen, zumal die Krankheit linger
als ein halbes Jahrtausend nicht aufgetreten war, so gut wie keine Erinne-
rung mehr an sie bestand und daher ,um so mehr [...] als eine ritselhafte
Heimsuchung erscheinen mufte“.* Da der Pestbazillus erst 1894 vom
Schweizer Tropenarzt und Mitarbeiter am Institut Pasteur, Alexandre Yer-
sin, in Hongkong entdeckt wurde, blieb die letzte Einsicht in die Infek-
tionswege und den Vorgang der Erkrankung bis in das letzte Jahrhundert
hinein verwehrt.

' Bulst, Neithard: Der Schwarze Tod. Demographische, wirtschafts- und kulturge-
schichtliche Aspekte der Pestkatastrophe von 1347-1352. Bilanz der neueren For-
schung. In: Saec. 30 (1979). 8. 45-67. S. 46.

% Keil, Gundolf: Seuchenziige des Mittelalters. In: Bernd Herrmann (Hrsg.): Mensch
und Umwelt im Mittelalter. Stuttgart °1987. S. 109-128. S. 114 f.

? Bulst: Der Schwarze Tod (wie Anm. 1). S. 50 f.

4 Biraben, Jean-Noél: Das medizinische Denken und die Krankheiten in Europa. In:
Mirko D. Grmek (Hrsg.): Die Geschichte des medizinischen Denkens. Antike und Mittel-
alter. Miinchen 1996. S. 356-401. S. 399,
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Doch gab es im Spatmittelalter durchaus Versuche, der Pest mit medizi-
nischen Mitteln entgegenzutreten. Dies zog eine schwierige Frage nach
sich: Wenn die Pest als gottgesandt gedacht wurde, wie war es dann mog-
lich, die Gottesstrafe mit menschlicher Medizin therapieren oder gar ver-
hindern zu wollen? Das Pariser Pestgutachten, das bald nach Beginn der
groRen Pandemie im Jahr 1348 von Arzten der Pariser medizinischen Fa-
kultit verfaRt wurde und als die am weitesten verbreitete mittelalterliche
Pestschrift gilt, duRert sich zu dieser Frage nur knapp und rdumt ein, daf3
die Seuche manchmal aufgrund gottlichen Willens auftrete und hierbei die de-
miitige Riickkehr zu einem gottgefalligen Lebenswandel anzuraten sei.’ Zu
der Problematik, in welchen Fillen eine Pesterkrankung nun gottliche
Strafe oder Wirkung der Natur sei, &uBern sich die Pariser Arzte nicht. Spa-
tere Pesttraktate und -rezepte aus dem 15. Jahrhundert bieten indes Auf-
schluR iiber diese Frage und dufern sich zum Ursprung der Pest und da-
durch auch zur Legitimitdt der Medizin.®

Wie stehen also transzendente und irdische Therapie zueinander? Zu-
nichst fillt bei der Untersuchung auf, daR die medizinischen Pestschriften
an der Interpretation der Pest als Gottesstrafe durchaus festhalten. Wenn
die Pest als eine solche gedacht wurde, so ergab sich doch die Frage, warum
siindige wie rechtschaffene Menschen gleichermalen an der Pest starben.
Hierfiir finden sich einige recht dhnliche Erklarungsmuster, deren Grund-
gedanke ist, dall Gott zwar die Pest guten und bosen Menschen schicke,
aber die Pest nur fiir die bosen eine Strafe sei. Ein weiterer Gedanke
schlieRt sich an: Wenn Gott die Pest als Strafe verhdnge, so konne der
Mensch ihr mit der Medizin nicht entgegentreten. DaRl man aber mit medi-
zinischen Traktaten und Rezepten der Pest beikommen wollte, belegt
schon, daR man die Pest nicht allein durch Gott, sondern auch durch ande-
re Verursacher hervorgerufen sah.

5 Pariser Pestgutachten. Ed. Robert Hoeniger: Der schwarze Tod in Deutschland. Ein
Beitrag zur Geschichte des vierzehnten Jahrhunderts. Berlin 1882. S. 152-156. S. 156:
amplius pretermittere nolumus quod epidimia aliquando a divina uoluntate procedit, in quo casu
non est aliud consilium nisi quod ad ipsum humiliter recurratur. Vgl. dazu Keil, Gundolf: Art.
Pariser Pestgutachten. In: VerLex 7 (*1989). Sp. 309-312 (dort weitere Editionen und
Literatur); Bulst, Neithard: Heiligenverehrung in Pestzeiten. Soziale und religiose Reak-
tionen auf die spitmittelalterlichen Pestepidemien. In: Andrea Lother u.a.. Mundus in
imagine. Bildersprache und Lebenswelten im Mittelalter. Festgabe fiir Klaus Schreiner
mit einem Geleitwort von Reinhard Koselleck. Miinchen 1996. S. 63-97. 8. 65 {.

6 Zur Beantwortung dieser Frage werden weitgehend diejenigen medizinischen
Pesttraktate herangezogen, die in den Bibliographien der ersten gedruckten Pestschrif-
ten von Arnold Klebs (Geschichtliche und bibliographische Untersuchungen. In: Ders. —
Karl Sudhoff [Hrsg.]: Die ersten gedruckten Pestschriften. Miinchen 1926. S. 1-167)
und der deutschen medizinischen Inkunabeln von Kar! Sudhoff (Deutsche medizinische
Inkunabeln. Bibliographisch-literarische Untersuchungen. Leipzig 1908 [= Studien zur
Geschichte der Medizin 2/3]) verzeichnet sind.
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2. Die Herkunft der Pest

2.1 Zugemessenes Leben und unzeitiger Tod

In der zu Beginn des 15. Jahrhunderts verfaiten ,Ordnung der Gesund-
heit’’, die bis zum Ende des Mittelalters in 27 Handschriften und zwolf In-
kunabeln aus dem oberdeutschen Raum iiberliefert ist®, duBert sich der an-
onyme Autor allgemein zu den Griinden, derentwegen Gott den Menschen
Krankheit und Tod sende. Gott habe einem jeden Menschen seine Lebens-
zeit vorherbestimmt. Doch an dieses natiirliche Ende gelangten die Men-
schen nicht immer. So existierten vier Griinde fiir einen unzeitigen Tod. Es
sei erstens moglich, daRR Gott die gerechten seligen menschen® vorzeitig aus
dem irdischen Leben zu sich in die ewige Seligkeit nehme. Dies ist als eine
Art Praventivmalnahme zu verstehen: Der gerecht wirt gezuckt auf disem le-
ben<,> das beschicht von besundern gnaden und fiirsichtikait gottes.'® In diesem
Zusammenhang nennt der Autor die Weisheit Salomons. Dort ist in Kapitel
4,7-19 der frithzeitige Tod des Gerechten belegt, wo es heil’t, [e]r gefiel Gott,
und wurde von ihm geliebt; da er mitten unter Siindern lebte, wurde er entriickt
(4,10). Denn derjenige, welchen Gott friihzeitig zu sich nimmt, kann nicht
mehr zum Bosen verfiihrt werden.

Die zweite Ursache ist, das den Siindern von irer siind wegen ir leben wirt
abgeprochen.!! Dies wird mit Hinweis auf Spr 10,27.19,23 belegt: Gottesfurcht
bringt langes Leben, aber die Jahre der Frevler sind verkiirzt. [...] Die Gottesfurcht
fiihrt zum Leben; gesdttigt geht man zur Ruhe, von keinem Ubel heimgesucht. Auch
auf den im Psalter fest verankerten Tun-und-Ergehen-Zusammenhang
wird angespielt, wie es etwa besonders in Ps 37 erscheint: Steh ab vom Zorn
und laf den Grimm; erhitze dich nicht, es fithrt nur zu Bosem. Denn die Bosen wer-
den ausgetilgt; die aber auf den Herrn hoffen, werden das Land besitzen. (Ps 37,8f.)

Die dritte Ursache ist der Tod, der durch Zufall eintritt. Der Autor nennt
hier Krieg und Unfall als Beispiele!?; die Todesursache Pest féllt nicht unter
die Kategorie. Die vierte und letzte Ursache, die die ,Ordnung der Gesund-
heit’ nennt, ist ungesundes Leben!?, das zu Krankheiten fiihrt. Auch die
Pest kann demzufolge durch eigenes Verschulden des Menschen hervorge-

" Ordnung der Gesundheit. Ed. Christa Hagenmeyer: Die ,Ordnung der Gesundheit’
fiir Rudolf von Hohenberg. Untersuchungen zur didtetischen Fachprosa des Spatmittel-
alters mit kritischer Textausgabe. Phil. Diss. Heidelberg 1972. S. 275-450. S. 286.

8 Vgl. Koch, Manfred Peter — Gundolf Keil: Art. Konrad von Eichstétt. In: VerLex 5
(31985). Sp. 162-169. Sp. 166 f. Koch und Keil legen dar, daR die ,Ordnung der Gesund-
heit” ein Kompilat aus verschiedenen mittelalterlichen medizinischen Texten ist, und
im Textkern Konrad von Eichstitts didtetisches ,Urregimen’ iibersetzt, dessen Uberlie-
ferung um 1500 einsetzt.

® Ordnung der Gesundheit I,1 (wie Anm. 7). S. 280.

10" Bhd.

11 Ebd.

12 Bbd.: Die dritten menschen, die zuo irem rechten end nit komment, den es beschicht von
wasser oder von fuier oder in streytten schaden nement.

13 Ebd.: Die vierden, die da unordenlich lebent mit essen und mit trincken und mit unkeusch.
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rufen werden. Gott habe dem Menschen Krauter und Friichte gegeben, die
seine Gesundheit erhalten sollen.'* Nimmt der Mensch diese Hilfe nicht in
Anspruch, so tragt er selbst die Schuld an seiner Erkrankung.?

Die einzige diesseitige Ursache fiir die Pest, die der Mensch unmittelbar
selbst zu verantworten hat, ist hier also das ungesunde Leben. Daneben
existieren zwei Griinde Gottes, den Menschen Krankheit und Tod zu schik-
ken: als PriventivmaRnahme und als Strafe. Deutlich wird also, daf? das
gottliche Eingreifen und die Sendung der Seuche einerseits Strafe fiir den
Siinder ist, doch aber auch eine Entriickung des Gerechten und sein Schutz
vor der Versuchung des Bésen bedeuten kann. Krankheit ist also nicht nur
Strafe, sondern auch Lohn.

Welche Ursachen speziell fiir die Pest kennen die Pesttraktate?

2.2 Pest als Strafe

Das Titelblatt des ,Regimen wider die Pestilenz’ des bohmischen Arztes und
Magisters Philipp Culmacher (t ca. 1490) zeigt einen Holzschnitt (Abb. 1,
S.36)6, der nach Klebs auch als Einblattholzschnitt existierte!”. Auf ihm
sieht man den Weltenrichter mit Schwert, Lilie und Zepter iiber den Wolken
thronen. Ein Engel schwebt mit einem Schwert zur Erde nieder, unter ihm
sitzt der Tod auf einer Bahre und schwingt die Sense tiber zwei am Boden
liegenden Toten.

Dieser Titelholzschnitt ist programmatisch, zeigt er doch die Ursache der
Pest im Jenseits, die von Jesus Christus befohlen, vom Engel tiberbracht
und vom Tod schlieBlich ausgefiihrt wird. Es finden sich dementsprechend
auch keinerlei medizinische Handlungen auf dem Bild. Der Gottesstrafe
kann nicht medizinisch entgegengetreten werden, heifst es doch im weite-
ren Verlauf des Traktats: So ist in disem falle nicht moglichen, das ein mensche
konne wider die straffe gotes ertzney oder hilffe suchen, wan das ist der willen go-
tes.18 Der Autor weist auch von sich, es gebe ein Mittel gegen die Peststrafe;
vielmehr habe er aus seiner Schrift aufgeslossen die almechtige gewalt der straf-
fen gottis, der nymant widerstehen kan'?. Denn die Peststrafe, so der Stralsbur-
ger Arzt Hieronymus Brunschwig (+ vor 1512), komme vorn unser grossen
siinde wegen.?0 DaB Pest Siindenstrafe sei, sah man vor allem biblisch belegt.
Der Augsburger Stadtarzt Ambrosius Jung ( 1548) fiihrt in seinem Pest-
traktat, bevor er sich zur Prophylaxe und Therapie der Erkrankung dufert,

14 Ebd. S. 281: manigerlay hilff und kraft mit kriittern.

15.vgl. ebd. S. 280: Und wer also stirbt, daz ist grofe siind, wann er ist schuldig an im selber.

16 philipp Culmacher: Regimen wider die Pestilenz. [Leipzig: Martin Landsberg um
1495] [Hain 5848; GW 7845]. Alr.

17 Klebs (wie Anm. 6. Taf. XXIII) fiihrt einen Einblattholzschnitt aus Privatbesitz auf,
der heute verschollen ist.

18 Culmacher (wie Anm. 16). Allv.

19 Ebd. Allr

20 Hieronymus Brunschwig: Pestbuch. [StraBburg:] Johannes Griiniger 1500 [Hain
4020; GW 5596]. lvb.
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Abb. 1
Philipp Culmacher: Regimen wider die Pestilenz.
[Leipzig: Martin Landsberg um 1495] [Hain 5848; GW 7845]. Alr.

die wichtigsten biblischen Stellen auf, in welchen Gott die Menschen um
ihrer Stinden willen straft:

Die erst und namlichst [sc. ursach] ist der wirdigen vétter und lerer der heyligen ge-
schrifft. Die zeygen an, wie der almechtig got seinem volck so groR versprochen hatt
in leuitico, [...] wa sy woneten in seinem lob und gebotten. Wo sy das nit endeten,
wie er sy straffen wolt under ander herlichen mit pestilentz.?!

21 Ambrosius Jung: Ein auBerwelt loblich tractat und regiment in dem schwiren
zeit der pestilentz. Augsburg: Johannes Schonsperger 1494 [Hain 9473]. Alllr.
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Die Pest — Strafe Gottes oder Naturphdanomen? 37

Jung meint hier Lev 26,14-38; dort droht Jahwe seinem Volk fiir den Fall,
daR es sich nicht an seine Gebote hilt, MiRernten, Bedrangnis durch
Feinde, Nahrungsmangel und verschiedene Krankheiten — darunter die
Pest — an. Ein weiteres Beispiel nennt er aus 2 Sam 24,12-17. Gott straft
das Volk umb ir siind willen*? mit Krieg, Hunger und schlieBlich der Pest,
an der 70.00023 starben. Doch gilt die Strafe nicht als die einzige Ursache
der Pest; sie ist unter den moglichen Ursachen lediglich die erst und nim-
lichst®*.

Wie die Pest auf die Erde kommt, zeigt eine Ilustration in dem 1500 in
StraBburg gedruckten ,Tractat contra pestem’?®, der auf das ,Regimen’ des
Freiburger Dechanten Heinrich Laufenberg (+ 1460) zuriickgeht*®. Unter
der Uberschrift Ich rich die siind mit sterbent not, / In deren yetz iung and alt stat®”
findet sich auf einer Wolke Gottvater mit einer Rute und drei Pfeilen in der
Hand. Mit Pfeilen verursacht dachte man die gottlichen Strafen, da es sich
hierbei um Distanzwaffen handelt, die schnell und plotzlich verletzen und
toten konnen.?8 Der gottliche Pfeilschiitze ist mehrfach biblisch belegt??
und findet sich auch in der ,Legenda aurea’ des Jacobus de Voragine?°. Lau-
fenberg nennt die mit den Pfeilen Gottes auf die Menschen geschossene
Pest in aller Kiirze und ohne biblische Belege anzufiihren. DaR Pest Strafe
fiir die Siinden der Menschen ist, nennt er wie selbstverstandlich: Und got
lief komen sterbent / Und mangerhant verdorbent / Umb unser siind and missetat, /
Do man yetz leyder mit umb gat, / Die man vor zeyten het gelon, / Des sehent wir vill
plag uff ston.>!

22 by

23 Jung (ebd. Alllr) spricht von 17.000 Toten.

24 Ebd.

25 [Heinrich Laufenberg:] Ein tractat contra pestem Preservative und regiment.
StraRburg: Bartholomdus Kistler 1500 [Copinger 4704=5848].

26 vl Wachinger, Burghart: Art. Laufenberg, Heinrich. In: VerLex 5 (21985). Sp.
614625 und Heinz H. Menge: Das ,Regimen” Heinrich Laufenbergs. Textologische Un-
tersuchung und Edition. Géppingen 1976 (= Goppinger Arbeiten zur Germanistik 184).
Menge (ebd. S. 96 f.) fiihrt Laufenbergs ,tractat contra pestem’ (wie Anm. 25) als Druck
s auf und stellt fiir ihn fest, da® er das um einzelne kleinere Passagen erweiterte siebte
Kapitel des ,Regimen’ wiedergibt. Menge (S. 131-439) ediert das Laufenbergsche ,Regi-
men’ nach der um 1470 im Breisgau entstandenen Handschrift Miinchen BSB: cgm
377. Da der ,tractat contra pestem’ daher dort nicht vollstindig ediert ist, wird im fol-
genden aus dem 1500 in StraBburg entandenem Druck des ,tractats’ zitiert.

27 Laufenberg (wie Anm. 25). 5v.

28 g, Dinzelbacher, Peter: Die totende Gottheit. Pestbild und Todesikonographie als
Ausdruck der Mentalitit des Spatmittelalters und der Renaissance. In: James Hogg
(Hrsg.): Zeit, Tod und Ewigkeit in der Renaissanceliteratur 2. Salzburg 1986 (= ACar
117). S. 5-138. S. 8; Honko, Lauri: Krankheitsprojektile. Untersuchung iiber eine ur-
tiimliche Krankheitserkliarung. Phil. Diss. Helsinki 1959. (= FFC 178) S. 41-48.

29 ygl. etwa Ijob 6,4; Hab 3,5-9.1In 1 Chr 21,11 £. werden zudem die drei gottlichen
Strafen Hunger, Krieg und Pest mit den drei gottlichen Pfeilen in einen Zusammenhang
gebracht.

30 Jacobus de Voragine: Legenda aurea. Ed. u. iibers. Richard Benz. Heidelberg 21979,
S 202

3l Laufenberg (wie Anm. 25). 6r.
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2.3 Pest als Pardanese

Die Pest kann als gerechte gottliche Strafe nur Stinder treffen. Was war aber
mit denjenigen, die an der Seuche erkrankten und nicht oder nur wenig
gestindigt hatten? Fiir diese Menschen nahm man an, daR Gott die Pest
nicht zur Strafe, sondern als Mahnung zur Besserung sende.

In einem anonymen Koélner Pesttraktat von 1482 wird als Grund der Pest
angegeben, dald got den menschen strafft durch sin verhandelung und grose sun-
de32. Dabei bleibt aber zunichst offen, ob die Seuche zu Tod und Verdamm-
nis fiithrt, denn Gott verhdange die Plage, das der mensch sich sol erkennen und
von sinem suntlichen leben abstellen®®. LiRt der Mensch von der Siinde nicht
ab, kann er sicher sein, das got der here nit besserung hinder im weiyfS, sunder im
kunftigen zeten erger were worden*. Insofern wird dem Menschen nach der
Erkrankung noch eine Chance gelassen, sich durch Reue und Besserung
selbst vor dem drohenden Tod zu retten. Was vom Menschen dazu verlangt
wird, zeigen die weiteren Erwdgungen im Pesttraktat. Der Mensch, der er-
krankt ist oder sich durch eine Epidemie mit einer Infektion bedroht fiihlt,
konne umkehren: So [...] mag er kommen zu innerheit, sein verhandelunge und
grose sinde, sein got zu betrachten; und das also geschiecht, stellet der mensch for sich,
sein leben zu besseren und mit got sich zu vertragen®>. Darauf bleibe auch die
gottliche Antwort nicht aus: Das siecht dan der almechtige got ane und erhort sin
inniges gebet, guten vorsatz und willen und lefet dem selben menschen das mittel,
der gesuntheit zu behalten oder widder zu bringen, zu teyl werden.*® Die Pest ist
also keineswegs ein gottlicher Ratschluf3, den der Mensch tatenlos akzep-
tieren und erdulden miisse. Vielmehr liegt es nach dieser Interpretation al-
lein in der Hand des Menschen, ob er die gottliche Warnung versteht und
beherzigt oder nicht. Das endgtiltige Urteil, Tod oder Genesung bzw. Ver-
schonung, erfolgt erst nach dem Handeln des Menschen. Insofern hat die
Pest eine ethische Bestimmung, indem sie zur inuerfeit und Erkenntnis der
eigenen Schlechtheit, sodann zur Besserung und erst hiernach quasi zur
Annullierung der Gottesstrafe fithrt. Dabei ist der Schritt der eigenen
Selbsterkenntnis bemerkenswert, zeigt er doch, daf’ der Mensch den gottli-
chen Einfliissen nicht ohnmaéchtig gegeniibersteht, sondern durch Werke
der Frommigkeit auf den Krankheitsverlauf Einflul3 nehmen kann.

2.4 Natiirliche Verursacher der Pest:
Falsche Lebensfithrung und ungiinstige Planetenkonstellation

Dals Gott den Menschen die Pest als Strafe oder Mahnung sendet, wird in
den Pesttraktaten keineswegs bezweifelt. Doch dall die Pest ausnahmslos
von Gott hervorgerufen werden konne, wird nicht anerkannt. Der ober-

32 [Anonym:] Ein tractat von der dotlichen sucht der pestelencz. [Kéln: Ludwig von
Renchen] 1482 [Hain 12746]. 1r.

33 Ebd.

4 Ebd:

35 Ebd.

36 Ebd. 1rv.
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bayrische Humanist, Arzt und Astrologe Joseph Griinpeck (1 1532) spieltin
seinem Traktat darauf an, daB aus Unkenntnis die Gottesstrafe als allein
mogliche Ursache der Pest angesehen worden sei und man um die anderen
Ausloser der Krankheit nicht gewuRt habe: Auch kein Mensch ist erfunden
worden, der dieser kranckeyt oder plagen ursprung auch ursach gesagt hat, allein es
sey ein straff von got.>”

Culmacher sieht die Moglichkeit, da® die Menschen durch den eigenen
Lebenswandel ihre Lebenszeit verkiirzen konnen; sie stiirben eines zu felli-
gen todes, ausserhalben der zeit den menschen von got und der natur aufigesatzt®s.
Damit ist gemeint, daR der Mensch durch eigenes Zutun das von Gott und
der Natur eigentlich fiir ihn bestimmte Lebensalter nicht erreicht. Eigenes
Zutun sind hier iiberfliissiges Essen und Trinken, zu starkes Fasten und
iibermaRige Unkeuschheit, da all dies den Leib schwiéche und do mit die na-
tur gekrencket*® werde. Auch Brunschwig nimmt an, die Erkrankung an der
Pest konne von falscher Ernahrung herriihren; dies fiithrt er von der Ursa-
che bis zur krankmachenden Wirkung aus:

Wan die menschen vil obs oder unzytige spyse essent unnd tiberfiill mit dranck und
spyB, solichs gemeynlicht geschicht noch einer diirrung, wan die liit allerley spyB
essent guot und béB, wan dan der mage solliche spifs nit verdouwen mag, so wiirt
sie ful in des menschen lib und zuo gifft, dar uR dan der gebresten kumpt.“°

Wenn Griinpeck auch einrdumt, daf die Pest wohl durch die Strafe Gottes
kommen konne?!, sieht er doch noch eine andere Ursache: die Astrologie
als eine verborgne ursach*?. Durch Trockenheit und Hunger verdnderten sich
die Konstellation der vier Elemente im Korper, und nur die richtige Zusam-
menstellung gewihre auch Gesundheit.*> Sternenkonstellation und Natur
stehen dabei in einem Korrelationsverhaltnis. Saturn und Jupiter riefen
etwa Hitze und Trockenheit hervor#4, die sich auch auf die Natur des Kor-
pers auswirken. Zusammen mit dem Mars bewirke diese Konstellation
Feuchtigkeit, die die Luft faul werden lasse und korperliche Anfalligkeit fiir
die Pest begiinstige.*> Eine Illustration im Laufenbergschen Traktat zeigt

37 Joseph Griinpeck: Von dem Ursprung des bosen Franzos. [Niirnberg: Kaspar
Hochfelder um 1497] [Hain 8094; GW 11575]. 4v. Der Traktat handelt nicht, wie der
Titel vermuten lieRe, nur von der Franzosenkrankheit (Syphilis), sondern auch von der
Pest.

38 Culmacher (wie Anm. 16). AIllr.

3% Ebd.

40 Brunschwig (wie Anm. 20). IIra. Ahnlich auch Jung (wie Anm. 21). AIVL.

4l Griinpeck (wie Anm. 37). 5r: will auch darneben nicht versweygen, das diser gebrechen
komme auf dem gotlichen willen zu einer straffe der menschen von der sunde wegen.

42 Ebd. 4v-5r.

43 Bhd. 5v: Die naturlich ursache mach ich also bewaren, wann der menschen leyb sindt zu-
samen gefugt auf den schicklicheyten der vier element. Darumb sy alzeyt verwandelt und veran-
dert mugen werden, etwan von den aufwendigen etwan von den inwendigen schicklicheyten.
Aber wen sich die leyb verwandelen, so verandert sich auch ir natur.

4 EBhd.: So regiert grosse truckenheyt. Das geschicht als offt die zwen planeten zusammen ge-
fuget werden Saturnus und der Jupiter in aynem heyssen und trucken zaychen.

45 Bbd. 10r: Und nach dem in diser zusamenfugung der gutig Jupiter ist undergedruckt von
dem Saturno, und Mars ist ein herre diser zusamenfugung, woliche zwenn planeten zerbrechen
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Mars und Jupiter mit der Bildtiberschrift Wir sint beid in einem zeichen kom-
men. / Des werden sterben die weysen und tummen. / marsch. jubiter.*® Solche
Feuchtigkeit duRert sich in regnerischer und schwiiler Witterung. Die
Uberschrift iiber der Abbildung einer Stadt, auf die zur Hilfte ein Regen
niedergeht und zur Hilfte die Sonne scheint, lautet hier: Unstet zeyt mit unge-
witter / Macht die natur siech und bitter.*” Es folgen, genau wie es sich schon
bei Griinpeck gezeigt hat, die Wirkungen der Planetenkonstellation: Faul-
nis, Vergiftung von Erdreich und Luft und schlieRlich die Erkrankung.

Es zeigt sich, dall die Pest auf verschiedene Ursachen zuriickgefiihrt
wird, deren eine die Strafe Gottes ist. Daneben stehen die weiteren Ursa-
chen Planetenkonstellation und natiirliche Einfliisse. Sie treten miteinan-
der in ein Korrelationsverhéltnis, da die Planeten die Natur beeinflussen
und schlieBlich der Gesundheit des Menschen schaden. Festzuhalten
bleibt, dal® nicht immer Gott als Urheber der Krankheit angesehen wurde.
Zu dieser Einsicht gelangte man durch erfarunges, da die Pest etwa ver-
mehrt im Zusammenspiel mit &ueren Gegebenheiten eintrat. So sind etwa
die Hauptinfektionszeit der Herbst und der Wechsel vom Winter zum Friih-
jahr mit ihrer feuchten und wechselhaften Witterung?® — die Traktate nen-
nen Fdulnis als eine Hauptursache —, und die Sternkonstellation von Jupi-
ter und Mars wurde in den Tierkreiszeichen Skorpion, Schiitze, Steinbock
und Fische erkannt, deren Zeiten sich ebenfalls nicht im trockenen Som-
mer, sondern zwischen Herbst und Friihjahr befinden.

Die Peststrafe kommt von Gott, die natiirliche Verursachung der Pest
unter anderem durch falsche Lebensweise der Menschen. Wer verursacht
aber die Erkrankung durch die Stellung der Himmelskorper?

Der Traktat von Joseph Griinpeck zeigt auf der Riickseite des ersten
Blatts®? das Weltbild mit der Konstellation der Planeten, die die Seuche her-
vorrufen soll (Abb. 2). Die Positionen der einzelnen Tierkreiszeichen, fiir
Saturn, Jupiter, Mars, die Sonne, Venus, Merkur und Mond sind genau dar-
gestellt, in der Mitte findet sich die Erde. Dariiber thront Gottvater zwi-
schen zwei Engeln. Es ist also Gott, der die Himmelskorper bewegt und so
auch im Grunde die fiir die Erkrankung giinstigen Bedingungen schafft. So
kann Griinpeck auch sagen: Der almachtig got hat gegeben den sternen den ge-
walt, in die weltlichen creaturen einzeflissen und alle ding zu ordnen und zu schik-
ken.>!

die hyize und naturlichen feuchtigkeit in den menschenn. Darumb dise feuchtigkeit ist die erst
materi diser kranckeit. Ahnlich auch Culmacher (wie Anm. 16). AVIr f. und Brunschwig
(wie Anm. 20). 1vb. Knapper bei Jung (wie Anm. 21). AIllr. Vgl. allgemein zur ,Pest-
hauch-’ bzw. ,Miasmentheorie: Bergdolt, Klaus: Der Schwarze Tod in Europa. Die gro3e
Pest und das Ende des Mittelalters. Miinchen 1994. S. 21-26.

46 Jaufenberg (wie Anm. 25). 3v.

47 Ebd. 6r.

48 Culmacher (wie Anm. 16). AVIr.
Vgl. dazu etwa Martin, Helmut: Die Pest im spétmittelalterlichen Wiirzburg. Pest-
erwdhnungen in den Quellen. Vom Schwarzen Tod 1348 bis zum Tode Bischof Lorenz’
von Bibra 1519. In: MFJG 46 = AHVU 117 (1994). S. 24-72. S. 58.

%0 Griinpeck (wie Anm. 37). 1v.

31 Ebd. 7r.
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Abb. 2
Joseph Griinpeck: Von dem Ursprung des bosen Franzos.
[Niirnberg: Kaspar Hochfelder um 1497] [Hain 8094; GW 11575]. 1v.

Doch ist ein deutlicher Unterschied der gottlich und astrologisch hervor-
gerufenen Krankheit auszumachen. Gottes Strafe ist nicht medizinisch the-
rapierbar, da sie direkt fiir die Siinden der Menschen auf die Erde gesandt
wird. Durch die Planeten hervorgerufene Krankheit wird indes nicht von
allen Autoren als Strafe angesehen. Doch bedeutete dies, wenn Gott durch
die Bewegung der Gestirne die Pest hervorruft, daB er mittelbar auch die an
der Pest erkranken 1aRt, die keine Schuld tragen und daher auch keine
Strafe verdienen. Griinpeck sieht hingegen die durch die Planetenkonstel-
lation hervorgerufene Pest auch als Gottesstrafe an. Gott sende den Men-
schen etlich plagen, kranckheyten und widerwartigkeyten, domit die menschen von
einfluf des gestyrns der obern welt und regionen yecz der zeyt auf verhenghnufs des
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allmechtigen Regierers gestraffet werden.>> An anderer Stelle hebt er jedoch die
Planetenkonstellation als Kranhkeitsverursacherin von der gottlichen Stra-
fe deutlich ab.??

Letztlich zeigt sich eine groRe Unsicherheit hinsichtlich der gottlichen
und nicht-gottlichen Verursachung der Pest. Brunschwig fiihrt diese Unsi-
cherheit an, denn es sei dem menschen verborgen, ob das allein von der straff got-
tes umb unser grossen siind und myssetat willen oder von infliif der planeten und
gestirns des hymels oder von der naturen ist®*. Dies ist verstindlich, da dem
Spatmittelalter die letzte Erkenntnis iiber die Infektionswege verschlossen
blieb und an eine gottliche Bestrafung der Schar der Siinder jederzeit zu
denken war. Diese Unsicherheit, ob die Pest Strafe oder eine natiirliche Er-
scheinung sei, zeigt sich auch in den Angaben zu Prophylaxe und Therapie
der Seuche. Denn die Gottesstrafe medizinisch zu therapieren, muRte
ebenso ergebnislos verlaufen wie der Versuch, allein durch Werke der
Frommigkeit und Buf3e die ,natiirlich’ verursachte Pest zu heilen.

Pestzustellen ist jedoch, dal® die Ursache nicht allein im Zorn Gottes ge-
sucht wird. Denn neben dem Verstandnis der Seuche als Gottesstrafe exi-
stierten auch empirische Uberlegungen — Erfahrungswissen also, das aus
der Naturbeobachtung erhoben wurde und als weitere Deutungsmaoglich-
keit neben der religiosen Interpretation stand.

3. Die Therapie der Pest

3.1 Frommigkeit als ,Pesttherapie’

Wenn die Gottesstrafe unter den Pestursachen als die erst und ndmlichst>>
bezeichnet wird, ist es nicht weiter verwunderlich, daR der transzendenten
Quelle der Krankheit mit Werken der Frommigkeit als erstes begegnet wur-
de. So sei etwa in jedem Falle zur Zeit der Pest Siihne und Beichte anderen Arz-
neien vorzuziehen®®. Der mittelalterliche Mensch wulte sich stets in Un-
kenntnis, ob die Pest durch die Strafe Gottes oder durch andere Ursachen
hervorgerufen sei. Da aber der Mensch sich stets als Siinder fiihlte und so
auch die Stindenstrafe fiirchten mufite, war in jedem Falle geboten, von ei-
ner solchen Strafe auszugehen und ihr entsprechend zu handeln. So emp-
fiehlt beispielsweise Culmacher, zu Pestzeiten der Krankheit voran durch dy
krafft und macht des almechtigen gotz und darnach der edeln ertzeney®” zu begeg-
nen.

52 Ebd. 2r.

33 ygl. ebd. 5rv.

>* Brunschwig (wie Anm. 20). Vra. Vgl. auch XXXVrb, wo Brunschwig zu Umkehr
und Gebet mahnt, syt wir nit wyssen, ob die kranckheit von got oder von natur sy.

5 Jung (wie Anm. 21). Alllr.

°¢ Kamintus [i. e. Johannes Jacobi]: Regimen contra pestilentiam. Niirnberg: Kon-
rad Zeninger 1482 [Hain 9754]. AIV: tempore pestilentie penitencia et confessio medicamentis
ceteris preferantur.

37 Culmacher (wie Anm. 16). AIIr,
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3.1.1 Reue und Bufde

Durch seine Siinden sah sich der Mensch von Gott entfernt. Wer nun im
zustand der Siinde starb, und der Tod war bei der Erkrankung an der Pest
nur zu wahrscheinlich, muRte mit der ewigen Héllenpein rechnen.’® Um
dieser Strafe zu entgehen, muRBte das MiBverhéltnis zwischen Mensch und
Gott wiederhergestellt werden. Daher war es notig, sein leben zu besseren und
mit got sich zu vertragen®®. Das bedeutete, den siindigen Lebensweg zu verlas-
sen und durch Reue und BuBe zu einem gottgefilligen Lebenswandel zu-
riickzufinden. Denn nur Gott kénne von der Strafe, mit der er droht oder
die er verhingt, auch wieder absehen. Deshalb nennt Culmacher es in sei-
nem Traktat

nicht allein torstige vormessenheyt, sunder auch grosse unweyBheyt, torheit und
wider alle vornunfft, das ein mensch in solchen falle gotlicher macht, der kein crea-
tur wider streben mag, andere hilffe, bessere ertzeney, grossere oder gewisere wider-
tathe suchen wolde dan rechtfertige beicht, warhafftige rewe, volkomliche buBe
vormittels eines starckenn vorsatzes, sein leben tzu bessern®®.

Reue und Bule werden hier als ,Arznei’ bezeichnet; sie erhalten also die-
selbe Bezeichnung wie die medizinischen Heilmittel und werden mit ihnen
gleichsam in eine Reihe gestellt.

DaR Reue und BuRe von der Pest erlosen konnen, sah man biblisch be-
legt. Der Prophet Jona verkiindigt der Stadt Ninive das nahende gottliche
Strafgericht; durch BuBe und Fasten von Konig, Volk und selbst dem Vieh
wird Gott aber besanftigt, und er 148t vom Plan zur Strafe ab (Jona 3)oL
Auch aus Titus Livius’ romischer Geschichte®? wird ein Beispiel fiir Gottes
Nachsicht angefiihrt. In Rom habe ein grofes Sterben geherrscht, das die
Rémer mit vasten von Mensch und Tier wie auch mit stetem anriiffen und dienst
an den Géttern verhindert hitten.5> Wenn nun schon die heidnischen R6-
mer durch Gebet und Fasten von der Pest befreit worden seien, miifsten
diese Frommigkeitswerke fiir Christen um so mehr Wirkung zeigen. So sagt
Brunschwig: O wie vil grosser hilff mdgen dan wir erlitchten menschen warten sin,
wan wir uns zuo cristo, dem waren liecht der selen, gekert haben.5*

Auch erst noch drohende Pestseuchen versuchte man durch Frommig-
keit abzuwenden: Die ,0rdnung der Gesundheit’ stellt fest, den Proverbia
Salomonis zufolge garantiere Gottesfurcht langes Leben.®® Da man von der

58 Vgl. etwa Le Goff, Jaques: Die Geburt des Fegefeuers. Vom Wandel des Weltbildes
im Mittelalter. Miinchen — Stuttgart 21991. 5. 162.

59 Fin tractat von der dodlichen sucht der pestelencz (wie Anm. BN ELr,

60 Culmacher (wie Anm. 16). Allr.

61 Brunschwig (wie Anm. 20. Vrb) fiihrt diesen biblischen Beleg an.

62 Titus Livius: Ab urbe condita — Romische Geschichte II1,6,1-8, 1. Lat. u. dt. hrsg.
von Hans Jiirgen Hillen. Buch 1-3. Miinchen — Ziirich 1987. S. 326-331.

63 Brunschwig (wie Anm. 20). Vrb. Vgl. auch Culmacher (wie Anm. 16). Allv. Bei
Livius (II,7,7 f. Wie Anm. 62. S. 330 {.) selbst ist allerdings nicht von Fasten, sondern
nur von Gebeten und Anflehen der Gotter die Rede.

64 Brunschwig (wie Anm. 20). Vrb.

65 Ordnung der Gesundheit 1,1 (wie Anm. 7). S. 280: Darumb, wiltu lang leben, so leb
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biblisch belegten Dreizahl der gottlichen Strafen ausging, die sich auch in
der Dreizahl der géttlichen Pfeile in der Ikonographie widerspiegelte, ndm-
lich Krieg, Teurung bzw. Hunger und Pest¢, sah man sich unter Hand-
lungsdruck gesetzt. Denn wenn die ersten beiden Plagen bereits aufgetre-
ten waren, rechnete man auch mit der letzten Strafe: der Seuche. So sagt
Jung: Es werden kummen hunger, krieg und pestilentz. Nun haben wir hunger und
krieg gehdobt, wer hat sich bossert? Nun will uns got heim suochen [...], darumb so
erkenn sich yederman: Es ist am zeit.%”

Wer sich also gut vorsehen wolle, solle sich vor allem mit Gott verei-
nen.®8 Solche Vorsicht war auch deshalb geboten, da die Pest ein ,jaher Tod*
war, der plotzlich auftrat und keine Zeit mehr zur Vorbereitung auf die
Sterbestunde lieB.%° Denn man glaubte, daR gerade von der Verfassung des
Menschen in seiner Sterbestunde dessen Schicksal abhing: Fiir die Ent-
scheidung tiber ewiges Heil oder ewige Verdammnis zihlte dementspre-
chend, ob der Mensch nun buBfertig und mit Gott versohnt oder aber im
Stande der Stinde starb.”?

Frommes Leben ist vor Gott verdienstreich. Es ist quasi ein Ausgleich —
Culmacher nennt es widertathe’' — fiir die zuvor begangenen Missetaten.
Laufenberg empfiehlt, zur Vermeidung der ewigen Hollenstrafe BuRe zu
tun, weil jede Siinde Rache verlange und nicht ohne Ausgleich — im Text
heilt es pein — bleiben kénne.”? Zugrunde liegt also der Grundgedanke der
Werkgerechtigkeit, bei dem jede Siinde ihre Siihne verlangt und durch
gute Taten ausgeglichen werden muf. Doch gute Werke reichten allein
nicht aus, da Gott durch die menschlichen Siinden in weit stirkerem MaRe

in gottes forcht, wann wer gotforchtig ist, als Salomon spricht: ,Gottes forcht ist ain lebentiger
prunn, gottes forcht geit langes leben’. Damit wird Spr 14,27 zitiert. Ahnliche Stellen: Spr
10:27:19.23::22 4,

¢ Die drei Gottesstrafen finden sich in 1 Chr 21,11 . und Apc 6,8. Peter Dinzelbacher
sieht auch einen Zusammenhang mit den 6. Buch Esra 16,16-21 (Ed. Edgar Hennecke —
Wilhelm Schneemelcher: Neutestamentliche Apokryphen in deutscher Ubersetzung 2. Tii-
bingen 1989. S. 587 f.), bei dem von den drei gottlichen Strafen die Rede ist, die mit
Pfeilen auf die Menschheit geschossen werden. Vgl. dazu Dinzelbacher, Peter: (Die toten-
de Gottheit [Wie Anm. 28]. S. 14); Ders.: Art. Esdras (Ezra)-Apokryphen. In: LMA 4
(1989). Sp. 12 1.

87 Jung (wie Anm. 21). Alllr.

8 Ebd. AVv: Also wiltu dich wol versechen, so vereine dich anfenglich gegen got.

% Vgl. Patschowsky, Alexander: Tod im Mittelalter. Eine Einfithrung. In: Arno Borstu.a.
(Hrsg.): Tod im Mittelalter. Konstanz 1993 (= Konstanzer Bibliothek 20). S. 9-24. S. 9

70 Rudolf, Rainer: Ars Moriendi. Von der Kunst des heilsamen Lebens und Sterbens.
Ko6ln — Graz 1957 (= FVK 39). S. 2.

71 Culmacher (wie Anm. 16). Allr.

2 Laufenberg (wie Anm. 25). 2v.31: Daf er doch vor seynem ende / Riiwe sein siind, das
er doch sey / Vor der griimmen hellen frey. / Und thue nach der miigen buof, / Die er doch ye vol-
bringen miif. / Hie jm zeyt oder dar nach, / Wan siinde muof ye haben rauch [offensichtl.
Druckiehler; gemeint ist rach]. / Und mag on pein niemer geston, / Wie klein sie ymmer wird
gethon. Vgl. zum Ausgleichdenken in der mittelalterlichen BuRe: Angenend:, Arnold:
Deus, qui nullum peccatum impunitum dimittit. Ein ,Grundsatz* der mittelalterlichen
BuBgeschichte. In: Matthias Lutz-Bachmann (Hrsg.): Und dennoch ist von Gott zu reden.
Festschrift fiir Herbert Vorgrimler. Freiburg i. Br. — Basel - Wien 1994. S. 142-156.
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beleidigt worden ist als der Mensch jemals wieder gutmachen konnte. Da
aber ,micht vergebene Todsiinden zur ewigen Héllenstrafe fiihrten“”3,
mufRte auch noch auf anderem Wege versucht werden, Ausgleich fiir die
Siinden zu erlangen. Weil dies der einzelne Mensch nicht konnte, war er
auf die Hilfe himmlischer Instanzen angewiesen.

3.1.2 Heiligenfiirbitte

Der Titelholzschnitt des Culmacherschen Regimens (Abb. 1, S.36)7* zeigt
sowohl die gottliche Verursachung der Pest als auch die religiése ,Antwort’.
Wihrend Gott iiber den tibermittelnden Engel und den ausfiihrenden per-
sonifizierten Tod den Menschen die Pest schickt, reicht an der linken unte-
ren Seite ein Ménch einem Kranken die Kommunion; am rechten Rand fin-
den sich ein Bischof und ein Laie betend. Zwischen dem Weltenrichter und
der Erde sind ein Vesperbild und die Pestpatrone Sebastian und Rochus zu
sehen. Sie treten zwischen den strafenden Gott und die siindige Menschheit
_ sie interzedieren. Denn der Gottesstrafe ist allein durch Gebet (rechts un-
ten), durch die Sterbesakramente (unten links) und die Furbitte Mariens
und der Heiligen (Mitte links und rechts) entgegenzutreten. Das Bild fiihrt
dem von der Pest Betroffenen oder von ihr Bedrohten vor Augen, welche
Mittel zwischen die himmlische Strafe und die siindige Menschheit treten
konnen. Zudem zeigt es auch, wie er sich an die interzedierenden Schutz-
michte wenden kann: Der Leib Christi gewahrt in der Eucharistie (unten
links) Anteil am stellvertretenden Siihneopfer Jesu Christi fiir die stindige
Menschheit; der Tod des Gottessohns ist durch das Vesperbild direkt dariiber
angedeutet.”® Durch die Trauer der Gottesmutter ist gleichfalls ein Verdienst
Mariens vor Gott dargestellt. Durch den Eingang dieses Verdienstes in den
Kirchenschatz (thesaurus ecclesiae) kann der Mensch mit seinem Gebet Maria
bitten, diese Verdienste vor Gott fiir die Menschen stellvertretend darzu-
bieten und somit die Siindenstrafe des Menschen auszugleichen. Ahnlich ist
dies bei den Pestheiligen Sebastian und Rochus. Sebastian ist gefesselt und
mit den Pfeilwunden abgebildet. Diese Darstellung zeigt seine Verdienste,
die er als christlicher Martyrer wihrend der diokletianischen Christenver-
folgung zu erleiden hatte. Das Pfeilmartyrium tiberlebte er jedoch und
wurde daher mit Keulen erschlagen.”® Im Mittelalter brachte man die tiber-
lebte Pfeilmarter und die mit Gottes Pfeilen auf die Erde gesandte Pest in
einen Zusammenhang’” und konnte so den heiligen Sebastian, der an den

73 Vorgrimler, Herbert: Geschichte der Holle. Miinchen 1993. S. 208.

74 Culmacher (wie Anm. 16). Alr.

75 Vgl. Emminghaus, Johannes H.: Art. Vesperbild. In: LCI 4 (1972). Sp. 450-456.
Sp. 450: ,Gegenstand der Andacht ist [...] weniger der affektive Schmerz Mariens [...]
als vielmehr das BewuRtsein des heilbringenden Leidens”. Vgl. auch Sp. 452.

76 Bei Ambrosius von Mailand wird bereits das Martyrium Sebastians, wenn auch
nur knapp, beschrieben (Expositio psalmi 118,44 [= CSEL 62]. S. 466). In der Legenda
aurea des Jacobus de Voragine (wie Anm. 30. S. 131) ist hingegen von der tiberlebten
Pfeilmarter und dem davon hergeleiteten Pestpatronat die Rede.

77 Vgl. Koster. Kurt: Bin Gronauer Pestblatt von 1508. Studien zur Geschichte der
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Pfeilen nicht gestorben war, als Pestpatron etablieren. Daneben findet sich
die Darstellung des hl. Rochus mit Pilgerstab und dem Pestmal auf dem
Oberschenkel. Etwa zu Beginn des 14. Jahrhunderts soll er sich auf Pilger-
schaft nach Rom begeben haben. Auf seiner Reise pflegte er Pestkranke, er-
krankte selbst und wurde von einem Engel geheilt.”® Nach seinem Tod in
Montpellier im Jahre 1327 soll den Bewohnern der Stadt auf wunderbare
Weise mitgeteilt worden sein, dal’ das Gebet zu St. Rochus vor der Pest
schiitze.” Um genau diesen Schutz beten die unter den Heiligen knienden
Beter. Die heiligen Sebastian und Rochus treten mit ihren genau abgebilde-
ten Verdiensten zwischen den strafenden Weltenrichter und die Beter. Nur
dort, wo die Menschen sich keines himmlischen Schutzes sicher fiihlen
konnen, kann der Tod zuschlagen — auf dem Holzschnitt ist dies in der Mitte
der unteren Bildhilfte zu sehen.

Die Pestschrift von Heinrich Laufenberg weist als Titelholzschnitt die
heiligen Rochus und Sebastian auf®® und beginnt auf der Riickseite mit ei-
nem Gebet zum heiligen Sebastian:

O seliger fiirst Sebastian, / Wir ruffen dich in néten an. / Dein glaub ist groB, bit, /
Daz wir uns tiben guoter syt, / Gein unserm heren ihesu cryst, / Der aller geschéopif
gewaltig ist, / Das er uns von dem iiblen brechen / Der pestilentz unser siind nit re-
chen. / [...] / Almechtiger herr ewiger got, / Behiit uns vor dem gehen todt / Umb
das erwerben dins seligsten marterer / Und des kostichen dynes dieners herr / Se-
bastian®!,

Der Heilige wird auf seinen groRen Glauben, der bis in den Tod unerschiit-
tert blieb, hingewiesen; dies ist das Verdienst, das er vor Gott erworben hat.
Daraufhin wird er gebeten, bei Jesus Christus darum zu bitten, die Stinden
der Menschen nicht mit der Pest zu rdchen. Sodann wird Gott auf das Ver-
dienst des Martyrers hingewiesen und durch sein erwerben gebeten, die
Menschen vor dem jdhen Tod der Pest zu verschonen. Das Heiligenver-
dienst wird Gott also als Ausgleich der menschlichen Siinden dargeboten,

Sebastiansreliquie aus dem Kloster Gronau und ihre Verehrung. In: NasA 71 (1960).
S.224-234. §. 229; Brossolet Jlaqueline] — Mollaret, H. H.: I'Iconographie de la peste et
son intérét. In: Verhandlungen des XX. Internationalen Kongresses fiir Geschichte der
Medizin Berlin, 22.-27. August 1966. Hrsg. v. Heinz Goerke — Heinz Miiller-Dietz. Hildes-
heim 1968. S. 501-506. S. 503.

8 Vgl. zur spatmittelalterlichen Legende vor allem: Das Leben des heiligen Rochus.
Niirnberg: [Drucker der Rochuslegende] 1484. [Hain 13928]. Zur weiteren Uberliefe-
rung der Legende vgl. Triib, Paul C. L.: Heilige und Krankheit. Stuttgart 1978 (= GuG
19). S. 49, auf 8. 253 jedoch falsche Datierung; Vaslev, Irene: The Role of St. Roch as a
Plague Saint. A Late Medieval Hagiographic Tradition. Phil. Diss. Washington, D. C.
1984. Besonders S. 61-98.

79 Francesco Diedo: Vita Sancti Rochi Confessoris (= ActaSS Aug. IIT) 4,35, S. 399—
407. S, 407: cujus meritis ad eum confugientes peste liberantur. Zu weiteren Kultformen vgl.
etwa: Dormeier, Heinrich: St. Rochus, die Pest und die Imhoffs in Niirnberg vor und wih-
rend der Reformation. In: Anzeiger des Germanischen Nationalmuseums 1985. §. 7—
721

80 Laufenberg (wie Anm. 25). 1r.

81 Ebd. 1v. Es erfolgen im AnschluR weitere Gebete zum heiligen Michael, zu allen
heiligen Martyrern und Maria.
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die eigentlich mit der Pest bestraft werden miiten. Das Heiligengebet ist
insofern Arznei, als es ein Mittel ist, aus dem Kirchenschatz die Stinden-
strafe zu tilgen, die in der Form der Pest den Menschen droht.

Bei Brunschwig wird das Gebet zu Maria, Sebastian und Rochus gar des-
wegen empfohlen, da diese fiirsprecher wellent syn gegen got den almechtigen,
das er seynen zorn ab stelle und ablafi®?. Die Heiligen stehen also mit ihren Ver-
diensten vor Gott und kénnen ihn durch ihre Fiirsprache fiir die Mensch-
heit von seinem Plan zu strafen abbringen. In dem Reimpaargedicht ,Von
der Pestilenz’ des Niirnberger Wundarztes, Barbiers und Meistersingers
Hans Folz (t ca. 1513) kommt dieses Denken explizit zur Sprache; er rat
zum Gebet zum heiligen Sebastian, denn der Beter konne durch sein gepet
versiinet werden®®. Die Marter Sebastians ist stellvertretende Siithne, die in
Kraft gesetzt werden kann, indem der Mensch ihn heil<i>gt, fast feyert und
ert, / Das der werd von der plag ernert®.

Das als Einblattdruck hergestellte gereimte Pestregiment von Hans An-
dree (+ nach 1460) zeigt am oberen Rand die Sebastiansmarter. Im Text
heilt es vor vielen medizinischen Ratschldagen:

Des ersten halt den rat, den ich meyn, / Wann der duncket mich sicher nit kleyn /
Das man in diser sach ernstlich sol / Anrueffen got, das hilffet sicher wol, / Sant
Sebastians auch nit vergiR® / Wann sein helffen ist auch gar gewiR.®

Auch hier zeigt die Abbildung, warum Sebastian vor der Pest schiitzen
kann. Sein Martyrium befahigt ihn zum Schutz vor der Gottesstrafe, ja 1aBt
gar seine Hilfe als gewif erscheinen.

3.1.3 Die zweifache Arznei

Die Verdienste der Pestheiligen, die dadurch zu besonderem Schutz vor der
Krankheit fahig sind, erkliren, warum sie in groBenteils medizinisch be-
stimmten Traktaten abgebildet werden. Sie haben oft keinen expliziten Be-
zug zum Text. Der Traktat Heinrich Steinhowels ist frei von religiosen An-
spielungen; doch bei zwei Druckauflagen zeigt die U-Initiale am Textanfang

82 Brunschwig (wie Anm. 20). Vra.

83 Hans Folz: Von der Pestilenz [Reimpaargedicht]. [Niirnberg: Hans Folz 1482]
[Hain 7220; GW 10146]. 2v. Ed. Hanns Fischer: Hans Folz. Die Reimpaarspriiche. Miin-
chen 1961 (= MTUDL 1). S. 412-428.S. 41313,

84 Folz: Von der Pestilenz [Reimpaargedicht]. 2v. Ed. Fischer (wie Anm. 83).
Sealslet

8 Tormanita [eigentl. Hans Andree]: Vil menschen weren der pestelentz frey... Ein-
bl. Augsburg: Giinther Zainer c. 1476-78 [Copinger 5331]. Zur handschriftl. Uberliefe-
rung des Pestgedichts vgl. Haage, Bernhard Dietrich: Das gereimte Pestregimen des Cod.
Sang. 1164 und seine Sippe. Metamorphosen eines Pestgedichtes. Pattensen 1977 (=
Wiirzburger medizinhistorische Forschungen 8). Der Name ,Tormanita’ weist auf den
beriihmten Arzt Johannes von Tornamira (+ 1395), Professor der medizinischen Fakul-
tit Montpellier und zeitweilig papstlicher Leibarzt, der aber als Verfasser des Pestge-
dichtes nicht in Frage kommt (vgl. ebd. 8. 19 {. und Dens.: Art. Andree, Hans. In: VerLex
1 (21978). Sp. 351 {.). Handschriftliche Textzeugen nennen ,Hans Andree’, dessen Bio-
graphie indessen nicht ndher bekannt ist.
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die Sebastiansmarter®®; eine weitere Auflage weist einen Titelholzschnitt
mit den heiligen Sebastian und Rochus auf®’. Doch besteht wirklich kein
Zusammenhang zwischen diesen Heiligenbildern und dem Text?

Wenn die Pest zum einen durch die Strafe Gottes und zum anderen
durch die Wirkungen der Natur hervorgerufen werden kann, so gibt es
auch zwei Arten, der Pest zu begegnen. Die Abbildung des Heiligen soll hier
erstens helfen, einer als Gottesstrafe verursachten Pest entgegenzutreten.
Das Pestregiment gibt zweitens Ratschldge fiir natiirlich verursachte Pester-
krankungen.

Diese Dichotomie zeigt sich auch in der Bezeichnung dieser beiden Ar-
ten, auf die Seuche zu reagieren: Jung kennt in diesem Zusammenhang so-
wohl eine geystliche artzney®® als auch eine Arznei im Sinne einer medizini-
schen Therapie. Genauso steht es um die Bezeichnung des Mediziners und
des Geistlichen. Beide kénnen die Pest therapieren, und so sind beide auch
Arzt. Brunschwig bezeichnet in diesem Sinne neben dem (medizinischen)
Arzt den Seelsorger als geistigen artzog®®. Ist nun die Pest nicht allein gottlich,
sondern auch natiirlich verursacht, kann sie auch auf zweierlei Weise the-
rapiert werden. Die Therapie ist nicht allein das religiose Begegnen einer
durch transzendente Machte verursachten Erscheinung. Da durch Natur-
beobachtung medizinische Erklarungsmuster neben die religiosen treten,
tritt auch der Mediziner neben den Geistlichen.

Ein Holzschnitt in Brunschwigs Traktat® zeigt daher einen Arzt mit ei-
ner Harnflasche und einen Ménch mit einem Rosenkranz nebeneinander
an einem Krankenbett. Dies ist dadurch verstandlich, daR entweder die
Medizin oder Werke der Frommigkeit die Pest heilen oder verhindern kén-
nen. Fir die Medizin, die einem solchen geistlichen Arzt zur Verfiigung
steht, nennt Jung ein Beispiel. So kénne man vom Priester Gebete zu Ma-
ria, allen Heiligen, besonders aber zu Sebastian und Rochus erhalten®!. Sol-
che Gebete seien den Kindern beizubringen; fiir ganz junge Kinder gebe es

86 Heinrich Steinhowel: Buochlin der ordnung wie sich der mensch halten sol zu
den zyten diser grusenlichen kranchkeit. Ulm: Johannes Zainer 1473 [Hain 15058]. 3r.
[Faksimile bei Kar! Sudhoff: Der Ulmer Stadtarzt und Pestschriftsteller Doctor Heinrich
Steinhowel. In: Ders. — Karl Sudhoff [Hrsg.]: Die ersten gedruckten Pestschriften, Miin-
chen 1926. S. 171- 215. Nicht paginierter Anhang.]; Esslingen: Konrad Fyner 1474
[Hain Nachtr. 335].

87 Ulm: Johannes Zainer ca. 1482 [Hain 15056].

8 Jung (wie Anm. 21). AIVv. AVr. AVv. AVIIIr. Vgl. auch die JInstruktion wider die
Pestilenz’ des Ulrich Ellenbog (+ 1499) (Memmingen: Albrecht Kunne 1494 [Hain
6581; GW 9287]. 31. Ed. Anton Breher: Der Meminger Stadtarzt Ulrich Ellenbog und sei-
ne Pestschriften. Kempten [= Med. Diss. Berlin] 1942. S. 39-89. §S. 44), der zeitweilig
Leibarzt des Herzogs Johann von Bayern und Professor an der medizinischen Fakultat
in Ingolstadt war. Auch Ellenbog redet von erfzney im Sinne der medizinischen Therapie
bzw. Prophylaxe und den Werken der Frommigkeit.

8 Brunschwig (wie Anm. 20). Vra

% Ebd. VIr.

1 Jung (wie Anm. 21). AVr: Verain dich also mit got und rilff dar zuo an die hochwirdig
Junckfraw Maria, die lyeben heyligen und besunder den heyligen martir sanctum Sebastianum,
sanctum Eurochum, der verdienen ist grofs bei dem herren. Die miigen dir grof erwerben. Sein
auch andechtig gebett von in finstu bey dem geystlichen.
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noch ein anderes Verfahren. Andichtige Menschen erstellten mit diesen
Gebeten zedelin und higken die den jungen kindern an ir hels und betten sy fiir die
kind.9? Gemeint sind hier Gebets-, Andachts- bzw. Amulettzettel, die Kin-
dern an ihren Korper geheftet wurden, um diese mit dem Schutz der Heili-
gen zu versehen. Solche Pestblitter erfiillen also hier eine apotropdische
Funktion. Doch reiche die Bitte um Heiligenfiirsprache, zumindest fiir den
Erwachsenen, nicht immer aus. Ohne die wirkliche Reue und das Bestre-
ben, sich mit Gott auszusohnen, sei dem Beter Lauheit vorzuwerfen.”?
Wenn man die parinetische Funktion der Pest berticksichtigt, so ist dies
auch nur zu verstandlich, soll die Krankheit den Menschen doch zur Besse-
rung animieren. Denn dies geht nur durch die innere Umkehr, aufgrund
derer dann Gott von der Pest ablaRt.®*

Zwischen geistlichem und natiirlichem Arzt besteht ein Ranggefille.
Denn der hochste Arzt, so sagt Griinpeck, sei Jesus Christus, der von allen
Krankheiten befreien konne.?> Hier ist natiirlich zuerst an die Verschonung
von der Gottesstrafe zu denken. Doch ist es auch Gott, der den Menschen
die Fihigkeit gibt, wirksame natiirliche Arznei fiir das Leiden zu finden.

3.2 Exorzismus und Zauber

Auf der Riickseite des Titelholzschnitts des Culmacherschen Pesttraktats®®
findet sich der folgende Text:

B ] B ] }
Antidotum nazareni auferat necem intoxicacionts Das Gegengift des Nazareners nehme
o & 7 S weg den Tod durch Vergiftung.
Sancrificet alimenta pocula trinitas alma. Die Trinitit heilige giitig die Gefédle
= = der Nahrung.
Est mala mors capta: dum dicitur ananizapta. Der bose Tod ist gefangen: Darum
| wird ananizapta gesagt.
Ananizapta ferit mortem: que ledere querit. Ananizapta schldgt den Tod, der zu
& verletzen versucht.
Ananizapta dei sit semper medicina mei. Das Ananizapta Gottes sei immer
meine Arznei.

92 Bbd. AVrv.

93 Ebd. AVy: Aber wir [Jung schlieft mit wir wohl sich selbst wie auch das lesende
und folglich erwachsene Publikum ein] sein law leyder. Also wiltu dich wol versechen, so ver-
eine dich anfenglich gegen got.

% Ein tractat von der dotlichen sucht der pestelentz (wie Anm. 32). 1rv: Das [sc.
Umkehr und gute Vorsitze des Menschen] siccht der almechtige got ane und erhort sin inni-
ges gebet, guten vorsatz und willen und lefet dem selben menschen das mittel der gesuntheit zu
behalten oder widder zu bringen zu teyl werden.

95 Griinpeck (wie Anm. 37). 12v: Und vor allen dingen <sc. mag man> des rats pflegen
des aller hochstenn artztes Jhesu cristi, der uns von allen kranckheytenn mag erledigen.

9% Culmacher (wie Anm. 16). AIv.

Ztschr.fK.G. 3
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Bei der Buchstabenkombination ananizapta handelt es sich um ein Akrosti-
chon, die Aneinanderfiigung der Anfangsbuchstaben aller Wérter der er-
sten beiden Verszeilen. Die hebrdischen Buchstaben zusammen geben je-
weils den Anfangsbuchstaben des darunter stehenden Wortes wieder und
ergeben ebenfalls ananizapta.®” Die Auflosung des ananizapta in diesen
Spruch gegen den ,Tod durch Vergiftung’ — und als einen solchen sah man
die Pest an — ist im Mittelalter in dieser Form bis jetzt nur noch einmal als
Aufschrift auf der Sakristeitiir in der Hofkapelle des Kelleramtsgebidudes in
Meran iiberliefert®®. Es existieren jedoch noch weitere Auflésungen dieses
oder eines leicht abgewandelten Akrostichons. Letztlich gibt es trotz zahl-
reicher Erkldarungsversuche noch keine befriedigende Losung; die hebréi-
schen Buchstaben lassen aber einen Zusammenhang mit der jiidischen
Kabbala vermuten. Durch das Notarigon, einem Verfahren, bei dem aus
den Anfangs- oder Endbuchstaben von Woértern der heiligen Schrift neue
Worter gebildet werden, soll verborgenes Wissen offenbar gemacht wer-
den.”?

Der Zusammenhang, in welchem der Text hier erscheint, 1iRt aber
durchaus auf seinen Gebrauch schlieen. DaR er in einem Pesttraktat vor-
kommt, zeigt, daR es sich um eine apotropiische Formel gegen die Pest
handelt. Ja wenn das ananizapta gar medicina genannt und dezidiert als gott-
lich (ananizapta dei) bezeichnet wird, so glaubte man die Buchstabenkombi-
nation mit himmlischer Kraft ausgestattet. Von Relevanz ist auch das vier-
malige Kreuzzeichen zwischen den Textzeilen. Es korrespondiert mit der
viermaligen Nennung des ananizapta (dreimal in lateinischer, einmal in he-
brdischer Schrift). Denn das Kreuzzeichen fordert — dhnlich wie in liturgi-
schen Blichern — dazu auf, sich beim Sprechen der Buchstabenkombination
zu bekreuzigen. Dal das Bekreuzigen nun beim Sprechen des ananizapta
erfolgt, verweist ebenso auf dessen gottliche Dignitit. Zu denken ist bei die-
sem Verfahren sicherlich an einen Exorzismus, bei dem durch das Sprechen
einer mit gottlichem Charisma ausgestatteten Formel die ,Vertreibung der
Schadensmachte“!%° durchgefiihrt werden sollte. Schadensmichte waren
Teufel und Damonen, die in diesem Fall wohl auch als Verursacher der Pest
gesehen wurden. Durch ,wahre Frommigkeit [...] und Exorzismen*!0!
konnten sie unschddlich gemacht werden. Daher rithrt auch der Abdruck
des ananizapta-Textes und die Aufforderungen zu Umkehr, Reue und BuRe
im weiteren Verlauf des Traktats. Letztlich zeigt sich wieder, daB die Pest als
von liberirdischen Machten verursacht betrachtet wurde. Zwar ist es hier
nun nicht Gott, der die gerechte Strafe oder eine Mahnung zur Besserung

97 Alef, Nun, Alef, Nun, Iod, Samech, Alef, Pe, Tet, Alef = ANANISAPTA.

8 Miinsterer, Hanns Otto: Amulettkreuze und Kreuzamulette. Studien zur religivsen
Volkskunde. Regensburg 1983. S. 40.

%% Vgl. ebd. 8. 41. Dort Hinweise auf verschiedene Deutungsversuche in der For-
schung.

190 Bicher, Otto: Art. Exorzismus I: Neues Testament. In: TRE 10 (1982). S. 747-750.
§.750. Vgl. auch Nagel, William: Art, Exorzismus II: Liturgiegeschichtlich. In: TRE 10
(1982). 8. 750-756. Besonders S. 752 f.

101 Nagel (wie Anm. 100). S. 752.
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verhangt; doch sind es bose Geister, als Verursacher des Bosen, die den Be-
sessenen gleichsam in die Sphére des Bosen riicken. Wer sich durch Werke
der Frommigkeit und durch das Versehen mit dem géttlich gedachten ana-
nizapta zu Gott wendet, der gelangt wieder in die Sphére des Guten und
schldgt (ferit) den ,bosen Tod’ (malam mortem), der als die Pest bringender
personifizierter Tod auf dem umseitigen Holzschnitt (Abb. 1) abgebildet ist.
Der Exorzismus bewirkt hierbei ,aus der Kraft Gottes Wiederherstellung
und Heil des Menschen“!92, Denn, so zeigte sich bereits, durch den plotzli-
chen Pesttod war nicht nur das irdische Leben des Menschen bedroht; viel-
mehr stand auch die ewige Verdammnis zu erwarten, da er im Stande der
Siinde starb. Das Sprechen des ananizapta trennte deutlich vom bosen Tod
und lieR den Sprecher wieder der Sphére Gottes und des Guten zugehoren.

Exorzismen bei Kankheiten sind mehrfach biblisch belegt.'?® In keinem
Fall aber wird die heilende Macht Gottes durch das Sprechen einer Buch-
stabenkombination wirksam. Durch das Sprechen des ananizapta indessen
soll eine Lautfolge bewirken, daR die gottliche heilende Macht gleichsam in
Kraft gesetzt wird. Das riickt die Formel eher in die Ndhe des magischen
Zauberspruchs. Daf solche Formeln fiir Zauber gehalten wurden, belegt die
eindringliche Mahnung Hans Folz’, nur worhaftige erczney zu benutzen, so si
an zauberlist, karackter, segen oder anders unglaubes halben nit beswert seien.'%*
Zauber fillt fiir ihn also unter Unglaube. Doch die Strafe Gottes kann nur
durch Werke des Glaubens, durch Heiligenfiirbitte etc. ausgeglichen wer-
den. Und sollte die Pest natiirliche bzw. astrologische Ursachen haben, so
kommt Hilfe auch nur aus der Natur. Alles andere, auch Zauberei, muf in
diesem Sinne — so ist Folz zu interpretieren — unwirksam bleiben.

3.3 ,Menschliche’ Therapie durch Medizin

Es konnte bereits festgestellt werden, daf die medizinischen Erkenntnisse
aus der vornunfft und der erfarunge gewonnen worden sind.'> Culmacher
nennt hier das Beispiel eines faulen Apfels in einem Haufen, der auch die
um ihn herum liegenden Apfel alle faul werden lasse. Genauso sei es mit
einem pestkranken Menschen, der alle Personen ringsherum anstecken
kénne. Die hieraus zu ziehende logische Konsequenz sei nun, einen sol-
chen Menschen zu meiden, so daR er seine Vergiftung nicht auf die ande-
ren iibertrage.'% Dabei ist sich Culmacher der harten Konsequenz, dal

102 Kertelge, Karl: Teufel, Damonen, Exorzismen in biblischer Sicht. In: Walter Kasper
— Karl Lehmann (Hrsg.): Teufel - Dimonen — Besessenheit. Zur Wirklichkeit des Bosen.
Mainz 1978. 5. 9-39. S. 31.

103 ygl. etwa die Heilung von Aussitzigen: Mk 1,40-45 parr; Lk 17,11-19; Heilung
vom Fieber: Mk 1,29-31 parr.

104 Hans Folz: Von der Pestilenz [Prosatraktat]. [Niirnberg:] Hans Folz 1482 [GW
10111]. 3r. Ed. Hanns Fischer: Hans Folz. Die Reimpaarspriiche. Miinchen 1961 (=
MTUDL 1). S. 429-437. S. 430?7-2?, [mhd. karakter = nhd. ,Zauberlist’; mhd. list = nhd.
auch ,Zauberkunst’; mhd. segen = nhd. auch ,Zaubersegen’]

105 Culmacher (wie Anm. 16). AIIIr. AVIr.

106 Bhd. AVIr: Aber vorware, einen anhangenden seuchen, als den aussatzt, die pestelentz
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namlich ein an der Pest Erkrankter von den Seinen verlassen und seinem
Schicksal iiberlassen werden muR, durchaus bewulst. Doch sieht er dieses
Verhalten als legitim an, denn es sei das aller best, das keiner sein hawt umb den
andern bedarff geben.'%7

Doch ist noch nicht erkladrt, wodurch die von Menschen bereitete Arznei
ihre Wirksamkeit erlangt. Auch hier sah man Gott als die causa prima'®8. In
der ,Ordnung der Gesundheit’ heiBt es, got habe wider all widerwertikait dem
menschen geben und gelassen manigerlay hilff und kraft mit kriittern und ler der
mayster, die 6n zweyfel all ir krafft und kunst habent von got. Mit ihr konne sich
der mensch wider all widerwertikait der natur [...] wehren, das er seliclich kumm
zuo seinem rechten end.'*® Ellenbog ruft seine Leser am Ende des Traktats zur
Dankbarkeit dem almdchtigen gott gegeniiber auf, da er alle ler unnd ertzneyen
[...] aus seinen gnaden und miltickeiten unns zuo nutz geschaffen habe.!1° Die
Arznei ist also zur Hilfe des Menschen geschatfen, und so soll er sich auch
ihrer bedienen. Die Krduter sind von Gott erschaffen und mit der Kraft zur
Hilfe versehen worden, damit sie dem Menschen in der Not dienen koén-
nen. Denn wenn der Mensch sich angesichts der Pest nur allein in From-
migkeit und Gebet {ibe, so schreibt Folz, so hette got erczney umsunst erschaffen,
und also wiirden die erczt verlossen, und so hette auch Salamon vergebe<n>s geret:
Jere den arczt um deiner notturfft willen.“ [Sir 38,1]!11

Dem Menschen ist also durch Gott mit der Natur und der Weisheit, diese
fiir sich zu nutzen, die Macht in die Hinde gelegt, der Krankheit entgegen-
zutreten. Brunschwig etwa gibt am Ende seiner Ausfiihrungen an, er habe
durch die hilff des almechtigen gots sein Buch geschrieben.!!2 Ist also alle Medi-
zin letztlich durch Gott ermdglicht, so soll der Mensch auch tunlichst von
ihr Gebrauch machen. In diesem Zusammenhang gibt Jung seinen Lesern
mit drastischen Worten folgenden Hinweis: Du bist ein vernunfftiger mensch,

und der gleichen, sol man vormeyden; des ist ein gleichniff in offenbarer erfarunge also. Ein wur-
messig vormoderter fawler anbruchiger apffel under einem gantzen hauffen macht, das die an-
dern opffel alle fawlen und anbruckigk werden; also thut auch ein rewdig anbruchiger mensch
von der pestelentz under vil andern menschen.

107 Ebd. Culmacher rdumt wohl aber ein, daR man in dieser Frage anderer Meinung
sein konne: Hierumb sol yder in seiner eygenn meinung beleiben.

198 Zur Frage Gottes als causa prima vgl. Bathen, Norbert: Art. Causa prima. In: LThK 2
(?1994). Sp. 980 f. Zur Sicht der Medizin als Gottes Gabe vgl. Jole Agrimi — Chiara Cris-
ciani: Wohltatigkeit und Beistand in der mittelalterlichen christlichen Kultur. In: Mirko
D. Grimek (Hg.): Die Geschichte des medizinischen Denkens. Antike und Mittelalter.
Miinchen 1996. S. 182-215. 8. 193 f,

199 Ordnung der Gesundheit I,1 (wie Anm. 7). S. 281. Es wird hierzu Sir 1,1 zitiert:
Alle weyRhait ist von got dem herren und ist ewiclichen bey im gewesen [...]. (ebd.)

110 Ellenbog 29v. Ed. Breher (wie Anm. 88). S. 89

111 Folz: Von der Pestilenz [Prosatraktat]. 2v. Ed. Fischer (wie Anm. 104).
S. 429922, Mit Sir 38 handelt es sich um eine Schliisselstelle, die zur Legitimation der
arztlichen Heilkunst herangezogen wird: Von Gott hat der Arzt die Weisheit (Sir 38,2a).
Gott bringt aus der Erde Heilmittel hervor, der Einsichtige verschmdhe sie nicht (Sir 38,4). Vgl
dazu auch Jung (wie Anm. 21. AVv), der sich auf diese Stelle beruft.

112 Brunschwig (wie Anm. 20). 361b.
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nit ein vich. Brauch dein vernunfft, dann gott hat allen lebenden menschen die artz-
ney vom Grtrich erschaffen [...], das die der weif man nicht veracht.'!?

Selbst vor dem Hintergrund, daR die nattirliche Arznei nicht helfen
kann, wenn die Krankheit eine Siindenstrafe ist, ist es Hans Folz zufolge
nicht gerechtfertigt, keine medizinische Therapie durchzufiihren, wan sich
selbs sol niemant verkiirczen, so er doch nit weys, ob die erczney hilflich sein micht
oder nit und ob er [...] miiste sterben''*. Denn wenn sich erweisen sollte, daf
der Kranke die Medizin, die ihm wohl geholfen hétte, nicht angewandt hat,
so liegt die Schuld an seinem Leid und Tod einzig bei ihm allein; denn er hat
schlieBlich seine Méglichkeiten verkiirzt. Geschdhe dies, so mochte sich der
Mensch am liebsten selbst Schldge versetzen.!!®> So bleibt nur die Verhal-
tensregel, den Arzt aufzusuchen oder vom Schauplatz der Pest zu fliehen,
denn dies sei jedenfalls besser, als sich am Ende selber des sterbens ursach ge-
ben zu miissen.!!¢

Der Mensch ist also in bestimmten Fillen selbst fahig, mit Mitteln der
Natur die Pest zu bekimpfen. Wenngleich auch die Mittel — Natur und Ver-
nunft — von Gott gegeben sind!'!7, so kommt es nun doch auf das mensch-
liche Handeln an, namlich das durch Erfahrung gewonnene Wissen anzu-
wenden. Dadurch triagt der Mensch auch direkt Verantwortung fiir seine
Gesundheit. Weil dennoch nicht bis ins letzte Klarheit erreicht werden
kann, ob die Pest nun vielleicht doch Gottesstrafe ist, so bleibt dem Men-
schen nichts anderes iibrig, als von den ihm zur Verfiigung stehenden Mit-
teln der Medizin Gebrauch zu machen und sich gleichwohl dem géttlichen
Willen, sollte er der Grund fiir die Pest sein, zu unterwerfen. Und ein weite-
res: Wenn der Mensch sich der Medizin bedient, heiBt das nicht, daf er
Gottes Willen nicht annehmen will.

4. Der Adressatenkreis der Pesttraktate

Fiir wen war nun die Lektiire solcher gedruckter Pestschriften bestimmt?
Nach Dormeier gehoren Pesttraktate als Zeugnisse der Volksmedizin ,zu den
meistgelesenen deutschsprachigen Texten des 15. Jahrhunderts''®; die
zahlreichen Auflagen, in denen die Pesttraktate erschienen, legen diese
Vermutung nahe.!'® Zudem habe das stdndig wachsende ,volkssprachliche

13 Jung (wie Anm. 21). AVv.

114 Folz: Von der Pestilenz [Prosatraktat]. 4r. Bd. Fischer (wie Anm, 104). S. 4304645,

115 yal. ebd. S. 430%: mdcht er in sich schlaen, sich selbs verkiirczt <zu> haben.

MoiRhdieSL 4302k

117 Ordnung der Gesundheit 1,1 (wie Anm. 7). S. 281.

18 Dormeier, Heinrich: St. Rochus, die Pest und die Imhoffs in Niirnberg vor und
nach der Reformation. Ein spatgotischer Altar in seinem religios-liturgischen, wirt-
schaftlich-rechtlichen und sozialen Umfeld. In: Anzeiger des Germanischen National-
museums 1985. S. 7-72. S. 33. Dormeier leitet diese Erkenntnis von der hohen Zahl der
erhaltenen Drucke und deren starken Gebrauchsspuren ab.

119 yon dem deutschsprachigen Pesttraktat des Ambrosius Jung sind beispielsweise
heute vier Druckauflagen bekannt, was auf die ,hohe Popularitét der Schrift” hindeutet
(Peter Assion: Art. Jung, Ambrosius. In: VerLex 4 (1983). Sp. 904-907. Sp. 905 f.); die
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[...] Fachschrifttum das neue medizinische Wissen tliber die Grenzen von
Beruf und Hochschule hinaus in landessprachig orientierte Schichten und
Bevilkerungsgruppen” eingefiihrt.!?? Dies erscheint hdchstwahrschein-
lich, war doch die Umgangssprache in gebildeten Kreisen, zumal der Medi-
zin und Theologie, Latein. Hinweise in den untersuchten Quellen bestéti-
gen, daB es sich um fiir einen breiten Leserkreis konzipiertes Schrifttum
handelt.!?! Griinpeck etwa stellt seinem Traktat ein Pestgedicht Sebastian
Brants voran; dies habe er aus dem Lateinischen in grob teutsch tibersetzt,
damit jedermann es verstehen konne; daher gereiche es dem lesenden gemey-
nen volcke zu mer verstantnuf und grundtlichem bericht.!*2 Brunschwig sieht als
potentielle Leserschaft auch den gemeinen man und nennt hier Blirger wie
auch Knechte (burgers diener).'*> Denen, die nicht gentigend Geld haben,
bietet er die Arznei gratis an, die er in seinen Pestrezepten beschrieben
hat.124 Auch existierten kurze volkssprachliche Traktate als Einblattdrucke,
die die wichtigsten Verhaltensmafiregeln zu Pestzeiten enthalten. Diese
waren leicht handhabbar und wegen der Kiirze des Textes auch leicht zu
befolgen.!2°

,Ordnung der Gesundheit’ ist in 27 Handschriften, zwolf Inkunabeln, einem Friih-
druck, verzweigter Streuiiberlieferung sowie in fiinf Bearbeitungen iiberliefert (vgl.
Koch — Keil [wie Anm. 8]. Sp. 167 und Hagenmeyer [wie Anm. 7]. S. 85-87). Vgl. auch
Haage: Andree (wie Anm. 85) und allgemein Sudhoff: Inkunabeln (wie Anm. 6).
S. 163-193.

120 Keil, Gundolf: Pest im Mittelalter: die Pandemie des ,Schwarzen Todes” von 1347
bis 1351. In: Walter Buckl (Hrsg.): Das 14. Jahrhundert als Krisenzeit. Regensburg 1995
(= Eichstéatter Kolloquien 1). S. 95-107. S. 103. Danielle Jacguart (Die scholastische Me-
dizin. In: Mirko D. Grmek (Hrsg.): Die Geschichte des medizinischen Denkens. Antike
und Mittelalter. Miinchen 1996. S. 216-259. S. 216) setzt fiir die Mitte des 15. Jahr-
hunderts den Beginn der ,Geschichte [...] der humanistischen Ubersetzungen” medizi-
nischer Texte an.

121 Ellenbog (3r. Ed. Breher [wie Anm. 88]. S. 43) gibt an, in seinem Traktat wichtige
Texte kompiliert, vereinfacht und daher durch disen truck zuo gemainem nutz [...] fiir reich
und arm geoffenbart zu haben. Nach Peter Assion (Art. Ellenbog, Ulrich. In: VerLex 2
(21980). Sp. 495-501. Sp. 497) habe Ellenbog vorwiegend Texte fiir ein gelehrtes Publi-
kum verfaf3t, ,fiir breitere Kreise aber in deutsch” geschrieben.

122 Griinpeck (wie Anm. 37). 2r.

123 Brunschwig (wie Anm. 20). 35ra; 25 ra.

124 Bbd. 25ra: Ob aber yemandts so arm wer in dieser Iblichen stat StraBburg, der das [sc.
die Arznei] nit zuo bezalen het, es sey burger oder burgers diener, der schick zuo mir ein gesunden
menschen, dem gibe ich der gemelten pulver um gott und der lieben zweier heiligen willen sant
Sebastian und sant Rochus. Diese Beobachtung deckt sich mit derjenigen Jan Frederiksens
(Art. Brunschwig, Hieronymus. In: VerLex 1 (21978). Sp. 1073-1075. Sp. 1073), der
feststellt, dalk ,sich Brunschwig in seinen mehrmals aufgelegten Schriften bewult an
die breiten Volksschichten wandte”.

125 ygl. etwa Andree (wie Anm. 85), der sein Pestgedicht an den Pesttraktat ,Sinn
der hochsten Meister von Paris’ (ed. Volker Grdter: Der Sinn der héchten Meister von
Paris. Studien zu Uberlieferung und Gestaltwandel. Med. Diss. Bonn 1974 [= Untersu-
chungen zur mittelalterlichen Pestliteratur 3,1]) anlehnt und dabei aber deutlich ver-
einfacht (vgl. dazu Haage: Andree [wie Anm. 85]).
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Der Kreis der Leser bestand also nicht allein aus Arzten, sondern auch li-
teraten Laien, fiir die volkssprachliche Texte verfaft oder iibersetzt wur-
den.

5. AbschlieRende Uberlegungen

Religivse und medizinisch-naturwissenschaftliche Erklarungsmuster fiir
die Pest sind, so zeigt es sich fiir die Pestliteratur des 15. Jahrhunderts, nicht
voneinander zu trennen. Dies mag selbstverstandlich am ,Forschungsstand’
der spatmittelalterlichen Seuchenmedizin liegen.!?¢ Doch ist es sicherlich
auch auf die spezifische Volksfrommigkeit des ausgehenden Mittelalters
wie auch den durch die Religion bestimmten Alltag zuriickzufiihren!?7,
Religiéser Handlungsbedarf bestand aber deshalb in solcher Dringlichkeit,
da allem voran die Bedrohung durch die als existentiell empfundene Pest
das Tor zum eschatologischen Unheil sein konnte.

Im spéteren 15. Jahrhundert gewann die Pestmedizin an Wirksamkeit
und EinfluR!?® und wurde durch volkssprachliche Texte einem breiteren
Publikum zuginglich gemacht. In der direkten Folgezeit der groen Pest
des 14. Jahrhunderts waren in Pesttraktaten ,Ansédtze empirischen Den-
kens [...] noch die Ausnahme*!??. Hingegen findet sich in den Traktaten
des folgenden Jahrhunderts der aus der menschlichen Erfahrung gewon-
nene Gedanke, daR Gott nicht der einzige Urheber der Krankheit sein kon-
ne. Denn wenn Gottes Strafe gerecht war, konnte die Peststrafe nur Stin-
der, nicht aber Fromme und unschuldige Kinder treffen. Diese Uberlegung
markiert den Anfang der Neugier, die der Suche nach menschlich nachvoll-
ziehbaren Griinden fiir das Sterben in Natur und Astrologie Vorschub lei-
stet. Die Frage nach der Gerechtigkeit Gottes, der ohne ungerecht zu sein
keine Unschuldigen mit der Pest strafen konne, ist also die Ursache fir das
verstirkte Forschen nach ,sikularen’ Pestursachen. Die volkssprachlichen
populiren Pestschriften belegen, daR diese Uberlegung nicht nur in gelehr-
ten Kreisen angestellt wurde, sondern nun auch in der Volksmedizin und
-frémmigkeit ihren Platz fand.

Indes blieb das feste BewuRtsein, nicht fahig zu sein, den wahren Grund
der Pest zu erkennen. Es war folglich in jedem Fall geboten, einer Pester-
krankung sowohl mit religiésen als auch mit medizinischen Mitteln zu be-
gegnen. Darin griindet auch die enge Verwebung beider Behandlungsalter-
nativen in den Traktaten. Dazu ein Beispiel aus Hans Folz’ ,Spruch von der
pestilencz’:

126 ygl, Bulst: Heiligenverehrung (wie Anm. 5). S. 66; 78.

127 g, etwa Moeller. Bernd: Frommigkeit in Deutschland um 1500. In: Ders.: Die Re-
formation und das Mittelalter. Kirchenhistorische Aufsdtze. Hrsg. v. Johannes Schilling.
Gottingen 1991. S. 86-97. S. 81; Moeller, Bernd: Deutschland im Zeitalter der Reforma-
tion. Gottingen 1977 (= Deutsche Geschichte 4). S. 36.

128 yol. Keil: Pest im Mittelalter (wie Anm. 120). S. 104.

129 Bergdolt (wie Anm. 45). S. 26.
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Melan- und kiirbissam verpunden / Sied man pey jungem fleisch zustunden. / Dar-
aus ein speys werd und ein tranck; / Dovon sol neren sich der kranck. / Gesuntheyt
man in alln zusag / Und als, das kiirczweyl machen mag. / Doch das sie vor die sacra-
ment / Enpfangen han, wie es sich ent. / Vom schlaff man sie zu vast nit dreyb, / Das
ir natur dest stercker pleyb.!3?

Auffallend ist jedoch, daR® neben der religiosen Reaktion auf die Pest nun
auch die naturgeleitete ihren Platz einnimmt. Die Verfasser der Traktate,
mehrheitlich wissenschaftlich-humanistisch gebildet, setzen neben die
letztlich unerforschliche Begriindung der Seuche als Gottesstrafe durch Na-
turbeobachtung und Systematisierung erwachsene Uberlegungen, die ei-
genstandig, ja gar gleichwertig neben die religiose Ursachenzuschreibung
treten. Die Methoden der Pesttherapie waren daher einerseits von prakti-
scher Frommigkeit und andererseits von naturwissenschaftlich-empiri-
schen Ansatzen gepragt; mithin entstand so das Zusammenspiel ,schier un-
vereinbarer Gegensdtze“!?!, die Huizinga als typisch fiir das religiose Leben
des Spatmittelalters ansieht. Doch besteht, so zeigte sich, die Unvereinbar-
keit der gegensatzlichen Therapiemethoden nur auf den ersten Blick. Denn
jede der beiden Behandlungsformen bezieht sich auf eine andere Krank-
heitsursache, die jedoch dem Menschen verborgen ist; darum ist er dazu
gezwungen, vorsorglich beide Methoden anzuwenden.

Der einfache Zusammenhang von Ursache und Wirkung, hier derjenige
von Siinde und darauf folgender gottlicher Strafe, schien daher nicht mehr
in jedem Falle zu gelten. Es zeigte sich vielmehr, daR es dem menschlichen
Erkenntnisvermdgen nicht moglich war, von den Erscheinungen auf die
Ursache schlieBen zu wollen. Wie und ob Gott im einzelnen wirkt, bleibt im
Unklaren. So kann der Mensch wéahrend der Pest auch nicht ermitteln, ob
Gott straft oder aber die Natur wirkt.!?2

Doch ist ein Aufbruch zu erkennen, denn der Mensch erhalt durch mit
eigener Forschung erbrachte Ergebnisse die Macht zur Pestprophylaxe und
-therapie — und diese waren zuvor nur Gebet, BuRe und Frommigkeit.!*?
Der Eigenstand des menschlichen Denkens also erlangt solches Gewicht,
daf es an der gottlichen Vorsehung orientierte Krankheitserkldrungen ih-
rer Allgemeingiiltigkeit beraubt'** und so — zumindest partiell — die Welt

130 Folz: Von der Pestilenz [Reimpaargedicht]. 9r. Ed. Fischer (wie Anm. 83).
S. 423329-338

31 Huizinga, Johan: Herbst des Mittelalters. Stuttgart 111975. S. 248.

132 Vgl. dazu Flasch, Kurt: Die Pest, die Philosophie, die Poesie. Versuch, das ,Deca-
meron’ neu zu lesen. In: Walter Haug — Burghart Wachinger (Hrsg.): Literatur, Artes und
Philosophie. Tiibingen 1992 (= Fortuna vitrea 7). S. 63-84. S. 82.84. Jacquart (wie
Anm. 120. S. 240 {.) zeigt, dal® die spatmittelalterliche Medizin sich durchaus bewult
war, daf sie den Zusammenhang von (Krankheits-)Ursache und Wirkung nicht im letz-
ten klaren konne.

133 vgl. dazu Agrimi — Crisciani (wie Anm. 108). S. 213 f. und Neithard Bulst: Krank-
heit und Gesellschaft in der Vormoderne. Das Beispiel der Pest. In: Ders. — Robert Delort
(Hrsg.): Maladies et société (XII*-XVIII® siécles). Actes du colloque de Bielefeld novem-
bre 1986. Paris 1989. S. 17-47.

134 ygl. etwa die Kritik, die Jung (wie Anm. 21. AVv) und Folz (Von der Pestilenz
[Prosatraktat]. 2v.4r. Ed. Fischer [wie Anm. 104]. S. 429422 43045-31) an denjenigen
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entzaubert. Hingegen soll der Mensch nun seine Vernunft und seinen frei-
en Willen, den Gott in ihm angelegt hat, gebrauchen. So sagt Culmacher, es
sei falsch anzunehmen, bei einer Pestseuche miiliten alle Menschen ster-
ben. Denn Gott habe den Menschen derart erschaffen, dalk er mage des todes
ferlikeit vormeiden, den anhangenden seuchen der pestelentz flihen, ertzeney ge-
brauchen und alle dingk thun oder lassen noch seiner wilkore und freyen willen.13>

iiben, die die Pest einzig als durch Gottes Willen verursacht betrachten und, indem sie
keine ,natiirliche’ Arznei anwenden, sich selbst verkiirzen.
135 Culmacher (wie Anm. 16). AIllv.



Der Apostel Thomas in China

Die Herkunft einer Tradition

Jiirgen Tubach

Ende des Jahres 1545 reiste Francisco de Jassu y Xavier (geb. 7. April 1506
auf Schlof3 Xavier in Navarra, gest. 3. Dez. 1552 auf der Insel Sancian vor
Kanton)! von Indien nach Malakka, wo er einen Kaufmann aus Portugal
traf, der gerade aus China gekommen war. Der unternehmungslustige Por-
tugiese hatte dort einen vornehmen Chinesen getroffen, der gerade vom
Kaiserhof in Peking zuriickgekehrt war. Dieser berichtete dem erstaunten
Kaufmann, ,in seinem Land wohnten viele Leute in einem Gebirge, ge-
trennt von den anderen Leuten, die kein Schweinefleisch dRen und viele
Feste beobachteten, aber keine Muslime wéren?. Franz Xaver, dessen Neu-
gierde ebenfalls geweckt war, schrieb einige Monate spater am 10. Mai 1546
in Amboina® seinen Ordensbriidern in Europa einen Brief, in dem er ihnen
die ganze Begebenheit ausfihrlich schildert und eigene Uberlegungen an-
kniipft. Da bereits der chinesische Gewahrsmann aufgrund seiner Informa-
tionen betonte, dal® das merkwiirdige Gebirgsvolk nicht dem muslimischen
Glauben anhinge, schlof® Franz Xaver, es konnte sich nur um Christen han-
deln, die dhnlich wie die Athiopier bestimmte alttestamentliche Vorschriften
beibehalten hitten*, oder um Juden, etwa die 10 Stimme, die seit ihrer

! Zu Leben und Werk des Freundes von Ignatius Loyola vgl. die monumentale Bio-
graphie von G. Schurhammer (Franz Xaver. Sein Leben und seine Zeit L.I1.1-3, Freiburg
[~ Basel — Wien] 1955. 1963. 1971. 1973 > Francis Xavier. His Life and Times I-IV,
Roma 1973.1977.1980.1982).

Die benutzten Sigla fiir Zeitschriften, Reihenwerke und Lexika richten sich nach
Siegfried Schwertner, Theologische Realenzyklopddie. Abkiirzungsverzeichnis (Berlin/
New York 1976) > Internationales Abkiirzungsverzeichnis fiir Theologie und Grenzge-
biete (ebd. 21994).

2 Schurhammer, Der ,Tempel des Kreuzes®, in: AM 5 (1930) 247 f = Ders., Gesam-
melte Studien II (Rom/ Lisboa 1963) 782, portugiesischer Text: eb. 1963:781 Anm.;
Ders. — J. Wicki (ed.), Epistolae S. Francisci Xavierii aliaque eius Scripta I (Roma 1944)
334 f, Monumenta Xaveriana ex autographis vel ex antiquioribus exemplis collecta I.
(MHSJ 6/7 Fasc, 71-79) Madrid 1899-1900, 407.

? Zu Xavers Aufenthalt in Amboina vgl. Schurhammer, Franz Xaver Il1, 648-736.

# Vgl. dazu E. Ullendorff, Hebraic-Jewish Elements in Abyssinian (Monophysite)
Christianity, in: JSSt 1 (1956) 216-256 = Ders., Studia Aethiopica et Semitica (Stuttgart
1987) 2-42; Ders., Ethiopia and the Bible (London 1968. Repr. 1983.1988.1989.1992)
73 ff.
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Wegfithrung nach Assyrien verschollen waren’. Um in dieser Frage mehr
GewiRheit zu erhalten, bat er viele Hindler und Reisende, die auf portugie-
sischen Schiffen in die Hafenstadte Chinas segelten, iiber das seltsame Ge-
birgsvolk Erkundigungen einzuholen, ob es sich tatsdchlich um Christen
oder Juden handele. Seinen Brief schloR Franz mit einem Hinweis auf den
méglichen apostolischen Ursprung der in China vermuteten Christen. Er
schrieb:

Viele sagen, der Apostel Sankt Thomas sei nach China gegangen und habe viele
Christen gewonnen. Und die Kirche von Griechenland, bevor die Portugiesen iiber
Indien herrschten, hitten Bischéfe geschickt, die Christen zu unterrichten und zu
taufen, die Sankt Thomas und seine Schiiler in diesen Gegenden bekehrten. Biner
dieser Bischofe sagte, als die Portugiesen Indien gewannen, nachdem er von seinem
Land nach Indien gekommen sei, habe er die Bischofe, die er in Indien traf, sagen
héren, Sankt Thomas sei nach China gegangen und habe Christen gewonnen.

Wenn ich etwas Sicheres iiber diese Gegenden Chinas oder andere erfahre,
dann werde ich euch schreiben, was ich aus Erfahrung von ihnen sehe oder ken-
nen lerne.”¢

Den Schleier, der auf den geheimnisvollen Gebirgsbewohnern lag, konnte
Xaver nicht liiften. Seine Informanten wuRten nichts Naheres zu berich-
ten, weshalb er in seinen spateren Briefen auf die Episode nicht mehr ein-
geht.

Der Uberlieferung, daR der Apostel Thomas bis China gekommen sei,
schenkte Franz Xaver offenbar kein volles Vertrauen. Seinen Mitbridern
berichtet er lediglich, was man in Indien alles iiber die Missionsreisen des
Apostels zu erzdhlen wuBte. Mit dem dabei namentlich nicht genannten
Bischof war Xaver sogar befreundet. Er hatte Ya'qob (gest. ca. 1551-53),
wie der Bischof hieR, im Januar 1545 im Franziskanerkloster S. Antonio in
Cochin kennengelernt’. Jakob war 1504 zusammen mit den Bischofen
Thomas, Yahbalaha und Denha im Auftrag des nestorianischen Patriarchen
Elias V. (1502-1503), dem die Inder jurisdiktionell unterstanden, an die
Malabar-Kiiste gekommen®. Die gleiche Tradition gab bereits 1533 einer

5 7ur Suche nach den verschollenen Staimmen Israels vgl. P. Kawerau, Amerika und
die orientalischen Kirchen (AKG 31) Berlin 1958.

6 Schurhammer-Wicki, Epistolae 335; Monumenta I 407, Schurhammer, ,Tempel
des Kreuzes” 248 = Gesammelte Studien II 782; vgl. Ders., Franz Xaver IL1, 487.645 f.

7 §churhammer, Franz Xaver IT1, 486 f u.6.; Ders., Der Ursprung des Chinaplans des
HI. Franz Xaver, in: AHSJ 22 (1953) 38 = Gesammelte Studien TII (ebd. 1964), zu Jakob
vgl. noch P. J. Podipara, Die Thomas-Christen (Wiirzburg 1966) 101-103.105.106
[< The Thomas Christians, Bombay 1971]; L. Brown, The Indian Christians of St Tho-
mas (Cambridge u.a. 1956. 21982) 15.18 f; St. Neill, A History of Christianity in India [T]
(Cambridge u.a. 1984) 194 £197.198.199 {, sowie bes. A. M. Mundadan, The Arrival of
the Portuguese in India and the Thomas Christians under Mar Jacob, 1498-1552 (Ban-
galore 1967); Ders., History of Christianity in India I (Bangalore 1984. Repr.1989) 283~
287.205-302.304-311.342-347, sowie auch R. Gulbenkian, Jacome Abuna, an Arme-
nian bishop in Malabar (1503-1550), in: Arquivos do Centro Cultural Portugués 4 (Pa-
ris 1972) 149-176.

8 G. Schurhammer, Three letters of Mar Jacob, bishop of Malabar, 1503-1550, in:
Gregorianum 14 (1933) 62 f = Gesammelte Studien II (Rom/Lisboa 1963) 333 f; Podi-
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der zuvor erwahnten Bischofe zu Protokoll, als Miguel Ferreira im Auftrag
des Gouverneurs Nuno da Cunha (1529-1538)° bzw. Konig Johann
(Jodo) II. (1521-1557) dreizehn Personen in Mailapur — der Ort war seit
1517 in portugiesischem Besitz — zur Thomasiiberlieferung befragte!?. Die
Aussage des syrischen Abunas (Bischofs)!!, durch einen Eid bekriftigt,
wurde von etlichen Autoren des 16. und beginnenden 17. Jahrhundert fiir
die Darstellung der Anfange der indischen Kirchengeschichte benutzt. Die
Chinareise des Apostel Thomas ist darin ein fester Bestandteil der einheimi-
schen Tradition!2,

Franz Xaver nahm die Nachricht von einem Chinaaufenthalt des Apo-
stels, wie bereits erwdhnt, mit einer gewissen Skepsis auf!?, da sie der west-
lichen Tradition vollig fremd ist'4. Die apokryphen Thomasakten, die ver-
mutlich im 3. Jahrhundert n. Chr. in Edessa entstanden, lokalisieren das

para, Thomas-Christen 101; B. E. Colless, The Traders of the Pearl. The Mercantile and
Missionary Activities of Persian and Armenian Christians in South-East Asia II, in: Abr-
Nahrain 11 (1971) 6-8; Brown, Indian Christians 16-18; A. Mingana, The Early Spread
of Christianity in India, in: BJRL 10 (1926. Repr. Nendeln 1967) 473 {.

® Zu seiner Amtszeit vgl. J. E. Ferreira Martins, Crénica dos Vice-Reis e Governado-
res da India I (Nova Goa 1919) 286 f.

10 Eine Abschrift der Zeugenaussage ist erhalten, jedoch nicht veréffentlicht. In-
haltsangabe bei Schurhammer, Franz Xaver IL.1, 570-573, vgl. auch A. Vith, Der hl.
Thomas der Apostel Indiens (AMMG 4) Aachen 21925, 34-37. Zu der Befragung vgl. A.
M. Mundadan, Sixteenth Century Traditions of St Thomas Christians (Bangalore 1970)
76 f; Ders., History 1421.

1 Schurhammer identifizierte den Bischof anfangs mit dem genannten Thomas
(Die zeitgendssischen Quellen zur Geschichte Portugiesisch-Asiens und seiner Nach-
barlander zur Zeit des Hl. Franz Xaver, Leipzig 1932 = Ders., Gesammelte Studien I,
Rom 1962, 7 No. 70), gab aber spdter diese Gleichsetzung auf (Franz Xaver IL.1, 570
Anm.158).

12 gchurhammer, Franz Xaver IL.1, 571; vgl. Vath, Thomas 35.

!> Ferndo Mendes Pinto (ca.1509/11-8.Juli 1583), der in seiner Peregrinacam iiber
seine Abenteuer in Ostasien berichtet, hatte weniger Skrupel. Er will in China Christen
getroffen haben, von denen die Madnner meistens Thomas und die Frauen meistens
Maria hieen (so in einem von J. Rebello aufgezeichneten Gespriach: G. Schurhammer,
Ferndo Mendes Pinto und seine ,Peregrinagam”, in: AS 3, 1926, 199 vgl. dazu 203 f.
217 £.219 f = Ders., Gesammelte Studien II, Rom/Lisboa 1963, 51 vgl. 54 £.65 {.; Ders.
Un documento inedito sobre Ferndo Mendes Pinto, in: Revista de Histéria 13, Lisboa
1924, 85 f=ebd. 107; vgl. R. D. Catz [ed.], The Travels of Mendes Pinto. Ferndo Mendes
Pinto, Chicago-London 1989, 190.360.611 Kap. 96.164.

!4 Auf die Mission des Apostels in China geht der (griechisch-orthodoxe) Metropolit
Grigorios Phatseas (Gregorio Facea 1762-68, geb. 1722) von Philadelphia (mit Sitz in
Venedig) in seiner Geographie ein (zitiert bei Nikodemos 1989: 296 Anm. 31, zur Per-
son bzw. der Didzese vgl. M. L. Mavovooxa, Zvihoyt) dvexdotov éyyodgov dvape-
couévay el Tovs &v Bevetig Mntomolitag ®@ihadehgoiog, in: Thesaurismata 6, Venezia
1969, 7-112; T. Z. IMhovmdn, ‘O doyemondmos Phadehpeiag I'onyogtog Patobag
[1762-1768], in: Thesaurismata 4, 1967, 85-113). Die Herkunft dieser Uberlieferung,
die dem Abendland ansonsten unbekannt ist, lie3 sich nicht ermitteln. Zu dem an der
gleichen Stelle erwdhnten ,allbekannten Turm Chinas” vgl. A. Herrmann, China, in:
RACTI (1954) 1084, R. W. Hewsen, The Geography of Ananias of Cirak (BTAVO 77)
Wiesbaden 1992, 75.
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indische Missionsgebiet des Apostels nicht ndher’>. In welchem Teil des
Subkontinents sich Thomas aufhielt, ist dem Text, der kaum geographische
Namen enthilt!'®, konkret nicht zu entnehmen. Bine Chinareise des Apo-
stels ist weder den Akten noch der spiteren westlichen Tradition in irgend-
einer Form bekannt. Thomas gilt allgemein als der Missionar Indiens, der
dort als Martyrer stirbt. Namentlich wird der Ort des Martyriums erst zu
Beginn des 13. Jahrhundert im ,Buch der Biene’ von Salomon von Basra
erwahnt!?. Die erste relativ ausfiihrliche Beschreibung des Apostelgrabes
an der Koromandel-Kiiste (= Maabar < arab. Ma‘bar) samt der Lokallegen-
de liefert Ende des gleichen Jahrhunderts Marco Polos Reisebericht’®.

Die Thomas-Uberlieferung nimmt in drei umfangreichen Werken aus
dem 16. oder beginnenden 17. Jahrhundert einen groeren Raum ein. Thre
Verfasser kannten Indien nur z.T. aus eigener Anschauung. Die ersten Jahr-
zehnte der portugiesischen Herrschaft behandelt Jodo de Barros (1496-
1570) in seinen Decadas da Asia I-IIl. Barros gehort zum Typus des Schreib-
tischgelehrten, er betrat nie Indien, sondern bediente sich der Dokumente,
die das Indienarchiv in Lissabon verwahrte. Gaspar Corréa verbrachte
mehr als 50 Jahre in Indien!?. Er kam 1512 als Sekretér des Statthalters Af-
fonso de Albuquerque (1509 — Dez. 1515) nach Indien. Mit den Decadas IV—
XII setzte Diogo do Couto (geb. 1542) Barros Opus iiber ,Asien’ fort. Couto
verbrachte den gréften Teil seines Lebens in Indien und starb 1616. Als
Grundstock fiir die Darstellung der Thomas-Legende benutzten die drei
Portugiesen die Zeugenaussage des ,armenischen Bischofs”, der 1533 unter
Eid bekraftigte, daR er in der Aposteltradition wohl bewandert sei, da er seit
2020 Jahren in Siidindien verweile und alle ,Christen des Apostels” kenne,
die in der Umgebung von Kulam (< Kollam [= Malayalam]/ Quilon) leben.
Der ,armenische”, sc. ostsyrische (bzw. nestorianische)?! Bischof ist einer

15 W, Wright, Apocryphal Acts of the Apostles I (London-Edinburgh 1871. Repr.
Amsterdam 1968. Repr. 1990) 172-33/1I (ebd.) 146-298 [T/Ubs]; P. Bedjan, AMSS 111
(Leipzig-Paris 1892. Repr. Hildesheim 1968) 3-175; A. F. J. Klijn, The Acts of Thomas
(NT.S 5) Leiden 1962; griechische Version: M. Bonnet, Acta Apostolorum Apocrypha II
2. (Leipzig 1903. Repr. Darmstadt 1959. Repr. Hildesheim 1972) 99— 291; vgl. dazu M.
Lipinski, Konkordanz zu den Thomasakten (BBB 67) Frankfurt 1988.

16 G. Huxley, Geography in the Acts of Thomas, in: GRBS 24 (1983) 71-80, bes. 72—
74; J. A. Delaunay, Rite et symbolique en Acta Thomae vers. syr. I, 2a et ss., in: Ph. Gi-
gnoux — A. Tafazzoli (ed.), Mémorial J. de Menasce (Louvain 1974) 12 bes. Anm. 2.8.

17 Mhlwp, wohl aus Myylpw (Mayilapu) verlesen (= Mayila-pura, ,Pfauenstadt”
auf Malayalam), syrischer Text bei E. A.W. Budge (ed.), The Book of the Bee (Oxford
1886) 105/119 Z.9 {.

18 11 yule — H. Cordier, The Book of Ser Marco Polo II (London ['1871]. *1903/
1920. Repr. Amsterdam 1975, 353-359/Suppl. p.116-118; P. Pelliot, Notes on Marco
Polo T (Paris 1959) 96.397; E Ubleis, Marco Polo in Stidasien (1293/94), in: AKuG 60
(1978) 280-282).

19 7u Leben und Werk vgl. A. F. G. Bell, Gaspar Corréa (London 1924).

20 g4 nach Barros, anders Correa, Couto und die nicht publizierte Zeugenaussage:
15 Jahre.

21 gchurhammer (Franz Xaver II.1, 559 Anm. 79/570 Anm.154), Ders., Armenian
bishops in Malabar, in: Arquivos do Centro Cultural Portugués 4, Paris 1972, 141-148,
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der vier Bischofe, die Elias V. 1503 nach Indien schickte. Der namenlose
Abuna berief sich fiir seine Zeugenaussage zum Wirken des Apostels auf
schriftliche Quellen. Was er allerdings zu berichten weil3, entspricht in sei-
nen Grundziigen ganz der siidindischen Tradition und nicht etwa den Tho-
masakten??. Die Apostel Thomas, Bartholomaeus und Judas Thaddaeus —
so der nestorianische Bischof — brechen nach Babylonien auf, wo sich ihre
Wege allerdings trennen. Thomas begibt sich nach Basra und segelt von
dort zu der Insel Sokotra??. Hier bekehrt er viele Menschen zum Christen-
tum und reist dann nach Mailapur in Indien weiter. Von dort segelt er dann
nach China in eine Stadt, die Cambalia hieR, und kehrt dann, nachdem er
viele Menschen fiir das Christentum gewonnen hat, wieder nach Mailapur
zuriick. De Barros 1d3t den namentlich nicht genannten Bischof folgendes
berichten:

,Und was er iiber den Heiligen Apostel wulite, wie sie es schriftlich fixiert hatten,
war dies: als die Apostel in die Welt zogen, um das Evangelium zu predigen, gingen
sie zu dritt: S. Thomas, S. Bartholoméus und S. Judas Thaddaeus; sie erreichten
Babylonien und trennten sich dort ... der Apostel Thomas schiffte sich in der ne-
ben dem Flufl Euphrat gelegenen Stadt Basra ein, fuhr auf dem Persischen Meer
(und) gelangte auf die Insel Sokotra, wo er das Evangelium predigte. Und nach-
dem er viele zu Christen gemacht hatte, ging er nach Indien in jene Stadt Maila-
pur, zu jener Zeit eine der beriihmtesten Indiens. Und nachdem er dort viele
christliche Gemeinden gegriindet hatte, schiffte er sich nach China auf chinesi-
schen Schiffen ein und gelangte in eine Stadt namens Cambalia, wo er viele Leute
bekehrte und Kirchen zu Ehren Christi errichtete; dann kehrte er wieder in die
Stadt Mailapur zuriick ...“?4.

Corréa gibt die Zeugenaussage des syrischen Bischofs, den er irrtiimlich aus
Athiopien, dem Land des Priesterkonigs Johannes?®’, kommen l4Rt, in
leicht veranderter Form wieder. Dabei geht er in wenigen Worten inhalt-

anders Gulbenkian, der nachzuweisen sucht, daR Jakob ein Armenier war (Jacome
Abuna 149-176).

22 Vgl. Schurhammer (Franz Xaver II.1, 570 f), Mundadan, Sixteenth Century 42 f;
Ders., History 141 f.

2 Zur Thomasiiberlieferung auf der Insel vgl. Schurhammer (Franz Xaver IL.1,
119.124).

24 J. de Barros, Decadas da Asia Vol. IIIz (Lisboa 1777/78) 232 f; H. Cidade (ed.),
Asia de Jodo de Barros III (Lisboa °1946) 404; vgl. A. C. Moule, Christians in China be-
fore the year 1550 (London 1930/ New York-Toronto 1930.1947. Repr. Taipei 1972.
Repr. New York 1977/dsgl. [Gordon Press] 1977/ [Chin.Transl. by Hao Zhenhua 1984])
14 Anm. 17. Die gleiche Tradition vom China-Aufenthalt liegt bei Gaspar Corréa vor (R.
J. de Lima Felner [ed.], Lendas da India, por Gaspar Corréa III, Lisboa 1862. Repr. Nen-
deln 1976, 424; L. de Almeida, Lendas da India por Gaspar Correia. Introdugao e re-
visdo III, Porto 1975, 424) und Diogo do Couto (Da Asia de Diogo do Couto. Dos feitos,
que os Portuguezes fizeram na conquista, e descubrimento das terras, e mares do Orien-
te. Decada quarta. Parte segunda, Lisboa 1778, 390 f).

25 Im 15. Jh. wird das geheimnisvolle Reich des Priesterkonigs Johannes nicht mehr
wie bisher in Zentralasien, sondern in Athiopien gesucht (vgl. dazu U. Knefelkamp, Die
Suche nach dem Reich des Priesterkonigs Johannes, Gelsenkirchen 1986; L. N. Gumi-
lev, Searches for an imginary kingdom. The legend of the Kingdom of Prester John,
Cambridge-New York 1987).
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lich, jedoch entsprechend der siidindischen Tradition, auf den ersten Teil
der Thomasakten ein, wo erziahlt wird, da® der Kaufmann Habban, hier la-
tinisiert Abaneus genannt, fiir seinen Herrn, den indischen Konig Gondo-
phares, einen Architekten sucht. Mit dem Kaufmann reist Thomas auch
nach China. Die Stadt, in der der Apostel dort Mission trieb, erwahnt Cor-
réa nicht. Von China kehrt Thomas offenbar an die Malabarkiiste in Kerala
zuriick und reist dann an die Ostkiiste, an die Coromandel-Kiiste, im heuti-
gen Tamil Nadu in Siidindien:

,Bin Bischof aus den Landern des Prestre (sc. der Presbyter Johannes), genannt Ab-
una, der unter den Christen von Malabar titig war, legte davon Zeugnis ab, daf er es
aus ihren Legenden (lendas) hatte und daB die Armenier es ebenfalls hatten, da
nimlich der Heilige Thomas und der Heilige Bartholomaus und der heilige Judas,
die drei miteinander, Jerusalem verlieRen und nach Basra neben Hormuz gelangten,
wo sie sich trennten ... und daB® der heilige Thomas aus Sokotra nach dem Kap
Guardafuy reiste, wo er viele christliche Gemeinden griindete, was diejenigen aus
Sokotra bestatigen, wo er sich ebenfalls aufgehalten hatte. Und von dort ging er
nach China mit dem Diener eines groben Herrn, genannt Abaneus, welcher auf Ge-
heif seines Herrn fiir ihn den besten Architekten, den er fande, suchen sollte, um
ihm die besten Hiuser zu errichten, die es auf der Welt gébe. Dieser Abaneus brachte
den Heiligen Thomas zu ihm; und er verliel3 mit ihm Sokotra und ging zum Konig
von China; mit diesem Kénig vollzog er das Wunder der Schritte (o milagre dos
pacos), wie es in seinen Legenden erzihlt wird; und in China griindete er viele
christliche Gemeinden und aus China begab er sich nach Indien. Und aus Indien
ging er dann nach Coromandel, wo er sein Leben beendete und wo er auch begra-
ben ist.”26

Die von Ko6nig Johannes I1I. angeordnete Befragung erwahnt auch do Cou-
to. Er 1dRt den ,in Babylonien geborenen armenischen Bischof“ folgende
Aussage machen, die in manchen Details von de Barros abweicht:

,Und was diese unsere Ansicht am meisten bestatigt, war das Zeugnis eines aus Ba-
bylonien stammenden armenischen Bischofs, welcher in der Stadt Meliapor in An-
gelegenheiten des Heiligen in einer Untersuchung befragt wurde, welche der Konig
Johannes befohlen hatte, um niheres {iber das Leben, den Tod und die Wunder die-
ses Heiligen zu erfahren, zu dessen Zeugnis der Bischof folgende Worte sagte: ,Dal
er sich seit 15 Jahren in der Stadt Meliapor authielt und daf er viele Christen und
alte Leute von Bisnaga?” und in Babylonien, woher er stammte, sagen gehort habe,

26 1jma Felner, Lendas 424; Almeida, Lendas 424.

27 Die Portugiesen nannten das von den beiden Briidern Harihara (1354) und
Bukka (1354-1377) etablierte Hindu-Reich von Vijayanagar (,Stadt des Sieges”), des-
sen gleichnamige, 1336 gegriindete Hauptstadt 1565 nach der verlorenen Schlacht bei
Talikota von den vier Sultanen des Dekhan zerstort wurde, Narsinga oder Bisnaga
(Schurhammer, Franz Xaver II.1, 188, zum Vijayanagar-Reich vgl. R. Sewell, A Forgot-
ten Empire; Vijayanagar, London 1900. 1924 Repr. Delhi 1962.1970.1980; M. H. R.
Sharma, The History of the Vijayanagar Empire I, Bombay 1978; P. N. Chopra - T. K.
Ravindran — N. Subrahmanian, History of South India II. Medieval Period, New Delhi
1979, 26-60 u.6., B. R. Gopal, Vijayanagar Inscriptions I-III, Mysore 1985.1986.1990;
B. Stein, The New Cambridge History of India 1.2 Vijayanagar, Cambridge 1989; zu den
monumentalen Ruinen der Stadt vgl. M. S. N. Rao [ed.], Vijayanagar, Progress of Re-
search 1979-1983, Mysore 1983; Ders., Vijayanagar, Progress of Research 1983-1984,
Mysore 1985).
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daB der heilige Apostel Thomas von Gott Unserem Herrn, in diese Lande von Indien
zusammen mit Judas Thaddaeus geschickt worden sei und daf sie sich nach Babylo-
nien begaben und daf sie von dort nach Basra in ein Land genannt Calacadaca wei-
terzogen, wo der heilige Judas blieb, und daf3 der heilige Thomas weiter nach Ara-
bien ging und zur Insel Sokotra gelangte, wo er viele zu Christen machte und ein
Gebetshaus baute; und daR er von dort nach dem Kénigreich Narsinga®® gegangen
sei und er in der Stadt Meliapor viele zu Christen gemacht habe; und daf er, nach-
dem er da einige Jahre verbracht hatte, sich in chinesisches Gebiet begab und er sich
in einer Stadt genannt Cambalia aufhielt, in der ein Konig residierte, und daf er dort
viele christliche Gemeinden griindete und Kirchen errichtete und er dann von da
nach Melipor zurilickkehrte, wo er starb.”2’

Der Dominikaner Gaspar da Cruz, der 1556, also vier Jahre nach Franz Xa-
vers Tod, nach China kam, referiert in seinem 1569 in Evora erschienen
Tractado de China die stidindische Tradition. Er beruft sich dabei auf einen
,armenischen Pilger’, den die Portugiesen anldRlich einer Befragung tiber
die Thomastradition anhorten. Der namenlose ,Armenier’ seines Berichts
ist mit Barros” und Coutos ,armenischem Bischof’ identisch und ist kein
anderer als jener namenlose ,nestorianische’ Bischof, dessen Aussage die
Portugiesen 1533 zu Protokoll nahmen:

,Als ich mich in dem Land befand, wo der heilige Apostel Thomas das Martyrium
erlitt, von den Portugiesen Sam Thome, von den Einheimischen aber Moleapur ge-
nannt, erfuhr ich, daR ein sehr ehrbarer Armenier, der auf der Pilgerreise aus Vereh-
rung zum Apostel aus Armenien dorthin kam, kraft des Eides, der ihm zwecks gro-
Rerer Sicherheit von den Portugiesen, die im Haus des Apostels als Verwalter dien-
ten, gegeben wurde, aussagte, da die Armenier in ihren sicheren und authenti-
schen Schriften hatten, da® der Apostel, ehe er das Martyrium in Moleapur erlitt,
nach China ging, um das Evangelium zu verkiindigen. Und nachdem er einige Tage
in China verbracht hatte und sah, daB seine Tétigkeit unter ihnen keine Frucht brin-
gen wiirde, begab er sich nach Moleapur, wobei er in China drei oder vier Schiiler?®,
die er dort gewonnen hatte, zurticklie. Ob diese Schiiler, welche der Apostel zu-
riicklieR, in diesem Lande erfolgreich wirkten und ob das Land durch sie zur Er-
kenntnis des Einen Gottes gelangte, wissen wir nicht, da es generell unter ihnen
weder Kenntnis des Evangeliums gibt noch des Christentums, noch des Einen Got-
tes, ja nicht einmal einen Hauch an Ahnung davon, sondern dal sie der Ansicht

28 Als die Portugiesen nach Indien kamen, war Vira Narasimha (1503-1509) Herr-
scher von Vijayanagar. Sie nannten sein Reich daher Narsinga. Denkbar wére auch, dal
eine Erinnerung an Narsing, den Raja von Kerala (15. Jh.), vorliegt (Chopra, Hoistory
67.68 £.70).

29 Diogo do Couto (Da Asia 390 f), vgl. Gulbenkian, Jacome Abuna 169.

30 Mendes Pinto ldRt einen Schiiler des Tomé Modeliar namens Johannes in Laos
missionieren (Catz, Travels 360 Kap.164 vgl. 564.606.611, zum tamilischen Ehrentitel
des Apostels vgl. S. D. Pillai, The Mudaliar Manuscripts, in: [Charles William Egerton]
Cotton Memorial Number, Kerala Society Papers Vol. II, Series 7, Trivandrum 1931,
21). Vorausgesetzt ist — Catz macht allerdings darauf nicht aufmerksam - die Zeit des
birmanischen GroBreiches von Pagan (11.-13. Jh.). Nach der Eroberung der Tempel-
stadt Pagan durch Qubilai Khan 1287 zerfiel der Staat (vgl. M. Htin Aung, Burmese Hi-
story before 1287, Oxford 1970). Zur Existenz von christlichen Gemeinden zu dieser
Zeit vgl. Ba Than Win, Christians of the First Burmese Dynasty (1044-1300) Rangoon
1982.
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waren, daR alles von oben abhinge, so die Schépfung aller Dinge, wie die Erhaltung
und die gottliche Regierung derselben und da sie insbesondere nicht wissen, wer der
Urheber dieser Dinge sei, schreiben sie es dem Himmel selbst zu.”?!

Am ausfiihrlichsten referiert Antonio de Gouvea Ende des 16. Jahrhundert
in seiner Jornada die Thomastradition®?, die inhaltlich in groben Ziigen
etwa dem entspricht, was man sich in Stidindien iiber des Apostels Wirken
erzihlte. Nach einem Aufenthalt in Persien bricht Thomas — so berichtet de
Gouvea — von Arabien aus zu einer Schiffsreise auf, die ihn zundchst nach
Sokotra fithrt. Von dort segelt er nach Cranganor in Siidindien. Thomas
predigt an verschiedenen Orten der Malabar-Kiuste und begibt sich dann
nach Mailapur:

_Dort schiffte er sich ein und segelte an Bord chinesischer Schiffe nach China (denn
zu jener Zeit waren die Chinesen die Herren der See und befuhren alle jene Meere
Indiens) und trat in einer Stadt namens Camballe hervor, welche uns gegenwartig
unbekannt ist (und) in der er eine groRe Zahl an Seelen, die die Taufe empfingen,
bekehrte und Kirchen baute*3>.

Nach einem exkursartigen Abschnitt {iber China und der Lokalisierung des
unbekannten Ortes Camballe3* nimmt er den urspriinglichen Erzdhlfaden
wieder auf und berichtet iiber das Martyrium des Apostels:

_Doch nehmen wir den Faden unserer Geschichte (wieder) auf: der Heilige Thomas
hatte, in China oder an der gegeniiberliegenden Kiiste angekommen, grofe Erfolge,
indem er mehrere zum Glauben an Jesus Christus bekehrte; er lieft dort viele gute
Schiiler zuriick, und nachdem er die Kirche gegriindet und den Grundstein fiir die
gute Lehre, wie es sich gehort, gelegt hatte, schiffte er sich dann erneut ein, um nach
Mailapur zuriickzukehren, wo er nach der Ankunft das machte und erduldete, was

31 1569: fol k ITI, G. da Cruz, Tractado em que se contam muito por extenso as cou-
sas da China (Barcelos 1937) 147 f; Moule, Christians 12 f: C. R. Boxer (ed.), South
China in the Sixteenth Century (WHS [Ser.I] 106) London 1953, 212 f: Gulbenkian,
Jacome Abuna 161 f, vgl. noch D. E Lach, Asia in the Making of Burope I1.2 (Chicago-
London 1965) 784; dsal. die spanische Bearbeitung von da Cruz durch Juan Gonzales
de Mendoza (Parke 1588: 24-26, G. T. Staunton [ed.], The History of the Great and
Mighty Kingdom of China and The Situation Thereof. Compiled by the Padre Juan
Gonzales de Mendoza IT, WHS 1, London 1853, 290; M. GrieRler [Hg.], Die ,Geschichte
der héchst bemerkenswerten Dinge und Sitten im chinesischen Konigreich” des Juan
Gonzales de Mendoza, Sigmaringen 1992, 47 f; vgl. Lach, Asia 785 {).

32 J.B. de Glen, Histoire orientale. Composée par A. Gouea (Brvxelles 1609) 3-10;
vgl. Moule, Christians 13-18. Die portugiesische Originalausgabe, die 1606 in Coimbra
erschien, war mir nicht zugénglich (Jornada do Arcebispo de Goa Dom Frey Aleixo de
Menezes Primas da India Oriental).

33 Glen, Histoire 7; Moule, Christians 15; vgl. M. V[eyssiére de] La Croze, Histoire
du christianisme des Indes I (La Haye [11724]. 21758) 39-40 [nach de Gouvea]); J.
Hough, The History of Christianity in India I (London 1839) 34 [Zitat aus Veyssiére La
Croze]); J. Stewart, Nestorian Missionary Enterprise (Edinburgh 1928. Repr. New York
1980/Trichur, India 1928. Repr. eb. 1961) 103 [nach Hough ohne Verweis auf Veyssicre
La Croze]).

34 Glen, Histoire 7-13; vgl. Moule, Christians 15-17).

Zischr.LK.G. >
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vollstandig in seiner Lebensgeschichte entfaltet wird. Er erduldete das Martyrium
auf Anstiften der Brahmanen des Landes ...“. **

Die von de Gouvea wiedergegebene Tradition beriihrt sich in manchen Zii-
gen eng mit dem Rabban-Thomas-Lied (Thomas Rabban Pattu), einem lange
Zeit miindlich in Malayalam {iiberlieferten Stoff, der erst in portugiesischer
Zeit (oder spdter) schriftlich fixiert wurde. Hinsichtlich der Missionstatig-
keit des Apostels weil’ das Lied viele Einzelheiten zu berichten, die in den
portugiesischen Zeugnissen nicht vorkommen. In seinen Grundziigen
weicht das Lied jedoch nicht von dem ab, was die Européer in Stidindien
iiber den Apostel vernahmen. Wie bei ihnen bricht Thomas von Mailapur
aus zu einer Missionsreise nach China auf. Nach einem kurzem Aufenthalt
dort kehrt er wieder nach Mailapur zurtick>®:

~Nachdem er dort [sc. in Mailapur] viereinhalb Monate gelehrt hatte, ging er nach
China. Nachdem er auch da viereinhalb Monate auf die gleiche Weise gelehrt hatte,
kehrte er wieder nach Mailapur zuriick*.?”

Im Gegensatz zu der Version, die die Portugiesen von der Chinareise des
Apostels horten, ist das Rabban-Thomas-Lied geradezu wortkarg. Es laft
Thomas unter Verzicht auf eine ndhere Prazisierung seines Zielortes einfach
irgendwohin nach China reisen. Nach den Angaben des Malayalam-Textes
stammt das Lied aus dem Jahr 1101 und ist die gekiirzte Fassung eines lan-
geren Thomas-Liedes, das schon in der ersten Generation der siidindischen
Christen bald nach dem Martyrium des Apostels entstanden sein soll.

Die siidindische Tradition iiber die Chinamission des Apostels Thomas,
wie sie den Portugiesen hauptsidchlich miindlich vermittelt wurde, 14Rt sich
in der Tat chronologisch fixieren. Sie kann in der vorliegenden Form nicht
vor der Yiian-Zeit entstanden sein, als die Mongolen China beherrschten.
Qublai Khan (1260-1294), der dem Sung-Reich 1279 ein Ende bereitete,
lies 1272 norddstlich von Peking eine neue Winterresidenz bauen, die den
uigurischen Namen Khan Baliq, ,Stadt des Khan*, trug. Von den Chinesen
wurde sie Tai Tu ,grofBe Hauptstadt” genannt. Das Camballe oder Cambalia
der portugiesischen Quellen ist eine leicht verstiimmelte Form des uiguri-
schen Khan Balig?®. Den Thomas- Christen mul im 13. Jahrhundert n.Chr.

33 Glen, Histoire 13.

36 F. X. Rocca, La Legenda di S. Tomaso Apostolo, in: OrChr(R) 32 (1933) 168-179);
knappe Inhaltsangabe bei Podipara, Thomas-Christen 17 {; Placid of St. Joseph, The
South Indian Apostolate of St. Thomas, in: OrChrP 18 (1952) 235; Mundadan, Six-
teenth Century (1970:60-63; Ders., History I 29-32, sowie Brown, Indian Christians
49 f. Nach dem 1732 entstandenen Margam Kali-Lied reist der Apostel auf dem Seeweg
iiber Malakka nach China (Brown, Indian Christians 51).

37 Rocca, Legenda 171: vgl. Podipara, Thomas-Christen 18; Placid, South Indian
Apostolate 235; Mundadan, Sixteenth Century 61 f; Ders., History I 30; B. J. Lamers,
Der Apostel Thomas in Siidindien, in: NZM 14 (1958) 125. Eine Textedition bereitet Dr.
T. Koonammackal vor.

3 Zu den verschiedenen Namensvarianten bei den mittelalterlichen europaischen
Reisenden vgl. I. Hallberg, LExtréme Orient dans la Littérature et la Cartographie de
I’Occident des XIII¢, XIV® et XV© siécles (GVSH [4.F] 7/8, 1904-1906) Géterborg 1906,
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bekannt gewesen sein, daf in China viele ihrer Glaubensbriider lebten und
Peking der Sitz eines nestorianischen Metropoliten war. Nach dem Yiian
shih traf im Jahr 1282 eine Doppelgesandtschaft aus Stidindien ein: Abge-
sandte des Konigs von Quilon (= Kulam < Chiilan) und von Wu-tsa-érh
Pieh-li-ma, dem Oberhaupt (= Metropoliten) der stidindischen Christen,
brachten damals Qublai Khan Geschenke ihrer Heimat?®. Der gleichen Zeit
gehort die Dominanz chinesischer Schiffe in den ostasiatischen Gewassern
an. Mit hochseetiichtigen Dschunken, wie sie Ende des 1. Jht. n.Chr. ent-
wickelt wurden, segelten chinesische Kapitdne im 14. Jahrhundert bis
Oman und Ostafrika. DaR es in China einst nestorianische Bistiimer gab,
wulRten die Siidinder noch um 1500. Die drei neu geweihten Bischofe, die
1504 mit Thomas nach Siidindien reisten, waren nicht nur fiir Indien be-
stimmt, sondern auch fiir die Inseln zwischen Java (Dabag) und China
(Sin) und fiir Stidchina (Masin < Maha Sin, Grofichina).

Auf die von den Portugiesen tiberlieferten Berichte angewandt, bedeu-
tet die Erwdahnung Khan Baligs und der Seeherrschaft Chinas, dalk die
Tradition von des Apostels China-Reise entweder erst in der Mongolen-
zeit enstand?® und somit relativ jung wére oder dal3 eine éltere Fassung
der Legende, die etwa der allgemein gehaltenen Notiz des Rabban-Tho-
mas-Liedes entsprach, mit neuem Material ausgeschmiickt und gewisser-
malRen dem neusten Stand geographischer Kenntnisse ferner Gegenden
angepaldt wurde.

In Franz Xavers Todesjahr wurde sein spaterer Mitbruder Matteo Ricci in
Macerata nordlich von Rom geboren. In seinen von Nikolaus Trigault bear-
beiteten und herausgegebenen Kommentaren aus China werden an einer
Stelle Reflexionen iiber das Alter der chinesischen Christenheit und deren
Anfinge angestellt. Der 1577 im belgischen Douag geborene Trigault, der
seit 1610 — in diesem Jahr starb Li Madou, wie Ricci von den Chinesen ge-
nannt wurde, in Peking — in China weilte (gest. 1628 in Nanking), berichtet
im ersten Buch, einer Art Einfiihrung zu den Tagebiichern Riccis, folgen-
des:

102-106. Zur Identifikation von Camballe mit Peking vgl. bereits J. F. Raulin, Historia
Ecclesiae Malabaricae (Roma 1745. Repr. Farnborough, Hants. 1969) 342; Veyssiére La
Croze, Histoire 59, sowie ferner Stewart, Nestorian 104; Moule, Christians 25; Schur-
hammer, Franz Xaver IL.1, 571 Anm.169; Mundadan, Sixteenth Century 43 und Ders.,
History I 42.

3 Moule, Christians 25, bes. Anm.38.

40 p M. d’Elia, The Catholic Missions in China (Shanghai 1934. 21941) 2 [ = Les
Missions Catholiques en Chine, T'ou-seé-we 1934 = Las Missiones Catolicas de China,
Anking 1934 = Chung-ku t'ien-tzu-chiao ch’uan-chiao-shih, Shanghai 1934]; Moule,
Christians 24.

Mit der Bemerkung, daR ,weder ein Apostel noch ein Apostelschiiler’ nach China
gekommen sei (A. van den Wyngaert, Sinica Franciscana I, Quaracchi 1929, 347; Mou-
le, Christians 172; R. Miiller, Jean de Montecorvino [1247-1328] - premier archevéque
de Chine, in: NZM 44, 1988, 199), was vollig der westlichen Tradition entspricht, be-
griindet Johannes von Monte Corvino, der erste lateinische Erzbischof von Peking, das
in seinen Augen zutiefst unchristliche Verhalten der dortigen Nestorianer, die ihn am
Hof des GroRkhans verleumdeten. Hatte je ein Apostel die richtige Lehre dort verkiin-
digt, ware das Christentum nicht zum Nestorianismus degeneriert.
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,Von einem Armenier habe ich gehort, dal die armenischen Christen von den Per-
sern Terzai genannt werden. Da die Muhammedaner in China die Kreuzesverehrer
mit demselben Namen belegen, so scheint es, daf letztere aus Armenien nach China
gekommen sind, etwa zur Zeit, als die Tataren China eroberten, also um die Zeit, da
der Venetianer Marco Polo dorthin kam. Doch, heift es weiter, wir konnen den Ur-
sprung des Christentums in China viel weiter zurtickdatieren nach dem, was die
chaldiischen Kirchenbiicher der malabarischen Christen iiber das Apostolat des hei-
ligen Thomas in China enthalten. Die betreffenden Stellen, welche besagen, dal
Thomas das Evangelium zu den Chinesen gebracht und bei ihnen mehrere Kirchen
gebaut habe, hat P. Johannes Maria Campori, der schon seit Jahren unter den Tho-
mas-Christen tatig ist, tibersetzt und auf unsere Bitte uns mitgeteilt.“*!

Mit den anfangs erwdhnten ,Armeniern’ sind, wie des 6ftern in den euro-
piischen Berichten {iber Siidindien, ostsyrische bzw. nestorianische Chri-
sten gemeint. Sie wurden in Zentralasien haufig tarsa*? ,Gottesfiirchtige”
(mittelpers. tarsag??, neupers. tarsa*$, sogd. tarsak?’) genannt*. Die Be-
merkung, dall das nestorianische Christentum erst wahrend der Mongo-
lenzeit wieder in China Bingang fand, entspricht im grofen und ganzen
den historischen Tatsachen. Interessant ist nun, was Campori durch Ver-
mittlung von Francisco Roz*’ seinem Mitbruder Trigault aus Indien schrieb.
Seine Mitteilung fiithrt namlich zu einem wichtigen Traditionsstrang der
chinesischen Thomasiiberlieferung, die zeigt, daR die Tradition von des
Apostels China-Reise nicht erst im Mittelalter entstanden ist. Campori hat-
te namlich im syrischen Brevier der Thomas-Christen die Notiz gefunden,
daR der Apostel in China war.

41 J. E. Heller, Das nestorianische Denkmal in Singan fu, in: Wissenschaftliche Er-
gebnisse der Reise des Grafen Béla Széchenyi in Ostasien II. (Wien 1898) 443 [< A Szin-
ganfui Nestorianus emléktdbla, in: Gréf Széchenyi Béla Keletdzsiai utjanak Tu-
domanyos eredménye II., Budapest 1897,]; Ubersetzung der ganzen Passage bei L. J.
Gallagher, The China That Was (Milwaukee 1942) 187 f; lateinischer Text auch bei J. S.
Assemani [as-Sim‘ani], Bibliotheca Orientalis Clementino-Vaticana Ill2. De Syris Nesto-
rianis (Roma 1728. Repr. Hildesheim-New York 1975)DXVI; (paraphrasierende) deut-
sche Ubersetzung: P. Welser, Historia von der Einfithrung der christlichen Religion in
dass groRe Konigreich China durch die Societet Jesu (Augsburg 1617) 98, vgl. auch P.
M. d’Elia, Fonti Ricciane edite e commentate I. (Roma 1942) 123 No. 182 bes. Anm.2/
LV.135 Anm. 2. Die lateinische Originalausgabe war nicht zugadnglich.

42 Moule, Christians 7.45.178.216-218.

4 D N. MacKenzie, A Concise Pahlavi Dictionary (London 1971. 21986) 82.

44 F. Steingass, A comprehensive Persian-English Dictionary (London 1892/Beirut
1892. Repr. #1988) 294; H. E J. Junker — B. Alavi, Persisch-deutsches Worterbuch
(Leipzig 1965) 163. :

45 N. Sims-Williams, The Christian Sogdian Manuscript C 2 (Berlin 1985) 228, vgl.
noch J. R. Russell, Christianity I, in: Encyclopaedia Iranica V (1992) 523.

46 B, H. Parker, The Early Christian Road to China, in: AQR [3. ser.] 16 No. 32 (1903)
350-354 > Ders., Studies in Chinese Religion (London 1910/New York 1910) 271-275;
G. Schlegel, The term Tah-so Tarsa, in: TP [ser.I] 6 (1895) 533 f; Moule, Christians 216.

47 Roz, S. J., war anfangs Bischof von Ankamali (ab 1600), dann Erzbischof der Ser-
ra (Gebirge, ab 1608, gest. 1624), wie die Portugiesen das gebirgige Hinterland von
Kerala nannten (vgl. Brown, Indian Christians 92-96 u.6.; Neill, History 216-219.310-
313 u.8.). Roz kannte ebenfalls die Tradition von des Apostels Chinareise (unverdff.
Ms., vgl. Mundadan, Sixteenth Century 43 f).
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Was Campori einst im Brevier der Stidinder fiir den 3. Juli®, den Todes-
tag des Apostels, las, steht auch im Brevier der heutigen Chaldéder, sc. der
mit Rom unierten Nestorianer. Die Lesung fir die zweite Nokturn des Ta-
gesoffiziums enthalt zwei Passagen, die eine missionarische Tétigkeit des
Apostels in China voraussetzen:

,Durch Mar Thoma wurde der Irrtum des Gotzendienstes bei den Indern abge-
schafft, durch Mar Thoma kehrten auch die Chinesen samt den Kuschiten (sc. den
Athiopiern) zur Wahrheit um, ... durch Mar Thoma gingen die Strahlen der Lehre
des Lebens in ganz Indien auf, durch Mar Thoma breitete sich das Reich der Hohe
erfolgreich bei den Chinesen aus.“*?

Die zweite Stelle, an der Thomas als China-Missionar gepriesen wird,
lautet:

,Die Inder und Chinesen und der Rest der Inseln und diejenigen, die in Syrien und
Armenien und Griechenland und Italien (wohnen), bringen in Erinnerung an Tho-
mas deinem Namen, o unser Erloser, Anbetung dar.”*°

Das ostsyrische Brevier, das die Stidinder von ihrer fernen Mutterkirche
{ibernahmen, wurde im 7. Jahrhundert einer Revision unterzogen’'.
Denkbar wire, daR zu diesem Zeitpunkt auch das ostliche Missionsgebiet
des Apostels um China erweitert wurde. In die miindliche Uberlieferung
der Siidinder diirfte die Erwahnung der China-Reise des Apostels iiber das

48 71 den verschiedenen Gedenktagen des Apostels im Festkalender des Orients
und des Okzidents vgl. F. C. Burkitt, St. Thomas and his Feasts, in: Kerala Society Papers
[1], Series 6 (Trivandrum 1930) 287- 292, bes.288 if.

49 p Bedjan, Breviarium Chaldaicum III. A Pentecoste ad Dedicationem (Paris 1887)
476 7.9 113-15 [> Repr. Breviarium iuxta Ritum Syrorum Orientalium id est
Chaldaeorum, Roma 1938); syrischer Text mit F[rancis] C[rawford] Burkitts Uberset-
zung auch bei Moule, Christians 11; (z.T. nicht ganz fehlerfreie) Zitate aus dem Brevier
ferner bei A. Mattam, The Indian Church of St. Thomas Christians and Her Missionary
Enterprises Before the Sixteenth Century (Kottayam 1985) 39; A. S. Atiya, A History of
Eastern Christianity (London 1968/Notre Dame 1968.. Repr. Millwood, N. Y. 21980.
Repr. eb.1991) 261; Ders., The Crusade in the Later Middle Ages (London 1938. New
York 21965, Repr, 199.) 234 f; C. Cary-Elwes, China and the Cross (London u.a. 1957/
New York 1957. 21961, 12 = La Chine et la croix, Paris 1959]; F. Haase, Apostel und
Evangelisten in den orientalischen Ueberlieferungen (Miinster 1922) 268; H. Yule — H.
Cordier, Cathay and the Way Thither I. (WHS [Ser.Il] 38) London 1915. Repr. Taipei
1966. Repr. Nendeln, Liechtenstein 1967, 101 Anm. 2 und Dies., The Book of Ser Mar-
co Polo IT (LondonlIl 21903/1920. Repr. Amsterdam 1975, 357; Marcellino da Civezza,
Histoire universelle des Missions franciscaines I. (Paris 1898) 165 f; A. Favier, Péking.
Histoire et description (Péking 1897. Lille 1900. Paris 1902) 47; Hough, History I 37
Anm.4; Assemani, Bibliotheca Orientalis Iz, XXXII vgl. DXVIL.

50 Bedjan, Breviarium 478 Z.20-22. Das armenische Synaxarion (22. Aug.), dessen
ilteste Redaktion auf den Ménch Ter Israel (um 1240) zuriickgeht, ldt den Apostel
ebenfalls bis nach China reisen (G. Bayan, Le synaxaire arménien de Ter Israel, PO 5
Fasc.3, Paris-Freiburg 1909. Repr. Turnhout 1971, 421 =771

51 R. Duval, La littérature syriaque (BEHEc 4) Paris *1907. Repr. Amsterdam 1970,
370; Moule, Christians 11 Anm. 14; J.-B. Chabot, Littérature syriaque (BCSR 21) Paris
1934, 100; d’Elia, Catholic Missions 4, vgl. Cary-Elwes, China 12.
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Brevier gelangt sein, da die Thomasakten als unmittelbare Quelle ausschei-
den, die nur eine Priasenz des Apostels in Indien kennen’®2.

In der 6stlichen wie westlichen Tradition gilt Indien als das wichtigste
Missionsgebiet des Apostels Thomas. Hauptquelle fiir diese Tradition sind
die syrischen Thomasakten. Daneben existiert noch die Uberlieferung, daR
Thomas in Parthien (sc. Persien) das Evangelium verkiindigt habe. Die letz-
tere Tradition, die (jetzt) nur (noch) als kurze Notiz faRbar ist>®, machten
sich die Metropoliten der Persis zu eigen, denen bis ins 7. Jahrhundert Ost-
arabien, Sokotra und Indien jurisdiktionell unterstand®*. Erst ab dem Ka-
tholikos Timotheos 1. (780-823) besafRen die Inder mit Sicherheit einen ei-
genen Erzbischof. Die Metropoliten der Persis, vor allem Simeon (um 650
n.Chr.), erkannten zeitweise die Oberhoheit des in Seleukeia-Ktesiphon
residierenden Katholikos nicht an, indem sie sich darauf beriefen, dal’ sie
nicht zu dem Missionsgebiet des Apostels Mari, sondern zu dem viel dlteren

52 In der ilteren Sekundarliteratur wird des dfteren die Historizitdt der Chinareise
des Apostels verteidigt (Favier, Péking 45-48; Marcellino da Civezza, Histoire 165 £
E.A. Gordon, Asian C[h]ristology and the Mahayana, Tokyo 1921, 36-44; Anon., La
question de l'apostolat de Saint Thomas en Chine, in: Bulletin Catholique de Pékin 12,
Pékin 1925, 6469 bes. 68 f; L. K., L'apostolat direct, ou indirect de S. Thomas en Chine,
in: ebd. 14, 1927, 20-24) oder zumindest fiir nicht unwahrscheinlich gehalten ([E.-R.]
Huc, Le christianisme en Chine, en Tartarie et au Thibet I, Paris 1857 > Christianity in
China, Tartary, and Thibet I, London 1857/New York 1857. 1884. 1897, 28-34;
Mattam, Indian Church 39-42; E. Noyé, St Thomas et la Chine: quelle route S. Thomas
pouvait-il suivre pour venir en Chine LII, in: Bulletin Catholique de Pékin 21, Pékin
1934, 579-588.640-645; 111, in: eb. 22, 1935, 28-36). Nach A.-B. Duvigneau (Saint
Thomas a-t-il porté I'Evangile jusqu’en Chine?, in: Bulletin Catholique de Pékin 23,
Pékin 1936. 333-350.391-402.441-455.505-518.539-549 [auch separ. Pékin 1936])
ist eine Chinareise des Apostels nicht nachweisbar. Nach dem kuriosen Buch von Karl
Herbst (Kriminalfall Golgatha 1992, 201) reiste Jesus in Begleitung seines Schiilers
Thomas auf der Seidenstrafe nach China.

53 BEuseb, Historia ecclesiastica III 1.1/Rufin, dsgl. (ed. E. Schwartz — Th. Mommsen,
GCS 9.1, 1903, 188/ 189; MPG 20, 1857, 213.216/215), Ps.-Clemens Romanus, Re-
cognitiones IX 29.2 (ed. B.Rehm, GCS 51, 1965, 312; MPG 1, 1857, 1415), dsgl. Barhe-
brius (J.-B. Abbeloos — Th. J. Lamy, Gregorii Barhebraei Chronicon ecclesiasticum ITI,
Paris/Louvain 1877, 5 f [Parther, Meder, Perser, Karmanier, Baktrier, Bewohner von
Merw, Inder]) und das Aysmawurk’ (Bayan, Synaxaire arménien 421 [=77]), vgl. dazu
noch Haase, Apostel 266.

54 Mundadan, History I 99-102 u.6.; P. Kawerau, Ostkirchengeschichte I. (CSCO
451/Subsidia 70) Louvain 1983, 14.18.19; Brown, Indian Christians 66-74 bes. 68 f);
K. J. John, Origin and Growth of Christianity in Kerala, in: Christian Heritage of Kerala.
L. M. Pylee Felicitation Volume. Ed. by K. J. John (Cochin 1981) 9 f u.6.; Mar Afrem
[George Mooken], The Nestorian Church in India from 5th to the 16th Century, in: ebd.
37-47; P. Verghese, Die dunklen Jahrhunderte, in: Ders. (ed.), Die syrischen Kirchen in
Indien (KW 13) Stuttgart 1974, 25-28; D. Whitehouse — A. Williamson, Sasanian Mari-
time Trade, in: Iran 11 (1973) 40.41.42 £.47 f; L. Brandl, Sokotra - die ehemals christli-
che Insel, in: OrChr 57 (1973) 166; J.-M. Fiey, Diocéses syriens orientaux du Golfe per-
sique, in: Mémorial Gabriel Khouri-Sarkis (Louvain 1969) 178.179.183.209 = Ders.,
Communautés syriaques en Iran et Irak des origines a 1552 (Collected Studies series,
CS 106) London 1979; Podipara, Thomas-Christen 52.53 £.57; Mingana, Early Spread
464.493.
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des Herrenjiingers Thomas gehorten®®, der anlédRlich seiner Indienreise
auch in der Persis das Evangelium verkiindigte®®, was auch in der kirchen-
rechtlichen Literatur, als das Schisma lidngst beigelegt war, nicht bestritten
wird. Neben Hiizistan, Persis und Indien zihlen noch Merw und China zum
Missionsgebiet des Thomas®’. Wenn die siidindische Tradition (nach de
Gouvea, de Barros u.a.) den Apostel Thomas von Persien nach Arabien und
dort iiber die Insel Sokotra nach Siidindien reisen lat, hort sich die Route
wie eine Visitationsreise durch die einzelnen Bistiimer der persischen Me-
tropolie an. DaR Thomas sich in der Persis oder in den an den Golf grenzen-
den Gebieten aufgehalten habe, 1dRt sich zur Not aus den Thomasakten er-
schlieRen oder in sie hineinlesen. Fiir China gibt es aber in den apokryphen
Apostelgeschichten keinen Anhaltspunkt. Es stellt sich deshalb die Frage,
warum die syrische Uberlieferung Thomas neben Indien auch noch China
als Missionsgebiet zuweist.

Die dem jakobitischen Patriarchen Dionysios von Tell Mahré (818-845)
zugeschriebene Weltchronik, die bis ins Jahr 754/5 reicht, enthdlt eine
merkwiirdige Passage, die folgende Uberschrift tragt: Die Offenbarung der
Magier, ihre Ankunft in Jerusalem und die Opfergaben, die sie Christus darbrach-
ten>8. In dem relativ langen Abschnitt, der als Selbstaussage der Magier in
der 1. Person Pl stilisiert ist, sind Traditionen der Spelunca Thesaurum?®® in

55 Abbeloos-Lamy, Chronicon ecclesiasticum IIT 172; vgl. E. Sachau, Vom Christen-
tum in der Persis, in: SPAW.PH (1916) 977; D. Huff, Ein christliches Felsgrab bei Istakhr,
in: Archaeologia Iranica et Orientalia. Miscellanea in honorem L. Vanden Berghe ed. L.
de Meyer et E. Haerinck II (Gent 1989) 718.

56 Vgl. das 32. Kap. der Acta Mari (J.-B. Abbeloos, Acta Sancti Maris, Bruxelles/
Leipzig 1885, 122 Z.10 f/AnBoll 4, 1885, 84; P. Bedjan, AMSS I. Leipzig-Paris 1890.
Repr. Hildesheim 1968, 90 Z.1 f; R. Raabe, Die Geschichte des Dominus Mari, eines
Apostels des Orients, Leipzig 1893, 59).

57 §o der Nestorianer Ibn at-Tayyib (gest. 1043), vgl. W. Hoenerbach — O. Spies (Ibn
at-Taiyib, Figh annasraniya, ,das Recht der Christenheit” II, CSCO[.A] 167 [18] Lou-
vain 1957/1957, 138 Z.7 £/140 f); Ostarabien wird nicht erwéhnt, da die dortigen Ge-
meinden langst zum Islam {ibergetreten waren.

58 J.B. Chabot, Incerti auctoris Chronicon Pseudo-Dionysianum vulgo dictum I
(CSCO 91/121. Scriptores Syri 43/66, Paris 1927. Repr. Louvain 1953/Louvain 1949,
57-91 Z.3/45-70; O. E Tullberg, Dionysii Telmahharensis Chronici Liber primus (Upp-
sala 1850) 73 Z.10-114 Z.10. Die gleichen Traditionen sind im Opus imperfectum in
Matthaeum (Hom. I1.2.2: MPG 56, 638; A. Gotze, Die Schatzhéhle, SHAW.PH 13 Nr. 4,
Heidelberg 1922, 39-41; J. Bidez — E. Cumont, Les mages hellénisés II, Paris 1938. Repr.
eb. 1973. Repr. New York 1975. Repr. Salem 1976, 118-120) in gekiirzter Form verar-
beitet (vgl. A. Strobel, Weltenjahr, groBe Konjunktion und Messiasstern, in: ANRW II
20.2, Berlin — New York 1987, 1122 f; G. Widengren, Die Religionen Irans, Stuttgart
1965 [> Les religions del’Iran, Paris 1968]207- 210; Ders., Iranisch-semitische Kultur-
begegnung in parthischer Zeit, Koln-Opladen 1960, 66-71).

59 0. Bezold, Die Schatzhohle I. (Leipzig 1883, Repr. Maarssen 1981), 1I. (eb. 1888.
Repr. 1981); §.-M. Ri, La caverne des trésors (CSCO 486/487. Scriptores Syri 207/208)
Louvain 1987; E. A.W. Budge (ed.), The Book of the Cave of Treasures (London 1927),
vgl. dazu A. Gotze, Die Schatzhohle (SHAW.PH 13 Nr.4) Heidelberg 1922; Ders., Die
Nachwirkung der Schatzhohle, in: ZS 2 (1924) 51-94, 3 (1924) 53-71.153-177. Die
Schatzhéhle wird in der pseudodionysianischen Magierpassage gelegentlich zitiert.
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einer gnostizierenden Diktion®® verarbeitet. Wie in den korrespondieren-
den Passagen der Schatzhohle bilden Materialien aus der iranischen My-
thologie die Hintergrundfolie®! fiir die ausschmiickende Nacherzdhlung bi-
blischer Geschichte. Im ersten Teil der ,Offenbarung” wird geschildert, wie
die Magier, ,S6hne von Konigen des groBen Ostens”, die im Lande Sir
wohnen, allmonatlich den mons victorialis (syr. tir neshana®?) besteigen
und nach dem Advent des Lichtes, das den Erloser ankiindigt, Ausschau
halten und in den Offenbarungsschriften ihres Urahns, des Adamsohnes
Seth, lesen®?. Nach ihrem Aufenthalt in Jerusalem und Bethlehem®* keh-
ren sie wieder in ihre dstliche Heimat, das Land Sir, zuriick und berichten
von ihrem Besuch bei dem seit langem erwarteten Erloserkind®®. Nach der
Himmelfahrt macht sich Jesu Jiinger Thomas auf und reist zu den Magiern,
dem Hochadel® des Landes Sir, und erzihlt ihnen von Jesu irdischem Le-
ben. Auf seinen Bericht hin lassen sich die Magier, zumal sie als erste das
Licht sahen, taufen®’.

Das ,Land Sir“ lokalisiert der Text im Fernen Osten am dufersten Rand
der Oikumene, wo die Erdscheibe vom Okeanos begrenzt wird. Sir liegt ést-
lich des Landes Nod, in dem einst Adam wohnte®®. An einer anderen Stelle

60 Widengren, Kulturbegegnung 73-76.

61 Widengren, Kulturbegegnung 62-83 bes.71 ff; Ders., Religionen Irans 207-214;
Ders., Iran, der groRe Gegner Roms, in: ANRW II. 91 (Berlin/New York 1976) 223 {, teil-
weise bestritten von J. Duchesne-Guillemin, Die Magier in Bethlehem und Mithras als
Erloser, in: ZDMG 111 (1961) 469475 = Opera minora III (Téhéran 1978) 68-74; Ders.,
Die drei Weisen aus dem Morgenland und die Anbetung der Zeit, in: Antaios 7 (1965)
237 ff = eb. 79 ff/Ders., Les Mages de Bethléem et I’Adoration du Temps, in: Correspon-
dence d’Orient 10/Acta Orientalia Belgica [1] (Bruxelles 1966) 30 ff = eb. 102 ff.

62 Chabot, Chronicon Pseudo-Dionysianum 59 Z.8/60 Z.7 £.27/46.47.48 u.6.; Tull-
berg, Chronici Liber 76 Z.5/77 Z.8/78 Z.5 u.6. Wie im Opus imperfectum (MPG 56, 638:
mons victorialis) und in der Schatzhohle (Bezold, Schatzhohle /11, 10.17/42 7.6 {/72
Z.13; Ri, Caverne des trésors 54 Z.11/55 Z.10 f/ 24.25 und 104 Z.7/105 Z.8/42.43 Kap.
VI 23, XIV 1: tiira nassiha, Var. in A: tar neshana) ist statt neshané der Singular zu le-
sen. Der Genetiv eines Abstractums, das eine Eigenschaft bezeichnet, wird in der Regel
adjektivisch tibersetzt.

63 Chabot, Chronicon Pseudo-Dionysianum 57-73 Z.11/45-57; Tullberg, Chronici
Liber 73 Z.10-93 Z.6.

64 Chabot, Chronicon Pseudo-Dionysianum 73 Z.11 -83 Z.22/57-65; Tullberg,
Chronici Liber (1850:93 Z.6 -106 Z.2.

65 Chabot, Chronicon Pseudo-Dionysianum 83 Z.22 -91 Z.3/65-70; Tullberg, Chro-
nici Liber 106 Z.2 - 114 Z.10.

66 An einer Stelle (Chabot, Chronicon Pseudo-Dionysianum 86 Z.10/67; Tullberg,
Chronici Liber 99 Z.2 f) werden die Magier als raurbané (mittelpers. vazurgan) bezeich-
net. Sie gehodren demnach nicht zum niedrigen Adel, den azatan (syr. héré ,Freie”),
sondern zu den ,Magnaten®, iiber denen in der Sasanidenzeit nur noch die ,Prinzen”
(vispuhran/syr. bnayya malké) und ,Konige” ($ahan/syr. malké) standen, die unmittel-
bar der koniglichen Familie angehorten (vgl. Widengren 1976:248).

67 Chabot, Chronicon Pseudo-Dionysianum 88 Z.4 {f.23 {f/68; Tullberg, Chronici Li-
ber 111 Z.2 f£.18 ff.

_ %% ,Diese (d.h. die Magier) waren Kénige, Sohne von dstlichen Konigen, im Lande
Sir, welches das fernste (Land) der ganzen 0stlichen Oikumene am Okeanos, dem
groRen Meer, ist, das jenseits der (bewohnten) Welt flieRt, dstlich des Landes Nod, in
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der pseudodionysianischen Chronik tragt der mons victorialis, wo Adam
begraben ist, selbst den Namen Sir. Adam wird in der sogen. Schatzhohle
beigesetzt ,auf einem Berg namens Sir, der sich im Osten gegeniiber des
groRen Okeanos befindet“®?.

Nach der Chronik stammen die Magier nicht, wie vielfach angenommen,
aus Persien, sondern aus dem Oriens Extremus, aus einem Land, das an den
Utern des Okeanos liegt. Wer die Bewohner von Sir eigentlich sind, ent-
hiillt Bar Daisans Liber Legum Regionum, wo mehrmals das Gentilizium
vorkommt und einmal auch das zugehorige Land erwédhnt wird. Sirs”° Be-
wohner, die $irayé’!, sind die Zfjoec/Seres der griechisch-romischen Uber-
lieferung??, die ,Seidenleute, benannt nach dem wichtigsten Exportartikel
des Oriens Extremus, der Seide. Die Serer lebten am Rand der Oikumene
im &uRersten Osten oder Nordosten”. Vielfach schrieb man ihnen ein
gliickseliges paradiesdhnliches Dasein zu’*. Nach Ammianus Marcellinus
(4. Jahrhundert n. Chr.) besaf3 ihr von einer hohen Mauer umschlossenes
Land (celsorum aggerum summitates ambiunt Seras) ein angenehmes, mil-
des Klima, wo die Serer, ein Volk von Pazifisten, das weder Krieg noch Wal-
fen kannte, ein gliickliches und zufriedenes Leben fiihrten. In der ji-

dem Adam ... wohnte* (Chabot, Chronicon Pseudo-Dionysianum 58 Z.2-5/46 vgl. 59
7.9/46; Tullberg, Chronici Liber 74 Z.15-18 vgl. 76 Z.6; A. Gotze, Die Nachwirkung der
Schatzhohle, in: ZS 3, 1924, 54 Z.1, vgl. A. E J. Klijn, Seth in Jewish, Christian and
Gnostic literature, NT.S 46, Leiden 1977, 46 Anm.68).

69 Chabot, Chronicon Pseudo-Dionysianum 6 Z.5 {/4; Tullberg, Chronici Liber 5
7.18 -6 Z.1; Gotze, Nachwirkung 53. Die Identifikation des Berges mit dem mons victo-
rialis ergibt sich aus der Spelunca Thesaurum, die allerdings den Namen Sir nicht be-
nutzt und auch den terminus ,Siegesberg’ nur zweimal verwendet. Weitere Belege zu
3ir bei G. J. Reinink, Das Land ,Seiris* (Sir) und das Volk der Serer in jlidischen und
christlichen Traditionen, in: JSJ 6 (1975) 72-85.

70 B Nau, Bardesanes. Liber Legum Regionum, in: PS 2 (Paris 1907) 583 Z14f
Ders., Bardesane. Le Livre des Lois des pays (Paris 21931) 19 Z.17 f; H. J. W. Drijvers,
The Book of the Laws of Countries. Dialogue on Fate of Bardaisan of Edessa (STT 3)
Assen 1964, 40 Z.17 f: ,In ganz Sir gibt es keine Gotterbilder, keine Kurtisanen, keine
Moérder und keine Ermordeten, ...”

7! Nau, Bardesanes 583 Z.12.18.21/599 Z.4; Ders., Bardesane (*1931) 19Z.16.20.23/
25 7.12; Drijvers, Book, 40 Z.16.20.23/52 Z.12, griechische Ubersetzung der Serer-Pas-
sage bei Euseb (Praeparatio evangelica VI 10.12f).

72 Reinink, Land ,Seiris“ 77.

73 Die umstindlichen geographischen Angaben der pseudodionysianischen Chro-
nik, die §ir im Oriens extremissimus an den Gestaden des Oceanus sericus und nicht
nur im Oriens Extremus lokalisieren, stimmen mit dem Bild {iberein, das man sich in
der ausgehenden Antike von der Lage des Seidenlandes machte (vgl. dazu A. Herr-
mann, Das Land der Seide und Tibet im Lichte der Antike, Leipzig 1938. Repr. 1968,
47.153: Ders,, China 1090.1092; A. Dihle, Serer und Chinesen, in: Ders., Antike und
Orient, Heidelberg 1984, 205, sowie Reinink, Land ,Seiris” 74 ff). Damit eriibrigt sich
die von Widengren (Kulturbegegnung 79) vorgeschlagene Korrektur, den Ortsnamen
Sir in Siz abzuandern.

74 Herrmann, China 1088 f: Reinink, Land ,Seiris” 80; vgl. auch Dihle, Serer
202 £.206.

75 XXIII 6.6467.68 (ed. W. Seyfarth I, BRSGT 1978, 319.320 und Ders. IIL, 1970,
102.104/103.105; ed. J. C. Rolfe IT: LCL 315, 1940. Repr. 41963 u.6., 384.386/385.387;
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disch-christlichen Uberlieferung konnte deshalb zwischen dem im Osten
lokalisierten Paradies’® und dem paradiesischen Leben im Lande der Serer
ein Zusammenhang hergestellt werden?”.

Der am Himmel erschienene Stern, das Zeichen des Erlosers, konnte na-
tiirlich am ehesten in der Ndhe des Paradieses, wo das Erloserkind weilte,
gesehen werden. Da der mons victorialis, wie wir aus der Schatzhdhle (Spe-
Iunca Thesaurum) wissen, sogar einen Blick ins Paradies erlaubte, hatte man
von seinem Gipfel aus naturgemdl die groten Chancen, den Stern am
nédchtlichen Himmel zu erblicken. Dieses Gliick hatten die Magier, wie aus
Matthdus bekannt ist, die dann dem Erloser als erste einen Besuch abstatte-
ten und ihm huldigten, da sie die Himmelsschrift entratselt hatten und um
sein Geheimnis wuflten. Es war deshalb nur recht und billig, im Grunde
eine Selbstverstandlichkeit, daf’ Christus sich ebenfalls erkenntlich zeigte
und diejenigen, die vom Rande der Oikumene als erste herbeigeeilt waren,
ebenfalls in irgendeinerweise beehrte. Persénlich zu erscheinen, war ein
Ding der Unmaoglichkeit. Als Ersatz sprang deshalb Thomas ein — manchmal
gilt er im syrischen Raum als Zwillingsbruder Jesu — der als Indienfahrer
schlieRlich einschldgige Erfahrung in Fernreisen besa. Er war unter den
Apostel derjenige, der am weitesten nach Osten vorgedrungen war. Ein
Abstecher ins Land Sir sc. nach China war deshalb naheliegend

Von dem Anonymus, der die pseudodionysianische Chronik etwa im
Jahr 775 im Kloster Ziignin zusammenstellte, wurde die Passage iiber die
Magier und des Thomas Besuch in ihrer Heimat bereits als einheitliches
Stiick vorgefunden und ohne Verdnderung en bloc iibernommen. Entstan-
den ist die Erzdhlung in der ausgehenden Sasanidenzeit, vielleicht um das
Jahr 500. Die darin enthaltene Missionsreise des Apostels in den Oriens Ex-
tremus, ins Land der Seidenleute, war der Ausgangspunkt fiir die Tradition,
daB der Apostel einst auch in China gewesen sei. Uber das Brevier, das die
Notiz fiir den Gedenktag des Apostels tibernahm, fand die Uberlieferung
Eingang in Indien, dem eigentlichen Missionsgebiet des Apostels, wo sie in
die einheimische, von den syrischen Thomasakten inspirierte Tradition in-
korporiert wurde.

ed. O. Veh — G. Wirth 1974, 417.418); zur chinesischen Mauer in Legende und Wirk-
lichkeit vgl. A. Waldron, The Great Wall of China (Cambridge — New York 1990) und
bes. Ma Yue — Yan Zhongyi — Zhang Xizhu — Liu Jingchuan (ed.), Xi’an — Legacies of
Ancient Chinese Civilization (Beijing 1992) 103-107.

76 Von den A.-D. von den Brincken, Fines Terrae (MGH.Schriften 36) Hannover
1992, 148-160.

77 Vgl. dazu ferner Reinink, Land ,Seiris“ 80-85. Ein im Osten lokalisiertes Paradies
war auch der chinesischen Tradition bekannt (K. Gottheimer, Licht und Dunkel in der
Dichtung der T’ang-Zeit, Frankfurt a.M. 1990, 69).
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Die Konkordatspolitik
des Kurerzkanzlers und Furstprimas
Karl Theodor von Dalberg
und seines Konstanzer Generalvikars
Ignaz Heinrich von Wessenberg
in den Jahren 1803 bis 1815*

Franz Xaver Bischof

Als Karl Theodor von Dalberg (1744-1817)! am 17. Januar 1800 im Fiirst-
bistum Konstanz, am 25. Juli 1802 auch im Kurfiirstentum Mainz und im
Fiirstbistum Worms die Regierung antrat, stand das Ende der geistlichen
Staaten und damit die Sikularisation der Reichskirche unmittelbar bevor.
Der Ausgang der Koalitionskriege gegen das revolutiondre Frankreich und
der Frieden von Lunéville vom 9. Februar 1801 hatten die Voraussetzungen
dafiir geschaffen. Reichsrechtlich vollzogen wurde die Sdkularisation durch
den ReichsdeputationshauptschluR vom 25. Februar 1803. Erhalten blieben
vorldufig nur die beiden Ritterorden der Malteser und der Deutschherren
(bis 1809) sowie das traditionell an den Erzstuhl von Mainz gebundene Amt

* Brweiterte Fassung des Referats anldBlich der Wissenschaftlichen Aussprache zur
Habilitation fiir das Fach Kirchengeschichte des Mittelalters und der Neuzeit an der
Katholisch-Theologischen Fakultat der Ludwig-Maximilians-Universitdt Miinchen
(5. Juli 1995).

! Zu Dalberg: Rudolf Reinhardt, Karl Theodor Anton Maria von Dalberg, in: Helve-
tia Sacra 1/2: Das Bistum Konstanz. Das Erzbistum Mainz. Das Bistum St. Gallen,
2 Teilbde., herausgegeben vom Kuratorium der Helvetia Sacra, Basel-Frankfurt a.M.
1993, hier I 464-478 (QQ u. Lit.); Franz Xaver Bischof, Das Ende des Bistums Konstanz.
Hochstift und Bistum Konstanz im Spannungsfeld von Sikularisation und Suppression
1802/03-1821/27 (Miinchener Kirchenhistorische Studien 1), Stuttgart — Berlin — Koéln
1989, bes. 110-141; Konrad M. Firber/Albrecht Klose/Hermann Reidel (Hg.), Carl von
Dalberg. Erzbischof und Staatsmann (1744-1817), Regensburg 1994; Hans-Bernd Spies
(Hg.), Carl von Dalberg 1744-1817. Beitrdge zu seiner Biographie (Veroffentlichungen
des Geschichts- und Kunstvereins Aschaffenburg 40), Aschaffenburg 1994; Karl Haus-
berger (Hg.), Carl von Dalberg. Der letzte geistliche Reichsfiirst (Schriftenreihe der Uni-
versitdt Regensburg 22), Regensburg 1995.



76 Franz Xaver Bischof

des Kurerzkanzlers, das einen wesentlichen Bestandteil der alten Reichsver-
fassung bildete?.

Als Kurerzkanzler des Heiligen Rémischen Reiches blieb Dalberg der ein-
zige ,uberlebende” Reprasentant der Reichskirche mit voller politischer
Autoritdt. Seine bischofliche Jurisdiktion erstreckte sich allerdings nur
mehr auf die rechtsrheinischen Teile des Mainzer und Wormser Sprengels,
auRerdem auf das Bistum Konstanz, in dem seit 1802 sein Generalvikar
Ignaz Heinrich von Wessenberg (1774-1860)> die Didzesanverwaltung
fiihrte. Die auf der linken Rheinseite gelegenen Bischofssitze Mainz und
Worms waren im Zuge der Neuordnung der franzésischen Kirche 1801
supprimiert worden. Mainz selber war Sitz eines neuerrichteten franzosi-
schen Bistums Mainz, welches in seinen Grenzen dem Département Mont-
Tonnerre entsprach, aus dem linksrheinischen Teil des alten Erzbistums
Mainz sowie Teilen der Bistiimer Speyer, Worms und Metz bestand und der
Kirchenprovinz Mecheln unterstellt war®. Deshalb wurde durch § 25 des
Reichsdeputationshauptschlusses der Mainzer Erzstuhl auf die Domkirche
von Regensburg iibertragen und, wie es hief3, die ,Wiirden eines Kurfiir-
sten, Reichs-Erzkanzlers, Metropolitan-Erzbischofs und Primas von
Deutschland ... auf ewige Zeiten damit vereinigt“®. Gleichzeitig wurden

2 Zur Sdkularisation der Reichskirche: Karl Otmar Freiherr von Aretin, Heiliges Ro-
misches Reich 1776 bis 1806. Reichsverfassung und Staatssouveranitat, 2 Bde., Wiesba-
den 1967, bes. I 372-452; ders., Vom Deutschen Reich zum Deutschen Bund (Deutsche
Geschichte 7), Gottingen 21993; Heribert Raab, Der Untergang der Reichskirche in der
grolien Sakularisation, in: Hubert Jedin (Hg.), Handbuch der Kirchengeschichte V, Frei-
burg — Basel — Wien 1970, 533-554; Georg Schwaiger, Das Ende der Reichskirche und
die Sdkularisation in Deutschland, in: Ders. (Hg.), Kirche und Theologie im 19. Jahr-
hundert (Studien zur Theologie und Geistesgeschichte des Neunzehnten Jahrhunderts
11), Gottingen 1975, 11-24; Albrecht Langner (Hg.), Sdkularisation und Sakularisie-
rung im 19. Jahrhundert (Beitrdge zur Katholizismusforschung Reihe B), Miinchen-
Paderborn-Wien 1978.

> Zu Wessenberg: Franz Xaver Bischof, Ignaz Heinrich (Karl Joseph Thadddus Fidel
Dismas) von Wessenberg-Ampringen in: Helvetia Sacra I/2: Das Bistum Konstanz. Das
Erzbistum Mainz. Das Bistum St. Gallen (Anm. 1) I 479-489 (QQ u. Lit.); ders., Das
Ende des Bistums Konstanz (Anm. 1); ders., Der Konstanzer Generalvikar Ignaz Hein-
rich von Wessenberg im Spiegel der Berichte des Luzerner Nuntius Fabrizio Sceberras
Testaferrata (1803-1816), in: ZKG 101 (1990) 197-224; ders., Ignaz Heinrich von Wes-
senbergs Bemiithungen um die Fortbildung der Priester, in: RIKG 14 (1995) 91-108; in
leicht verdnderter Fassung auch in: MThZ 46 (1995) 99-117; Manfred Weitlauff, Zwi-
schen Aufkldrung und kirchlicher Restauration. Ignaz Heinrich von Wessenberg
(1774-1860), der letzte Generalvikar und Verweser des Bistums Konstanz, in: RJKG 8
(1989) 111-132.

4 zirkumskriptionsbulle Qui Christi Domini vices vom 29. November 1801, in: Bullarii
Romani Continuatio XI, herausgegeben von A. Barberi, Romae 1846, 245-249. (aus-
zugsweise zit. in: Otto Mejer, Zur Geschichte der romisch-deutschen Frage I, Rostock
1871, 201). — Vgl. Friedhelm Jiirgensmeier, Das Bistum Mainz. Von der Romerzeit bis
zum II. Vatikanischen Konzil (Beitrage zur Mainzer Kirchengeschichte 2), Frankfurt
a.M. 1988, 260-264.

° Der Reichsdeputationshauptschluf® vom 25. Februar 1803, in: Ernst Rudolf Huber,
Dokumente zur deutschen Verfassungsgeschichte 1, Stuttgart — Berlin — Kéln — Mainz
31978, 1-28, hier 10 (§ 25).
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Erzbischof Dalberg als Metropoliten alle Diozesen des Reiches mit Ausnah-
me der osterreichischen und preuBischen unterstellt und aulerdem als
Staatsgebiet die neugeschaffenen ,Fiirstentiimer” Aschaffenburg (beste-
hend aus dem 1802/03 nicht sékularisierten rechtsrheinischen Teil des Erz-
stiftes Mainz) und Regensburg (bestehend aus Hochstift und Reichsstadt
Regensburg) sowie die zur Grafschaft erhobene Reichsstadt Wetzlar (Sitz
des Reichskammergerichts) zugewiesen®.

Uberdies hatte der ReichsdeputationshauptschluB in § 62 der katholi-
schen Kirche den Bestand ihrer bisherigen Verfassung fiir solange garan-
tiert, ,bis eine andere Didcesaneinrichtung auf reichsgesetzliche Art getrof-
fen seyn wird, wovon dann auch die Einrichtung der kiinftigen Domkapitel
abhingt“’. Diese Bestimmung stellte Dalberg vor die schwierige Aufgabe,
der durch die Sikularisation aufs schwerste in Mitleidenschaft gezogenen
Reichskirche moglichst bald eine neue Ordnung zu geben und ihre Einheit
gegeniiber den staatskirchlichen Bestrebungen einzelner Reichsstdnde zu
verteidigen. Man bedenke die Situation: Mit Ausnahme Dalbergs hatten
samtliche Fiirstbischofe und Domkapitel des Reiches durch die Sdkularisa-
tion ihren territorialen und materiellen Riickhalt verloren. Sie waren Un-
tertanen der Nachfolgestaaten geworden und deren kirchenpolitischer
Willkiir schutzlos ausgeliefert. Mit dem Verlust der Landesherrlichkeit ging
die Zerstorung der fast tausendjahrigen Kirchenverfassung einher. Die mei-
sten Domkapitel waren aufgeldst oder konnten nicht neu besetzt werden.
Die Bischofsstiihle verwaisten zunehmend. 1813 besafen von den 22 Bis-
tiimern der Rheinbundstaaten noch fiinf einen eigenen Oberhirten. Nach
Dalbergs Tod 1817 gab es auf ehemaligem Reichsgebiet nur noch drei resi-
dierende Bischéfe. Hinzu kam die im Zuge der Sakularisation von 1802/03
erfolgte Aufhebung zahlreicher Kloster und Ordensniederlassungen. An
eine geordnete Seelsorge war unter diesen Umstanden kaum noch zu den-
ken. Die Leitung der Didzesen, bzw. ihrer meist zerstiickelten Teile, wurde
in der Regel durch verantwortungsbewufte Kapitular- und Generalvikare
provisorisch aufrecht erhalten. Die deutsche katholische Kirche befand sich
in der Zeit zwischen Sakularisation 1802/03 und kirchlicher Neuordnung
1817-1827 in einem Zustand fortschreitenden Verfalls der kirchlichen Or-
ganisation, der nur durch eine Neubestimmung des Verhdltnisses von Kir-
che und Staat auf konkordatirer (oder konkordatsdhnlicher) Grundlage zu
liberwinden war.

Diesen Hintergrund gilt es bei der Beurteilung von Dalbergs Bemiihun-
gen um ein Konkordat erst des Reiches, nach 1806 des Rheinbundes im
Auge zu behalten. Im BewuRtsein seiner groen Verantwortung hat sich
Dalberg — der in seiner Person wie kein zweiter noch einmal die Traditionen
des Heiligen Romischen Reiches wie der Reichskirche verkorperte — der
Herausforderung der Zeit gestellt. Ungeachtet aller Riickschlage und De-
miitigungen suchte er zu retten, was noch zu retten schien, und durch ein
moglichst alle deutschen Lander einschlieRendes Konkordat der deutschen
katholischen Kirche nationalen Zusammenhalt zu bewahren und eine den

6 Ebd. 10f. (§ 25).
7 Ebd. 22 (§62).
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veranderten Zeitverhiltnissen angepafte neue Gestalt zu geben®. ,Wohl
der Deutschen Kirche, wenn ihr Dalberg gerettet wird und Dalberge nach-
wachsen“®. So hat 1802 Johann Michael Sailer (1751-1832)19, einer der
verdientesten Theologen und Priestererzieher an der Wende vom 18. zum
19. Jahrhundert, mit Blick auf die sich ankiindigenden politischen und kir-
chenpolitischen Umwiélzungen an seinen Schiiler und Freund Wessenberg
geschrieben'!,

1. Bemithungen um ein Reichskonkordat

Ausgehend von der Idee des formell noch bestehenden ,Reiches” verfolgte
Dalberg zunichst den Plan eines Reichskonkordats. Dieses sollte in Ent-
sprechung zum franzdsischen Konkordat von 1801'? die Neuordnung der

8 Zu Dalbergs Konkordatspolitik vor allem: Hubert Bastgen, Dalbergs und Napo-
leons Kirchenpolitik in Deutschland (Schriften der Gorres-Gesellschaft. Sektion fiir
Rechts- und Sozialwissenschaft 30), Paderborn 1917; Hubert Becher, Der deutsche Pri-
mas. Bine Untersuchung zur deutschen Kirchengeschichte in der ersten Halfte des
19. Jahrhunderts, Kolmar o.J. [1943]; Georg Schwaiger, Die Kirchenplane des Fiirstpri-
mas Karl Theodor von Dalberg, in: MThZ 9 (1958) 186-204; Heribert Raab, Karl Theo-
dor von Dalberg. Das Ende der Reichskirche und das Ringen um den Wiederaufbau des
kirchlichen Lebens 1803-1815, in: AMRhKG 18 (1966) 27-39 [Nachdruck in: Ders.,
Reich und Kirche in der frithen Neuzeit. Ausgewdhlte Aufsdtze (Freiburger Veroffentli-
chungen aus dem Gebiet von Kirche und Staat 28), Freiburg/Schweiz 1989, 353-366];
Bischof, Das Ende des Bistums Konstanz (Anm. 1) 126-137; Karl Hausberger, Dalbergs
Bemiihungen um die Neuordnung der katholischen Kirche in Deutschland, in: Ders.
(Hg.), Carl von Dalberg (Anm. 1) 177-198.

? Sailer an Wessenberg, Landshut, 9. September 1802, in: Hubert Schiel, Johann
Michael Sailer. Leben und Briefe 2 Bde., Regensburg 1948-1952, hier II 256. — Zum
Verhiltnis Sailer - Dalberg: Georg Schwaiger, Sailer und Dalberg, in: Festschrift fiir An-
dreas Kraus, herausgegeben von Pankraz Fried und Walter Ziegler (Miinchener Histori-
sche Studien 10), Kallmiinz 1982, 369-380.

10 7u Sailer: Schiel, Sailer (Anm. 9); Georg Schwaiger, Johann Michael Sailer. Der
bayerische Kirchenvater, Miinchen-Ziirich 1982; Bertram Meier, Die Kirche der wah-
ren Christen. Johann Michael Sailers Kirchenverstandnis zwischen Unmittelbarkeit
und Vermittlung (Miinchener Kirchenhistorische Studien 4), Stuttgart-Berlin-Koln
1990; Manfred Weitlauff, Johann Michael Sailer (1751-1832), Universitadtslehrer, Prie-
stererzieher und Bischof im Spannungsfeld zwischen Aufklarung und Restauration, in:
ZSKG 77 (1983) 149-202; ders., Priesterbild und Priesterbildung bei Johann Michael
Sailer, in: RJKG 14 (1995) 65-89 und in: MThZ 46 (1995) 69-97 (Lit.).

11" Zum Verhéltnis Wessenberg - Sailer: Fridolin Amann, Die Beziehungen zwischen
Sailer und Wessenberg auf Grund von Briefen dargestellt, in: FDA 69 (1949) 186-203;
Schiel, Sailer (Anm. 9); Bischof, Wessenbergs Bemiihungen um die Fortbildung der
Priester (Anm. 3); Konrad Baumgartner, Bemithungen um Seelsorge und Seelsorger im
Kreis um Sailer und Wessenberg, in: Erwin Gatz (Hg.), Der Diozesanklerus (Geschichte
des kirchlichen Lebens in den deutschsprachigen Landern seit dem Ende des 18. Jahr-
hunderts. Die katholische Kirche 4), Freiburg — Basel — Wien 1995, 58-65.

12 Convention entre Sa Sainteté Pie VII et le gouvernement frangais, in: Ernst
Miinch, Vollstandige Sammlung aller dltern und neuern Konkordate, nebst einer Ge-
schichte ihres Entstehens und ihrer Schicksale, 2 Bde., Leipzig 1830-1831, hier IT 11—
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deutschen katholischen Kirche sicherstellen. Die dariiber von April 1803
bis August 1804 ohne jedes Ergebnis in Wien gefithrten Praliminarver-
handlungen zwischen dem kaiserlichen Reichsreferendar Peter Anton
Frank (1746-1818)!3, dem Wiener Nuntius Antonio Gabriele Severoli
(1757-1824)'* und dem Vertreter Dalbergs, Joseph Hieronymus Karl Kol-
born (1744-1816)'°, scheiterten an der Unvereinbarkeit der Standpunkte.
Kaiser Franz II. (1792-1806) wollte seine Erblande unter keinen Umstdn-
den in eine kiinftige reichskonkordatidre Regelung einbezogen wissen; es
ging dem Wiener Hof einzig darum, seinen durch den Zusammenbruch der
Reichskirche verlorenen EinfluR im Reich wieder zu festigen. Die Romische
Kurie lehnte am 11. August 1804 den von Frank ausgearbeiteten Oster-
reichischen Konkordatsentwurf ab, weil dieser als zu weitldufig und in Ein-
zelfragen als im Widerspruch zum kanonischen Recht stehend beurteilt
wurde. AuRerdem wollte Rom sich die Option auf Landerkonkordate offen
halten und die Wiedererrichtung der deutschen Kirche mit primatialer
Fiihrung vermeiden!é. Ins Gewicht fiel des weiteren die grundsatzliche Op-
position Bayerns gegen ein Reichskonkordat. Der Miinchener Hof erstrebte
eine eigene Landeskirche mit einem Erzbischof und arbeitete mit allen Mit-
teln gegen Dalberg, indem er durch seinen Gesandten beim Heiligen Stuhl,
Titularbischof Kasimir Freiherrn von Haeffelin (1737-1827)'7, das MiR-
trauen der Rémischen Kurie gegen den Kurerzkanzler durch boswillige
Verleumdung gezielt schiiren lieR'®, Mit seinem Plan, durch ein Reichskon-

13. — Deutsche Ubersetzung in: Ernst Rudolf Huber/Wolfgang Huber, Staat und Kirche
im 19. und 20. Jahrhundert. Dokumente zur Geschichte des deutschen Staatskirchen-
rechts. Bd. 1: Staat und Kirche vom Ausgang des alten Reiches bis zum Vorabend der
biirgerlichen Revolution, Berlin 1973, 12-14.

13 74 Frank: OBL 1 (1957) 344 f.; DBE 3 (1996) 402 f. (Lit.).

14 74 Severoli: Josel Wodka, Art. Severoli, in: LThK 9 (?1964) 701 {. (Lit.).

15 711 Kolborn, 1806-1816 Weihbischof fiir die Dalberg unterstehenden rechtsrhei-
nischen Restbistiimer mit Sitz in Aschaffenburg: Karl-Heinz Braun, Art. Kolborn, in:
Erwin Gatz (Hg.), Die Bischofe der deutschsprachigen Lander 1785/1803 bis 1945. Ein
biographisches Lexikon, Berlin 1983, 399; Franz Dumont, Karl Kolborn: Erneuern und
bewahren. Der letzte Dekan des Stephanstiftes, in: 1000 Jahre St. Stephan in Mainz.
Festschrift, herausgegeben von Helmut Hinkel (Quellen und Abhandlungen zur mittel-
rheinischen Kirchengeschichte 63), Mainz 1990, 333-371.

16 7u den Reichskonkordatsverhandlungen in Wien ausfiihrlich: Leo Konig,
Pius VIL, die Sikularisation und das Reichskonkordat, Innsbruck 1904. Text des von
Frank erstellten Konkordatsentwurfs: Ebd. 154-186; Auszug in: Huber/Huber, Staat
und Kirche (Anm.12) 23-26. — Vgl. Klaus Rob, Karl Theodor von Dalberg (1744
1817). Eine politische Biographie fiir die Jahre 1744-1806 (Europdische Hochschul-
schriften I11/231), Frankfurt a.M. — New York — Nancy 1984, 370-377; Hausberger, Dal-
bergs Bemiihungen (Anm. 8) 178-181.

17 7u Haeffelin; Stephan M. Janker, Art. Haeffelin, in: Erwin Gatz (Hg.), Die Bischo-
fe des Heiligen Romischen Reiches 1648 bis 1803. Ein biographisches Lexikon, Berlin
1990, 164-167 (Lit.).

18 7ur Mission und Rolle Haeffelins ausfiihrlich: Karl Hausberger, Staat und Kirche
nach der Sikularisation. Zur bayerischen Konkordatspolitik im friihen 19. Jahrhundert
(Miinchener Theologische Studien. I. Historische Abteilung 23), St. Ottilien 1983, 45—
69 (hier bes. 601.).
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kordat dem ,Dritten Deutschland” die dringend erforderliche kirchliche
Struktur zu geben, stand Dalberg allein.

Da ergab sich eine neue Konstellation, als Napoleon Bonaparte (1799
Erster Konsul, 1804-1815 Kaiser) Dalberg bei einer personlichen Begeg-
nung am 21. September 1804 in Mainz zu den Kronungsfeierlichkeiten
nach Paris einlud, und ihm dieser, wie auch sein AuRenminister Charles
Maurice de Talleyrand (1754-1838) versicherten, die Konkordatsfrage dort
in unmittelbaren Verhandlungen mit dem Papst zu 19sen'®. Dalberg konnte
dieses Angebot um so weniger als leeres Versprechen verstehen, als Napo-
leon selbst 1801 fiir Frankreich ein Konkordat mit Rom zustande gebracht
hatte. Der von Dalberg gemeinsam mit seinem einfluBreichen Berater Kol-
born und dem vormaligen Auditor der Miinchener Nuntiatur Grafen Tibe-
rius Troni (1772-1853)20 ausgearbeitete — zur Information auch dem Kai-
serhof in Wien mitgeteilte — Konkordatsentwurf macht deutlich, daf8 es
dem Kurerzkanzler zuallererst auf die Wiederherstellung geordneter kirch-
licher Verhaltnisse im Reich ankam?!. Die Verhandlungspunkte beschrank-
ten sich auf wenige wichtige Gegenstdnde: Errichtung einer geeinten deut-
schen Kirche unter der Metropolitangewalt eines Primas, Aufrechterhal-
tung der kaiserlichen Schutzvogtei, Dotation der Bistiimer in liegenden
Giitern, Besetzung der Kirchendmter nach MaRgabe des kanonischen
Rechts, Sicherung eines Mindestmalies an kirchlichen Freiheiten und
Rechten gegeniiber den landesherrlichen Anspriichen; Beibehaltung der
bisherigen Bischofssitze soweit moglich. In realistischer Einschidtzung ging
Dalberg dabei von der Annahme aus, daR bei der kiinftigen Neuordnung
der Reichskirche das Territorialprinzip eine wichtige Rolle spielen, die deut-
sche Kirche kiinftig ein Verband von Landeskirchen sein werde. Um gleich-
wohl ihre Einheit, ihren nationalen Zusammenhalt, zu wahren, hielt es
Dalberg deshalb fiir unverzichtbar, durch eine Primatie und durch ein un-
ter dem Schutz des Kaisers und der Reichsorgane stehendes Konkordat
wirksame Klammern um diesen Verband von Landeskirchen zu schaffen.
Dadurch sollte die Aufsplitterung der Reichskirche in eine Reihe von Lan-
deskirchen nach protestantischem Vorbild verhindert, moglichste Freiheit
und Unabhingigkeit der deutschen Kirche gegeniiber den staatskirchlichen
Bestrebungen der Landesfiirsten gewahrt werden. Im Auftrag Dalbergs er-
ginzte Kolborn den Konkordatsentwurf durch eine Schilderung der deut-
schen Kirchenverhiltnisse, in welcher er ein wirklichkeitsnahes Bild der

19 711 den Konkordatsverhandlungen 1804/05 in Paris: Hermann Sicherer, Staat
und Kirche in Bayern vom Regierungs-Antritt des Kurfiirsten Maximilian Joseph IV. bis
zur Erklirung von Tegernsee 17991821, Miinchen 1874, 85-92; Bastgen, Kirchenpo-
litik (Anm.8) 68-95; Becher, Primas (Anm.8) 68-70; Schwaiger, Kirchenplane
(Anm. 8) 194-196; Rob, Dalberg (Anm. 16) 382-395; Hausberger, Staat und Kirche
(Anm. 18) 69-73; ders., Dalbergs Bemiithungen (Anm. 8) 181-183.

20 7y Troni: Hausberger, Staat und Kirche (Anm. 18), Reg.

21 Text des Konkordatsentwurfs in: Bastgen, Kirchenpolitik (Anm. 8) 306-309 (von
Dalberg mit Schreiben vom 20. Oktober 1804 in Abschrift auch Kaiser Franz II. mitge-
teilt). — Vgl. das Schreiben Dalbergs an den Reichsvizekanzler vom 7. November 1804,
in: Karl von Beaulieu-Marconnay, Karl von Dalberg und seine Zeit. Zur Biographie und
Charakteristik des Fiirsten Primas, 2 Bde., Weimar 1879, hier I 341 f.
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faktischen Situation entwarf und welche die Dringlichkeit einer Wie-
derherstellung geordneter kirchlicher Verhaltnisse im Reich deutlich
machte?2.

Doch Dalberg, der in Begleitung Kolborns voll Zuversicht mit einem fer-
tigen Konkordatsentwurf nach Paris reiste, muRte bald die Vergeblichkeit
seines Unterfangens erkennen. Papst Pius VIL (1800-1823) lehnte Ver-
handlungen der deutschen Kirchenangelegenheiten kategorisch ab — mit
der Begriindung, ein Konkordat nur in Verhandlungen mit dem Reichs-
oberhaupt abschlieBen zu kénnen. Dalberg sah sich auf nicht ndher be-
zeichnete Verhandlungen in Regensburg verwiesen. Zwei Konferenzen mit
den Kardindlen Leonardo Antonelli (1730-1811)2%, Michele di Pietro
(1747-1821)2* und Carlo Francesco Caselli (1740-1828)** dienten lediglich
einer unverbindlichen Besprechung des von ihm eingereichten Konkor-
datsentwurfs und des Berichts iiber den Zustand der deutschen Kirche. Sie
fithrten zu keinem Ergebnis?¢. Wie in der Konkordatsfrage scheiterte Dal-
berg auch in dem Verlangen, eine formelle kirchliche Anerkennung seiner
reichsrechtlich verankerten primatialen Stellung zu erlangen. Der Papst
und mehr noch die ihn umgebenden Kardinile vermochten im Streben
nach einer deutschen Primatie nichts anderes als ein Wiederaufleben epi-
skopalistisch-febronianischer Forderungen zu erkennen. Unter dem Ein-
druck des Emser Kongresses von 1786 (auf dem die Vertreter der vier Erzbi-
schofe des Reiches ein reichskirchliches Reformprogramm formulierten)
konnten oder wollten die Kardinale nicht erkennen, daf sich die Situation
in Deutschland seither grundlegend verdndert hatte und Rom inzwischen
im Staatskirchentum ein neuer Gegner erwachsen war. Auch die auf Napo-
leon gesetzten Hoffnungen Dalbergs blieben unerfiillt. Mit Riicksicht auf
die siiddeutschen Fiirsten, die in Paris mit vereinten Kréften gegen Dalberg
arbeiteten, wollte der franzésische Kaiser wohl primér in Anbetracht der
benétigten Truppenkontingente sein Versprechen nicht mehr erfiillen. Le-
diglich die papstliche Sanktion der reichsrechtlichen Transferierung des
Metropolitansitzes Mainz nach Regensburg erzwang Napoleon aus einsich-
tigen Griinden gegen den erbitterten Widerstand der Kurienkardinéle. Die
Translationsbulle vom 1. Februar 1805 erhob Dalberg, wie es der Reichsde-
putationshauptschluf verfiigt hatte, auch kanonisch zum Metropolitanerz-
bischof iiber alle Bistiimer des Reiches mit Ausnahme der sterreichischen
und preufischen?’.

22 Text der Denkschrift in: Bastgen, Kirchenpolitik (Anm. 8) 310-318.

2 74 Antonelli: Vittorio Emanuele Giuntella, Art. Antonelli, in: DBI 3 (1961) 498 f.
(Lit.).

24 71 di Pietro: Ireneo Daniele, Art. di Pietro, in: EC 4 (1950) 1684 (Lit.).

25 7u Caselli: Stanislao da Compagnola, Art. Caselli, in: DBI 21 (1978) 320-323
(Lit.).

26 Text der Konferenzprotokolle vom 30. Dezember 1804 und 2. Januar 1805 in:
Sicherer, Staat und Kirche (Anm. 19) 18-22 (Urkunde 6). — Vgl. ebd. 89 f.; Hausberger,
Dalbergs Bemiihungen (Anm. 8) 182.

27 Text der Translationsbulle In universalis Ecclesiae cura vom 1. Februar 1805 in:
Miinch, Vollstindige Sammlung (Anm. 12) IT 212-216; Teildruck in: Bastgen, Kirchen-
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Als der in Aussicht gestellte pédpstliche Nuntius Annibale della Genga
(1769-1829)28 mehr als ein Jahr spater, am 26. Juni 1806, in Regensburg
eintraf, konnte von einem Reichskonkordat nicht mehr die Rede sein. Der
Friede von PreBburg vom 26. Dezember 1805 hatte die Ausgangslage
grundlegend verdndert. Er fithrte zu den Reichsrecht verletzenden Stan-
deserhebungen Bayerns und Wiirttembergs zu Kénigreichen, Badens zum
GroBherzogtum mit den damit verbundenen Souverdnitdtsrechten und
zeitigte auch kirchenpolitische Folgen. Die stiddeutschen Souverdne von
Napoleons Gnaden strebten entschiedener denn je nach Landesbistiimern,
Sonderkonkordaten und Ausschaltung jeder landfremden kirchlichen Ju-
risdiktion. Auch Rom hatte sich in Anbetracht der verdnderten Umstdnde
fiir Lainderkonkordate entschieden. Tatsachlich fuhr della Genga schon im
Juli 1806 nach Miinchen, 1807 nach Stuttgart, um mit den dortigen Regie-
rungen Verhandlungen zu Linderkonkordaten aufzunehmen?®. Dalberg
kam zur Uberzeugung, daR in dieser Situation allein Napoleon die deutsche
Kirche und seine eigene Stellung wirksam schiitzen konnte. Unter dem
Eindruck seines Pariser Aufenthaltes 1804/05 und nicht minder des in vol-
ler Auflésung begriffenen Reiches vollzog er im Frithjahr 1806 den endgtil-
tigen Schritt auf die Seite des franzosischen Monarchen, des vermeintli-
chen zweiten Charlemagne, auf den er nunmehr alle seine Hoffnungen
setzte??, In diesem Zusammenhang ist auch die friither vielgescholtene —
und in der Tat sehr problematische — Ernennung des Kardinals Joseph
Fesch (1763-1839)3!, des Stiefonkels Napoleons, zum Koadjutor Dalbergs

politik (Anm. 8) 321 {. - Deutsche Ubersetzung im Auszug in: Huber/Huber, Staat und
Kirche (Anm. 12) 29f.

28 Zu della Genga, dem spateren Papst Leo XII.: Raffaele Colapietra, La formazione
diplomatica di Leone XII., Roma 1966; Rudolf Lill, Das Zeitalter der Restauration, in:
Martin Greschat (Hg.), Gestalten der Kirchengeschichte XII, Stuttgart — Berlin — Koln
1985, 174, 181-183 (Lit.).

2% Zur Entsendung della Gengas, seinem Aufenthalt in Regensburg und den bayeri-
schen Konkordatsverhandlungen 1806/07: Konig, Pius VII. (Anm. 16) 365-368; Siche-
rer, Staat und Kirche (Anm. 19) 112-140; Anton Doeberl, Die bayerischen Konkordats-
verhandlungen in den Jahren 1806 und 1807. Mit einem Anhang ungedruckter Akten-
stiicke (Historische Forschungen und Quellen 7/8), Miinchen-Freising 1924; Bastgen,
Kirchenpolitik (Anm. 8) 253-256; Hausberger, Staat und Kirche (Anm. 18) 88-136;
ders., Dalbergs Bemiithungen (Anm. 8) 184 f. — Zu den Verhandlungen mit Wiirttem-
berg: Bischof, Das Ende des Bistums Konstanz (Anm. 1) 415 f. (Lit.).

30 vgl. dazu die Napoleon gewidmeten Schriften Dalbergs: Betrachtungen iiber den
Charakter Karls des Grofsen (Frankfurt a.M. 1806) und Perikles (Frankfurt a.M. 1806).
Zu diesen Schriften: Antje Freyh, Karl Theodor von Dalberg. Ein Beitrag zum Verhiltnis
von politischer Theorie und Regierungspraxis in der Endphase des Aufgeklarten Abso-
lutismus (Europdische Hochschulschriften III/95), Frankfurt a.M.-Bern-Las Vegas
1978, 248-260. — Auch Kolborn erschien Napoleon als der ,groRe Nothhelfer”, ohne
den ,der Catholizismus nicht zu retten” sei, der allein es vermdége, die franzosische Kir-
cheneinrichtung auf Deutschland zu tibertragen. Heribert Raab, Aus dem Briefwechsel
des Aschaffenburger Weihbischofs Joseph Hieronymus Karl von Kolborn mit dem Kon-
stanzer Generalvikar Ignaz Heinrich von Wessenberg, in: AJG 2 (1955) 98-111, hier
105,185,

31 Zu Fesch: Friedrich Teutsch, Joseph Fesch, Kardinal und Koadjutor (1763-1839),

ZKG 108. Band 1997/1



Die Konkordatspolitik K. Th. von Dalberg und I. Heinr. von Wessenberg 83

als Kurerzkanzlers zu sehen. Mit der Koadjutorie Feschs — die jedoch keine
praktische Bedeutung erlangte — sollte Napoleon selber am Schicksal der
deutschen Kirche interessiert werden®?. Nur Wochen spater dnderte sich
die Ausgangslage erneut grundlegend. Napoleon stellte Dalberg mit dem
Titel eines Fiirstprimas an die Spitze des von ihm geschaffenen Rheinbun-
des, mit welchem sich am 12. Juli 1806 die deutschen Mittelstaaten von
Kaiser und Reich lossagten, wihrend Dalbergs Primatialstaat um die
Reichsstadt Frankfurt vergrofert wurde. Dalberg wurde der Beitritt zum
Rheinbund méglich, weil er in ihm das ,Dritte Deutschland” (gegen Oster-
reich und PreuRen) organisiert sah, dem er tber seinen Tod hinaus die Zu-
kunft sichern und dieses in ein iibernational-europdisches Empire einbin-
den wollte. In Konsequenz seines Beitritts zum Rheinbund legte er am
31. Juli 1806 das Amt des Kurerzkanzlers nieder. Am 6. August erklérte
auch Kaiser Franz IL., der bereits 1804 den Titel eines Kaisers von Oster-
reich angenommen hatte, das Heilige Romische Reich fiir erloschen®.

2. Dalbergs Bemiihungen um ein Rheinbundkonkordat

Nach dem Untergang des Reiches bemiihte sich Dalberg weiterhin um ein
Konkordat, jetzt unter dem Dach des Rheinbundes. Die Gelegenheit dazu
schien um so giinstiger, als die Sonderkonkordatsverhandlungen Bayerns
und Wiirttembergs mit dem Heiligen Stuhl 1806/07 entweder gescheitert
oder von Napoleon verhindert worden waren, und weil dieser nach dem
Frieden von Tilsit vom 7. Juli 1807 darauf drangte, dem Rheinbund eine
Verfassung und der katholischen Kirche im Rheinbund eine feste Grundla-
ge zu schaffen. Auf Napoleons Aufforderung hin reiste der Flirstprimas im
August 1807 abermals nach Paris und unterbreitete dem franzosischen Kai-
ser, ohne dessen vorausgehende Zustimmung die Regelung der deutschen

in: Farber/Klose/Reidel (Hg.), Carl von Dalberg (Anm. 1), 112-118; Jacques-Olivier
Boudon, Art. Fesch, in: LThK 3 (1995) 1248 (Lit.).

32 7u Dalbergs Entscheidung zugunsten Napoleons und zur Koadjutorie Feschs:
[Hubert] Bastgen, Dokumente zu Dalbergs Kirchenpolitik (Betreffend die Koadjutorie
Feschs), in: HPBL 159 (1917) 95-109, 166-178; ders., Kirchenpolitik (Anm. 8) 171-
239. — Zur heutigen Beurteilung: Schwaiger, Kirchenpldne (Anm. 8) 1981.; Rudolf
Reinhardt, Fiirstprimas Karl Theodor von Dalberg (1744-1817) im Lichte der neueren
Forschung, in: ThQ 144 (1964) 257-275, hier 273 f.; Raab, Dalberg (Anm. 8) 36; Rob,
Dalberg (Anm. 16) 407 f.; Konrad Maria Farber, Kaiser und Erzkanzler, Carl von Dal-
berg und Napoleon am Ende des Alten Reiches. Die Biographie des letzten geistlichen
Fiirsten in Deutschland (Studien und Quellen zur Geschichte Regensburgs 5), Regens-
burg 1988, 86-92; ders., Carl von Dalberg — Reichsverrdter oder Reichspatriot?, in:
Hausberger (Hg.), Carl von Dalberg (Anm. 1) 153-175, hier 167-169; Giinter Christ,
Dalberg im Jahrzehnt zwischen Sdkularisation und Zusammenbruch des napoleoni-
schen Staatensystems. Symbolfigur politischen Umbruchs — Landesherr — Metropolit,
in: Ebd. 137-151, hier 140-142; Hausberger, Dalbergs Bemiihungen (Anm. 8) 186 f.

33 Text der Rheinbundakte vom 12. Juli 1806, in: Huber, Dokumente (Anm. 5) 28—
34, - Die Austrittserklarung der Rheinbundstaaten vom 1. August 1806 und die Erkla-
rung Kaiser Franz’ II. vom 6. August 1806: Ebd. 35-38.
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Kirchenangelegenheiten fortan nicht mehr méglich war, einen neuen Kon-
kordatsentwurf?4. Dalberg schwebte damals in der Hauptsache folgende
Ordnung vor: AbschluR eines alle Rheinbundstaaten verpflichtenden Kon-
kordats; Erhaltung der Einheit der deutschen Kirche durch den Primas als
nationalen Mittelpunkt; Freiheit der deutschen Bischéfe in der Verwaltung
ihrer Bistiimer nach dem Vorbild Frankreichs; rechtliche Gleichstellung der
Katholiken mit den iibrigen Untertanen in den Staaten mit protestantischer
Obrigkeit; hinreichende und sichere Dotierung der Bischofsstiihle, Domka-
pitel, Seminarien und anderen diézesanen Einrichtungen. Hinsichtlich der
Ausiibung der primatialen Rechte hiel3 es: ,Der Primas, der dem Oberhaupt
der Kirche und Mittelpunkt der Einheit aufrichtig und respektvoll unter-
stellt und ergeben ist, wird seine Funktion in Ubereinstimmung mit den
heiligen Kanones nur in den seltenen, aber moglichen dringenden Fillen
ausiiben, in denen sein Eingreifen umso notwendiger ist, als der Rekurs
nach Rom nicht rechtzeitig statthaben kann“*°.

In Paris wurde Dalberg Woche um Woche hingehalten, bis Pius VIL, dem
massiven Druck des Kaisers nachgebend, im Spatherbst 1807 den franzosi-
schen Kardinal Alphonse-Hubert de Lattier Duc de Bayanne (1739-1818)3¢
und den pépstlichen Kardinallegaten Giovanni Battista Caprara Montecuc-
coli (1733-1810)%7 sowie den nach Paris beorderten Nuntius della Genga
zu Konkordatsverhandlungen mit dem Fiirstprimas bevollméchtigte. Zu
Verhandlungen kam es auch jetzt nicht. Der von Kardinal de Bayanne nach
Rom {iibersandte Konkordatsentwurf Dalbergs stief3 dort auf entschiedene
Ablehnung. In Verkennung der Absichten Dalbergs vermochten die Kardi-
néle in seinen Vorschligen nur Hiresie und Schisma zu erkennen. Der mit
der Angelegenheit betraute Kardinal di Pietro bezeichnete Dalberg in sei-
nem Gutachten als einen uneingeschrankten Vertreter der episkopalisti-
schen Politik von Ems, als ein, so wortlich, ,blindes Werkzeug hollischer
Umtriebe*, der sich mit Napoleons Hilfe zum ,Papst in Deutschland“*® ma-
chen wolle. Das Gutachten zeigt den Antagonismus zweier verschiedener
Kirchenverstandnisse, wird Dalberg aber nicht gerecht. An eine von Rom

34 7u Dalbergs Bemiihungen um ein Rheinbundkonkordat: Beda Bastgen, Der Ent-
wurf des Regensburger Erzbischofs Dalberg zu einem Konkordat fiir den Rheinbund
und seine Ablehnung durch Rom, in: Vierzehnter Jahresbericht des Vereins zur Erfor-
schung der Regensburger Didzesangeschichte 14 (1940) 1-27; ders., Kirchenpolitik
(Anm. 8) 262-279; Becher, Primas (Anm. 8) 74-91; Schwaiger, Kirchenpldne (Anm. 8)
199-201; Raab, Dalberg (Anm. 8) 36-38; Hausberger, Staat und Kirche (Anm. 18) 121-
136; ders., Dalbergs Bemiihungen (Anm. 8) 188-194.

* Text des Konkordatsentwurfs in: Huber/Huber, Staat und Kirche (Anm. 12) 34—
36, hier 35.

36 7u de Bayanne und seiner Rolle in der Auseinandersetzung zwischen Napoleon
und Pius VIL.: NBG 4 (1855) 856; Erwin Ruck, Die Sendung des Kardinals de Bayanne
nach Paris 1807-1808. Eine Episode aus der Politik NapoleonsI. und Pius’ VII. (Ab-
handlungen der Heidelberger Akademie der Wissenschaften. Philosophisch-Historische
Klasse 1), Heidelberg 1913.

37 Zu Caprara: Giuseppe Pignatelli, Art. Caprara Montecuccoli, in: DBI 19 (1976)
180-186 (Lit.).

38 Bastgen, Der Entwurf (Anm. 34) 221f., 12. — Vgl. Becher, Primas (Anm. 8) 78-85.
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unabhingige deutsche Kirche hat er nie gedacht. Im Gegenteil: Bereits
1801 lieR Dalberg durch seinen bevollmachtigten Gesandten Wessenberg
bei der Helvetischen Republik den Abschluf eines Konkordats mit dem
Heiligen Stuhl anregen, mit der Begriindung, dal® ,der Geist der christka-
tholischen Kirche wesentlich in Vereinigung von Haupt und Gliedern be-
steht“3?. Verankert in der Tradition eines gemaRigten reichskirchlichen Epi-
skopalismus und der Theologie der Katholischen Aufkldrung vertrat Dal-
berg in grofRter Selbstverstandlichkeit vielmehr nur das, was damals die
Lehre der meisten deutschen und franzdsischen Theologen und Kanoni-
sten war®?. Wiaren durch das gleichzeitige militdrische Vorgehen Napoleons
gegen den Kirchenstaat derartige Verhandlungen nicht schon vorher ge-
scheitert, hitte die romische Ablehnung des Konkordatsentwurfs jede wei-
tere Verhandlung unméglich gemacht. Ohne jeden Erfolg schied der Fiirst-
primas im Maéarz 1808 von Paris, lediglich das von Weihbischof Kolborn
iiberlieferte Versprechen Napoleons in der Tasche: ,Ich werde fiir die teut-
sche Kirche alles Mogliche thun, sobald ich mit dem Pabst im Reinen
himesh

Der Konflikt Napoleons mit dem Papsttum, der zur Annexion des Kir-
chenstaates, sodann 1809 zur Gefangennahme Pius’ VII. und zur Auflo-
sung der Romischen Kurie fiihrte, verunmoglichte fiir die ndchsten Jahre
die Neuordnung des deutschen Kirchenwesens. Durch personliche Inter-
vention versuchte Dalberg im Winter 1809/10 wenigstens den Eigeninter-
essen der deutschen Fiirsten entgegenzuwirken*?. In seiner Napoleon als

3 Pro Memoria, von Wessenberg am 22. November 1801 der Helvetischen Regie-
rung in Bern iiberreicht, in: Johannes Strickler (Hg.), Amtliche Sammlung der Acten
aus der Zeit der Helvetischen Republik VII, Bern 1899, 680-682 (Nr. 152).

40 Fritz Vigener, Bischofsamt und Papstgewalt. Zur Diskussion um Universalepisko-
pat und Unfehlbarkeit des Papstes im deutschen Katholizismus zwischen Tridentinum
und Vatikanum I, herausgegeben von Gottfried Maron, Gottingen 1964 [Erstdruck un-
ter dem Titel: Gallikanismus und episkopalistische Strémungen im deutschen Katholi-
zismus zwischen Tridentinum und Vatikanum. Studien zur Geschichte der Lehre von
dem Universalepiskopat des Papstes, in: HZ 111 (1913) 495-581]; Klaus Schatz, Der
pipstliche Primat. Seine Geschichte von den Urspriingen bis zur Gegenwart, Wiirzburg
1990, 163-174.

4l Kolborn an Wessenberg, Aschaffenburg, 22. Mai 1808, in: Raab, Briefwechsel
(Anm. 30) 105 f., hier 106. — Sachlich damit iibereinstimmend: Dalberg an Wessenberg,
Frankfurt, 7. Méarz 1809. Stadtarchiv Konstanz. Wessenbergnachlal? (StAK WN) 419/
141.

42 Dalberg an Napoleon, Aschaffenburg, 27. August 1809 (Abschrift). StAK WN
2710/1501: ,Votre Majesté a rétabli la religion Catholique en France. Cette sainte reli-
gion fonde en Allemagne son unique espoir, Sire, sur votre protection. Les Eglises sont
successivement privées de pasteurs. Les siéges de Wurzbourg, Bamberg, Freisingen,
Munster, Osnabruck et Passau sont vacants. Les Evéques et les Chapitres encore exis-
tants ne sont pas dotés. La liberté des consciences est entravée par la puissance tempo-
relle. Un acte de Médiation de Votre Majesté sauverait la religion Gatholique de tous les
Etats de la Conféderation rhénane de l’état d’oppression, dans lequel Elle gémit, la pré-
serverait des dangers dont elle est menacée, lui rendrait cette méme liberté, dont elle
jouit en Prance. Dans sa pureté la religion est la source des vertus, est le germe de la
sécurité publique. Agréez, Sire, que le Métropolitain dans les Etats de la Conféderation
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dem Protektor des Rheinbunds zu Beginn des Jahres 1810 in Paris iiber-
reichten Denkschrift De la paix de 1'Eglise dans les Etats de la Conféderation®®
sprach er sich fiir eine Ubertragung des franzosischen Konkordats auf die
Rheinbundstaaten aus, um auf diese Weise dem offenkundigen Notstand in
der beinahe bischofslosen deutschen Kirche abzuhelfen. Um die Zustim-
mung des Papstes zu gewinnen und die Einheit der deutschen Kirche zu
bewahren, wire Dalberg sogar bereit gewesen, auf seine Primatial- und
Metropolitanrechte zu verzichten. Als letztes Mittel schlug er die Einberu-
fung eines Allgemeinen Konzils durch den franzosischen Kaiser vor*, Er-
reicht hat Dalberg auch im Friihjahr 1810 in Paris nichts. Der ihm von Na-
poleon am 16. Februar 1810 aufgezwungene Vertrag bedeutete vielmehr
das vollige Scheitern seiner Politik. Darin wurde das Flrstentum Regens-
burg an Bayern gegeben, der Primatialstaat beseitigt, Dalberg auf Zeit mit
dem neugeschaffenen GroBherzogtum Frankfurt abgefunden. Gleichzeitig
war die Nachfolge dahin geregelt, daR nach Dalbergs Tod Prinz Eugéne de
Beauharnais (1781-1824)%, der Adoptivsohn Napoleons und Vizekonig
von Italien, sein Nachfolger als GroBherzog werden sollte*®. Die Sdkularisa-
tion der Reichskirche war zum Abschluf gekommen. Kolborn schrieb am
17. Mirz 1810 resigniert an Wessenberg, mit dem er in einem vertraulichen
Briefwechsel stand: ,Leider seh’ ich nun nicht, wodurch die teutsche Na-
tionalkirche verbunden bleiben kénne. Sie zerfdllt in einzelne Landeskir-
chen, und die teutschen Bischoffe stehen fiir sich. Die Folgen sind untiber-
sehbar“47.

rhénane implore pour la religion Catholique la protection du grand Monarque consti-
tué par la providence pour rétablir et maintenir l‘ordre et la félicité publique sous tous
les rapports”. — Bereits am 27. Januar 1808 hatte Dalberg seinem Konstanzer General-
vikar Wessenberg das voraussichtliche Scheitern der Konkordatsverhandlungen mitge-
teilt und fiir diesen Fall die Maxime aufgestellt, es gelte bis zu einem kiinftigen Konkor-
datsabschluf dahin zu wirken, ,daR wenigstens allen weitern Neuerungen der teut-
schen Fiirsten durch Vermittlung Sr. Majestat des Kaisers Einhalt geschehe. StAK WN
2710/1501. — Vgl. Dalberg an Wessenberg, Frankfurt, 7. Mérz 1809 an Wessenberg.
Ebd.419/141.

4 paris 1810. — Die Schrift erschien gleichzeitig in deutscher Ubersetzung unter
dem Titel: ,Von dem Frieden der Kirche in den Staaten der Rheinischen Confoderation;
ausgesprochene Wiinsche Carls, Erzbischofs-Metropoliten von Regensburg®, Koblenz
1810. Auszug in: Huber/Huber, Staat und Kirche (Anm. 12) 37-41.

4 vgl. dazu: Kolborn an Wessenberg, Aschaffenburg, 17. Marz 1810. Wiirttember-
gische Landesbibliothek Stuttgart (WLS) Cod. hist. 4° 314a Nr. 53/14.

45 7y Eugene de Beauharnais, Sohn der Kaiserin Josephine aus deren erster Ehe:
Adalbert Prinz von Bayern, Eugen Beauharnais, Miinchen *1950.

46 Text des Staatsvertrags vom 16. Februar 1810, in: Beaulieu-Marconnay, Dalberg
(Anm. 21) I 369-371. - Zum 1810 errichteten GroRherzogtum Frankfurt: Ebd. I 173-
265: Paul Darmstidter, Das GroBherzogtum Frankfurt. Bin Kulturbild aus der Rhein-
bundzeit, Frankfurt a.M. 1901; Firber, Kaiser und Erzkanzler (Anm.32) 111-116;
Harm Klueting, Dalbergs GroBherzogtum Frankfurt — ein napoleonischer Modellstaat?
Zu den rheinbiindischen Reformen im Fiirstentum Aschaffenburg und im GroBher-
zogtum Frankfurt, in: AJG 11/12 (1988) 359-380. i

47 Kolborn an Wessenberg, Aschaffenburg, 17. Marz 1810. WLS Cod. hist. 4° 314a
53/14.
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Trotzdem eilte der 67jihrige Fiirstprimas im Juni 1811, dem Wunsch
Napoleons folgend, noch einmal in die franzosische Hauptstadt — diesmal in
Begleitung auch seines Konstanzer Generalvikars Wessenberg. Seine Hoff-
nung freilich, daR auf dem auf Veranlassung Napoleons einberufenen Pari-
ser Nationalkonzil auch die ungeldste deutsche Kirchenfrage zur Behand-
lung komme, zerschlug sich an der Tagespolitik. Auf dieser am 20. Juni
1811 erdffneten und am 10. Juli von Napoleon ohne Ergebnis wieder auf-
gelosten Versammlung lehnte Kardinal Fesch, der Prdsident der Versamm-
lung, die Behandlung der deutschen Kirchenfrage mit der Begriindung ab,
zuerst miisse die kirchliche Situation in Frankreich und Italien bereinigt
werden, ehe man sich der deutschen Kirche annehmen konne?*s.

3. Wessenbergs Bemiihungen um ein Konkordat
fiir den Deutschen Bund

Nach dem Sieg iiber Napoleon durch die Koalition der europdischen Maich-
te schuf der Wiener KongreR 1814/15 mit der Errichtung des Deutschen
Bundes wieder eine feste staatliche Ordnung. Noch einmal schien die Wie-
derherstellung einer gesamtdeutschen Kirchenverfassung in den Bereich
des Moglichen zu riicken. Bevollmédchtigter Vertreter des Fiirstprimas auf
dem Wiener KongreR war Wessenberg®. Dalberg selber hatte mit dem
Sturz Napoleons nicht nur die weltliche Herrschaft, sondern auch jeden di-
rekten EinfluR auf die weiteren Geschicke der deutschen Kirche verloren
und lediglich die erzbischéfliche Wiirde zu behaupten vermocht. Bei den
Siegermichten und auch in Rom stand er in MiRkredit und lebte seit 1814
zuriickgezogen in Regensburg®®. Anders Wessenberg, der mit fiihrenden
Personlichkeiten des Kongresses, namentlich mit dem ihm verwandten
dsterreichischen Staatskanzler Fiirsten Klemens Wenzel von Metternich

48 74 Dalbergs Aufenthalt vom 8. Juni bis 20. Juli 1811 in Paris siehe die ausfiihrli-
chen Aufzeichnungen Wessenbergs, in: Ignaz Heinrich von Wessenberg. Unverdffent-
lichte Manuskripte und Briefe. I/1: Autobiographische Aufzeichnungen, herausgege-
ben von Kurt Aland und Wolfgang Miiller, Freiburg-Basel-Wien 1968, 35-52 und 138-
154 (Wessenbergs Pariser Tagebuch). — Vgl. Dalberg an Wessenberg, Aschaffenburg, 26.
Januar 1812. StAK WN 419/177.

49 Dalberg an Wessenberg, Regensburg, 21. Juni 1814. StAK WN 419/220 (Ubertra-
gung der Vollmacht). - Vgl. Wessenberg, Unverdffentlichte Manuskripte und Briefe I/1
(Anm. 48) 55, 157 f. — Zu Wessenbergs Tatigkeit auf dem Wiener Kongref8: Ebd. 157—
163; Ursmar Engelmann, Ignaz Heinrich von Wessenberg und die Kirche, in: HJ 91
(1971) 46-69: Bischof, Das Ende des Bistums Konstanz (Anm. 1) 267-272; Hausberger,
Dalbergs Bemiihungen (Anm. 8) 194-196.

50 Vgl. Wessenberg, Unverotfentlichte Manuskripte und Briefe I/1 (Anm. 48) 158. —
Uber Dalbergs Wirksamkeit in Regensburg: Georg Schwaiger, Der Statusbericht des Erz-
bischofs Karl Theodor von Dalberg iiber das Bistum Regensburg (1816), in: Staat, Kul-
tur, Politik — Beitrége zur Geschichte Bayerns und zum Katholizismus. Festschrift zum
65. Geburtstag von Dieter Albrecht, Kallmiinz 1992, 193-205; ders., Der Erzbischof
Dalberg und das Erzbistum Regensburg, in: Hausberger (Hg.), Carl von Dalberg
(Anm. 1) 59-72.
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(1773-1859)°! und seinem dlteren Bruder Johann Philipp (1773-1858)°2,
dem zweiten Osterreichischen Bevollméchtigten auf dem Wiener Kongrel3,
in enger Verbindung stand>?. Wessenberg verwandte sich fiir die Sicherstel-
lung der Pension Dalbergs und setzte sich in insgesamt drei dem Kongref
eingereichten Denkschriften nachdriicklich fiir die zwingend gewordene
Neuordnung der katholischen Kirche Deutschlands ein, die, wie er meinte,
,in einem Zustande von Verlassenheit” sich befinde, ,welcher in der Ge-
schichte ohne Beispiel“>* sei. In Ubereinstimmung mit Dalberg erstrebte er
eine alle Staaten des Deutschen Bundes umgreifende Organisation der
deutschen Kirche unter Fiihrung eines Primas (dessen Vorrechte ,ohne
Abbruch der geistlichen Gerichtsbarkeit anderer Erzbischofe, nur auf die
Leitung der allgemeinen Angelegenheiten der teutschen National-Kirche
sich beziehen“>®) sowie ein alle deutschen Lander umfassendes Konkordat
mit dem Heiligen Stuhl, das Bestandteil der Bundesverfassung sein sollte.
Die bisherigen Bistimer und Domkapitel sollten unter Vorbehalt der Be-
richtigung der Didzesangrenzen und der Regulierung der Bischofsstiihle
soviel moglich erhalten bleiben und — wie auch die dazu gehorenden Ein-
richtungen, insbesondere die Seminarien — in liegenden Gilitern hinrei-
chend dotiert werden. Des weiteren sollten der Besitzstand der Pfarr-,
Schul- und Kirchengiiter garantiert und die frommen und milden Stiftun-
gen nach § 65 des Reichsdeputationshauptschlusses ihrer Zweckbestim-
mung erhalten werden. Fiir die Bischéfe und Domkapitel forderte er die
Mitgliedschaft in den Landstdnden im gleichen MaR, wie sie fiir die media-
tisierten Landstdnde in Aussicht genommen war®®. AuRerdem sollten — wie
er in seiner im April 1815 ohne Namensnennung in Ziirich gedruckten
Schrift Die Deutsche Kirche. Ein Vorschlag zu ihrer neuen Begriindung und Ein-
richtung®” noch ausfiihrlicher als in seinen Denkschriften darlegte und in
welcher er auch einen mit den hier genannten Forderungen iibereinstim-

31 Zu Metternich, 1809-1848 osterreichischer AuBenminister, auf dem Wiener
Kongrel erfolgreicher Verfechter einer Neuordnung Europas nach restaurativen
Grundsétzen: Heinrich von Srbik, Metternich. Der Staatsmann und Mensch, 3 Bde.,
Miinchen 31954-1960; Karl Otmar Freiherr von Aretin, Art. Metternich in: NDB 17
(1994) 236-243 (Lit.).

2 7u Wessenberg: Alfred Ritter von Arneth, Johann Freiherr von Wessenberg. Ein
osterreichischer Staatsmann des neunzehnten Jahrhunderts, 2 Bde., Wien-Leipzig
1898; Ignaz Heinrich von Wessenberg, Unveroffentlichte Manuskripte und Briefe. II:
Die Briefe Johann Philipps von Wessenberg an seinen Bruder, herausgeben von Kurt
Aland, Freiburg-Basel-Wien 1987.

>3 Wessenberg, Unverdifentlichte Manuskripte und Briefe I/1 (Anm. 48) 60.

>4 Denkschrift Wessenbergs vom 27. Oktober 1814, in: Johann Ludwig Kliiber, Ac-
ten des Wiener Congresses in den Jahren 1814 und 1815, Bd.IV, Erlangen 1815, 299-
304, hier 300.

%5 Denkschrift Wessenbergs, ohne Datum [November/Dezember1814]. Ebd. 306 £.,
hier 306.

56 Denkschrift Wessenbergs, Wien, 27. November 1814. Ebd. 304 f. — Nachdruck der
drei Denkschriften in: Huber/Huber, Staat und Kirche (Anm. 12) 109-113.

7 [Zirich], Im April 1815. — Vgl. zu dieser Schrift: Wessenberg, Unveréffentlichte
Manuskripte und Briefe I/1 (Anm. 48) 158.
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menden Konkordatsentwurf fiir den Deutschen Bund présentierte — die
Rechte und Freiheiten der deutschen Kirche wiederhergestellt und gegen
Eingriffe sowohl von seiten des Staates als auch gegentiber tiberzogenen
Zentralisierungstendenzen der Romischen Kurie gesichert werden®®. Hin-
sichtlich der in den Denkschriften nicht ndher erlduterten primatialen Vor-
rechte prézisierte Wessenberg in seinem Konkordatsentwurf: Dem Primas
gebiihre der erste Rang unter den deutschen Erzbischofen, er préasidiere die
Versammlungen der deutschen Bischofe, ibernehme die Korrespondenz
und die Leitung der Verhandlungen in allen gemeinsamen Angelegenhei-
ten der deutschen Kirche mit dem Heiligen Stuhl und der obersten Bundes-
behorde, vermittle bei Kompetenzstreitigkeiten zwischen Bischéfen und
leite (mit Zuzug des iltesten Bischofs der jeweiligen Kirchenprovinz) die
Informativprozesse iiber die kanonischen Eigenschaften der neu gewahlten
Bischéfe vor ihrer Bestitigung durch den Papst®. Im iibrigen vertrat er in
seinen dem Konkordatsentwurf vorangestellten Ausfithrungen ,Ueber den
Geist und das Wesen eines Konkordats fiir den deutschen Staatenbund” die
Meinung, daR, falls der Papst den Gewdhlten aus anderen als aus kanoni-
schen Griinden nicht bestitige, das Recht der Bestatigung des Gewdhlten,
Lsofern er fiir fihig und wiirdig erkannt worden” sei, nach abermaliger ver-
geblicher Vorstellung beim Papst und nach Ablauf der kanonischen Frist
auf den Primas iibergehe¢®. An eine von Rom unabhéngige deutsche Natio-
nalkirche war auch jetzt nicht gedacht!

Indes liefen alle Bemiithungen um eine den verdnderten politischen Ge-
gebenheiten angepafte Organisation der deutschen katholischen Kirche
nach reichskirchlicher Tradition ins Leere, zumal Wessenbergs Bestrebun-
gen in Wien auf vielfache Gegnerschaft stieBen. Zwar sprach sich auch Kar-
dinalstaatssekretir Ercole Consalvi (1757-1824)°' — im Gegensatz zur ku-

58 [Wessenberg], Die Deutsche Kirche 18-34 (Ueber den Geist und das Wesen eines
Konkordats fiir den deutschen Staatenbund); 35-50 (Konkordatsentwurf).

% Ebd. 381., 42.

60 Ebd. 22 f.: ,Noch ein vorziiglich wichtiger Vortheil kann mittelst eines Primas der
deutschen Kirche erzielt werden, namlich die Befestigung der nicht geringen Verlegen-
heit, welche schon mehrmal in verschiedenen Landern entstanden ist, wenn der Pabst-
liche Hof den ernannten Bischofen aus Griinden, die der Religion und der wesentlichen
Kirchenverfassung fremde sind, die kanonische Bestatigung verweigert. Wenn namlich
ein Primas existirt, so kann festgesetzt werden, daf derselbe den sogenannten Inquisi-
tionsprozeR iiber jeden zum Bischof Ernannten mit Zuzug des betreffenden Erzbischofs
und des dltesten Bischofs der Provinz mit der Wiirkung zu fithren habe: Dal3, wenn der
Ernannte bey dieser Untersuchung fiir fihig und wiirdig erkannt worden ist, Se. Pabst-
liche Heiligkeit die Bestatigung nicht verweigern kénnen, sondern, im Fall der dennoch
erfolgenden Verweigerung, zwar noch Vorstellungen einzutreten, sofern aber diese
fruchtlos blieben, der Primas der deutschen Kirche nach VerfluR des kanonischen Ter-
mins, die kanonische Bestitigung zu ertheilen habe; eine Binrichtung, die den Verord-
nungen der allgemeinen Concilien von Nicda und Konstantinopel, und der Praxis der
zwolf ersten Jahrhunderte des Christenthums ganz entspricht”.

61 7u Consalvi, 1800-1806 und wieder seit 1814 Kardinalstaatssekretdr Pius VIL:
Richard Wichterich, Sein Schicksal war Napoleon. Leben und Zeit des Kardinalstaatsse-
kretirs Ercole Consalvi 1757—1824, Heidelberg 1951; Georg Schwaiger, Art. Consalvi,
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rialen Partei der ,Zelanti“ — wie Osterreich und Preufen fiir ein Bundes-
konkordat aus. Eine unter einem Primas geeinte deutsche Kirche freilich
lehnte auch er ab®?. In gleicher Weise ablehnend verhielten sich die soge-
nannten ,Oratoren der deutschen Kirche” aus Worms und Speyer, die
(ohne offiziell anerkannt zu sein) beanspruchten, im Namen des deutschen
Episkopats aufzutreten. Diese verkehrten in Wien im Kreis um den Re-
demptoristen Klemens Maria Hofbauer (1751-1820)%, der seinerseits alle
Krifte aufbot, Wessenbergs EinfluR zu neutralisieren®. Letztlich entschei-
dend wirkte sich auf dem Wiener Kongref jedoch einmal mehr der Wider-
stand jener Staaten aus, die sich kategorisch gegen eine bundesstaatliche
Losung der Kirchenfrage sperrten. Insbesondere Bayern und Wiirttemberg
wiahnten durch ein Bundeskonkordat ihre Souverdnitédtsrechte getdhrdet,
und in Miinchen wie in Stuttgart wollte man die 1807 gescheiterten oder
abgebrochenen Verhandlungen mit dem Heiligen Stuhl iiber den Abschlufs
eines Sonderkonkordates wieder aufnehmen. Unter diesen Umstdnden
vermochte Wessenberg auch mit seinem wiederholt eingebrachten Antrag
nicht durchzudringen, wenigstens die Belange der katholischen Kirche un-
ter die Garantie des Bundes zu stellen, wie dies vor allem auf seine Verwen-
dung hin der gemeinsame osterreichisch-preuBische Entwurf der Bundes-
akte vom 23. Mai 1815 vorgesehen hatte. Obschon Wessenberg neben
Osterreich auch Preufen, Hannover und kleinere Staaten fiir seine Sache
zu gewinnen verstand, scheiterte der Entwurf am Widerstand der Mittel-
staaten®®. Ein weiterer — auf Wessenbergs Initiative hin —am 2. Juni 1815 in
Vorschlag gebrachter, abgeschwichter Kirchenartikel, der der katholischen
Kirche in den einzelnen Landern immerhin noch eine ihre Rechte und Do-
tation sichernde Einrichtung garantiert hdtte, brachte Bayern durch sein

in: TRE 8 (1981) 171-182 (Lit.); Alessandro Roveri, Art. Consalvi, in: DBI 28 (1983)
33-43 (Lit.); Josef Gelmi, Art. Consalvi, in: LThK 2 (*1994) 1301 f. (Lit.).

62 Zur Haltung Consalvis und der Rémischen Kurie unter Leitung des Prostaatsse-
kretérs Bartolomeo Pacca (1756-1844), dem Fiihrer der Kardinalspartei der ,Zelanti*:
Erwin Ruck, Die Romische Kurie und die deutsche Kirchenfrage auf dem Wiener Kon-
grefl3, Basel 1917 (mit einschldgigem Quellenmaterial).

63 Zu Hofbauer: Monumenta Hofbaueriana, 15Bde., Thorn-Krakau-Rom 1915-
1951; Otto Weil3, Die Redemptoristen in Bayern (1790-1909). Ein Beitrag zur Ge-
schichte des Ultramontanismus (Miinchener Theologische Studien. I. Hist. Abt.22),
St. Ottilien 1983; Karl Hausberger, Klemens Maria Hofbauer (1751-1820) und die ka-
tholische Restauration in Osterreich, in: Beitrage zur Geschichte des Bistums Regens-
burg 18 (1984) 353-366; Kornelius Fleischmann, Klemens Maria Hofbauer. Sein Leben
und seine Zeit, Graz-Wien-Koln 1988.

64 Zur Titigkeit der sogenannten ,Oratoren” — dem Wormser Domdekan Franz Frei-
herrn von Wambold, dem Speyerer Domprabendar Joseph Anton Helfferich und dem
Wormser Obergerichtsprokurator Joseph Schies — auf dem Wiener Kongref5: Ruck, Die
Romische Kurie (Anm. 62) 21 f., 35-53; Becher, Primas (Anm. 8) 95 f.; Ursmar Engel-
mann, Zur deutschen Kirchenfrage auf dem Wiener Kongref3, in: HJ 92 (1972) 373-
391. — Zur kirchenpolitischen Tatigkeit des Hofbauerkreises wiahrend des Wiener Kon-
gresses: Weil3, Die Redemptoristen in Bayern (Anm. 63) 142-144; Bischof, Das Ende
des Bistums Konstanz (Anm. 1) 270f.

6% Text des dsterreichisch-preuBischen Entwurfs einer Bundesverfassung (Art. 14
und 15), in: Huber/Huber, Staat und Kirche (Anm. 12) 114 f.
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Veto in der letzten Konferenz des Wiener Kongresses zu Fall®®. Ein letzter
Antrag Wessenbergs, daR in die Bundesakte die ,bestimmte Zusicherung
einer neuen zweckmiRigen Begriindung der politischen Existenz der ka-
tholischen Kirche aufgenommen werde“®’, datierte vom 8. Juni 1815 und
blieb wirkungslos. Am gleichen Tag iiberwies die Bundesakte die Regelung
der Kirchenfrage als ganzer einer nach Frankfurt einzuberufenden Bundes-
versammlung®®. Das Staatskirchentum hatte sich in vollem Umfang durch-
gesetzt. Als die Bundesversammlung im November 1816 endlich zusam-
mentrat, war an eine gesamtkirchliche Losung nicht mehr zu denken.
Bayern, PreuBen, Hannover, Osterreich, aber auch der Heilige Stuhl hatten
sich fiir Landerkonkordate entschieden. Vergeblich hatte sich Wessenberg
nach dem Wiener KongreR bemiiht, die Mitgliedstaaten des Bundes in im-
mer neuen Vorstellungen doch noch fiir ein Gesamtkonkordat und fiir ge-
meinsame Verhandlungsrichtlinien zu gewinnen®®. Die Regelung der Kir-
chenverhiltnisse war nun Sache der Einzelstaaten. Als erstes schloB
Bayern, einer der Hauptgewinner der napoleonischen Ara, 1817 sein Kon-
kordat mit Rom’?. Der Tod Dalbergs am 10. Februar 1817 hatte diesen Kon-
kordatsabschluR nicht unwesentlich beschleunigt. Preufen und Hannover
schlossen 1821/24 konkordatsihnliche Vereinbarungen’. 1821 erging
auch die Zirkumskriptionsbulle Provida solersque, mit welcher das Bistum
Konstanz supprimiert und die sogenannte Oberrheinische Kirchenprovinz
errichtet wurde. Diese vereinigte in sich den verbliebenen Rest der ur-
spriinglich intendierten Bundeskirche und bestand aus fiinf Bistiimern, de-
ren Grenzen mit den jeweiligen staatlichen Grenzen zusammentfielen: aus
dem Erzbistum Freiburg fiir das GroBherzogtum Baden und fir die beiden
Fiirstentiimer Hohenzollern-Hechingen und Hohenzollern-Sigmaringen
sowie den vier Suffraganbistiimern Rottenburg fir das Konigreich Wirt-

66 Giehe dazu: Wessenberg, Unveroffentlichte Manuskripte und Briefe 1/1
(Anm. 48) 158-162 (Bericht Wessenbergs tiber seine Bemiihungen); Becher, Primas
(Anm. 8) 101 f.; Ernst Rudolf Huber, Deutsche Verfassungsgeschichte seit 1789. Bd. 1:
Reform und Restauration 1789 bis 1830, Stuttgart 1957, 412-415. — Zur Rolle Bayerns:
Hausberger, Staat und Kirche (Anm. 18) 143-148.

67 Note Wessenbergs vom 8. Juni 1815, in: Kliiber, Acten (Anm. 54) 308-310.

68 Die Bundesakte vom 8. Juni 1815 enthielt in Artikel 16 lediglich die Bestim-
mung, da® die ,Verschiedenheit der christlichen Religions-Partheyen ... in den Ldn-
dern und Gebiethen des Deutschen Bundes keinen Unterschied in dem Genusse der
biirgerlichen und politischen Rechte begriinden” konne. Text der Bundesakte in: Hu-
ber, Dokumente (Anm. 5) I 84-90, hier 89.

69 Wessenberg, Unverdffentlichte Manuskripte und Briefe I/1 (Anm. 48) 164-167;
Becher, Primas (Anm. 8) 114-123; Bischof, Das Ende des Bistums Konstanz (Anm. 1)
438-440: Hausberger, Staat und Kirche (Anm. 18) 150-152.

70 Dazu grundlegend: Ebd. 137-291 (mit Text des Konkordats ebd. 309-329).

71 Text der Zirkumskriptionsbullen De salute animarum vom 16. Juli 1821 fiir das
Kénigreich PreuBen und Impensa Romanorum 26. Marz 1824 fiir das Konigreich Hanno-
ver in: Huber/Huber, Staat und Kirche (Anm. 12) 204-221, 299-308. — Vgl. zu Preu-
Ren: Hans Erich Feine, Kirchliche Rechtsgeschichte. I: Die katholische Kirche, Kdln-
Wien 51972, 618-620. Zu Hannover: Hans-Georg Aschoft, Das Verhiltnis von Staat und
katholischer Kirche im Kénigreich Hannover (1813-1866) (Quellen und Darstellungen
zur Geschichte Niedersachsens 86), Hildesheim 1976.
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temberg, Mainz fiir das GroRherzogtum Hessen-Darmstadt, Fulda fiir das
Kurfiirstentum Hessen, Limburg fiir das Herzogtum Nassau und die Freie
Stadt Frankfurt. Mit der Inthronisation des ersten Freiburger Erzbischofs
Bernhard Boll (1827-1836)7? endete zugleich Wessenbergs kirchliche
Wirksamkeit”.

Dalberg und Wessenberg sind mit ihren Bemiithungen um eine Neuord-
nung der deutschen katholischen Kirche am Partikularinteresse sowohl der
Landesherren als auch der Romischen Kurie gescheitert. Die Landesherren
strebten ihrer je eigenen Gewalt unterworfene Landesbistiimer an, der Ro-
mischen Kurie war eine geeinte deutsche Kirche mit primatialer Fithrung,
wie iiberhaupt das Fortleben reichskirchlicher Traditionen, unerwiinscht.
Bekanntlich ist die kirchenpolitische und theologische Entwicklung des
19. Jahrhunderts Dalbergs und Wessenbergs Denken und Handeln entge-
gengesetzt verlaufen, was sie zu den umstrittensten Personlichkeiten des
frithen 19. Jahrhunderts werden lieB. In den Augen der Nachwelt sind sie —
nach einem Wort Rudolf Reinhardts — ,auf der Anklagebank des 19. Jahr-
hunderts sitzen“74 geblieben. Erst heute setzt sich eine differenziertere und
gerechtere Beurteilung durch.

Anschriften der Mitarbeiter

PD Dr. Franz Xaver Bischof, Kesselhaldenstralle 14, CH-9016 St. Gallen

Wiss. Mitarb. Thilo Esser, Universitdt Miinster, Kath. Theologische Fakultit,
Seminar fiir Kirchengeschichte, Johannisstrafie 8-10, 48143 Miinster

Pastor Dr. Ralph Hennings, BlumenstralRe 19, 26219 Bosel

Prof. Dr. Johannes Hofmann OSB, Katholische Universitat Eichstatt,
Ostenstralte 26-28, 85072 Eichstatt

Prof. Dr. Jiirgen Tubach, Felsenstraf8e 23, 06114 Halle a.d. Saale

72 Zu Boll: Erwin Gatz, Art. Boll, in: Gatz, Die Bischofe der deutschsprachigen Lan-
der (Anm. 15) 63-65 (Lit.).

73 Dazu ausfiihrlich: Bischof, Das Ende des Bistums Konstanz (Anm. 1) 438-539. —
Text der Zirkumskriptionsbulle Provida Solersque vom 21. August 1821, in: Huber/Hu-
ber, Staat und Kirche (Anm. 12) 246-257.

74 Reinhardt, Fiirstprimas (Anm. 32) 258.
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. Acta conciliorum oecumenicorum. Iussu at-

que mandato Societatis Scientiarum
Argentoratensis edenda instituit Eduar-
dus Schwartz, continuavit Johannes
Straub. Tomus IV, volumen I: Concilium
universale Constantinopolitanum sub lusti-
niano habitum. Concilii actiones VIII —
appendices graecae —indices, Berlin (de
Gruyter) 1971, 286 S. — Volumen III:
Index generalis tomorum I-III. Pars 1:
Indices codicum et auctorum. Congessit
Rudolfus Schieffer, Berlin (de Gruyter)
1974, 579 S. — Pars 2: Index prosopogra-
phicus. Fasciculus 1.2: Aaron — Iustus.
Tuvenalis — Zoticus. Congessit Rudolfus
Schieffer, Berlin (de Gruyter) 1982, 7,
509 S. —Pars 3: Index topographicus. Con-
gessit Rudolfus Schieffer, Berlin (de
Gruyter) 1984, 7, 320S.

. Acta conciliorum oecumenicorum. Sub au-

spiciis Academiae Scientiarum Bavari-
cae edita. Series Secunda. Volumen I:
Concilium Lateranense a. 649 celebratum.
Ed. Rudolf Riedinger, Berlin (de Gruyter)
1984, 28, 467 S. Volumen II: Concilium
universale Constantinopolitanum Tertium.
Pars 1.2: Concilii actiones XVIII — epi-
stulae — indices. Bd. Rudolf Riedinger.
Berlin (de Gruyter) 1992, 14, 34, 962 5.
— Pars 3: Index verborum Graecorum
quae in actis synodi Lateranensis a. 649
et in actis concilii oecumenici sexti con-
tinentur. Congessit Rudolf Riedinger.
Berlin (de Gruyter) 1995, 8, 258 S.

. Hermann Josef Sieben: Die Konzilsidee der

Alten Kirche (= Konziliengeschichte.
Reihe B: Untersuchungen), Paderborn,
Miinchen, Wien, Ziirich (Schoéningh),
1979, 26, 540 S., Ln. geb., ISBN 3-506-
74721-5

ders.: Vom Apostelkonzil zum Ersten Vatikan-

um. Studien zur Geschichte der Konzils-
idee ( = Konziliengeschichte. Reihe B:
Untersuchungen), Paderborn, Miun-
chen, Wien, Ziirich (Schoningh) 1996,
12, 600S., Ln. geb., ISBN 3-506-74726-
6.

Gervais Dumeige S.J. (Hrg.): Geschichte der
okumenischen Konzilien, Paris 1962 ff.
(dt. Ausgabe, herausgegeben von Hein-
rich Bacht), Mainz (Griinewald) 1963 ff.

Band 2: Pierre-Thomas Camelot: Ephesus
ung Chalcadon. 1963, 269 S., 8 Abb. Ln.
geb.

Band 9: Joseph Gill: Konstanz und Basel —
Florenz. 1967, 479 S. Ln. geb.

5. Patrick T. R. Gray: The Defense of Chalcedon
in the East (451-553 (= Studies in the
History of Christian Thought 20) Leiden
(Brill) 1979, 9, 189 S., Ln. geb., ISBN
90-04-05928-8.

6. Heinz Ohme: Das Concilium Quinisextumn
und seine Bischofsliste. Studien zum Kon-
stantinopeler Konzil von 692 (= Arbei-
ten zur Kirchengeschichte 56), Berlin —
New York (de Gruyter) 1990, Ln. geb.,
13,423 S., ISBN 3-11-012432-7.

7. Reinhart Staats: Das Glaubensbekenninis
von Nizia-Konstantinopel. Historische
und theologische Grundlagen, Darm-
stadt (Wissenschaftliche Buchgesell-
schaft) 1996, 16, 363 S., Geb., ISBN 3-
534-01840-0.

1. Man iibertreibt wohl nicht, wenn
man sagt, daB die entscheidenden Impul-
se tiir die konzilsgeschichtliche Arbeit die-
ses Jahrhunderts von E. Schwartz” Konzi-
lienausgabe, in den ACO, ausgegangen
seien. Dessen Plan, kurz vor Ausbruch des
1. Weltkrieges entworfen, reichte bis zum
VII. Okumenischen Konzil (879/880).
Erst mit diesem Konzil kommt die Ge-
schichte der (von byzantinischen Kaisern
berufenen, ,geleiteten” und ,bestétig-
ten”) ,6kumenischen” (= Reichs-)Konzi-
lien der Alten Kirche zu ihrem Abschluf.
Dem innerkirchlichen Kriterium der Re-
zeption durch die Gesamtkirche, welches
auch der Auswahl verhiltnismaRig weni-
ger ,Okumenischer” Synoden aus einer
Vielzahl von Reichssynoden zugrunde
lag, entsprach dieses Konzil freilich nicht
mehr, genau so wenig wie seine Vorgan-
gersynode von 869/870, die im Abend-
land als VIII. kumenisches Konzil gezdhlt
wurde (und in der rémisch-katholischen
Kirche noch heute als solches gilt). Hier ist
also ganz offensichtlich etwas zu Ende ge-
gangen. Man kann auch sagen: Es ist zu
diesem Zeitpunkt der Entwicklung offen-
bar geworden, daf ,das altkirchliche In-
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stitut der okumenischen Konzile nicht
mehr in der Lage war, gesamtkirchliche
Probleme zu meistern. Es war zu einem
Instrument der byzantinischen Reichspo-
litik geworden” (C. Andresen, Geschichte
der abendldndischen Konzile des Mittelal-
ters, in: H. J. Margull [Hrg.], Die 6kume-
nischen Konzile der Christenheit, Stutt-
gart 1961, 75-200; hier: 76 f.). Und be-
merkenswerter Weise kennt es auch in
Byzanz und in der von Byzanz aus missio-
nierten Welt bis heute keine Fortsetzung
mehr. Aber eben: die Geschichte der alt-
kirchlichen 6kumenischen Konzile ist erst
hier zu Ende gegangen. Deshalb mul} die
Edition der ACO bis zu diesem Ende fort-
gefiihrt werden.

Es ist sehr zu begriiRen, dal’ dies unter
den Verantwortlichen zu keinem Zeit-
punkt umstritten gewesen zu sein scheint.
Unter J. Straubs Leitung, dem H. Lietz-
mann bald nach Schwartz’ Tod die Edition
der Akten des V. Okumenischen Konzils
anvertraute, konnten die Arbeiten zum
Abschluf® gebracht werden, die sich E.
Schwartz selbst vorgenommen hatte (vgl.
dazu jetzt im einzelnen meine Bespre-
chung in: Gnomon 68 [1996] 105-114).
Straub hat sich aus gutem Grund an die
einst von Schwarz aufgestellten, bewadhr-
ten Editionsprinzipien gehalten, im Ein-
zelfall jedoch, wo dies besondere Riick-
sichten erforderlich machten, durchaus
tiber Schwartz hinausgehende oder von
ihm abweichende Entscheidungen zu
treffen gewagt. In bester Schwartzscher
Manier war zudem die Editionsvorberei-
tung von einer Serie historisch-philologi-
scher Einzelstudien begleitet (zu nennen
sind insbesondere die beiden Dissertatio-
nen von E. Chrysos: s. ebenda, 107), so
dal? sich die Ergebnisse der textgeschicht-
lichen Analyse um so sicherer einordnen
lieRBen. — Es bedarf keiner umstandlichen
Begriindung, liegt vielmehr auf der Hand,
welch immensen Gewinn es fiir die Erfor-
schung der Spatantike bedeutet, dal’ mit
den ACO nicht nur eines der wichtigsten
Editionsvorhaben dieses Jahrhunderts —
fiir die internationale Patristik sicher das
wichtigste! — so weit zum gliicklichen Ab-
schluf? gelangte, wie es sich der Begriin-
der, E. Schwartz, fiir sich selbst vorgenom-
men hatte, sondern daB es inzwischen
auch indexméRig in nahezu idealer Weise
erschlossen worden ist. Allen Beteiligten
(zu nennen ist insbesondere R. Schief-
fer!), nicht zuletzt dem Verlag, der auch
den Indexbdnden eine hervorragende
Ausstattung zuteil werden lief3, kann nur
ein ganz grofes Lob ausgesprochen wer-
den!

2. 1968 iibernahm die Philosophisch-
historische Klasse der Bayerischen Aka-
demie der Wissenschaften fiir die noch
ausstehenden Teile des Schwartzschen
Programms die Verantwortung. Inzwi-
schen sind unter ihren Auspizien zwei
stattliche Bande (davon Band 2 in zwei
ebenfalls stattlichen Teilen) erschienen.
Mit ihnen begann eine zweite Serie der
ACO, vom selben Verlag (de Gruyter) in
derselben Ausstattung herausgebracht
wie die Vorgangerbande. Bearbeiter die-
ser neuen Bande war R. Riedinger, der bis
zu seiner Pensionierung vor wenigen Jah-
ren eine wissenschaftliche Mitarbeiter-
stelle bei der Miinchener Akademie inne-
hatte. Er war bereits, ehe er mit der Edi-
tionsaufgabe im Rahmen des ACO-Pro-
jektes betraut wurde, auf dem Gebiet der
spétpatristischen Literatur (vor allem als
Kodikologe) ausgewiesen und hat sich
auch seither iiber dieses Projekt hinaus ei-
nen Namen gemacht. Riedinger neigte
freilich schon immer dazu, sich sein
manchmal etwas fades Geschaft mit Sen-
sationslust zu wiirzen. Trotzdem ist es
keine Ubertreibung zu sagen, dal er sich
mit den von ihm bearbeiteten ACO-Béan-
den als ein ,wiirdiger Nachfolger von
Schwartz und Straub” erwiesen hat (so H.
Chadwick in: JEH 42 [1991] 630).

Schon der erste Band, fiir den Riedinger
verantwortlich zeichnete, konnte mit
Sensationen aufwarten, denen vergleich-
bar, von denen Schwartz’ Arbeiten an den
ACO begleitet waren. Als 1. Sensation hat
zu gelten, daf, wie Riedinger in eindring-
lichen Studien klarstellte und schlief3lich
durch die Vorlage der Akten selbst zu be-
kréftigen vermochte, der Weg zu einem
vertieften Verstindnis der Konzilsakten
von 680/81 iiber die ,zwar rangniedrige-
ren, inhaltlich aber nahezu gleichbedeu-
tenden Akten“ der rémischen Lateran-
synode von 649 fiihren miisse. Die 2. Sen-
sation: daB es sich bei der zweisprachigen
Uberlieferung dieser Konzilsakten von
649 nicht um einen lateinischen Proto-
kolltext und seine griechische Uberset-
zung, sondern um einen griechischen
Grundtext mit einer lateinischen Uberset-
zung handele. Ja noch mehr: sowohl der
griechische Text wie seine lateinische
Ubersetzung sind, so am Ende Riedingers
Uberzeugung, das Werk des bertihmten
Maximus’ des Bekenners, des eigentli-
chen theologischen Kopfes im sog. mon-
energetisch-monotheletischen Streit,
dem sowohl das Lateranense von 649 als
auch das Constantinopolitanum III zuzu-
ordnen sind. Kein Wunder allerdings, da’
sich die internationale Forschung solch
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revolutiondren Thesen nur mit dulRerster
Zuriickhaltung ndherte (s. ebenda,
111 £.). Nicht besser erging es einem wei-
teren, - spektakuldren Erkldrungsvor-
schlag Riedingers, der darauf hinauslief,
daR die authentica der lateinischen Uber-
setzung der Akten der Lateransynode und
des VI. Okumenischen Konzils, und zwar
von eingewanderten Byzantinern, in der
~Reservatschrift” der pédpstlichen Kanzlei
geschrieben worden seien. Die bisherige
Forschung indes sah das Papsttum an der
Herstellung der lateinischen Fassung der
Akten von Konstantinopel (680/81) be-
teiligt und stiitzte sich dabei in erster Linie
auf die Biographie Papst Leos II. im Liber
pontificalis. Hiernach hat der aus Sizilien
stammende und des Griechischen wie des
Lateinischen gleichermafen maéchtige
Papst die griechisch verfaBten Akten ins
Lateinische iibersetzt (ed. L. Duchesne, Li-
ber pontificalis, I, Paris 1886, 359). Wie
ferner aus der in drei Handschriften tiber-
lieferten subscriptio der lateinischen Ak-
ten hervorgeht, ist die von Leo II. begon-
nene Ubersetzung von diesem offensicht-
lich bei seinem frithen Tod nicht fertigge-
stellt gewesen, wohl aber spétestens unter
Sergius 1. (687-701) abgeschlossen wor-
den (ed. R. Riedinger, p. 887, 21 app.).
Wenn ich nichts {ibersehen habe, dann
hat sich Riedinger mit dieser sperrigen In-
formation des Liber pontificalis nirgends
auseinandergesetzt.

Davon abgesehen aber ist seiner editori-
schen Leistung, sowohl was die Akten des
Lateranense von 649 wie was die des VI.
Okumenischen Konzils anlangt, ein glan-
zendes Zeugnis auszustellen. Die Texte
sind mit groRer Sorgfalt hergestellt und
durch eine Fiille von Indices in aller Breite
erschlossen. Neue Einsichten in den Ab-
lauf des letztgenannten Konzils ergab das
Studium der lateinischen und griechi-
schen Textiiberlieferung zu den beiden
SchluBsitzungen, insbesondere zur 17.,
die die griechische Uberlieferung nicht
mehr kennt. Der Grund ist in den Vorgan-
gen beim Konzil selbst zu suchen. ,Nach
finf Monaten, die man weitgehend unti-
tig zugebracht hatte, zeichnete sich zu Be-
ginn des Septembers endlich die Riick-
kehr des Kaisers ab, in dessen Gegenwart
die SchluRsitzung zelebriert werden soll-
te. Es wurde deshalb versucht, diese
SchluRsitzung am 11. September (sc. 681)
abzuhalten ... Der Wortlaut dieser Sitzung
war in griechischer Sprache vorformuliert
worden und so auch nach Rom gelangt,
wo er in den Jahren 682-701 ins Lateini-
sche libersetzt wurde. Dafiir gab es auch
eine vorbereitete Subskriptionsliste und

Akklamationen, aber das Wichtigste fehl-
te: die Unterschrift des Kaisers. So jeden-
falls wird die 17. Actio iiberliefert. Weil
also die Unterschrift des Kaisers fehlt, wird
man schlieRen diirfen, daR das Konzil vor-
eilig gehandelt hatte; der Kaiser war, aus
welchen Griinden immer, nicht anwe-
send. Nur wenige Tage spdter, am 16. Sep-
tember, feierte man nach einer mit der
17. Sitzung identischen Prasenzliste die
18. Actio, diesmal mit einer leicht verdn-
derten Subskriptionsliste”, einschlieRlich
der Unterschrift des Kaisers (LEGIMUS ET
CONSENSIMUS), ,eine Unterschrift, die
noch von den relativ jungen griechischen
Handschriften ... in lateinischen Majus-
kelbuchstaben des 7.Jh.s getreulich
nachgemalt wird” (ACO 2, II, 2, XXIX).
Dies alles aufgehellt und von daher Ord-
nung in die reichlich verworrene Text-
lberlieferung (besonders die lateinische)
gebracht zu haben, ist ein besonderes
Ruhmesblatt dieser Aktenpublikation.

Inzwischen ist der Stab bereits weiter-
gereicht worden und ein Nachfolger fiir R.
Riedingeran der Arbeit. Moge es auch ihm
vergonnt sein, an die grofen Leistungen
seiner Vorganger, nicht zuletzt seines un-
mittelbaren Vorgdngers, anzukniipfen!

3. Nach und neben den ACO kommt die
grofte wissenschaftliche Bedeutung der von
W. Brandmiiller (bei F. Schéningh — Pa-
derborn) herausgegebenen neuen ,Kon-
ziliengeschichte” zu, die, in zwei Reihen
gegliedert, 1979 zu erscheinen begonnen
hat. Reihe A ist das eigentliche Corpus, die
chronologisch und geographisch geord-
nete Darstellung des synodalen Lebens
der Kirche weit tiber den Bereich der
L~okumenischen Konzilien” hinaus. Reihe
B enthalt Untersuchungen wie die inzwi-
schen vollstindig in vier Banden vorlie-
gende grole Ideengeschichte der Konzili-
en von der Zeit der Alten Kirche bis in un-
ser Jahrhundert, verfalSt von H. J. Sieben
S.J., , ... eine der imponierendsten theo-
logiegeschichtlichen Unternehmungen
unserer Zeit“, wie im ,Hausblatt” seiner
Heimat-Hochschule St. Georgen/Frank-
furt (,Theologie und Philosophie”) zu-
recht zu lesen stand. Mir liegen der erste
Band dieser Ideengeschichte (,Die Kon-
zilsidee der Alten Kirche”) sowie der eben
erschienene Sammelband mit kiirzeren
,Studien zur Geschichte der Konzilsidee”
(,vom Apostelkonzil zum ersten Vatika-
num*) zur Besprechung vor.

Mit dem erstgenannten Band hat die
neue ,Konziliengeschichte”, 123 Jahre
nach ihrer beriihmten Vorgangerin (sc. C.
J. Hefeles ,Conciliengeschichte”), iiber-
haupt zu erscheinen begonnen, was ihm
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von vornherein die gesteigerte Aufmerk-
samkeit einer interessierten wissenschaft-
lichen Offentlichkeit sicherte; und das
umso mehr, als der Herausgeber des ambi-
tionierten Gemeinschaftsunternehmens,
W. Brandmiiller (Augsburg), im ,Thema
dieses Bandes ... gleichsam den General-
baR fiir das Ganze” angeschlagen sah. Hier
werde ,problemgeschichtlich den ande-
ren Binden entweder vorgearbeitet, oder
aber Stoff zur Auseinandersetzung gege-
ben” (so das ,Vorwort des Herausgebers”,
XI). Es ware reizvoll gewesen zu sehen,
wie das nun konkret aufgenommen und
umgesetzt wird. Doch sind die entspre-
chenden Binde der A-Reihe noch nicht
erschienen. So bleibt mir gar nichts ande-
res {ibrig, als den Band fiir sich zu wiirdi-
gen.

Zur Entwicklung der Konzilsidee in den
ersten Jahrhunderten hatte der Verf.
schon seit 1970 eine Serie von elf Aufsat-
zen in dem genannten ,Hausblatt” von St.
Georgen Frankfurt (ThPh) verdffentlicht;
sie sind nun, geringfiigig tiberarbeitet, in
dem Band zusammengefal3t und, auller
um Einleitung und SchluB, um zwei wei-
tere einschldgige Studien (,Das zweite Ni-
caenum und die Probleme der Rezeption”
=2.T., Kap.IV; ,Die Konzilsidee des Euse-
bius von Caesarea oder der hellenistische
EinfluR” = 3. T., Kap. II) sowie langere er-
ginzende Ausfithrungen tber das ,Echo
von Apg 15 in der altkirchlichen Litera-
tur” (= 3. T, Kap. I, 2) vermehrt worden.
Von daher eignet dem Buch zwangsldufig
ein eher episodaler als streng systemati-
scher Charakter, wie ihn vielleicht der
Buchtitel erwarten 1af3t. Aber dasist weni-
ger ein MiRgeschick, und darum zu kriti-
sieren, als vielmehr insofern sachgemaB,
als es, wie der Verf. mehrfach und mit
Recht betont, die Konzilsidee im Altertum
gar nicht gegeben hat. So nidhert er sich
denn seinem Thema auf analytischem
Wege, indem er Untersuchungen tiber
,Die Konzilsidee der Alten Kirche im
Zeugnis einzelner Autoren” (= 1. Teil) an-
stellt; besprochen werden Athanasius,
Augustinus, Leo d.Gr., Vincenz von Lérins
und endlich Theodor Abt Qurra, Monch
des Sabasklosters und zeitweilig (chalke-
donensischer) Bischof von Harran in Me-
sopotamien (ca. 740-820). Der 2. Teil
(.Die Konzilsidee der Alten Kirche im
Spannungsfeld der Konziliengeschichte*)
handelt von den vier gkumenischen Syn-
odenvon 325, 451, 553 und 787 und ana-
lysiert anschlieRend in sehr origineller
und ergiebiger Weise Konzilssynopsen des
6. bis 9. Jh.s. Im Schlufteil (,Die Konzils-
idee der Alten Kirche unter religions- und

kulturgeschichtlicher Riicksicht”) wird
eine Reihe mehr spezieller Aspekte des
Themenfeldes wie alttestamentlich-jiidi-
sche (Apg 15!), hellenistische (Euseb,
VC!)und ,sonstige” Einfliisse eher forma-
ler Art auf Konzilsidee und entsprechende
Konzilstypen des Altertums beleuchtet.
Dem materialreichen Band sind mehrere
detaillierte Register beigegeben, die ihn
gut erschlieBen und (vor allem Althistori-
kerund Theologen) dazu einladen, ihn re-
gelméBig zu konsultieren. Die Kritik hat
bei Erscheinen des Bandes zurecht her-
vorgehoben, daR es sich dabei unerachtet
der Diskussionsbediirftigkeit der getroffe-
nen Auswahl und der gewonnenen Re-
sultate im einzelnen — um ein gewichtiges
Werk von unbestreitbar hohen Qualitaten
handele. So hat er sich denn auch ldngst
seinen festen Platz in der konzilsge-
schichtlich-dogmengeschichtlichen For-
schungsliteratur erobert. Was freilich
»Vollbluthistorikern” schwer zu vermit-
teln ist: daR sich Geschichte hier nahezu
vollig auf ,Ideengeschichte reduziert,
ohne geniigende Beriicksichtigung der
Interdependenz von Theorie und Praxis,
von theologischer Doktrin und konzilsge-
schichtlicher Empirie (dies monierten be-
reitsu.a. die Rezensionen von R. Schieffer,
HZ 231 [1980] 424 {.; G. Gottlieb, Gn. 53
[1981] 352-355; E Winkelmann, Klio 64
[1982] 291-293).

Sind das auch noch die Starken und
Schwichen der jiingsten Aufsatzsamm-
lung Siebens zur Geschichte der Konzils-
idee? Stellen wir den Band zunéchst vor,
ehe wir urteilen. Er ist wiederum erwach-
sen aus Einzelstudien, die die inzwischen
stattliche Reihe wvon Buchveroffentli-
chungen des Verf.s zum Konzilsthema
(Die Konzilsidee des lateinischen Mittelal-
ters [847-1378], Paderborn 1984; Die ka-
tholische Konzilsidee von der Reforma-
tion bis zur Aufkldrung, ebd. 1988; Katho-
lische Konzilsidee im 19. und 20. Jahr-
hundert, ebd. 1993; Traktate und Theo-
rien zum Konzil. Vom Beginn des Groflen
Schismas bis zum Vorabend der Reforma-
tion [1378-1521], Frankfurt 1983; Die
Partikularsynode. Studien zur Geschichte
der Konzilsidee, ebd. 1990) nach ver-
schiedenen Seiten ergdnzen und abrun-
den sollen. Von den insgesamt 18 Einzel-
beitrdgen sind zwolf, nach erneuter
Durchsicht und teilweise stdrkerer Uber-
arbeitung, wiederveroffentlicht. Zusam-
men mit den sechs bisher unveroffentlich-
ten lieBen sie sich zwanglos in vier Rubri-
ken (,Abteilungen”) einordnen: I. Abt.:
,Studien zur Konzilsidee aus dem Bereich
der Alten Kirche”. Unter dieser Rubrik be-
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gegnet man einer Wiedervorlage: ,Sola
traditione? Zur Rolle der HI. Schrift auf
den Konzilien der Alten Kirche“; hinzuge-
kommen sind zwei Aufsdtze iiber ,Alt-
kirchliche Legenden iiber Apostelkonzi-
lien und die Synoden von Nicaea, Ephesus
und Chalcedon“ bzw. iiber die ,Konzilsre-
zeption im Rahmen des altkirchlichen
Traditionsverstandnisses”, alles drei also
hochinteressante und -willkommene Er-
ganzungen zu den Themen und Aspekten,
die in dem éalteren Studienband zur Kon-
zilsidee der Alten Kirche untersucht wor-
den waren. — II. Abt.: ,Studien zur Kon-
zilsidee im Zusammenhang des Konzils
von Basel”. Hier sind drei Wiedervorlagen
versammelt: ,Baseler Konziliarismus
konkret (I). Der Tractatus de auctoritate con-
ciliorum et modo celebrationis eorum des Jo-
hannes von Ragusa®, , Non solum papa defi-
niebat nec solus ipse decretis et statutibus vigo-
rem praestabat. Johannes von Ragusas Idee
eines romischen Patriarchalkonzils” und
LAristoteles bei Konstanzer und Baseler
Konziliaristen”; hinzu gekommen sind die
Erstveroffentlichungen ,Baseler Konzi-
liarismus konkret (II). Der Liber de magna
auctoritate episcoporum in concilio generali
des Johannes von Segovia“ und ,Konzils-
rezeption im Baseler Konziliarismus und
im Regalismus des 15. bis beginnenden
18. Jahrhunderts“. Dabei macht die Ge-
gentiberstellung der  Konzeptionen
zweier fiihrender Konzilstheologen von
Basel, Johannes von Ragusa OP und Jo-
hannes (Alfonsi) von Segovia, die enorme
Bandbreite des konkreten Baseler Konzi-
liarismus deutlich, wahrend die Studie
iiber ,Aristoteles bei Konstanzer und Ba-
seler Konziliaristen” zu dem iiberraschen-
den Ergebnis kommt, daR Aristoteles hier
—anders als bei W. von Ockham und Mar-
silius von Padua — eine ganz geringe Rolle
gespielt habe. Die weitergehende Frage,
warum das so sei, wird freilich kaum ge-
stellt und bleibt daher auch ohne Ant-
wort! - Die ITI. Abt. (,Studien zur Konzils-
idee im Zusammenhang des Konzils von
Florenz“) bietet ausschlieRlich bereits
Veroffentlichtes, namlich: ,Fiinf konzilia-
re Reunionsversuche: Nympha, Basel,
Florenz, Trient und Poissy” (ein Vergleich
des Unionskonzils von Florenz u.a. mit Ei-
nigungsversuchen zwischen Konstanti-
nopel und Rom im kleinasiatischen Nym-
pha [1234!] sowie zwischen Hugenotten
und franzosischen Katholiken in Poissy
[1561]), ,Die via concilii zur Wiederverei-
nigung der Kirchen. Befiirwortende Stim-
men, Hindernisse, konkrete Projekte”,
~Pseudoisidor auf dem Konzil von Florenz
(1438/39)“, ,Griechische Konzilsidee zur

Ztschr.fK.G.

Zeit des Florentinums” und endlich ,Zur
Okumenizitdt des Konzils von Florenz
und zur Rezeption seiner Primatslehre”
(bis hin zum I. Vatikanum). — Die IV. und
letzte Abt. enthilt 5 ,Studien zur Konzils-
idee im Zusammenhang des Tridentinums
und des Ersten Vatikanums”, drei bereits
veroffentlichte (,Ein Traktat des Jesuiten
Salmerdn tiber in Trient strittige Fragen
zur Autoritdt des Konzils”, ,Option fiir
den Papst. Die Jesuiten auf dem Konzil
von Trient. Dritte Sitzungsperiode 1562—
1563 und ,Consensus, unanimitas und
maior pars auf Konzilien, von der Alten
Kirche bis zum Ersten Vatikanum®) und
zwei bislang unverdffentlichte (,Der un-
fehlbare Sanhedrin - ein vergessenes Ka-
pitel Kontroverstheologie” und ,Konzils-
rezeption im Zeitalter der Aufklarung und
der Restauration”).

So viel zu dem aullerordentlich reichen
Inhalt des Bandes, iiber den natiirlich im
Rahmen dieser Sammelbesprechung
nicht i.e. diskutiert werden kann. Wohl
aber 1463t sich sagen, daf ihm in allem die
jahrzehntelange intensive Forschungsar-
beit des Verf. s auf dem Gebiet der Konzils-
geschichte deutlich anzumerken ist: in der
profunden Quellen- und Literaturkennt-
nis, in der Sicherheit des Zugriffs, in der
Klarheit des Stils. Nimmt man hinzu, dafk
der Verlag erneut fiir eine ,vollkommene
Typographie” und ein makelloses Aueres
gesorgt hat, so kann man nur den ent-
ziickten Ausruf Y. Congars bei Erscheinen
der ,Konzilsidee der Alten Kirche” vor 18
Jahren wiederholen: ,Heureuse science
théologique allemande, qui peut produire
et éditer de tels ouvrages!” (RSPhTh 63
[1979] 429, Anm. 2). Es ist freilich bei ei-
ner etwas abgehoben geistes- bzw. ideen-
geschichtlichen Sicht der Dinge geblieben,
(ganz iberwiegend zumindest) bei der
Nachzeichnung theologischer Gedanken,
ohne auf die theologische Arbeit zu ach-
ten, ohne nach der Interrelation von
.challenge and response” (A. Toynbee),
ohne (gentigend) nach den Motivationen
zu fragen. Nur deshalb gelingt es dem Verf.
auch, den Eindruck zu erwecken, als sei
— etwas iiberspitzt gesagt — das Dogma des
I. Vatikanums die natiirlichste Sache von
der Welt und die logische Konsequenz ei-
nes viel hundertjahrigen Ringens um die
,Konzilsidee“. Dazu tragt ferner bei, daf®
fiir ihn Richtschnur der Auswahl die ka-
tholische und die orthodoxe Ekklesiologie
bildet, wihrend die protestantische
Synodaltradition allenfalls episodenhaft
(Trient 1552/53 und Poissy 1561) ins
Blickfeld tritt. Aber auch die orthodoxe
Ekklesiologie kommt — natiirlich — nicht

7
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gleichgewichtig zur Geltung. Das hat auch
Konsequenzen fiir seinen Umgang mit
dem Problem der ,Konzilsrezeption”, die
in dem Band eine recht zentrale Rolle
spielt. Erneut wird — bezeichnenderweise
— das Konzil von Konstantinopel 381 als
altkirchliches Paradigma (bergangen.
Deutlicher als andere Paradigmen weist
dieses auf die konstitutive Bedeutung der
Rezeption (im weiteren Sinne des magnus
consensus) fiir die Okumenizitit eines Kon-
zils im Denken des christlichen Altertums
hin, wie sie auch, finde ich, hauptsachlich
fiir die i.a. problemlose Akzeptanz der
Jkaiserlichen Synodalgewalt” in der Anti-
ke und im mittelalterlichen Byzanz ver-
antwortlich zumachen ist. Siebens Rezep-
tionsbegriff scheint mir zu stark am Juri-
stischen orientiert und seine Nachzeich-
nung der ,Konzilsrezeption im Rahmen
des altkirchlichen Traditionsverstandnis-
ses” eher der abendldandisch-romischen
Sicht zu entsprechen.

4. Eine ganz andere Aufgabe als die
Brandmiillersche ,,Konzﬂlengeschlchte
hat sich die iltere ,Geschichte der 6kume-
nischen Konzilien” gestellt, deren franz.
Originalausgabe, hg. v. G. Dumeige SJ
(Rom), 1962 zu erscheinen begann; die
von H. Bacht (Frankfurt) verantwortete
deutsche Ausgabe folgte wenig spater.
Beide Ausgaben liegen seit einigen Jahren
in 12 Bdnden geschlossen vor. Es ging dar-
um, einem durch das II. Vatikanum er-
weckten breiteren Interesse durch griind-
lichere Information, als sie in einbandigen
Darstellungen zu vermitteln war, zu be-
gegnen. So hat man versucht, ,durch ein
Team von anerkannten Fachleuten eine
dem heutigen Forschungsstand entspre-
chende, nach Umfang und literarischer
Gestaltung auf eine weitere Leserschaft
abgestellte Konziliengeschichte zu erar-
beiten” (so die beiden Herausgeber im Ge-
leitwort zu Band 1, Mainz 1964, 12). Da-
bei sind die einzelnen Bdnde so angelegt,
dal} der Darlegung der historischen Vor-
gange und Zusammenhidnge ein Doku-
mentarteil angefligt wird, dessen Texte
den Leser in unmittelbaren Kontakt mit
der jeweils behandelten Zeit bringen sol-
len. Dartiber hinaus wird an Quellen- und
Literaturangaben nicht gespart, die zu-
sammen mit der Bibliographie am Schluf3
der einzelnen Bande eine kritische Nach-
priifung der Darlegungen ermoglichen
sollen. — Mir liegen aus dieser Reihe nur
zwei Bande zur Besprechung vor; wegen
des grofRen zeitlichen Abstandes zwischen
Erscheinungs- und Besprechungsdatum,
der mir leid tut, fasse ich mich ganz kurz.

P.-Th. Camelot, Prof. fiir Patrologie und

Dogmengeschichte (Saulchoir) und als
Konzilsberater beim II. Vatikanum zuge-
gen, war bereits mit einem Beitrag zur
dogmatischen Vorgeschichte von Chalke-
don (,De Nestorius a Eutychés”) im ersten
Band des ,Grillmeier — Bacht” (,Das Kon-
zil von Chalkedon”) vertreten und auch
sonst am Forschungsgespriach iiber
»~Ephesus und Chalkedon” beteiligt, ehe
ihm der entsprechende Band in der ,Ge-
schichte der okumenischen Konzilien”
anvertraut wurde. Dieser Band zeichnete
sich schon damals ebenso durch gediege-
ne Qualitit wie einen betont abendlan-
disch-“romischen” Standpunkt aus. Von
gediegener Qualitat ist in diesem Falle
auch die deutsche Ubersetzung, die sehr
sorgfaltig gearbeitet ist, sind nicht zuletzt
die Quelleniibersetzungen im Anhang,
die schon vielen gute Dienste getan haben
und auch i.a. vertrauenswiirdig sind. Der
betont abendldndisch-“rémische” Stand-
punkt kommt zum Vorschein, wenn z.B.
behauptet wird: ,die Gegenwart der romi-
schen Legaten” geniige, ,um dem Konzil
Kyrills“, dessen ,Verfahren” fiir unser
heutiges Empfinden gewils anfechtbar
und anstoRig sei, ,den okumenischen
Charakter zu sichern” (69); wenn Papst
Leo die Auffassung zugeschrieben wird,
»daf ihm das Recht der letzten Entschei-
dung in Glaubensdingen zukam” (128)
und er ,als oberster Herr durch seine Lega-
ten und das Konzil” entscheide (145); da®
man in dem Aquilibrium der christologi-
schen Definition von Chalkedon ,ein
Werk der Klugheit der Kirche und gerade
,ein Werk der romischen Klugheit’ sehen”
miisse (168); dal’ die etwa in ,Kanon 28“
von Chalkedon begegnende Ansicht, das
+Ansehen der Bischofssitze” richte sich
nach der ,jeweiligen ganz besonderen po-
litischen Lage”, ,eine ganz neue Auffas-
sung in der Kirche” gewesen sei (184); dal’
die Appellationen zuerst des Nestorius,
dann auch Cyrills nach Rom nicht etwa
nur den Sinn gehabt haben, Bischof Céle-
stin ,davon zu unterrichten, sondern
auch, um ihn zu bitten, daf er durch eine
autoritative Entscheidung jegliche Dis-
kussion unnotig mache, durch die sie im
Gegensatz zueinander geraten waren”
(215) oderdaR in Chalkedon, dank der In-
tervention Leos, gegeniiber ,der Idee ei-
ner ,Reichskirche’ ... die Lehre vom Pri-
mat des Stuhles Petri immer klarer
hervor“getreten sei (217). Im iibrigen
werden die gangigen Urteile der Tradition
iiber ,Rechtglaubige” und ,Ketzer” wie-
derholt und letzteren nicht einmal Ver-
standnis, geschweige denn Respekt entge-
gengebracht; wenn es Probleme gab mit
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dem Einfluf? der ,Philosophie” oder der
Staatsgewalt, so waren anscheinend nur
die ,Ketzer” in akuter Gefahr (vgl. 23.41.
45.71:81.£.139.210).

In beiderlei Hinsicht unterscheidet sich
der von J. Gill bearbeitete Band iiber die
,konziliaristischen” Konzilien des Spat-
mittelalters von seinem Vorganger bemer-
kenswert. Der Verf., demselben Jahrgang
angehorend wie Camelot und gleichfalls
Ordensmann, entstammt doch einem vol-
lig anderen Milieu und hat auch einen
vollig anderen Studien- und Berufsweg
eingeschlagen als sein franzosischer Kol-
lege. Zur Zeit der Abfassung seines Beitra-
ges zur ,Geschichte der dkumenischen
Konzilien” war er (nach jahrelanger Lehr-
tatigkeit als Prof. f. Patristik und byzanti-
nische Geschichte) Rektor des Papstlichen
Orientalischen Instituts in Rom und Mit-
glied des Einheitssekretariats des Vatikan,
ausgewiesen zudem durch mehrere
Buchveroffentlichungen zum Konzil von
Florenz und zu den Beziehungen zwi-
schen Rom und Byzanz im Laufe ihrer ge-
meinsamen Geschichte. Welcher Wert-
schatzung er sich auch aulerhalb seiner
Disziplin und Konfession erfreute, zeigte
sich darin, da im selben Jahr (1979) von
ihm ein groRerer Beitragin der TRE (Bd. 5,
Art. Basel-Ferrara-Florenz, II) und ein
Sammelband mit Studien zur Kirchenuni-
on (,Church Union”) in der Reihe der , Va-
riorum Reprints“ erschien, was damals
noch der ,Erhebung zur Ehre der (wissen-
schaftlichen) Altdre” gleichkam. Behan-
delt wird mit ,Konstanz’ (1414-1418),
,Basel” (1431-1437 bzw. 1448) und end-
lich ,Florenz” (1437-1445) zweifelsohne
ein Hohepunkt der Konzilsgeschichte
und, jedenfalls was ,Konstanz* betrifft,
der Hohepunkt des Konziliarismus
schlechthin. Gelang es hier doch, das seit
1378 wiahrende Schisma zu beenden
(causa unionis), die bohmische ,Haresie”
(durch Hinrichtung Jan Hus’) in Schach
zu halten (causa fidei) und mindestens
ernstliche Anstrengungen zu einer Re-
form der Kirche an Haupt und Gliedern
(causa reformationis) zu unternehmen
(entsprechend ist auch der erste Teil des
Buches gegliedert: nach einer Hinfiithrung
[.Die Entwicklung des Konziliarismus“]
behandelt Kap. 1 den Konstanzer ,Kampf
um die Einheit* der abendlindischen
Christenheit, Kap. 2 die Bemiithungen um
+Ausrottung der Haresie” und Kap. 3 die
Uberlegungen und MaBnahmen zur Kir-
chenreform an ,Haupt und Gliedern®).
Demgegentiber war ,Basel” von Beginn
an bestimmt von dem latenten, schlie3-
lich aber offenen Gegensatz zwischen

Konzil und Papstgewalt, iiber den sich
auch der Konziliarismus selbst polarisierte
(beschrieben wird dies in fiinf Kapiteln: 1.
.Die Vorbereitung des Konzils“; 2. ,Die
Einheit der Kirche: Der Papst und das
Konzil“; 3. ,Vorspiel fiir ein Unionskon-
zil“; 4. ,Die Haresie der Hussiten”; 5. ,Die
Bilanz der Reformbemiihungen“). End-
lich bedeutete ,Florenz“ den Sieg des
Papsttums iiber den radikalen Konziliaris-
mus und versohnte zugleich wenigstens
voriibergehend Abend- und Morgenland;
diese ,Union“ kam freilich viel zu spét, da
knapp 14 Jahre nach feierlicher Verlesung
der Florentiner Unionsbulle (6. Juli 1439)
Konstantinopel von den Tiirken erobert
wurde (davon handeln die vier Kapitel
iiber ,Florenz“: 1. ,Sitzungen iiber Fragen
der Lehre”; 2. ,Die Union wird Wirklich-
keit”; 3. ,Ende des Konzils und Antwort
auf den Konziliarismus“; 4. ,Nach dem
Konzil”). Eine knappe ,Zusammenfas-
sung” schlieft die drei Konzilsdarstellun-
gen, gefolgt von einem umfangreichen,
gut ausgewdhlten Textteil, einer Zeittafel,
bibliographischen Hinweisen und knap-
pen Namen- und Sachregistern.

Nicht, daB es in diesem Band etwa an
entschiedenen Urteilen (z.B. iiber die
»Gerechtigkeit” der Verurteilung J. Hus’
,nach den Kriterien der damaligen Zeit”
[107] oder iiber den ,Segen” der Unionen
mit Rom als ,Widerschein der Weisheit
des Konzils von Florenz” [365]) fehlte.
Aber diese Urteile sind i.a. weniger apo-
diktisch und dafiir mehr geschichtlich ver-
mittelt und abgesichert. Vor allem bei der
Darstellung des Konzils von Florenz
macht sich zudem eine tiefe Sympathie
fiir die ostliche Orthodoxie und eine
griindliche Kenntnis ihrer Geschichte und
Theologie bemerkbar. Wie der I. Band der
sehr viel breiter angelegten Darstellung
des Konstanzer Konzils durch W. Brand-
miiller (= Konziliengeschichte, Reihe A,
Paderborn 1991) lehrt, kann sich diejeni-
ge Gills auch noch nach Jahrzehnten
durchaus sehen lassen und als elementare
Information (mit verbindlich-offenherzig
romisch-katholischer Ausrichtung) nach
wie vor empfohlen werden.

5. Unter den Spezialbeitrdgen zur Kon-
zilsgeschichte des Altertums habe ich zu-
néchst die Monographie von P. T. R. Gray
iiber die Verteidigung von Chalkedon im
Osten in der Zeit zwischen dem 4. und 5.
Okumenischen Konzil zu besprechen
iibernommen; darum soll ihre Vorstellung
hier auch den Anfang machen. - Wie ord-
net sie sich in die neuerdings machtig in
Schwung gekommene Diskussion (iber
Hintergrund und Sinn der christologi-
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schen Formel von Chalkedon und ihre
Rezeption in Ost und West ein? Unter die-
ser Fragestellung allein macht die verspa-
tete Anzeige dieses Buches noch Sinn.
Der Verf. beschreibt darin, seit langem
mit der kritischen Ausgabe der Werke des
Leontios v. Jerusalem in der griechischen
Reihe des Corpus Christianorum befaft,
den historischen, kirchenpolitischen und
theologischen Hintergrund fiir die von
ihm zu edierenden Texte. Zu diesem
Zweck bietet er, nach einer kurzen Einlei-
tung, zunachst einen AbriR der Geschich-
te des Konzils von Chalkedon (7-16), ehe
er eingehend die kaiserliche Kirchenpoli-
tik und die theologische Entwicklung zwi-
schen den Konzilen von 451 und 553
nachzeichnet. Die folgenden Abschnitte
sind der ,antiochenischen Verteidigung”
(sc. des Chalcedonense: 80-89), der ,ori-
genistischen Verteidigung” (beispielhaft
aufgezeigt an Leontios v. Byzanz: 90-103)
und endlich der ,neuchalkedonensischen
Verteidigung” gewidmet. Dieser letzte Ab-
schnitt ist der umfangreichste von allen
(104-172) und riickt nicht zuletzt den
.Helden”, Leontios v. Jerusalem, ins ge-
biihrende Licht. Mit alledem hofft der
Verf., zu einer genaueren Vorstellung je-
ner theologischen Erscheinung beizutra-
gen, die seit 1909 (durch J. Lebon) den
Namen ,Neuchalkedonismus” erhielt.
Gemeint ist die einflufreiche Gruppe un-
ter den Verteidigern Chalkedonsim 6. und
7. Jh., die sowohl dieses Konzil als auch
die theologische Tradition Cyrills w.
Alexandrien in Ehren halten wollte. M.
Richard und Ch. Moeller haben in der Fol-
ge dem Begriff scharferes Profil gegeben,
ihn zugleich aber auch eher pejorativ ge-
faf3t (indem sie ihn vom ,strengen” Chal-
kedonismus abhoben). Gray schreibt in
ausdriicklicher Frontstellung gegen Moel-
ler (dessen umfangreicher Beitrag zum
,Grillmeier — Bacht”, Bd. I, bis dahin als
klassische Gesamtdarstellung der neueren
Forschung zum Problem des ,Neuchalke-
donismus” galt); dessen Beurteilungskri-
terien erscheinen ihm als zu westlich, zu
~Tomisch-antiochenisch”, und er halt sie
einer ,objektiveren Beurteilung” und
Uberpriifung an den Quellen fir dringlich
bediirftig. Sich selbst ordnet er jenerneue-
ren Forschungsrichtung (um nicht zu sa-
gen: jenem ,neuen Konsens“) zu, die die
dem abwertenden Gebrauch des Neuchal-
kedonismus-Begriffes zugrundeliegen-
den Voraussetzungen in Frage stellt und
dem Einflu8 Cyrills in Chalkedon selbst
héher veranschlagt (de Halleux, Sagi-Bu-
nic, Grillmeier sowie die ,ostlich-ortho-
doxe Schule” [J. Meyendorff]). — In einer
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sehr verstandnisvollen und (wie immer)
kundigen Besprechung hat vor Jahren L.
Abramowski zundchst allgemeine Zu-
stimmung signalisiert und sodann auf kei-
neswegs nebensdchliche Defizite und
,Fehler” hingewiesen, die zeigen, dalB
Grays Buch ,ein wenig hinter seinem ei-
genen Anspruch zurilick“bleibt; trotzdem
miisse ,jeder, der sich mit Dogmenge-
schichte iiber das Jahr 451 hinaus befal3t,
es benutzen, wenn auch kritisch” (ThLZ
107 [1982] 210-212). Dem ist auch nach
vielen Jahren nichts hinzuzufiigen, auer
dafl die langerwartete Edition noch im-
mer nicht vorliegt, wohl aber ein sehr in-
formativer Artikel desselben Verf.s ,Neu-
chalkedonismus” in der TRE 24 (1994)
289-296.

6. Das Buch von H. Ohme, jetzt Ordina-
rius fiir ostkirchliche Konfessionskunde
in Berlin, geht zuriick auf eine Erlanger
Dissertation aus dem Jahre 1989 u.d.T.
,Die Bischofsliste des Concilium Qui-
nisextum (692)“. Es ist jenem Konzil ge-
widmet, das Kaiser Justinian IT. im Herbst
692 im Kuppelsaal (in Trullo) des Kon-
stantinopler Kaiserpalastes zur Verab-
schiedung von 102 vom 5. und 6. dkume-
nischen Konzil (Constantinopolitanum II
und III) unterlassenen Disziplinarent-
scheidungen versammelte. Diese Kano-
nes sind seitdem zu einem Hauptbestand-
teil des orthodoxen Kirchenrechts gewor-
den, so wie das Konzil selbst (mit der Be-
zeichnung ,Quinisextum®) als ein Be-
standteil der Reihe der sieben ékumeni-
schen Konzilien bewertet wird. In der
abendlandischen Kirche jedoch hat esnie-
mals volle Anerkennung erfahren, ja es gilt
bis in die Gegenwart hinein als das ent-
scheidende Datum fiir die getrennte Ent-
wicklung des kanonischen Rechts in Ost
und West (so z.B. W.W. Plochl, Geschichte
des Kirchenrechts, I, Wien 21960, 22, m.
Anm. 3). Der Verf. des vorliegenden Bu-
ches, urspriinglich mehr an der theologi-
schen Bedeutung und ,Wirkmachtigkeit”
der ,trullanischen“ Kanones interessiert,
sah sich alsbald von der Notwendigkeit
eingeholt, fiir eine Kldrung der mit diesem
ratselhaften Konzil verbundenen Ereig-
nisse und Auseinandersetzungen zu sor-
gen.

Darum sein Einsatz bei einem scheinbar
nebensachlichen, jedenfalls bislang nahe-
zu vernachldssigten Problem: der Sub-
skriptionsliste des Konzils und deren Edi-
tion, um so ,neues Licht in den histo-
rischen Konflikt um das Trullanum und
seine Ursachen zu bringen” (VII). Das
Buch ist ndherhin so aufgebaut, daR in ei-
ner langeren Einleitung (1-75) der ,Erfor-

ZKG 108. Band 1997/1



Konziliengeschichte

schung der Geschichte des Concilium
Quinisextum als historische und oku-
menische Aufgabe” nachgegangen wird.
Ein erster Hauptteil (77-175) beschaftigt
sich sodann mit der ,Subskriptionsliste
des Concilium Quinisextum auf der
Grundlage der Handschriften” (= Prae-
fatio und Edition); der zweite, ausfiihr-
lichere Hauptteil (177-366) bietet die
Auswertung des edierten Textes, indem er
nach seiner Bedeutung als ,Quelle fiir die
Geschichte des Quinisextum und die
kirchliche Geographie des 7.Jahrhun-
derts” fragt. Ein ,Zusammenfassung und
SchluBfolgerungen” iiberschriebener
Schlufteil (367-388) biindelt die Ergeb-
nisse, gefolgt von einer ausfiihrlichen Bi-
bliographie (389-410), Ubersichtskarten
und einem Personen- und Sachregister.
Der Verl. hat sich — wie viele vor ihm! -
erst im Zusammenhang seines Projektes
in die Paldographie und die Editionswis-
senschaft einarbeiten miissen, aber in R.
Riedinger und dessen Miinchener Nach-
folger E. Lamberz vorziigliche Ratgeber
besessen, so wie E. Chrysos — Joannina in
ihm das Interesse an den kirchengeschichtli-
chen Aspekten seines Themas weckte und
wachhielt und ihn zu einer Beschrankung
motivierte, die der Durchschlagskraft sei-
ner These und der Plausibilitdt seiner Er-
gebnisse nur bekommlich gewesen ist. Als
Hauptergebnis kann gelten, da8 von einer
bewufRten Ubergehung Roms bei der Ein-
ladung zu diesem Konzil (freilich ist hier
letzte Klarheit nicht zu erzielen), in jedem
Falle aber bei der Bekanntgabe seiner Be-
schliisse ebenso wenig gesprochen wer-
den kann wie davon, daR diese Beschliisse
seitens der romischen Kirche niemals ap-
probiert worden seien (vgl. dazu jetzt
auch P. Landau, Uberlieferung und Be-
deutung der Kanones des Trullanischen
Konzils im westlichen kanonischen
Recht, in: Kanonika 6 [Rom 1995] 215-
227). Wohl aber sei es (auch) das ,in den
Akten des Quinisextums sich dokumen-
tierende Verstdndnis eines kumenischen
Konzils“, bei dem die Rolle des Kaisers
ganz im Vordergrund steht, ,das den Wi-
derstand auf romischer Seite hervorrief.
Uniiberbietbares Indiz dieser Bestim-
mung des Okumenischen war die bei kei-
nem Konzil davor und danach je wieder
anzutreffende Vorordnung der kaiserlichen
Unterschrift vor die aller Bischofe” (382).
Im Gegensatz zu diesem m.E. wohlbe-
griindeten Hauptergebnis des Buches hat
mich weniger iiberzeugt, was im for-
schungsgeschichtlichen  Einleitungsteil
zum Duktus und Skopus der ,trullani-
schen” Kanones gesagt wird, besonders
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wenn dort in Abrede gestellt wird, daR
sich ,generell von einem antirémischen
Charakter des kanonischen Werkes des
Konzils in Trullo” sprechen lasse (51).
Nicht nur, daR einzelne ,antirémische”
Spitzen schlechterdings nicht zu iiberse-
hen sind - sie werden vom Verf. auch gar
nicht abgestritten (in der vorsichtigen
Form freilich, dal® manches ,in der Per-
spektive des romischen Stuhles als ansto-
Big empfunden werden mochte” [!]: 46).
Es ist auch ein groRer Unterschied zwi-
schen ,antiromischer” Absicht und — Wir-
kung! DaBR die Wirkung der ,trulla-
nischen” Kanones ,antiromisch”, anti-
abendldndisch ist, ergibt sich schon dar-
aus, dal® sie generell ,eine tiefe Entfrem-
dung” zwischen Ost und West dokumen-
tieren (K. Wessel, HDThG I, 1982, 287);
,man hat die Verbindung mit dem Denken
und Wollen der westlichen Kirche weit-
hin verloren, ist stolz auf die eigene grofe
Tradition und pflegt sie mit schéner Aus-
schlieBlichkeit und entsprechendem An-
spruch auf Allgemeingtltigkeit (ebd.).
DaR dies den dkumenischen Dialog — ob
mit Rom oder den reformatorischen Kir-
chen — bis heute schwer belastet, sollte
ebenso unzweideutig ausgesprochen wer-
den wie das Faktum ,westlicher” Defizite,
die den ,0stlichen” an Gewicht schwerlich
nachstehen. — Ich erwédhne noch, dal sich
der Verlag sein teures Produkt vom Autor
allen Anschein nach auch noch hat lekto-
rieren und setzen lassen, ohne dal® fremde
Augen, jedenfalls mit dem Griechischen
und dem Deutschen vertraute, das Buch
vor Erscheinen noch einmal zu sehen be-
kommen héatten. Das ist leider deutlich zu
merken! Doch sei angesichts der zusatzli-
chen Miihen, die dem Verf. auf diese Wei-
se aufgebiirdet wurden, darauf verzichtet,
aufzulisten, was seiner Aufmerksamkeit
entging.

7. Ein sehr schines Buch, bestens lekto-
riert, sorgfiltig, abwechslungsreich und
(fast) fehlerfrei gesetzt und mit einem
prachtvollen cover sowie ausreichenden
Bibliographien und Registern versehen,
hat dagegen die Wissenschaftliche Buch-
gesellschaft herausgebracht mit R. Staats’
lang angekiindigter Monographie ,Das
Glaubensbekenntnis von Nizda-Konstan-
tinopel. Historische und theologische
Grundlagen®. In acht unterschiedlich um-
fangreiche Kapitel untergliedert (I. Ein-
fithrung; II. Das ,Nizdnum” in den Spra-
chen der Weltchristenheit; IIL. Der histori-
sche Ort; IV. Formgeschichte [= Tradi-
tionsgeschichte], V. Literaturgeschichte
[= Quellen], VL. Liturgische und kirchen-
rechtliche Funktion, VII. Theologie des
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Nizdnums; VIII. Das ,Nizdnum* als Basis
der Okumene in der Neuzeit) bespricht
das Buch eingehend samtliche mit dem
Konzil von Konstantinopel (Sommer 381)
und seinem Symbol zusammenhangen-
den historisch-theologischen Fragen, ein-
schlieRlich seiner Wirkungsgeschichte
und seiner okumenischen Relevanz heu-
te. Und zwar ist es das ausgesprochene Ziel
des Verf.s, dies alles so zu tun, ,dalk end-
lich ein fertiges Buch auch von Nichthi-
storikern und Nichttheologen gelesen
werden kann” (IX). Eristsich dabei dessen
bewullt, daR das ,im Zeitalter der wissen-
schaftlichen Spezialisierung ... ein Wag-
nis” ist und daf er sich ,hier und da den
Vorwurf des Dilettierens gefallen lassen
mul3” (ebd.).

Das Buch will also unter verschiedenen
Aspekten gelesen und gepriift werden. Ich
halte es — aus Raum- wie aus Kompetenz-
griinden — fiir angebracht, mich auf einen
einzigen zu beschranken und dies so ein-
zufadeln: Im gleichen Jahr (1996) wurden
beziiglich meiner Monographie tiber ,Das
Konzil von Konstantinopel und sein Sym-
bol. Studien zur Geschichte und Theologie
des II. Okumenischen Konzils“ (Gottin-
gen 1965) zwei ganz kontrare Signale aus-
gesendet. Wahrend es H. Chadwick in ei-
ner Besprechung in ,Cristianesimo nella
storia“ (17 [1996] 424) als ,our best mo-
nograph on the Council of Constantinople
(381)” bezeichnete, liest man im Vorwort
des hier zu besprechenden Buches, ,dal
heute die Entstehungsgeschichte” des
,Nizédnums” ,anders dargestellt werden”
miisse, ,als dies Adolf Martin Ritter vor
dreiRig Jahren in seinem damals als bahn-
brechend gepriesenen Buch tat” (XIII), ei-
ner Arbeit, der der Verf. ,bei etlicher Ein-
zelkritik” gleichwohl ,viel” zu verdanken
behauptet (ebd.). Im Zuge seiner Darle-
gungen ist davon freilich wenig zu spii-
ren, heilit es an einer fiir seinen Ansatz
einigermafen zentralen Stelle vielmehr
unverbliimt: ,Ritter” sei allenfalls ,hin-
sichtlich des neueren Forschungsstandes
... sehr niitzlich“, im tibrigen aber ,durch-
weg polemisch”, bleibe ,aber dort angreif-
bar, wo er aus dem Vergleich der verschie-
denen Meinungen in der Literatur her-
auskommen und in den Quellen zu neuen
Erkenntnissen selbst kommen mochte.
Seine Hauptthese, dal? das NC urspriing-
lich ein Unionssymbol mit den Pneuma-
tornachen war, ist widerlegbar” (322,
Anm. 2).

Es kann ja sein, daR H. Chadwick irrt
undR. Staats Recht behalt. Ich hétte, offen
gestanden, iiberhaupt nichts dagegen.
Denn wie nach dem ,Prediger Salomonis”
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Lalles seine Zeit” hat (Koh 3, 1-8), so gilt
dies auch und erst recht von wissenschaft-
lichen Hypothesen. Im schlimmsten Falle
zerplatzen diese wie Seifenblasen, sobald
sie nur ruchbar werden. Im besten Falle
halten sie nach einer allgemein zu beob-
achtenden Regel, die natiirlich (wie alle
Regeln) auch Ausnahmen kennt — sagen
wir: 25 Jahre. Die meine hat sich inzwi-
schen, selbst vom Zeitpunkt der Buchver-
offentlichung an gerechnet, iiber 30 Jahre
lang (ganz gut) behauptet. Was sollte
schon dagegen einzuwenden sein, wenn
sich herausstellte, dal sie ihre Funktion
nun offensichtlich erfiillt hat? Ganz davon
zu schweigen, dal’ man einer Debatte ir-
gendwann auch einmal — griindlich iiber-
driissig wird! Es miiten nur halbwegs
hieb- und stichfeste Argumente sein, de-
nen man sich beugt. Hat R. Staats solche
Argumente vorzubringen, die sich in der
Auseinandersetzung mit anderen Auffas-
sungen bewahren?

Was seinen Umgang mit der vorhande-
nen Literatur anlangt, so kann man ihn
nur als recht selektiv bezeichnen. Neh-
men wir als Beispiel meine Dissertation.
Es ist in dem hier anzuzeigenden Buch
praktisch kein Text und kein Problem zu
entdecken, was jedenfalls die historischen
und theologischen Grundlagen von NC
anlangt, mit dem ich mich nicht 1965 be-
reits mehr oder weniger ausfiihrlich be-
schiftigt hétte. Da der Verf. darauf jedoch
nur sehr sporadisch Bezug nimmt, ist erin
meinen Augen vielféltig ,angreifbar”. Da-
fiir nur folgende Beispiele: Zum Kanon 4
von 381 heif3t es (52) — korrekt -, er sei
,speziell auf die internen Konstantinopler
Bischofswirren vor dem Jahr 381 zuge-
schnitten” und kénne — dann wird’s pro-
blematisch — ,eigentlich nur wie eine dem
Bischof von Alexandrien verabreichte
Ohrfeige aufgefaltt werden, so dafl sich
seine Friithdatierung noch vor Ankunft
der Alexandriner von selbst” ergebe. In
meiner Dissertation aber sind Indizien zu-
sammengestellt (51 f.), die darauf hinwei-
sen, daR® ,der Alexandriner” von seinem
Kandidaten (Maximus) fiir den Thronos
von Konstantinopel langst abgeriickt war
und sich mit Gregor v. Nazianz, dem Kan-
didaten der Meletianer, versohnt hatte.
Ich sehe nach wie vor nicht, was daran
falsch wvare; der Verf. sagt es jedenfalls
nicht. - Um der Hauptthese, das NC sei in
Wahrheit ein Antiochenum, sei ,auf der
Herbstsynode (sc. 379) in Antiochien”
entstanden und ,auf dem 6kumenischen
Konzil von Konstantinopel” lediglich of-
fentlich verkiindigt (was ist das fiir ein
Rechtsvorgang?) worden (121; wvgl
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81.88.115-117.158 ff. 170.175 ff. 179),
mehr Plausibilitit zu verleihen, werden
Meletius v. Antiochien erstaunliche Dinge
zugeschrieben: er soll schon ,jenes be-
rithmte, am 28. 2. 380 in Saloniki erlasse-
ne Edikt ... ,Cunctos populos’” inspiriert
haben (80f,; vgl. auch 177) und aulRerdem
noch fiir die im NC geiibte dogmatische
Zuriickhaltung (in pneumatologicis) mit-
verantwortlich gewesen sein. Doch sind
schon in meiner Dissertation die wichtig-
sten Gegenargumente zu finden: Einmal
kann von ,dogmatische(r) Offenheit” be-
sagten Kaiserediktes ,im trinitdtstheolo-
gischen Kern“ (Staats, 80) schwerlich die
Rede sein, da der trinitarische Glaube in
diesem Edikt eine eher ,abendlandische”
Fassung erhalten hat und als ,Ausle-
gungsnormen” der orthodoxen Trinitats-
lehre einzig die ,Altnizdner” Damasus v.
Rom und Petrus v. Alexandrien benannt
werden (Ritter, 28-31), diejenigen zu-
dem, die in der Vergangenheit allen Ver-
stdandigungsbemiihungen zwischen den
Meletianern des Ostens und den westli-
chen Nizdnern den hartnidckigsten Wider-
stand geleistet und darum unter den Me-
letianern, wie noch in Konstantinopel 381
spiirbar wurde, eine ungeheure Verbitte-
rung hervorgerufen hatten (ebd. 26 f.
97 fi.); zum anderen diirfte Meletius , —
schon wegen seiner personlichen Feind-
schaft gegen den ehemaligen Rivalen in
Sebasteia, Eustathios — einer der scharf-
sten ,Antimakedonianer’” auf dem Konzil
von 381 und zu besonderer Riicksicht-
nahme auf die Pneumatomachen hier so
wenig wie im Herbst 379 in Antiochien
bereit gewesen sein (ebd. 76 m. Anm. 5). —
Wie schon in fritheren Veroffentlichun-
gen, vor allem in dem vielzitierten Aufsatz
»Die Basilianische Verherrlichung des HI.
Geistes auf dem Konzil von Konstantino-
pel 381“ (KuD 25 [1979] 232-252), so
sieht der Verf. auch jetzt wieder den Ein-
flul charismatischer Monchsgruppen so-
wie des Gregor v. Nyssa zum Ausdruck
kommen und méchte das NC (wie schon
unser gemeinsamer Lehrer H. Doerries) in
gewissem Sinne als ,Monchsdogma“ be-
trachten (vgl. Staats, 88 ff. 94ff. 116
[,Seine*, sc. des Nysseners, ,Lehre vom
Heiligen Geist entspricht voll dem NC“!]).
Doch kann sich diese ,basilianische” In-
terpretation, wie ich bereits 1965 zu zei-
gen versuchte (296-298, mit Stellennach-
weisen), kaum auf Gregor v. Nyssa beru-
fen, da dessen pneumatologische Orien-
tierung vor und in Konstantinopel mehr
in athanasianische als in basilianische
Richtung gegangen sein diirfte (s. A. Me-
redith in: IThQ 48 [1981] 196-211, bes.
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207-209) und er sich (genauso wie der
Nazianzener) ,durch keine Einrede davon
abhalten” lieR, ,ber die biblischen Aus-
sagen hinausgehend den H1. Geist aus-
driicklich als ,Gott’ und mit Vater und
Sohn ,wesenseins’ zu pradizieren, womit
sie (sc. beide Gregore) allerdings nur zu
explizieren meinten, was in der Schrift
klar vorausgesetzt sei” (Ritter, 296, unter
Berufung vor allem auf Gregor. Nyss., De
spir.s. [GNO I 1, 107 u. 90: ,Wir beken-
nen ..., daR der H1. Geist dem Vater und
dem Sohn gleichgeordnet sei, so daf in
keinem der in frommer Weise der gottli-
chen Natur beigelegten Pradikate und Na-
men auch nur der geringste Unterschied
besteht“!; dhnlich auch ebd. 100, 19-26,
und 115, 22-31]).

Erst recht selektiv geht der Verf. mit den
zahlreichen Voten um, mit denen ich die
weitere Diskussion um die mit dem Konzil
von 381 und seinem Symbol verbunde-
nen Fragen begleitet und von Zeit zu Zeit
in diese eingegriffen habe (vgl. dazu nur
meinen Aufsatz ,Das II. ckumenische
Konzil und seine Rezeption. Stand der
Forschung” in: Cristianesimo nella storia
2 [1981] 341.365; den Art. ,Konstantino-
pel, Okumenische Synoden 1“, TRE 19,
1990, 518-524, und endlich den Beitrag
zur FS f. Dumitru Staniloae, Sibiu 1993,
508-520; vgl. auch ThPh 68 [1993] 553—
560). Falls ich nichts iibersehen habe, gibt
es in dem ganzen Buch eine einzige Reak-
tion auf diese meine Diskussionsbeitrage
seit 1965, und auch diese Reaktion ist du-
Rerst selektiv. Von einer kritischen Ge-
samtanalyse des Staatsschen Aufsatzes
,Die romische Tradition im Symbol von
381 (NC) und seine Entstehung auf der
Synode von Antiochien 379 (VigChr 44
[1990] 209-221), der die Kernthesen
auch des hier zu besprechenden Buches
vorwegnimmt, wird lediglich das Fazit,
und zwar wiederum partiell, aufgenom-
men, in dem zwei Hauptdefizite dieses
Aufsatzes namhaft gemacht werden: ,er
bietet nichts zu den (nach allem, was wir
wissen, entscheidenden) preumatologi-
schen Klauseln von (N)C und umgeht das
Zeugnis eines so wichtigen Konzilsteil-
nehmers wie Gregor von Nazianz, mit
dem dieser Vorschlag unvereinbar ist”
(ThPh 68 [1993] 557 = FS Staniloae, 515).
Zum ersten Teil dieses Einwandes wird gar
nicht erst Stellung genommen; wider den
zweiten Teil dagegen wird grofRes Ge-
schiitz aufgefahren: ,Schon in meinem
Aufsatz ,Basilianische Verherrlichung”
(..., bes. 249 ff.) meine ich nachgewiesen
zu haben, daB Ritters Ubersetzung und In-
terpretation eines Abschnitts von Gregor
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von Nazianz, De vita sua 1703-1796
(1754), falsch ist, und ich sehe mich (sc.
im Jahre 1979!) weiter durch Uberset-
zung und Kommentar von Chr. Jungck
von 1974 (!) ... darin bestatigt”.

Nun, dafé sich der Verf., unter Berufung
auf die kommentierte Ubersetzungsaus-
gabe des grofRen autobiographischen Ge-
dichts Gregors von Nazianz, gegen meine
Interpretation von De v. 5. 1703 ff. ausge-
sprochen hat, war mir durchaus bekannt.
Es ist indes schon vorgekommen, daf er
von einer (Hypo-)These auch einmal wie-
der abgeriickt ist. Das hatte ja auch in die-
sem Falle passiert sein konnen, nachdem
W.-D. Hauschild (in einer Besprechung
AHC9[1977] 213-216) und ich (zuerstin
meinem Beitrag zur FS f. C. Andresen
u.d.T. ,Kerygma und Logos”, Gottingen
1979, 404-423, bes. 414-417), bei aller
Wiirdigung ihrer Verdienste, doch auch
substanzielle Kritik an Jungcks Uberset-
zungs- und, vor allem, Kommentierungs-
kiinsten geiibt haben. Wie sich nun zeigt,
hat das auf den Verf. jedoch keinerlei Ein-
druck gemacht; er wiederholt vielmehr,
meine ,falsche”, in die Irre gehende Hypo-
these beruhe ,auf einer falschen Uberset-
zung zweier kleiner Worte” (101; vgl. EG
362, V. 3: ,ein Wortlein kann ihn fallen”),
was Hauschild und ich bereits vor vielen
Jahren als ,vollkommen willkiirlich und
haltlos” (Kerygma und Logos, 415) be-
zeichnet haben (zur Begriindung s. Hau-
schild aaO., 215); es ist so haltlos, da
man, was die Ubersetzung von V. 1754 f.
anlangt, den Kritikern sogar folgen kann,
nur, dal’ sich diese beiden Verse dann auf
andere Lehraussagen als NC (z.B. dem To-
mos von 379!) bezogen (fiir das NC bliebe
in De v.s. 1703-1796 an unzweideutigen
Wertungen aus der Feder des Nazianze-
ners genitigend tibrig). Es ist auch unzu-
treffend, wenn der angefiihrte Satz wei-
tergeht: ,Die falsche, auf einer falschen
Ubersetzung zweier kleiner Worte ... be-
ruhende Hypothese mufite nach Ritter
eine weitere Hypothese zur Folge haben
(bekanntlich auch ein methodischer Feh-
ler, eine Hypothese mit einer anderen Hy-
pothese zu begriinden): Folglich miiiten
namlich die Verhandlungen mit den
Pneumatomachen erst in der mittleren
Phase des Konzils gewesen sein, weil die
fragliche Stelle im Gedicht des Gregor von
Nazianz die mittlere Phase des Konzils re-
feriert. Mit einem Federstrich mufte Rit-
ter damit auch die eindeutigen Aussagen
der alten Quellen abtun, wonach die Ver-
handlungen mit den Pneumatomachen
gleich zu Beginn des Konzils stattfanden”
(Staats, ebd.). Es verzerrt namlich einiger-
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malRen die Optik, wenn der Eindruck er-
weckt wird, als stiinden die ,alten Quel-
len” geschlossen gegen meine Datierung.
In Wirklichkeit ist es nur eine: Sokrates
(den Sozomenus an dieser Stelle einfach
ausschreibt). Die einzige andere, unab-
héangige Quelle, die uns hierfiir — zwar
nicht mit ,eindeutigen Aussagen”, wohl
aber (meine ich wenigstens) mit genii-
gend klaren Anspielungen — zur Verfii-
gung steht: Gregor von Nazianz in seinem
autobiographischen Gedicht, schweigt
sich entweder iiber die Verhandlungen
mit den Pneumatornachen vollkommen
aus (und das, obwohl sein Bericht iber die
selbsterlebten Konzilsereignisse anson-
sten ,voll sachlicher Informationen”
[Staats, 35] steckt und ihm gewil? wenige
Fragen so nahe gingen wie diejenigen, die
Gegenstand dieser Verhandlungen wa-
ren) oder aber setzt sie auf die Zeit zwi-
schen den Debatten um die Meletiusnach-
folge (Dev.s., V. 1583 ff.) und der Ankunft
der ,Agypter und Makedonen” an (V.
1797 {f.), abweichend von Sokrates-So-
zomenus, deren Darstellung auch sonst
auf gravierende Bedenken stof3t (s. meine
Dissertation, 82 f.). DalR es schlieBlich
~€in methodischer Fehler” ware, ,eine
Hypothese mit einer anderen Hypothese
zu begriinden®, ist — so versichere ich fei-
erlich — auch mir bekannt; daf3 ich diesen
Fehler begangen hatte, hat bislang, soweit
ich davon erfahren habe, auBer dem Verf.
noch niemand aus meiner Dissertation
(vgl. bes. 68 ff. 182 ff. 253 ff.) oder ande-
ren einschlagigen AuBerungen herausge-
lesen.

Um es kurz zu machen: ich habe in dem
hier anzuzeigenden Buch, jedenfalls be-
ziiglich der historischen und theologi-
schen Grundlagen des NC, keinen Gedan-
ken von Belang gefunden, mit dem ich
mich nicht bereits (mehr oder weniger
eingehend) auseinandergesetzt hitte. Ins-
besondere kénnte ich nur Wort fiir Wort
wiederholen, was ich in der Festschrift fiir
Dumitru Staniloae, Sibiu 1993 (und in
wenig verkiirzter Form in ThPh 68 [1993]
553-560), an Bedenken gegen die ,An-
tiochien-Hypothese” des Verf.s und ihre
argumentativen Hauptstlitzen gedulert
habe. Ich sehe mithin nicht den gering-
sten Anlal}, meine (oft genug dargelegten
und verteidigten) Ansichten iiber das
Konzil von Konstantinopel und sein Sym-
bol zu revidieren.

Stattdessen seien noch folgende (nicht
allzu schwerwiegende, gleichwohl bedau-
erliche) Versehen notiert: ,protestatio”
bezeichnete ein probates Rechtsmittel des
alten deutschen Reichsrechtes, und ,Pro-
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testierende” war zunéchst ein Schimpfna-
me im Munde der Altglaubigen, nichtaber
eine ,seit 1529 gelaufige Selbstbezeich-
nung der evangelischen Christen” (13);
,Diozese” in Kanon 2 von 381 bezeichnet
(analog dem derzeitigen Staatsaufbau) ei-
nen Obermetropolitanverband, der meh-
rere Provinzen oder Eparchien umfalite,
ist also keineswegs mit ,Eparchie” iden-
tisch (51); ovvapéoxerv (anscheinend
vom Verf. zeitweilig verwechselt mit ovv-
apxeiv) in Theodoret h.e. V 9,10, heildt
nicht ,mit geniigend sein“ (108) und
driickt keine ,leichte Binschrankung ...
gegeniiber N aus (109), sondern ist mit
,(euch wie uns samt allen, die den Sinn
[oder Wortlaut] des wahren Glaubens
nicht verkehren) gleichermalen (oder
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chen Stelle vom Herausgeber getilgten,
wiewohl anscheinend geschlossen {iber-
lieferten drei Worte 7jv uoAig moté — schon
des sonst in der Luft hangenden Relativ-
pronomens wegen — nicht zu halten und,
wie der Verf. selbst beweist, nicht sinnvoll
zu iibersetzen (108; 329); éxtibnut bzw.
éxtifepon (med.) heifit im Sprachge-
brauch der Zeit (z.B. in den Akten von
Chalkedon) nirgends ,bekanntgeben”
(vgl. 114 1f), ,proklamieren” (vgl.
116.178), ,reichsrechtlich verankern”
(vgl. 170. 212) oder dgl., sondern ,darle-
gen”, ,erlautern” (Ekthesis = Glaubens-
formel); ,institutio” heiBt nicht ,Dogma-
tik“ (146), wiewohl es gelegentlich im Ti-
tel von Dogmatiken vorkommt, sondern
~Unterweisung”.

gemeinsam) zusagen”, unser aller Beifall Heidelberg Adolf Martin Ritter
finden, zu iibersetzen, und die an der glei-
Neuzeit

Sabrina M. Seidler: I1 teatro del mondo. Diplo-
matische und journalistische Relationen
vom romischen Hof aus dem 17. Jahr-
hundert (= Beitrdge zur Kirchen- und
Kulturgeschichte 3), Frankfurt am Main
(Peter Lang Verlag) 1996, 529 S., 21
Abb., kt., ISBN 3-631-49860-8.

Der wohl beste Kenner der Geschichte
der rémischen Kurie in der Neuzeit, Chri-
stoph Weber, kann in der von ihm begriin-
deten Reihe jetzt auch die wohlgelungene
Dissertation einer Schiilerin herausbrin-
gen. Gegenstand ist die weitverbreitete
frithneuzeitliche Quellengattung der Re-
lazioni della Corte di Roma, die hier in exem-
plarischem Verfahren untersucht wird.
Die groBere Halfte des umfangreichen Bu-
ches besteht namlich in der Edition von
drei Exemplaren der Gattung, von Gio-
vanni Battista Ceci 1605, von Francesco
Nerli 1655 und von Orazio d’Elci 1699.
Diese Editionen sind sorgfaltig mit biogra-
phischen Angaben zu den erwdahnten Per-
sonen und Textvarianten kommentiert,
im Falle Cecis, wo nur ein Text vorliegt,
mit Zitaten aus seinen nachgewiesenen
Vorlagen. Der erste Teil des Buches besteht
aus grundlichen Analysen der Texte, er-
ganzt um Untersuchungen zur Erhellung
ihres Umfeldes. D.h. parallel zu Nerli wird
das zeitgenossische, polemische Werk IT
cardinalismo di Santa Chiesa des Gregorio Leti
von 1668 analysiert; die weitere Entwick-
lung des Genresim 18. Jahrhundert sollen

dann Ausfithrungen iber Nt. 54 der Lettres
familiéres des Charles de Brosses von 1739/
40 und iiber die Mémoires secrets des Giusep-
pe Gorani von 1793 erhellen. Einleitend
wird die Quellengattung und ihr textge-
schichtlicher Kontext vorgestellt. Alle drei
edierten Texte haben diplomatischen
Charakter. Cecilegt dem Herzog von Urbi-
no — moglicherweise allerdings unaufge-
fordert — einen systematischen Bericht
iiber Rom vor, Nerli dem Herzog von Man-
tua, als dessen Botschafter er in Rom ge-
wesen war, einen -einschlagigen Ab-
schlulbbericht (Finalrelation), und d’Elci
verfaltt seine an den GroRherzog der Tos-
kana gerichtete Relation als Auftragsar-
beit fiir dessen rémischen Botschafter Cle-
mente Vitelli. Nichtsdestoweniger haben
die drei Texte einen recht unterschiedli-
chen Charakter. Wihrend bei Nerli und
d’Elci die Charakteristiken der damaligen
Kardindle dominieren, was die Verfasse-
rin daher auch in den Mittelpunkt ihrer
Untersuchung gestellt hat, macht dieser
Teil bei Ceci, wo Schilderungen der rémi-
schen Institutionen und der Stadt gewich-
tiger ausfallen, kaum die Hélfte aus. Ceci
berichtet knapp, trocken und, wie S. zei-
gen kann, grofRenteils aus zweiter Hand.
Wichtig und fiir die Kuriengeschichte be-
sonders lehrreich sind seine Bemerkun-
gen iiber die informellen Vernetzungen
der Kardinile und die Amterbesetzungen
an der Kurie, vor allem in den Kongrega-
tionen. Nerli hingegen kann als Extrem-
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fall eines frithneuzeitlichen Diplomaten
gelten, der duferste Diskretion walten
14t und seine Sympathien hauptsédchlich
danach verteilt, welche protokollarische
Aufmerksamkeit die verschiedenen Kar-
dinéle ihm, d.h. aber seinem Herrn, haben
angedeihen lassen. Auch d’Elci beurteilt
medicifreundliche Kardinale in der Regel
glinstiger, medicifeindliche ungiinstiger,
ist aber vor allem Literat an der Grenze
zum Satiriker. Das 1aRt bereits der Umfang
seiner biographischen Skizzen und die Va-
riationsbreite der darin eingehenden
Textgattungen erkennen, erst recht aber
seine riicksichtslose Offenheit, die seine
Relazione zu einem Bestseller auf dem
Schwarzmarkt fiir derartige Manuskripte
gemacht und ihn kurz vor seinem Tod zu
einem Widerruf gezwungen hat, unge-
achtet der Tatsache, daR Papst und Kurie
mit diesem Kritiker auffallend behutsam
umgegangen sind. Allerdings hat seine
Popularitidt dazu gefithrt, daR zahllose
Manuskripte seiner Relazione tiberliefert
sind und die Editorin trotz aller Miihe den
authentischen Text nicht mit letzter Si-
cherheit identifizieren konnte. Thre ge-
wissenhafte Gelehrsamkeit und Beherr-
schung einschldgiger Quellen und Litera-
tur sind ja tiber jeden Zweifel erhaben; bei
der stichprobenweisen Uberpriifung der
Ceci-Edition an Fotografien des Originals
konnte ich nur einen Lesefehler entdek-
ken. Allerdings weist die Arbeit neben
kleinen sachlichen und sprachlichen
Desideraten doch eine grundlegende
Schwiche auf, eine konzeptionelle Unsi-
cherheit, die vor allem in den einleitenden
Kapiteln zum Ausdruck kommt. Recht
unreflektiert engt Vin. die Gattung auf die
Kardinalscharakteristiken ein, ohne eine
klare Untergliederung der Gattung, die
auch die institutionenorientierte Varian-
te, wie sie bei Ceci noch teilweise vertre-
ten ist, angemessen einordnen wiirde.
Ebenso unreflektiert werden diplomati-
sche Dokumente, vor allem die veneziani-
schen Relationen als Paradigma, und
JJjournalistische” Erzeugnisse zusammen-
gemischt, wobei der Begriff des ,Journali-
sten” unhinterfragt in die Argumentation
eingeschmuggelt wird. Demgemal wird
dann z.B. auch nirgends bewiesen, daly
Ceci tatsidchlich, wie es heillt, menante,
d.h. gewerbsmdlRiger Avvisi [,Zeitun-
gen”]-Schreiber und -Handler gewesen
ist. Auf der anderen Seite gehoren die lite-
raturgeschichtlichen Ausfithrungen zur
Satire und zur Accademia dell’Arcadia
nicht in die Einfithrung, sondern in das
Kapitel iiber d’Elci, denn sie sind fiir Ceci
wie Nerli irrelevant. Insgesamt gesehen
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bleibt also trotz S.s erfreulichem Buch
weiterhin noch einiges zu tun fiir die sy-
stematische Aufarbeitung dieser Quellen
zur romischen Kurie.

Freiburg Wolfgang Reinhard

Markus Vélkel: Romische Kardinalshaushal-
te des 17. Jahrhunderts. Borghese — Bar-
berini — Chigi (= Bibliothek des Deut-
schen Historischen Instituts in Rom
74), Tiibingen (Max Niemeyer Verlag)
1993, 10, 509 S., Ln. geb., ISBN 3-484-
82074-8.

Die ,famiglia“ der romischen Kurien-
kardindle als ,um das Haus zentrierter
Personenverband” ist (auf eine verkiirzte
Formel gebracht) das Thema der hier vor-
zustellenden Freiburger Habilitations-
schrift von M. Vilkel. Die grolRen vatika-
nischen Familienfondi der Borghese, Bar-
berini, Chigi und andere werden zur Er-
hellung der zahlreichen damit verbunde-
nen Fragestellungen erstmals in breitem
MalR ausgewertet. Der Begriff familia als
,deckungsgleich mit Gefolge, Hof oder
Hausgenossen (domestici) eines Kardi-
nals” wird im spdteren 12. Jahrhundert
im Liber pontificalis erstmals greifbar. Im
Zusammenhang mit der Expansion der
pdpstlichen Autoritédt in der Gesamtkirche
werden die Kardinale als wichtigste Helfer
herangezogen. Hieran haben ihre Fami-
liaren direkten Anteil. Sie werden iiber
auswartige Pfriinden finanziert. In dem
sich etablierenden Verteilungssystem er-
langen die dem Versorgungsanspruch ih-
rer Mitarbeiter ausgesetzten Kardinéle als
Padroni, Klientelfiihrer und Oligarchen
dauerhafte Privilegien. Dagegen scheitern
ihre Bestrebungen, sich als Korporation
eigenen Rechts gegeniiber dem Papst zu
etablieren, wofiir sie sich wirtschaftlich
schadlos halten. Wahrend sich einerseits
die papstliche Monarchie entfaltet, ver-
wandelt sich, vorangetrieben durch die
Kurienreformen Gregors XIII. und Six-
tus V. das Kardinalskollegium von einem
Senat der Kirche in eine Art Ministerial-
biirokratie. Zu dieser Zeit ist die Forma-
tion der Kardinalsfamiglia langst abge-
schlossen, aber erst jetzt erlauben interne
Quellen ein detailliertes Studium aller ih-
rer Aspekte. Ohne die famiglia ist ein Ku-
rienkardinal des rémischen Hochbarocks
nicht angemessen zu verstehen; ebenso-
wenig sind Bedeutung und Gewicht der
jeweiligen Personenverbdnde im Zusam-
menhang der kurialen Lebensform und
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der Sozialgeschichte der Stadt Rom ohne
Wissen vom Rang des Padrone verstehbar
— 50 lautet eine der Grundhypothesen des
Buches. Geht man das Thema in dieser
Weise an, so hat es der Historiker in der Tat
mit einem ,komplexen und artifiziellen
Gegenstand” zu tun, der zum grofRen Teil
nur durch indirekte Befragung der Quel-
len sichtbar wird. Vélkel meistert seine
Aufgabe durch je nach Fragestellung me-
thodisch reflektierten Wechsel zwischen
unterschiedlichsten Quellengattungen.
Angesichts der erdriickenden Masse der
Quellen entschied er sich fiir eine exem-
plarische Vorgehensweise. Der Erfolg,
ndmlich eine Strukturgeschichte der Kar-
dinalsfamiglia von den Anfangen bis zu
ihrem Ende im 19. Jahrhundert in Umris-
sen sichtbar gemacht zu haben, gibt ihm
recht. Naheliegenderweise werden zu-
néchst die materiellen Grundlagen der r6-
mischen Kardinalshéfe im 17. Jahrhun-
dert herausgearbeitet, d.h. anhand exem-
plarischer Quellengruppen werden Fra-
gen iiber ihre GroRe, personelle Zusam-
mensetzung, materielle Versorgung, wer-
den Wohnverhaltnisse und Kleidung (Li-
vree) behandelt. Als Mitglied der famiglia
galt, wer auf dem sog. Rolo, einer Art Be-
soldungsliste, gefiihrt wurde. In ihren
idealiter etwa 50 Amtern und Funktionen
bildete die famiglia die sie umgebende so-
ziale Hierarchie ab. Auf der einen Seite ha-
ben wir die Versorgungsfamiglia, namlich
Dienerschaft, Kiichen- und Stallpersonal
(famiglia bassa), tiber deren Rekrutie-
rungswege wenig bekannt ist. Auf der an-
deren Seite die zeremonielle famiglia, den
repriasentierenden, 6ffentlich sichtbaren
Teil der famiglia, der zum Statuserhalt
bzw. -gewinn des Padrone beitrdgt und
dessen Mitglieder eigenen gesellschaftli-
chen Aufstieg erwarten. An ihrer Spitze
steht der Maggiordomo (in der Regel ein
hoher Prélat), der iiber den Maestro di ca-
mera (Hofmarschall), den Scalco (Sene-
schall), Coppiere (Mundschenk) und den
Cavallerizzo (Stallmeister) mit ihren je-
weiligen Untergebenen gebietet. Ihr Ver-
hiltnis zum Padrone war durch ihre je-
weils unterschiedlichen Pflichten und Er-
wartungen gepragt. V. lil3t in einem ge-
sonderten Kapitel (Kap. VI.) diese ethi-
sche Komponente der Familiaritdt durch
eine mentalitatsgeschichtliche Analyse
der zeitgenossischen Prazeptistik, der sog.
Hausmeisterliteratur, die i.d.R. von ehe-
maligen Maggiordomi verfat wurde, le-
bendig werden. Galt im 16. Jahrhundert
eine Kardinalsfamiglia mit 140 Personen
als ideal, so muf diese Zahl im 17. Jahr-
hundert bereits als Spitzenwert, der nur
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Papstnepoten noch erreichbar war, ange-
sehen werden. Unterhalb einer Zahl von
etwa 30 Personen war standesgemales
Auftreten nicht mehr denkbar. Mit zu-
sammen rd. 400 Familiaren sind die 3 Bar-
berinikardinéle uniibertroffen, wobei der
Hof Urbans VIII. selbst noch zu bertick-
sichtigen wére. Der Status der Familiaritat
begriindete einen umfassenden Versor-
gungsanspruch (S. 113). Dabei nahmen
die Familiaren anders als bloRe Lohnemp-
fanger an der ,Gesamtheit der materiellen
Manifestationen des Hauses” (S. 85) teil.
Neben Geldzahlungen und Naturallei-
stungen konnten hierzu auch Sachge-
schenke, Mietzuschtisse, Legate in Testa-
menten, Pfriindeneinkiinfte etc. zdhlen.
Ausgehend von einem nicht realisierten
Planentwurf fiir den Palazzo Barberini
und weiter am Beispiel des Palazzo della
Cancelleria werden die internen Wohn-
verhéltnisse sowie der urbanistische Zu-
sammenhang diskutiert. Wenn wie hier
,Gebaude als Behiltnisse vielgestaltigen
sozialen Lebens” gesehen werden, ist die
materielle Ebene rasch tiberwunden und
beginnen die Details zu sprechen. Nicht
weniger ist auch die Kleidung der Gefolg-
schaft jenseits der praktischen Fragen ih-
rer Beschaffung und Verwaltung durch
den Guardarobba von eminenter sozialge-
schichtlicher Bedeutung. Es muly hier
(stellvertretend fiir andere Passagen) ein
Hinweis auf die Fiille von erhellenden Be-
obachtungen und Reflexionen zum iiber-
greifenden Thema, welche der Autor bei-
spielsweise anhand der ,Farbe am Kleid”
einem zunidchst marginal scheinenden
Thema wie der Kostiimgeschichte abzu-
gewinnen vermag, geniigen.

Im zweiten Hauptteil der Studie wird
noch entschiedener als im ersten der Ra-
dius erweitert, indem die Kardinalsfa-
miglia als Teil der romischen und kurialen
Gesellschait aufgefalBt wird. Diese Gesell-
schaft wird selbst als familiar verfalt ver-
standen, wobei die famiglia ihre dominan-
te Sozialstruktur bildet. Den Kern dieses
Abschnitts darf man vielleicht in der wie-
derum von den Roli ausgehenden Analyse
der ,padronalen Sphéare” der Barberini se-
hen, worunter ,die Gesamtheit der offiziel-
len und halboffiziellen, kurialen und stad-
tischen, geistlichen wie weltlichen und fi-
nanziellen Funktionen und Positionen, die
den Nepoten beim Regierungsantritt ihres
Onkels zufallen(S. 241) zu verstehen ist.
Eine 564 Personen auffithrende Prosopo-
graphie (AnhangIV) bildet die Basis fiir die
eingegrenzte Fragestellung, inwieweit die
famiglia als Herrschaftsinstrument fiir die
Nepotenfamilien eingesetzt werden konn-
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te. Die famiglia bassa scheidet hier mangels
quellenmalig greifbarer AuRenbeziehun-
gen allerdings aus. Der Doppelcharakter
der Kardinalsfamiglia als Leistungsver-
band fiir einen fiirstlichen Lebensstil einer-
seits und als Verbindungsglied zwischen
kurialen und regionalen Klientelen ande-
rerseits wird in diesen Ausfithrungen un-
mittelbar einsichtig. Dal} sich Barberinifa-
miliaren spaterhin, wenn auch nicht sehr
zahlreich, im Kardinalat und auf Bischofs-
stithlen finden, liegt z.T. bereits in ihrer
herkunftsmafigen Verflechtung mit der
italienischen Gesellschaft begriindet, in-
dem namlich vorrangig Angehorige bereits
kuriennaher Geschlechter (mit den regio-
nalen Schwerpunkten Rom und Toskana)
Aufnahme in die famiglia finden. Der Fa-
miliarenstatus kam hier also allenfalls als
komplementarer karrierefordernder Fak-
tor ins Spiel. Es bestanden dagegen be-
trachtliche Chancen fiir Familiaren qua
Amt des Padrone in der Vielzahl von Kano-
nikaten und Benefizien seiner Titelkirchen
sowie bei grofsen und kleineren Kurien-
amtern plaziert zu werden. Deutlichste
Zone der Verflechtung zwischen famiglia
und Kurie ist im Falle Francesco Barberinis
das Staatssekretariat, dessen Personal er
weitgehend in die eigene famiglia auf-
nahm. Diesist die Ausnahme. Der Regelfall
ist die Entsendung eines familiaren Ver-
trauensmannes in eine Institution. In kei-
nem Bereich der padronalen Sphére kann
aber eine Dominanz der eigenen famiglia
iber eine Institution festgestellt werden.
Die Konkurrenz und die Besetzungsrechte
anderer Padroni sorgten fiir einen Aus-
gleich. Betrachtet man schlief3lich das von
den Barberini ausgeiibte Mazenatentum,
fallt auf, daR unter den bildenden Kiinst-
lern, vor allem den Architekten, kaum ei-
ner die Familiaritdt suchte, Musiker, auch
Literaten und Gelehrte dagegen zahlreich
auf dem Rolo vertreten sind, ja daf die frii-
he romische Oper praktisch weitgehend
von Barberinifamiliaren dominiert wird. V.
hiitet sich davor, die Phdnomene iiber ei-
nen methodischen Kamm zu scheren und
vermeidet jeden vorschnellen Schematis-
mus. Er charakterisiert den Einsatz der fa-
miglia innerhalb der patriarchalischen
Herrschaftsausiibung als ein ,System par-
tieller Uberschneidungen”(S. 264), das
von der Beherrschung von Schliisselpo-
sitionen bis zu bloBem informellem Ein-
fluR reichen kann. Familiaritidt erweist
sich als auferst vieldeutig, sie ist nicht
identisch mit Klientel und padronaler
Sphére, sie {ibernimmt oft nur komple-
mentdre oder gar marginale Aufgaben,
steht aber als Prinzip im Zentrum des ro-
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mischen Herrschaftsgeflechtsim 17. Jahr-
hundert (S. 265).

In einem dritten Hauptteil werden die
Kardinalsfamilien als Teil des papstlichen
Hofes vorgestellt. Die famiglia pontificia
ist nicht nur als Organisationsform fiir ihr
kardinalizisches Gegenstiick vorbildlich,
sondern auch indem ihre rechtlichen Nor-
men vom Papst gesetzt werden. Seinen
wichtigsten Ausdruck findet dieses gegen-
seitige Verhaltnis im Zeremoniell, in der
Mitwirkung der Kardinale bei der Papst-
messe, in den feierlichen Umziigen und
Prozessionen. ,Im Zeremoniell tibte der
Papst seine Souverdnitat iiber die Kardi-
ndle offentlich aus”(S. 327). In diesem
Zusammenhang ist schlieRlich auch das
Thema des frithneuzeitlichen Hofes tan-
giert. Bs wird der Sondercharakter der
Kardinalshdfe deutlich, der i.w. in ihrer
Mittelbarkeit, ihrer Abhéngigkeit vom
papstlichen Hof besteht. Weder Verwal-
tungs— noch Entscheidungszentrum,
ohne eigene wirtschaftliche Initiative,
vielmehr darauf ausgerichtet, die vorhan-
denen Wirtschaftsstrukturen fiir die ei-
gene casa nutzbar zu machen, laf3t sich der
Kardinalshof am besten als ,universale
kulturelle Einheit” charakterisieren.
Wahrend sich die papstliche Kurie als Hof
und Biirokratie differenzierte, blieb das
Kardinalskollegium auf familiar-feudale
Zwecke beschrankt. Nach der franzosi-
schen Revolution setzte ein rascher Nie-
dergang und Funktionsverlust der Kardi-
nalshaushalte ein, denn ihre gesellschaft-
lichen und institutionellen Voraussetzun-
gen entfielen. Die Kardindle brauchten
keine famiglia mehr, weil der Zwang, in
sich die Sozialstruktur der ,familiar” ver-
faBten Gesellschaft abbilden zu miissen,
entfallen war.

Im Vorstehenden wurde lediglich der
Hauptstrang der Argumentation nachge-
zeichnet. Den statistisch basierten oder
strukturbeschreibenden Abschnitten las-
sen sich andere, ereignisgeschichtliche an
die Seite stellen, die am Beispiel der Lauf-
bahn des deutschen Konvertiten Lucas
Holstenius als Familiar der Barberini ein
Einzelschicksal schildern oder anhand
von Tagebtlichern die Frankreichlegation
Francesco Barberinis analysieren. Nicht
weniger aussagekraftig sind die kanonisti-
schen Passagen iiber den rechtlichen Kern
der Familiaritdt und die Auswertung der
normativen Hausmeisterliteratur. Alle
diese Teile erganzen sich aufs beste. Hilf-
reich und fiir den deutschsprachigen Le-
ser vorab zur Lektiire empfehlenswert ist
ein als Anhang I beigegebenes ,Glossar
der romischen Kardinalsfamiglia“. Das in
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einer gleichermalen prazisen wie elo-
quent-beweglichen Sprache geschriebene
Werk entizieht sich wegen seiner aufSerge-
wohnlichen Komplexitdt dem raschen
Zugriff und der plakativen Wiedergabe
seiner Thesen und Brgebnisse. Was auf
den ersten Blick befremdlich wirkt, die
Folge von in Methode und Gegenstand
vollig unterschiedlichen und in sich abge-
schlossenen Kapiteln, erweist sich als be-
sondere Qualitat dieses Buches; der re-
flektiert vollzogene Perspektivenwechsel
stellt immer neue Facetten des Gegen-
standes heraus, die sich zu einem iiber-
zeugenden Gesamtbild schlieBen. Inso-
fern darf man V.s Studie als ein Beispiel
avanciertester historiographischer Me-
thode bezeichnen, dessen Einsichten die
Forschung nicht nur zur romischen und
kurialen Sozialgeschichte des 17. Jahr-
hunderts, sondern zum frithneuzeitlichen
Hof insgesamt und zur patriarchalischen
Herrschaft in unterschiedlicher Weise an-
regen kann.

Briihl Peter Schmidt

Maria-Cristina Pitassi: De |’Orthodoxie aux
Lumieéres. Genéve 1670-1737 (= Histoire
et Société 24), Genf (Labor et Fides)
1992, 88 S., kt., ISBN 2-8309-0.

Maria-Cristina Pitassi, Professorin am
Institut d’histoire de la Réformation und
der Faculté autonome de Théologie pro-
testante der Universitat Genf, hat sich mit
dem vorliegenden Biichlein einem wenig
bearbeiteten Gebiet der Geschichte der
Stadt Calvins gewidmet. Entsprechend
dem urspriinglichen Charakter einer 6i-
fentlichen Vorlesung an der Universitét
Genf bietet das Werk eine gut lesbare Ein-
fithrung in eine wichtige Umbruchphase
der Genfer Geistesgeschichte. Der Titel
,De I'Orthodoxie aux Lumiéres” weist
schon darauf hin, wo die Verfasserin die
wesentliche Entwicklungslinie in den
Jahren zwischen 1670 und 1737 sieht.
Zwar werden in einem letzten Abschnitt
(S. 67-76) auch pietistische und propheti-
sche Neuansitze zu Beginn des 18. Jahr-
hunderts behandelt, aber das Hauptge-
wicht der Untersuchung liegt auf der Dar-
stellung des Wandels der reformierten Or-
thodoxie im Zuge der Aufnahme aufkla-
rerischen Gedankengutes.

Der Beginn mit dem Jahre 1670 ergibt
sich aus dem Sachverhalt, daR damals die
Formula Consensus Ecclesiarum Helveficarum
Reformatarum entstand, mit der die ortho-
doxe Lehre gegen bedrohliche Neuerun-
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gen gesichert werden sollte. Solche als ge-
fahrlich empfundenen Lehren wie die
Einschrinkung der Inspiriertheit des Al-
ten Testaments auf den Konsonantentext
oder die Auffassung von der Universalitdt
der Gnade, die vor allem im Umkreis der
Akademie von Saumur vertreten wurden,
begannen auch in Genf FuB zu fassen. Die
mafRgeblich von dem Ziiricher Theologen
Johann-Heinrich Heidegger verfal3te For-
mula Consensus wurde in den evangeli-
schen Kirchen der Schweiz im Jahre 1675
angenommen. In Genf verzogerte sich die
Anerkennung aufgrund der Widerstdnde
der Gegner noch bis 1679. Mit dem Tode
des Theologieprofessors Francois Turretti-
ni, welcher der herausragendste Vertreter
der Orthodoxie an der Genfer Akademie
gewesen war, im Jahre 1687 begann der
Niedergang der Reformierten Orthodoxie
in Genf. Schon 1669 war der junge Jean-
Robert Chouet (1642-1731) auf den phi-
losophischen Lehrstuhl gerufen worden
und sorgte fiir eine moderate Ubernahme
des Cartesianismus. Vorerst vor allem in
der Physik wirksam, fiihrte dieser zu einer
strikten Trennung von Theologie und Phi-
losophie und bald auch zu aufgeklarten
Modifikationen des orthodoxen Systems.
Dies zeigte sich bereits in dem Werk Louis
Tronchins, der 1661 bis 1705 einen der
theologischen Lehrstithle der Akademie
innehatte (vgl. S. 26-29).

In einem Kapitel (,Linfluence du Refu-
ge”, 8. 33-40) iiberschreitet M.-C. Pitassi
die rein geistesgeschichtliche Analyse und
bedenkt die Einfliisse, welche sich aus
dem massenhaften Einstromen der ver-
folgten Hugenotten seit 1670 und dann
vor allem infolge der Revokation des
Edikts von Nantes durch Ludwig XIV. im
Jahre 1685 ergeben haben. Auf der einen
Seite bewirkte die Herausforderung des
Fliichtlingsproblems und der gemeinsame
katholische Feind eine Einebnung der Ge-
gensitze zwischen der Orthodoxie mit ih-
rem Fiihrer Frangois Turrettini und mode-
raten Erneuerern wie Louis Tronchin. Auf
der anderen Seite gelangten die theologi-
schen Neuerungen, die maRgeblich von
der inzwischen geschlossenen Akademie
in Saumur verbreitet wurden, durch die
Fliichtlingspfarrer verstarkt nach Genf.

Auf dem Hintergrund des Genannten
skizziert die Verfasserin dann in zwei Ka-
piteln den Durchbruch aufkldrerischen
Gedankengutes. Die Themen verdndern
sich. Nicht mehr die innertheologischen
Streitfragen spielen die entscheidende
Rolle, sondern die Auseinandersetzung
mit Deismus, Spinozismus und Materia-
lismus. Als groBer Erneuerer der Genfer
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Theologie wird Jean-Alphonse Turrettini
(1671-1737), der spétgeborene Sohn des
genannten Frangois, vorgestellt (S. 41—
50). Jean-Alphonse Turrettini hat die
scholastische Sprach- und Gedankenwelt
der Orthodoxie {iberwunden, eine natiir-
liche Theologie entfaltet und im Zuge ei-
nes ,apologetischen Eklektizismus“ in
breitem MaRe cartesianische Philosophie
aufgenommen. ,Eclectisme apologétique
donc, dont le but était de faire face aux
multiples dangers représentés par le ma-
térialisme, le déisme, I'athéisme ou méme
le scepticisme qui, en mettant en doute la
possibilité d'une connaissance certaine,
sapait les fondements mémes du discours
religieux” (S. 44). Das zweite Kapitel zur
Uberwindung der alten Orthodoxie durch
frithaufklarerisches Gedankengut ist star-
ker institutionellen Veridnderungen ge-
widmet, Neben einer liturgischen Erneue-
rung und der schrittweisen Abschaffung
der Verpflichtung auf die Formula Consen-
sus zwischen 1706 und 1725 vollzieht sich
die ,Sadkularisierung” der Akademie und
der zugehérigen Bibliothek (S.51-66).
Die 1559 von Calvin gegriindete Akade-
mie sollte nun nicht mehr unter der Kon-
trolle der Vénérable Compagnie des Pasteurs
stehen, sondern mehrheitlich von Laien,
d.h. einem akademischen Senat, geleitet
werden. Ferner wollte man eigene Lehr-
stithle fiir Mathematik und Medizin er-
richten. Beides konnte Anfang des acht-
zehnten Jahrhunderts durchgesetzt wer-
den.

Indem letzten, bereits erwahnten Kapi-
tel werden zwar die gleichzeitig mit den
frithaufkldrerischen Gedanken auftau-
chenden prophetischen und pietistischen
Bewegungen knapp dargestellt, eine ge-
nauere Erorterung des Zusammenhangs
von Orthodoxie, Rationalismus und Pie-
tismus oder eine Auseinandersetzung mit
den hierzu in der Forschung diskutierten
Thesen erfolgt jedoch nicht. Das kleine
Werk widmet sich ganz den Genfer Ent-
wicklungen in einer bewegten Umbruch-
zeit, deren Ende mit dem Tode Jean-Al-
phonse Turrettinis im Jahre 1737 ange-
setzt wird und die sich andernorts ganz
dhnlich beschreiben 148t. Die Skizze der
Jahre des Umbruchs zwischen Orthodo-
xie und Aufklarung ist einleuchtend und
anschaulich gelungen, nicht zuletzt des-
halb, weil M.-C. Pitassi in reichem MaRe
auf bislang kaum bearbeitetes Material —
vor allem Briefe und handschriftliche
Ausarbeitungen — aus den reichen Schat-
zen der Bibliothéque Publique et Univer-
sitaire de Genéve sowie die Registres der
Compagnie des Pasteurs, des Rates und
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des Konsistoriums zuriickgegriffen hat.

(Corrigendum: S. 58 in der Bildunter-

schrift , Werenfels” statt , Werfensels*).
Heidelberg Christoph Strohm

Bruno Neveu: Erudition et religion aux XVII®
et XVIII® siécles, Paris (Editions Albin
Michel) 1994, 16, 522 S., kt., ISBN 2-
226-06899-6.

Der 1936 geborene Historiker Bruno
Neveu ist Professor an der ,Ecole pratique
des hautes études” der Sorbonne in Paris
und ,Directeur d’études” an deren IV.
Sektion, die u.a. fiir Religionsgeschichte
zustdndig ist. Wahrend er durch mehrjih-
rige Studien an der ,Ecole francaise” in
Rom und durch seine Titigkeit als Direk-
tor der ,Maison frangaise” an der Univer-
sitdt Oxford in Italien und vor allem in
Grofbritannien bekannt ist, kann davon
in Deutschland allenfalls in sehr viel ge-
ringerem Umfang die Rede sein. Das mag
auch damit zusammenhéngen, daR deut-
sche Themata, etwa Gegenreformation
und nachtridentinischer Katholizismus in
Deutschland oder die deutsche katholi-
sche Aufklarung, offenbar auBerhalb sei-
nes Forschungsinteresses liegen. Doch hat
der Pariser Gelehrte Arbeiten zum franzo-
sischen Katholizismus des 17. und 18.
Jahrhunderts und insbesondere zum Um-
feld des Jansenismus verdffentlicht, die
auch in Deutschland, wo der Jansenismus
seit Peter Hersches Buch ,Der Spatjanse-
nismus in Osterreich” (1977) mehr als zu-
vor Beachtung findet, Aufmerksamkeit
verdienen. Das gilt vor allem fiir Neveus
1966 erschienenes Werk ,Un historien a
I’école de Port-Royal. Sébastien Le Nain
de Tillemont (1637-1698)“, das mit dem
1709 geschlossenen Kloster Port Royal bei
Versailles nicht nur den Jansenismus im
Blick, sondern mit dem mit Port Royal eng
verbundenen Verfasser der 16 Bande um-
fassenden ,Mémoires pour servir a
I'histoire ecclésiastique des six premiers
siecles” (1693-1712) auch die vorauf-
klarerische bzw. vorhistoristische kon-
fessionell-katholische Kirchengeschichts-
schreibung der — was man bei einem jan-
senistisch beeinflufiten Autor nur in An-
fiihrungszeichen setzen mag - ,Barock-
zeit” zum Thema hat.

Jansenismus und katholische Kirchen-
geschichtsschreibung des 17. und 18.
Jahrhunderts geben die thematischen
Eckpunkte der elf Beitrige Neveus aus
den Jahren 1966 bis 1990 an, die in dem
vorliegenden Aufsatzband vereinigt sind.
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Neben der umfangreichen Abhandlung
,La vie érudite a Paris a la fin du XVIle
siecle d’apres les papiers du P. Léonard de
Sainte-Catherine (1695-1706)” von 1966
stoRt man hier wieder auf Tillemont,
namlich in Neveus Aufsatz ,Sébastien Le
Nain de Tillemont (1637-1698) et l"éru-
dition ecclésiastique de son temps” von
1968. Jean Mabillon — Neveu ist selbst
ehemaliger Schiiler der in der Tradition
Mabillons und der Mauriner stehenden
,Bcole des Chartes” — ist vertreten mit
,Mabillon et I’historiographie gallicane
vers 1700, Erudition ecclésiastique et re-
cherche historique au XVIle siecle”. Die-
ser Aufsatz erschien zuerst 1976 in
Deutschland, und zwar in franzosischer
Sprache in dem von Karl Hammer und
Jiirgen Voss herausgegebenen Sammel-
band ,Historische Forschung im 18. Jahr-
hundert”. Es folgen ,Culture religieuse et
aspirations réformistes a la cour d'Inno-
cent XI“ von 1979 und der sehr aufschluf3-
reiche Beitrag ,Port-Royal a I'age des Lu-
miéres. Les ,Pensées’ et les ,Anecdotes’ de
I’abbé d’Etemare, 1682-1770" von 1977.
Zu nennen sind auch ,L'érudition ec-
clésiastique du XVIle siécle et la nostalgie
de I’'Antiquité chrétienne” von 1981 und
,Archéolatrie et modernité dans le savoir
ecclésiastique au XVIle siécle” von 1981
sowie ,Augustinisme janséniste et magi-
stére romain” von 1982. Hinzu kommen
,Juge supréme et docteur infaillible. Le
pontificat romain de la bulle ,In eminenti’
(1643) ala bulle ,Auctorem fidei’ (1794)”
von 1981 und ,Le statut théologique de
saint Augustin au XVIIe siecle” von 1990.
Da Neveu sich mit dem hier ebenfalls auf-
genommenen Beitrag ,Muratori et
I'historiographie gallicane” von 1975
auch einem italienischen Thema zuge-
wandt hat, bedauert man um so mehr, aus
seiner Feder nichts iiber benediktinische
Forschungszentren wie Melk, Gottweig
oder St. Emmeram, liber Martin Gerbert,
den gelehrten Abt von St. Blasien, und
iiber die 1921 von Georg Pfeilschifter be-
handelte St. Blasianische ,Germania
Sacra” oder iiber Nikolaus Hontheim le-
sen zu konnen.

Der Historiker Marc Fumaroli, Profes-
sor am Pariser ,College de France”, hat
Neveus Aufsatzsammlung ein Vorwort
vorangestellt, in dem er Neveu zwischen
Charles-Augustin Sainte-Beuve (,Histoire
de la Port-Royale”, 5 Bde., 1840 ff.) und
Paul Hazard (,La crise de la conscience eu-
ropéenne”, 3 Bde., 1935) einzuordnen
sucht und dariiber hinaus eine Verbin-
dung mit Henri Brémond (,Histoire lit-
téraire du sentiment religieux en France”,

11 Bde., 1916-33) herstellt. Fumaroli en-
det mit dem Satz: ,L'abbé Brémond avait
écrit une ,Histoire littéraire du sentiment
religieux’; Bruno Neveu a écrit des cha-
pitres d'une  Histoire littéraire de
I'érudition religieuse’, qui est une contri-
bution majeure non seulement a cette
science humaine qu‘est l'histoire, mais a
cetartde faire imaginer, voir et comprend-
re qu’elle et littérature”.

Kaln Harm Klueting

Pietismus und Neuzeit. Ein Jahrbuch zur
Geschichte des neueren Protestantis-
mus. Hrg. von Martin Brecht, Band 18,
Gottingen (Vandenhoeck & Ruprecht)
1992, 295 S., brosch., ISBN 3-525-
55890-2.

Der etwa im Mai 1993 vorgelegte Band
ist wiederum sorgsam gestaltet; besonders
wird die Leserschaft die Wiederankniip-
fung an die in PuN 1-16 von Klaus Depp-
ermann+ und Dietrich Blauful8 betreute
Pietismus-[Jahres-]Bibliographie (PB) fiir
1971-1990 begriifRen (s.u.).

Die neun Aufsitze/Miszellen verteilen
sich auf das 17. (4), 18. (2) und 19. (3)
Jahrhundert, von den 14 Rezensionen be-
treffen 1 das 16., 4 das 17. (2: und 18.), 3
das 18.und 4 das 19 (1: und 20.) Jahrhun-
dert — ,Ausgewogenheit’ ist also ange-
strebt. Von den 9 Beitrdgen stehen 7 in ei-
nem erkennbaren, lingerwahrenden For-
schungszusammenhang. Die Darstellung
von Brecklings Entlassung 1667/8 von
Paul Estié schliet an eine Studie in PuN
16 an. - Udo Straters umfangreiche Arbeit
iiber den ,Stengerschen Streit” ist aus des
Vi. ab 1985 wihrender Arbeit an der Edi-
tion der Spener-Briefe aus dessen Korre-
spondenz erwachsen — beileibe keine Ne-
benfrucht, sondern ein gutes Beispiel der
weiteren Erhellung von Speners Wirken
um die Zeit des Anfangs des Frankfurter
Pietismus. — Wenn Martin Stern sich noch
einmal — nach Friedrich Wilhelm Kant-
zenbach — Gottfried Arnolds Darstellung
der frankischen ,Visiondrin’ Anna Vetter
vornimmt, dann erwartet man weiterfiih-
renden Aufschluf® zur Deutung von ,Vi-
sionen’. Noch tappen wir hier ziemlich im
Dunkeln. Liest man den autobiographi-
schen Text der Anna Vetter noch einmal in
Ruhe durch — in der 1967 erschienenen
Ausgabe von Arnolds ,Kirchen- und Ket-
zer-Historie” (1729) Bd.I1.3.4, S.267-294,
bes. ab S. 281 —, dann will es angesichts
etwa der 27monatlichen (!) Kettenfesse-
lung der gerade vom Kindbett genesenen
Frau immer noch als ein etwas rascher
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Griff erscheinen, wenn mit dem Deute-
Schema ,religiose Hysterie mit sexual-
neurotischer Komponente* gearbeitet
wird (91); man nehme die wahrlich ab-
griindigen Kriegserlebnisse der Anna Vet-
ter und ihrer Mutter sowie das Martyrium
ihrer Ehe mit einem Trinker hinzu. Anna
Vetter zu einer deshalb mit Erfolg in den
Mannerbereich eindringenden Frau zu
machen, weil sie psychisch krank sei und
nicht mehr ,realititsbezogen” handle
(94), scheint mir doppelt diskussionswiir-
dig. Die Marginalisierung starker Perso-
nen (nicht nur Frauen!) durch medizini-
sche ,Diagnose’ jedenfalls ist ein géingiges
pattern in der Geschichtsschreibung. —
Uber 40 Jahre zuriickreichende For-
schungen, einst aus politischen Griinden
nicht als promotionstdhig erachtet, schla-
gen sich in Martin Zeims Aufsatz zur Lyrik
Johann Jacob Rambachs nieder — anhand
der Nr.I./6, 16, 63; I1./48, in der Bister-
schen Rambach-Bibliographie von 1993.
Gut, da® auch einmal — in aller Niichtern-
heit, auch ohne ,Zudeck-Mentalitit’ — auf
die in der DDR iibliche ,kulturpolitische*
Zensur, selbst im Blick auf die Pietismus-
forschung, verwiesen wird — Arno Sames’
offentlicher Vortrag am 13. November
1992 in Halle (Saale), ,Der Hallesche Pie-
tismus in der Forschung seit 1945“, gibt
Gelegenheit, auch dies Problem einmal
sachlich zu thematisieren, das sich in der
DDR-Comeniusforschung z.B. bis in die
Zensur gegeniiber Quelleneditionen (!)
ausgewirkt hat (UF 32/1992, 40). — Auch
die drei Beitrdge von W. Gericke zur ,Un-
tergrundliteratur’ der Zeit Reimarus’, von
Dieter Ising zu Johann Christoph Blum-
hardt und von Gerhard Schwinge zu dem
falschlich Jung-Stilling zugeschriebenen
(und so veroffentlichten!) ,Die 7 letzten
Posaunen und Wehen” 1820 finden die
Vif. jeweils bei ,ihren’ Themen und Ar-
beitsbereichen. Heiko Hausmanns Studie
zu ,RufSland zur Zeit Alexander I. als Uto-
pie der Erweckungsbewegung am Ober-
rhein” entfaltet das Ineinander von Ver-
breitung und Unterdriickung, Mystizis-
mus und Messianismus — mit reichen For-
schungseinblicken. — Von Kurt Aland, ver-
storben am 13. April 1994, diirfte mit sei-
ner Studie zu einem Spezialproblem der
Textiiberlieferung von Speners ,Lautere
Milch” eine seiner letzten Arbeiten er-
schienen sein: mit den kritisch edierten
»Pia Desideria” war Aland vor 55 Jahren
an die wissenschatliche Offentlichkeit ge-
treten — Spener schlief5t den Kreis.
Wirklich auf seine Kosten kommt der
aufmerksame Leser auch im Rezensions-
teil. Es ist eine Lust zu lesen, wie hilfreich
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informierende Rezensionen sein kénnen,
wie anregend eine knapp zupackende
Vorstellung eines Buches wirken kann
und wie sensibel auch kritische Bespre-
chungen ausfallen kénnen; wobei nattir-
lich nicht der kritisch monierende Blick
auf eine Darstellung pietistischer Utopien
aus Wiedergebohrenen ,Ungebohre-
ne(.)“ machte ... (201). = Mit 3,5 Jahren
Durchschnittsabstand von der Veréffent-
lichung bis zum Erscheinen der Rezensio-
nen liegt man nicht allzu schlecht. (Ohne
die beiden ,AusreiBer’ aus 1985 wire die
Durchschnittszahl giinstiger.)

Mehr als einen allgemeinen Hinweis
erheischt die Pietismus-Bibliographie [1991—
1992]. Udo Strater iibernahm neben dem
Rezensionsteil auch diese in seine Verant-
wortung; das Vorwort verweist — wie
schon PuN 17 — darauf. Gewisse Umstel-
lungen im Aufbau, manche Verfeinerung
und Modifizierung der Gliederung sind
vorgenommen — nach 16 Jahen keine
Uberraschung —, ohne daf das Programm
der Pietismus-Bibliographie, den Pietis-
mus in seiner klassischen Gestalt des 17.
und 18. Jahrhunderts zu erfassen, veran-
dertware. (Vgl. PB 1/ Vorbemerkung.) Die
leider erst in ,Kumulationsbinden” vor-
gesehene Nennung der Rezensionen
kann das aktuelle Gesprich nur noch ar-
chivieren und muf auch Rezensionen im
Umfang von Miszellen (wie solche von
Elke Axmacher zu Kemper oder Erich
Beyreuther zum Miihlenberg-Briefwech-
sel) zundchst ,einsargen’ - hier sollte noch
einmal nachgedacht werden. Die Redu-
zierung der bisher in erheblichem Umfang
fiir die Rezensionen-Erfassung aufge-
wandten Miithe mag verstandlicher
Wunsch sein. Ist seine Erfiillung wirklich
notig angesichts der nun institutionell,
personell, technisch und finanziell ganz
erheblich fortgeschrittenen Ausstattung?
Freilich: der Fortschritt gegeniiber den
fritheren 16 Pietismus-Bibliogaphien sind
die nun gebotenen Register der Orte, Per-
sonen, Autoren, Herausgeber und Bear-
beiter —leider nicht der Sachen/Stichwor-
ter. Wie soll z.B. die Frage nach religioser
Kleinliteratur auf PB 18/330 stoRen? Ob
die , kiinftig erscheinenden Kumulations-
bande” (234) dies nachholen werden?
(Wenigstens in Auswahl wird es fiir den
die Jahre 1971 bis 1990 umfassenden
Band angestrebt.)

Aktualitat und Vollstindigkeit, zwei
Wiinsche an eine Jahresbibliographie,
stehen immer im Widerstreit: viele Titel
aus 1990 und frither erweisen die unaus-
weichliche Folge des Redaktionsschlusses
Mirz des laufenden (1), nicht etwa des fol-
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genden Jahres. Ein spaterer Redaktions-
schluf wiirde systematischere und um-
fassendere Recherchen ermdoglichen,
auch die bibliographischen Daten voll-
standiger geben konnen (oft fehlen bei
Biichern, auch bei der — nun 1994 ge-
druckten — Masch.-Diss. des derzeitigen
Leiters des Archivs der Franckeschen Stif-
tungen, Thomas Miiller, iiber Miihlen-
berg (18/537:1991!) —die Seitenangaben,
auch Verlage, was — neben anderem -
nicht auf Autopsie schlieBen ldf3t). Die
Feststellung, ,ein Anspruch auf Vollstan-
digkeit wird fiir die Bibliographie nicht er-
hoben” (234), wird das entsprechende
Bestreben indes nicht stornieren wollen;
eine Auswahlbibliographie liegt nicht
ausdriicklich vor.

Warum auch sollte Frank Forsters
26seitiger Aufsatz zum Thema seiner Dis-
sertation tiber den Jerusalem-Verein (PB
18/604) nicht vermerkt sein? Aus wel-
chem Grund hatte neben M. Brechts Stu-
die zur Pneumatologie bei Arndt und Spe-
ner (18/549) die ndmliche von H.-W.
Krumwiede entfallen sollen? Zum Amts-
verstdndnis in lutherischr Orthodoxie
und Pietismus liegt eine kleine Studie vor,
die Aufnahme verdient hatte. Man ver-
mift unter 1.01 ,Bibliogaphien ...“ etwa
diejenigen in WBN, LuJ und im Publika-
tionsorgan des ,Vereins fiir die Erfor-
schung freikirchlicher Geschichte und

Theologie”. Das wichtige Handbuch zum .

EKGIIL.2 (1990), u.a. zu Zinzendorf, wird
nun in PB erst genannt werden, wenn das
EKG abgeschafft ist ... Zum Kirchenbau
und Kirchenraum in Pietismus und Or-
thodoxie wurde griindlich geforscht. Ein
Sammelband zum Baltikum ist einschla-
gig. Andere vermifite Titel liegen weiter
zurlick. Thre Fehlen geht selbstredend auf
das Konto der beiden frither Veantwortli-
chen: z.B. eine Studie zu Calov aus 1985,
die Bibliogaphie zur Stadt Halle (!) aus
1981 sowie der eine oder andere Bibelaus-
stellungskatalog, zwei Aufsdtze zum Ol-
denburger Pietismus, usw. usf. — Mit 652
Nummern entspricht PB 18 voll einem
nun nicht mehr ausdriicklich genannten
Zweijahreszeitraum (1991-92) — wobei
auf die Einzelverzeichnung von Lexikon-
Artikeln mehr als bisher Gewicht gelegt
wurde: allein 44 Nummern nennen Bei-
trdge aus Literaturlexika (PB 18/30), aber
auch — nicht gesammelt nachgewiesen —
TRE, EKL und DSp werden beriicksichtigt.
Noch um einiges umfangreicher ware die
Bibliographie, wiirde sie sich nicht in ei-
nigen Fallen mit Pauschalverweisen auf
Forschungsberichte in PuN 18 begniigen.
Das ist praktikabel bei der Jahresbibliogra-

Zischr.LK.G.
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phie, weil sofort im gleichen Heft greifbar.
Im Falle der von PuN getrennten Kumu-
lierung mufs hier anders verfahren wer-
den. Aufféllig sind die zahlreichen Titel
aus dem asiatischen Bereich (PB 18/3, 13,
41, 44, 108, 112,118, 126, 176, 263). Un-
gedruckte Arbeiten ,unterhalb’ von Dis-
sertationen sollten einen Fundort ange-
ben (18/335, 594).

Auf jeden Fall wird die Pietismus-Bi-
bliographie auch in neuer Verantwortung
und teilweise neuem Gewand ihren aner-
kannten Platz unter den Forschungshilfs-
mitteln halten. Gut daB Kontinuitat zu PB
1-16 gewahrt ist.

Gut das von Ute Gause-Leineweber
tiichtig gearbeitete Personen- und Ortsre-
gister; ein kumulierendes Register zu PuN
1-19 (20) bleibt Desiderat.

Erlangen Dietrich Blaufufs

Katholische Aufkldrung — Aufkldrung im ka-
tholischen Deutschland. Herausgegeben
von Harm Klueting in Zusammenarbeit
mit Norbert Hinske und Karl Hengst
(= Studien zum achtzehnten Jahrhun-
dert 15), Hamburg (Felix Meiner Ver-
lag) 1993, 7,443 S., geb., ISBN 3-7873—
1107-6.

Wer sich mit Kirche und Welt in den
letzten dreihundert Jahren ernsthaft be-
schéftigt, wird zur Auseinandersetzung
mit der Aufklarung gefithrt. Wie immer
man diese Aufklarung beurteilen mag: Sie
ist aus der neuzeitlichen Geschichte nicht
wegzudenken. Die moderne Menschheit
ist mit dieser—gewild schillernden — Bewe-
gung unldsbar verbunden. ,Die Aufkla-
rung*, was immer man darunter versteht,
ist neuerdings intensiv untersuchtes For-
schungsobjekt geworden; zum Stand der
Forschung verweise ich auf meinen Auf-
satz ,Katholische Kirche und Aufklarung”
in: Armin Kreiner/Perry Schmidt-Leukel
(Hg.), Religiose Erfahrung und theologi-
sche Reflexion. Festschrift fiir Heinrich
Doring, Paderborn 1993, 13-27. — Zu er-
ganzen wiren hier u.a.: U. Im Hof, Das Eu-
ropa der Aufklarung, Miinchen 1993;
Gunter Hartung (Hg.), AuBenseiter der
Aufkldrung. Internationales Kolloquium
Halle a.d. Saale 26.-28. Juni 1992, Frank-
furta.M., Berlin u. a. 1995 (= Bremer Bei-
trdge zur Literatur- und Ideengeschichte,
Bd. 14); Reinhard Mocek, Johann Chri-
stian Reil (1759-1813). Das Problem des
Ubergangs von der Spétaufklarung zur
Romantik in Biologie und Medizin in
Deutschland, Frankfurt a.M., Berlin u.a.

8
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1995 (= Philosophie und Geschichte der
Wissenschaften. Studien und Quellen,
Bd. 28); Paul Geyer (Hg.), Das 18. Jahr-
hundert. Aufklirung, Regensburg 1995
(= Reihe: Eichstatter Kolloquium, Bd. 3).

Vorliegender Aufsatzband enthilt 20
Beitrage von Philosophen, Historikern,
Kirchenhistorikern und Literaturwissen-
schaftlern aus Deutschland, Osterreich,
Italien und der Schweiz. Die meisten der
fiir den Druck wesentlich erweiterten
Aufsédtze gehen zuriick auf die Tagung
zum Thema Katholizismus und Aufkli-
rung, welche die Deutsche Gesellschaft
fiir die Erforschung des 18. Jahrhunderts,
in der Lessing-Stadt Wolfenbiittel ansas-
sig, im November 1988 in Trier abgehalten
hat (Bericht dariiber von Helmut Zander
in der ZKG 100, 1989, 231-239). Die Auf-
satze im einzelnen: Harm Klueting (K6ln),
~Der Genius der Zeit hat sie unbrauchbar
gemacht”. Zum Thema Katholische Auf-
klarung Eine Einleitung; Norbert
Hinske (Trier), ,Katholische Aufklirung
im katholischen Deutschland?“; Hans
Maier (Miinchen), Die Katholiken und
die Aufklarung. Ein Gang durch die For-
schungsgeschichte; Philipp Schifer (Pas-
sau), Die Grundlagen der Aufkldrung in
katholischen Beurteilungen der Aufkli-
rung; Bruno Bianco (Triest), Wolffianis-
mus und katholische Aufklarung. Stor-
chenaus’ Lehre vom Menschen; Heribert
Raab + (Freiburg in der Schweiz), Die ,ka-
tholische Ideenrevolution” des 18. Jahr-
hunderts. Der Einbruch der Geschichte in
die Kanonistik und die Auswirkungen in
Kirche und Reich bis zum Emser KongreR;
Andreas Kraus (Miinchen), Probleme der
bayerischen Staatskirchenpolitik 1750-
1800; Notker Hammerstein (Frankfurt
a.M.), Was heiBt Aufkldrung in katholi-
schen Universitaten Deutschlands?; Mi-
chael Trauth (Trier), ,Status pristinus”
und ,nova medendi ratio“. Lagerungsbe-
dingungen, Verlauf und Grenzen der Re-
formen an der Medizinischen Fakultit
Trier im 18. Jahrhundert; Hans-Wolf Ja-
ger (Bremen), Monchskritik und Kloster-
satire in der deutschen Spataufklirung;
Georg Heilingsetzer (Linz/Donau), Die
Benediktiner im 18. Jahrhundert. Wis-
senschaft und Gelehrsamkeit im siid-
deutsch-dsterreichischen Raum; Winfried
Miiller (Miinchen), Der Jesuitenorden
und die Aufkldrung im stiddeutsch-oster-
reichischen Raum; Elisabeth Kovacs
(Wien), Katholische Aufklarung und Jo-
sephinismus. Neue Forschungen und Fra-
gestellungen; Roger Bauer (Miinchen),
Katholisches in der josephinischen Litera-
tur; Wilhelm Haefs (Miinchen), ,Prakti-
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sches Christentum®. Reformkatholizis-
mus in den Schriften des altbayerischen
Aufklarers Lorenz Westenrieder; Fried-
helm Jirgensmeier (Mainz/Osnabriick),
Kurmainzer Reformpolitik in der zweiten
Hilfte des 18.Jahrhundert; Alwin
Hanschmidt(Vechta), Aufgeklarte Refor-
men im Firstbistum Miinster unter be-
sonderer Beriicksichtigung des Bildungs-
wesens; Rudolfine Freiin von Oer (Miin-
ster), Franz Wilhelm von Spiegel zum De-
senberg und die Aufkldrung in den Terri-
torien des Kurfiirsten von Koln; Ludwig
Hammermayer (Miinchen), Das Erzstift
Salzburg, ein Zentrum der Spataufklarung
im katholischen Deutschland (ca. 1780-
1803); Giinter Christ (Koln), Das Hoch-
stift Bamberg und die Aufklarung. — Die
sehr niitzliche, dem Band beigegebene
Auswahlbibliographie bringt die Titel von
rund 300 Beitrdgen zum Thema.

Bei Beschrankung auf Aufklirung im
herkémmlichen Sinn, auf die umfassen-
de, vielfach grundstiirzende abendlandi-
sche Bewegung vom spdten 17. bis zum
frithen 19. Jahrhundert, mit dem Haupt-
schauplatz im 18. Jahrhundert, bleibt als
vorldufiges Ergebnis dieses hochst ver-
dienstvollen Bandes — mit Einbeziehung
anderer neuerer Forschungen —festzuhal-
ten:

1. Eine definitive Antwort auf die Frage
»Was ist Aufklarung?“ ist nicht zu leisten,
ebensowenig eine endgiiltige Umschrei-
bung einer ,katholischen Aufklarung”. In
der katholischen Kirche waren bereits im
17. Jahrhundert alle Tendenzen der Auf-
klarung im Ansatz vorhanden. Die auRer-
ordentlich komplexen historischen Sach-
verhalte zwingen zur Differenzierung.

2. Die Aufkldarung, von England, den
Niederlanden und Frankreich ausgehend,
stand lange im Schatten dieser Herkunft,
gewann aber in den verschiedenen Lin-
dern, Konfessionen und hier wieder in
den verschiedenen Kopfen eine gewisse
eigenstandige Auspragung.

3. Treibende Krafte der Aufklirung wa-
ren von Anfang an nicht nur die Philoso-
phie, sondern auch der neu erwachte Sinn
fiir historische Kritik. Aufkldrung schuf
wesentlich Freiheitsraum fiir Kritik. Bei
der engen Verbindung der Philosophie mit
der Theologie, wie sie in der lateinischen
Kirche des Westens seit der Scholastik des
Mittelalters kennzeichnend blieb, in star-
kem MafRe auch fiir alle reformatorischen
Kirchen, konnten erhebliche Auswirkun-
gen in der Theologie und schlieRlich in al-
len kirchlichen Bereichen nicht ausblei-
ben. Vom philosophischen Impetus der
Aufklarung her lautete die Kernfrage:
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LaRt sich die leidenschaftlich propagierte
Autonomie des Menschen mit der dem
Christentum als Offenbarungsreligion
notwendig gegebenen Heteronomie, dem
Glaubensgehorsam dieser Offenbarung
gegeniiber, vereinbaren? Von der seit dem
ausgehenden 17. Jahrhundert kraftig ein-
setzenden historischen Kritik aller Uber-
lieferung schienen die iiberkommenen
Deposita fidei ins Wanken zu geraten. Die
theologischen Hauptschaupldtze dafiir
wurden seit dem 17. Jahrhundert Bibel-
kritik, Dogmengeschichte und Acta
Sanctorum im weitesten Verstand, wobei
katholische Forscher protestantischen
Theologen in wesentlichen Bereichen
vorausgingen.

4. Vom philosophischen Ansatz her hat
LAufklarung” alle Bereiche menschlichen
Lebens ergriffen, zundchst in der abend-
landischen Welt, dann in allen Teilen eu-
ropdischen Einflusses tiber die ganze Welt
des 18. und 19. Jahrhunderts hin, aufer-
halb Europas am deutlichsten zundchst in
Amerika, mit den weltweiten Folgewir-
kungen bis zur Gegenwart und gewil in
eine nicht absehbare Zukunft hinein.

5. Aufklarung — Wort und Sache, was
immer man damit verband — war in der
katholischen Kirche von Anfang an auch
umstritten. Doch ist bis zur Mitte des
19. Jahrhunderts auch eine positive, ne-
ben der wachsenden negativen Bewer-
tung schon des Wortes noch festzustellen.
Nach der riiden Ausschaltung des Wiirz-
burger Kirchenhistorikers Johann Baptist
Schwab (1811-1872) wurde vor allem Se-
bastian Merkle (1862-1945) in Wiirz-
burg, seit dem Berliner Vortrag von 1908
und der folgenden leidenschaftlichen
Kontroverse mit dem Tiibinger Kirchen-
rechtler Johann Baptist Sdgmiiller, zum
Bahnbrecher einer gerechteren Wiirdi-
gung der Aufkldrung auf katholischer Sei-
te.

6. Uber Aufklirung im allgemeinen,
iiber ,katholische Aufkldarung®, ,katholi-
sche Kirche und Aufklarung”, ,Aufkla-
rung im katholischen Deutschland” im
besonderen gibt es noch sehr viel zu erfor-
schen. Selbstverstandlich gilt dies nicht
nur fiir Deutschland.

Kann man, darf man bei soviel offenen
Fragen iiberhaupt eine wenn auch nur
vorlaufige — Bilanz iiber das Thema ,Ka-
tholische Kirche und Aufkldrung” riskie-
ren? Man darf es. Dabei erinnere ich mich
an ein weises Wort eines meiner weisesten
Lehrer der Geschichte an der Universitat
Miinchen: Franz Schnabel (1887-1966)
hat in einer Diskussion einem schier alles
bekrittelnden Kollegen, der selber nur
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Sparliches verétfentlicht hatte, scharf ent-
gegengehalten: ,Wo haben Sie diese An-
sichten publiziert?” Und: ,Perfektionis-
mus ist der Tod aller Geschichtsschrei-
bung.”

Miinchen Georg Schwaiger

Christian Andrae: Ferdinand Christian Baur
als Prediger. Exemplarische Interpreta-
tionen zu seinem handschriftlichen
Predigtnachla® (= Arbeiten zur Kir-
chengeschichte 61), Berlin / New York
(Walter de Gruyter) 1993, 10, 554 S.,
Ln. geb., ISBN 3-11-013920-0.

Mit zwiespéltigem Gefiihl beendet man
die Lektiire dieser fleiRigen Ttibinger Dis-
sertation, die Dietrich Rossler entschei-
dende Anregungen verdankt.

Einerseits ist es selbstverstandlich nach-
vollziehbar, daR die von vornherein zu
vermutende Predigttdtigkeit Ferdinand
Christian Baurs einmal genauer iiber-
blickt wird, andererseits fragt es sich doch,
ob ein derart prominenter Theologe und
Wissenschaftler eine spezielle ,Adaption”
unter heutigen homiletischen Aspekten,
also eine Art homiletische Hilfestellung
tiberhaupt notig hat.

Gewild: die Predigt Baurs hat nicht nur
einen biographischen Stellenwert zu be-
anspruchen, sondern sie istauch besonde-
res Zeugnis und Bestédtigung der Einheit
von Baurs Personlichkeit als Wissen-
schaftler und Christenmensch.

Reine archivalische Arbeit wére also
wohl unzureichend gewesen. Aber es
handelt sich doch um primar vergangene,
so nicht mehr wiederholbare Predigtbei-
spiele, die sachgemdR nur ,historisch fun-
diert” verstanden und in die Predigtarbeit
des 19. Jahrhunderts insgesamt eingeord-
net werden miiften.

| Dazu hat der Verfasser dieser Arbeit
auch wichtige Schritte unternommen,
aber problematisch ist der durchgehende
Verweis auf moderne Reflexionen und
zeitgendssische homiletische Aspekte.

Exemplarische Predigten sollen mithin
vorrangig als einmalige Sprechhandlun-
gen interpretierend nachvollzogen wer-
den. Dabei werden Schwerpunkte der Re-
ligionsphilosophie, Anthropologie und
Geschichtsphilosophie Baurs einbezogen.

Das erfordert ein Ausholen auf schein-
bar von der Predigt weitab liegende theo-
logische Interessen des Tiibinger Theolo-
gen.

Baur hat in den Jahren 1826-1830 und
1835-1849 durchschnittlich zehn Predig-
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ten pro Jahr gehalten. Etwa 94 Prozent
dieses Predigtgesamtbestandes ist erhal-
ten, davon 221 Predigten allein in einer
Sammlung.

Mehrheitlich wurden die Predigten fiir
Gemeindegottesdienste  ausgearbeitet.
Das diirfe nicht vergessen werden, argu-
mentiert der Verfasser, damit die Predig-
ten nicht unter Gesichtspunkten interpre-
tiert wiirden, die nicht notwendig mit der
urspriinglichen ,Sprechsituation” zusam-
menhdngen.

Storend macht sich der durchgangig ge-
pflegte, sachlich durchaus nicht motivier-
te Ich-Stil bemerkbar. Eingeraumt sei da-
bei, daB fiir den Gegenstand der Arbeit In-
formationen, ja Interpretationen hilfreich
sind, so insbesondere Deutungen der Zu-
sammenhdnge zwischen Frommigkeit
und Theologie (und dies als ,Ausdruck
protestantischen BewuBtseins”, S. 98 ff.).

1849 hat Baur die Predigttatigkeit auf-
gegeben, aber bis 1860 hat er seine Lehr-
und Forschungstatigkeit doch unvermin-
dert fortgesetzt.

Manche Griinde sprechen also dafiir,
daR nicht vorgeschiitzte gesundheitliche
Griinde wirklich entscheidend gewesen
sind, sondern die Abneigung gegeniiber
anwachsenden pietistischen und klerika-
len Tendenzen. Offensichtlich wurde
Jkirchliche” Aufbauarbeit amtlicherseits
gefordert und der These Baurs von der ge-
genseitigen Bereicherung von Wissen-
schaft und Religion widersprochen.

Daf Andrae in den Hauptteilen des II1.
und IV. Kapitels vor allem solche Aspekte
hervorhebt —auch durch zahlreiche Zitate
—, die diese Intention Baurs zu beleuchten
in der Lage sind, ist nachvollziehbar.

Aber unter den Dokumentationen eini-
ger Predigten, die vorher im Text der Dis-
sertation ausfiihrlich interpretiert werden,
finden sich dann, fiir den Rezensenten
doch etwas iiberraschend, auch akzentu-
ierte Beispiele fiir Baurs homiletische Chri-
stusvergegenwartigung (S. 474 ff.; auch
schon S. 457 ff.), die wenigstens in diesem
Zusammenhang leider unbesprochen blei-
ben. Gerade an ihnen hétte aber Baurs Ei-
genart als Prediger verdeutlicht werden
kénnen, verglichen etwa mit Theologen
wie Gottfried Menken und August Tholuck
einerseits und Schleiermacher anderer-
seits.

Aber auch die unter anderem Gesichts-
punkt herangezogene Kontroverse mit
Johann Adam Mohler hitte mehr ,chri-
stologisches” Gewicht erhalten.

Kann eigentlich von ,Editionspraxis”
gesprochen werden, wenn zu Interpreta-
tionen vor allem in Anhang A diejenigen
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Predigten mitgeteilt werden, die im Ver-
lauf der vorherigen Arbeit ausfiihrlicher
besprochen werden (S. 21)? Vielleicht
héitte der Umfang der Arbeit dadurch re-
duziert werden konnen, daf iiber eine Ar-
beitsteilung methodischer reflektiert wor-
den wire. Verfasser bringt zwar dankens-
werte Informationen, Textausziige, Do-
kumente, leistet aber kaum das, was unter
,Edierung” landldufig zu verstehen ist.
Saarbriicken
Friedrich Wilhelm Kantzenbach

Carl E. Hester (Hrg.): Ferdinand Christian
Baur. Die frithen Briefe (1814-1835)
(= Contubernium. Tiibinger Beitrage
zur Universitats- und Wissenschaftsge-
schichte 38), Sigmaringen (Jan Thor-
becke Verlag) 1993, 246 S., Ln. geb.,
ISBN 3-7995-3232-3.

Dal} ein Theologe von Rang in seinen
Briefen dokumentiert werden sollte, ver-
steht sich von selbst.

Im Falle von Ferdinand Christian Baur
(1792-1860), Professor der Theologie und
besonders als Erforscher des Urchristen-
tums sowie der Dogmengeschichte schul-
bildend hervorgetreten, handelt es sich
zundchst um Vorlage der Briefe von 1814~
1835.

Ende des 19. Jahrhunderts hat sich
schon Baurs Schwiegersohn Eduard Zel-
ler um die Korrespondenz anzunehmen
versucht. Wilhelm Dilthey hob deren Be-
deutung fiir die Wissenschaftsgeschichte
nachdriicklich hervor. Hatte Baur doch
mit David Friedrich Straufl, Friedrich
Theodor Vischer, Christian Marklin, Al-
bert Schwegler und anderen bedeutende
Schiiler, wenn sie alle auch kein theologi-
sches Katheder erringen konnten.

Das Projekt, dem die Deutsche For-
schungsgemeinschaft Unterstiitzung ge-
wahrte, lief in den siebziger Jahren an.
Dem Bearbeiter dieser Edition, die sich im
iibrigen den Grundsatzen der Ausgabe der
Werke Baurs durch K. Scholder an-
schlie3t, muf man groflen Dank und Re-
spekt zollen.

Denn nicht nur editorischer Sachver-
stand, sondern zugleich spiirbar werden-
de Liebe zur Sache haben zu dem vorlie-
genden Ergebnis gefiihrt.

Der Hauptbestand war in der Universi-
tatsbibliothek Tiibingen auszumachen,
aber der Herausgeber hat auch in zahlrei-
chen anderen Universitdtsbibliotheken
bzw. in Archiven Funde machen konnen,
was bei seiner beruflichen Verpflichtung
in USA keine Selbstverstandlichkeit ist.
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Baur hatte 1815 sein theologisches Stu-
dium abgeschlossen und war Vikar und
Pfarrverweser geworden, bis er ab Friih-
jahr 1816 als Repetent am Tiibinger Stift
fungierte.

1817 trat er seinen Dienst als Professor
am wiedererdffneten Seminar in Blau-
beuren an, 1821 heiratete er, im selben
Jahre, als er einen Kurs tiber ,Mytholo-
gie” zum Abschluf3 brachte.

Mit diesem Interessengebiet kam er in
Austausch mit dem Heidelberger Profes-
sor Friedrich Creuzer. Dieser schreibt 24.
7. 1823 und dann wiederholt an Baur,
dessen Arbeiten er begriif3t als einen Bei-
trag, ,die seit wenigen Jahren erfolgte
ginzliche Umstimmung des gelehrten Pu-
blikums wieder in einen besseren Ton zu
bringen* (S. 48; im Vergleich namlich zu
der Sphire, in der sich ein J. H. Vol be-
wegte).

Auch mit Familienmitgliedern bzw.
Freunden korrespondierte Baur tiber wis-
senschaftliche Fragen theologischer bzw.
philosophischer Natur. Dabei wird die Un-
bestechlichkeit des wissenschaftlichen
und menschlichen Charakters des Brief-
schreibers immer wieder und durchge-
hend deutlich.

Natiirlich ist hier nicht der Ort, inhalt-
lich in das Briefcorpus einzufiihren. Nur
soviel muR gesagt werden, dal® Baur die
Offentliche Kontroverse nicht scheute,
sich also keineswegs am Schreibtisch ver-
grub, an dem er sein tégliches Tun hatte,
um die Vorlesungsarbeit leisten zu kon-
nen.

Das Leben Baurs erfiillt sich in wissen-
schaftlichem Streben, das ausschlieBlich
der Wahrheit und der Gewissenhaftigkeit
verpflichtet ist.

Fiir die Auseinandersetzung mit
Schleiermacher, Mohler oder seinem ei-
genen Schiiler David Friedrich Straufy
sind die aus den Briefen neu zu gewinnen-
den Informationen bezeichnend, in man-
cher Hinsicht sogar entscheidend, soviel
gerade zu diesen Aspekten schon gearbei-
tet wurde.

Baur stellt die Frage nach den Urspriin-
gen des Christentums in der Zuversicht,
daR das Christentum ,eine objektive
Thatsache der Weltgeschichte” (S. 132)
ist. Die ,reingeschichtliche” Fragestellung
betreffe nur das ,Hauptmoment: ob der
Ursprung des Christenthums so oder an-
ders zu denken ist“ (S. 133).

So ist es nur konsequent, daf® Baur den
Vorwurf des ,Ischariotismus“, gewandt
gegen David Friedrich Straul3, entschie-
den ablehnt. Er sei ,nicht gesonnen, mich
durch diesen Ketzerruf von der weiteren
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Ausiibung meiner evangelischen Lehr-
und Schreib-Freiheit zurtickschrecken zu
lassen” (S. 143).

Zu den insgeamt 75 Nummern hat Carl
E. Hester von S. 147-230 genaue Erlaute-
rungen gegeben, einschlieflich eines bio-
graphischen Registers. In dieser Art von
Kommentierung bekommen viele An-
spielungen und Vorgdnge erst Sinn fiir
den nicht speziell auf Baur eingestellten
Leser, aber auch der schon positiv fiir Baur
Interessierte wird sich den Namen dieses
Bearbeiters merken ob der Gelehrsam-
keit, die in diese Edition verpackt wurde.

Saarbriicken

Friedrich Wilhelm Kantzenbach

Ulrich Barth: Die Christologie Emanuel
Hirschs. Bine systematische und pro-
blemgeschichtliche Darstellung ihrer
geschichtsmethodologischen, erkennt-
niskritischen und subjektivitdtstheore-
tischen Grundlagen, Berlin — New York
(Walter de Gruyter) 1992, 16, 669 S.,
Ln. geb., ISBN 3-11-012894-2.

Die Gottinger Habilitationsschrift des
jetzt in Halle lehrenden Systematikers
enthilt eine ausgreifende, sowohl in in-
haltlicher Genauigkeit als auch in metho-
discher Anlage mustergiiltige Interpreta-
tion nicht nur der Christologie Hirschs,
sondern auch von dessen Theoriepro-
gramm tiberhauptim Zusammenhang der
sich vollendenden Neuzeit.

Fiir seine Darstellung wahlt Barth ein
Verfahren, in dem jeweils zundchst Vor-
aussetzungen erortert werden, auf die
Hirsch Bezug nimmt und die er in seiner
Aneignung modifiziert. Dabei gelingen
Barth systematische Einzelstudien von
hochstem Wert zur Luther-Deutung Karl
Holls (I A, 19-40), zur Geschichtserkennt-
nis in der klassischen Historik (Ranke,
Droysen, Windelband und Rickert) (I A,
171-211), zu Fichtes Theorie des Absolu-
ten in der Wissenschaftslehre von 1801/
02 (II A, 311-354), zur Erkenntnistheo-
rie bei Locke, Leibniz und Kant (IV A,
414-475), sowie zur Neuzeitdeutung
Hirschs in der Debatte mit Ernst Troeltsch
(V A, 556-578), von denen jede fiir sich
eine aufmerksame Lektiire verdient. Ent-
worfen ist dieses Panorama zum Zweck
der Bewdhrung der weitreichenden The-
se, daR in der Theologie Hirschs die theo-
logische Bewiltigung der Moderne ihre
héchste Stufe erreicht hat. Diese These sei
in einem knappen Referat nachgezeichnet
und in zwei Anmerkungen diskutiert.
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B. zeigt zundchst in grofter Prazision,
wie Hirsch an die Luther-Deutung Karl
Holls anschlieft. Dabei stellt er als Diffe-
renz heraus, daR Hirsch das bei Holl theo-
zentrisch angelegte Modell der Gewis-
sensreligion christologisch pointiert. Die
Antinomie des Gewissens zwischen Sol-
len und Nicht-Kénnen erfahrt ihre reli-
gitse Vertiefung zum absoluten Sollen
und Nicht-Konnen vor Gott und sodann
ihre Interpretation und Auflésung durch
das gelebte Gottesverhalinis Jesu, in dem
,Gegeniiber zu Gott und Einheit mit Gott*
vorliegen (127). Als Resultat dieser Ein-
sicht und als Inbegriff der ,frithen’ Chri-
stologie wird ,Jesus Christus, der Herr”
(1926) vorgestellt und ausfiihrlich inter-
pretiert (54-164). In den drei nachfolgen-
den Kapiteln II-IV rekonstruiert Barth
Hirschs Versuch, die christologisch-anti-
nomischen Grundgedanken in histori-
scher, subjektivitdtstheoretischer und er-
kenntnistheoretischer Hinsicht auszu-
bauen und abzusichern. Eine auf die Per-
son Jesu sich griindende Christologie be-
darf der historischen Zuverldssigkeit des
Jesusbildes. Diese meint Barth dadurch
erlangt zu sehen, dal Hirsch die Katego-
rien der klassischen Historik auf ihre ver-
stehenstheoretischen  Voraussetzungen
hin durchsichtig macht. Als Wesen des
Gewissens sind wir Menschen fahig, ver-
gangene Geschichte als Resultat von
Handlungen zu vergegenwartigen (Kap.
11, 165-303). Damit ist das Thema Subjek-
tivitdtstheorie auf dem Plan. Dazu arbeitet
Barth heraus, daf die neuzeitliche Sub-
jektivitatstheorie und das an der reforma-
torischen Rechtfertigungslehre gewonne-
ne Subjektverstindnis einander exakt
entsprechen, insofern jedenfalls bei Fich-
te die Lehre von der Subjektivitat auf den
Kulminationspunkt zulauft, dal® ein Ich
sich selbst nurals unanschauliche Synthe-
sis des Unvermittelbaren im Gegeniiber
zum Absoluten erfassen kann (III, 307-
398). Die Rolle des Absoluten ist dann in
Kap. IV (401-546) als Hintergrund der
Gotteslehre Hirschs thematisch. Barth
entfaltet diese auf der Folie des Wahr-
heitsbegriffs im AnschluB an die Zwei-
Quellen-Theorie des Bewulitseins bei
Kant. Dabei tritt die Isomorphie eines phi-
losophisch als Grund und Grenze zu den-
kenden Absoluten mit dem Gottesbegriff
hervor. Speziell zum Glaubens- und zum
Gottesbegriff bietet Barth Einsichten und
Formulierungen, die an Durchsichtigkeit
und Klarheit tiber die bei Hirsch selbst
deutlich ungenaueren Vorgaben hinaus-
gehen. Auf diesen drei groRen Erorte-
rungsgangen basierend kommt Barth zu

Literarische Berichte und Anzeigen

seiner Hauptthese fiir die geschichtliche
Entwicklung der Christologie Hirschs. Die
auf die Gewissensantinomie gestellte
Christologie der zwanziger Jahre wird in
den spaten dreifiger Jahren zu einer am
Wahrheitsbegriff entfalteten und dadurch
gewissermalen strukturell allgemeineren
Christologie umgebaut, die auf der Diffe-
renz von Gesetz und Evangelium aufruht,
welche dadurch schlechterdings grundbe-
grifflichen Charakter erhalt. Diese Trans-
formation zeigt Barth anhand von Hirschs
Dogmatik ,Leitfaden zur christlichen Leh-
re” (1938) in Kap. V (549-638). Hier ist
besonders deutlich bemerkbar, wie stark
der Interpret dem Interpretierten zur Be-
stimmtheit verhelfen muB; die als Belege
gegebenen Zitate aus Hirschs Dogmatik
fallen zumindest sprachlich hinter die ein-
deutigen Aussagen des Auslegers zuriick.

Gerade diese Klarheit, mit der Barth
Hirsch sozusagen als Vollstrecker einer
ganzen theologiegeschichtlichen Epoche
(und als die neuprotestantische Alternati-
ve zu Schleiermacher) deutet, macht frei-
lich die Aporie des Denkweges Hirschs un-
iibersehbar. Fragt man nach der inneren
Konsequenz, die dem Fortschreiten von
der gewissenstheoretischen zur wahr-
heitstheoretischen Fassung der philoso-
phisch-theologischen Antinomielehre auf
christlich-religiosem Grund innewohnt,
dann mufR man sagen: Es ist der Versuch
ihrer strukturellen Verallgemeinerung in
der Absicht, dem Bedeutungsverlust von
Religion und Theologie zu begegnen. Die
Wirklichkeit {iberhaupt muf3 als antino-
misch verfalit interpretiert werden, um
ihre Gleichgestaltetheit mit den religiosen
Grundannahmen des Protestantismus
darzutun. Natiirlich weil Hirsch, daf der
Ubergang von jener allgemeinen Sicht der
Wirklichkeit zu dieser religiosen Deutung
ein kontingenter ist; dennoch bleibt im
Zwang zur Isomorphie ebenso wie in der
Verpflichtung auf eine als allein schliissig
angesehene Theorie der Wirklichkeit
iiberhaupt ein religits gespeister Einheits-
wille wirksam. In aller Dualitdt spricht
sich daher bei Hirsch ein radikales Ein-
heitskonzept aus, das gewissermafen auf
vermittelte Weise das neu restituieren
mochte, von dessen alter, dulerlich-ge-
setzer Form Hirsch sich andauernd und
aufDauer verabschieden will. Dies scheint
mir im tibrigen ein Eingangsgedanke zur
Interpretation von Hirschs politischer
Theorie und seinem Verhalten im Natio-
nalsozialismus zu sein: Gerade um der
strengen Dualitdt willen, mit der das rein
Innerliche alles AufSere kritisiert, ist die an
sich selbst eben unkritisierbare Positivitat
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des Gegebenen zu affirmieren. Es ist
Hirschs Programm einer — wie immer anti-
nomischen — Gleichgestaltung von Wirk-
lichkeit und Religion, das ihm seine politi-
sche Haltung erméglicht hat — sie hat sich
ja bereits im Nationalsozialismus selbst als
illusiondr herausgestellt. Diese Einsicht
vorzubereiten, ist eine von Barth selbst
noch gar nicht ausgesprochene Leistung
seiner Deutung der Theologie Hirschs als
Ende der Moderne (vgl. aber die in diese
Richtung weisende Bemerkung S. 552).

Eine solche zeitgeschichtliche Beob-
achtung fiihrt freilich auf die gedankliche
Inkonsequenz im Denkweg Hirschs. Denn
die Ubersetzung der moralisch konnotier-
ten Aporie des Gewissens in die erkennt-
nistheoretische Antinomie zwischen dem
Absoluten selbst und der Darstellung des
Absoluten ist alles andere als schliissig
(vgl. S. 510). Aus folgenden Grunde: Zwi-
schen Sollen und Nicht-Kénnen besteht
eine strenge und einfache Disjunktion, die
auf ein endliches Subjekt bezogen ist. Da-
gegen ist der Unterschied des Absoluten
selbst zu seiner Darstellung notwendiger-
weise eine zwar strenge, aber pluriforme
Disjunktion, sofern dem eigenen Begriff
zufolge das Absolute gerade nicht nur in
einem Falle auftreten kann. Insofern
bleibt die antinomische Deutung des Ab-
soluten auf die Antinomie des Gewissens
bezogen, wie ja bei Hirsch auch bis ans
Ende zu erkennen ist. Deshalb kann zwar
die Christologie als ein moglicher Schliis-
sel zur Interpretation des Absoluten ange-
sehen werden, ist aber nicht der Kénigs-
weg zu dessen Verstandnis. Damit zieht
eine Differenzierung in die bei Hirsch auf
Deckungsgleichheit gestimmte Zuord-
nung von Religionsphilosophie und Dog-
matik (und dann auch von Dogmatik und
Glaube) ein, die pluralitdtsoffener ist als
Hirschs am Ende monolithische Konzep-
tion, Trotz aller tiefen Einsichten, das zeigt
Barths Buch mit allem Nachdruck, ist ein
solcher Typ der Vollendung der Moderne
in der Theologie auch ein hilfloses Ende
dieses Paradigmas.

Passau Dietrich Korsch

Andreas Holzem: Kirchenreform und Sekten-
stiftung. Deutschkatholiken, Reformka-
tholiken und Ultramontane am Ober-
rhein 1844-1866 (= Veroffentlichun-
gen der Kommission fiir Zeitgeschichte
Reihe B, Forschungen 65), Paderborn —
Miinchen — Wien — Ziirich (Ferdinand
Schénigh) 1994, 506 S., kt., ISBN 3-
506-7968-1.
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Nachdem der Deutschkatholizismus fiir
eine erkleckliche Reihe deutscher Territo-
rien und Stddte beschrieben ist, unter-
nimmt es der Autor, zum ersten Mal eine
Landschaft zusammenhéngend zu unter-
suchen, die nach der (bald herb ent-
tduschten) Erwartung seiner Protagoni-
sten dafiir pradestiniert schien, neben
Schlesien und Sachsen eine weitere seiner
Kernlandschaften zu werden: den deut-
schen Siidwesten. Der im Untertitel ge-
nannte Raum des Oberrheins ist hier weit
zu fassen: Gemeint ist die damals noch
junge ,Oberrheinische Kirchenprovinz®
mit Metropolitansitz in Freiburg, Suffra-
ganen in Rottenburg, Mainz, Limburg
und Fulda, die sich, bezogen auf die staat-
liche Organisation, iiber Baden, Wtrt-
temberg, Hessen-Darmstadt, Kurhessen,
Nassau und die Freie Reichsstadt Frank-
furt erstreckte. Baden ausgenommen, be-
fanden sich die Katholiken hier iiberall in
der Minderheit. Diese Gegebenheit gab in
der Folge wesentliche Bedingungsmuster
vor fiir die innere Differenzierung des Ka-
tholizismus in theologischer, mentaler,
sozialer und organisatorischer Hinsicht.
Und so sind die neben dem Deutschkatho-
lizismus im Untertitel genannten Stro-
mungen (oder sollte man sagen: Katholi-
zismen?) keineswegs nebenbei memo-
riert, sondern spielen in der Arbeit die
Rolle von dialektisch konstitutiven Refe-
renzgroRen fiir eine, wenn nicht die zen-
trale These des Autors: ,Der Deutschka-
tholizismus steht mit den Entwicklungen
des Katholizismus im frithen 19. Jahrhun-
dert in engster Beziehung als Konsequenz
der Verschirfung des Antagonismus zwi-
schen radikaler Reform und Ultramonta-
nisierung” (4).

In methodischer Hinsicht kann die Ar-
beit bereits auf einen gewissen ,Metho-
denstreit” zuriickblicken, der am promi-
nentesten mit den Namen von Annette
Kuhn einerseits, Friedrich Wilhelm Graf
andererseits, sowie ihren respektiven Kri-
tikern verbunden ist. Sein ,Ertrag” ist vom
Autor mit schoner Klarheit restimiert und
reflektiert (bes. 3-11) und fiihrt ihn
schlieBlich zu den methodischen Maxi-
men, ,den Deutschkatholizimus als Kir-
che bzw. als Gemeinde anschaulich zu
machen, damit nicht die zeitgenossische
gesellschaftspolitische Verwertung des
Phinomens dieses selbst iiberdeckt”, und
in diesem Interesse ,die Handlungsebe-
nen und Handlungstriger strenger als bis-
her zu scheiden“ (158; vgl. 158-168). Die-
se Entscheidung verdient volle Zustim-
mung und ist durch die Darstellung selbst
in ihrer methodischen Tragfahigkeit {iber-
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zeugend bewiesen. Alternative oder kon-
kurrierende Ansdtze, die kiinftig etwa
noch ins Spiel gebracht werden sollten,
werden sich an diesem Konigsweg messen
lassen miissen. Rez. erlaubt sich trotzdem
den Einwand, dal diese Strategie spite-
stens 1851 ihr Objekt verliert, nicht erst
1866. Die innere Total-Krise der deutsch-
katholischen Gemeinden seit Einsetzen
der verschérften Reaktion 1851 (siehe
424 ff.) verdnderte deren kirchlichen
Charakter mehrheitlich doch zu gravie-
rend in Richtung auf ein — weltanschau-
lich nur noch diffus konturiertes — politi-
sches Konventikeltum hin, als dal} sich
von da ab die gewahlte Methode noch als
vollig objektkongruent behaupten lieRe.

Der stark sozialgeschichtliche Zug der
Arbeit ist dadurch unterstrichen, dal’ die
inhaltlich wie methodisch sehr beach-
tenswerte Dissertation von Sylvia Palet-
schek (Frauen und Dissens. Frauen im
Deutschkatholizismus und in den freien
Gemeinden 1841-1852, Gottingen 1990)
vom Autor ,in Zustimmung und Abgren-
zung” (11) fallweise als Seitenreferenz mit
beriicksichtigt ist. Fiir die gesuchten bzw.
als Desiderat namhaft gemachten ,biogra-
phischen Innenansichten” (10) hétte bzgl.
einer Reihe badischer Deutschkatholiken
die Arbeit von Sonja-Maria Bauer (Die
Verfassunggebende Versammlung in der
Badischen Revolution von 1849, Diissel-
dorf 1991) Aufschliisse geboten.

Auf der ereignisgeschichtlichen Ebene
aus der Entstehungszeit des Deutschka-
tholizismus wartet der Autor mit dem Be-
richt iber ein Religionsgespriach zwischen
dem Mainzer Bischof Ketteler und einer
Abordnung von Offenbacher Biirgern im
Marz 1845 (39-43) in der Tat mit einem
Novum, auch einem Unikum auf. Eine ge-
wisse ,Clanstruktur des religidsen Dissen-
ses“ (59) erscheint als lokale rheinhessi-
sche Spezialitat. Wichtig im Sinne seiner
These sind Wiirttemberg (66-82) und Ba-
den (82-100), also der deutsche Siidwe-
sten im engeren Sinn: Gilt es doch ange-
sichts des dort verbreiteten (,wessenber-
gianischen”) Reformkatholizismus ,eher
den MiRerfolg als den Erfolg des Deutsch-
katholizismus zu erkldren” (119). In et-
was verklausuliertem Widerspruch zu ei-
nem anderen Deutungsmodell erklart ihn
der Autor damit, dal® der ,oberrheinische
Deutschkatholizismus [...] nicht zu be-
schreiben [ist] als eine Protestbewegung”
— etwa als Extrapolation reformistischen
Extremismus’ innerhalb eines breiteren
reformkatholischen Binnenklimas —, ,er
ist vielmehr eine Bewegung der Distan-
zierten, eine Verbindung derjenigen, die
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sich im protestantischen und sikularisier-
ten Milieu der Stddte von kirchlichen Bin-
dungen bereits weitgehend geldst haben
und nun eine religiose Praxis tiberhaupt
erst wieder zu entwickeln beginnen.
Wenn diese Uberlegungen richtig sind,
wenn nicht die Protestierenden, sondern
die Fernstehenden, und somit nicht die
Prominenten, sondern eher die im Hinter-
grund Stehenden [...] das spezifische Re-
krutierungspotential des Deutschkatholi-
zismus in Siiddeutschland bilden, dann
erklart sich daraus die geringe Zahl seiner
Anhédnger” (1201f.). Die verschiedenen
Bedingungsfaktoren fiir den religitsen
Dissens (121 ff.) konnten nach den Ana-
lysen des Autors ,nur von einem kleinen
Anteil der Bevolkerung erfiillt werden*,
so dal8 der anfangliche Erfolg des Deutsch-
katholizismus lediglich ,auf einer abgelei-
teten Subsistenz und auf sekundaren Ziel-
setzungen anderer gesellschaftlicher
Gruppen [beruht], die ihre Intentionen
mit denen des Deutschkatholizismus ver-
klammerten: auf dem protestantischen
Antikatholizismus und dem liberalen Na-
tionalismus” (128). Und deshalb konnte
der Deutschkatholizismus keine (,inne-
re”) Kirchenreform bewirken, sondern es
nur zur Sektenbildung bringen, wie sich
idealtypisch in der Konfrontation zwi-
schen Wessenberg und Ronge bereits
1845 zeigt (168-177). —In der Tat hat diese
Erklarung des Autors die groRere Reich-
weite zur Erklarung der Phanomene fiir
sich, insoweit es um die (relative!) ,Mas-
se“ der Anhanger des Deutschkatholizis-
mus in den Unterschichten geht. Seine Er-
klarung durfte auch dadurch nicht falsch
werden, daf’ so richtig greifbar dann doch
wieder nur ,die Prominenten” sind: die
deutschkatholischen Prediger (362-379),
die durch die Maschen der gebotenen Er-
klérung samt und sonders hindurchfallen,
handle es sich der Herkunft nach um de-
missionierte (zumeist zolibatsfliichtige)
katholische Geistliche oder protestanti-
sche Predigtamtskandidaten, die, in Ab-
hebung von den polemischen Grobfar-
bungen sonst, hier tibrigens recht fair ge-
zeichnet sind. Fiir diese Schicht bedarf es
weiterhin individuell abgewandelter Er-
klarungen, die sich systematisierenden
Makro- und Mikrotheorien, wie sie der
Autor mit eingehender Argumentation
durch das ganze Buch hindurch entwik-
kelt, ein gutes Stiick weit entziehen.

Das Kapitel ,Deutschkatholische In-
nenansichten” (324-405) mit seinen illu-
strativen Blicken auf Sozialstruktur, Ge-
meindeleben, Theologie und Liturgie
diirfte relativ breit vermutlich deswegen
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ausgefallen sein, weil es wie kein anderes
geeignet ist, den Deutschkatholizismus in
seiner ,kirchlichen” Form und Verfassung
zur Ansicht zu bringen. Wer daran nicht
weiterhin mit erhabener Blindheit vor-
beigehen will, hat hier eine ergiebige
Fundgrube vor sich. Unter den zugrunde-
gelegten Quellen vermifit man (wie schon
in der Bibliographie F.-W. Grafs) lediglich
die ,Neue[n] Stunden der Andacht...”
von Heribert Rau, deren Titel wohl nicht
unabsichtlich den der im siidwestdeut-
schen Reformkatholizismus in hohem
Ansehen stehenden ,Stunden der An-
dacht” von Heinrich Zschokke wiederhol-
te.

Im Sinne der eingangs beriihrten zen-
tralen These des Autors sind mit besonde-
rer Aufmerksamkeit zu lesen seine Analy-
sen bzgl. der groBkirchlich-katholischen
Gegenreaktion(en) — von seiten des Kir-
chenvolks und niederen Klerus’ (178-
227) wie von seiten der bischoflichen Kir-
chenleitungen (228-251) —, die sich zu-
gleich als Beitrag zur Differenzierung und
Verfeinerung des vieldiskutierten Milieu-
begriffs zu verstehen geben. Die leitenden
Stichworte sind: Ausbildung eines (scharf
profilierten) katholischen Milieus auf ge-
sellschaftlichem Feld und Ultramontani-
sierung der katholischen Grofkirche in
Reaktion auf die vom Deutschkatholizis-
mus ausgelosten Bedrohungsdngste. Im
Riickgriff auf bislang unerschlossenes Ar-
chivmaterial belegt der Autor beides mit
vielerlei Fallbeispielen und Vorgdngen.
Wiederum: eine Fundgrube, die in den bi-
schoflichen Kurien tberdies eine Grof3-
kirche ,verschiedener Geschwindigkei-
ten” erkennen laRt. Fiir den Freiburger
Erzbischof von Vicari beispielsweise wa-
ren Siedepunkt und Handlungsdruck viel
schneller erreicht und gegeben als anders-
wo. Liest man alles Berichtete auf dem
Hintergrund der Milieutheorie, wie vom
Autor ein- und vorgefiihrt (inzwischen
wird sie von anderer Seite her schon wie-
der anders diskutiert, wenn nicht proble-
matisiert!), hat man in der Tat schlagende
Belege fiir sie und in ihr dann wiederum
ein plausibles Erklarungsmuster fiir das
weitere ,Schicksal” des Katholizismus im
19. Jahrhundert. Ob allerdings das ,Ge-
spenst” des Deutschkatholizismus die
Dinge so mono-kausal bewegt und in
Gang gebracht hat, wie sich dies aus der
Perspektive des seinem Gegenstand eng
verpflichteten Autors auszunehmen [zu-
mindest] scheint, sei immerhin als Frage
aufgeworfen. Der ProzeR einer reaktiven
Einigelung des deutschen Katholizismus
begann schon um das ,Scheidejahr” 1830
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— in Reaktion auf die staatskirchlichen
Verhiltnisse gerade der siid(west)deut-
schen Mittelstaaten. DafR der Deutsch-
katholizismus diesem Prozel3, der in ,ver-
schiedenen Geschwindigkeiten” ablief,
einen plotzlichen, kraftig akzelerierenden
StoR versetzte, sei unbestritten. Umso
groler die geschichtliche Ironie, daB die
Kirche(n) zur Abwehr des Deutschkatho-
lizismus mehr denn auf ihren eigenen
EinfluR letztendlich auf staatliche Macht-
und Repressionsmittel setzten, wie hier
umfinglich und im Detail (252-325) dar-
gestellt.

Mit seiner gelegentlich etwas theoriela-
stigen Darstellungsweise entspricht der
Autor einem neuartigen Zug historiogra-
phischen Raisonnierens, der sicher nicht
{iberall ungeteilten Anklang findet. Auch
seine sachlichen Diversifikationen, d.h.
systematisierenden Reflexionen quer zur
Chronologie, machen die Verarbeitung
der Lektiire nicht immer leicht. (Durch
ein Orts- und Personenregister [449-460]
bringt man die Fiden im Nachhinein dann
doch wieder zusammen.) Fiir die Erfor-
schung ihres Gegenstands ist mit dieser
markanten Arbeit aber in Methode und
Ergebnis viel geleistet, vieles auch vorbild-
lich geleistet, vieles angeregt, und sind ge-
wichtige Punkte der weiteren Debatte
profiliert bezeichnet.

Waldenbuch

Abraham Peter Kustermann

Jutta Osinski: Katholizismus und deutsche Li-
teratur im 19. Jahrhundert, Paderborn-
Miinchen-Wien-Ziirich (Ferdinand
Schoningh) 1993, 447 S., geb., ISBN
3-506-76138-8.

Die Bonner Habilitationsschrift erzahlt
die Geschichte einer vertanen Chance, der
Chance einer dsthetisch fruchtbaren Ver-
bindung zwischen Katholizismus und Li-
teratur, die sich mit dem Aufkommen der
Romantik ergeben hatte. Die Darstellung
folgt dem Dekadenztopos, wenn sie den
Weg vom frithromantischen Konzept der
progressiven Universalpoesie zur dogma-
tischen Erstarrung klerikaler Tendenzlite-
ratur nachzeichnet und die fortschreiten-
de Ausgrenzung sowie den allmahlichen
Riickzug der katholischen Literatur aus
der deutschen Literaturgeschichte im
19. Jahrhundert konstatiert.

Auf zwei Ebenen nihert sich die Arbeit,
deren Untersuchungszeitraum von 1800
bis zum Ersten Weltkrieg reicht, ihrem
Gegenstand. Auf einer historischen Ebene
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wird das Verhdltnis von Katholizismus
und Literatur in den Kontext kirchlicher,
politischer und sozialer Entwicklungen
gestellt. Unter anderem versteht sich die
Studie als ,Beitrag zur Mentalitdtsge-
schichte des Kulturkampfes” (21). Auf ei-
ner systematischen Ebene wird eine Reihe
von Entwiirfen einer katholisch-romanti-
schen Poetologie vorgefiihrt. In dieser
Hinsicht will die Arbeit ,eine Wirkungsge-
schichte der literarischen Romantik” sein
(21, 13). Aufbeiden Ebenen strebt die Ver-
fasserin weder Vollstandigkeit noch eine
reprasentative Auswahl von Texten an,
ein legitimes Verfahren angesichts der
Komplexitdt des Themas und der Quel-
lenfiille. Osinski will ihre Darstellung als
Modell, als veranderbaren Entwurf ver-
standen wissen (18).

Die Revision tradierter Forschungsposi-
tionen zielt hauptsachlich in zwei Rich-
tungen: Zum einen gegen die vorherr-
schende literarhistorische und literards-
thetische Tradition, die auf der Ausgren-
zung einer katholischen Gegenkultur be-
ruhe (14), zum anderen gegen einseitige
Apologien dogmatisch verengter Konzep-
te katholischer Poetik in der katholischen
Wissenschaftstradition. Dabei verfillt die
Autorin mitunter in die Untugenden der
von ihr Kritisierten, indem sie apodikti-
sche Urteile fallt, die nicht mit hinreichen-
der wissenschaftlicher Distanz argumen-
tativ untermauert werden. Nicht immer
leuchtet unmittelbar ein, warum ein Au-
tor als ,epigonal”, ein Text als , Tendenzli-
teratur” abgestempelt wird.

Die Arbeit ist chronologisch gegliedert,
wobei sich historische und systematische
Kapitel abwechseln. Der ereignisge-
schichtliche Teil setzt seine Schwerpunkte
gemal der zeitlichen Abfolge katholischer
Zentren in Wien, Miinchen, den Rhein-
landen und Berlin. Soziostrukturelle Ent-
wicklungen innerhalb des deutschen Ka-
tholizismus werden fiir seine fortschrei-
tende Literaturunfihigkeit mitverant-
wortlich gemacht. Bis zur Jahrhundert-
mitte gewann der ultramontane Katholi-
zismus romantischer Prigung unter der
Flihrung von Gorres die Oberhand gegen-
iiber der aufgeklarten reichskirchlichen
Tradition. Mit der Abwendung vom Libe-
ralismus und der Konzentration auf das
»Volk”, béuerlich-landliche und klein-
biirgerliche Schichten, grenzte man die
biirgerliche Intelligenz aus. Die Abspal-
tungen der urban-biirgerlich dominierten
Deutschkatholiken und spéter der Altka-
tholiken antworteten auf diese einseitige
Option der Kirchenoberen. Romantische
Einfliisse werden auch in den Anfingen
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des Sozialkatholizismus mit seinen alt-
standisch-korporatistischen Konzepten
aufgewiesen. PreuBisch-protestantische
Hegemonie und Kulturkampf bedingten
einen Riickzug der meisten Katholiken ins
eigene Milieu. Der ,Borromausverein zur
Verbreitung guter Biicher” pragte seit der
Mitte des Jahrhunderts das Leseverhalten
der Katholiken. Osinski beurteilt die Rolle
des Vereins als problematisch, da er voral-
lem asthetisch minderwertige Tendenzli-
teratur verbreitet habe. Die Ausfithrun-
gen zum Borroméausverein, die sich dicht
am Thema der Studie bewegen, fesseln
das Interesse und sind instruktiv, wih-
rend ereignisgeschichtliche Darstellun-
gen der Politik des Vatikans und der Kon-
flikte im Verhdltnis zwischen Staat und
Kirche weitschweifig wirken, da sie sich
vielfach nur indirekt auf die Fragestellung
der Arbeit beziehen.

In den systematischen Kapiteln werden
die Anfdnge einer Verbindung von Katho-
lizismus und Literatur bis zu Wackenro-
der, Tieck, Novalis und Friedrich Schlegel
als Vertreter einer frithromantischen
Kunstreligion zurtickverfolgt. Thnen sei
der romische Universalkatholizismus zum
Vorbild poetischer Utopien geworden, die
allerdings lediglich in der Bedeutung des
poetisch wahrhaft Allumfassenden ka-
tholisch zu nennen seien. Friedrich Schle-
gels Spatwerk markiert laut Osinski zu-
gleich Anfang, Hohepunkt und gedankli-
ches Ende der katholischen Poetik im
19. Jahrhundert. Hier schlug das Roman-
tisch-Katholische ins Dogmatisch-Katho-
lische, Klerikale um. Damit war die Ent-
wicklung der katholischen Literaturtheo-
rie und -praxis vorgezeichnet. Eichen-
dorff begriindet die romantische Utopie
einer universalen Harmonie aller Gegen-
sétze nicht mehr poetisch, sondern escha-
tologisch. Gorres reduziert das bei Schle-
gel noch universell Allegorische auf die
Lehrmeinungen der katholischen Kirche.
Martin Deutinger (1815-1864) steht auf
der Grenze zwischen katholischer und
klerikaler Romantik. Letztere sollte in der
zweiten Jahrhunderthélfte im Katholizis-
mus vorherrschen. Er fallt hinter Schlegel
zuriick, indem er eine klerikale Tendenz-
poetik schafft, nach der Literatur und
Kunst sich vollstandig den Lehren der ka-
tholischen Kirche unterzuordnen haben.
Karl Muth (1867-1944) versucht, den An-
schluf3 ans nationale literarische Leben zu
finden, indem er die katholische Roman-
tik als Synthese von Klassik und Friihro-
mantik definiert. Auch seine poetologi-
schen Uberlegungen werden von der Ver-
fasserin als epigonal gewertet. Muths Pl4-
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doyer fiir eine neue Volkspoesie, die ge-
sund, christlich und deutsch werden soll-
te, palte zur nationalen Begeisterung der
Katholiken in der Zeit vor dem Ersten
Weltkrieg.

Das Scheitern all dieser poetologischen
Ansétze ist fiir Osinski nicht zuletzt in ei-
nem literarhistorischen Konzept begriin-
det, das eine deutsche katholisch-roman-
tische Literatur als kiinftigen Gipfel der li-
terarischen Entwicklung prognostizierte.
DaR diese Prognosen mit der Realitdt
nichts zu tun hatten, zeigt die Verfasserin
an Beispielen aus der katholischen Litera-
tur. Uberzeugend belegt Osinski an eini-
gen in chronologischer Folge vorgestell-
ten Texten von Brentano, Eichendorff,
Oscar von Redwitz, Ida Grafin Hahn-
Hahn und Enrica von Handel-Mazetti
eine in literarasthetischer Hinsicht abstei-
gende Tendenz der katholischen Literatur
im 19. Jahrhundert. Gern hatte man
mehr iiber katholische Autoren und Tex-
te, iiber Genres und Stoffe erfahren.
Durch die Konzentration auf die literari-
sche Theorie, deren Relevanz fiir die lite-
rarische Praxis, dies verhehlt die Autorin
nirgends, eher gering war, bleibt das Bild
vom Verhiltnis zwischen Katholizismus
und deutscher Literatur ausschnitthaft.

Der interdisziplinire Ansatz, mit dem
Osinski ereignisgeschichtliche, theoreti-
sche und literarische Aspekte ihres The-
mas kombiniert, ist der Fragestellung an-
gemessen und beleuchtet viele Zusam-
menhédnge aus neuen Perspektiven. Die-
ser Ansatz wird aber nicht immer Gber-
zeugend durchgehalten. Historische und
systematische Kapitel scheinen zuweilen
durch nicht viel mehr als die Chronologie
miteinander verbunden zu sein. Die viel-
faltigen und reichen Ergebnisse der Studie
sind so heterogen wie die in der Einleitung
gestellten Fragen an das Thema. Die Star-
ken der Studie liegen eher in der Analyse
als in der Synthese. Es héngt von der indi-
viduellen Erwartungshaltung ab, ob dies
als Mangel oder als Qualitdt zu werten ist.

Miinster Maria-Theresia Leuker

Susanna Schmidt: , Handlanger der Verging-
lichkeit*. Zur Literatur des katholischen
Milieus 1800-1950, Paderborn — Miin-
chen — Wien — Ziirich (Ferdinand Scho-
ningh) 1994, 230 S., kt., ISBN 3-506-
77901-X.

Die Dissertation von Susanna Schmidt,
bei Wolfgang Frithwald entstanden und
1991/92 in Miinchen angenommen, be-
schaftigt sich mit einem von Literaturwis-
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senschaft und Theologie gleichermafien
vernachldssigten Gebiet. Es geht der Ver-
fasserin weder um eine allgemein christ-
lich zu nennende schone Literatur im Sin-
ne von Gisbert Kranz noch um literatur-
theologische Fragestellungen, wie sie vor
allem Karl-Josef Kuschel verfolgt. Gefragt
wird vielmehr nach den mentalitdtsge-
schichtlichen, literaturhistorischen und
poetologischen Bedingungen, unter de-
nen sich in Deutschland eine konfessio-
nell-katholische Literatur entwickeln
konnte, wie es sie heute nicht mehr gibt.
Diese Literatur war gebunden an das so-
genannte katholische Milieu, das sich
nach der Sikularisation von 1803 heraus-
bildete und mit der Griindung der Bun-
desrepublik allméhlich aufloste; zu den
mentalitdtsgeschichtlichen ~ Vorausset-
zungen gehort die politische, soziale und
kulturelle  Konfessionalisierung  im
19. Jahrhundert. Mit Hilfe sorgfaltiger
Begriffsbestimmungen und einer diffe-
renzierenden Argumentation, in der ds-
thetische, geschichtsphilosophische und
theologische Denkmodelle der Zeit in
Grundziigen skizziert werden, bringt die
Verfasserin das Hauptproblem des damali-
gen katholischen Denkens, soweit es ge-
genwartsorientiert war, auf den Nenner:
Es ging darum, Erfahrungen einer sich
vervielfaltigenden, zunehmend auch
wertepluralistischen modernen Wirklich-
keit mit den Glaubenswahrheiten so in
Einklang zu bringen, daR katholische
Identitdt gewahrt werden konnte. Fiir die
Literatur bedeutete dies, daB der An-
spruch auf dsthetische Autonomie, der
sich mit der Klassik und der nichtkatholi-
schen Frithromantik durchsetzte, abge-
lehnt werden mufte; der Autonomieds-
thetik standen Vorstellungen einer ver-
bindlichen und iiberzeitlichen, auf Offen-
barung und Tradition beruhenden Wahr-
heit entgegen. Diese Wahrheit sollte ka-
tholische Literatur iiber die beobachtbare
Realitdt hinaus sichtbar machen. ,Natura-
lism“ und ,Supernaturalism* muBten
darstellerisch vermittelt werden, so daR
man die Gegenwart literarisch erfassen
und deuten konnte, ohne ihr zu verfallen.
Die nicht unproblematische Aufgabe,
die sich im Milieu immer neu stellen soll-
te, bedingte die Bestimmung einer spezi-
fisch katholischen Poetik, eines Modells,
an dem katholische Literatur bis etwa
1950 orientiert blieb und das sie iiber-
haupt erst als solche erkennbar macht:
Konfessionelle Milieu-Literatur ist allego-
risch konstruiert und deutet die histori-
sche, politische, soziale oder individuelle
wirklichkeit im Riickgriff auf die Heilsge-
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schichte postfigurativ, tropologisch oder
anagogisch. Das Verfahren der Allegori-
sierung und Typologisierung, von Fried-
rich Schlegel und Joseph Gorres auf Philo-
sophie und Literaturkritik, Geschichte
und Zeitkritik tibertragen, erlaubte auch
poetologisch die intendierte Vermittlung
von Realitdt und Glauben, von Vielfalt
und Einheit. Wo der tropologische Aspekt
betont wurde, konnten moderne Indivi-
dualisierungstendenzen riickgebunden
werden an das Uberindividuelle und
heilsgeschichtlich Prafigurierte im Ver-
héltnis des Menschen zu Gott.

Stellenwert und Funktion dieser katho-
lischen Poetik demonstriert die Verfasse-
rin im historischen Riickblick auf die lite-
rarischen Texte selbst. Vorbilder fand man
in Barockallegorien und, was die Verbin-
dung von psychologischer Individualitit
und objektiven Heilswahrheiten betrifft,
in den Ignatianischen Ubungen. Eine
Ausgangsthese ist, daB die Restauration
katholischer Lyrik im 19. Jahrhundert
iiber eine Neubegriindung traditioneller
Bildlichkeit verlaufen sei. Das leuchtet
ein, wenn man bedenkt, daR zum einen
im Katholizismus Sprache und Stil immer
weniger bedeutet haben als im Protestan-
tismus und daB zum anderen gerade im
Bild sich Allgemeines und Individuelles
leicht engfiihren lassen. Der Transport ba-
rocker Bildlichkeit ins 19. Jahrhundert
brachte jedoch Gestaltungs- und Rezep-
tionsschwierigkeiten mit sich. Am Bei-
spiel von geistlich-erotischen Liedern
Friedrich Spees zeigt die Verfasserin, daR
bei den modernen Lesern weder das alte
allegorische Bedeutungswissen noch das
spirituelle Verstandnis des Erotischen, wie
esin der exegetischen Tradition des Hohe-
lieds lag, vorausgesetzt werden konnten.
Zu sehr hatte die romantische Propagie-
rung der Einheit von geistiger und sexuel-
ler Liebe die Rezeptionsmoglichkeiten ba-
rocker Liebesmetaphorik beeinflufst. Was
in barocker Rollenlyrik oder in der Mystik
noch im bildlichen Nebeneinander als
Einheit erfalRt und auf die Heilswahrhei-
ten bezogen wurde, konnte im nachro-
mantischen 19. Jahrhundert realistisch
milverstanden und als Widerspruch
empfunden werden. Die literarischen
Niederschlage dieser UnzeitgemaRheit im
Versuch, katholische Bildlichkeit als ver-
bindlich zu restaurieren, analysiert die
Verfasserin an Gedichtbeispielen von Lui-
se Hensel und Clemens Brentano. Gerade
bei Brentano wird offensichtlich, daR ero-
tische und geistliche Beziige in der Lyrik
iiberhaupt nicht mehr widerspruchsfrei
zu vermitteln waren.

Literarische Berichte und Anzeigen

Die Erzdhlprosa beruhte, wie liberzeu-
gend nachgewiesen wird, auf den Tradi-
tionen der Legenden- und Exempellitera-
tur. Daf diese Traditionen fortgesetzt wur-
den, war, wenn das alte allegorische Be-
deutungswissen fehlte, nur konsequent.
Ausfiihrlich besprochen werden in die-
sem Zusammenhang Alban Stolz und
Christoph von Schmid, die mit ihren Ka-
lender- und Exempelgeschichten im ka-
tholischen Milieu grofRe Beliebtheit er-
langten. Beliebt war auch Ida Grifin
Hahn-Hahn, eine der bekanntesten ka-
tholischen Romanschriftstellerinnen des
19. Jahrhunderts. Wie in der Erzdhlprosa
iiberhaupt, so iiberwiegt auch in ihren
Romanen die weltanschauliche Tendenz —
meist geht es um eine Bekehrung zur Kir-
che — die asthetischen Gestaltungsmég-
lichkeiten.

Ebenso behutsam wie plausibel argu-
mentierend zeigt die Verfasserin, daR for-
maldsthetische Modernisierungen der ka-
tholischen Literatur des 19. Jahrhunderts
auch iiber Karl Muth hinaus duBerlich
blieben, solange Form, Sprache und Stil
nur als wechselnde Gewinder iiberzeit-
lich giiltiger Wahrheit betrachtet wurden.
So verstanden, hatte katholische Literatur
keine Entwicklungsmoglichkeiten und
keine Zukunft, selbst wenn die allego-
risch-typologische Poetik noch Werke wie
das von Gertrud von le Fort oder die So-
nette Reinhold Schneiders priagt. Ent-
wicklungsméglichkeiten dsthetischer Art
ergaben sich erst mit einem Wechsel des
poetologischen Paradigmas, der wieder-
um mit einer Aufgabe der starren ,Zwei-
Welten-Theorie zusammenhingt: Die
hauptsachlich iiber Theodor Haecker ver-
mittelte  Kierkegaard-Rezeption  im
20. Jahrhundert habe eine existentielle
Aneignung des geistlichen Schriftsinnes
ermoglicht, die es erlaubt, Wirklichkeit zu
deuten, ohne sie zwanghaft in den Plan
der Heilsgeschichte einfligen zu miissen.
Realitdt kann so iiber die existentielle,
personale Aneignung der Glaubenswahr-
heiten im freien, individuellen Spiel auf
den ,Supernaturalism” hin transparent
gemacht werden. Poetologisch bedeutet
das, dal® man darstellerisch auf einheitli-
che Symbol- und Verweisungszusam-
menhédnge verzichten kann; Literatur
wird zum Angebot an den Leser, die vor-
gestellte Realitédt selbst mit der ,Uberreali-
tdt” zu vermitteln. Das betrachtet die Ver-
fasserin als vielversprechenden Weg, den
die katholische Literatur im 20. Jahrhun-
dert hétte einschlagen kénnen. Gewiesen
worden sei er durch Romane wie Dblins
~November 1918; die Interpretation, die
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das belegen soll, leuchtet ein. Nur ist die
katholische Literatur den neuen Weg
eben nicht gegangen — und die Begriin-
dung dafiir liegt in der poetologischen Ar-
gumentation selbst, ohne daf die Verfas-
serin dies so recht beim Namen nennen
will: Die ,poetologische Wende” ist nam-
lich, ernst genommen, eine Wende vom
verbindlich Katholischen zum indivi-
duell-existentiell erfahrenen Glauben;
nicht von ungefahr fillt sie mit dem Ende
des historischen katholischen Milieus
zusammen, und nicht von ungefdhr
schwankt die Verfasserin am Ende ihrer
Ausfithrungen zwischen den Begriffen ei-
ner ,katholischen Literatur”, nach der
heute nicht mehr zu fragen sei, weil sie
sich mit dem Milieu und mit der alten Poe-
tik tiberlebt habe, und einer ,christlichen”
Weltanschauung, die dem Asthetischen
nicht entgegengesetzt sein miisse. Festzu-
halten bleibt, dal3 eine als katholisch er-
kennbare Literatur poetologisch an die
katholischen Glaubenswahrheiten ge-
bunden sein muf3, und die sind nun ein-
mal tiberindividuell giiltig. Davon geht die
Arbeit aus, und auf dieser Grundlage wird
gezeigt, dalb konfessionell-katholische Li-
teratur ein literarhistorisches Phdnomen
war, das man ebenso der Vergangenheit
tiberantworten kann wie den historischen
Konfessionalismus, das romantisch-ka-
tholische oder neuscholastische Einheits-
denken oder die allegorisierenden Verfah-
ren der Wirklichkeitsdeutung.

Das Buch ist mit viel Sympathie fiir sei-
nen Gegenstand geschrieben; es gelingt
der Verfasserin, den vielleicht problema-
tischsten Abschnitt katholischer Litera-
turgeschichte aus der Perspektive der Be-
troffenen verstehbar zu machen, ohne auf
dsthetische Wertungen zu verzichten.
Dal die Literatur des Milieus schon im
19. Jahrhundert im literarasthetischen
Abseits stand, wird als bekannt vorausge-
setzt. Wegen der insgesamt differenzier-
ten und einleuchtenden Darstellung wol-
len wir auf das Fazit, das schlieBlich den
Titel ,Handlanger der Verganglichkeit” er-
klart, hier auch nicht mehr naher einge-
hen: Am Ende erscheinen die Vergang-
lichkeit, die Zeit, als die einzig wahre
Kiinstlerin, und Literatur und christlicher
Glaube in schoner Eintracht als ihre
Handlanger, als bloRe Zulieferer also...
Das lassen wir besser unkommentiert.

Marburg Jutta Osinski
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Thomas Bremer: Ekklesiale Struktur und Ek-
klesiologie in der Serbischen Orthodoxen
Kirche im 19. und 20. Jahrhundert (= Das
ostliche Christentum, Neue Folge 41),
Wiirzburg (Augustinus-Verlag) 1992,
296 S., kt., ISBN 3-7613-0169-3.

Bei der Beschaftigung mit den orthodo-
xen Kirchen des Ostens und ihrer Theolo-
gie stehen in aller Regel die griechische
und russische Kirche und Theologie ein-
seitig im Vordergrund des Interesses.
Schon aus sprachlichen Griinden ergibt
sich seltener ein Zugang zur ruménischen,
serbischen, bulgarischen, oder gar georgi-
schen Kirche und ihrer Theologie.

Insbesondere hinsichtlich der serbi-
schen Kirche und ihrer Theologie ist das
zu bedauern. Politisch steht Serbien mit-
samt der Serbischen Orthodoxen Kirche
heute ja im Mittelpunkt eines oft sehr ein-
seitig ausgerichteten und einseitig wer-
tenden Interesses. Und was die Theologie
betrifft, so verfiigt die serbische Kirche in
der mittleren und jlingeren Generation
heute iiber mehr profilierte Lehrer als
etwa die Russische Orthodoxe Kirche der
letzten Jahrzehnte. So fiillt die 1992 er-
schienene Dissertation von Thomas Bre-
mer eine schmerzliche, wenn auch allzu
oftnicht einmal bemerkte Forschungsliik-
e

Die Arbeit besteht aus zwei von der Sa-
che her sehr unterschiedlich gearteten
Teilen, die insbesondere in ihrer Unter-
schiedlichkeit die vollzogenen Verdnde-
rungen des Denkstils hervorragend doku-
mentieren.

Das, was heute die Serbische Orthodo-
xe Kirche ausmacht, warim 19. Jahrhun-
dert in einer Reihe unterschiedlicher ,Ju-
risdiktionen” verstreut. In der zweiten
Hilfte des 19. Jahrhunderts gehorten die
Serben vier mehr oder weniger stark ser-
bisch gepragten autokephalen orthodo-
xen Kirchen an: der orientalisch-orthodo-
xen Kirche im Koénigreich Serbien, der
Metropolie von Karlowitz fiir die ortho-
doxen Serben in Ungarn, den Metropoli-
en von Montenegro sowie von Dalmatien
und der Bukowina mit Sitz in Czernowitz,
der neben rumainischen Staatsbiirgern die
Serben im cisleithanischen Teil der Do-
naumonarchie angehéorten. Die Serben in
Bosnien und der Hercegovina unterstan-
den schlieRlich dem okumenischen Pa-
triarchat Konstantinopel. Daf3 diese ver-
schiedenen Teile in unserem Jahrhundert
somiihelos zusammenwuchsen, fiithrt der
V{. mit Recht auf die starke gemeinsame,
zusétzlich noch bewult hervorgehobene
Bindung an die Tradition des hl. Sava und
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die Ankniipfung an diese zentrale Gestalt
der Urspriinge des orthodoxen Serben-
tums zuriick (S. 276).

Der erste Teil der Dissertation be-
schrankt sich auf die Untersuchung der be-
sonders wichtigen Vorgédnge in der Metro-
polie von Karlowitz, d.h. bei den orthodo-
xen Serben in Siidungarn seit 1848. Die
Vorgédnge standen weitgehend im Zeichen
eines wachsenden Nationalismus, unter
dem sich die rumadnischen orthodoxen
Christen unter der Fithrung des Metropo-
liten Andrei (nicht Andreiu) Saguna von
Sibiu (Hermannstadt) aus der Jurisdiktion
von Karlowitz losten. Ohne die Benen-
nung eigentlich theologischer Griinde,
kampften die serbischen Laien in dieser
Zeit fiir eine starkere Beteiligung an der
Leitung der Kirche. Die Synoden (serb.:
sabor), die als wichtigste kirchliche Ent-
scheidungsorgane sporadisch einberufen
wurden, rangen jahrzehntelang um die
Frage der Leitung der Kirche, wobei der
Staat den Freiraum der Kirchen jedoch
nach Gutdiinken begrenzte und den Ent-
scheidungen der Sabori wiederholt die
Bestdtigung versagte. Die kirchlichen Or-
ganisationsformen, die hier geschaffen
wurden, richteten sich weitgehend nach
ungarischen protestantischen Vorbildern
(S. 30), ohne diese Ausrichtung theolo-
gisch zu reflektieren und zu versuchen, sie
aus der 6stlichen Tradition zu begriinden.
Mogliche Einfliisse aus dem Denken des
russischen Laientheologen A. S. Chomja-
kov und seiner Schule erwdhnt Vi. bei-
ldufig, ohne diese Moglichkeit ernsthaft zu
erodrtern (S. 43, Anm. 134, vgl. aberS. 49).

ImII. Kapitel gibt der Vf. eine kurze Dar-
stellung der Kirchenstruktur, wie sie im
wesentlichen zwischen 1875 und 1912
bestand. Kritisch angemerkt werden mul
lediglich, daly das Oberhaupt der Kirche
von Karlowitz wechselnd als Metropolit,
als Erzbischof und als Patriarch bezeichnet
wird. Das ist allerdings insofern z.T. ver-
standlich, als der Metropolit von Karlo-
witz seit 1848 den Titel eines Patriarchen
fiihrte (vgl. S. 17), weiterhin jedoch in al-
len offiziellen Texten von der Metropolie
von Sremski Karlovci gesprochen wurde.

Im III. Kapitel widmet sich der Vf. der
Kritik der getroffenen Regelungen in der
damaligen serbischen orthodoxen Theo-
logie. Uberraschenderweise stieRen die
getroffenen Regelungen bei den Theolo-
gen anscheinend fast einhellig auf Kritik
und Ablehnung, und die herangezogenen
Theologen wollten tibereinstimmend die
Rolle der Hierarchie in der Kirche starker
betont wissen.

Begegnet im ersten Teil Theologie fast
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nur als nachtrdgliche Reaktion auf Fak-
ten, die im wesentlichen ohne eigene
theologische Reflexion geschaffen wur-
den, so konnen im zweiten Teil theologi-
sche Entwiirfe der bedeutendsten serbi-
schen Theologen unseres Jahrhunderts
vorgestellt werden, die z.T. Beachtung
auch tliber den Bereich der serbischen Or-
thodoxie hinaus gefunden haben.

Der erste dieser Theologen ist der lang-
jahrige Bischof wvon Zica Nikolaj
Velimirovi¢ (geb. 1880), der mehrere Mo-
nate im Konzentrationslager Dachau ver-
brachte und 1956 in den Vereinigten Staa-
ten verstarb (Kap. IV). Velimirovicist zwar
nicht so sehr Theologe im Sinne einer wis-
senschaftlichen Theologie. Doch hat er
eine griindliche theologische Ausbildung
erhalten und ist noch heute (vielleicht ge-
steigert durch die Behinderung der Ver-
breitung seiner Schriften im kommunisti-
schen Jugoslawien) als Autor besonders
begehrt und einflufRreich. Zundchst war
er okumenisch aufgeschlossenerals in sei-
nen letzten Lebensjahren und hegte eine
besondere Vorliebe fiir die anglikanische
Kirche, die er aus seiner Studienzeit in
England her schitzen gelernt hatte. Die im
orthodoxen Raum sonst eher ungewohn-
liche Bevorzugung des Protestantismus
bei den Serben insgesamt und speziell
auch bei Nikolaj Velimirovi¢ hangt (darauf
hétte der Vf. gelegentlich verweisen sol-
len) auch mit der Gemeinsamkeit in der
Opposition gegen die katholisch be-
herrschte Donaumonarchie zusammen.
Eine Vereinigung der getrennten Kirchen
kann nach der urspriinglichen Sicht Veli-
mirovi¢s dann geschehen, wenn alle Kir-
chen an Heiligkeit zunehmen und sich
wie die Wasser von iiber die Ufer getrete-
nen Fliissen in iliberflieRender Heiligkeit
vereinen (S. 147, 151). Zugleich aber war
Nikolaj Velimirovi¢ iiberzeugt von der
Sendung der Orthodoxie in der Form, die
sie auf dem Balkan erhalten hat, mit einer
besonderen Betonung des hl. Sava und —
fiir das Verstdndnis der Haltung der serbi-
schen Kirche im gegenwartigen Konflikt
besonders wichtig — der Leiden, des
Kreuzwegs des serbischen Volkes in seiner
Geschichte (S. 126: vgl. die Bezeichnung
der Schlacht auf dem Amselfeld als serbi-
sches Golgathal).

Besonders bedeutend ist Bischof Niko-
laj Velimirovi¢ fiir das auch aufgrund sei-
ner Wirksamkeit aufblithende weibliche
Ménchtum in Serbien und fiir die jedem
Gast der serbischen Kirche auffallige und
vom orthodoxen Serbentum der Gegen-
wart untrennbare besondere Verehrung
des hl. Sava.
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Wie kein anderer serbischer Bischof hat
Nikolaj Velimirovi¢ die Frommigkeit der
serbischen Laien gefordert und gepragt.
Weitgehend mit seiner Person verbunden
ist die in gewisser Weise pietistisch geprag-
te Bewegung der Bogomoljcen. In seinem
ekklesiologischen Denken dagegen spie-
len die Laien kaum eine Rolle, nicht ein-
mal bei der Rezeption der Konzilien, die
seit dem Sendschreiben der orthodoxen
Patriarchen von 1848 und der Wirksam-
keit Chomjakovs heute in der orthodoxen
Kirche fast einhellig gelehrt wird (S. 143).

Weithin als der bedeutendste serbische
Theologe unseres Jahrhunderts gilt Archi-
mandrit Justin Popovic (1894-1979),
dessen Ekklesiologie das umfangreichste
V. Kapitel des Buches gewidmet ist. Die be-
deutendsten Theologen der Serbischen Or-
thodoxen Kirche heute bezeichnen ihn als
ihren Lehrer, wobei es mir so scheint, daly
die ungeheure Hochschdtzung seines theo-
logischen Denkens starker von dem Ein-
druck der HeiligmaRigkeit des Autors und
seines Lebenszeugnisses in kommunisti-
scher Zeit als von in strengem Sinne theo-
logischen Impulsen, die von ihm ausge-
hen, bestimmt ist. Wiederholt bezeichnet
der Vf. seine Arbeiten als ,mystisch” ge-
pragt. Was das im einzelnen bedeutet, wird
aus der Darstellung Thomas Bremers m.E.
jedoch kaum deutlich. Das liegt allerdings
auch daran, da8 diese ,mystische” Pragung
weniger in Ansatz und Aufriff als in der
Durchfithrung deutlich geworden sei.

Justin Popovi¢ selbst hat sich in der
Kontinuitat sehr unterschiedlicher ortho-
doxer Theologen gesehen. Eine besonders
wichtige Rolle spielt fiir ihn die griechi-
sche Theologie, verkorpert vor allem
durch Christos Androutsos und Ioannis
Karmiris. BeeinflulRt wurde er aber auch
von der russischen Theologie, insbeson-
dere von Metropolit Antonij (Chrapovic-
kij), A. S. Chomjakov, Georgij Florovskij,
Vladimir Losskij, Pavel Evdokimov. Merk-
wiirdig unkritisch folgt der V{. der Auffas-
sung der Schiiler Popovics, sein Denken
sei bestimmt von dem Ringen um eine pa-
tristische Erneuerung der Orthodoxie.
Der typischste Vertreter einer trockenen
von westlichen Kategorien bestimmten
Schultheologie Christos Androutsos, den
Popovic zu seinen Lehrern zdhlte, sollte
jedenfalls nicht so nahe, wie es beim Vi.
geschieht, in die Ndhe eines patristischen
revivals gertickt werden ( S. 237 ff.). Zu
einer ,Emanzipation von westlichen [will
sagen: katholisch-scholastischen] Denk-
mustern” hat Androutsos nun wirklich
keinen Beitrag geleistet. Konstantinos
Dyobouniotis (besser: Dyovouniotis,
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wenn man schon erasmisch transkribiert)
hat nicht umsonst auf die Abhdngigkeit
dieses Theologen von Bellarmin und
Mohler verwiesen (S. 242, Anm. 296)!

Das letzte, VI. Kapitel behandelt
schliefflich ,die zeitgenossische Theologie
der serbischen Kirche” mitbesonderer Be-
riicksichtigung der Ekklesiologie bei Ata-
nasije Jevti¢, A. Radovi¢ und I. Bulovi¢.
M.E. folgt der V£. hier zu stark der der Ver-
ehrung des Schiilers fiir den Lehrer ent-
springenden Darstellung einer weitge-
henden Abhédngigkeit Jevti¢s von Justin
Popovi¢. Die Ausrichtung an der Vater-
Theologie kommt gerade in der Ekklesio-
logie bei Jevti¢ viel mehr zum Tragen als
bei seinem Lehrer, nicht zuletzt wohl des-
wegen, weil Jevti¢ die theologischen Ent-
wiirfe der russischen Emigrantentheolo-
gie, z.B. der eucharistischen Ekklesiolo-
gie, schon viel besser verarbeitet hat als
sein weitgehend in der Isolierung schrei-
bender, ohnehin ungern moderne Auto-
ren zitierender Lehrer.

Das Buch des Vi.s ist insgesamt gut ge-
schrieben und fiir den Ostkirchenkundler,
der die serbische Theologie teilweise, aber
nicht so umfassend kennt wie der Vi., ge-
radezu spannend zu lesen und reich an In-
formationen. Das Bemiithen um grof3t-
mogliche Objektivitat selbst bei der Be-
handlung von Reizthemen verdient un-
eingeschranktes Lob. Die nationalisti-
schen Projektionen auf das Serbentum,
die sich hart an der Realitdt einer Ent-
kirchlichung stoBen, die kaum weniger
weit reicht als die in RuBland (unabhéngig
von der ungleich héirteren und langeren
Verfolgung dort) gibt der Vi. ohne jede
Hidme, in ihren Wurzeln sogar mit Ver-
stindnis, wieder (vgl. z.B. S. 64). Von
vornherein verzichtet er expressis verbis
auf eine Beurteilung der vorgestellten
Entwiirfe nach dem Beurteilungsraster ei-
ner fremden, d.h. in diesem Falle der ro-
misch-katholischen Theologie (S. 250).
Sehr beherzigend in dieser Hinsicht sind
die ausgewogenen Versuche einer Relati-
vierung der Frage nach Riickschritt oder
Fortschritt in der Theologie (S. 252). Le-
diglich die stindig angedeutete Suche
nach der vermiten Behandlung der Kir-
chenstruktur im Rahmen der Ekklesiolo-
gie (z.B.S. 226, 231 u.6.) scheint mir star-
ker von réomisch-katholischen als von or-
thodoxen Voraussetzungen aus gestellt zu
sein.

Eine Pionierarbeit wie die von Thomas
Bremer darf auch kleine Schwéchen zei-
gen, ohne grundsatzlich an Wert fiir die
Forschung zu verlieren. So gehéren die
folgenden kritischen Bemerkungen zum
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,Sitz im Leben” einer Rezension ohne die
Absicht, das Lob fiir die hervorragende Ar-
beit des Vf. einschranken zu wollen: Ich
vermag mit der Wertung der Geschichte
der orthodoxen Theologie in RuBSland und
Griechenland kaum iibereinzustimmen.
Die westlich verfremdete (deswegen aber
keineswegs dem Westen gegeniiber wirk-
lich offene) orthodoxe Schultheologie ist
keine Erfindung der Russen, wie der Vi
zwar nicht behauptet, wie man aber ange-
sichts der standig wiederholten Assoziie-
rung von russischer und ,scholastischer”
Theologie meinen konnte (z.B. S. 19 {f.,
119, 237 ff.). Von Androutsos einmal zu
schweigen, war ja auch die Confessio Do-
sithei keine russische Schopfung, und die
Werke des aus der Moldau gebiirtigen
Kiever Metropoliten Petr Mogila sind es
nur bedingt. Feofan Prokopovi¢ aber hat
der Schultheologie nur eine neue Aus-
richtung verliehen, sie jedoch nicht ge-
schaffen (zu S. 20).

Angesichts der sonst durchweg kennt-
nisreichen und griindlichen Arbeit ver-
wundert die Leichtfertigkeit, mit der der
Vi. behauptet, Justin Popovi¢ dufere sich
nicht ausdriicklich zur Filioque-Frage.
Das stimmt so nur fiir den vom Vf. zitier-
ten ekklesiologischen Zusammenhang.
Dagegen findet sich in Buch I seiner Dog-
matik der Orthodoxen Kirche (Dogmatika
Pravoslavne Crkve, Beograd 1932, § 28)
ein Kapitel zur Filioque-Frage, das an po-
lemischer Deutlichkeit nichts zu wiin-
schen tibrig la3t.

Unschon und dem orthodoxen Sprach-
gebrauch absolut nicht gemal? ist die hdu-
fige Benennung der Bischofe ausschlief3-
lich nach ihren Familiennamen. Fiir die
besondere Charakteristik der theologi-
schen Schriften Justin Popovics, die dem
Leser nach den vom Vi. gebrachten Bei-
spielen fiir Struktur und Inhalt seiner
Lehre nicht hinreichend nachvollziehbar
wird, wiinschte man sich gelegentliche
Beispiele zur Veranschaulichung. Die Be-
hauptung, dal sich die Rolle der Laien in
der Metropolie von Sremski Karlovci auf
die serbische Theologie bis heute auswir-
ke (S. 275), vermag die Studie des V{. ge-
rade nicht zu erweisen. Und schliel3lich
konnte man, wie der Vi. richtig feststellt,
in der Sicht der heutigen orthodoxen Theo-
logie gewil® leichter Argumente fiir die
starkere Beteiligung der Laien finden, wie
sie im Sabor-System der Kirche von Kar-
lowitz vorgesehen war. Dem Leser wire
freilich besser geholfen, wenn diese zu-
treffende Behauptung auch mit Argu-
menten abgestiitzt worden ware.

Erlangen Karl Christian Felmy
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Stephan Kuf: Romische Kurie, italienischer
Staat und faschistische Bewegung. Der Va-
tikan und Italien in der Zeit nach dem
Ersten Weltkrieg bis zur totalitdren
+Wende” des Mussolini-Regimes
(1919-1925) (= Europaische Hoch-
schulschriftenI11/632), Frankfurt—Ber-
lin—Bern (Peter Lang) 1995, 282 S, kt.,
ISBN 3-631-4787-5-5.

Vorliegende Dissertation untersucht die
vatikanische Politik gegeniiber dem her-
aufkommenden Faschismus in den Jah-
ren 1919 bis 1925. Als Quellen dienen
zum Teil zum ersten Mal ausgewertete
Dokumente aus den Vatikanischen Archi-
ven. Daneben werden die Werke bekann-
ter italienischer Historiker konsultiert.
Mit Ausnahme von Spadolini und Can-
deloro handelt es sich um Autoren, die in
Italien zu den ,katholischen Historikern”
gerechnet werden. Dabei bestatigt sich
wieder einmal, dal’ diese an italienischen
Universitdten lehrenden Katholiken
(Monticone, De Rosa, Scoppola, Rumi,
Miccoli ...) eine durchaus kritische und
objektive Darstellung der Geschichte des
Katholizismus bieten.

Im ersten Kapitel geht der Verf. den Be-
ziehungen des Vatikans zum liberalen ita-
lienischen Nationalstaat vom Ende des
Kirchenstaats bis zum ersten Weltkrieg
nach. Er schildert, auf dem Hintergrund
der gemeinsamen Kampfstellung gegen
den Sozialismus, die Anndherungen un-
ter den Regierungen Rudini, Peloux und
Giolitti, die im Patfo Gentilone zu einem
sichtbaren Ergebnis fiihrten. Sicher rich-
tig sind die Bemerkungen zur Enzyklika
Rerum Novarum, die dhnlich wie die Sozi-
algesetzgebung Bismarcks als Malnahme
gegen den (atheistischen) Sozialismus zu
verstehen ist. Nicht zufallig war der Leiter
der Opera dei Congressi, Toniolo, ein An-
hénger des deutschen Kathedersozialis-
mus, bei der Vorbereitung der Enzyklika
malgeblich beteiligt. Allerdings erscheint
die Darstellung von Kuf doch etwas ein-
seitig. So spielten z.B. auch aufenpoliti-
sche Uberlegungen, die Antidreibundpo-
litik Rampollas und die Anndaherung an
die franzosische Republik, beim Zustan-
dekommen der Enzyklika eine Rolle.

Nicht uninteressant ist das zweite Kapi-
tel, in dem der Verf. aufzeigt, wie im Grun-
de noch immer die ,Romische Frage”, d.h.
die Wiedererrichtung des Kirchenstaates,
die pépstliche Politik gegeniiber Italien
bestimmte. Auf Grund bisher unbekann-
ter Akten wird gezeigt, dal® auch hinter
der Friedensbemiihungen des Vatikans
die Illusion von einer Riickgewinnung der
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weltlichen Herrschaft stand. Auch hierzu
diirfte freilich noch nicht das letzte Wort
gesprochen sein.

Ein erster umfangreicher Hauptab-
schnitt wendet sich der Politik des Vati-
kans gegentiber Italien unter den Nach-
kriegskabinetten zu. Neben die Sozialisten
als Massenpartei trat in den Nachkriegs-
jahren die vom Vatikan zwar geduldete,
doch stets mit Argwohn beobachtete ka-
tholische Volkspartei Don Sturzos. Ideolo-
gisch weit ndher stand den fithrenden Kir-
chenméinnern der Regierungschef und
Wirtschaftswissenschaftler Francesco S.
Nitti, der persénlich mit hohen kirchli-
chen Wiirdentrager befreundet war und -
auch er nicht unberiihrt vom Kathederso-
zialismus — eine Sozialreform von oben
der demokratischen Bewegung mit Streik
und Klassenkampf vorzog. In Kontrast
zum herzlichen Verhéltnis des Kardinal-
staatssekretdrs Gasparri zur Regierung
Nitti standen die kirchlichen Repressalien
gegen die Volkspartei, die in den Augen
Gasparris (so der englische Botschafter De
Salis) eine ,Ansammlung von Verriick-
ten” darstellte. Insbesondere miBfiel dem
Vatikan die Ubereinstimmung der Volks-
partei mit den Sozialisten in der Frage der
Streiks. Mit zu den Ergebnissen der Arbeit
gehort der Autweis, daR auch Benedikt
XV. im Grunde kein Verstandnis fiir die
demokratische Volkspartei hatte (vgl. sei-
ne Randbemerkung: ,...muora pure il
Pipi,” — sic!). Was fur ihn zdhlte, war die
Aufrechterhaltung der Ordnung gegen
,subversive Elemente”. Die repressive Po-
litik des Vatikans gegen die Volkspartei
hielt noch an, nachdem die ,squadre” der
~Schwarzhemden” Mussolinis und seiner
faschistischen Partei das Land mit Terror
iiberzogen und die Zusammenstofie zwi-
schen Sozialisten und Faschisten biirger-
kriegsdhnliche Ausmafe annahmen. Dies
gilt besonders fiir die Zeit der auf Nitti fol-
genden neuen Regierung Giolitti, der als
aus dem Risorgimento kommender Libe-
raler wenig Sympathie bei dem noch im-
mer unter dem Trauma des Verlustes sei-
ner weltlichen Macht leidenden Vatikan
fand. Die angebliche Untétigkeit des Staa-
tes gegen die zunehmende Gewalt ver-
starkte die Abneigung des Vatikans gegen
die liberale Regierung. Diese Situation
verstand Mussolini geschickt zu nutzen.
Bemiiht, die konservativen Ordnungsfak-
toren, insbesondere die katholische Kir-
che, als Saulen in sein Systems einzubin-
den, vollzog er eine philokatholische
Wende, ja er brachte unmiBverstandlich
zum Ausdruck, daf} der Katholizismus die
romanische Religion schlechthin darstelle
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und die Pdpste als Nachfolger der romi-
schen Kaiser Hiiter des romanischen
Reichsgedankens seien.

Wie sehr solche Gedankengédnge nutz-
bringend fiir den Faschismus waren, zeig-
te sich nach der Machtiibernahme des
.Duce”. Dieser verstand es sich in den Au-
gen des Vatikans immer mehr als Garant
der Ordnung zu profilieren. Zwar wandte
sich die Vatikanpresse nach wie vor gegen
die gewalttitigen Ubergriffe der Faschi-
sten, aber in weitaus milderen Tonen als
gegen die Sozialisten, wobei es auch nicht
an Entschuldigungen fehlte, wie der, daf3
der Duce keineswegs die MaBnahmen
subalterner Faschisten und ihrer Banden
billige. DaB die Vertreter der Volkspartei
anderer Ansicht waren, auch daR sie den
Mord an Matteotti verurteilten, wurde
von Seiten des Vatikans nicht gerne gese-
hen. Unter Pius XI., der ein Gegner der
Demokratie war, bekamen die Bischofe
die Anweisung, nicht die Volksparteiler,
sondern die Faschisten bei Wahlen zu un-
terstiitzen. SchlieBlich desavouierte der
Vatikan die Volkspartei, entpolitisierte
den Klerus und schickte den Parteigriin-
der Sturzo, der sein ,Ich gehorche”
sprach, nach Sizilien zuriick. An Stelle der
Partei trat kirchlicherseits eine von oben
her hierarchisch organisierte ,katholische
Aktion” zur Rettung von Ordnung und
Sittlichkeit. Dies entsprach der faschisti-
schen Idee des ,ethischen Staates”. Kirch-
licher und staatlicher ,Totalitarismus* ka-
men sich entgegen vor allem in Fragen der
Familien- und Bevolkerungspolitik. Im
Vergleich zum liberalen Staat und zur Ge-
fahr des atheistischen Sozialismus er-
schien der Faschismus zum mindesten als
das geringere Ubel.

Auch wenn in Einzelfragen manches,
wie angedeutet, vielleicht differenzierter
gesehen werden miifte, so verdient vor-
liegende Arbeit wegen ihrer Unparteilich-
keit volles Lob. Sie hat iiberzeugend eine
weitgehende Affinitdt der damaligen r6-
mischen Kirchenleitung zu totalitdren Sy-
stemen aufgezeigt. Was aber auch klar
wird, ist der Umstand, daf3 der Katholizis-
mus nicht unbedingt und immer und
iiberall mit der Kirchenleitung identisch
war: Bs gab nicht nur den Vatikan, es gab
auch die Volkspartei, die eine andere Vor-
stellung von Staat und Gesellschaft hatte.

Rom Otto Weifs
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Adolf Kardinal Bertram. Sein Leben und
Wirken auf dem Hintergrund der Ge-
schichte seiner Zeit, herausgegeben von
Bernhard Stasiewski (= Forschungen und
Quellen zur Kirchen- und Kulturge-
schichte Ostdeutschlands 24), Teil I:
Beitrage, Koln — Weimar — Wien (Boh-
lau Verlag) 40, 247 S., geb., ISBN 3-
412-07289-3; Teil II: Schrifttum, zu-
sammengestellt von Werner Luber und
Hans-Ludwig Abmeier nach Vorarbeiten
von Robert Samulski, 1994, 10, 159 §.,
geb., ISBN 3-412-07389-X.

Adolf Kardinal Bertram (1859-1945),
1906 Bischof von Hildesheim, 1914 Fiirst-
bischof von Breslau, 1920 Vorsitzender
der Fuldaer Bischofskonferenz, nahm vor
allem als Vorsitzender der Bischofskonfe-
renzen des deutschen Episkopats von
1933 bis 1945 eine zentrale Position in der
Auseinandersetzung der katholischen
Kirche mit dem nationalsozialistischen
Regime ein. Eine Biographie Bertrams
zahlt daher nach wie vor zu den Desidera-
ten der kirchlichen Zeitgeschichtsfor-
schung.

Der 1994 erschienene Band 24/1I der
~Forschungen und Quellen zur Kirchen-
und Kulturgeschichte Ostdeutschlands”
bietet mit seiner Bertram-Bibliographie
ein hervorragendes Hilfsmittel zukiinfti-
ger Forschungen. Das chronologische Ver-
zeichnis der Schriften Bertrams (S. 4-87)
aus der Zeit von 1883 bis 1945 umfalit 888
Titel, darunter Bertrams Monographien,
Zeitschriftenbeitrége, Hirtenbriefe, Wahl-
aufrufe, Reden oder Geleitworte. Die teil-
weise ausfiihrlichen Inhaltsangaben,
Querverweise zu Neudrucken der Schrif-
ten und Ubersetzungen bieten wertvolle
Hilfen zur Erfassung des Bestandes. Die in
der Zeit 1892 bis 1991 erschienenen
Schriften tiber Bertram werden im zwei-
ten Teil unter 720 Titeln chronologisch
aufgefiihrt (S. 92-159). Die Schriften bis
zu Bertrams Tod 1945 (Nrn. 1-293) kon-
nen zugleich als Quelle fiir das zeitgenos-
sische Bertram-Bild dienen. Schon zu
Lebzeiten setzten Ehrungen Bertrams an-
laBlich seiner Geburtstage, Priester- und
Bischofsjubilden ein und fanden nach sei-
nem Tod eine bemerkenswerte Auswei-
tung bis in zahllose, nichtwissenschaftli-
che Artikelchen publizistischer Kleinst-
schriften aus dem Umbkreis der Vertriebe-
nen-Verbande und kirchlicher Organe,
die durch zahlreiche persénlich gefédrbte
Erinnerungen von Zeitzeugen in Sammel-
bidnden und Zeitschriften ergdnzt wur-
den. Diese spezielle Gattung des Schrift-
tums iiber Bertram diirfte fiir sich genom-
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men einen lohnenswerten Gegenstand
zur Untersuchung der Wirkungsgeschich-
te des letzten deutschen Erzbischofs von
Breslau liefern. Die bis 1991 zu Bertrams
Leben und Werk erschienenen wissen-
schaftlichen Verdffentlichungen nehmen
sich demgegeniiber auffallend gering aus
und sind nicht selten auch dann noch mit-
beeinflufft vom ehrenden Erinnerungs-
schrifttum. Hervorzuheben ist das Bemii-
hen, polnisch-sprachige Titel in die Biblio-
graphie aufzunehmen, zugleich Spiegel-
bild einer sich wandelnden Bertram-Re-
zeption in der polnischen Historiographie.
Obgleich die Bibliographie formale Man-
gel und manche vermeidbaren inhaltli-
chen Umstédndlichkeiten aufweist, diirfte
die grundsatzliche Bedeutung der Bert-
ram-Bibliograpie fiir die Forschung auf3er
Frage stehen.

Der 1992 erschienene Band 24/I der
,Forschungen und Quellen zur Kirchen-
und Kulturgeschichte Ostdeutschlands”
vereinigt acht Beitrdge zu Leben und
Werk Bertrams, darunter sechs Vortrige
von der 20. Arbeitstagung des ,Instituts
fiir ostdeutsche Kirchen- und Kulturge-
schichte e.V.”, die zehn Jahre zuvor in Hil-
desheim stattfand. Der Sammelband gibt
daher in groRen Teilen im giinstigsten Fall
den Forschungsstand von 1982 wieder,
der mittlerweile weitgehend iiberholt ist
durch neuere Untersuchungen und
grundlegende Quelleneditionen. Einige
Aufsétze bieten neue, informative Akzen-
te zur Erzdiozese Breslau und zum Bild
Bertrams als Seelsorgsbischof und Ver-
waltungsfachmann. B. Stasiewski zeich-
net die Errichtung der Breslauer Kirchen-
provinz nach (S. 77-98), die aufgrund des
«Vvertrages des Freistaates Preuflen mit
dem Heiligen Stuhle” vom 14. Juni 1929
und der Zirkumskriptionsbulle Pius’ XI.
»Pastoralis officii Nostri” vom 13. August
1930 konstituiert wurde. Bertram vertrat
hierbei das ,Prinzip der Dezentralisation”
als ,Gebot pastoraler Klugheit” fiir seine
»Riesendidzese”, die ,von der Ostsee bis
Ungarn“ gereicht hatte (5. 79); er pladier-
te daher fiir ihre Aufteilung. J. G. Stanzel
wirft ein Licht auf Bertrams Bestreben,
das kirchliche Verwaltungs- und Finanz-
wesen professioneller und effizienter zu
gestalten, um die ,MiRstdnde” (S. 140),
die nicht zuletzt im Rahmen der sog. ,De-
visenprozesse” zutage traten, zu beheben.
Die Errichtung des tiberdiozesanen ,Insti-
tuts fiir kirchliche Verwaltung und Fi-
nanzwirtschaft” in Breslau 19361945 sei
ein ,Zeugnis der Analysefdhigkeit, der
Entscheidungs- und Fihrungskraft des
Breslauer Ordinarius” (S. 160) gewesen.
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Dem Aufsatz Stanzels (S. 135-160) ist ein
Quellenanhang angefiigt (S. 161-197). J.
Kohler beschreibt Bertram als ,Promotor
der Katholischen Aktion” (S. 99-117), die
Pius XL als ,Teilnahme der Laien an der
kirchlichen Hierarchie” umschrieb. Bert-
ram, der die ,Gefahren eines zu grofien
Selbstandigkeitsgefiihls in der Laienwelt”
(S. 106) furchtete, akzentuierte die Ka-
tholische Aktion dezidiert pastoral, so daf®
das in der Weimarer Republik plurale,
emanzipatorische laikale Vereins- und
Verbandswesen nach und nach ,als ein In-
strument der Seelsorge propagiert und als
Massenorganisation entpolitisiert”
(S.111), d.h. ,in seiner Substanz ausge-
hohlt” wurde (S. 113). Der Verbands-
schutzartikel und die Entpolitisierungs-
klausel des Reichskonkordats zeichneten
schlieBlich zu Beginn des ,Dritten Rei-
ches” die ,Grundstruktur der Katholi-
schen Aktion” nach und fiihrten in die
~politische Bedeutungslosigkeit des deut-
schen Katholizismus” (S. 116). M. Witt-
wer wendet sich Bertrams ,Hilfestellung
fiir Verfolgte Nichtarier im Erzbistum
Breslau 1938-1945” (S. 199-211) zu, wo-
mit er nicht den kirchenpolitischen Kurs
Bertrams kritisch wiirdigen, sondern le-
diglich ,Aspekte seines seelsorglichen
Wirkens” erhellen méchte (S. 199). Wie
in anderen Dibzesen wurden auch in
Breslau Beratungs- und Hilfsstellen fir
~katholische Nichtarier”, d.h. Katholiken
und Katholikinnen jiidischer Herkunft,
errichtet, die den von den ,Niirnberger
Rassegesetzen” (1935) betroffenen Men-
schen Hilfen bieten sollten. Bertram be-
traute die Fiirsorgerin Gabriele Grafin
Magnis (1896-1976) als Geschaftsfiihre-
rin des Beuthener Caritasverbandes und
den stellvertretenden Dibzesancaritasdi-
rektor Dr. Konrad Winkler (1907-1987)
in Breslau mit diesen Aufgaben, fiir die er
grofziigig aus seinen Einkiinften, die frei-
lich ,immens” waren (S. 207), Mittel zur
Verfiigung stellte. Ausdriicklich sollte die
Hilfeleistung allen Hilfesuchenden, unab-
héngig von der Konfession oder Religion,
gewahrt werden. Sie erstreckte sich von
der Information liber staatliche Verord-
nungen und der Vermittlung zur Auswan-
derung —in Zusammenarbeit mit dem ,St.
Raphaelsverein” — iiber materielle Hilfe
bis zur seelsorglichen Betreuung der zur
Deportation beorderten oder in Gefang-
nissen einsitzenden Menschen. Einzelnen
Geistlichen und Pfarrhelferinnen in Bres-
lau tibertrug Bertram die besondere Seel-
sorge fiir die ,katholischen Nichtarier”.
Uber diese letztlich nur allgemeinen Hin-
weise auf caritative und pastorale Hilfen
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hinaus konnte Wittwer konkretere MaR-
nahmen nicht nennen, da Bertram Grafin
Magnis ,nie aufforderte, iiber ihre Arbeit
zu sprechen” (S. 211) und daher detail-
lierte Berichte nicht iiberliefert sind. Es
verwundert, dal Wittwer die Dokumente
zu dieser Frage nicht auswertet, die in den
von ihm benutzten, publizierten Akten
abgedruckt sind; dazu zdhlen insbesonde-
re die Reaktion Bertrams vom Winter
1943 auf Berichte seiner Pfarrer aus Beu-
then iiber Deportation und Selbstmord
von ,katholischen Nichtariern* und
Magnis’ Bitten um Einspruch deswegen.
Statt dessen nennt Wittwer Bertrams Ein-
gaben an Reichsministerien (S. 210). Der
Kontext wiirde namlich ein wichtiges Er-
gebnis bringen: Bertram verwies Magnis
darauf, der Ortspfarrer solle sich mit einer,
ggl. auch vom Ordinariat beflirworteten
Eingabe an die ortlichen Behdérden wen-
den. Er empfahl also die pastorale, indivi-
duelle, ortliche Losung. Angesichts des
tatsachlichen, planméfigen Vorgehens
der NS-Seite gegen ,Nichtarier” im ge-
samten Deutschen Reich, woriiber Bert-
ram von der Geschéftsfithrerin Dr. Marga-
rete Sommer (1893-1965) vom ,Hilfs-
werk beim Bischéflichen Ordinariat Ber-
lin fiir katholische Nichtarier” seit 1941
kontinuierlich und zuverlassig informiert
wurde, konnte diese Hilfeleistung nur in
den seltensten Fillen erfolgreich sein.
Bertram zogerte stets als Didzesanbischof
und als Vorsitzender der Bischofskonfe-
renz bei Protesten gegen die Verschlep-
pung und Ermordung Verfolgter, sobald er
von Sommer dariiber informiert worden
war. Wittwers Beschrankung auf Bert-
rams seelsorgliches Wirken erweist sich
insgesamt als verkiirzt, da Bertrams pasto-
rales Handeln ohne sein kirchenpoliti-
sches Vorgehen nicht verstandlich wird.
Seine Einstellungen und Motive hierzu
miillten noch naher analysiert werden, ist
es doch auffallig, daB er selbst bei pastoral
motivierten Eingaben, wie an die NS-Mi-
nisterien fiir Ehepaare, die in sog. ,rassi-
schen Mischehen” lebten, noch eigens
vermerkt: ,Es bedarf dabei nicht der Versi-
cherung, daR diese meine Vorstellungen
nicht einem Mangel an Liebe zum
Deutschtum, nicht einem Mangel an Ge-
fiihl nationaler Wiirde entspringen, auch
nicht einer Geringschdtzung der schadli-
chen Einfliisse eines Uberwucherns jiidi-
scher Einfliisse gegeniiber deutscher Kul-
tur und vaterlandischer Interessen” (Bert-
ram an Thierack, Frick und Muhs, 11. No-
vember 1942).

Eine kiinftige Bertram-Biographie
diirfte den hier vorgestellten Bdnden
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manches an Impulsen und Vorarbeiten,
insbesondere durch die Bibliographie, zu
verdanken haben, zumal hinsichtlich Per-
son und Wirken Bertrams derzeit die Fra-
gen noch die wissenschaftlich fundierten
Antworten iibersteigen.

Miinchen Antonia Leugers

Ingrid Macher: Austritte aus der katholischen
Kirche unter dem Nationalsozialismus am
Beispiel der , Stadt der Volkserhebung “ Graz
(= Dissertationen der Karl-Franzens-
Universitat Graz 99), Graz (dbv-Verlag
flir die Technische Universitit Graz)
1995, 395 S., kt., ISBN 3-7041-9059-4.

Die vorliegende Arbeit wurde 1995 an
der Karl-Franzens-Universitdit Graz als
Doktor-Dissertation approbiert. Trotz der
zahlreichen Publikationen zum Thema
Nationalsozialismus legt die Verf. eine Ar-
beit iiber die Kirchenaustrittskampagne
der Nationalsozialisten vor, ,da eine um-
fassende Bearbeitung dieser Thematik in
der wissenschaftlichen Literatur noch
aussteht” (Vorwort, S. 1). Die Darstellung
historischer Gesamtzusammenhédnge ist
angewiesen auf prazise Detailforschun-
gen, die gleichsam mosaikartig dem Be-
trachter ein iiberschaubares Bild ermogli-
chen. Die Verf. unternimmt den Versuch,
den Komplex ,Kirchenkampf” durch eine
Untersuchung der nationalsozialistischen
Kirchenaustrittskampagne und deren
Folgen am Beispiel der steiermarkischen
Landeshauptstadt Graz, der ,Stadt der
Volkserhebung”, besser auszuleuchten.

Vorangestelltist der Arbeit ein sehr kur-
zer historischer Abrif3 zu den Kirchenaus-
tritten in der Republik Osterreich, insbe-
sondere ab den 1920er Jahren (S. 10-12).
Die Begriindungsmuster zur Aufforde-
rung zum Kirchenaustritt, u.a. der Sozial-
demokratie, werden im Text kaum aufge-
zeigt; die Hinweise in den Anmerkungen
sind im Blick auf die spatere Argumenta-
tion der Nationalsozialisten unzurei-
chend. In einem ersten Hauptteil (S. 13—
59) stellt die Verf. den Kampf der Natio-
nalsozialisten gegen Kirche und Religion
dar, zeigt die taktischen Mandver und
ideologischen Standpunkte einzelner po-
litischer (Hitler, Goebbels, Himmler, Bor-
mann) und ,philosophischer” (Alfred Ro-
senberg) Exponenten auf und leitet in
eine Betrachtung iiber die kirchenpoliti-
sche Situation in Osterreich, speziellin der
Steiermark, iiber. Als Zielgruppe der anti-
kirchlichen Agitation wird insbesondere
die Jugend benannt, die — das zeigt sich
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spater bei den statistischen Untersuchun-
gen — einen betrdchtlichen Anteil an den
Kirchenaustritten ausmacht. Beispiele
nationalsozialistischer Schmahschriften
werden aneinandergereiht. Im folgenden
(S. 60-63) wird in kurzen Ziigen das
Scheitern der Kirche dokumentiert, im
Zuge von Verhandlungen staatliche Ga-
rantien fiir die bisherige Wirksamkeit zu
sichern; die Tatigkeit wird auf rein ,reli-
gids-seelsorgerisches” Tun beschrinkt.
Ein weiterer Hauptteil (S. 64-82) be-
schreibt die Methoden und Inhalte der
Kirchenaustrittsbewegung nach dem
~Anschlul3” Osterreichs. Vor allem durch
administrative Mallnahmen und publizi-
stische Hetze, aber auch gelegentlich mit-
tels konkreter Einschiichterungsversuche
sollte der Kirchenaustritt gefordert wer-
den. Die Untersuchung von Motiven fiir
den Austritt (Zwang oder Freiwilligkeit)
ist in der durch die Verf. vorgebrachten
Weise wenig aussagekraftig. Die Ausfiih-
rungen tiber kirchliche bzw. klerikale Ge-
genmafnahmen im Hinblick auf die Kir-
chenaustrittskampagne (S. 83-89) kom-
men leider zu kurz.

Der umfangreichste Teil der Dissertati-
on behandeltim Detail die Kirchenaustrit-
te in Graz in der Zeit von 1938 bis 1945
(S. 90-271). Untersucht wird der Bereich
der historischen sechs Stadtbezirke, in
welchem sich 17 Pfarreien befinden. Als
Quellen werden in erster Linie Visitations-
akten, Sachakten zu ,Apostasien” und
Akten der bischoflichen Finanzkammer
herangezogen. Einleitend gibt die Verf.
Auskiinfte iiber das kirchlich-religiose
Klima in Graz, bietet demographische
Einblicke und beschreibt — aufgegliedert
in die einzelnen Pfarreien — die sozialen
und politischen Verhaltnisse. GroRen
Raum nimmt die statistische Auswertung
der Kirchenaustritte ein (S. 132-271);
hier werden die Zahlen im Hinblick auf die
zeitliche Dimension, das Geschlecht, die
Altersgruppen, den Familienstand und fa-
milidre Beziige untersucht. Graphiken
und Tabellen sollen das Dargebotene an-
schaulicher machen. Die lockere, teils un-
differenzierte Vermischung von statisti-
schem Material und Analyse ist metho-
disch allerdings fragwiirdig. In einer Zu-
sammenfassung (S. 272-278) versucht
die Verf. ein Resiimee der Untersuchung.
Die Kurzfassung bereits vorgebrachter
einleitender und kommentierender Aus-
fiihrungen (vgl. Punkte 1-5) ist {iberfliis-
sig. Der eigentlichen Auswertung und Be-
wertung der Kirchenaustritte hitte mehr
Platz eingerdumt werden miissen. Der
Anhang (S. 279-330) bietet informative
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Beispiele fiir ideologische, amtliche, pri-
vate und publizistische AuBerungen zur
Thematik; leider ist wegen der schlechten
Kopienqualitdt die Lesbarkeit der Doku-
mente eingeschrankt. Die Verf. fithrt im
Literaturverzeichnis Werke zur Regional-
geschichte an und benennt auch neuere
Untersuchungen zum nationalsozialisti-
schen und kirchlichen Umfeld. Einige be-
achtenswerte Studien — etwa von Erika
Weinzierl, Konrad Repgen und Rudolf
Lill - fehlen. Die hinreichende Quellen-
auswahl und -bearbeitung ist hervorzu-
heben.

In der vorliegenden Dissertation sind
alle das Thema betreffenden relevanten
Fragen angesprochen und behandelt, al-
lerdings ist ein Mangel in der Gewichtung
der einzelnen Komplexe nicht zu iiberse-
hen. Die Darstellung der Statistik der Kir-
chenaustritte, die selbstverstandlich not-
wendig ist, erscheint im Verhaltnis zur
Einbettung in die historisch-sozialen Zu-
sammenhange und zur analytischen Be-
wertung zu breit angelegt. Ein kurzgefal3-
ter Uberblick iiber den Forschungsstand
in der Einleitung und ein Ausblick auf die
Zeit nach 1945 am Schluf3 der Untersu-
chung waren wiinschenswert gewesen.
Trotz der kritischen Anmerkungen ist die
Arbeit ein hilfreicher Baustein zur Erfor-
schung des kirchlichen Lebens in der Zeit
nationalsozialistischer Gewaltherrschaft.
Der Dissertation ist ein Personenregister
zur leichteren Beniitzung beigegeben.

Miinchen Hans-Jorg Nesner

Joachim Mehlhausen (Hrg.): Zeugen des Wi-
derstands. Tlibingen (J.C.B. Mohr [Paul
Siebeck]) 1996, 273 S., geb., ISBN 3-16-
146535-0

»Es waren nicht viele, aber es waren die
besten”, erklarte Bundeskanzler Helmut
Kohlaus AnlalR des 52. Jahrestages des At-
tentats auf Adolf Hitler am 20. Juli 1944;
Mainner und Frauen aus allen Schichten
des Volkes hétten der nationalsozialisti-
schen Diktatur seit 1933 offen oder auf
andere Art Widerstand entgegengesetzt
(vgl. SZ 1996, Nr. 166,2). Ausgewahlten
Zeugen offenen Widerstands sind die in
dem vorliegenden Band gesammelten
Einzelportraits gewidmet. Sie skizzieren,
wie esim Vorwort des Herausgebers heilt,
~auf der Hohe des jeweiligen Forschungs-
standes die Lebenswege von Angehorigen
jenes keineswegs homogenen Wider-
standskreises, der sich nach langen und
intensiven Vorbereitungen zum Attentat

153

des 20. Juli 1944 entschlof. Dabei folgt die
Auswahl dieser Personen ganz bewulft
keinem iibergeordneten Sachprinzip. We-
der wurden die vermeintlich bedeutend-
sten und wichtigsten Akteure des 20. Juli
ausgewahlt, noch erfolgte eine Zuord-
nung nach bestimmten politischen, reli-
giosen, ideologischen oder soziologischen
Gesichtspunkten. Die hier vorgestellten
,Zeugen des Widerstands’ verbindet auf
den ersten Blick nur eine AuRerlichkeit
miteinander: Zu Beginn ihres beruflichen
Lebensweges hatten sie an der Universitét
Tiibingen studiert. Sie kamen spéater auf-
grund hochst unterschiedlicher eigener
Entwicklungen zu dem EntschluB, sich
am Staatsstreich gegen Hitler zu beteiligen
und sie muliten diesen Schritt mit dem Le-
ben bezahlen. Eine Gedenktafel in der
Eingangshalle des Hauptgebaudes der Tii-
binger Universitdt erinnert mahnend an
ihr Tun.“ (VL)

Gewidmet sind die Einzelbeitrage, die
auf eine im Wintersemester 1994/95 in
Tiibingen veranstaltete Studium genera-
le-Vorlesungsreihe mit Vortragenden aus
verschiedenen Universitaten und Fakul-
taten zuriickgehen, folgenden Personen:
Berthold Schenk Graf von Stauffenberg
(Wolfgang Graf Vitzthum), Ulrich von
Hassell (Jan Rohls), Cédsar von Hofacker
(Friedrich Freiherr Hiller von Gaertrin-
gen), Fritz Elsas (Jorg Thierfelder), Eugen
Bolz (Joachim Kohler), Carl und Friedrich
Goerdeler (Christoph Markschies), Klaus
und Dietrich Bonhoeffer (Jiirgen Molt-
mann), Riidiger Schleicher (Karl Dietrich
Bracher). Frau Elisabeth Moltmann-
Wendel hat ergdnzend einen Beitrag iiber
,Frauen der Minner des Widerstands”
(Annedore Leber, geb. Rosenthal, Freya
Grafin von Moltke, geb. Deichmann,
Charlotte Grifin von der Schulenburg,
geb. Kotelmann, Nina Schenk Gréafin von
Stauffenberg, geb. Freiin von Lerchenfeld
und Renate Gréfin von Hardenberg, geb.
Gréafin von der Schulenburg) vorgelegt.

Was die genannten Zeugen des Wider-
stands vereinte, waren nach den Worten
von Joachim Mehlhausen in erster Linie
»[nlicht politische Ziele oder gemeinsame
Zukunftsprogramme, nicht die Zugeho-
rigkeit zu einer bestimmten Gesellschafts-
schicht oder Gruppe ... , sondern die Er-
kenntnis, daf den nationalsozialistischen
Staatsverbrechen ein uniiberhérbarer
Protest entgegengesetzt werden mulfste”
(VI). Die entschlossene ,Parteinahme fiir
Recht und Gerechtigkeit” (ebd.) und ihr
»auch im Scheitern bewahrtes Zeugnis fiir
die in der Vollmacht des Gewissens be-
grilndete Wiirde des Menschen” (VII) sei
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es gewesen, was das gemeinsame und
,bleibende Vermachtnis der Widerstands-
kdmpfer gegen den nationalsozialisti-
schen Unrechtsstaat” (ebd.) ausmachte
und begriindete. Diese ,{iber Zeit und Ort
hinausweisende Feststellung” (VI), die
sich dezidiert gegen alle relativierenden
Historisierungen sperrt, indem sie das Ge-
schehene mit einem alles blof3 Faktische
transzendierenden und in diesem Sinne
transzendenten Geltungsanspruch ver-
sieht, hat Mehlhausen in einem auferor-
dentlich  gehaltvollen  SchluBbeitrag
(243-273: Zeugnis und Erbe. Vom Wider-
stand lernen) anhand der ebenso eigen-
timlichen wie aufschlufireichen Rezep-
tionsgeschichte der Widerstandsthematik
nach 1945 zu erhérten gesucht. Er macht
dabei in hochst instruktiver Weise nicht
nur auf die tiefen Graben zwischen der 61-
fentlichen Erinnerungskultur im Westen
und im Osten aufmerksam, sondern auch
auf den z.T. sehr divergierenden und von
widerstreitenden gesellschaftspolitischen
Interessen bestimmten Umgang mit dem
Erbe des 20. Juli 1944 in der Bundesrepu-
blik. Durch dergleichen Konflikte habe, so
Mehlhausen, die Rezeption des Erbes der
Widerstandsbewegung viel von ihrem
Aufklarungspotential eingebiit. Dem
konne nur durch die Einsicht begegnet
werden, dafd es nicht diese oder jene duf3e-
ren Motive waren, welche die Zeugen des
Widerstands in ihrer kompromiflosen
Ablehnung und in ihrem bis zum Tode ge-
fithrten Kampf gegen die nationalsoziali-
stische Unrechtsherrschaft verbunden ha-
ben, sondern die gemeinsame Gewissens-
gewiBheit, dal® die Wiirde des Menschen
und seine Rechte zu achten und gegen
MiBachtung und schandliche Verletzung
gef. unter Einsatz des eigenen Lebens zu
verteidigen sind. Mehlhausen zieht dar-
aus den Schluf: ,Dal man im Blick auf die
Widerstandsgruppen gegen den National-
sozialismus immer wieder gemeint hat,
Partei fiir eine von ihnen ergreifen zu
miissen — was dann notwendigerweise
Kritik an anderen Gruppierungen bedeu-
tet und deren Ausgrenzung zur Folge ha-
ben kann -, war ein Fehler, der nicht wie-
derholt werden darf. Denn durch solche
Einseitigkeit wird das verbindende Zeug-
nis verdeckt, das die Frauen und Méanner
hinterlieBen, die in einer Grenzsituation
eine nur von ihnen selbst zu verantwor-
tende sittliche Entscheidung treffen woll-
ten.” (272)

Miinchen Gunther Wenz
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Andreas Permien: Protestantismus und Wie-
derbewaffnung 1950-1955. Die Kritik in
der Evangelischen Kirche im Rheinland
und der Evangelischen Kirche von
Westfalen an Adenauers Wiederbe-
waffnungspolitik — zwei regionale Fall-
studien (= Schriftenreihe des Vereins
fiir Rheinische Kirchengeschichte 112),
Koéln (Rheinland-Verlag GmbH) 1994,
10, 229 S., Ln., geb., ISBN 3-7927-
1422-1.

Adenauers Politik der Westintegration
der jungen Bundesrepublik — wozu deren
militdrische Bewaffnung gehorte — hat die
Zeitgenossen in einem heute kaum mehr
vorstellbaren Maf3e aufgewiihlt. Denn bei
diesem Thema der ,Wiederbewaffnung”
ging es, Uiber das anstofRige Problem hin-
aus, um die Frage, nach welchem politi-
schen, geistigen und wahrhaftig auch
geistlichen Konzept Deutschlands Zu-
kunft zu gestalten sei. Insofern handelte
es sich bei den Auseinandersetzungen um
die Wiederbewaffnung auch um die nach-
geholte Diskussion tliber die Méglichkeit
bzw. Unmoglichkeit, die Grenzen bzw. die
Notwendigkeit der Griindung eines west-
deutschen Teilstaates. An diesem Ringen
nahmen verstandlicherweise alle gesell-
schaftlichen und politischen Organisatio-
nen teil, von den Parteien und Verbanden
iiber die Gewerkschaften bis hin zu den
Kirchen. Fiir den Protestantismus lagen
die Probleme aus kirchlichen und kir-
chenpolitischen, nationalen, mentalen
und nicht zuletzt emotionalen Griinden
bekanntlich besonders schwierig, weil die
Mehrheit der Menschen im anderen deut-
schen Staat zur selben evangelischen Kir-
che gehorte. Was die Situation weiterhin
komplizierte, war die im Kirchenkampf
gewachsene und in der Nachkriegszeit
breit entfaltete Uberzeugung, der Bevol-
kerung nicht nur religiose und sittliche
Weisung geben zu konnen und zu mus-
sen, sondern auch soziale und politische
Orientierungen — die freilich nicht alle in
dieselbe Richtung zielten! Die Folge wa-
ren leidenschaftliche, erbitterte innerpro-
testantische Auseinandersetzungen, bei
denen an die Stelle von Differenzierungen
bald die Polarisierung trat und die deshalb
so vergiftend wirkten, weil jede Seite aus
tiefster religioser Uberzeugung focht. Die
Auswirkungen dieser riicksichtslosen
Kémpfe sind im deutschen Protestantis-
mus bis auf den heutigen Tag mit Hinden
zu greifen. Die Chance wie auch die Not-
wendigkeit der historischen und speziell
der kirchengeschichtlichen Forschung be-
steht deshalb darin, diese Zusammenhan-
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ge moglichst behutsam aufzudecken, die
Argumente vorsichtig gegeneinander ab-
zuwagen und vor allem die jeweiligen In-
tentionen zu erhellen, damit die alten
Schiitzengrdben verlassen werden kon-
nen. Leider ist gerade das nicht das Ziel der
vorliegenden Arbeit.

Sie gliedert sich in die zwei im Titel ge-
nannten ,Fallstudien, denen einleitend
ein Uberblick iiber Heinemanns Position
und Weg vorangestellt ist (1-19), ferner
ein Abrif iiber die ,politische Haltung der
EKD*“inden Jahren 1945 bis 1955 (20-61),
sowie ein Abrif zur Weltanschauung Kon-
rad Adenauers (62-74). Die beiden ,Fall-
studien” sind nach demselben Muster auf-
gebaut: nach der Behandlung von AuBe-
rungen gegen die Wiederbewaffnung auf
der Ebene von Gemeinden geschieht das-
selbe auf der jeweils hoheren Ebene, also
der Kreis- sowie der Landessynode, danach
folgen die Behandlung der Einstellung der
Kirchenleitung zum Thema, die Haltung
der Kirchlichen Bruderschaften sowie die
entsprechenden Beziehungen zu den Par-
teien. Dabei bleibt es durchweg bei der Zu-
sammenstellung verschiedener Auferun-
gen, die allerdings umso positiver gewertet
werden, je kompromifRloser sie sich gegen
die Wiederbewafinung wenden. Insofern
schneidet Prises Wilm gut ab; radikale Au-
Berungen von ihm — wie etwa die Behaup-
tung, ,die alten §S-ler wiirden das Fiihrer-
korps der neuen deutschen Armee bilden”
(162) — werden ohne erkennbare Distanz
zitiert. Der zuriickhaltendere Prases Held
dagegen wird als ,unverbindlich” und ,in-
different” kritisiert (98).

Aber nicht nur Ungeschicklichkeit im
Aufbau und mangelnde Durchdringung
des Stoffes sind der Arbeit zu attestieren,
sondern erhebliche handwerkliche Méan-
gel. Was hier zu Ansatz und Methode ge-
sagt wird — ,erst das Gefundene wird ohne
Pramissen beurteilt, aus ihm werden dann
Thesen abgeleitet” (2) —, spricht fiir sich.
Alle Abschnitte auBer den ,Fallstudien”
sind Kompilationen aus der Sekundarlite-
ratur, wobei der Verfasser z.B. den Brief-
wechsel zwischen Heinemann und Ade-
nauer nach der Studie von Diether Koch
zitiert (Heinemann und die Deutschland-
frage, Miinchen 1972), anstatt nach der
vorliegenden historisch-kritischen Edi-
tion der Briefe Adenauers. Andere wichti-
ge Untersuchungen kommen nicht in den
Blick, wie etwa die Arbeit von Josef Miil-
ler (Die Gesamtdeutsche Volkspartei,
Diisseldorf 1990). — Es wiirde zu weit fiih-
ren, alle Ungenauigkeiten und Fehler in
diesem Band aufzulisten. Daf auch durch
die Heranziehung neuerer Forschungen
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kein differenzierteres Bild entstanden
ware, belegt z.B. die verzerrte Darstellung
von Hermann Ehlers (82-84. 94-96.
197 f.) —obwohl das instruktive Buch von
Andreas Meier (Hermann Ehlers, Bonn
1991) genannt wird.

An dieser Stelle tritt die ideologische Fi-
xierung des Autors vollends zutage. Er ist —
was natiirlich sein gutes Recht ist—ein ent-
schiedener Gegner der westdeutschen
Wiederbewaffnung. Aber er begriindet
diese Position an keiner Stelle und mit kei-
nem Argument, weder historisch noch
theologisch. Andere Auffassungen werden
durchweg abgewiesen und regelrecht ab-
geurteilt. Das Mithen um theologische Un-
terscheidungen heiBt ,Bedenklichkeits-
kramerei“ (86) oder ,verschwommener
FormelkompromiR“ (153). Das Wort der
EKD-Synode von Espelkamp (1955) wird
als ,ein Dokument fiir die neu-lutherisch-
autoritdre Mystifizierung der Obrigkeit”
abgetan (60)! Folgerichtig wimmelt es in
diesem Buch nur so von Klischees: Die
Adenauerzeit war Restauration (4.23.25
u.6.), natiirlich wollte der Kanzler ein ka-
tholisches ,Rumpfdeutschland” (7). Die
Lutheraner heiBen  selbstverstandlich
Jkonservativ’, sie waren ,obrigkeits-
fromm* (60), ,politisch passiv’ (391.),
zeigten eine ,typische Personlichkeitsspal-
tung” (43) und werden schlieBlich als
,Kollaborateure” wie im besetzten Frank-
reich denunziert (33). Genau so selbstver-
standlich fallt umgekehrt alles Licht auf die
Reformierten, von Calvin bis zu Karl Barth.
Und wer diesen Unterschied zu Luther und
dem Luthertum einmal begriffen hat, der
hilt ,sozusagen den Generalschliissel fiir
alles weitere in Handen” (43). Derart aus-
geriistet konnen historische Kleinigkeiten
nicht mehr irritieren: Wohl war Iwand ein
lutherischer Theologe — aber in ihm , wirk-
te der Geist Calvins als Ferment” (39)!

Wissenschaft ist ein Teil der Kultur,
auch der politischen. Das gilt insbesonde-
re fiir die Geisteswissenschaften. So unab-
dingbar hier die personliche Uberzeugung
und der eigene Standpunkt sind, genauso
unverzichtbar bleibt die Bereitschaft und
die Fahigkeit, diese Position dem rationa-
len Diskurs auszusetzen, in der offenen
Auseinandersetzung mit alternativen
Einstellungen, Einwéanden und kritischen
Riickfragen. Wer fiir diese Standards ar-
beitet und eintritt, muf betroffen sein dar-
iiber, daR diese Arbeit als historische Dis-
sertation (in Trier) angenommen, u.a. mit
kirchlichen Mitteln geférdert und schlief3-
lich in einer nicht unbedeutenden Reihe
verdffentlicht werden konnte.

Giefsen Martin Greschat
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Guido Heinen: ,Mit Christus und der Revolu-
tion”. Geschichte und Wirken der ,igle-
sia popular” im sandinistischen Nicara-
gua (1979-1990) (= Miinchener Kir-
chenhistorische Studien 7), Stuttgart-
Berlin-KéIn (Verlag W. Kohlhammer)
1995, 344 S., Ln.geb.,, ISBN 3-17-
013778-6.

Nach der sandinistischen Revolution
1979 erlangte das kleine Land Nicaragua
in den 80er Jahren voriibergehend eine
enorme Bedeutung. Fiir die nordamerika-
nische Regierung schien mit der Herr-
schaft der sandinistischen Kommandan-
ten die Gefahr eines zweiten Kuba in der
amerikanischen Hemisphidre unmittelbar
gegeben; fiir die Anhanger gesellschaftli-
cher Veranderungen erhielt Nicaragua da-
gegen einen dhnlichen Stellenwert wie
die Regierung der Volkseinheit in Chile
Anfang der 70er Jahre, zumal mit der von
der nicaraguanischen Fiithrung propagier-
ten Verbindung von Christentum und Re-
volution bei vielen die Hoffnung auf einen
neuen Weg aufkam. Das Interesse an dem
Land brach schnell ab, als 1990 die FSLN
in Wahlen unter internationaler Beob-
achtung abgewahlt wurde. Bislang lag in
deutscher Sprache keine umfassende
theologische Darstellung der nicaraguani-
schen Volkskirche (,iglesia popular”) und
ihrer Rolle im sandinistischen Nicaragua
VOr.

Die Dissertation von Guido Heinen ist
daher durchaus geeignet, mit einem , kir-
chengeschichtlichen Beitrag zur Erfor-
schung der Rolle der ,Iglesia Popular‘“ (IP)
eine Liicke zu fiillen. Angesichts der Tatsa-
che, daf sich die Volkskirche durch eine
Laulerordentliche Verotfentlichungs-
und Meinungsfreudigkeit” auszeichnet,
hatte der Autor ein gehoriges Lektiirepen-
sum zu absolvieren. Heinen hat nicht nur
die vorhandene spanische und englisch-
sprachige Literatur herangezogen, son-
dern auch beim Bundesbeauftragten fiir
die Unterlagen des Staatssicherheitsdien-
stes der ehemaligen DDR in Berlin Ein-
blick in die Sammlungen ostlicher Ge-
heimdienste nehmen kénnen.

Der Autor ndhert sich dem Thema in
drei Schritten: In Teil 1 behandelt er nach
einem knappen Riickblick auf die Kirche
in Nicaragua vor 1979 im Anschluf an
eine kurze Begriffsklarung die Geschichte
der Volkskirche. Es geht ihm um die theo-
logischen, historischen und politischen
Wurzeln der IP und dann um ihre wichtig-
sten Protagonisten. Der zweite Teil unter-
sucht den theologischen Beitrag der nica-
raguanischen Volkskirche, wihrend sich
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Teil 3 mit dem Konflikt mit der Amtskir-
che auseinandersetzt. Es folgen zusam-
menfassende Ergebnisse und ein Anhang,
der u.a. illustrative Abbildungen aus Bro-
schiiren der Volkskirche enthalt.

Die gutlesbare und mit vielen Nachwei-
sen versehene Studie enthalt eine Vielzahl
von Einzelergebnissen, die sich z.T. in den
Anmerkungen finden. Die Auswertung
der Berichte ostlicher Geheimdienste ist
geeignet, die Position derjenigen zu besté-
tigen, die schon Anfang der 80er Jahre
von einer Ubereinstimmung zwischen der
Volkskirche in Nicaragua und marxi-
stisch-leninistischen Positionen ausgin-
gen. Offenbar gelang es dem staatlichen
Geheimdienst DGSE, Vertrauensleute
und Mitarbeiter in die unmittelbare Ndhe
des Kardinals Obando y Bravo, der sich zu
einem der schérfsten Kritiker der Revolu-
tionsregierung entwickelte, zu schleusen.

Eswerden folgende Perioden in den Be-
ziehungen zwischen Kirche und Revolu-
tion unterschieden: Auf die kurze Zeit des
honeymoons zwischen Kirche und neuer
Regierung folgte bereits im Frithjahr 1980
eine zweite Phase sog. theologischer und
ideologischer Klarstellung. Die dritte Peri-
ode beginnt mit dem Eklat um den Papst-
besuch 1983, den die sandinistische Fiih-
rung im Zusammenhang mit dem US-Em-
bargo fiir propagandistische Zielsetzun-
gen umzufunktionieren trachtete; sie
tragt klassische Ziige eines Kirchenkamp-
fes, um ab ca. 1987 in eine Phase der Ko-
existenz iiberzugehen.

Aus heutiger Sicht und fiir nicht unmit-
telbar Betroffene sind die Spannungen,
die damals zwischen den beiden Lagern in
der Kirche bestanden, kaum vorstellbar.
Einiges wird nachvollziehbar, etwa dort,
wo die Gottesdienste des an der IP ausge-
richteten Centro Antonio Valdivieso
(CAV) beschrieben werden. Der Autor
fiihrt einmal mehr den Nachweis, dal} die
Bedeutung der Volkskirche im Lande we-
sentlich geringer war, als ihre Rezeption
im Ausland suggerierte. Dies ergibt sich
auch aus ihrer theologischen Schwiche.
Denn die Rolle der Theologie in der Volks-
kirche habe sich auf eine generelle Partei-
lichkeit, der Legitimation der Alleinherr-
schaft der FSLN und dem Einsatz fiir den
sandinistischen Machterhalt beschrankt.
Die Aufnahme sandinistischer politischer
Symbole in den Gottesdienst wird be-
schrieben, der neue Mensch und die Be-
kehrung sollten gleichsam durch das Be-
kenntnis zur Revolution hervorgebracht
werden. So sei die Theologie der IP ein
stheologisierender Reflex auf die revolu-
tiondre Semantik der FSLN” geblieben.
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Deshalb gelangt die Untersuchung zu dem
Ergebnis, dal die Vertreter der IP in Streit-
fragen zwischen Kirche und Staat eindeu-
tig Stellung fiir die FSLN bezogen. Entge-
gen der vor allem in den 80er Jahren ver-
breiteten Fehleinschdtzungen von der
Starke der Volkskirche, wird sie als relativ
loser und zu einzelnen Anlédssen sehr gut
organisierter Verband von Einzelperso-
nen und Institutionen verschiedener
Konfessionen, die mit der Regierung sym-
pathisierten, bezeichnet. Thre innergesell-
schaftliche Schwaiche resultierte auch
daraus, daB sie sich fast ausschlieBlich aus
auslandischen und nur wenigen nicara-
guanischen Geistlichen rekrutierte. Hei-
nen beschreibt deshalb ihre Rolle ab-
schlieBend als die einer ,offizidsen sandi-
nistischen Staatskirche”, die als politische
Gruppierung mit einer christlich erschei-
nenden Argumentation auftrat (S. 299).

Mit akribischer Genauigkeit hat der
Verfasser Belege fiir die unterschiedlichen
Positionen gesammelt und manchmal fast
zu ausgiebig zitiert. Ob diesen Stellung-
nahmen, bei denen es sich teilweise um
Interviews in Zeitungen handelt, jeweils
auch politische Stromungen und Grup-
pen in Nicaragua entsprachen, wird nicht
immer deutlich. Mdglicherweise waren es
AuRerungen, die nicht unbedingt einen
theologischen Gehalt beanspruchten. In-
sofern ist es sinnvoll, daf der Autor seine
SchluRfolgerungen strikt auf den nicara-
guanischen Fall beschrankt und nicht ge-
nerell auf die Befreiungstheologie be-
zieht, einen Begriff, den er ohnehin in sei-
nem Buch weitgehend vermeidet. Proble-
matisch bleibt, dal? wiederholt Textbelege
aus DDR-Dissertationen zur Illustration
von Positionen der Volkskirche und zum
Beleg ihrer Ubereinstimmung mit marxi-
stisch-leninistischen Positionen herange-
zogen werden. In diesem Zusammenhang
ware es aufschlufireich gewesen, einzelne
Reprasentanten der Volkskirche aus heu-
tiger Sicht auf ihre damaligen Positionen
in Interviews zu befragen.

Offensichtlich ist die Volkskirche in Ni-
caragua nur im Kontext des Kalten Krie-
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ges in den 80er Jahren in Mittelamerika
zu verstehen. Ihre Rolle ergibt sich aus
dieser Konfliktsituation und weniger aus
ihren eigenen theologischen Beitrdgen
oder der tatsdchlichen Glaubenspraxis auf
Gemeindeebene. Aus einer Vielzahl von
Belegen wird deutlich, dal ihre Funktion
vor allem auch eine auBenpolitische war,
denn sie sollte den internationalen Riick-
halt fiir die Sandinisten sichern und zur
Solidaritdt unter west- und osteuropéi-
schen Intellektuellen und Jugendlichen
beitragen, was in einem aus heutiger Sicht
erstaunlichen AusmaRe gelungen ist. Da-
mit war die Stellung der Volkskirche in der
nicaraguanischen Gesellschaft wiederum
das Ergebnis internationaler Resonanz
und der finanziellen Zuwendungen aus
dem Ausland.

Fiir Heinen besteht zwischen den Zielen
der FSLN und denen der Volkskirche von
Anbeginn an eine Ubereinstimmung bis
hin zu Interessenidentitat. Er versteht so-
wohl die Familiendiktatur der Somozas
als auch die sandinistische Herrschaft als
totalitdre Regime. Dabei kommt die Dyna-
mik des politischen Prozesses in Nicaragua
etwas zu kurz, zumal es auch auf der Seite
dersog. Amtskirche externe EinflufSfakto-
ren gab und sich etwa die nicaraguanische
Caritas frithzeitig als Gegenkraft zu den als
Nichtregierungsorganisationen  auftre-
tenden NGO's der Volkskirche formierte.
Die FSLN war im iibrigen eine der ganz
wenigen Befreiungsbewegungen an der
Macht, die ein fiir sie unvorteilhaftes
Wahlergebnis akzeptiert und einen Regie-
rungswechsel zugelassen hat. Es wire in
diesem Zusammenhang von Interesse ge-
wesen, wenn der Autor kurz auf die Ent-
wicklung der Volkskirche nach 1990 ein-
gegangen ware. Letztlich 1dRt sich auch
die Kirche nur aus der gesamtpolitischen
Situation der 80er Jahre in Nicaragua und
Mittelamerika erkldren. Einen wichtigen
Beitrag zum Verstandnis aus kirchenge-
schichtlicher Sicht hat der Autor mit sei-
ner Studie geleistet.

Rostock Nikolaus Werz



138

Literarische Berichte und Anzeigen

Notizen

Der Ragyntrudis-Codex des hl. Bonifatius.
Kommentar von Lutz E. von Padberg und
Hans-Walter Storck, Paderborn-Fulda
(Bonifatius Verlag; Parzeller) 1994 (Li-
mitierte, durchnummerierte Sonder-
auflage), 134 S., 55 Abb. schwarz-
weils, Ln. geb., ISBN 3-87088-812-1.

Esist eine alte Erfahrung des Philologen
und Historikers, daR der Fortschritt der
Wissenschaft oft nur in der Weise erkenn-
bar ist, dals man nach neuen subtilen For-
schungen wieder einmal weniger sicher
weil3, als man vorher zu wissen glaubte;
eine Erkenntnis, die dem Laien oft schwer
zu vermitteln ist.

Das vorliegende Buch ist bis zu einem
gewissen Grade eine Illustration zu dieser
Erfahrung, wenn auch — dies sei sogleich
eingangs betont — zugleich ein Mehr an
Erkenntnis und vor allem an methodi-
schem Bewuftsein ,unterm Strich” zu
verzeichnen ist. Die Rede ist vom soge-
nannten ,Bonifatianus I1“, dem ,Ragyn-
trudis-Codex” der Fuldaer Landesbiblio-
thek (CLA Nr. 1197) in Luxeuil-Minuskel,
d. h. in einer stark irisch beeinflufiten
Schrift, die zwischen ca. 660 und 732 in
dem Vogesenkloster Luxeuil, einer Griin-
dung des Iren Columban d. J. (um 543-
615), entwickelt worden ist. Nach einer
relativ friih einsetzenden Tradition soll
dieses durch Schwerthiebe (?) geschadig-
te Buch jener Band gewesen sein, den sich
der hl. Bonifatius vors Gesicht hielt, als
ihm auf seiner letzten Missionsreise nach
Friesland heidnische Rauber erschlugen.
Leider 1af3t sich der Codex nach griindli-
chen und iiberzeugenden Darlegungen
der Verfasser nicht mehr mit der dramati-
schen Todessituation des ,Apostels der
Deutschen” in Verbindung bringen.
Wahrscheinlich aber gehorte er tatsach-
lich zu dessen Biicherbesitz. Die Zersto-
rungsspuren an der Handschrift lassen
sich noch am ehesten mit dem fast zeitge-
nossischen Bericht der Bonifatiusvita Wil-
libalds erkldren, wonach die rauberischen
Morder des Heiligen aus Enttduschung
dariiber, daf sie im Gepéck der getoteten
Missionare statt Gold und Schéatzen ledig-
lich Biicher fanden, ihre Wut dann hand-
greiflich an diesen unschuldigen Objekten
auslieRen.

Was die Herkunft des Ragyntrudis-Co-
dex anbetrifft, die der Rezensent 1965 in
Sitiu-St. Bertin vermutete, so geht man
heute eher, nach einer Konjektur Giin-

ther Haseloffs, davon aus, dal3 sie von ei-
nem in Luxeuil ausgebildeten Schreiberin
Mainz geschrieben worden sein konnte.
Freilich, auch dies kann nur eine Vermu-
tung sein, aber gerade in dieser quellenar-
men Zeit kommt man ohne mehr oder
weniger begriindete Konjekturen gar
nicht aus. Nimmt man an, daR Haseloffs
Vorschlag ins Schwarze trifft, so ware dies
allerdings ein interessanter Beleg fiir die
bereits von Theodor Schieffer in seiner be-
rithmten Bonifatiusbiographie entwickel-
te Auffassung, man diirfe dem grofSen An-
gelsachsen nicht vorbehaltlos dessen dii-
steres Bild abnehmen, wonach vor seiner
Tatigkeit im Frankenreich die kirchlichen
Verhiltnisse durchwegs katastrophal ge-
wesen seien. Bin Luxeuiler Schreiber in
Mainz ware jedenfalls ein gutes Argument
gegen den Pessimismus des hl. Bonifatius
hinsichtlich dessen, was an christlicher
Kultur vor ihm im Frankenreich war.
Konzentriert sich Hans-Walter Stock
auf die sorgfdltige Analyse des Ragyn-
trudis-Codex, auf Inhalt, Griffelglossen,
Einband und Buchschmuck, entwirft Lutz
von Padberg ein ansprechendes Tableau
der Biicherwelt des Angelsachsen, nach-
dem er schon 1989 eine eindringliche Stu-
die tiber den Heiligen veroffentlicht hatte.
Aufschlulreich ist auch seine Ikonogra-
phie des Mordes an Bonifatius, wobei ja
der Ragyntrudis-Codex eine zentrale Rol-
le spielt—oder, besser gesagt, spielte, wenn
man sich den wohlbegriindeten Argu-
menten der Verfasser anschlie3t. Insge-
samt also liegt hier eine wertvolle, weiter-
fithrende Publikation zur Kultur und Gei-
stesgeschichte des Frithmittelalters vor.
Miinchen Friedrich Prinz

Helmut Fischer: Die Ikone. Ursprung — Sinn
— Gestalt (= Herder spectrum 44/7) ,
Freiburg — Basel - Wien (Herder) 1995,
239 S, kt., ISBN 3-451-04417-X.

Ikonen haben in den orthodoxen Kir-
chen eine hohe Bedeutung. Sie sind somit
auch fiir die Kirchenhistoriker wichtig,
zumindest fiir alle diejenigen, die sich in
irgendeiner Weise mit den Kirchen des
Ostens oder mit Fragen der Oikumene be-
schaftigen. Seit einigen Jahrzehnten er-
freuen sich Tkonen aber auch bei uns im
Westen in weiten Kreisen grofRer Beliebt-
heit. Sie werden gesammelt, es gibt Aus-
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stellungen in vielen Orten, die Zahl der
Publikationen zu ihnen ist uniibersehbar.
Dazu gehoren Kataloge von Sonderaus-
stellungen und Museen, aufwendige Ta-
felwerke, Biicher, in denen Ikonen-Héand-
ler ihre Ikonen publizieren, um sie attrak-
tiver zu machen und im Wert steigen zu
lassen, und vieles mehr. Die Qualitat die-
ser Publikationen variiert stark, sie reicht
vom souverdnen Uberblick von Kennern
bis hin zu diirftigen Machwerken.

Es fehlte eine seridse Einfithrung, die
klar und verstandlich geschrieben und
noch dazu preisgiinstig ist. Auf den ersten
Blick scheint das anzuzeigende Biandchen
die Liicke in gewisser Weise zu fiillen. Es
hat offensichtlich auch Anklang gefun-
den, da es in zweiter Auflage gedruckt
werden konnte (die erste ist 1989 erschie-
nen). Der Text gliedert sich in: ,Einfiih-
rung” (S. 11-19), Kap. I ,Vom Bilderver-
bot zur Bilderverehrung” (S. 21-70), Kap.
O ,Vom christlichen Bild zur Ikone*
(S. 71-115), Kap. I1I ,Die Ikone“ (S. 117-
182), Kap. IV ,Der Umgang mit Ikonen”
(S.183-204). Es folgen ein umfangreiches
Glossar (S. 205-224), ein kurzes Literatur-
verzeichnis, eine Synopse der Alphabete,
eine Karte und Register.

Der Autor ist (ev.) Theologe. Entspre-
chend ungleich sind die Kapitel gewichtet.
Mehr als die Hélfte der Seiten umfaf3t
~Theorie“. Erstauf S. 117 erfihrt man bei-
spielsweise ein ganz klein wenig davon,
was liberhaupt eine Ikone ist. Einen west-
lichen Leser wiirde es sehr interessieren
zu erfahren, wie fiir den orthodoxen
Glaubigen das Urbild-Abbild-Verhaltnis
gewdhrleistet ist, warum beispielsweise
die ,Gottesmutter Donskaja“ (Farbtafel
nach S. 144) eine ,Ikone” ist und vieles
andere. Er wird aber im Stich gelassen.
Angaben zu Riza, Basma, Oklad u.s.w.
sind tiber den Text verstreut. Interessen-
ten finden sie nicht einmal im Index,
wenn sie sich iiber diese Beschlage infor-
mieren wollen, die gerade bei russischen
Ikonen sehr hiufig begegnen. Viele Verse-
hen sind zu vermerken. Ugarit liegt nicht
im Libanon, sondern in Syrien (S. 25). Die
Malereien der Hauskirche von Dura Euro-
pos werden mal 232 n.Chr. datiert (S. 43),
mal 241-256 (S. 45). Auf S. 48 wird ,Or-
pheus als Schaftrdger” genannt, Belege
dafiir fehlen; der Typus ist dem Rez. unbe-
kannt. Auf S. 49 wird ein Mahl an einem
Speisesofa (Sigma) als ,eucharistisches
Mahl” bezeichnet; der Verf. hat etwas selt-
same Vorstellungen vom ,eucharistischen
Mahl” der frithen Christen (ein vergniigli-
ches Picknik im Freien). Die ,Mumien-
portrats” (S. 122-125) sind erst sekundar
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fiir die Verwendung in den Mumien be-
nutzt worden. Sie sind — zufillig erhaltene
— Zeugnisse von Tafelbildern, die es tiber-
all im romischen Reich gegeben haben
wird. Die Bildtypen der Ikonen, fiir die
sich die westlichen Liebhaber besonders
interessieren wiirden, werden auf weni-
gen Seiten abgehandelt; die gesamte , Ent-
wicklung der Tafelmalerei” ist auf nicht
einmal fiinf Seiten komprimiert (S. 177-
182).

Der Text ist zwar mit Engagement ge-
schrieben, eine ,Einfiihrung” in die faszi-
nierende Welt der Ikonen ist er aber leider
nicht.

Marburg Guntram Koch

Ioann B. Sirota: Die Ikonographie der Gottes-
mutter in der Russischen Orthodoxen Kir-
che. Versuch einer Systematisierung
(= Das 0Ostliche Christentum. Neue Fol-
ge 38), Wiirzburg (Augustinus-Verlag;
Verlag ,Der Christliche Osten®) 1992,
314 S., geb., ISBN 3-927-894-10-9.

In den orthodoxen Kirchen haben Iko-
nen eine hohe Bedeutung, und zwar im
Kult und im privaten Leben. Christus, Ma-
ria, Heilige, Ereignisse aus dem Alten und
Neuen Testament und manche andere
Szenen werden abgebildet. Wahrend die
Darstellung von Christus auf recht wenige
Typen beschrinkt ist, sind von Maria
tiberaus zahlreiche verschiedenartige
Darstellungen tiberliefert, und zwar vor
allem bei den russischen Ikonen. Den
,Versuch einer Systematisierung”, wie der
Untertitel des anzuzeigenden Buches ver-
spricht, nimmt man also erwartungsvoll
zur Hand. Leider wird man vollstandig
enttduscht, wenn man den Band durch-
sieht, auch dann, wenn man wohlwollend
beriicksichtigt, dal® die Arbeit unter sicher
schlimmen duBeren Umstanden im Jahre
1986 in Zagorsk abgeschlossen wurde.
Schon ein Blick auf die Liste ,Aulerhalb
Ruflands erschienene Literatur” (S. 95)
zeigt, daR dem Verf. fast nichts von der
umfénglichen Literatur der letzten Jahr-
zehnte zuganglich geworden ist.

Von einer ,Systematisierung” ist tiber-
haupt nichts zu finden. Im Text und auf
den Tafeln gehen die Typen bunt durch-
einander. Es ist aber relativ einfach, die
Haupttypen zu scheiden und ihnen je-
weils Abwandlungen zuzuordnen, bei-
spielsweise: die ,Hodegitria* und ihre
zahllosen Varianten; die ,Dexiokratousa”
(oder Gottesmutter von Jerusalem u.a.)
und Varianten; die ,Glykophilousa” und
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vielfaltigen Varianten; die frontal stehen-
de Orans mit (,Blachernitissa“) oder ohne
Christus Emanuel im Tondo vor ihrem
Koérper; die mehr oder weniger stark ins
Profil gedrehte Orans; vielleicht die ,Ga-
laktotrophousa“; schlieRlich zahlreiche,
meist spate Sonderfille.

Eine Besonderheit der russischen Iko-
nen, und gerade der Marien-Ikonen, ist
es, dal viele Varianten mit dem Namen
von Stadten bezeichnet werden. Von ei-
nem russischen Theologen, der sich mit
Marien-Tkonen beschaftigt, hétte man
sich erhofft, daR er Grundlagen dafiir bie-
tet, diese Varianten zu scheiden. Es gibt
zwar Listen (z.B. S. 711f.), meist mit den
Gedenktagen, jedoch — bis auf Ausnah-
men — ohne Verweise auf Abbildungen
oder Literatur, sie niitzen also {iberhaupt
nichts! Geradezu rithrend ist das IV. Kapi-
tel ,Probleme weiterer ikonographischer
Systematisierung der Gottesmutterbil-
der”, in dem der Verf. erortert, wie er den
Computer einsetzen mdchte (S. 85f.). Die
»Thesaurus-Tabellen” ,zur Verschliisse-
lung einer beliebigen Gottesmutter-Tko-
ne” (S.87-90) sind an Naivitidt kaum noch
zu Uberbieten.

Die beiden alphabetischen Verzeichnis-
se der wundertatigen Tkonen der Gottes-
mutter (S. 106ff.) sind aus dlteren Werken
iibernommen, die wahrscheinlich kaum
zugdnglich sind. Da aber jegliche Nach-
weise fehlen, kann man mit den Angaben
kaum etwas anfangen.

Unter den 155 Tafelabbildungen findet
sich vieles Bekannte, manches sehr
schlecht gedruckt (z.B. Taf. 3. 5. 6. 17. 19.
24,25, 27 und viele andere), manches mit
falschen Nachweisen versehen (z.B. zeigt
Taf. 3 keine ,Enkaustische Tkone, Sinai, 6.
Jh.”, sondern eine spatbyzantinische Iko-
ne in Ohrid; vgl. z.B. Ikone iz Makedonije
[Zagreb 1987] 50 Nr. 22). Es wird auch
mal eine Tkone doppelt abgebildet, ohne
daR der Verf. das merkt, mit recht unter-
schiedlicher Wiedergabe der Farben (Taf.
14 und 113). Einen gewissen Wert hat das
Buch aber, da im Tafelteil mehrere Typen
und auch einige Tkonen abgebildet sind,
an die sonst schlecht heranzukommen ist.
Registererschliefen die Abbildungen, set-
zen aber voraus, daf man die genauen
russischen Typenbezeichnungen kennt.

Wer an einer ,Systematisierung” der
Ikonen der Gottesmutter interessiert ist,
muf nach wie vor beispielsweise greifen
zu: B. Rothemund, Handbuch der Ikonen-
kunst® I (Miinchen 1985); K.-R. Althaus—
G. Koch - R. Zacharuk, Tkonen. Aus der
Sammlung Dr. Jorgen Schmidt-Voigt
(Frankfurt 1991)
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Herausgeber und Verlag wéaren gut be-
raten gewesen, wenn sie sich vor dem
Druck den Rat von Fachleuten eingeholt
hétten, die es auch im deutschsprachigen
Bereich gibt, beispielsweise den Leitern
der Ikonen-Museen in Frankfurt und
Recklinghausen.

Marburg Guntram Koch

Thomas Head: Hagiography and the Cult of
Saints. The Diocese of Orléans, 800-
1200 (= Cambridge studies in medieval
life and thought. Fourth series 14),
Cambridge — New York — Port Chester —
Melbourne - Sydney (Cambridge Uni-
versity Press) 1990, 17,342 S, Ln. geb.,
ISBN 0-521-36500-7.

Das Orléanais hat in der Geschichte
Frankreichs eine wichtige Rolle gespielt,
besonders wahrend des hohen Mittelal-
ters. Die ersten kapetingischen Konige, so
Hugo Capet (987-996) und Robert II.
(996-1031), bevorzugten Orléans als Re-
sidenzort. Auch in kirchlicher und religio-
ser Hinsicht war die Loirelandschaft be-
deutsam. Die Abtei Fleury, die seit dem
siebten Jahrhundert den Anspruch erhob,
die sterblichen Uberreste Benedikts von
Nursia zu besitzen, strahlte als monasti-
sches Zentrum weit tiber die Region hin-
aus aus. Konig Philipp I. von Frankreich
(1060-1108) sollte im iibrigen dort, in
Saint-Benoit-sur-Loire, seine letzte Ruhe-
stitte finden. Angesichts der Bedeutung
der Loirelandschaft ist es naheliegend, der
Entwicklung der Hagiographie und dem
Heiligenkult in der Ditzese Orléans eine
eingehendere Untersuchung zu widmen.
Deren Grundlage stellen neben chronika-
lischen Notizen besonders Heiligenviten
und Mirakelliteratur dar.

Wie Thomas Head hervorhebt, weisen
die Quellen im Untersuchungszeitraum
eine unterschiedliche Dichte auf. Wih-
rend nach dem Befund des Verfassers vom
ausgehenden 10. bis zur Mitte des
11. Jahrhunderts mehr als 30 hagiogra-
phische Werke im Bistum Orléans ent-
standen, ging die entsprechende Zahl fiir
die Zeit von 1050 bis 1120 auf weniger als
zehn zurtick. Nur drei hagiographische
Werke stammen aus den restlichen Jahr-
zehnten des 12.Jahrhunderts (vgl
S. 58 1.). Der groBen Textproduktion in
der zuerst genannten Phase entsprachen
vielfache Bemiihungen im gesamten Bis-
tum, die Kirchen, Stifte und Kléster wie-
der instand zu setzen und neue geistliche
Niederlassungen zu griinden. Manches ist
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auf Konig Robert II. zurtickzufiihren. Die
vielfdltige Férderung durch die kapetingi-
schen Konige trug zum Aufschwung der
geistlichen Zentren bei. ReformanstéRRe
von anderen Klostern, zum Beispiel
Cluny, kamen hinzu.

Ein wesentliches Verdienst des Verfas-
sers besteht darin, daB er zahlreiche Be-
obachtungen zur Kultlandschaft des Or-
léanais und zu deren Entwicklung bis zum
beginnenden 13. Jahrhundert mitteilt
und somit ein facettenreiches Bild der
Heiligenverehrung und der hagiographi-
schen Genese zeichnen kann. Sowohl al-
tere, d.h. schon in der karolingischen Epo-
che gepflegte Kulte, die beispielsweise ei-
ner Anordnung des Bischofs Walterius
von Orléans vom 25. Mai 871 zu entneh-
men sind, als auch die Verehrungjiingerer
Heiliger aus der frithen kapetingischen
Zeit, darunter auch Einsiedler wie Gregor
von Nicopolis, bestimmten die Gesamt-
entwicklung in dem Loirebistum. Der Ver-
fasser vermag an Beispielen zu zeigen, daf8
manches darauf ausgerichtet war, den Pa-
tron des eigenen Kanonikerstifts oder
Klosters, zuweilen auch einen Vorsteher
der Kommunitat, hagiographisch in Form
einer Vita oder eines Mirakelberichts be-
sonders herauszustellen. Dies konnte
auch dem Kampf um bestimmte Rechte
und Privilegien dienlich sein, zum Beispiel
gegeniiber dem Bischof oder weltlichen
GroRen. DaB hierbei Fleury eine erkenn-
bar hervorgehobene Rolle in der Didzese
Orléans einnimmt, iiberrascht nicht.

Dem Band sind zwei Abbildungen bei-
gegeben: eine Karte zum Orléanais (S. 28)
und eine Genealogie der adeligen Familie
Pithiviers (S. 260), aus der mehrere Bi-
schofe von Orléans hervorgingen. Ein
Quellen- und Literaturverzeichnis sowie
ein Register beschlieBen den Band.

Miinster Andreas Sohn

Consuetudines canonicorum reqularium Ro-
denses. Die Lebensordnung des Regularka-
nonikerstiftes  Klosterrath. Lateinisch-
Deutsch. Text erstellt von Stefan Wein-
furter, Ubersetzung und Einleitung von
Helmut Deutz (= Fontes Christiani 11/1-
2) Freiburg — Basel — Wien — Barcelona
— Rom — New York (Herder) 1993, 11,
570 S., kt., ISBN 3-451-22114-4, 3-
451-22115-2.

Der vorliegenden zweisprachigen Aus-
gabe der Consuetudines liegt (trotz der
Abweichung im Titel, s. dazu unten) im la-
teinischen Text sowie im Testimonien-Ap-
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parat die maRgebliche, kritische Edition
von St. Weinfurter (CCM 48) aus dem
Jahre 1978 zugrunde, die hier keiner er-
neuten Wiirdigung bedarf. (Die unwe-
sentlichen Anderungen gegeniiber dem
Textbild von CCM 48 werden in Bd. 1,
S. 107 erldautert).

DaR dieser Text nun in einer handlich
prasentierten Ubersetzung vorliegt, darf
grundsatzlich begriiit werden, denn man
kann hoffen, so vielleicht ein groleres
Publikum an diese eher sproden, fiir die
Kenntnis mittelalterlicher Verhéltnisse
aber ungemein interessanten Texte her-
anzufithren, die bisher doch vornehmlich
im engeren Kreise der Spezialisten Inter-
esse fanden. Der Ubersetzer, bereits durch
eine bemerkenswerte Dissertation tiber
das Regularkanonikerstift Klosterrath
hervorgetreten, ist mit dem topographi-
schen wie dem allgemein spirituell-mo-
nastischen Umfeld dieser Texte ganz und
gar vertraut, was der in der Sache durch-
weg prazisen und stilistisch angenehmen
Ubersetzung aulerordentlich entgegen-
kommt. Die Ubertragung ist durch einen
vorbildlichen Kommentar gestiitzt, der
Querverweise innerhalb der Cons. Rod.
bietet, durchgehend die Beziehungen und
Beriithrungen zu anderen Consuetudines
(benediktinischer wie regularkanoni-
scher Provenienz) aufnimmt, Querver-
bindungen zu sonstigen monastischen
und profanen Texten sichtbar macht und
schlieBlich zu den einzelnen Sachproble-
men die wichtigste Spezialliteratur auf-
fiihrt,

Besondere Erwihnung verdient dar-
iiberhinaus die ausfiihrliche Einleitung
(Bd. 1, S.7-106) des Ubersetzers. Hier
findet sich einmal der neueste, Weinfur-
ters These [CCM 48, Einleitung, S. XVI f.]
partiell modifizierende Forschungsstand
zu Zeit, Ort und Autor des Textes [Ergeb-
nis: der gesamte Text ist von Abt Richer in
Klosterrath vor 1122 verfalit; Beteiligung
von Springiersbach lag nicht vor; daher
der Titel: «Cons. can. regul. Rodenses»
entgegen Weinfurter: «Cons. can. regul.
Springirsbacenses-Rodenses»]. Desweite-
ren findet sich ein ausfiihrlicher Uberblick
iiber die Frithgeschichte von Klosterrath,
der besonderen Rolle des Abtes Richer —
ehemals Mitglied Rottenbuchs, des ,ange-
sehensten Reformstiftes der Regularka-
noniker in Deutschland” — in diesem Pro-
zeR, sowie ein Abril zur Geschichte der
Regularkanoniker allgemein. Zwei Drittel
der Einleitung allerdings wenden sich den
Cons. Rodenses selbst zu und geben kon-
zentrierte Uberblicke iiber das Verhiltnis
des Textes zu den Augustinus-Regeln, er-
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ldutern die zentralen spirituellen Schwer-
punkte des Textes (geistliche Grundhal-
tungen; Askese; Schuld und Strafe; litur-
gisches Gebet und personliches Beten;
vita communis) und bieten schlieRlich
eine Charakteristik Richers als eines her-
vorragenden Lehrers der vita canonica. Die
Einleitung bietet einen gelungenen, kom-
petenten Uberblick iiber die Entwicklung
der Regularkanoniker unter besonderer
Beriicksichtigung von Klosterrath.

Im ganzen wird hier nicht nur ein unge-
wohnlicher Text aus dem Umfeld der Re-
gularkanoniker in Ubersetzung geboten,
es wird vielmehr zugleich ein breiterer Zu-
gang erdfinet zu einer ganzen Gattung
von Texten, die noch so manche Uberra-
schung bereithalten fiir die Kenntnis des
Mittelalters.

Miinchen Georg Jenal

Bernhard Steinhauf: Giovanni Ludovico Ma-
druzzo (1532-1600). Katholische Refor-
mation zwischen Kaiser und Papst: Das
Konzept zur praktischen Gestaltung der
Kirche der Neuzeit im Anschluf an das
Konzil von Trient (= Reformationsge-
schichtliche Studien und Texte 132),
Miinster (Aschendorff) 1993, 32, 269
S., kt., ISBN 3-402-03794-7.

Lange Zeit hat Kardinal Giovanni Ludo-
vico Madruzzo im Schatten der Forschung
gestanden. Noch im vierten Band seiner
»Geschichte des Konzils von Trient” be-
dauerte Hubert Jedin 1975, daB bisher
iiber Giovanni Ludovico Madruzzo noch
keine Biographie vorliege, obschon er als
Mitglied der ,Congregatio Germanica”
und als Legat in Deutschland groRe Be-
deutung ausgeiibt habe. Die Anregung
von Jedin fiel auf fruchtbaren Boden.
Burkhart Roberg hat in seinem Beitrag
,Tirkenkrieg und Kirchenpolitik* 1986
die kirchenpolitische Bedeutung von Ma-
druzzo herausgestellt. Die Legation von
Madruzzo zum Reichstag in Augsburg
1582 wiirdigte 1990 Severino Vareschi.
Uber die Visitation, die er 1579/81 in sei-
ner Diozese Trient durchfithren lieR, be-
richtete 1993 Cecilia Nubola. Jetzt legt
Bernhard Steinhauf eine Gesamtdarstel-
lung seines Lebens und Wirkens vor. Mit
Recht hebt er hervor, daR Madruzzo zu
den einfluBreichen Reformbischofen der
nachtridentinischen Zeit gehort.

Einleitend macht Steinhauf mit den
Quellen und der Literatur bekannt, skiz-
ziert die Kindheit und Jugend von Ma-
druzzo, berichtet iiber seinen Bildungs-
weg, seine Ernennung zum Kardinal, sei-

Literarische Berichte und Anzeigen

ne Teilnahme am Konzil von Trient und
seine Tatigkeit als Bischof. Ein weiteres
Kapitel ist seinem Dienst an der Romi-
schen Kurie gewidmet. Unter dem Ponti-
fikat von Gregor XIII. wirkte er in der
Kongregation des Hl. Offiziums und der
neugegriindeten ,Congregatio Germani-
ca“. Steinhauf berichtet auch iiber seine
Legationstatigkeit und seine Vermitt-
lungsbemiihungen zwischen Reich und
Kurie. Das letzte Lebensjahrzehnt des Bi-
schofs ist ausgefiillt durch seine Bemii-
hungen um die Verwirklichung der tri-
dentinischen Reform und seine Vermitt-
lerrolle im Gnadenstreit.

Von besonderem Interesse ist das Kapi-
tel iiber Madruzzo als Reformer. Stein-
hauf informiert iiber Grundlagen, Ziele
und Inhalte des Reformprogramms. Mit
Recht weist er darauf hin, dal bei der Er-
forschung der Reformationsgeschichte
dem Konzil von Trient eine herausragen-
de Bedeutung zukommt. Dauerhafte Wir-
kung erlangte das Konzil durch die Unter-
stiitzung, die die nachtridentinischen
Péapste der Durchfiihrung der Reformde-
krete gewidhrten. Die von Madruzzo kon-
zipierte Reform ist nach Steinhauf ihrem
Wesen nach als ,Katholische Reformati-
on” zu beschreiben. Sein Verdienst beste-
he vor allem darin, daR er der vom Konzil
aufgezeigten Richtung fiir die Erneuerung
der Kirche praktische Geltung verschafft
habe. Die Bedeutung des Kardinals liege
nicht zuletzt in der Durchfiihrung des
Trienter Reformwerkes im Reich. Ma-
druzzo habe die nachtridentinische Kir-
che in Deutschland nachhaltig mitge-
pragt.

Die Arbeit ist eine griindliche Untersu-
chung mit reicher Verwertung der Quel-
len und der Literatur. Bei der Lektiire fie-
len mir einige Kleinigkeiten auf: So ist
S. 19 bei Molanus der Vorname nicht an-
gegeben. S. 36 mufB es heien: Concilium
Tridentinum statt Corpus Tridentinum.
S. 39 Haretiker statt Herdtiker. S. 168: Der
Katechismus von Witzel (1535) ist in
deutscher, nicht lateinischer Sprache ge-
schrieben. Der Name des Meiliner Bi-
schofs lautet: Johannes von Maltitz, nicht
Johansen. S. 238: Die Dissertation von
Benno von Bundschuh ist 1988 gedruckt.
Steinhauf zitiert noch die maschinen-
schriftliche Ausgabe.

Diese und dhnliche Unvollkommenhei-
ten hindern nicht unseren Dank an den
Verfasser fiir seine fundierte Wiirdigung
des Trienter Kardinals, der es verdient hat,
daf sein fruchtbares Wirken fiir Kirche
und Reich herausgestellt wurde.

Freiburg Remigius Bdumer
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Ulrich Horst: Evangelische Armut und pépst-
liches Lehramt. Minoritentheologen im
Konflikt mit Papst Johannes XXII.
(1316-34) (= Miinchner Kirchenhisto-
rische Studien 8), Stuttgart — Berlin —
Koln (Verlag W. Kohlhammer) 1996,
164 S., Ln. geb., ISBN 3-17-013799-9.

Sicher zu den theologiegeschichtlich
bedeutsamsten  Auseinandersetzungen
des Spatmittelalters gehort der im Pontifi-
kat Johannes XXII. kulminierende Ar-
mutsstreit im Minoritenorden. Mit ihm
verkniipfte sich kirchenpolitisch wieder
ein schweres Ringen zwischen Kaisertum
und Papsttum, das in ein Schisma fiihrte.
Bekanntlich taucht damals aber auch erst-
malig die Idee von der Irrtumslosigkeit
pépstlicher Verfiigungen auf, wortiber
man durch das freilich nicht unbestritten
gebliebene Buch von Brian Tierneg (Ori-
gins of Papal Infallibility) (1972, 21988)
informiert ist. Von franziskanischer Seite
wurde damit gegen Papst Johannes XXIL
argumentiert, um friihere, fiir die minori-
tische Armutsidee giinstige Papstbullen
(insbesonders ,Exiit qui seminat” Niko-
laus’ III. von 1279) in ihrer Giiltigkeit zu
bewahren. Auch wer (aus welchen Griin-
den immer) den avignonesischen Papst
und Gegner des die Minoriten unterstiit-
zenden Kaisers Ludwig des Bayern nicht
gerade sympathisch findet, wird zugeben
miissen, dal seine und seiner Ratgeber
theologische Position richtig war, lafst sich
doch wahre Christlichkeit nicht mit den
Kategorien von arm oder reich am Vor-
handensein oder Mangel an Besitz mes-
sen. — Esist das Verdienst des vorliegenden
Buches, daR es hilft, die Debatte zu verfol-
gen und nachzuvollziehen, die seit dem
aus eigentlich nichtiger Ursache neu aus-
gebrochenen Armutsstreit 1321 und der
vom Papst verfiigten Freigabe der Diskus-
sion tiber die Nikolaus-Bulle 1322 viele
Theologen beschaftigt hat. In chronologi-
scher Reihenfolge werden rund ein Dut-
zend Schriften referiert und analysiert,
grofstenteils aus Drucken, aber auch aus
noch unedierten Handschriften, was na-
tiirlich besonders wertvoll ist. Die Minori-
ten Bonagratia de Bergamo und der Gene-
ral Michael von Cesena stehen wohl nicht
zuféllig gerade dominikanischen Autoren
gegentiber, wie Hervaeus Natalis, Duran-
dus de San Porciano, Petrus de Palude und
Aeneas de Tolomeis, auf deren Meinung
sich der Papst stiitzte. Der Armutsstreit
war ja auch eine Auseinandersetzung
zwischen den beiden Bettelorden. Auf
Thomas von Aquin konnten sich die einen
und mit ihnen der Papst berufen; ein un-
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ter dem Namen des Duns Scotus tiberlie-
ferter Traktat ,De perfecione statuum® lie-
fert, ebenfalls noch aus der Zeit vor dem
Streitausbruch, wenn schon nicht die ra-
dikale Gegenposition, so doch méaRigende
und mahnende Akzente. Dal sich der
deutsche Konig Ludwig IV. 1324 in seiner
Sachsenhduser Appellation die Mei-
nungsverschiedenheiten zwischen den
Minoriten und Avignon zunutze machte
fiir ein Vorgehen gegen den Papst, ist seit
langem bekannt, weniger aber, daf sich
auch Kénig Robert von Sizilien mit einem
Libell eingemischt hat. — Die Besprechung
des Inhalts der einzelnen Traktate folgt ih-
rem Gedankengang. Ausfiihrliche Zitate in
den FuRnoten ersparen die Nachschau in
oft ohnehin ungentigenden oder schwer
zugénglichen Editionen oder miissen diese
gar ersetzen, wo nur Handschriften vor-
handen sind. Der Bearbeiter 1aRt vor allem
die Autoren sprechen und tritt hinter ih-
nen mit seiner Meinung zuriick, doch
wird die einschldgige Literatur natiirlich
genannt. DaB seine Auswahl im wesentli-
chen auf die zwanziger Jahre des 14. Jahr-
hunderts beschrinkt ist und den Streit der
radikalen Minoriten und ihrer Forderer
mit dem Papst nicht weiterverfolgt, mag
man bedauern, kann es aber auch verste-
hen, weil dann auch die Auseinanderset-
zungen iiber die Visio beatifica hétten ein-
bezogen werden miissen. Wilhelm Ock-
ham wird zwar ofters genannt, aber nicht
im Detail besprochen. — Der Ausgang des
Armutsstreites war insofern enttdu-
schend, als er nur den hierarchischen
Standpunkt in der katholischen Kirche fe-
stigte, die Lehrautoritdt des Papstes und
die Apostolizitit des Episkopates, nicht
aber frommigkeitsgeschichtliche Wirkun-
gen zeitigte. Auch dariiber nachzuden-
ken, regt das Buch von Horst verdienstvoll
an

’;"iibingen Harald Zimmermann

Bruno Neveu: L'erreur et son juge. Remar-
ques sur les censures doctrinales a
l'époque moderne (= Istituto italiano
per gli studi filosofici. Studi 12), Napoli
(Bibliopolis) 1993, 758 S., kt., ISBN 88-
7088-276-4.

Der Verfasser des Werkes, der durch
einschligige Verdffentlichungen auf dem
Gebiet der Kirchengeschichte und Diplo-
matik hervorgetreten ist, geht in diesem
umfangreichen Band mit dem plakativen
Titel ,Der Irrtum und sein Richter den
kirchlichen Zensuren, vor allem im 17.
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und 18. Jahrhundert, nach. Im ersten Ka-
pitel (, Vestigia”, 35-128) wird das Zensu-
rensystem, dessen  Perfektionierung
durch die Universitdten und ihre Theolo-
gischen Fakultdten und dessen Ubernah-
me durch den rémischen Pontifikat vor-
gestellt. Das zweite (,Antiquitas redux”,
129-238) widmet sich den Grundlagen
der Thematik in der Vatertradition (Augu-
stinus). Die grofien Entwicklungslinien
der positiven Beurteilungen (,qualifica-
tiones”) bzw. negativen Verwerfungen
(,censurae”) von Lehrmeinungen sind
Gegenstand des zentralen dritten Kapitels
(239-381), treffend iiberschrieben mit
+Ars censoria“; es geht auch auf die Kriti-
ken einiger Autoren ein, die selbst eine
Zensur vom HI. Offizium erhalten hatten.
Bemerkenswert sind die zusammengetra-
genen verschiedenen Bezeichnungen
theologischer Noten, die sich bis hin zu Li-
sten mit feinsten Abstufungen erstrecken,
wie z.B. der alphabetischen Liste des Gio-
vanni Antonio Sessa, erschienen im Jahre
1709, die allein unter dem Anfangsbuch-
staben A elf Eintrdge enthélt: ,1) Abroga-
ta; 2) Acerba; 3) Aequivoca; 4) Ambigua;
5) Amphibologica; 6) Antiquata; 7) Apo-
crypha; 8) Arrogans; 9) Aspera; 10) Aver-
siva a suspicienda religione christiana; 11)
Anxia ...” (S. 326), Das vierte Kapitel
(,Pervigil Argus”, 383-503) beschaftigt
sich mit den iberischen und rémischen In-
stitutionen der Inquisition. Gegenstand
des fiinften Kapitels (,Sensus et senten-
tia“, 505-746) sind die Art und Weise, wie
Werke und Lehrsétze abgeschétzt werden.

Da zahlreiche der von ihm herangezo-
genen Quellen des 17. und 18. Jahrhun-
derts in Vergessenheit geraten bzw.
schwer zugdnglich sind, verwendet Neveu
viele, auch langere lateinische Zitate, die
oft fiir den deutschsprachigen Leser leich-
ter verstdndlich sind als das vom Verfasser
gewdhlte gehobene Franzésisch. Ein Lite-
raturverzeichnis und Register hitten die
Benutzung dieses umfangreichen Werkes
erleichtert, auch wenn sie nicht in das
Konzept des vom Verfasser gewihlten li-
terarischen Genus des Essays passen. Der
an der Kirchengeschichte, insbesondere
an der Dogmen- und kirchlichen Rechts-
geschichte, Interessierte wird aus den
Ausfiihrungen Neveus und dem von ihm
aufbereiteten Quellenmaterial wertvolle
Anregungen erhalten.

Miinchen Franz Kalde
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Friedrich-Martin Balzer (Hrg.): Argernis und
Zeichen. Erwin Eckert — Sozialistischer
Revolutiondr aus christlichem Glau-
ben, Bonn (Pahl-Rugenstein Verlag
Nachfolger) 1993, 389 S, geb., ISBN 3-
89144-168-1.

E.-M. Balzer, seit langem als ausgezeich-
neter Kenner des Religiosen Sozialismus
der Weimarer Republik ausgewiesen, legt
als Herausgeber ein neues Buch iiber Er-
win Eckert (1893-1972) vor. Eckert, in
den 20er Jahren der ,Volkstribun” der re-
ligids-sozialistischen Bewegung und Her-
ausgeber des ,Sonntagsblattes des arbei-
tenden Volkes”, trat 1931 als erster ev.
Pfarrer in die KPD ein. Die Folgen sind be-
kannt: 1933 verhaftet, 1936 zu 3 Jahren
Zuchthaus verurteilt. Nach 1945 Staats-
kommissar im badischen Kabinett, MdL
1947-1956 fiir die KPD, Kampf gegen die
Wiederaufriistung der BRD, ,Diisseldor-
fer ProzeR” 1959/60. Neben Beitrigen
von Gert Wendelborn, Frank Deppe, Emil
Fuchs, Hans-Werner Bartsch u.a. enthilt
der Band wichtige Texte von Eckert selbst,
so die ,Vernehmung zur Person” (eine
biographische , Auskunft iiber seine dra-
matische Lebensgeschichte vor dem Diis-
seldorfer Landgericht am 10. 11. 1959),
ferner die ,Impressionen aus dem Ersten
Weltkrieg” sowie zwei Reden vom 24./25.
5.1946 in Mannheim und Heidelberg, die
die Massenwirksamkeit des groRen Red-
ners und Agitators der Weimarer Zeit er-
ahnen lassen. Die Herzmitte des Buches
sind fiir mich die ,Briefe aus dem Gefang-
nis“ von 1933 an seine Frau Elisabeth. Sie
sind iiberdies ein Zeitdokument ersten
Ranges, besonders im Hinblick auf die hi-
storische Zdsur und das Schicksal der
Freunde wie Lempp, Kappes, Piechowski
u.a. ,Sozialistischer Revolutiondr aus
christlichem Glauben” (so der Untertitel)
—was das in der Tiefe bedeutet, zeigen die-
se Dokumente. Hier lebte ein Hellsichti-
ger, ein Kampfer gegen Antisemitismus
und Unmenschentum unter uns, aber die
Zeitgenossen stellten sich taub.

Frankfurt am Main Heinz Rohr
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Eingegangene Biicher in Auswahl

(Rezension vorbehalten)

Eugenio Andreatta: Lutero e Aristotele, Padua (CUSL Nuova Vita) 1996, 326 S., kt.

Wilhelm Baum: Rudolf IV. der Stifter. Seine Welt und seine Zeit, Graz — Wien — Koln (Verlag
Styria) 1996, 399 S., geb., ISBN 3-222-12422-1.

Egon Boshof: Ludwig der Fromme, Darmstadt (Primus Verlag) 1996, 10, 305 S., geb., ISBN
3-89768-020-4.

Jutta Burggraf: Teresa von Avila. Humanitdt und Glaubensleben, Paderborn — Miinchen —
Wien — Ziirich (Ferdinand Schéningh Verlag) 1996, 596 S., geb., ISBN 3-506-71819-3.

Ute Caumanns: Die polnischen Jesuiten, der Przeglad Powszechny und der politische Katholizis-
mus in der Zweiten Republik. Ein Beitrag zur Geschichte der katholischen Presse Polens
zwischen den Weltkriegen (1918-1939) (= Veroffentlichungen der Forschungsstelle
Ostmitteleuropa an der Universitat Dortmund B 55), Dortmund (Forschungsstelle
Ostmitteleuropa, Universitat) 1996, 451 S., kt., ISBN 3-923293-51-8.

Ernst Dassmann: Kirchengeschichte I1/1. Konstantinische Wende und spdtantike Reichskir-
che (= Studienbiicher Theologie 11,1), Stuttgart — Berlin — Kéln (Verlag W. Kohlham-
mer) 1996, 224 S., kt., ISBN 3-17-012045-X.

Hans R. Guggisberg: Sebastian Castellio 1515-1563. Humanist und Verteidiger der religiosen
Toleranz im konfessionellen Zeitalter, Gottingen (Vandenhoeck & Rupprecht) 1997,
9, 353 5., ISBN 3-525-55303-X.

Stefan Horner: Der Vatikan und die Neuordnung Europas. Die Bundesrepublik Deutschland
und die katholische Kirche im europdischen Integrationsprozels 1948-1958 (= Euro-
paische Hochschulschriften 3, 690), Frankfurt am Main u.a. (Peter Lang) 1996, 9,
385 S., kt., ISBN 3-631-49775-X.

Thomas Kluck: Protestantismus und Protest in der Weimarer Republik. Die Auseinanderset-
zungen um Fiirstenenteignung und Aufwertung im Spiegel des deutschen Protestan-
tismus (= Europdische Hochschulschriften 23, 583), Frankfurt am Main u.a. (Peter
Lang) 1995, 336 S., kt., ISBN 3-631-50023-8.

Hans-Walter Krumwiede: Kirchengeschichte Niedersachsens. Zweiter Band. Vom Deutschen
Bund 1815 bis zur Griindung der Evangelischen Kirche in Deutschland 1948, Gottin-
gen (Vandenhoeck & Ruprecht) 1996, 11, 360 S., kt., ISBN 3-525-55432-X.

Dietrich Kurze: Klerus, Ketzer, Kriege und Prophetien. Gesammelte Aufsatze hrg. von Jiirgen
Sarnowsky, Marie-Luise Heckmann und Stuart Jenks unter Mitwirkung von Mario
Glauert, Warendorf (Fahlbusch Verlag) 1996, 12, 510 S., kt., ISBN 3-925522-15-8.

Hartmut Leppin: Von Constantin dem Grofen zu Theodosius I1. Das christliche Kaisertum bei
den Kirchenhistorikern Socrates, Sozomenus und Theodoret (= Hypomnemata 110),
Gottingen (Vandenhoeck & Ruprecht) 1996, 8, 350 S., kt., ISBN 3-525-25298-X.

David E. Luscombe / Gillian R. Evans (Hrg.): Anselm. Aosta, Bec and Canterbury. Papers in
Commemoration of the Nine-Hundredth Anniversary of Anselm’s Enthronement as
Archbishop, 25 September 1093, Sheffield (Sheffield Academic Press) 1996, 394 S.,
geb., ISBN 1-85075-591-4.

Claudia Mirtl: Kardinal Jean Jouffry (1473). Leben und Werk (= Beitrage zur Geschichte
und Quellenkunde des Mittelalters 18), Sigmaringen (Jan Torbecke Verlag) 1996,
397 S., Ln. geb, ISBN 3-7995-5718-0.

Annick Martin: Athanase d’Alexandrie et I'église d'Egypte au IV* siécle (328-373). Ouvrage pu-
blié avec le concours du C.N.R.S., Rom (Ecole francaise de Rome) 1996, 927 S., kt.,
ISBN 2-7283-0353-3.

Ludwig Richter: Kirche und Schule in den Beratungen der Weimarer Nationalversammlung
(= Schriften des Bundesarchiv 47), Diisseldorf (Droste Verlag) 1996, 19, 726 S., Ln.
geb., ISBN 3-7700-1600-9.

Livio Rota: Le nomine vescovili e cardinalizie in Francia alla fine del sec. XIX (= Miscellanea
Historiae Pontificiae 62), Rom (Pontificia Universita Gregoriana) 1996, 15, 371 S., kt.,
ISBN 88-7652-690-0.
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UNTERSUCHUNGEN

Antijudaismus und spatmittelalterliche
BulRfrommigkeit:
Die Predigten des Franziskaners
Bernhardin von Busti (um 1450-1513)'

Hans-Martin Kirn

1 Einfithrung

Das Verhaltnis von Juden und Christen steht in der Zeit des Spatmittelalters
im Zeichen wachsender Entfremdung und Polarisierung. Die Pogrome im
Zusammenhang mit der Pestwelle Mitte des 14. Jahrhunderts setzen im
Romischen Reich einen erstmals ldngerfristigen Prozef der Schwachung
des herkémmlich stddtisch gepridgten Judentums in Gang.? Was mit den
Pogromen beginnt, pflanzt sich bis ins 16. Jahrhundert hinein fort in der
offiziellen Politik der Stadtvertreibungen. Wichtige Zufluchtsgebiete fiir
jene, die sich eine neue Heimat suchten, werden Polen und das obere und
mittlere Italien. Besonders die 1492 aus Spanien und wenige Jahre spater
aus Portugal zu Tausenden ausgewiesenen Juden drangen nach Italien.
Stadte wie Venedig oder das Herzogtum Ferrara, aber auch der Kirchen-
staat, erweisen sich in ihrer Aufnahmepolitik als relativ tolerant. Andere
Orte wie Genua verweigern sich den Fliichtlingen, und dies nicht zuletzt
aufgrund der langjihrigen antijidischen Agitation franziskanischer Wan-
derprediger.?

I Leicht {iberarbeitete Fassung der im Rahmen des Habilitationsverfahrens an der
Westfilischen Wilhelms-Universitdt Miinster am 17. Dezember 1996 gehaltenen of-
fentlichen Antrittsvorlesung. Die Abk. folgen dem Abk.verz. der TRE, 2. uiberarb. u.
erw. Aufl., zusammengestellt v. Siegfried M. Schwertner, Berlin u.a. 1994.

% Vgl. FrantiSek Graus, Pest — GeiRler — Judenmorde. Das 14. Jh. als Krisenzeit (VM-
PIG 86), 3. Aufl., Gottingen 1994, bes. T. 3; ders., Die Juden in ihrer ma. Umwelt, in:
Alfred Ebenbauer u.a. (Hg.), Die Juden in ihrer ma. Umwelt, Wien u.a. 1991, 53-65.
Klaus Bergdolt, Der Schwarze Tod in Europa. Die GroRe Pest und das Ende des MA,
Miinchen 1994, 119-145.

3 Von den alteren Gesamtdarst. sei hier nur erwihnt: Simon Dubnow, Weltgesch.
des jiid. Volkes. Von seinen Uranfingen bis zur Gegenwart, iibers. v. A. Steinberg,
6 Bde., Berlin 1925-1929, Bde. 5 u. 6 (1927); zu Italien vgl. das Standardwerk v. Cecil
Roth, The History of the Jews in Italy, Philadelphia 1946, 103-288, bes. 166-176; wei-
ter s. Salo W. Baron, A Social and Religious History of the Jews, 2. verm. Aufl,, Bde. 9-
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Damit ist kurz die Situation umrissen, in welcher der Franziskanerobser-
vant Bernhardin von Busti seine Wirksamkeit entfaltet. Sie fallt hauptsdch-
lich in die 1480er und 90er Jahre. Geboren um 1450 in Mailand als Sprof3
der stadtbekannten Familie de Busti, tritt er 1475 den Franziskanerobser-
vanten bei. Neben einer ausgesprochen weitlaufigen philosophischen und
theologischen Bildung kennzeichnen ihn umfangreiche, im Studium bei-
der Rechte erworbene juristische Kenntnisse, die er voll in sein scholastisch
geprigtes Denken einbringt.* Von besonderem Interesse ist der fiir seine
Zeit bedeutende, aber heute weithin vergessene Franziskanerobservant
durch die ndhere historische Konstellation, in der er steht. Er gehort zum
einen in den Kreis der oberitalienischen Franziskanerobservanten, die sich
als strikte Gegner einer toleranten Judenpolitik und zunehmend als An-
wilte der Judenvertreibung profiliert haben; zum anderen biindelt und in-
tensiviert er als einer der letzten wichtigen geistlichen Schriftsteller und
Prediger in der Schule des Bernhardin von Siena (1380-1444) zentrale An-
liegen der franziskanischen BuR- und Lehrpredigt, in der sein Antijudais-
mus verwurzelt ist. Zudem steht sein Wirken gemaR der Ordenstradition in
einem spezifisch stddtischen Kontext, der sich trotz eigener Pragung nicht
prinzipiell von dem nordlich der Alpen unterscheidet und die Frage nach
dem Verhaltnis von Andijudaismus und BuRfrommigkeit in einen weiteren
mitteleuropdischen Zusammenhang stellt.’

17: Late Middle Ages and Era of European Expansion, 1200-1650, New York u.a. 1965—
1980, Bd. 10, 220-296; Bd. 11, 249-262; 271-289; Haim Hillel Ben-Sasson (Hg.),
Gesch. des jiid. Volkes, Bd. 2: Vom 7.-17. Jh. Das MA, v. H. H. Ben-Sasson, Miinchen
1979, 3. Aufl,, 1994, s. Reg. Stichwort Italien; Moses A. Shulvass, The History of the
Jewish People, Bd. 3: The Late Middle Ages, Chicago 1985, bes. Kap. 1-3 u. 5; Friedrich
Battenberg, Das Europ. Zeitalter der Juden. Zur Entwicklung einer Minderheit in der
nichtjiid. Umwelt Europas, Bd. 1: Von den Anfingen bis 1650, Darmstadt 1990, Kap. 5
u. 6; Hermann Greive, Die Juden. Grundzige ihrer Gesch. im ma. und neuzeitlichen
Europa (WB-Forum 74), 4. erg. Aufl.,, Darmstadt 1992, 48-60; Robert Bonfil, Aliens
Within: The Jews and Antijudaism, in: Handbook of European History 1400-1600. Late
Middle Ages, Renaissance and Reformation, Bd. 1: Structures and Assertions, hg. v.
Thomas A. Brady jr. u.a., Leiden u.a. 1994, 263-302 (mit Bibliogr.).

4 Zur Orientierung vgl. die Lexikonart. v. Lorenzo Di Fonzo, in: EC 2 (1949), 1405f.;
R. Manselli, in: LMA 1 (1980), 1972; Wilhelm Forster, in: LThK, 3. Aufl., 2 (1994), 278;
Angaben zum familidren Hintergrund finden sich auch bei Hubert Elie, Contribution a
I'étude du statut des Juifs en Italie aux XV¢ et XVI€ siécles. L'opinion de Bernhardin de
Busti, in: RHR 142.1952, 67-96, 68. Wie viele der Ordensbriider seiner Zeit kam Bern-
hardin von Busti aus der oberen Bevélkerungsschicht, der Vater Laurentio war Jurist
und Mitglied des consiglio giustizia, des obersten Gerichtshofs in Zivilangelegenheiten
in Mailand; zum Konvent in Legnano bei Mailand, in den Bernhardin von Busti eintrat,
vgl. AMin 13, 441 XVII (S. 508); John R. H. Moorman, Medieval Franciscan Houses
(FIP.H 4), New York 1983, 257.

> Zu Stadtbegriff und -geschichte vgl. Rolf Sprandel, Verfassung und Gesellschaft im
MA, 5. liberarb. Aufl., Paderborn u.a. 1994, bes. 207ff.; Leonardo Benevolo, Die Stadt
in der europ. Gesch., Miinchen 1993; zur politischen Geschichte s. Josef Engel (Hg.),
Die Entstehung des neuzeitlichen Europa (HEG 3), Stuttgart 1971 (4. Aufl. 1994), bes.
§§ 2f., 15 (zu Mailand ebda., 856, 862f., 865f.).
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Zunichst einige Bemerkungen zur Begrifflichkeit. Aufgrund der primar
von Theologie und Frommigkeit bestimmten weltanschaulich-religidsen
Gegnerschaft zum Judentum ziehe ich den Begriff des Antijudaismus dem
des Antisemitismus vor. Dieser etabliert sich zwar immer mehr als epo-
cheniibergreifender und alle gesellschaftlich relevanten Momente von Ju-
denfeindschaft umfassender, also auch den in erster Linie religios motivier-
ten Antijudaismus einschlieRender Begriff, doch macht er diesen nicht
{iberfliissig. Was sich im Blick auf die Wirkung oft nicht auseinanderhalten
14Rt — die Gegnerschaft im Glauben impliziert in der Regel auch eine gesell-
schaftlich-rechtliche und allgemein-moralische Deklassierung — bleibt in
den Ursachen doch zu unterscheiden. Dies gilt vor allem im Interesse der
Frage nach den spezifisch kirchlichen Inhalten und Tradierungswegen anti-
jiidischer Vorurteile sowie ihrer jeweiligen Funktion. Dabei spielen die
Uberginge vom Antijudaismus als theologie- und frommigkeitsbezogener
Bestimmung des religidsen Gegensatzes zum Antisemitismus im engeren
Sinne, verstanden als willkiirlich oder programmatisch auf Verschlechte-
rung des herkémmlichen jiidischen Sonderstatus in der Gesellschaft zielen-
de Degradierungs- und Marginalisierungspraxis unter Inanspruchnahme
spezifisch antijiidischer Irrationalismen, eine wichtige Rolle. Zu letzteren
zihlen insbesondere der Ritualmordvorwurf sowie die Momente der Hare-
tisierung und Damonisierung der Juden. Die besondere Verbindung dieser
Elemente, nicht unbedingt ihre Exklusivitat, unterscheidet den mittelalter-
lichen Antisemitismus von sonstigen obrigkeitlichen Ausgrenzungsbemdu-
hungen gegeniiber Randgruppen der Gesellschaft wie auch von den Ket-
zer- und Hexenverfolgungen.®

Mit dem Stichwort ,BuRfrommigkeit” ist zunéchst das von der franziska-
nischen BufB- und Sittenpredigt angestrebte Ziel gemeint, wie sie der tu-
gend- und damit erziehungsbestimmte BuBbegriff vorgibt, also der Erwerb
einer handlungsrelevanten religiés-ethischen Grundhaltung, in der sich in-
tensives SiindenbewuRtsein und gesteigerte Kirchlichkeit entsprechen. So-
dann denke ich mit diesem Begriff aber auch weite Teile der spatmittelalter-
lichen kirchlichen Praxis idealtypisch zu erfassen, insofern Heilssuche und
Heilsvermittlung fiir breite Kreise nicht ohne BuBgesinnung vorstellbar
waren, wie unterschiedlich deren praktische Relevanz auch gewesen sein

6 Bine fundamental angelegte, historiographisch orientierte Unterscheidung von
Antijudaismus und Antisemitismus hat Gavin I. Langmuir in Aufnahme alterer empi-
risch-religionspsychologischer Ansitze (William James) vorgelegt, s. dessen History,
Religion and Antisemitism, Berkeley u.a. 1990, und ders., Toward a Definition of Anti-
semitism, Berkeley 1990, bes. P. 5. Nach L. unterscheidet sich der Antisemitismus vom
nonrational-xenophoben Antijudaismus vor allem durch seinen irrational-chimari-
schen Charakter, wie er zuerst im Kontext der Ritualmordphantasie wirksam geworden
ist. L. weist zu Recht darauf hin, daB zwischen neutestamentlicher bzw. (alt-)kirch-
licher Christologie und Antisemitismus kein ursichlicher Zusammenhang besteht, viel-
mehr die erstere als zwar notwendige, aber keineswegs hinreichende Bedingung des
letzteren zu sehen ist. Zur historischen Gesamtentwicklung s. auch Heiko A. Oberman,
The Stubborn Jews. Timing the Escalation of Antisemitism in Late Medieval Europe, in:
YLBI 34.1989, XI-XXV: weitere Lit. zur Antisemitismusdebatte bei Bonfil, Aliens
Within (Anm. 3), 299 (2.).



150 Hans-Martin Kirn

mag.” Besondere Beachtung verdient, daR der BuBbegriff noch nicht priva-
tisiert ist, sondern Wohl und Heil des Gemeinwesens als kirchlich-biirgerli-
cher Einheit mit umschlieBt. Je mehr nun diese Einheit als sakrale GroRe
gefalBt und als gefdhrdet erfahren wird, desto problematischer gestaltet sich
das Verhéltnis zu den Juden, die sich als randstindige Fremde dem christ-
lich motivierten Integrationsdrang schon durch ihre bloRe Existenz wider-
setzten und damit bevorzugter Gegenstand forcierter Ausgrenzung wur-
den.

2 Antijudaismus und Sakralisierung

Dies fiihrt zur These: Der Antijudaismus des Bernhardin von Busti ist we-
sentlicher Bestandteil einer bettelmonchischen Sakralisierungsstrategie im
stadtischen Kontext. Erwachsen ist sie aus den Impulsen der Klosterreform,
den Erfahrungen des Scheiterns einer Gesamtreform der Kirche und einer
starken apokalyptischen Endzeiterwartung. Ihr Ziel ist ein mittels BuR- und
Sittenpredigt reformiertes Gemeinwesen und die Konstituierung der res
publica christiana als endzeitlicher Sakralgemeinschaft. Dies bedeutet prak-
tisch, wenn auch nicht theoretisch, eine Suspendierung des iiberkomme-
nen mittelalterlichen Modells begrenzter, aber friedlicher Koexistenz zwi-
schen Juden und Christen.?

Zur Erlduterung des Gesamtzusammenhangs sei kurz auf die For-
schungssituation eingegangen. Langere Zeit hat die Vertreibungsproblema-
tik wirtschaftliche und soziale Erkldrungsversuche fiir das Schicksal der Ju-
den im Spatmittelalter in den Vordergrund geriickt. Dies verleitete dazu,
den Antijudaismus der Zeit primdr als — allenfalls religios kaschiertes —
Wirtschafts- und Sozialproblem zu sehen.? Zu Recht wird daher nun wieder
verstarkt nach den religios-mentalen Faktoren gefragt, welche christlicher-
seits das Verhalten gegentiber den Juden wesentlich mitbestimmten.!° Dies
ist im allgemeinen mit hohen Erwartungen an die Mentalititsforschung
verknlipft, vor allem aber verbunden mit der Hoffnung auf deren Fort-
entwicklung zu einer historischen Anthropologie, die, etwa im Sinne von
Aaron Gurjewitsch, eine bislang nicht hinreichend geleistete Synthese von

7 Zu Frommigkeit als religioser Haltung und Praxis vgl. Bernd Moeller, Frommig-
keit in Deutschland um 1500, ARG 56.1965, 5-31; ders., Spatmittelalter (Die Kirche in
ihrer Gesch. 2, H 1), Gottingen 1966, 40-44; Ernst Schubert, Einf. in die Grundproble-
me der dt. Gesch. im Spdtmittelalter, Darmstadt 1992, 2471f. (Lit. 308ff., bes. 311).

§ Zur Stadt als Sakralgemeinschaft im reformatorischen Kontext vgl. zuletzt Berndt
Hamm, Biirgertum und Glaube. Konturen der stidtischen Reformation, Gottingen
1996, bes. Kap. 1. Mit Ausnahme von Polen und Frankreich haben Forschungsprojekte
zum Thema ,Bettelorden und Stadt” noch wenig Tradition, zur Franziskanerprovinz
Saxonia vgl. Dieter Berg (Hg.), Bettelorden und Stadt. Bettelorden und stidtisches Le-
ben im MA und in der Neuzeit (Saxonia Franciscana 1), Werl 1992.

? So schon Dubnow (Anm. 3), Bd. 5, 422ff., bes. 428ff.; dagegen Heiko A. Ober-
man, Wurzeln des Antisemitismus. Christenangst und Judenplage im Zeitalter v. Hu-
manismus und Reformation, 2. Aufl., Berlin 1982, 16f.

' Vgl. Bonfil, Aliens Within (Anm. 3), 265ff.
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mentalen und sozialen Faktoren moglich machen und so auch vertiefte
Einsichten in das epocheniibergreifende Antisemitismus-Problem bringen
soll.1! Wie auch immer die Rolle der Kirchengeschichte hierbei ndher be-
stimmt werden mag: Sicher ist, daR jener religios-mentale und, ich erganze:
institutionelle Raum, in dem der spatmittelalterliche Antijudaismus mit
seinen lingerfristig wirksamen negativen Kollektivstereotypen und Vorur-
teilen angesiedelt ist, nicht ohne die Predigtliteratur der Zeit erschlossen
werden kann.!? Diese bildet neben den Flugschriften die wichtigste Gat-
tung fiir die mit der Popularisierung des Antijudaismus verkniipfte Thema-
tik, ist aber — vor allem im Blick auf dessen latente Formen und seine asso-
ziative Prisenz in thematisch unterschiedlichen Zusammenhdngen — noch
kaum untersucht.!? Predigt und Predigtliteratur sind zwar zundchst Zeug-
nisse aktueller christlicher Selbstauslegung, sprechen aber in Glaubensver-
gewisserung und frommigkeitspraktischen Anweisungen auch die religiose
Mentalitit ihrer Trigergruppe aus, wie sie auch die der Zuhorer bzw. Leser
ansprechen, indem sie an unmittelbare GewiBheiten im Umgang mit Frem-
den und Randgruppen appellieren oder diese - gerade in Krisenzeiten —
neu zu etablieren suchen. Unser Interesse gilt vorrangig der Stufe der Pro-
pagierung entsprechend funktionalisierter Vorstellungen. Es ist davon
auszugehen, daR die bettelmonchische Predigtagitation einen wichtigen
Beitrag zur Verinnerlichung bzw. Pragung und Stabilisierung negativer kol-
lektiver Grundeinstellungen in der Wahrnehmung der Juden geleistet hat,
ohne daR dies fiir alle Ordenszweige und -prediger der Bettelmdnche glei-
chermaRen behauptet werde kénnte. Die notigen Differenzierungen im
weiteren Rahmen der vergleichenden Ordensforschung sind ebenso noch

11 Fiir Gurjewitsch spielt die Erforschung der tragenden Elemente religitser Welt-
anschauungen im Gesamtrahmen einer historischen Anthropologie eine wichtige Rol-
le, Aaron J. Gurjewitsch, Stimmen des MA. Fragen von Heute. Mentalitidten im Dialog
(Edition Pandora 17), Frankfurt u.a. 1993, Abschn. I, 34. Fiir die historische Antisemi-
tismusforschung bedeutet dies u.a., sich allgemein mehr Klarheit iiber den Stellenwert
der Anleihen aus dem Bereich der Psychologie zu verschatfen; J. Katz weist immerhin
auf das Problem, wenn er auf der Grundlage psychoanalytischer Einsichten von indivi-
duell und kollektiv gleichermafen wirksamen ,emotional besetzte[n] Bilder[n] von
Juden und Judentum im BewuRisein des Menschen” spricht, welche ,Generationen
lang bestanden, auch wenn ihre geistigen Griinde langst verloren waren”, Jacob Katz,
Vom Vorurteil bis zur Vernichtung. Der Antisemitismus 1700-1933, Berlin 1990, 245,
vgl. 240. 8. auch Hyam Maccoby, Judas Iscariot and the Myth of Jewish Evil, New York
u.a. 1992, Kap. 10.

12 7ur begrifflichen und sachlichen Problematik der Bestimmung einer Mentalitdt
und ihrer Erforschung vgl. insb. Volker Sellin, Mentalitat und Mentalititsgesch., in: HZ
241.1985, 555-598; Peter Dintzelbacher, Zu Theorie und Praxis der Mentalitdtsgesch.,
in: P. Dintzelbacher (Hg.), Europ. Mentalitdtsgesch. Hauptthemen in Einzeldarst. (KTA
469), Stuttgart 1993, XV-XXXVII (mit Bibliogr.). Noch mehr Problemanzeige als Lo-
sungsbeitrag sind m. E. die Uberlegungen von Sven Grosse, Zum Verhiltnis von Menta-
litits- und Theologiegeschichtsschreibung. Methodologische Uberlegungen am Beispiel
der Frommigkeitstheologie, in: ZKG 105.1994, 178-190; schon begrifflich hétte eine
Auseinandersetzung etwa mit V. Sellin weitergefiihrt.

13 ygl. Winfried Frey, Gottesmorder und Menschenfeinde. Zum Judenbild in der dt.
Lit. des MA, in: Ebenbauer (Anm. 2), 37 u. 39.
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zu leisten wie die Prazisierung der meist pauschalen Urteile in mentalitéts-
geschichtlicher Hinsicht.

Hier soll vor allem iiber zwei lange wirksame Ansitze in der Forschung
hinausgegangen werden. Der eine, bevorzugt katholische, beliRt es im
Rahmen der Ordensgeschichte dabei, den Antijudaismus der Wanderpredi-
ger als Fortwirken zeitgenossischer Vorurteile zu sehen und diesen von ih-
rem kirchlichen Reformwillen, ihrem Engagement in der Laienbildung und
der Seelsorge abzuheben oder ihn dem Grundanliegen sozialer Verantwor-
tung in der Parteinahme fiir die Armen unterzuordnen.!4 Der andere, in
den groRen Darstellungen zur jiidischen Geschichte vorherrschend, hebt
den Fanatismus der Wanderprediger in Missionseifer und Judenhetze her-
vor, ohne auf die Hintergriinde oder die Verkniipfung der Motive niher
einzugehen.!®

Beide Ansidtze nehmen aus unterschiedlicher Perspektive Richtiges
wahr, doch verzerrt sich das Gesamtbild. Weder ist der Antijudaismus der
Wanderprediger nur zeitgendéssisches Vorurteil noch Hauptinhalt ihrer T4-
tigkeit. Vielmehr ist er zu sehen als ein integraler Bestandteil ihres endzeit-
lich motivierten Driangens auf vertiefte Frommigkeit in BuBe und Umkehr
und damit Moment eines zentralen kirchlichen Reformanliegens. So
nimmt er eine wichtige Funktion in der zeitgenossischen Profilierung des —
in den Augen der Observanten — verblafSiten christlichen Nachfolgeideals
wahr. Entscheidend ist dabei der Ansatz bei der BuRfrommigkeit, die zu ei-
ner Art ,Transfermedium” des Antijudaismus wird. Mit einer entsprechen-
den Verinnerlichung des Antijudaismus ist am ehesten in den Kreisen der
Bevolkerung zu rechnen, die den bettelménchischen Anliegen gegeniiber —
seien sie negativ als Obrigkeits- und Kirchenkritik oder positiv als Drangen
auf vertiefte Frommigkeitspraxis vorgebracht — am weitesten aufgeschlos-
sen waren, also vor allem den unteren und mittleren Bevélkerungsschich-
ten der Stadte.

Die in der These behauptete Sakralisierungsstrategie setzt auf eine um-
fassende Integrationsfihigkeit des von geistlichen und nicht weltlichen
Rechten dominierten Gemeinwesens. Diese sakrale Integrationsvorstellung
dréngt den Antijudaismus der theologischen Tradition hin zur gezielten an-
tisemitischen Agitation, mit der die Isolierung und Vertreibung der Juden
betrieben wird. Der religitse Gegensatz zwischen Juden und Christen er-
fahrt eine derart zielstrebige Verscharfung, daR faktisch eine vom Antisemi-
tismus freie Form christlicher Theologie und Frommigkeit nicht mehr vor-
stellbar erscheint. Den Juden bleibt nach dieser Denkweise wie im spani-
schen Kontext nach der Eroberung Granadas 1492 nur die Alternative
Konversion oder Verlassen des Landes. Charakteristisch fiir den Antijudais-
mus des Bernhardin von Busti ist die in diesem Rahmen vollzogene Uber-

14 Vgl. Johannes Schlageter, Art. Franziskaner, in: TRE 11, 389-379: 394,44ff.: John
R. Moorman, A History of the Franciscan Order from its Origins to the Year 1517, Ox-
ford 1968 (Lit.), P. 4, 441ff., zur Wucherproblematik ebda., 463, 470, 476, 5281f.; zum
entsprechenden Urteil in Einzelstudien vgl. Johannes Hofer, Johannes Kapistran. Ein
Leben im Kampf um die Reform der Kirche, neue, bearb. Aufl., 2 Bde. (BFr 1-2), Hei-
delberg 1964-1965, Bd. 1, 5ff., 510.
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zeichnung des religiosen Gegensatzes zur offenen Feindschaft, und zwar als
einer Feindschaft, welche die Juden selbst aktiv bestimmen. Das Judentum
{ibernimmt in der BuBpredigt wie auch der Islam - besonders nach dem
traumatischen Fall von Konstantinopel 1453 — in Aufnahme der Kreuz-
zugsmentalitat die Funktion einer aggressiv-destruktiven antichristlichen
Gegenwelt. Daher wird den Juden mit allen hoheren Glaubens- und Mo-
ralvorstellungen auch jede BuRfertigkeit und damit jedes positive Gottes-
verhiltnis abgesprochen. Diese Polarisierung nimmt sich radikal aus, ist je-
doch nicht mehr und nicht weniger als die konsequent-einseitige Ausgestal-
tung dessen, was theologisch und kirchenrechtlich seit dem Hochmittelal-
ter an innerer Ambivalenz im Verhaltnis von Juden und Christen vorhan-
den gewesen ist. Nun wird es dem spezifischen Verstandnis von Christus-
nachfolge angepaRt, das die Absage an die Welt und den spirituellen Kampf
gegen das Bose verstdrkt in irdischen Feindbildern zu materialisieren bereit
war, sprich: den Antijudaismus als religiosen Gegensatz zu einer rigiden
Praxis gesellschaftlicher Achtung voranzutreiben.

Theologisch fiigt sich dieser Antijudaismus ein in die Synthese von ari-
stotelischer Metaphysik und Augustinismus, wie sie Alexander Halesius
Anfang des 13. Jahrhunderts vorgezeichnet hat. Die Summa Halensis stellt
eine zentrale BezugsgroRe der antijiidischen Argumentation bei Bernhar-
din von Busti dar, etwa wenn ein Juden und Christen gemeinsamer Gottes-
begriff bestritten oder die strikte Trennung der Lebensbereiche von Juden
und Christen gefordert wird, begriindet mit der cautela fidei als Schutz der
einfachen Gliubigen.!¢ Eine besondere Bedeutung kommt dabei dem
rechtstheologischen Denken Bernhardin von Bustis zu, das sich an der re-
striktiven kanonischen Judengesetzgebung des 13. Jahrhunderts orientiert,
wie sie auch das Basler Konzil, allerdings noch mit dem vom Vienner Kon-
zil her bestimmten Auftrag zur Judenmission verbunden, wieder aufge-
nommen hatte.!” Thr wird im Interesse einer Sakralisierung der Rechts-

15 vgl, Dubnow, Bd. 5, 429if.; Baron, Bd. 10, 282{,, 289; Ben-Sasson (jew. Anm. 3),
Bd. 2, 235ff. Die erste nihere Untersuchung zum Verhdltnis von Bettelmonchen und
Juden hat ihren Schwerpunkt im 13. Jahrhundert, sie leidet u.a. an einer die Orden
wenig differenziert erfassenden Darstellungsweise: Jeremy Cohen, The Friars and the
Jews. The Evolution of Medieval Anti-Judaism, 2. Aufl., London u.a. 1986. So bemerkt
S. Simonsohn zu Recht, die Frage nach der Vehemenz der franziskanischen Agitation
(,[...] what made the Observants the most rabid Jew-baiters of their generation®”), sei
nie befriedigend beantwortet worden; immerhin notiert er einige tragende Motive wie
das BewuBtsein der Verpflichtung gegeniiber den Armen, die eschatologische Hoffnung
und die strenge Askese, Shlomo Simonsohn, The Apostolic See and the Jews, 8 Bde.,
Toronto 1988-1991, Bd. 7, 219f; 327. 5

16 Bernhardin von Busti, Rosarium Sermonum predicabilium [...], 2 T., Hagenau
1513, 1. T,, sermo 14, fol. 79*f.; Alexander von Hales, Summa theologica, 4 Bde., Qua-
racchi 1924-1948; Bd. 3, 728-736 (L 2, p. 2, inq. 3, tr. 8, sect. 1, q. 1, tit. 2: De Judaeos
et paganis). Vgl. Willibrord Lampen, Alexander von Hales und der Antisemitismus, in:
FS 16.1929, 1-14, ausgewogener urteilt Elisabeth Géssmann, Metaphysik und Heilsge-
schichte. Fine theol. Unters. der Summa Halensis (Alexander v. Hales), Miinchen 1964,
3911f., 394-396.

17 Charakteristisch fiir die kanonische Judengesetzgebung des Hochmittelalters ist
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sphére der Vorrang vor den allgemeinen Schutzbestimmungen des rémi-
schen Rechts einrdumt, und dies gegen den Gang der Rechtsentwicklung in
der weltlichen Privilegienpraxis. Gerade in Norditalien ist, mehr noch als
nordlich der Alpen, den Juden in der Regel der Status von Mitbiirgern zu-
gestanden worden, und dies zuweilen ausdriicklich in der Absicht, sie vor
der kirchlichen Jurisdiktion und den Nachstellungen der Bettelménche in
Schutz zu nehmen.!®

Bernhardin von Bustis Predigtwerke unterscheiden sich von anderen
bekannten Predigtsammlungen der Zeit vor allem dadurch, daR sie den An-
tijudaismus der kirchlichen Tradition deutlicher und konsequenter nach
ihrer restriktiven Seite hin aufnehmen und die Polarisierung offensiv bis
zur Ausweisungsforderung vorantreiben. Der Frage nach der Verbindung
von Antijudaismus und Bulfrémmigkeit soll im folgenden anhand der drei
lateinischen Hauptschriften Bernhardin von Bustis nidher nachgegangen
werden.

3 Antijudaismus und BuRfrommigkeit in den Predigtwerken
des Bernhardin von Busti

Das erste Werk, ein umfangreicher Predigtzyklus zur Mariologie, genannt
Mariale, nutzt die Marienverehrung als wichtigen Ansatzpunkt fiir die Po-
pularisierung des Antijudaismus.!? Das zweite Werk, eine Sammlung von
Predigten fiir die Fasten- und Passionszeit bis Pfingsten, genannt Rosarium
sermonum, fiihrt im Kontext der Fastenpredigten den Ubergang von einem
von Theologie und Frommigkeit gepriagten Antijudaismus zur antisemiti-
schen Predigtagitation vor Augen, die in der Vertreibungsforderung gip-
felt.20 SchlieRlich formuliert die dritte — im Vergleich zu den vorigen schma-
le — Schrift, das Defensorium Montis Pietatis, eine traktatformige Werbe- und
Verteidigungsschrift zugunsten der kirchlichen Geldleihanstalten, wie sie
unter franziskanischer Agide seit den 1460er Jahren an vielen Orten Ita-
liens eingerichtet worden waren, die sozialreformerische Entsprechung zur
Vertreibungsforderung. Hier findet das, was man als spdtmittelalterlichen

das Bestreben, strikte Marginalisierung mit Uberlebenssicherung zu verbinden, vgl.
Willehad Paul Eckert, Hoch- und Spétmittelalter. Kath. Humanismus, in: KuS 1, 210—
306, 2104f.

'® Baron (Anm. 3), 281f. (zu Mailand); zum Judenstatus (condotta-Praxis) vgl.
Bonfil, Aliens Within (Anm. 3), 276~279; ders., Jewish Life in Renaissance Italy, Berke-
ley 1994, bes. Kap. 1 u. 6; Shulvass, History (Anm. 3), Kap. 5, 771f.

! Bernhardin von Busti, Mariale [...], StraRburg 1498. Dem Erstdruck von Teil 1
(StraBburg 1492) und dem des Gesamtwerks (Mailand 1493) folgten sechs weitere
Aufl. bis 1519 (Strafburg und Hagenau), zuletzt wurde das gesamte Werk 1607 in Koln
gedruckt. Zu den Drucken s. GKW 5, 5802-5813; VD 16, I. Abt., Bd. 2 (1984), B 1908-
1920.

20 Dem Erstdruck des Rosarium (Anm. 16) in Brixen 1493 folgten bis 1527 10 Aufla-
gen in Italien, Oberdeutschland und Frankreich, dann erneuter Druck 1588 in Brixen
und wieder mit dem Mariale 1607 in K6ln.
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Antisemitismus christlich-sozialer Pragung bezeichnen kann, seinen deut-
lichsten Ausdruck.?!

Bernhardin von Busti verstand diese Schriften als eine Trilogie, welche
die Fiille homiletischer Hilfsliteratur ersetzen und einem weiten Kreis von
Predigern Stoff fiir die eigene Weiterbildung und eine intensive Predigttd-
tigkeit liefern sollte. Die neuen Moglichkeiten des Buchdrucks versprachen
eine breitere Wirksamkeit als je zuvor. Die eigenen Erfahrungen mit der
Wanderpredigt sind in die Werke eingegangen, doch tragen sie in ihrer
scholastischen Ausarbeitung ein deutlich akademisches Geprége, so daf sie
auch die Funktion theologischer Kompendien und Kampfschriften erfiillen
konnten.2? Als Predigtschriftsteller wirkt Bernhardin von Busti durch diese
Werke weit tiber Italien hinaus, nach den Drucken zu schliefen neben
Frankreich besonders auch auf den oberdeutschen Raum. Mit dem Beginn
der Reformation bricht hier die Rezeption ab, doch an Orten wie Brixen
und K6ln finden sich noch spitere Neuauflagen seiner Werke bis zum An-
fang des 17. Jahrhunderts. Die Ausstrahlung der norditalienischen Wan-
derprediger auf das deutschsprachige Gebiet beschrankt sich jedenfalls
nicht auf die Predigtreisen des Johannes von Capestrano (1386-1456) um
die Mitte des 15. Jahrhunderts, wie meist angenommen.**

3.1 Der Antijudaismus in den Marienpredigten
Das Mariale zeigt Bernhardin von Busti als kenntnisreichen Dogmatiker

und Liturgiker der Marienverehrung.>* Die sich im Spatmittelalter in die
konkrete Alltagsgestaltung hinein intensivierende Marienfrommigkeit

21 Bernhardin von Busti, Defensorium Montis pietatis [...], Hagenau 1518; Erst-
druck 1497, dann Hagenau 1503.

22 7ur Wanderpredigertatigkeit des Bernhardin von Busti vgl. man z.B. Rosarium
(Anm. 16), 1. T., fol. 15%; Fonti e studi su la vita e 'opera del B. Bernardino Tomitano da
Feltre, Vol. 1, hg. v. P. Vittorino Meneghin (STF 35), Rom 1966, Reg. Charakteristisch
fiir den Predigtstil ist neben dem Dogmatisch-Lehrhaften die Verwendung von Beispiel-
geschichten, meist effektvoller Visions-, wunder- und Zeichenberichte aus der dlteren
und jiingeren Ordensgeschichte. Eine populire Auslegung der Bibeltexte wie bei dem
die ganze Alltagswelt allegorisierenden Geiler von Kaysersberg (1455-1510) findet sich
in dieser Predigttradition nicht.

23 7ur Rezeption Bernhardin von Bustis bei Eberlin v. Gunzburg s. die Notiz bei
Christian Peters, Johann Eberlin von Giinzburg, ca. 1465 — 1533. Franziskanischer Re-
former, Humanist und konservativer Reformer (QFRG 60), Giitersloh 1994, 27 (die
noch aus AGL 1, 1513 entnommene Namensform sowie die Lebensdaten sind zu korri-
gieren); zu Kontakten Bernhardins mit einem Basler Ordensbruder s. Mariale (Anm.
19), p. 1, sermo 9, fol. f*. Zu Johannes v. Capestrano s. Hofer (Anm. 14), bes. Bd. 1,
4201f, 437; Simonsohn, Apostolic See (Anm. 15), Bd. 7, 71-74.

24 Dyas Mariale enthilt 63 Predigten und ist nach der Zahl der Sterne auf der Krone
der Frau (Maria) von Apk 12,1 in 12 Teile geteilt; das Alexander VI. gewidmete Werk
enthilt auch Bernhardin von Bustis Immaculata-Festoffizium, 1480 von Sixtus IV. ap-
probiert, fol. {6¥-g6Y; vgl. AMin 14, 254 XVIIT; AHMA 23, 61f.; 54, 2821f.; Georg Soll, in:
HDG 3,4 (1978), 188; thematisch von Belang ist auRerdem das kompilatorische Werk
T(h)esauro (Tesoro) spirituale, auch u. d. T. Corona beatissimae virginis Mariae, zuerst
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wird hier Gegenstand von Lehr- und Erbauungspredigten. Sein dogmati-
sches Profil gewinnt das Mariale durch die These von der universalen Mitt-
lerschaft Mariens, die in einer dogmatisch-spirituellen Gesamtschau des
Marienlebens vom franziskanischen Hauptanliegen der Unbefleckten Emp-
fdngnis bis hin zur Kronung ausgebreitet wird. Die Juden spielen in der for-
malen Architektonik des Gesamtwerks keine Rolle, sind jedoch an ver-
schiedenen Stellen auf inhaltlich bedeutsame, den latenten Antijudaismus
voraussetzende Weise gegenwartig. Die von einer ausufernden Allegorese
begleitete dogmatische Reflexion macht deutlich, da dem Werk nichts an
einer Juden und Christen verbindenden Bibelauslegung liegt. Zwei Aspekte
stehen im Vordergrund, der dogmatische und der frommigkeitspraktische.

3.1.1 Die Juden als heilsgeschichtlich Enterbte

Zundchst propagiert das Mariale die traditionelle antijiidische Enterbungs-
und Substitutionsthese. Die Kirche tritt demnach heilsgeschichtlich an die
Stelle des Judentums als das wahre, geistliche Israel. In typisch rechtstheo-
logischer Denkweise wird diese Sicht mariologisch variiert: Mit ihrer Kro-
nung sei Maria als imperatrix mundi in die Thronfolge der Regenten des
judischen Volks eingetreten, also das Judentum durch Maria von Rechts
wegen auf Dauer zur staaten- und heimatlosen Existenz im Exil ver-
dammt.?®> Wenn als Grund die Undankbarkeit (ingratitudo) des jiidischen
Volks gegeniiber den gottlichen Wohltaten (beneficia) genannt wird, dann
wirkt die ganze Schwere des urspriinglich rechtlichen Begriffs nach: Un-
dankbarkeit heilst MiRachtung des gottlichen Gebots des Gedenkens und
damit Aufkiindigung des Bundes, der mit der Erinnerungspflicht verbun-
den ist. Dies verweist auf die Behandlung des Lasters der Undankbarkeit in
den BuBpredigten, die mit Vorliebe das zeitgendéssische Judentum als ab-
schreckendes Beispiel aufgreifen und Juden wie Heiden wegen fehlender
BuBe und Siindenvergebung in die Holle fahren sehen. Nach dem auch bei
anderen Predigern aus der Tradition ererbten Muster wird die Kritik der alt-
testamentlichen Propheten ungebrochen in die der Kirche an den Juden
iiberfithrt und als Verdammungsurteil propagiert.26 Der anhaltende Wider-

Mailand 1490, vgl. GKW 5, 5809-5813, Guiseppe Galli, Due ignote edizioni quattro-
centine della ,Corona della Beatissima Vergine Maria” di fra’ Bernardino de’ Busti, in:
Miscellanea bibliographica in memoria di Don Tommaso Accurti, a cura di Lamberto
Donati (SeL 15), Rom 1947, 103-124.

25 Mariale (Anm. 19), p. 12, sermo 1, bes. fol. DDY-DD2'; vgl. p. 6, sermo 2, fol. hh'~
hh2* (Auslegung des Magnificat); ebda., fol. hh3™~hh4*. Zugleich wird Marias Herr-
schaft zum geistigen Urbild jeglicher gerechter Obrigkeit, so auch des idealen platoni-
schen Philosophenstaats, ebda., p. 9, sermo 4, fol. ss8™—tt2".

%¢ 8o verkiindet z.B. der bekannte franziskanische Wanderprediger Roberto Carac-
ciolo (1425-1495, zu den Konventualen gehorend) in seinem volkssprachlichen Qua-
dragesimale in einer Predigt tiber das Laster der Undankbarkeit (nach Mt 21,41): Bei
den Juden finde sich keine der géttlichen beneficia, weder die Gottessohnschaft noch
die Siindenvergebung noch die Befreiung aus der Gewalt des Teufels, so da es iiber
Juden wie iiber Heiden und Tiirken im Endgericht nur das Urteil der ewigen Verdamm-
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stand gegen die Missionsversuche der Kirche schien nur als Widerstand ge-
gen das Wirken des Heiligen Geistes selbst und somit als Ausdruck jenes
verderblichen Starrsinns erklarbar, welcher als pertinacia auch das Kenn-
zeichen der Hiresie war. So geraten die Juden in die gefdhrliche Nahe zum
Ketzertum, dessen offene Bekdmpfung der Kirche oblag.

3.1.2 Die Juden als Marienverachter

Uber die Vermittlung dogmatisch-liturgischer Inhalte hinaus befordert das
Mariale die antijiidische Emotionalisierung der Marienfrommigkeit. Diese
steht in jener typisch spatmittelalterlichen Spannung zwischen Verinner-
lichung im Sinne einer tiefen Demutshaltung gegentiber der gottlichen
Barmherzigkeit und VerduBerlichung im Sinne einer zweckrationalen Pra-
xis, wie sie in nie gekannter Intensitdt im AblaBkauf und in den AblaBver-
sprechen, hier besonders fiir den Rosenkranz, zutage tritt.2” Beide From-
migkeitstypen, die humilitas-Frommigkeit und die Kommerz- oder Kom-
pensations-Frommigkeit, versucht die Predigt mit Hilfe des Antijudaismus
zu stabilisieren und zu stirken.?® Es wird die Vorstellung vermittelt, die
himmlischen Gnadengaben Mariens kénnten nur im Rahmen einer ein-
heitlichen kirchlich-biirgerlichen Sakralgemeinschaft demitig erbeten und
wirksam ausgeteilt werden.?® Die BuRpredigt nutzt die kollektiven Angste
der Menschen vor realen Gefahren wie Krankheit, Seuchen und Krieg, die
unter apokalyptischen Vorzeichen noch verstarkt werden, und mobilisiert
sie gegen die sog. ,falschen Christen” und die Juden gleichermafien. Ent-
sprechend werden auch die christlichen Geldleiher auf dem Hintergrund
des ,Judenwuchers” in den thematisch der Pest gewidmeten BuBpredigten
angegangen.’®

Die traditionelle Entmiindigung des Judentums als Volk Gottes verbin-
det sich also mit einer gefahrlichen Emotionalisierung der Frommigkeits-
praxis, indem die unter die Marienverdchter gezdhlten Juden als herausra-
gende Gefahr fiir Wohl und Heil des einzelnen und der Gemeinschaft er-

nis geben kénne; Roberto Caracciolo, Opere in volgare. A cura di Enzo Esposito, Galati-
na 1993, QXVI-157ff.

27 ygl. Mariale (Anm. 19), p. 5, sermo 12 (p. 3); zum Ave Maria hei3t es charakteri-
stisch: [...] quod est dicenda frequenter, humiliter et devote, ebda., fol. ff2¥; zum Ro-
senkranz s. ebda., p. 12, sermo 1, fol. DD4"-DD6".

28 Faktisch herrscht ein ungeklirtes Neben- und Ineinander beider Frommigkeitsty-
pen vor. Dabei zielt der Begriff der Kommerz- oder Kompensationsfrommigkeit auf die
typische Verbindung archaischer Vorstellungen vom Tun-Ergehen-Zusammenhang mit
der Okonomisierung des Frommigkeitspraktischen, die auf den Grundgedanken der
Kompensationswiirdigkeit bestimmter Leistungen und der Kumulationsfihigkeit der
himmlischen Gnadengaben basiert; vgl. z.B. die charakieristische Wendung: Benedic-
tionem compensativam recipiunt facientes coronam [...], und die genaue Berechnung
der Ablaftage, ebda., fol. DD4".

2% ygl. Mariale (Anm. 19), p. 1, sermo 9 (p. 3), bes. fol. f3v—fev.

30 Rosarium (Anm. 16), 1. T., sermo 40, fol. 219¥-223Y; zur Kollektivhaftung fiir
Siinden (crimen laesae majestatis) s. ebda., fol. 221%-222".
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scheinen. Dieser Emotionalisierung wohnt eine starke soziale Brisanz inne,
da Maria gerade von franziskanischer Seite den Armen und Entrechteten
als Identifikationsfigur empfohlen wurde. Dabei binden Mariologie und
Marienfrommigkeit einen beachtlichen Teil der vom Orden traditionell ge-
stirkten Christozentrik.?! Fiir die jiidische Seite festigt sich in diesem Zu-
sammenhang das Bild vom Christen als Gotzendiener, denn die Marien-
und Heiligenverehrung galt neben dem im Kruzifix demonstrierten Chri-
stusglauben als besonders krasser Ausdruck eines fehlgeleiteten Gottglau-
bens. Umgekehrt verbreitert die zeittypische Intensivierung der Marien-
frommigkeit die Basis antijiidischer Agitation durch die Prediger. Die euro-
paweit zu beobachtenden quasi-rituellen Formen der Synagogenzersto-
rung nach einer Vertreibung wie die Umwidmung von Synagogen in Ma-
rienkapellen oder Kloster und die Einrichtung von Wallfahrten reflektieren
auf je eigene Weise den starken Sakralisierungsdrang mittels einer als Rei-
nigung oder Heiligung verstandenen und in der Wallfahrt immer wieder
erneuerten BuRhandlung.3?

3.2 Der Antijudaismus in den Fasten- und Passionspredigten

Das Rosarium sermonum bindet die antijiidische Agitation im Rahmen der
Fastenpredigten fest in die christliche Glaubensunterweisung ein. Eine ur-
spriinglich wohl aus der Judenmission stammende Predigt wird in ein
Stiick Katechese iiberfiihrt, und damit das von Enttduschung gezeichnete
Bemiithen um die Konversion der Juden Gegenstand von Predigerbildung
und Laienunterweisung.??

31 Dies zeigt sich im Kontext der Passionsfrommigkeit besonders in der Ausgestal-
tung der compassio Mariae, wo die meditatio der Schmerzen Marias die des Gekreuzig-
ten mit aufnimmt, Mariale (Anm. 19), p. 10, sermo 1, fol. tt3¥—xx3",

32 Zur Umwandlung einer Synagoge in ein Klarissenkloster auf Betreiben des Bern-
hardin von Feltre vgl. AMin 15, 170 XLVI (S. 196); s. auch Simonsohn, Apostolic See
(Anm. 15), Bd. 7, 124-130; Oberman (Anm. 9), 991f.; zur Judenvertreibung in Rothen-
burg o. T. 1520 s. GeJu III/2 (1995), 1265f.

3 Rosarium (Anm. 16), 1. T., sermo 14, fol. 797-89": De reprobatione sectae Pa-
ganorum, Machometorum et Judeorum, abgeschlossen mit dem ,Judenratschlag”
Bernhardin von Bustis, Consilium contra Judaeos, ebda., fol. 87¥-95". Die Heiden wer-
den durch ihren Polytheismus, die monotheistischen Muslime und die Juden aber
durch ihren von iiberméchtiger Weltlichkeit bestimmten Glauben ins Unrecht gesetzt;
dieser Position entspricht eine demonstrierte Offenheit fiir philosophische Traditionen
der Fremdreligionen, die sich als Schwiche des jeweils orthodoxen Religionsverstiand-
nisses deuten lieRen; so findet Bernhardin von Busti beim persischen Arzt und Philoso-
phen Avicenna (Ibn Sina) ein im Kern christliches Glaubensverstdndnis wieder, ohne
daf dies zu einer Relativierung des negativen Gesamturteils {iber den Islam gefiihrt
hétte. Formal stellt sermo 14 die negative Entsprechung zur Behandlung des ersten ka-
techetischen Hauptstiicks, des Apostolicums, in sermo 13 (De fide) dar.
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Im folgenden werden die verschiedenen Stufen dargestellt, in denen der
religiose Gegensatz iiber die Glaubensdifferenz hinaus bis zur Vertreibungs-
forderung hin radikalisiert wird.

3.2.1 Die Juden als Glaubensfeinde

Der negativ-offensive Gesamtduktus entspricht der Tradition der domini-
kanisch-franziskanischen Missionspredigt. Er unterscheidet sich von intel-
lektuelleren Varianten des mittelalterlichen Antijudaismus durch seinen
Einsatz bei der vermeintlichen Hauptschwéche des jildischen Glaubens,
seiner ungebrochenen, nach der Zerstorung Konstantinopels immer wieder
betriachtlich gesteigerten und mit der Sehnsucht nach einem Ende des
Papsttums verbundenen Messiashoffnung.>* Hervorgehoben aus dem Ar-
gumentationsgeflecht fiir die Messianitat Jesu, das seine Mitte traditionsge-
maR in der christologischen Auslegung des klassischen Kanons alttesta-
mentlich-messianischer Weissagungen hat, seien hier nur wenige Punkte:
Einmal der Riickgriff auf judenfeindliche Elemente der kirchlichen Weih-
nachts- und Karfreitagsliturgie, die wie das geistliche Spiel zur Popularisie-
rung antijiidischer Vorstellungen wesentlich beigetragen haben, sodann die
Anwendung des Grundsatzes ,ex Judaicis contra Judaeos” im Gefolge des
Nikolaus von Lyra (um 1270-1349) auf die jiidische Literatur, d.h. hier vor
allem auf die messianischen Deutungen in den Targumim.>* Die These von
der Widerlegbarkeit des jidischen Glaubens aus seinen eigenen Quellen
beriithrt sich mit sprachhumanistischen Positionen, etwa im Bereich der
christlichen Kabbala, die Johannes Reuchlin in Deutschland bekanntma-
chen sollte. An ihr hat Bernhardin von Busti schon mangels Hebréisch-

3 Den schmalen Strang religionsphilosophisch-toleranter Alternativen zur bettel-
ménchischen Offensivstrategie vertritt im 15. Jh. besonders Nikolaus von Kues mit sei-
ner Schrift De pace fidei, Opera omnia 7, Hamburg 1959, Zur sprachgelehrten dominika-
nischen Judenmission im deutschen Kontext vgl. bes. Peter Schwarz (Petrus Nigri),
Stella Meschiah (Stern Meschiah), Esslingen 1477; zur zeitgendssischen jiidischen Mes-
siashoffnung vgl. z.B. Samuel Krauss, Le roi de France Charles VIII et les espérances
messianiques, in: REJ 51.1906, 87-96. Die Hoffnung auf eine im christlichen Sinn mes-
sianische Gruppenbildung innerhalb des Judentums scheint bei Bernhardin von Busti —
als Vorstufe der Konversion — nicht ausgeschlossen, wenn die Meinung vertreten wird,
verstindige Juden miiRten wenigstens den Menschen Jesus als Messias anerkennen.

35 Rosarium (Anm. 16), 1. T., fol. 85%f. Bernhardin von Busti erinnert u.a. an das
Karfreitagsgebet fiir die ,perfidi judaei” und an die bekannte Weihnachtssequenz, wel-
che die ungliubigen Juden in altkirchlicher Tradition an die heidnische Sibylle ver-
weist: ebda., fol. 86Y-87%. Zur Popularisierung dieser Sequenz im deutschsprachigen
Bereich s. das Benediktbeurer Weihnachtsspiel; Karl Langosch, Geistliche Spiele. Lat.
Dramen des MA mit dt. Versen, Darmstadt 1957 (Nachdr. 1961), 131-177; 147{.; zur
Rolle der Juden im geistlichen Spiel s. insg. Rolf Steinbach, Die dt. Oster- und Passions-
spiele des MA. Versuch einer Darst. und Wesensbestimmung nebst einer Bibliogr. zum
dt. geistlichen Spiel des MA, Koln u. Wien 1970, 108ff., 1591, 174ff. Zur ,translatio
chaldaica” bei Nikolaus v. Lyra vgl. die Textauflistung v. Wolfgang Bunte, Rabbinische
Traditionen bei Nikolaus v. Lyra. Ein Beitr. zur schriftauslegung des MA (JudUm 58),
Frankfurt/M. 1994.
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kenntnissen kein spezifisches Interesse gezeigt, doch besteht kein Grund,
einen direkten Gegensatz zwischen Bettelmonchen und christlichen Hu-
manisten aufzurichten. Der missionarische Ansatz bei den Schwichen des
gegnerischen Glaubens, den auch die sprachgelehrte dominikanische Mis-
sionspredigt kennzeichnet, 148t wenig von der Uberzeugungskraft der
Hauptinhalte des christlichen Glaubens spiiren. Er weist auf ein Grundpro-
blem der Laienkatechese, welches das humanistische Gelehrtengesprach so
nicht kennt: Der Mehrheit der einfachen Glaubigen die zentralen christli-
chen Glaubensinhalte iiber die fides implicita hinaus gedanklich zu vermit-
teln.?® Aus dem weitgehenden Scheitern an dieser Aufgabe erwuchs die
Sorge um die cautela fidei und die Forderung nach Einschrinkung der So-
zialkontakte zwischen Juden und Christen. Nicht nur in Norditalien, son-
dern auch in Deutschland wurden daher gerade von bettelmdnchischer
Seite immer wieder die restriktiven Bestimmungen des kanonischen
Rechts gegeniiber der Obrigkeit eingeklagt und zur Ausweisungsforderung
verscharft. Die antijiidische Agitation ist somit ein wesentliches Seitenstiick
der als selbstindige Aufgabe erkannten, aber wenig erfolgreich realisierten
Laienbildung. Nicht umsonst finden Judenmissionspredigt und Laienkate-
chese bei Bernhardin von Busti auch formal zusammen.

Charakteristisch fiir die Argumentation bei Bernhardin von Busti ist die
Verbindung von Rationalisierung im Schrift- und Traditionsbeweis, welche
die Wahrheit nur als objektiven Inhalt kennt, und Ddmonisierung derer,
die nicht folgen wollen. Dies schligt sich rhetorisch in einem Nebeneinan-
der von triumphierender Aggressivitit, Beschworungen wie bei einem
Exorzismus und ratlosem Bitten um Gehér nieder. Werden die Juden an-
gesprochen — nun zum bloRen Mittel stilistischer Dramatisierung gewor-
den -, stehen sie nicht mehr nur als religiése Gegner, sondern als eschatolo-
gische Feinde und Versucher vor Augen. Mit ihnen zu ringen gleicht dem
Anfechtungskampf mit den Ddmonen, der im seelsorgerlichen Kontext den
Juden auch noch am Sterbebett als Repréisentanten des Bosen prasent sein
1aRt¢.

Dieselbe polarisierende Tendenz findet sich auch bei anderen ménchi-
schen BuBpredigern, so im Kontext radikaler Kirchenreform bei Girolamo
Savonarola (1452-1498) in Florenz.?” In literarisch besonders wirksamer
Konzentration bietet sie der spanische Franziskaner Al(f)onso de Espina
(gest. nach 1495) in seinem europaweit bedeutsam gewordenen Fortalitium
fidei, das, im Geist der spanischen Inquisition geschrieben, zum universal
verstandenen Kampf gegen Hiretiker, Juden, Muslime und Diamonen als
den vier Erzfeinden der Christenheit aufruft.?® Auch Bernhardin von Busti

*¢ Zur Laien- und Priesterbildung im Blick auf den impliziten und expliziten Glau-
ben vgl. z.B. Rosarium (Anm. 16), 1. T., sermo 13, fol. 77'~78".

*7 Vgl. Hieronymus Savonarola, Triumphus crucis [...], Antwerpen 1633 (zuerst
1497), 1. 4, c. 5; kurz Adriano Prosperi, Girolamo Savonarola, in: GK, MA II, 320-334,
324.

38 Al(f)onso de Espina (Alphonsus a Spina), Fortalicium fidei contra Iudaeos Sara-
cenos aliosque Christianae fidei inimicos, StraRburg 1471, 1. 3, consideratio 7. Das Werk
wurde zw. 1459 u. 1462 in Valladolid verfaRt; zu Person und Werk s. Benjamin Netan-
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bedient sich an entscheidender Stelle dieses autoritativ gehandhabten Sam-
melwerks, ohne freilich die offene Sympathie seines Autors fiir die physi-
sche Vernichtung méglichst vieler Juden zu teilen. In Einzelfdllen konnen
bei Bernhardin von Busti die ddmonisierten Juden auch als Zeugen der
Wahrheit auftreten, etwa wenn innerkirchlicher Streit besondere Harte er-
fordert. So wird von einer Disputation in Cremona berichtet, bei der ein
Jude die franziskanische Auffassung von der Unbefleckten Empfangnis
Mariens gegen andere Monche, wohl aus dem Dominikanerorden, vertei-
digt habe. Dies bedeutet keinen Widerspruch. Gerade die Fremdheit und
Ferne des Juden macht hier sein Zeugnis wertvoll, wie in anderem Zusam-
menhang das der Dimonen.?’

Wie eng die Glaubensunterweisung im Zeichen der BuRe und die De-
klassierung der Juden zusammenliegen, zeigt der Umgang mit der Exilsthe-
matik: Im Rahmen skotistischer Systematisierung christlicher Glaubens-
fundamente wird eigens die Straf- und Elendsexistenz der Synagoge als ein
solches Fundament dem Predigthérer eingeschérft. Zur Bestéatigung fithrt
Bernhardin von Busti u. a. den im Spétmittelalter verbreiteten pseudo-rab-
binischen-Traktat De adventu messiae an, den der Dominikaner Alfonso de
Buenhombre (Alfonsus Bonihominis, gest. vor 1353) 1339 herausgegeben
und wohl auch verfaBt hat.®® Diese ganz auf den alttestamentlichen
Schriftbeweis konzentrierte Werbeschrift fiir den Christusglauben weist
anhand ihrer Interpretation des Zahlenspruchs Am 2,6 auf eine weitere
wichtige Ebene der Popularisierung des Antijudaismus im Spatmittelalter
hin, die Identifizierung der Juden mit der Judasgestalt.*!

yahu, The Origins of the Inquisition in Fifteenth Century Spain, New York 1995, bes.
726-735; 814-847.

39 Die Zerstrittenheit der Bettelorden diirfte der jiidischen Seite zuweilen Entla-
stung gebracht haben, zumal ihr die Erbsiindenvorstellung generell fremd ist. Vgl. Da-
vid B. Ruderman, The World of a Renaissance Jew. The Life and Thought of Abraham
ben Mordecai Farissol (MHUC 6), Cincinnati 1981, 76 (zu Farissols Bemiihen um Nach-
weis der Irrationalitit zentraler christl. Glaubensdogmen wie Erbsiinde, Inkarnation,
Trinitits-und Transsubstantiationslehre). Bei Bernhardin von Busti konnen die Gegner
der Unbefleckten Empfingnis in rhetorischer Ubertreibung als noch hartnickiger ge-
scholten werden als die Juden.

40 Rosarium (Anm. 16) 1. T,, fol. 817. PL 149, (335) 337-368; die Rabbinerepistel
wurde auch u. d. T.: Rationes breves magni Rabi Samuelis iudei nati sed de iudaismo ad
fidem catholicam conversi [...] verbreitet; zu den versch. Ausg. vgl. Monumenta Judai-
ca. Kat., 2. Aufl., Koln 1964, B 2691., 2731, ein dt. Druck erschien 1524, die Ubers. lie-
ferte Ludwig Hatzer.

41 pL 149, 342C-343B (c. 6f.); zum missionarischen Grundton der Schrift gehort
neben der formalen Inanspruchnahme rabbinischer Uberzeugungskraft, daf® der mit
alttestamentlicher Prophetie begriindete Strafzorn Gottes tiber dem Judentum nicht als
Aufhebung seiner Bundestreue, sondern als Ermunterung zur Konversion und - indi-
rekt — einer aktiveren christlichen Predigttatigkeit verstanden wird; vgl. die mehrere
Kap. in variierter Form abschlieBende Formel ,Dei sumus®, c. At =17 20526 die
Schrift setzt wie auch der frithe Martin Luther (1523) unter Juden eine gewisse Offen-
heit gegeniiber dem (christlich interpretierten) Wort Gottes voraus, eine bei Bernhar-
din von Busti verlorengegangene Dimension; WA 11.336, 14-37.
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3.2.2 Die Juden als Judas-Nation

Die Identifizierung der Juden mit der Judasgestalt im Topos von Verrat und
Verkauf sind eine spate Frucht der schon bei Hieronymus anklingenden
Schelte der Juden als Judas-Nation.*? Diese Identifizierung haben fiir wei-
tere Kreise besonders die typologischen Hauptwerke des Spatmittelalters,
die Ausgaben der Biblia pauperum, der sog. Armenbibel, und des stirker ap-
pellativ-moralisierend ausgerichteten Speculum humanae salvationis, des sog.
Heilsspiegels, befordert. Sie stellten in Bild und Text den Verweischarakter
der Kainsgestalt auf die des Judas und iiber diesen auf die Juden aller Zei-
ten einpragsam heraus.*?

Die theologische Tradition hat dagegen in ihrer systematisierten Form
von Petrus Lombardus (1095/1100-1160) an unter dem Stichwort der tra-
ditio Christi die verschiedenen Subjekte der ,Ubergabe“ im Heilswerk der
Erlésung stets gemeinsam benannt — Gott Vater und Sohn, Judas und die
Juden. So wird wenigstens im spannungsreichen Nebeneinander von gott-
lichem HeilsratschluB und verwerflicher Tat die Erlésung noch als Geheim-
nis bewahrt.** Manche zeitgendssischen Volksprediger wie der Franziska-
ner Jacobus de Marchia (1393-1476) haben diese dogmatische Rede auch
in ihren Ansprachen aufgenommen.#® Bernhardin von Busti aber lost die
Spannung auf.*® Judas und die Juden werden zur Schicksalsgemeinschaft
von Schuldigen ohne BufRe und Vergebung, festgelegt auf die Todsiinde der
Habsucht (avaritia). Die Habsucht, nach dem Hochmut (superbia) die zwei-
te Hauptsiinde im klassischen Lasterkatalog und — im weiteren Sinn syn-
onym zu cupiditas — definiert als ungeordnete Liebe zu zeitlichen Giitern
(amor inordinatus aliquid habendi), wird iiber die Wucherpolemik zu ei-

42 Vgl. Hieronymus zu Ps 108,2 (V), CChr.SL 78, 209,4-20. Peter Dinzelbacher, Ju-
dastraditionen, Wien 1977, 79-81; zum orth. Bereich vgl. Walter Puchner, Studien zum
Kulturkontext der liturg. Szene. Lazarus und Judas als rel. Volksfiguren in Bild und
Brauch, Lied und Legende Stdosteuropas, Bd. 1, Wien 1991, 61-113 (u. Anm.teil).
Dinzelbacher wendet sich zu Recht gegen das pauschale Urteil, man habe den Verrat
des Judas seit jeher den Juden zum Vorwurf gemacht. Dies kann freilich nur heiRRen,
der unbestreitbaren Bedeutung der Judasgestalt fiir die Pragung des Judenbildes an-
hand der Predigtliteratur weiter nachzugehen.

% Von den zahlreichen Ausgaben sei hier nur verwiesen auf: Avril Henry, Biblia
Pauperum. A Facsimile and Edition, Cambridge 1987; Biblia pauperum. Armenbibel.
Die Bilderhs. des Codex Palatinus latinus 871, hg. v. Chr. Wetzel u.a., Stuttgart 1995;
Manuela Niesner, Das Speculum humanae salvationis der Stiftsbibliothek Kremsmiin-
ster. Ed. der mittelhochdt. Versiibers. und Studien zum Verhéltnis von Bild und Text,
Koln u.a. 1995, 75f. (zum Verrat des Judas). Zur Biblia pauperum und zum Speculum
humanae salvationis vgl. die diesbeziiglichen Art. v. Karl-August Wirth, VerLex 1
(1978), 843-852 u. Hans-Walter Stork / B. Wachinger, ebda., 9 (1995), 52-65.

4 Vgl. Petrus Lombardus, Sententiae in IV libris distinctae, t. II, 1. TII et IV (SpicBon
5), 3. Aufl., Rom 1981, 128f. (1. 3, d. 20, ¢. 5 u. 6).

# Jacobus de Marchia, Sermones dominicales, Introduzione testo e note di Renato
Livi, Bd. 1, Ancona 1978, 413f. (sermo 26).

4 Rosarium (Anm. 16), 1. T., fol. 85 (zu Dtn. 18, 18): ,Ipsi [Judei] vendiderunt
christum pro triginta argenteis [...].“ ;
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nem zentralen affektgeladenen antijiidischen Stereotyp.*” Habsucht und
Undankbarkeit gelten in der Bul3- und Sittenpredigt als ursdchlich fiir den
Verrat des Judas und gleichermaRen fiir den Taufunwillen der Juden. Fir
die Behandlung der Todstinden von Habsucht und Wucher bieten beson-
ders die Dekalogpredigten der Fastenzeit im Zusammenhang des siebten
Gebots Raum.*® Diese stellen, was Judas betrifft, ein meist iibersehenes Sei-
tenstiick zu den eigentlichen Passionspredigten dar, welche die Judas-Ge-
stalt nochmals aufnehmen und deren Identifizierung mit den Juden der
Zeit weiter eintiben.

Zieht man die sonstigen Formen der Verbreitung stereotyper Vorstellun-
gen von Judas als dem Inbegriff des Unerlosten etwa durch die Passions-
spiele mit in Betracht, so wird schnell klar, welche Brisanz der Judas-Figur
als Vehikel des emotional gebundenen Antijudaismus zukommt. Selbst
grundsatzliche Fragen nach der Verbindung von christlicher Theologie und
Antisemitismus stellen sich hier. So meint Hyam Maccoby in seinem Buch
zum Judas-Mythos, die tieferen Wurzeln des die gesamte europdische Ge-
schichte durchziehenden Antisemitismus ldgen in der neutestamentlichen
Opfertheologie, die den Judas-Verrat als Negativfolie des Heilswerks konsti-
tutiv mitenthalte.*? Die Folgerung kann dann nur lauten: Ohne Uberwin-
dung der neutestamentlichen Opfertheologie keine Uberwindung des Anti-
semitismus.’® Auch wenn man dem schon im Blick auf die nétige Unter-
scheidung von Antijudaismus und Antisemitismus, wie sie etwa Gavin 1.
Langmuir zu Recht anmahnt, nicht zustimmt — historische und dogmati-
sche Wahrmehmung sollten nicht vermischt werden —, kann doch die nega-
tive Symbolbedeutung der Judas-Gestalt im Kontext spatmittelalterlicher
Popularisierung nicht bestritten werden.’! Freilich bleibt stirker zu ge-
wichten, daf die Gestalt des Judas ihre Funktion in der innerkirchlichen
Kritik immer behalten hat, so beispielsweise in den Fragen von unwiirdi-
gem Abendmahlsempfang (Judaskommunion) und AmtsmiBbrauch des

47 Zur avaritia vgl. Alexander von Hales, Summa theologica, Bd. 3, 560ff. (1. 2, p. 2,
ing. 3, tr. 4, sect. 2, q. 1, tit. 5); Rosarium (Anm. 16), 1. T., sermo 6, p. 2, fol. 23Y-24%;
vgl. ferner 1. u. 2. T., Reg., Stichwort avaritia.

48 Ebda., 1. T., sermones 25-27, fol. 136"-150". Zur Wucherthematik vgl. bes. ebda.,
fol. 143v-159".

49 Maccobys Interesse gilt der im christlichen Denken stets latent vorhandenen, in
Krisenzeiten offenkundig werdenden Identifikation der Juden mit Judas, der mytholo-
gischen Verratergestalt, welche als sozial wirkméchtiges Symbol des Bésen im Rahmen
der christlichen Erlgsungsreligion vorgestellt wird, Maccoby (Anm. 11), 5f., 127ff.,
162f.; den weiteren Kontext bildet das Bemiihen, die Sendung des historischen Jesus
als eines Lehrers vom paulinischen Opfermythos zu trennen und Judas Iskariot zu re-
habilitieren, ebda., 7f., 139f., 167f. Der Judas-Mythos gilt als sozial geformter Archety-
pus, der aus dem Griindungsmythos des Christentums erwachsen sei und sich bis zum
modernen politischen Antisemitismus fortpflanze, ebda., 1251., 162; gesellschaftlich er-
scheinen die Juden in dieser Konzeption als Parias (Max Weber), ,who eternally bear
the guilt of the sacrifice, so that society can benefit from it without guilt, ebda., 140.

°0 ,The real and only permanent solution to the problem of antisemitism is to dis-
mantle the Pauline Christian myth of atonement.“ Maccoby (Anm. 11), 166.

>l Zu Langmuir vgl. Anm. 6. Zur Judaslegende s. F. J. Worstbrock, VerLex 4 (1983),
882-887; insg. s. Maccoby (Anm. 11), Kap. 7, 101{f., 163f.
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Klerus.>? Aus historischer Sicht gehort m. E. weniger das Konstrukt eines
Judas-Mythos, als vielmehr das die Zeiten nivellierende typologische Den-
ken zum Kernproblem des Antisemitismus, soweit dieses den absoluten
Gegensatz von Gut und Bose auf Personen und Personengemeinschaften
wie Kain und Abel, Judas und die tibrigen Apostel, Kirche und Synagoge
iibertrdgt und damit die Einheit des Heilshandelns Gottes und die Unmog-
lichkeit einer empirischen Scheidung von Gottes- und Weltreich aus dem
Blick verliert. Dieses dualisierende Denken, der Wurzelboden des Antise-
mitismus im engeren Sinn, findet bei Bernhardin von Busti seinen Aus-
druck in einer gravierenden rechtswirksamen Verschéarfung der antijiidi-
schen Agitation, der eine Schliisselstellung einnehmenden Anklage der Ju-
den wegen Blasphemie.

3.2.3 Die Juden als Blasphemiker

Der Vorwurf offener Blasphemie nimmt alte inquisitorische Anklagen ge-
gen die Juden auf, wie sie von Konvertiten immer wieder vorgebracht und
bestatigt worden sind. Die Juden kreuzigten demnach Jesus noch immer
,affectu et lingua” durch ihre Schmihungen und flehten in Anspielung auf
das Achtzehnbittengebet taglich um die Zerstérung des Christentums. Dies
wird als VerstoR gegen die Grundgebote des Natur- und Sittenrechts und
damit als Angriff auf das Fundament des jiidischen Gaststatus im Raum der
Christenheit gewertet.>> Die verschiedenen Ansitze polemischer Selbstab-
grenzung von der christlichen Umwelt werden somit zur antijiidischen
Waffe. Praktisch wird damit die Vertreibungsforderung vorbereitet. Wieder
sind die Vorwiirfe nicht ausschlieBlich antijiidisch. Auch die unbuBfertigen
Christen miissen sich vorhalten lassen, sie kreuzigten Jesus tdglich.>* Was

52 7ur breiten Tradition innerkirchlicher Kritik mit unterschiedlich ausgeprégter
antijiidischer Polemik anhand der Judasgestalt im Spatmittelalter vgl. nur Ludolf v.
Sachsen, Vita Christi [...], Venedig 1587, p. 2, c. 52-55, 59, 61 (870ff.); ein eindriick-
liches Beispiel fiir innerkirchliche Kritik bietet Johannes Gersons Griindonnerstagspre-
digt 1397 iiber den Verrat des Judas, Oeuvres complétes, hg. v. P. Glorieux, Bd. 5, Paris
1963, N1. 249, S. 546-562 (Text: Joh 13,2).

53 Rosarium (Anm. 16), 1. T., fol. 87"if,; vgl. sermo 17, bes. fol. 112Y-114"; der Vor-
wurf der Blasphemie verschrinkt sich mit dem der Marienverachtung. Zur Blasphemie
vgl. ebda., 2. T., sermo 4, fol. 22¥-23".

54 ygl. z.B. ebda., 1. T, sermo 17, bes. fol. 113". Die ndheren Differenzierungen im
Siindenbegriff (Hiresie und Blasphemie), die Busti im Anschluf an Augustin und
Alexander von Hales vornimmt, dienen nicht der Entlastung der Juden, sondern der
polemischen Verschirfung der innerkirchlichen Kritik, wenn es traditionell heift, die
Blasphemie eines Christen sei schlimmer als die Kreuzigung Jesu durch die Juden; im-
merhin maRigt der biblisch-sachliche Grund die antijiidische Polemik: Da bei Juden
nach I Kor 2,8 keine (klare) Vorstellung von der Gottheit Jesu vorauszusetzen ist, wird
der Vorwurf der Kreuzigung Jesu hier und bei anderen Autoren auch nicht als mon-
stroser Gottesmord gefaRt, ebda., 2. T., sermo 4, fol. 23". Derartige Nuancen werden
angesichts der Massivitit der Polemik gemeinhin iibersehen, so auch bei Winfried Frey,
in: Ebenbauer, a.a. 0. (Anm. 2), 35-51.
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jedoch den einen den BuBruf dringlich machen soll, wird den anderen zur
realen Gefahr. Dazu trdgt wesentlich die apokalyptische Naherwartung bei,
in deren Bann Bernhardin von Busti steht. Der Blasphemievorwurt qualifi-
ziert die Juden schon im vorhinein zu Gefolgsleuten des die widergottliche
Profanitidt symbolisierenden Antichristen, als dessen besonderes Kennzei-
chen die Blasphemie gilt.

3.2.4 Die Juden als Anhédnger des Antichristen

Das apokalyptische Endzeitbewul3tsein treibt den ProzeR der Polarisierung
kriftig voran. Dabei hétte die Erwartung der Wiederkunft Christi auch eine
gemeinsame Hoffnungsperspektive eroffnen konnen. Juden scheinen sie in
vereinzelt gefiithrten Religionsgesprachen gelegentlich ins Spiel gebracht zu
haben, und sei es vermutlich nur, um das missionarische Driangen der
Monche zu besanftigen.”® Ein starkes, einseitig antijiidisch gepflegtes
joachitisches Erbe im Gefolge des Bartholomaus von Pisa (gest. 1401) und
die Offenheit fiir astrologische Berechnungen zum nahen Weltende setzen
bei Bernhardin von Busti andere Schwerpunkte, die spaterer innerkirchli-
cher Kritik an seinem Wirken nicht entgangen sind.’® Er erwartet das Kom-
men des Antichristen als einer real-historischen Gestalt und die schmerz-

5 Vgl. Roberto Caracciolo, Sermones, Lyon 1503, De quadragesima, sermo 12: Con-
tra iudeos qui dicunt, Christum [!] esse venturum. Jiidischerseits konnte die messiani-
sche Sendung Jesu fiir die Christenheit durchaus anerkannt werden, auch wenn er die
Bedingungen eines jiidischen Messias nicht erfiillte, vgl. z.B. Ruderman (Anm. 39),
75f. (zu Abraham Farissol).

%6 Rosarium (Anm. 16), 2. T., sermo 11, fol. 100™-113". Grundlage der Predigt bleibt
der Hauptstrang der Antichristiiberlieferung, wie ihn die Glossa ordinaria und Nikolaus
von Lyra bieten, wobei gegenlaufige Uberlieferungen (etwa im Blick auf die jiidische
oder christliche Herkunft des Antichristen) harmonisiert werden. Die Hochschatzung
astrologischer Aktualisierungen zeigt sich u.a. im Gedenken an einen Onkel, den ver-
storbenen Mediziner und Astrologen Mattheus de Busti, dessen einschldgige Botschaf-
ten bereitwillig aufgegriffen werden, ebda., fol. 107%; bereitwillig nimmt Bernhardin
von Busti auch Nachrichten von Juden und Muslimen auf, welche das Endzeitfieber
ergriffen hatte und die nun als Zeugen ,von aulen die christliche Erwartung bestér-
ken helfen sollen. Vgl. die Kritik des Girolamo Maggi, De mundi exustione [...], Basel
1562, 109. Insgesamt dramatisiert Bernhardin von Busti in der Endzeitfrage weit mehr
als andere Volksprediger der Zeit, vgl. Roberto Caracciolo, Sermones [...], Lyon 1503,
darin: Sermones quadragesimales de penitentia, sermo 53: fest stehe nur das Faktum,
dal der Antichrist kommen werde; die ,Beweise” fiir dessen Ndhe mittels Hinweis auf
den fortschreitenden Sittenverfall werden kritisch gesehen, ebda., sermo 62; die am
Schluf abgedruckte Predigtreihe tber ,De timore iudiciorum dei” mit einer Predigt
tiber ,De iudicio dei contra iudeos christum et ecclesia persequentes” (sermo 13) kon-
zentriert sich auf die Zeit bis zur Zerstorung Jerusalems, freilich mit dem grundsatzli-
chen Urteil, die Hartherzigkeit (duritia) des jiidischen Volks sei daran sichtbar, daR es
niemals zur wahren BufBe finde. Vgl. auch die Antichristpredigten des Jacobus de Mar-
chia, Sermones dominicales. Introduzione testo e note di Renato Livi, Bd. 3, Ancona
1978, Predigten Nr. 98 u. 99, 367-389. Zum spannungsreichen Judenbild bei Joachim
von Fiore und seiner Wirkung s. Oberman (Anm. 6), XXIff.
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volle Scheidung von Glauben und Unglauben bis ins Innere der Christen-
heit hinein in der unmittelbaren Zukunft, wobei den Franziskanerobser-
vanten traditionell eine herausragende Rolle in der Sammlung der Glaubi-
gen zugeschrieben wird. Die alten, der kirchlichen Erneuerung dienenden
Ordensaufgaben BuRpredigt und Laienunterweisung geraten so unter das
Gebot einer letzten universalen Dringlichkeit, in der die Ausweisung der
Juden zum symbolischen Akt der Lossagung vom Unglauben und damit ein
Akt der BuRe wird, wihrend im Blick auf die Juden der Zweck der Strafe,
die ,Besserung, in den Hintergrund tritt.”” Die Antichristthematik stiitzt
damit das Sakralisierungsinteresse in vollem Umfang, wie sie auch die Tu-
gendfrage direkt beriihrt.

Die problematische Verkettung des Antijudaismus mit der christlichen
Tugendlehre, welche die Juden zur Identifizierung innerchristlicher Defizi-
te instrumentalisiert, und die darauf basierende Stilisierung zur anti-christ-
lichen, d.h. prazise: anti-monchisch geprigten Gegenwelt, wird hier auf
den Punkt gebracht. Die Juden erscheinen als Trager genau jener drei
Hauptlaster, denen die Monche in ihrem Geliibde absagten: Der Genul’-
sucht (luxuria) durch die Keuschheit (castitas), der Habgier (avaritia) durch
die Armut (paupertas), und dem Hochmut (superbia) durch den Gehorsam
(oboedientia canonica). Das Judentum steht hier — wiederum vergleichbar
mit dem Islam - fiir einen anarchischen Gegenentwurf zum christlichen
Vollkommenheitsideal der imitatio Christi und des contemptus mundi, wie
es die Ménchsgemeinschaft und, auf niedrigerer Stufe, die Drittordens-
gruppen verfolgen.’® Entsprechend konnen die in der Endzeit in allen
Stinden und Gruppen der Gesellschaft {iberhandnehmenden Laster auch
als typisch jiidisch gebrandmarkt und publikumswirksam gescholten wer-
den.

Der tugendbestimmte BuBbegriff drangt die heilsgeschichtliche Perspek-
tive vollig zuriick. Sie verpflichtet praktisch zu nichts mehr, verliert sich
aber dennoch nicht: Weiterhin wird nach dem Scheitern des Antichristen
eine allgemeine Judenbekehrung nach Rém 11, 26 erwartet. Dabei drangt
sich der Eindruck auf, es stehe nicht die Erfiillung géttlicher VerheilBungen,

57 Anhand der sieben Siegel der Apokalypse wird eine an Joachim von Fiore orien-
tierte Entsprechungslehre von Zeit der Synagoge im Alten und Zeit der Kirche im Neu-
en Testament formuliert; In der Gegenwart laufe die Zeit des sechsten Siegels aus, die
mit dem Erscheinen der Bettelordensgriinder begonnen und in Bernhardin von Siena
den Kiinder des Weltendes gefunden habe; es wird mit der Moglichkeit gerechnet, daB
das siebte Siegel bereits gebrochen und der Antichrist schon geboren sei. Die Hoffnung
auf Engelspapst und Friedenskaiser wird auch hier im Zeichen kriegerisch-politischer
Umbriiche wach gehalten, vgl. Rosarium (Anm. 16), 2. T, fol. 103Y-107". Zum Ver-
stindnis der Predigtaufgabe bei Bernhardin von Busti s. ebda., 1. T., sermo 1, fol. 2¥if.
Zu Joachitismus und Apokalyptik vgl. Marjorie Reeves, The Influence of Prophecy in
the Later Middle Ages. A Study in Joachimism, Oxford 1969, bes. 229-241 (Observan-
tine Franciscans); Andrew Colin Gow, The red Jews. Antisemitism in an apokalyptic
age (SMRT 55), Leiden u.a. 1995.

58 ygl. Rosarium (Anm. 16), 2. T., sermo 27, fol. 219"-232", bes. fol. 220" u. 219"~
225",
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sondern der letzte Triumph der Kirche tiber die Reste des Judentums im
Vordergrund.®?

Der in der BuRpredigt lebendige Gerichtsernst erweist sich somit als ver-
scharfendes Element in der Popularisierung des Antijudaismus. Die Dro-
hung mit dem gottlichen Strafgericht, mit der die Sicheren erschreckt und
zum rechten Handeln bewegt werden sollen, wird zum Beweggrund der
Massenagitation gegen die Juden.%® Damit ist auf der Ebene der Realpolitik
ein erster Hohepunkt erreicht: Die Forderung der Judenausweisung durch
die Obrigkeit, vorbereitet in der Typisierung der Juden als Ausgestof3ene
und Gebannte im Gefolge des verjagten Brudermdorders Kain.

3.2.5 Die Juden als Gebannte

AuBergewohnlich im Rahmen homiletischer Literatur, aber charakteri-
stisch fiir das rechtstheologische Denken des Bernhardin von Busti und
sein Interesse an einer zielstrebigen Umsetzung des Blasphemievorwurfs in
praktische Politik ist die Aufnahme eines von ihm verfallten Rechtsgutach-
tens zum Judenstatus in das Rosarium sermonum. Damit wird auf breiter Ba-
sis dafiir geworben, daR die stadtischen Prediger offensiv fiir eine Revision
des obrigkeitlichen Judenschutzes eintreten und, soweit noch Juden sef3-
haft sind, die europaweit praktizierte Politik der Judenvertreibung als
gleichsam offentlich-rechtlichen Buf3akt der Distanzierung propagandi-
stisch unterstiitzen und die Haretisierung der Juden als zu meidende Ge-
bannte im 6ffentlichen BewuRtsein vorantreiben.5!

3 Ebda., 2. T., fol. 112". Das ,omnis Israel salvus fieret” von Rom 11, 26 wird be-
dingt verstanden, d.h. auf den Rest Israels bezogen, der Jesus anbeten und zur Einheit
mit der katholischen Kirche kommen wird.

50 Zum Bemiihen um ein frommigkeitspraktisch ausgewogenes Verhaltnis von (Pre-
digt-)Wort und (Altar-)Sakrament s. Rosarium (Anm. 16), 1. T., sermo 3, fol. 10¥-16".

61 Zum Gutachten s. erstmals Elie (Anm. 4). Elie gibt im wesentlichen den Inhalt
des Gutachtens wieder und stellt ihm eher pragmatisch orientierte Passagen der erst-
mals 1554 gedr. Summa aurea armilla des dominikanischen Inquisitors Bartolomeo
Fumo entgegen, der theologische und frommigkeitsgeschichtliche Kontext bleibt aul3er
acht; sodann s. Chen Merchavia, Tn%0m 1m0 T2 0o 1°3% 017778113 [Bernhar-
din von Busti gegen die Juden und den Talmud], in: Michael (Mika’el) 1.1972, 223-253
(hebr.); einige Vermutungen und Aussagen tiber die naheren Umstande sind nach dem
bei Shlomo Simonsohn (Hg.), The Jews in the Duchy of Milan, 4 Bde., Jerusalem 1982—
1986, Bd. 2, 894f. (Nr. 2136), abgedruckten Dokument zu berichtigen; vgl. auch Anna
A. Villa, [...] Bernardino de Bustis e la polemica antiebraica nella Milano di fine ‘400,
in: Arnalda Dallai, Il Francescanesimo in Lombardia, Mailand 1983, 49-52. Baron
(Anm. 3), Bd. 10, 282 (vgl. ebda., 426, Anm. 75) bringt das Gutachten in Zusammen-
hang mit einer Kirchenversammlung in Piacenza 1490, das ,Consilium®, der ,Juden-
ratschlag” Bernhardin von Bustis, wird offenbar als ,Concilium” contra Judaeos mif3-
verstanden. Auch H. Schreckenberg erwdhnt das Gutachten, doch haben sich Fehler
und Ungenauigkeiten eingeschlichen, zudem fehlen in den bibliogr. Angaben so wich-
tige Hinweise wie die auf Elie und Merchavia: Heinz Schreckenberg, Die christl. Adver-
sus-Judaeos-Texte und ihr literarisches und hist. Umfeld (13.-20. Jh.), (EHS.T 497),
Frankfurt/M. u.a. 1994, 568f.
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Das Gutachten steht im Zusammenhang mit einem Blasphemieprozef3
und der Vertreibung von Juden aus dem Herzogtum und der Stadt Mailand
1488.62 Den unmittelbaren AnlaR fiir das Gutachten, das Ludovico Sforza,
gen. Il Moro, bei Bernhardin von Busti und anderen in Auftrag gegeben
hatte, lieferte wie so oft der von einem jtidischen Konvertiten - es soll sich
um einen langjihrigen Vorsinger der Gemeinde gehandelt haben — gegen
seine fritheren Glaubensgenossen erhobene Blasphemievorwurf.®® Das
Gutachten liRt eine lingere Auseinandersetzung mit der Obrigkeit, den
Sforza-Herzdgen, um den Status der Juden in der Stadt erkennen. Es zeigt
sich, daR Bernhardin von Busti schon friiher in wohl gutachterlicher Funk-
tion mit der Konfiskation jiidischer Literatur in Mailand befalit gewesen ist,
ohne daR es zu einem richterlichen Urteil und der von ihm erhofften Bii-
cherverbrennung gekommen war.®* Allem Anschein nach standen auch
dort Talmud und Gebetbuch (Machsor) im Zentrum des Verdachts, nach-
dem die Bxistenz antichristlich-polemischer Literatur wie der in dhnlichen
Verfahren als autoritative Stimme des Judentums gehandhabten ,Toledot
Jeschu“ nicht nachzuweisen gewesen war. Auf die Talmudstreitigkeiten
und papstlichen Verurteilungen des 13. Jahrhunderts nimmt das Gutach-
ten keinen direkten Bezug; es scheint, als sollte die Dringlichkeit aktueller
inquisitorischer Untersuchung nicht durch eine rechtlich angreifbare Ge-
neralisierung alterer Urteile in Frage gestellt werden. Sachlich diirfen diese
freilich auch hier als richtungsweisend betrachtet werden. Entgegen dem
inquisitorischen Drangen der Bettelmonche haben die Sforza-Herzoge im
allgemeinen eine tolerante Judenpolitik verfolgt und wie die meisten Re-
naissanceherrscher die monchische Predigtagitation eher skeptisch oder
ablehnend beurteilt und damit — wie auch einzelne Papste — deren agitatori-
scher Wirksamkeit Grenzen gesetzt.®® Die BuBpredigten konnten freilich
zuweilen erheblichen politischen Druck organisieren. So sollte es auch in
Mailand zu einer amtlichen Ausweisungsverfiigung kommen, doch diese
blieb einstweilen partiell.®

62 Vgl. noch Simon Maiolus, Dierum canicularium tomi septem, Offenbach a. M.
1691, das Gutachten wird bei den Gesprachspartnern als bekannt vorausgesetzt, es
heift von ihm (nicht ganz korrekt) u.a.: ,cujus vigore omnes [Judaei] ex [...] territorio
Mediolanensi ejecti olim fuerunt”, ebda., Bd. 3, 553.

63 Ludovico Sforza, gen. il Moro (1452-1508), war seit 1480 Vormund seines Nef-
fen, als Herzog regierte er von 1488-1499/1500; an anderen Orten wie Vicenza und
Bergamo war es schon frither zu Judenausweisungen gekommen, Dubnow (Anm. 3),
Bd, 5, 430; zum vergleichbaren judenfeindlichen Wirken des Bernhardin von Feltre s.
Roth (Anm. 3), 170ff.

64 Rosarium (Anm. 16), 1. T., fol. 917V

65 Vgl. die entsprechenden Erlasse aus den Jahren 1479 (Verddchtigung der Maildn-
der Juden im Gefolge des Trienter Ritualmordprozesses von 1475), 1480 und 1481, Si-
monsohn (Anm. 61), Bd. 2, 788f., (Nr. 1847); 839f. (Nr. 2019); 854f. (Nr. 2048).

66 7ur Geschichte der Juden in Mailand s. neben den Notizen bei Baron jetzt die
umfangreiche Quellensammlung von Simonsohn (Anm. 61), bes. Bd. 2 (1477-1566),
894ff., sowie Moses A. Shulvass, The Jews in the World of Renaissance, transl. by Elvin
I. Kose, Leiden 1973 (zuerst hebr. 1955), 17f. Zum — damals fiir ungerechtfertigt er-
kannten — Vorwurf, die Juden besédRen antichristlich-polemische Literatur, vgl. einen

ZKG 108, Band 1997/2



Antijudaismus und spatmittelalterliche BuRfrommigkeit 169

Zu den Griinden, die im Gutachten die Ausweisung rechtfertigen sollen
und eine besondere Bedeutung fiir die antijiidische Emotionalisierung der
Sakramentsfrommigkeit haben, zdhlt die in Gestalt der wundersamen Tat-
sachenberichte vorgestellte Liste angeblicher jiidischer Greueltaten, die der
spanische Ordensbruder Al(fyonso de Espina gesammelt hat, darunter der
verhdngnisvolle Ritualmordvorwurf.%” Fiir die Verbreitung gerade dieses
Vorwurfs aus dem Kreis der mittelalterlichen antijiidischen Irrationalismen
und chimdrisch-xenophoben Vorstellungen haben die norditalienischen
Franziskanerobservanten nachdriicklich gesorgt, vor allem nach dem zu
trauriger Berithmtheit gelangten Trienter RitualmordprozelR des Jahres
1475, der zur volligen Zerstorung der dortigen Judengemeinde gefiihrt hat.
Bernhardin von Feltre (1439-1494), ein dlterer Vertrauter des Bernhardin
von Busti, hat durch seine Bulipredigten in der Fastenzeit wesentlich zu
dieser Tragddie beigetragen.®® Es wundert daher nicht, daR die Juden gera-
de die in die BuRpredigt wirkungsvoll eingebundene Agitation der Wander-
prediger als elementare Gefidhrdung ihrer Existenz fiirchten lernten. Dazu
gibt auch der im Gutachten erhobene Blasphemievorwurf allen AnlaR.
Rechtlich wird nach den Grundsidtzen des Ketzerrechts selbst die legale
Ausloschung ganzer Judengemeinden denkbar. Gegen das von ihm selbst
Heraufbeschworene klagt Bernhardin von Busti nun allerdings mit allem
Nachdruck das physische Uberlebensrecht der Juden im Gefolge des kirch-
lichen Toleranzgedankens ein.®® Er appelliert an die Obrigkeit, eventuelle
Todesurteile auf dem Weg der Begnadigung zu ermdaRigen, und zwar zur
kanonischen Strafe der Ausweisung (als Exil) mit Vermdégenseinzug. So
versucht Bernhardin von Busti die letzte Konsequenz einer Haretisierung
der Juden im Blasphemievorwurf, die direkte Gleichsetzung von Juden
und offenbaren Ketzern, zu vermeiden. Tatsdchlich sind 1488 neun Juden
wegen Schméahung des christlichen Glaubens zum Tode verurteilt und auf

Vorfall aus dem Jahr 1475, Simonsohn (Anm. 61), Bd. 1, 690 (Nr. 1579). Stow nimmt
zu Unrecht an, der Herzog von Mailand habe Bernhardin von Bustis Ausweisungsfor-
derung ignoriert, Kenneth R. Stow, Alienated Minority. The Jews in Medieval Latin
Europe, London 1992, 213, 303.

67 Thematisch verwandte Beispiel- und Wundergeschichten belegen die auch inner-
christlich iiberspannte religiose Emotionalitat im Blick auf die Sakramentsmystik, so
wenn ein von einem Maildnder unter blasphemischen Ausrufen in die Erde gestoRener
Dolch (,0 maledicte Christe, utinam te potuissem ita transfigere in ventre matris sicut
transfixi terram [...]*) blutbeschmiert wieder herausgezogen wird und der Ubeltdter
bald darauf zur Holle fahrt; Einzelziige der Geschichte erinnern an das den Juden zur
Last gelegte Durchstofen der Hostie mit einem Dolch und ihr Bluten im Kontext des
Hostienfrevelvorwurfs; Rosarium (Anm. 16), 2. T., fol. 23"V

%8 Die Darstellungen des angeblichen Verbrechens an dem Kind Simon finden sich
in der Folgezeit vor allem in den norditalienischen Kirchen der Franziskanerobservan-
ten, vgl. Ronnie Po-chia Hsia, Trent, 1475. Stories of a Ritual Murder Trial, New Haven
1992, 128 (mit Lit.); Simonsohn, Apostolic See (Anm. 15), Bd. 7, 82-85.

%% ygl. die beigefiigten Voten anderer Rechtsgelehrter, Rosarium (Anm. 16), T. 1,
fol. 927-95"; offenkundige Blasphemie wird gemaR alttestamentlichem Recht mit dem
Tode bestraft, vgl. Lev 24, 16; als entscheidende biblische Autoritét fiir das kirchliche
Totungsverbot gegeniiber Juden gilt Ps 59,12 (58,12 V); Alexander v. Hales, Summa
theologica, Bd. 3, 729.
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dem Weg der Begnadigung zur Ausweisung bei Verlust ihres Vermogens
verurteilt worden.”® Dabei stellt der Einzug des Vermdgens eine aufSeror-
dentliche Verschirfung der von den Obrigkeiten unterschiedlich gehand-
habten Vertreibungspraxis dar. Er soll dem kirchlichen Gebot der Riickgabe
unrechtmiRig erworbenen Gutes Geniige tun, doch erhofft wird dessen
frommer Gebrauch*, d.h. die finanzielle Starkung des frommen Stiftungs-
wesens und gemeinniitziger Aufgaben wie der Armentfiirsorge. So gedachte
man die Konfiskation jiidischen Besitzes in einen Akt der Barmherzigkeit
mit den geistlich und weltlich Armen zu Gberfiihren.”!

Die rechtliche Fassung der Judenausweisung als kanonische Strafe un-
terstreicht den Anspruch auf Vorrang des geistlichen Rechts vor dem weltli-
chen. Bernhardin von Busti folgt hier neben den Grundaussagen der Sum-
ma Halensis zur Rechtsgewalt der Kirche tiber die Synagoge der kanonisti-
schen Position des Augustinus von Ancona (Augustinus Triumphus, 1243—
1328), der 1320 in seiner Summa de potestate ecclesiastica wegweisend festge-
halten hat, der Papst sei kraft seiner Machtfiille auch berufener Wéchter
iiber den Glauben der Juden.”? Die Mdoglichkeit einer friedlichen Koexi-
stenz von Juden und Christen wird prinzipiell nicht in Frage gestellt, doch
bleibt sie unter der Vorgabe inquisitorischer Gefahrenabwehr praktisch
ohne Chance. Verscharfend wirkt die Tatsache, daf8 die fiir unabdingbar er-
achteten Restriktionen der kanonischen Judengesetzgebung nicht durch-
gesetzt werden konnen und zahlreiche Ausnahmeregelungen, etwa in den
Kleidungsvorschriften, ein iibriges tun, jene zu untergraben.

Insgesamt dokumentiert das Gutachten viererlei: Einmal die Bedeu-
tungslosigkeit, zu welcher der kaiserliche Judenschutz (Kammerknecht-
schaft) in diesem Umfeld herabgesunken ist; sodann das Scheitern eines
lingeren Bemiihens der Franziskanerobservanten, der kanonischen Juden-
gesetzgebung in den Stadten Geltung zu verschaffen,”? weiter den unver-
minderten Kampfeswillen gegen die obrigkeitliche Privilegienpraxis und

70 Weitere 28 Juden(-familien) wurden zu Geldstrafen verurteilt und ebenfalls aus
dem Herzogtum ausgewiesen, Simonsohn (Anm. 61), Bd. 2, 895f. (Nr. 2164).

71 Rosarium (Anm. 16), 1. T, fol. 92%; vgl. die wegweisenden Bestimmungen bei
Gregor IX. und Thomas v. Aquin, Simonsohn, Apostolic See (Anm. 15), Bd. 7, 198—
202. Insg. vgl. die Aufsatzsammlung von Brian Pullan, Poverty and Charity. Europe,
Italy, Venice, 1400-1700, Aldershot 1994, bes. V 177-208; von Interesse ist hier beson-
ders, daR sich im Blick auf Bettler und Vagabunden, Prostituierte und Juden analoge
Ausgrenzungsbemiihungen finden, ebda., V 194f.

72 ygl. Alexander v. Hales, Summa theologica, Bd. 3, 732f.; das apostolische Verbot
von I Kor 5,12 gilt demnach nur de poena spirituale directe; zu den Verfechtern der
These von der kirchlichen Jurisdiktionsgewalt iiber die Juden in den fiir gemeinsam
erachteten Moral- und Glaubensvorstellungen gehort im 15. Jahrhundert auch der ro-
mische Theologe Alexander de Nevo. Die dehnbare und miBverstandliche Rechtskon-
struktion orientiert sich — wie im iibrigen die gesamte kirchliche Judengesetzgebung —
an der Fiktion eines alttestamentlichen Judentums.

73 7u den Einzelerfolgen der Prediger in Mailand gehorten 1470 die Strafverschér-
fung fiir Juden, die mit christlichen Frauen sexuellen Kontakt hatten, sowie die Ver-
pflichtung zum Tragen des Judenabzeichens, die 1473 eingefithrt wurde; s. Baron
(Anm. 3), Bd. 10, 283.
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schlieBlich indirekt auch eine Absage an alle Ansdtze eines kulturellen, von
partieller intellektueller Offenheit gepragten Austauschs zwischen meist
gebildeten Juden und Christen, wie er in verschiedenen Renaissancestad-
ten Italiens im Kontext des hebraischen Buchdrucks und des sprachgelehr-
ten Interesses am Hebréischen in Gang gekommen war. Freilich diirfen die-
se Vorgdnge nicht als soziale Integration oder Assimilation der beteiligten
Juden miRverstanden werden.”*

Wie ein Blick auf zeitgenossische Sammlungen von Fasten- und Pas-
sionspredigten zeigt, ist die Toleranzproblematik von reformbewegten Pre-
digern immer wieder aufgegriffen worden, doch sind die Vorgaben des ka-
nonischen Rechts selten so einseitig-konsequent aktualisiert worden wie
hier. Eine eher moderate Position findet sich etwa in den weit verbreiteten
Predigten des franzosischen Benediktiners und spateren Cluniazensers Jo-
hannes Raulin (1443-1515). Dieser nimmt — die Judenvertreibung aus dem
Kénigreich Frankreich (1394) liegt lange zuriick - den durch den Blasphe-
mievorwurf fanatisierten Gegensatz von Juden und Christen auf und sucht
ihn zu maRigen. Doch auch seine moderate Position kennt eine kirchliche
Schutzpflicht gegeniiber den Juden nur im Rahmen der Pflicht, die Juden
als degradierte Kainsexistenzen und Exempel gottlicher Strafgerechtigkeit
zu erhalten. Ein stringentes Argument gegen die spitmittelalterliche Ver-
treibungspolitik ergibt sich somit nicht. Vielmehr erscheint auch in diesem
Kontext die Vertreibung unter bestimmten Umstdnden als addquate politi-
sche Umsetzung des theologischen Strafgedankens. So enden Raulins Uber-
legungen bei Johannes Duns Scotus (ca. 1265/66—1308), der die kirchlich
gebotene Toleranz gegentiber den Juden auch dann als erfiillt ansah, wenn
man sie auf eine Insel verbannte und dort die Erfiillung der gottlichen Ver-
heiBungen am Ende der Zeit erwarten lieRe.”

Die von Bernhardin von Busti betriebene Agitation steht im Wider-
spruch zu der zwar nicht einheitlichen, aber doch insgesamt toleranten, auf
Stabilitdt setzenden Judenpolitik der Renaissancepépste. Sie weist auf eine
einschneidende Veranderung des 16. Jahrhunderts voraus, die im weiteren
Kontext der franziskanischen Predigtagitation zu sehen ist, ohne dafR sich
direkte Verbindungslinien zu Bernhardin von Busti ziehen lieBen: Auf die
Erneuerung der nach kanonischen Vorgaben restriktiven Judenpolitik im
Zeichen des Konzils von Trient. Hier wird im Zeichen der katholischen Re-
form eine bislang nicht dagewesene Ghettoisierung der Juden im Kirchen-
staat betrieben und der inquisitorische Kampt gegen die rabbinische Litera-
tur, besonders den Talmud, erneut aufgenommen.”®

74 ygl. Cecil Roth, The Jews in the Renaissance, Philadelphia 1959, bes. 111-188;
Shulvass (Anm. 66), 148-155; bes. Robert Bonfil, Rabbis and Jewish Communities in
Renaissance Italy, London 1993 (Orig. hebr.); zu den wichtigen Einzelstudien zédhlen:
Gérard E. Weil, Elie Lévita. Humaniste et Massoréte (1469-1549) (StPB 7), Leiden
1963; Ruderman (Anm. 39), bes. T. 2 (Dialogue with Christianity).

75 Johannes Raulin, Sermones Quadragesimales, Venedig 1575, fol. 368"ff.

76 1553 kommt es in Rom zu einer Talmudverbrennung, der weitere in anderen
Stddten folgten. Vgl. Baron (Anm. 3), Bd. 14, 3ff.; Kenneth R. Stow, Catholic Thought
and papal Jewry Policy 1555-1593 (MorS 5), New York 1977; Simonsohn, Apostolic
See, bes. Bd. 3 - 6 (Documents, 1464-1555); Bd. 7, 35-38; 237ff.
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3.3 Der Antijudaismus in den Sozialpredigten

Im Hintergrund steht das starke Auseinanderdriften von Arm und Reich in
den Stadten und der allgemein steigende Bedarf an Kleingeld im 15. Jahr-
hundert, der fiir die unteren und mittleren Schichten der Bevilkerung vor
allem durch die jiidischen Geldleiher befriedigt wurde.”’ Um diese aus dem
Geschéft zu drangen und die Zinssdtze zu senken, werden seit den 1460er
Jahren sog. Montes Pietatis, kirchliche Geldleihanstalten, eingerichtet, die
unter Wahrung des kanonischen Zinsverbots billige Kleinkredite zur Verfii-
gung stellen sollten. Fiir diese Geldleihanstalten wird von Anfang an offen
als eine spezifische Form der Judenvertreibung geworben.”® Dabei stilisiert
die Predigtagitation die Mithilfe mittels Kapitalbeteiligung an den Geldleih-
anstalten zum karitativen Akt und guten Werk als Ausdruck rechter Buf3-
gesinnung. Der Widerstand der Prediger richtete sich wie in anderen Re-
formkreisen des Spatmittelalters gegen die moderne Geldwirtschaft an sich,
aber auch gegen die Haltung der Kirchenoberen, die sich nach allgemeiner
Beobachtung ldngst stillschweigend mit der Entwicklung abgefunden hat-
ien.??

Am wirkungsvollsten agierte hier bis zu seinem Tod 1494 Bernhardin
von Feltre, der seinen Ordensbruder Bernhardin von Busti unterstiitzt und
noch personlich zur Abfassung einer Grundsatzschrift zugunsten der Monti
di Pieta aufgefordert hat.8° Bernhardin von Busti gehérte zu den entschie-
denen Forderern der 1483 in Mailand eingerichteten und 1496 von Ludo-

77 Vgl. Michael North, Das Geld und seine Gesch. Vom MA bis zur Gegenwart, Miin-
chen 1994, bes. Kap. 2; Brian Pullan, Rich and Poor in Renaissance Venice, Oxford
1971, 431-475.

78 Vgl. die Aufnahme eines antijiidischen Liedes, das aus AnlaR der durch Bernhar-
din von Feltre veranlaRten Einrichtung der ersten Mons pietatis in Padua 1491 offent-
lich ausgehangt worden ist, Defensorium (Anm. 21), fol. d5™, wieder in: Meneghin
(Anm. 22), 374-376. Renata Segre, Bernardino da Feltre, i monti di pieta e i bianchi
ebraici, in: RSIt 90.1978, 818-833; Vittorino Meneghin, I Monti di Pieta in Italia dal
1462 al 1562 (STF NS 7), Vicenza 1986, 79, 119; allg. s. Shulvass (Anm. 66), 114-158;
Simonsohn, Apostolic See (Anm. 15), Bd. 7, 220-227. Bernhardin von Busti bestatigt
indirekt die allgemeinen Beobachtungen, nach denen die angeblich iiberteuerten jiidi-
schen Kleinkredite meist kurze Laufzeiten hatten (1 bis 2 Monate), also die hohen Zins-
sdtze von 30 und mehr Prozent bei der Knappheit des Geldes durchaus im Rahmen
waren; zu den erlaubten Zinssatzen von monatlich 33 % oder auch - je nachdem, ob es
sich beim Kreditnehmer um einen Einheimischen oder einen Fremden handelte —
25 % bzw. 40 % s. entsprechende condotta-Regelungen, Ariel Toatf, The Jews in Um-
bria, Bd. 2 (StPB 44), New York 1994, Nr. 1682 (aus dem Jahr 1475) u. 1806 (aus dem
Jahr 1481).

79 Zur traditionellen kirchlichen Wirtschaftsethik vgl. kurz Sprandel (Anm. 5),
1811.; zur Wirtschaftsgeschichte Markus J. Wenninger, Juden und Christen als Geldge-
ber im hohen und spiaten MA, in: Ebenbauer (Anm. 2), 281-299.

80 Defensorium (Anm. 21), tr. 1, p. 1, fol. a5". Ziel ist einerseits die Abwehr der ste-
ten Angriffe von dominikanischer Seite, die hier die Kirche das unerlaubte Zinsgeschéft
der Juden weitertreiben sicht, andererseits die verstirkte Werbung fiir diese Institute
iiber Italiens Grenzen hinaus, ebda., tr. 1, p. 4, fol. c6Y. Zum angeblich zu hohen Zins-
satz der jiidischen Geldleiher vgl. ebda., fol. g5*.

ZKG 108. Band 1997/2



Antijudaismus und spatmittelalterliche BuRfrommigkeit 173

vico il Moro bestétigten Geldleihanstalt, wie er auch zur Einrichtung ent-
sprechender Institute in Padua, Modena und Reggio Emilia beitrug.®! Dabei
gilt auch hier: Die bettelmonchische BuRpredigt behandelt das Wucherpro-
blem nicht ausschlieRlich antijiidisch. Christlichen Geldleihern wird mit
der Vertreibung, der judenfreundlichen Obrigkeit mit dem Gerichtszorn
Gottes gedroht.®2 Die Predigtagitation sucht dabei den Zusammenhang zwi-
schen Judenvertreibung, Wahrung der Gemeinwohlinteressen (bonum
commune) und Sicherung des Seelenheils als unlosbar einzuschérfen. So
werden der Appell an den ,gemeinen Nutzen” und die Rettung der Seelen
im Kontext der BuRfrommigkeit zum stereotypen Rechtfertigungschema
der Vertreibungsforderung.®?

Was zur Rechtfertigung der Montes Pietatis an ausgedehnter Kasuistik
vorgetragen wird, weist auf ein weiteres zentrales pastorales Problem: Die
Schwierigkeit, in einem von der Geldwirtschaft gepragten stadtischen Kon-
text eine an den strengen Malstdben kirchlicher Moral ausgerichtete
Beichtseelsorge aufrechtzuerhalten. Da bei einer rigorosen Auslegung des
kanonischen Zinsverbots so gut wie allen gangigen Vertragsgestaltungen im
Kreditgeschift die kirchenrechtliche Legitimation fehlt, bleibt fiir die Be-
troffenen in der Regel nur der stdndige Gewissenskonflikt — manche gingen

81 7Zur Definition der Montes Pietatis vgl. Defensorium (Anm. 21), tr. 2, p. 1, fol.
d2'-d3Y; fol. e5". Die am Tauschhandel orientierte Konzeption geht davon aus, daf} ein
moglichst geringer Geldumlauf zugleich ein erhGhtes Warenangebot bedeute. Charak-
teristisch ist die Verschrankung von geistlichen und sozialen Gesichtspunkten in der
gottlich-visiondren Legitimation der Einrichtung und ihrer Funktion, die Kontakte von
Juden und Christen einzuschridnken. Der Rechtfertigung der Montes Pietatis als recht-
miRiger deposita apostolica dienen ausfiihrliche biblische und naturrechtliche Uberle-
gungen sowie die Autoritét spezieller Offenbarungen, mit denen schon Skeptiker um
Bernhardin von Feltre iiberzeugt worden waren. Die Griindung der neuen Institute
konnte auf dem Weg des Visionsberichts als direkte Tat Jesu vorgestellt und die Gegner
durch entsprechende Wunderzeichen aus dem Feld geschlagen werden. Busti ging in
der Emotionalisierung der Debatte sogar soweit, alle Gegner der Einrichtung zu Héreti-
kern zu stempeln und eine entsprechende Bestrafung zu fordern, ebda., fol. d5¥—{4".

82 Vgl. Rosarium (Anm. 16), 1. T., fol. 159", wo es von den ,falsi christiani”, den
christlichen Geldleihern, heifit: ,usuram nomine census baptizant, sed diabolus eos
baptizabit in aqua infernali; zur Abschreckung wird auch hier Judas herangezogen,
dessen Ende die christlichen Wucherer vor Augen haben sollten.

83 Zum Verhaltnis von christlicher Tugendpraxis und Judenvertreibung vgl. Defen-
sorium (Anm. 21), fol. d%; fol. d4¥ (,Mons destruitur, ergo iudei florent, ergo fides christi
contaminatur, ergo et minuitur vel debilitatur, ergo vera virtus et principaliter in bono
regimine civitatum requisita paulatim deficit, ergo finis ipsarum civitatem aliqualiter
tollitur); fol. g4™—g7". Zu den stereotypen Wendungen gehort die beschworende Rede
von der Rettung der armen Christen aus dem Schlund und Abgrund (vorago) des Ju-
denwuchers; dabei treten in obrigkeitskritischer Absicht vereinzelt auch Sympathien
fiir antijiidische Ausschreitungen im Gefolge der franziskanischen Predigtagitation ge-
gen die Juden zutage. Mit der Errichtung der Montes pietatis war zuweilen auch die
Griindung einer Bruderschaft verbunden, die diese Einrichtung unterstiitzte (so in Ve-
rona) und der Agitation eine breitere Basis gab. Auch wurden Vorstéfe unternommen,
fiir die Unterstiitzer der Kassen Ablidsse ausloben zu diirfen, vorerst ohne Erfolg. Zum
Appell an den das Gemeinwesen tragenden Wert des ,gemeinen Nutzens” im stadti-
schen Kontext nordlich der Alpen vgl. Hamm (Anm. 8), 58, Anm. 108.
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deshalb ins Kloster — oder die innere Loslosung von kirchlichen Moralvor-
stellungen. Die strikten wirtschaftsethischen Maximen orientieren sich da-
bei an der nominalistischen Theorie der Nahrungssicherung fiir die Familie
und verurteilen alles weitere kaufmédnnische Streben als ungeztigelte Lei-
denschaft (cupiditas).®* Das Problem stellte sich in den oberitalienischen
Stddten prinzipiell nicht anders als in Augsburg oder Hamburg. Die Bul3-
predigt versuchte verlorenes Terrain mit endzeitlich stimuliertem Reform-
eifer, doch auf der veralteten ideologischen Basis der Tauschwirtschaft, zu-
riickzugewinnen, und mufte daher auf Dauer ohne Erfolg bleiben. Dem
franziskanischen Konkurrenzmodell der Geldleihe konnte nicht gelingen,
was auf jiidischer Seite grundsitzlich gelungen war: Die Integration des
Geschiftlichen in die Welt der Religion. Die antijiidische Agitation stellt
sich in diesem Zusammenhang dar als Ausdruck der Hilflosigkeit gegeniiber
der ldngerfristig kaum noch steuerbaren Eigendynamik der Geldwirtschaft,
die sich in der Seelsorge dringend bemerkbar machte und der mit der
Griindung der Montes pietatis und moralischen BuRrufen nicht wirksam
begegnet werden konnte.

4 Zusammenfassung und Ausblick

Blicken wir auf die drei Hauptbereiche Marienpredigt, Fastenpredigt und
Sozialpredigt zuriick, so ergibt sich ein ganzes Geflecht von stereotypen
Vorstellungen des breitenwirksam angelegten Antijudaismus der franziska-
nischen BuBprediger. Gerade die Stirken des Ordens, BuBpredigt und
Laienunterweisung, offenbaren im Antijudaismus ihre Schwachen. Theo-
logisch verderben die polemisch nach aufen gekehrten Momente der
christlichen Buf- und Tugendlehre das, was den Menschen als freiheit-
liches Wesen adeln sollte: Die Moglichkeit der Umkehr unter gottlichem
Gnadenbeistand. Stattdessen macht die Predigt den Antijudaismus mitsamt
seinen polarisierenden Radikalismen zum Ausweis der Ernsthaftigkeit des
christlichen Umkehrwillens und integriert ihn so in das Idealbild christ-
licher Frommigkeit.

Eine Weiterfithrung des Themas in europdischer Perspektive stellt vor
zahlreiche Aufgaben. Vier seien kurz genannt: Einmal sind weitere Unter-
suchungen erforderlich, um einer Gesamtbewertung des Problems Antiju-
daismus in der Ordensgeschichte niherzukommen. Dazu gehdrt die Ge-
schichte des religiosen Bruderschaftswesens und der auch von Bernhardin
von Busti stark geférderten Drittordensgruppen.®® Zweitens stellt sich die

84 Die Klage, die reichere Oberschicht kiimmere sich in ihren Geldgeschéften nicht
um den kirchlichen Gewissensrat, diirfte einen allgemeinen, immer mehr auch die un-
teren Bevolkerungsschichten erreichenden Trend beschreiben; zum Gewissensrat in
der Standespredigt an die Kaufleute vgl. Rosarium (Anm. 16), 2. T., sermo 32, fol. 266"
275%. Zur Gewissensproblematik vgl. Erich Maschke, Das BerufsbewuBtsein des ma.
Fernkaufmanns, in: Beitrige zum BerufsbewufBtsein des ma. Menschen, hg. v. Paul
Wilpert u.a. (MM 3), Berlin 1964, 306-335.

85 Zur antijiidischen Agitation der Totenbruderschaften im 17. Jh. vgl. z.B. kurz
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Frage nach den iibergreifenden Zusammenhéangen in der groflen Tradition
der katholischen BuBpredigt bis ins 18. Jahrhundert; es sei nur auf den
mentalitdts- und frommigkeitsgeschichtlich noch ungeniigend erforschten
Antijudaismus des Abraham a Sancta Clara (1644-1709) hingewiesen.%¢
Im Blick auf Humanismus und Reformation sollten drittens die Kontinuita-
ten und Briiche zum Spitmittelalter hin unter frommigkeitstheologischen
und -praktischen Gesichtspunkten prézisiert werden. Die reformatorischen
Umbriiche neutralisieren die spatmittelalterlichen Polarisierungen eine
Zeitlang, heben sie aber nicht auf.?” Sodann wartet viertens die epochen-
iibergreifende Erfassung des Antisemitismus auf weitere Klarungen der
Uberginge in die Moderne. Im Blick auf die franziskanische Predigtagita-
tion des 15. Jahrhunderts hat schon Simon Dubnow aut Analogien zwi-
schen spatmittelalterlichem und protestantischem Antisemitismus christ-
lich-sozialer Pragung im Deutschen Kaiserreich hingewiesen. Diese sind in
der Tat vorhanden: Statt Sakralisierung nun Rechristianisierung der Gesell-
schaft, statt auf Integration drangender ménchischer Bul- und Sittenideale
nun die Beschwoérung der Integrationskraft der protestantischen Volkskir-
che. Wieder wird der Kampf gegen alles fiir typisch jiidisch Erachtete ge-
fithrt, neben dem Geldgeschéft sind es nun die westliche Demokratie, der
Liberalismus und der Sozialismus; weiterhin bleibt die — wenn zum Teil
auch nur begrenzte — gesellschaftliche Isolierung und Ausgrenzung der Ju-
den das Ziel. Es liegt nahe, den Antisemitismus des Berliner Hofpredigers
Adolf Stocker (1835-1909) als ein das Scheitern der Judenemanzipation
spiegelndes Phianomen zu sehen, das deutliche Strukturanalogien zum
spatmittelalterlichen Antijudaismus und seinen antisemitischen Irrationa-
lismen aufweist. Dubnows Beobachtung miildte freilich, aus ihrer wirt-
schaftlich verengten Sichtweise befreit, weiter auf frommigkeits- und men-
talitdtsgeschichtlicher Basis verifiziert werden. Sie diirfte jedenfalls mehr
sein als nur eine vage Assoziation.®®

Hartmut Lehmann, Zeitalter des Absolutismus. Gottesgnadentum und Kriegsnot (CG
9), Stuttgart 1980, 136f.

86 Vgl. die Ansitze bei Franz M. Eybl, Abraham a Sancta Clara. Vom Prediger zum
Schriftsteller (Frithe Neuzeit 6), Tiibingen 1992, 296-299, 312-326.

87 Die Verscharfung der Diskriminierungsforderungen in den spiten Judenschriften
Luthers ist mitbedingt durch den Wegfall der regulativen Funktion des kanonischen
Rechts, wie auch die mittelalterlichen antisemitischen Irrationalismen neuen Nahrbo-
den finden. Was die Zwei-Reiche-Lehre an Entlastung gegeniiber dem mittelalterlichen
Einheits- und Sakralisierungszwang (Vorrang des geistlichen Rechts vor dem weltli-
chen) brachte, bleibt zunichst innerchristlich, es dndert nichts an der gerade auch in
reformatorischen Stddten kultivierten Grundansicht, der gute Christ sei der beste Biir-
ger.

3% Dubnow (Anm. 3), Bd. 5, 430, versteht das antijiidische Wirken des Bernhardin
von Feltre als gegen die Juden instrumentalisierten ,christlichen Sozialismus“. Zu
Stocker s. Martin Greschat, Protestantischer Antisemitismus in Wilhelminischer Zeit —
Das Beispiel des Hofpredigers Adolf Stocker, in: Giinter Brakelmann, Martin Rosowski
(Hg.), Antisemitismus. Von relig. Judenfeindschaft zur Rassenideologie, Gottingen
1989, 27-51.



Margareta von Treskow,
eine unbekannte Flugschriftenverfasserin
der Reformationszeit

Gisela Moncke

Der Anteil der Frau am historischen Prozel ist ein lange vernachlassigtes
Thema!, mit dem sich auch die Reformationsforschung erst seit den letzten
Jahrzehnten intensiver beschéftigt. Impulse kamen von der historischen
Frauenforschung, die mit sozialgeschichtlichem Ansatz untersucht, wie und
in welchem AusmaR sich Frauen in ihrem jeweiligen Umfeld an den refor-
matorischen Stromungen oder ihrer Bekdmpfung, an Bauernkrieg und
Tauferbewegung beteiligten. Das Selbstverstandnis dieser Frauen interes-
siert. Es wird aber auch diskutiert, wie sich die Reformation im Zuge der
Konfessionalisierung auf die Situation der Frau im Arbeitsleben, auf Bhe
und Geschlechterbeziehung ausgewirkt hat.? Dabei zeigen sich die Quellen,
die allesamt aus einer mannlich determinierten Welt stammen, solchen Fra-

! Vgl. das Resiimee von Robert Stupperich, Die Frau in der Publizistik der Reforma-
tion, in: AKuG 37 (1955), §. 204-233.

2 Die neuere Literatur verzeichnet Marry E. Wiesner, Women in the Sixteenth Cen-
tury. A Bibliography, St. Louis 1983 (Center for Reformation Research. Sixteenth Cen-
tury Bibliography 23.). Ergdanzend und in Auswahl: Annerose Schneider, Frauen in den
Flugschriften der frithen Reformationsbewegung, in: Jahrbuch fiir Geschichte des Feu-
dalismus 7 (1983), S. 247-264. May B. Broda, Herr iiber Sie. Ein Versuch tiber die Typi-
sierung der Frau in der Reformation, in: Feministische Studien 5 (1986), S. 46-58.
Marry Wiesner, Women's Response to the Reformation, in: The German People and the
Reformation, hg. von Ronnie Po-chia Hsia, Ithaca/ London 1988, S. 148-171. Angelika
Nowicki-Pastuschka, Frauen in der Reformation. Untersuchungen zum Verhalten von
Frauen in den Reichsstadten Augsburg und Niirnberg zur reformatorischen Bewegung
zwischen 1517 und 1537, Pfaffenweiler 1990 (Forum Frauengeschichte 2.). Marion
Kobelt-Grosch, Aufséssige Tochter Gottes. Frauen im Bauernkrieg und in den Tdufer-
bewegungen, Frankfurt/New York 1993 (Geschichte und Geschlechter 4.). Hellmut
Zschoch, Frauen in der Publizistik der Reformationszeit, in: Pastoraltheologie 83
(1994), S. 477-497. Albrecht Classen, Frauen in der deutschen Reformation: Neufunde
von Texten und Autorinnen sowie deren Neubewertung, in: Die Frau in der Renais-
sance, hg. von Paul Gerhard Schmidt, Wiesbaden 1994, $.180-201 (Wolfenbiitteler
Abhandlungen zur Renaissanceforschung 14.). Vgl. auch Barbara Becker-Contarino,
Der lange Weg zur Miindigkeit. Frauen und Literatur in Deutschland von 1500 bis
1800, Miinchen 1989.
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gen gegeniiber nicht gerade auskunftsfreudig. Zeitbedingt enthalten sie nur
zu einem verschwindend geringen Anteil authentische Auerungen jener
Frauen, denen das Forschungsinteresse gilt. Zwar gab es in Adel und Biirger-
tum gut unterrichtete, lese- und schreibkundige Frauen, darunter in Kl6-
stern und Humanistenkreisen auch einige mit beachtlichen Lateinkenntnis-
sen. Aber wenn sie schrieben, blieben ihre Texte — Privatbriefe, Tagebiicher,
auch Denkschriften — meist ungedruckt und deren Uberlieferung dem Zufall
iiberlassen. Die allerwenigsten Frauen griffen in den Meinungsstreit, der da-
mals iiber das neue Massenmedium der Flugschriften ausgetragen wurde,
mit eigenen Veroffentlichungen ein.

Argula von Grumbach, geb. Stauff, aus einer bayerischen Adelsfamilie,
war die erste ihrer Zeitgenossinnen, die sich schreibend iiber das paulini-
sche Schweigegebot hinwegsetzte. Doch blieb sie mit ihren acht Flugschrif-
ten, die in den Jahren 1523 und 1524 erschienen, und von denen die erste
in kurzer Zeit immerhin fiinfzehn Auflagen erfuhr, eine Ausnahmeerschei-
nung.? Ahnliches gilt fiir Katharina Zell, geb. Schiitz, in StraRburg. Als Pfar-
rersfrau iibernahm sie an der Seite ihres Gatten nicht nur karitative und
seelsorgerische Aufgaben in der Gemeinde, sondern trat wiederholt mit ei-
genen Verdffentlichungen fiir die Sache der Reformation ein.* Man muf
trotz der immensen Flugschriftenproduktion dieser Jahre nach solchen Au-
torinnen suchen wie nach der Stecknadel im Heuhaufen. Klosterfrauen,
die ihr Geliibde verteidigten und sich gegen die drohende Auflésung ihrer
Konvente auch schriftlich zur Wehr setzten, dachten ohnehin nicht daran,
ihre Stellungnahmen zu publizieren.> Ohne ihr Wissen und gegen ihren
Willen wurde Caritas Pirckheimers Sendbrief an Hieronymus Emser von
gegnerischer Seite veroffentlicht.® Auch der Brief, den Katharina und Vero-
nika Rem aus einem Augsburger Dominikanerkloster an ihren Bruder und
Vater richteten, ist nur erhalten, weil ihn der Adressat, ein erklarter An-
hianger der Reformation, zusammen mit einer ausfiihrlichen Entgegnung
in Druck gab.” Gut lutherisch war die Herzogin Elisabeth von Braun-
schweig-Calenberg, die sich als Witwe auch schriftstellerisch betatigte. Ihre

3 Silke Halbach, Argula von Grumbach als Verfasserin reformatorischer Flugschrif-
ten, Frankfurt, Berlin u.a. 1992 (Buropaische Hochschulschriften. Reihe 22, 468.).

4 Martin H. Jung, Katharina Zell geb. Schiitz (1497/98-1562). Eine ,Laientheolo-
gin“ der Reformationszeit?, in: ZKG 107 (1996), S. 145-178. Thomas Kaufmann, Pfarr-
frau und Publizistin. Das reformatorische ,Amt“ der Katharina Zell, in: Zeitschrift fiir
historische Forschung 23 (1996), S. 169-218. Kaufmann weist unter anderem nach,
dal Katharina Zell wohl auch ein anonymes Werk verfaf8t hat, das unter Umgehung
der gegen sie verhdngten Zensurmafnahmen 1524 auBerhalb Stralburgs, in Colmar
erschien.

®> Aus diesemn Umfeld hat im deutschsprachigen Raum wohl nur Elisabeth Gottgabs,
die Abtissin des Allerheiligenklosters in Oberwesel, fiir den Druck geschrieben. Uber
ihren Christlichen Bericht, 1540 in Mainz erschienen, handelt Fritz Falk, Literarische
Gegnerinnen Luthers, in: Historisch-politische Blitter fiir das katholische Deutschland
5 (1907), S. 375-385, hier S. 379 f.

6 Verzeichnis der im deutschen Sprachbereich erschienenen Drucke des 16. Jahr-
hunderts, hg. von der Bayer. Staatsbibliothek Miinchen, 22 Bde, Stuttgart 1983-1995.
-VDI1é6, P 2898-P 2899.

7 VD16, R 1087.
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Werke, seit 1544 erschienen, sind aber nicht der konfessionellen Kontro-
versliteratur, sondern eher der Erbauungsliteratur zuzurechnen.® Auller
Katharina Zell und Argula von Grumbach kennt man als Verfechterinnen
der Reformation bis heute aus dem deutschsprachigen Raum? nur drei wei-
tere zeitgendssische Flugschriftenverfasserinnen mit Namen. In einem
Leipziger Druck von 1524 wandte sich von einem streng evangelischen
Standpunkt aus Ursula Weida, die Schésserin von Eisenberg, gegen ,Men-
schensatzung” und gegen die Verteidigung des Zolibats durch den Abt von
Pegau.!® Die beiden anderen Autorinnen waren ehemalige Nonnen, die
sich aus ihren im Mansfeldischen und im Herzogtum Sachsen gelegenen
Klostern nach Wittenberg gefliichtet hatten.!!

Die bescheidene Anzahl von Frauen verfaRter Flugschriften 14Bt sich
nun um einen bisher unbeachteten Druck ergdnzen. 1534 erschien in Mag-
deburg der in vielerlei Hinsicht bemerkenswerte Sendbrief Margareta von
Treskows an den Bischof von Havelberg. Der Titel fehlt in allen einschlagi-
gen Bibliographien, die sich vornehmlich auf die Besitzstdnde der alten
Bundesldnder stiitzen.'? Erst iiber die Beteiligung ostdeutscher Bibliothe-
ken am Verzeichnis der im deutschen Sprachbereich erschienenen Drucke des
16. Jahrhunderts wurde ich auf die beiden, in Jena und Wittenberg aufbe-
wahrten!® Druckexemplare aufmerksam.

8 Barbara Becker-Cantarino, Die schriftstellerische Tatigkeit der Elisabeth von
Braunschweig-Liineburg (1510-1558), in: Virtus et Fortuna. Festschrift fiir Hans-Gert
Roloff zu seinem 50. Geburtstag, hg. von Joseph P. Strelka und Jorg Jungmayr, Bern
u.a. 1983, S. 237-258.

# Zu Marie Dentiere, die in Genf lebte und dort ihre erste Schrift 1539 in franzo-
sischer Sprache veroffentlichte, siehe die Dissertation von Alice Zimmerli-Witschi,
Frauen in der Reformationszeit, Ziirich 1981, bes. S. 7-73.

10 VD 16, W 1445. Vgl. Otto Clemen, Die Schésserin von Eisenberg, in: Mitteilun-
gen des Geschichts- und altertumsforschenden Vereines zu Eisenberg in Sachsen-Al-
tenburg 13 (1889), S. 73-81. Wiederabgedruckt: Ders., Kleine Schriften zur Reformati-
onsgeschichte (1897-1944), hg. von Ernst Koch, Bd. 1, Leipzig 1982, S. 83-91.

I Den Bericht Florentinas von Oberweimar gab Luther 1524 zusammen mit einem
von ihm selbst verfaften Sendbrief an die Grafen von Mansfeld in Druck (VD 16, O 85—
O 91). 1528 folgte, ebenfalls von Luther mit einem Nachwort herausgegeben, die
Schrift, mit der Ursula von Miinsterberg ihre Flucht aus dem Magdalenenkloster in
Freiberg rechtfertigte (VD 16, M 6729-M 6731). — DaR auferdem auch anonym er-
schienene Flugschriften der frithen Reformationszeit authentische Frauentexte enthal-
ten konnen, hat neuerdings Albrecht Classen (wie Anm. 2) nachgewiesen.

12 Erwédhnt nur von Robert Kolb, Toward an Amsdorf Bibliography, in: Bulletin of
the Library. Foundation for Reformation Research 8,2 (1973), $. 11, Nr. 27. Kolb kann-
te den Titel aus der Leipziger Dissertation von Hans Stille, Nikolaus von Amsdorf. Sein
Leben bis zu seiner Einweisung als Bischof von Naumburg (1483-1542), Zeulenroda
1937, S. 72. Er hat den Druck aber nicht selbst eingesehen, ist auch in seiner groRen
Amsdorfbiographie nicht auf ihn eingegangen, sondern fiihrt ihn auch dort nur im Li-
teraturverzeichnis unter den von Amsdorf mit einem Vorwort herausgegebenen Schrif-
ten an. Robert Kolb, Nikolaus von Amsdorf (1483-1565). Popular Polemics in the Pre-
servation of Luther’s Legacy. Niewkoop 1978, S. 258 (Bibliotheca Humanistica et Refor-
matorica 24.).

13 Universitatsbibliothek Jena, 4° Bud. Hist. eccl. 276 b (17 a); Lutherhalle Witten-
berg, Ag 8° 604 a.
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Ein Sendebreff || einer Erbaren frowen/ van |l wegen eres gefangenen ||
Parheren/ An den |l Bischop tho |l Hauelberg/ |l mit einer klenen vorrede
Il Niclas Ambsdorffs I M.D.XXXIIIILI|

[16]:Bls; Sign=AS BS -TH::89

Der Titel des Oktavdrucks ist eingefat von einem Holzschnitt mit der Dar-
stellung des Kainschen Brudermordes. Von oben weist Gott den auf der lin-
ken Seite zu ihm emporblickenden Kain zuriick, dessen Opfer nicht ange-
nommen wurde. Rechts ist der Altar mit den Erstlingen aus Abels Herde
abgebildet, darunter liegt der vom Bruder erschlagene Abel. Das verwende-
te Typenmaterial und die Einfassung erlauben es, den unfirmierten Druck
Michael Lotter zuzuweisen, der seine Offizin im Jahre 1528 von Wittenberg
nach Magdeburg verlegt hatte und hier zum bedeutendsten Lutherdrucker
wurde. 4

Auf der Riickseite des Titelblattes ist eine empfehlende Vorrede des
Magdeburger Reformators Nikolaus von Amsdorf abgedruckt. Der Leser
moge den Brief um Christi willen lesen und sich nicht durch seine ungelen-
ke Sprache beirren lassen. Er sei zwar nicht nach Art und Kunst des Wohl-
redens abgefal’t, aber mit um so groBerem Ernst und Gotteseifer. Dall eine
Frau, eine Witwe, die nicht studiert habe, derart begnadet sei, die Schrift
auszulegen und zu weissagen, miisse als ein Wunder gelten. In ihr habe
sich die Prophezeiung Joels erfiillt.!> AuBerdem entlarve der Sendbrief die
Tyrannei des Bischofs von Havelberg und die verstockten Herzen der Pfaf-
fen. Sie halten den unschuldigen Pfarrer dieser Frau nun schon ldnger als
ein Jahr gefangen. Dabei handele der Bischof gegen die erkannte Wahrheit,
denn er wisse, daR dem armen Mann Gewalt und Unrecht geschehe.

Im Unterschied zu Amsdorfs hochdeutschem Vorwort ist die Sprache
des Sendbriefs niederdeutsch. Die Verfasserin, auf der Titelseite nur als ,er-
bare frowe* angekiindigt, unterschreibt am Ende mit ihrem vollen Namen:
LDatum Bukaw am dage Michaelis etc. ym xxxiiij. Jar. Margareta moder,
Margareta Jochim van Treskaw yn Godt seliger nagelaten wedwe.” Das
Pfarrdorf Bukow, gegeniiber Rathenow links der Havel gelegen, war erzstif-
tisches Lehen. Landesherr war der Erzbischof von Magdeburg, damals Kar-
dinal Albrecht von Brandenburg. In geistlichen Dingen unterstand Bukow
dem Bischof von Havelberg, dessen Diozese sich im Stiden auf Magdebur-
ger Stiftsgebiet erstreckte und das Jerichower Land einschloR. AnlaRR des
Briefes war die schon im Titel angedeutete Gefangensetzung des Bukower
Pfarrers. Mit weit ausholender theologischer Begriindung, gestiitzt auf eine
Fiille von Bibelzitaten, bittet Margareta von Treskow um die Freigabe ihres
Pfarrers, damit in Bukow endlich wieder das Evangelium gepredigt werde

14 Josef Benzing, Die Buchdrucker des 16. und 17. Jahrhunderts im deutschen
Sprachgebiet, 2. Aufl. Wiesbaden 1982, S. 309 (Beitrdge zum Buch- und Bibliotheks-
wesen 12.).

15 Zur reichlichen Verwendung der endzeitlichen JoelverheiBung (Joel 3,1) als Le-
gitimation der Schreibversuche anderer Flugschriftenautorinnen, aber auch mannli-
cher Laientheologen der frithen Reformationszeit vgl. Thomas Kaufmann (wie Anmer-
kung 4), S. 203 f., Anm. 116.
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und der verwaisten Gemeinde die heilsnotwendigen Sakramente nicht lan-
ger vorenthalten wiirden.

Die Bittstellerin erinnert den Bischof mit Hinweis auf Joh. 21,15-17
und Ez. 34 an sein Hirtenamt, das ihm auferlege, seine Herde zu weiden mit
Gottes Wort und den hochwiirdigen Sakramenten.'® Die Inhaftierung des
Pfarrers sei um so weniger begreiflich, als er sich stets ehrerbietig iiber sei-
nen Bischof geduBert habe. Immer habe er ihn gepriesen als einen vorbild-
lichen Bischof, der dem Evangelium treu ergeben sei und es in seiner Di-
zese lauter und rein verkiindet wissen wolle.!” Es konne nimmermehr in
Gottes oder des Bischofs Absicht liegen, die Bukower von der in Christus
verkorperten Wahrheit fernzuhalten. Jesus Christus ist das Fundament, auf
dem der Glaube und die Kirche ruhen, der alleinige Mittler und Erléser des
Menschen auf seinem Weg zum Heil.!® Wenn Margareta und die Ihrigen
ihm notfalls auch ohne Rom folgen wollen, so hoffen sie dabei im BewuRt-
sein ihres eigenen Unvermogens auf den Beistand Christi und des heiligen
Geistes.!?

Unverzichtbar fiir Margareta von Treskows biblisch begriindetes Chri-
stentum ist der Empfang des Abendmahls unter beiderlei Gestalt, wie es
nach dem 1. Korintherbrief von Jesus selbst eingesetzt worden sei. Im Kon-
fliktfall gilt das Gebot, Gott mehr gehorchen zu miissen als den Men-
schen.?? Vor falschen Propheten helfe nur die Riickbesinnung auf das lau-
tere Evangelium. Aber leider werden jetzt gerade diejenigen, sie sich auf
das unverfilschte Wort Gottes berufen, als Ketzer verleumdet.?! Nach Mar-
garetas Uberzeugung ist auch der Gebrauch der deutschen Sprache im
Abendmahlsgottesdienst nicht ketzerisch. Einer Uberbewertung des Latei-
nischen hdlt sie entgegen: ,Wor waren den de Latiner unde dtidesschen

SSRISA 2V,

17, Ach leve vader, warumme moge gy uns also beschweren, warumme mach sick
I.G. nicht erbarmen aver uns unde I.G. armen knecht, uns gegeven unde befalen, den
uns etlike lude vorhindert wedder ehre eigen simplicheyt, de stede van 1.G. geromet
unde gepriset hefft, wat I.G. ein Evangelisch unde Christlick bisschop were, dem hilli-
gen Evangelio gunstich unde truwe, dat man ydt scholde lutter unde rein prediken, dat
loven unde dar na leven [...]“ Bl. A 3",

18 Bl. A 4 mit Zitaten aus Mt. 16,18, Eph. 2,19-20, 1. Kor. 3,9-16, Act. 4,12.

% _[...] ydt is kein ander lehr, ydt is kein ander name in hemmel unde up erden
(spricht S. Petrus [Act. 4,12]), dar wy dorch selig werden, allein de name Jesus. Den
hebbe wy gehort, dem love wy. Wo schollen se loven, wen se nicht horen, wo schollen
se horen ane predikers [Rom. 10,14]? Den loven wy, den folgen wy ane rom, alse mo-
gelick is, wowol gar gebrecklick. Wor wy tho schwack sindt alse arme sunders, dar heb-
be wy ohn unde sinen geist, sine hulpe, sine stercke wo gy unde alle Christen.” Bl. A 4Y.

20, Petrus averst antworde vor allen unde sprack: Man mét Gade mehr gehorsam
syn wen den menschen [Act. 5,29]. Unde itzundt ys idt hir ock also. Beiderley gestalt
des hochwerdigen Sacraments is van Gade Christo Jesu dorch den hilligen geist na allen
figuren des olden Testaments unde na aller hilligen schrifft, Einerley is van menschen
ingesettet ane unde widder alle schrift [...] “ Bl A 5Y.

2l ,S. Paul unde alle Aposteln warnen uns vor falschen Propheten unde wolffe.
Unde nu wy Christus unde S. Pauls schrifft gerne lerden unde holden wolden, werden
wy unrecht unde falsch geachtet und gerekent unde mothen ketters unde wolffe he-
ten.” Bl. A 6Y.
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manck den J6den unde Greken ym anbeginne? In wat tungen predikede
Christus? In wat tungen gaff he den hilligen geist den aposteln unde allen
nakomelingen?“?2 Es gab keine Sprachbarrieren, als der heilige Geist zu
Pfingsten die Jiinger befahigte, in fremden Sprachen zu reden, so daB sie
von den Pilgern aller Herren Lander verstanden werden konnten. Das mils-
se doch auch fiir das Deutsche gelten.?* Ein weiteres Argument liefert die
Nottaufe, fiir deren Vollzug durch Laien die romische Kirche den Gebrauch
der Muttersprache erlaubte: ,Ja, warumme synt wy fruwen nicht ketters-
ken, de wy tho dude dopen in unser nodt aver de gantze werlt, alse wy ar-
men vorachteten unde vorworpen ock itzundt mothen don?“** Eindring-
lich schildert Margareta von Treskow, wie sehr gerade junge Miitter und
Wochnerinnen darunter zu leiden haben, daB im Dorf der Pfarrer fehlt. Mit
Riicksicht auf die Obrigkeit, aber auch auf die Schwachgldubigen in der
Gemeinde diirfen sie ihre totgeborenen oder frith verstorbenen Kinder
nicht ungetauft auf dem Friedhof begraben. Dabei seien manche dieser
Kinder doch so lange am Leben geblieben, daR man sie unter normalen
Umstinden durchaus zur Kirche hitte bringen und von einem Priester re-
gular hatte taufen lassen kénnen.?®

Uber ein in Havelberg anhingiges Gerichtsverfahren gegen den Pfarrer
von Bukow ist aus parallelen zeitgendssischen Quellen nichts bekannt. Die
von Treskows, seit dem 14. Jahrhundert in Bukow ansdssig, waren eine
auch in der Alt- und Neumark begiiterte Adelsfamilie, deren verschiedene
Zweige sich nach ihren Besitzungen nannten.?¢ In Bukow {ibten die von
Treskows auch Patronatsrechte aus.?’ Sie konnten also die dortige Pfarrei
mit einem Geistlichen ihrer Wahl besetzen. Zweimal nennt Margareta im
Sendbrief ihren Pfarrer beim Namen. Michael Topp?® diirfte identisch sein

o L e 3 g

23 Warumme schollen se denne nit fleten in unsen dudeschen tungen, so doch
S. Paul van Christo nicht anders leret? Warumme scholle wy unse tunge und dudesch
ock nicht vorstan uth den furigen spritterigen tungen der hilligen Aposteln, also wol als
de Syrisken, de Kaldeyer, Ebreer, Greken unde de Pernicordien, de Parten unde Meder,
de Elamiter unde Mesopotanier etc., alse Lucas [Act.2, 3-9] schrifft?” BlL:B1Y.

24 Ebd.

25wy méthen sulves unse egen kindere dopen effte ane dope in de stelle effte an de
thune begraven (de wyle wy so ylende nicht prester bekamen mogen), de doch wol so
lange gelévet hadden, dat man se thor kercken gefort hedde unde na Christliker orde-
nunge vam Prester gedofft were geworden, doren se nicht to kerckhove bringen umme
ergernisse willen der schwaken unde overicheit, de doch allen bésen fry is tho lévende
unde stervende an allen orden unde ock tho allen unflate etc.” Bl. B 1¥. Zu diesem Pro-
blem #uRert sich iibrigens auch Katharina Zell, vgl. Martin H. Jung (wie Anm. 4),
S: 165,

26 Neben der Bukowschen Linie gab es im Jerichower Land auch von Treskows auf
Milow, mit dessen gleichnamigem Joachim (um 1500-1573) der vor 1534 verstorbene
Gatte Margareta von Treskows nicht verwechselt werden darf. Vgl Genealogisches
Handbuch des Adels. Adelige Héuser A, Bd 12, 1973, S. 371.

27 Gottfried Wentz, Das Bistum Havelberg, Berlin/Leipzig 1933, S. 410 (Germania
Sacral, 2.). Vgl. auch Ernst Wernicke, Beschreibende Darstellung der élteren Bau- und
Kunstdenkmaler der Kreise Jerichow,, Halle 1898, 5. 274 f.

28 BJ. A 2. Die Schreibweise Cop (Bl. A 2Y) ist wohl ein Druckfehler.
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mit dem 1526 an der Universitit Leipzig immatrikulierten Studenten aus
Schmetzdorf, einer Ortschaft mit Treskowschen Besitzanteilen in der Ndhe
Bukows.2? Zum Konflikt kam es erst, als Topp im Einverstindnis mit der
Witwe seines Patrons in Bukow die evangelische Predigt einfithrte und das
Abendmahl sub utraque specie austeilte. Der Strafprozef3, der daraufhin
vom zustdndigen bischéflichen Gericht gegen den Pfarrer eingeleitet wur-
de, richtete sich indirekt auch gegen Frau von Treskow. Aus Sicht der Kir-
che konnte nicht geduldet werden, daf sie das Patronat dazu benutzte, in
ihren Dorfern die Reformation einzufiihren oder zu begiinstigen. Nicht an-
ders ist die Drohung des Offizials zu verstehen, der Bischof werde aus Bu-
kow noch jeden Pfarrer abholen lassen, fiir den Margareta sich entschei-
de.30 Freilich hitte man in Havelberg gegen einen zuverldssigen Kandida-
ten keine Einwdnde erhoben. Am Ende ihres Gesuches rdaumt Frau von
Treskow ein, der Bischof habe ihr geraten, ihm an Michael Topps Stelle ei-
nen anderen Geistlichen zu prisentieren. Aber gute Pfarrer seien gegen-
wartig schwer zu bekommen. Der Bischof mége ihr doch bitte ,nicht einen
fulen esel yn den stal slan”, sondern lieber den bisherigen Amtsinhaber
wiedergeben. Zu dessen Unterstiitzung und falls die bisher gestellten Biir-
gen nicht ausreichen, will sie gerne weitere Manner aus ihrer adligen Ver-
wandtschaft aufbieten, die bereit seien, fiir Topp Urfehde zu geloben.?!
Um dem Beschuldigten zu helfen, hatte sich seine Beschiitzerin wohl
auch an ihren Landesherrn gewandt. Sie erinnert den Bischof daran, daf
ihm Kardinal Albrecht empfohlen habe, das Verfahren gegen Topp wegen
Geringfiigigkeit einzustellen.?? An dieser Stelle wird deutlich, wie weit die

29 Die Matrikel der Universitdt Leipzig, hg. von Georg Erler, Bd. 1, Leipzig 1895,
S. 595 (Cod. dipl. Saxoniae regiae I1,16.). Zu Schmetzdorf siehe Georg Wentz, Das Bis-
tum Havelberg (wie Anmerkung 27), S. 404.

30 Schal ycht denn io disse arme knecht, jtzundt I.G. gefangen, uns nicht prediken
noch leren, des wy doch gentzliken synent halven tho I.G. hapen unde truwen, so bid-
de wy vorlbif tho einem andern, des wy node begeren. Wo wol wy rede vorloff hebben,
let sick dennoch 1.G. Offitial horen, 1.G.wolde der so vele wol weg halen laten alse wy
der annemen konden, alse wy doch tho I.G. nicht vorhapen, is ydt denn io der twyer
forsten schuldt unde vorhinderinge, alse I.G. secht unde antwordt, des wy doch nicht
gehapet hadden, de wile ydt tho Zerwest anders ludede, wo 1.G. ungetwyvelt wol be-
whust is.” BL. B 3'. Unklar ist hier, welche Rolle die Fiirsten von Anhalt als Vermittler (?)
in der Auseinandersetzung gespielt haben.

31 S0 L.G. nicht gendget an der borgeschop vor ein themelicke orfeyde, wil ick my-
ner fruntschop gebruken unde noch twe effte dre van dem Adel vorschaffen beneven
den anderen, tho lavende vor eine themelicke Orfeyde, so dat I.G. mochte vormoget
werden. Des bidden wy 1.G. unaveslegeslke antwort.” BL. B 8.

32 Ach leve here, unse genedigeste here unde vader van Magdeborg hefft io an
I.G. geschreven, des wy einen guden schyn hebben, he hedde genog gebitet vor eine
geringe vorhandelinge, I.G. scholde en loss geven unde wedder tho Bwkaw schicken,
dat he uns myt dem Sacrament vorsorgede. Warumme mag ydt denne nicht ge-
scheen, leve here? De vorschrifft is Christlick unde gifft uns dat gantze Evangelium
myt synen Sacramenten unde aller syner gerechticheit ludende, dat he ein geringe
gedan. Unde is warliken ein geringe unde gar nichts yngebraken noch 6veldat noch
handlinge. Unde de gedachte vorschrifft is grot yn der woldat unde warheit, alse van
Gade Christo Jesu sulvest tho aller beteringe unde salicheit man schal uns myt dem
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Auffassungen iiber die Sakramentenspendung im Fall Bukow auseinander-
gingen. Fiir den Laienkelch, nach Margaretas Schriftverstdndnis absolut
heilsnotwendig, von Kardinal Albrecht als eher kleineres Vergehen abge-
tan, gab es in Havelberg keinen Indult. Tatsdchlich war Busso IL. von Al-
vensleben, der letzte katholische Bischof von Havelberg (1522-1548), ein
entschiedener Verfechter des alten Kirchensystems.?>? Noch nach dem Kon-
fessionswechsel Joachims II. von Brandenburg widersetzte er sich erfolg-
reich der Einfithrung der Reformation in seinem Bistum, so daf hier die
neue brandenburgische Kirchenordnung von 1540 erst nach Bussos Tod in
Kraft treten konnte. Zuvor hatte die Religionspolitik des streng altkirchlich
gesinnten Kurfiirsten Joachim I. mitgeholfen, das Bistum weitgehend von
dem EinfluR evangelischer Predigt frei zu halten. Von Wittenberg ausge-
hend fand die neue Lehre aber rasch Anhdnger im Erzstift, vor allem in
Halle und in Magdeburg.?* Der Kardinal hatte hinnehmen miissen, daf be-
reits 1524 unter Leitung des lutherischen Superintendenten von Amsdorf
die Reformation in allen Pfarrkirchen der Magdeburger Altstadt durchge-
fiihrt wurde. Im iibrigen Hochstift konnte er als Erzbischof und Landesherr
zwar Reformationsversuche abwehren, aber das Luthertum nicht nachhal-
tig unterdriicken. Zur Zeit des Sendbriefes machten dem Kardinal beson-
ders die Vorginge in Halle zu schaffen. Hier lieB er im Frithjahr 1534 alle
neu gewihlten Ratsmitglieder, die Luther anhingen, aus der Stadt weisen,
reagierte aber auf das Verlangen eines theologischen Ratgebers, noch har-
ter mit ihnen zu verfahren, duRerst unwirsch.>> Obwohl Albrecht mitunter
energisch gegen Protestanten vorging, gehorte er jedenfalls ,nicht zu den
Protagonisten eines scharf antireformatorischen Kurses“.>® So ist die Be-
hauptung, er habe sich bei seinem Havelberger Suffragan fiir eine mildere
Beurteilung des Bukower Pfarrers eingesetzt, nicht unglaubwiirdig. Wenn
er in diesem Konflikt zu vermitteln suchte, nahm er wohl auch Riicksicht
auf den adligen Stand der Fiirbitterin, deren angeheiratete Familie der Rit-
terkurie des Erzstifts angehérte und auch im Domkapitel vertreten war.
Nach Meinung des Juristen und Magdeburger Geschichtsschreibers
Gebhard von Alvensleben, der um die Mitte des 17. Jahrhunderts tber
Frau von Treskows Reformationsversuche berichtete, war nicht der Bischof

Sacramenten vorsorgen. So hefft sine Churff. G. van anbeginne de vorklaging gewust,
wo wy itzundes umme dyt hochwirdige Sacrament handeln unde bidden myt allen
truwen [...]*. BL. B 3"

BONDBIS 252,

34 Franz Schrader, Magdeburg, in: Die Territorien des Reichs im Zeitalter der Refor-
mation und Konfessionalisierung, Bd. 2: Der Nordosten, Minster 1993, S. 69-86 (KLK
50.).

35 Franz Schrader, Kardinal Albrecht von Brandenburg, Erzbischof von Magdeburg,
im Spannungsfeld zwischen alter und neuer Kirche, in: Ders., Reformation und katho-
lische Klbster. Beitrige zur Reformation und zur Geschichte der klosterlichen Restbe-
stinde in den ehemaligen Bistiimern Magdeburg und Halberstadt, Leipzig 1973, S. 11—
34, bes. S. 25 (Studien zur katholischen Bistums- und Klostergeschichte 13.).

36 Eike Wolgast, Hochstift und Reformation. Studien zur Geschichte der Reichskir-
che zwischen 1517 und 1648, Stuttgart 1995, S. 110-118 (Beitrage zur Geschichte der
Reichsskirche in der Neuzeit 16.).
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von Havelberg, sondern Kardinal Albrecht ihr groRter Widersacher. Er
schreibt in seiner nur handschriftlich tiberlieferten Topographie: ,Als die
evangelische Religion in dem Erzstifte Magdeburg zu leuchten begann, ist in Bukow
Joachim von Treskau Wittwe, Margaretha von Kruseken, aus dem Hause Dannen-
walde in der Priegnitz gewesen, welche, nachdem sie die Biicher des seel. Herrn Lu-
theri gelesen und ihr ihr Verstand dadurch erdffuet worden, ist sie aus Begierde der
himmlischen Wahrheit in Person nach Wittenberg gereiset und mit Herrn D. Luthe-
ro sich der Lehre halber unterredet und von ihm mehr unterrichtet worden. So bald
sie von Wittenberg auch zu Hause und anhero zu Buckow gelanget, hat sie eine re-
formation in allen ihren Kirchen angestellet, die Mefpfaffen abgeschafft, evangeli-
sche Prediger angenommen, Gottes Wort rein und lauter predigen und das heilige
Abendmahl in beiderlei Gestalt austheilen lassen. Und obwohl der damals regieren-
de Erzbischof und Cardinal Albertus ihr hart zuwider gewesen und zugesetzet, hat
sie doch dessen ungeachtet mit Gefahr ihrer Giiter und Lebens des Evangelii treulich
sich angenommen, wie sie denn auch von allen streitigen articuln der religion mit
eigner Hand sonderliche Biicher geschrieben und hinterlassen hat, die hernachmals
durch Unseligkeit der Zeiten von abhanden kommen sind. “>’

Der Chronist kannte nicht den Druck von 1534, auch keine anderen
Aufzeichnungen aus dem Nachlaf® der Autorin. Aber er liefert wertvolle
Details zu ihrer Biographie. Demnach entstammte Margareta dem mérki-
schen Kleinadel. Sie wuchs auf einem Rittergut in der Ostprignitz auf. Dort
besafen die von Kriisickes seit 1438 Dannenwalde als kurbrandenburgi-
sches Lehen. Allerdings 1aBt sich heute Margaretas genaueres Verwandt-
schaftsverhadltnis zu bekannten Namenstrigern dieses Geschlechts nicht
mehr ermitteln.?® Ein moglicher Besuch in Wittenberg oder sonstige per-
sonliche Kontakte zu Luther haben zumindest in dessen Brietwechsel, so-
weit er sich erhalten hat, keine Spuren hinterlassen. Dagegen bestatigt
Margaretas Sendbrief die ihr nachgesagten Ambitionen als Schriftstellerin.
Beildufig kiindigt sie darin ein groReres theologisches Werk an, das sie in
Druck geben und dem Bischof von Havelberg zueignen wolle.?? Zu diesem
Zeitpunkt war Frau von Treskow Witwe und nach eigener Angabe auch
Mutter. Man darf ergdnzen: Sie war eine noch junge Witwe mit kleinen,
unmiindigen Kindern. Darauf ldBt ein Eintrag im brandenburgischen
LandschoRregister von 1542 schliefen. In diesem Jahr steuerte fiir nicht
ndher genannten brandenburgischen Lehensbesitz eine ,relicta Joachim
Treskow zu Buckow von wegen irer kinder”.*® Acht Jahre nach Abfassung

37 Zitiert nach G[ustav] Hertel, Zur Geschichte der Reformation im Erzstift Magde-
burg, in: Geschichtsblatter fiir Stadt und Land Magdeburg 15 (1880), S. 416-420, hier
S.417 .

3% Wilhelm Polthier, Die von Kriisicke. Ein ausgestorbenes Adelsgeschlecht der
Prignitz, in: Familiengeschichtliche Blatter, Deutscher Herold 33 (1935), S. 378-394,
hier S. 392.

3 Wenn my Godt dorch syn gnade mehr sinne unde vorstandt gyfft, wil ick Gade
tho lave allen leven Christen tho nut unde I.G. tho ehren ein groter gave ock dorch den
druck van dem worde Gades, der hilligen kercken, eren Sacramenten unde unsen
loven, wil Godt, vor dat licht bringen und I.G. schencken.” Bl. B 8.

40 Kurmarkische Standeakten aus der Regierungszeit Kurfiirst Joachims IL., hg. von
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des Sendbriefes waren die Erben also noch immer minderjahrig. Thre Mut-
ter hatte sich bis dahin nicht wieder verheiratet.

Die plattdeutsch schreibende Margareta von Treskow hat als Flugschrif-
tenverfasserin manches gemein mit der bayerischen Argula von Grumbach,
deren Leben bis in die Jahre ihrer publizistischen Tatigkeit allerdings weit
besser dokumentiert ist. Beide gehorten dem Adel an, wagten es, unter ei-
ner Landesherrschaft, die der rémischen Kirche treu geblieben war, fiir re-
tormatorische Anliegen 6ffentlich einzutreten und diirften zur Zeit ihrer
ersten literarischen Versuche auch in vergleichbarem Alter gewesen sein.
Schreibende Frauen legitimierten ihr Vorgehen wie auch ménnliche Laien-
theologen der frithen Reformationszeit mit dem Sola-scriptura-Prinzip und
Luthers Lehre vom Priestertum aller Glaubigen.*! In Ubereinstimmung mit
Katharina Zell rechtfertigt Frau von Treskow auBerdem die Gleichheit von
Mann und Frau aus dem Galaterbrief. Der Glaube einer Frau sei so gut und
gelte so viel wie der Glaube eines Mannes. Das lasse sich im {ibrigen auch
aus der Heiligengeschichte belegen.*?

Margareta hatte in eigener Entscheidung zu ihren Glaubensiiberzeu-
gungen gefunden. Um ihretwillen war sie bereit, Leiden zu ertragen. Wer
Christus nachfolgen wolle, miisse sein Kreuz auf sich nehmen.*> Aber sie
hoffte noch immer auf eine giitliche Lésung. Und sie war selbstbewul3t ge-
nug, die Neuerungen, die sie in ihren Dorfern gegen die bestehende Kir-
chenordnung eingefiihrt hatte, nun auch als Frau vor einer groBeren Of-
fentlichkeit politisch und theologisch zu verteidigen. Dabei erlaubte der
Bittbrief an den Bischof keine offene Polemik. Um jeden Anschein des Ket-
zerischen zu vermeiden, erwihnt die Autorin Luther mit keinem Wort, ob-
wohl sie seine Schriften gekannt haben muf und ja auch, wie die Druckle-
gung des Briefes beweist, mit den Magdeburger Reformatoren um Nikolaus
von Amsdorf in Verbindung stand. Sie stiitzt ihre Argumentation allein auf
die Bibel, die fiir sie Quelle aller Erkenntnis ist, Richtschnur, auch Trost in
der Verfolgung, die sie zu gewdrtigen hat. Die Anhdufung von Zitaten setzt
ein intensives Bibelstudium voraus, auch wenn nicht ohne weiteres zu er-
kennen ist, welche Ausgabe Frau von Treskow benutzte.**

Walter Friedensburg, Bd. 2, Miinchen/Leipzig 1916, Anhang S. 644 (Veréffentlichun-
gen des Vereins fiir Geschichte der Mark Brandenburg 17.).

41 giJke Halbach (wie Anmerkung 3), bes. S. 204 {f.

42 1] ydt is wedder Jode noch Greke noch Scyte noch Barbar noch egen knecht
noch frye noch man noch frawe; alle synt gy in Christo Jhesu unsen Heren [Gal. 3,28].
Darumme lavet unde priset den heren yn ywen sterflicken lichnam, wente gy sindt de
tempel Gades [1. Kor. 6,19-20]. Einer frowen love is so gudt und gilt so vele als eines
mannes love. Dar is neyn underscheyd der Personen effte partes. Ja, wat hefft men
mennigen menlyken loven in wyves bilde herten befunden, wu ock alle leve Jungfro-
wen bethugen unde bewysen.“ Bl. B 1°. Vgl. damit Luthers Formulierung im Sermon von
dem Neuen Testament, das ist von der heiligen Messe, WA 6, $.370. Katharina Zell, Entschul-
digung fiir M. Matthes Zellen, ihren Eegemahel, Straburg 1524 (VD 16, Z 343), BL. C
2V

BBLIBAY -4
44 B war mit Sicherheit nicht die lutherische Ubersetzung. Auch mit den vorrefor-
matorischen hochdeutschen Bibeldrucken, von denen Argula von Grumbach wohl Ko-
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Frauen haben sich vor allem in der Frithphase der Reformation zu Wort
gemeldet, in einer Zeit des Aufbruchs und Umbruchs. Ihr Engagement wur-
de geduldet, mitunter sogar geférdert, solange es der Sache dienlich schien.
Aber der damit verbundene Anspruch, in kirchlichen und 6ffentlichen Be-
langen mitzureden, wurde in dem Mafle wieder zurtickgedrangt, wie sich
die Reformation mit einer neuen Ehelehre und einem neuen Rollenver-
standnis von Mann und Frau durchsetzte. Mit der theologisch definierten
Gleichheit der Geschlechter vor Gott liel3 sich vereinbaren, daR® Frauen nun
erst recht auf ein Wirken im héduslichen und familidren Bereich festgelegt
wurden.?® Luther selbst hat ihnen nie mehr als ein Notmandat fiir 6ffentli-
ches Auftreten oder gar literarische Tatigkeit zugebilligt.*¢ So behilt bei al-
lem Wohlwollen Margareta gegeniiber auch Nikolaus von Amsdorfs emp-
fehlendes Vorwort einen génnerhaften Beiklang. Der Herausgeber atte-
stiert seiner Autorin einen Mangel an intellektueller Ausdruckstahigkeit,
aber sie darf dieses Defizit mit der ihr zugestandenen prophetischen Gabe
kompensieren. Immerhin hielt Amsdorf im Jahre 1534 das Bekenntnis ei-
ner Frau, die sich als Protagonistin reformatorischer Lehren mit dem Bi-
schof von Havelberg angelegt hatte, fiir brisant genug, um die Drucklegung
in Magdeburg zu betreiben. Seit Michael Lotter hier lutherische Schriften
in hoch- und niederdeutscher Sprache herausbrachte, wurde das evangeli-
sche Magdeburg auch zu einer wichtigen Druckerstadt, von der aus die Re-
formation weiter in den Norden und Nordosten Deutschlands hineingetra-
gen werden sollte. Der Sendbrief blieb allerdings publizistisch wie politisch
ohne erkennbaren Erfolg. Die Flugschrift hat weder in reformatorischen
Kreisen aulierhalb Magdeburgs Aufsehen erregt noch eine Entgegnung
von katholischer Seite provoziert. Das ist vielleicht auf das Niederdeutsche
zuriickzufiihren wie tiberhaupt auf die Randlage, aus der heraus Frau von
Treskow weitab von den Zentren der reformatorischen Bewegung agierte.
Es mag auch sein, daR fiir Bukow bald eine Losung gefunden wurde, die
mit der Bestellung eines auch dem Bischof genehmen Pfarrers den Konflikt
entscharfte und entaktualisierte. Nachdem sich die Lage beruhigt hatte, er-
gab sich fiir Margareta keine Gelegenheit mehr, eigene Schriften zu verof-
fentlichen. Literatur war nur in Ausnahmefillen auch Frauensache. So ge-
riet die Autorin, von den Zeitgenossen kaum wahrgenommen, der Nach-
welt vollends in Vergessenheit.

bergers Ausgabe von 1483 besaB, scheinen mir die zitierten Textstellen nicht iiberein-
zustimmen, ebensowenig mit den niederdeutschen Bibelfrithdrucken aus Kéln, Liibeck
und Halberstadt.

5 Vgl. z.B. Sherrin Marshall Wyntjes, Women in the Reformation Era, in: Becoming
Visible. Women in European History, hg. von Renate Bridenthal und Claudia Koonz,
Boston 1977, 5. 165-191. Zur Problematik zuletzt auch Siegrid Westphal, Frau und lu-
therische Konfessionalisierung. Eine Untersuchung zum Fiirstentum Pfalz-Neuburg
1542-1614, Frankfurt/Main u.a. 1994 (Europdische Hochschulschriften, Reihe 3,
594.). :

%6, Darum foddert die ordnung, tzucht unnd ehr, das die weyber schweygen, wenn
die menner reden; wenn aber keyn man predigt, Bo werl von nétten, das die weyber
predigeten.” WA 8, S. 498,
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Goethes Kritik am Christentum
in den Venezianischen Epigrammen (1790)

Konrad Rahe

1. Vom Umgang der Theologen mit Goethe

Die Theologie in Deutschland hat sich im 20. Jahrhundert immer wieder
durch Goethe herausgefordert gesehen.! Fiir das letzte Drittel dieses Jahr-
hunderts will es allerdings so scheinen, als sei seitens der Theologie zu
Goethe alles gesagt. Angesichts dieses Verstummens der Theologen? tiber-
rascht es, festzustellen, daR diejenige Arbeit Goethes, die sich am aggressiv-
sten mit dem Christentum auseinandersetzt, noch nie vollstindig unter-
sucht worden ist: die Venezianischen Epigramme von 1790. Bin Grund daftir
diirfte in der komplizierten Editionsgeschichte liegen und, damit zusam-
menhingend, in der lange Zeit nicht gekldrten Frage, welche Gedichte
denn tiberhaupt unter dem Titel Venezianische Epigramme zu subsumieren
seien. Letztere Frage ist inzwischen entschieden: Als Venezianische Epigram-
me — sie sind iibrigens keineswegs samtlich in Venedig entstanden — gelten
heutzutage nicht nur a) die 104 von Goethe autorisierten, zu seinen Leb-
zeiten verdffentlichten Epigramme, sondern auch b) die vollendeten, aber
von Goethe sekretierten, zudem c) die nicht vollstindig lesbaren, weiterhin

* 7um Gedenken an Professor D. Wilhelm Hahn (1909-1996), den Theologen und
langjihrigen Kultusminister Baden-Wiirttembergs, der Karl Barth und Karl Heim zu
Lehrern hatte und der als junger Mann im Kirchenkampf in Westfalen viel Mut bewie-
sen hat.

I ygl. Karlmann Beyschlag: Goethe im Urteil der neueren evangelischen Theolo-
gie, in: Humanitas — Christianitas (FS Walther v. Loewenich), hrsg. v. K. Beyschlag
w.a., Witten 1968, S. 205-221; Gottfried Maron: Goethe im Wandel des katholischen
Urteils. Uber das Lexikon hinausgefragt, ebd., S. 222-234.

2 Drei wichtige Publikationen sind dennoch hervorzuheben: Helmut Thielicke:
Goethe und das Christentum, Miinchen-Ziirich 1982; Martin Tetz: ,Mischmasch von
Irrtum und Gewalt”. Zu Goethes Vers auf die Kirchengeschichte, in: ZThK 88 (1991),
S. 339-363; Jérg Baur: ,Alles Vereinzelte ist verwerflich”. Uberlegungen zu Goethe,
in: NZSTh 33 (1991), S. 152-166; zur Tendenz heifit es im ,summary’ zu Baurs Aufsatz
ausdriicklich: , The author tries to give a Lutheran interpretation of Goethe’s attitude
towards religion in general and Christian faith” (ebd., S. 166).— Einen vorziglichen
Uberblick iiber die religivse Dimension bei Goethe gibt Peter Pfaff: Art.: ,Goethe”, in:
TRE 13, S. 552-558.
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d) die von Goethe nicht vollstindig ausgefiihrten und schlielich e) die von
Goethe-Philologen des 19. Jahrhunderts (aus Griinden des Anstands und
der Sittlichkeit) in Teilen unlesbar gemachten Epigramme. In der fiir das
20. Jahrhundert wichtigsten Goethe-Edition, der Weimarer Ausgabe, sind
die ca. 170 Venezianischen Epigramme nicht zusammenhéngend, sondern an
verschiedenen, nicht leicht zu findenden Stellen gedruckt.* Erst seit 1987
bzw. 1989 liegen diese in der Frankfurter und in der Miinchner Goethe-
Ausgabe’ jeweils iibersichtlich ediert und umsichtig kommentiert vor.

Die Vernachldssigung der Venezianischen Epigramme durch die Forschung
hat ihren Grund aber nicht nur in der eigentiimlichen Editionsgeschichte
dieser Gedichte, sondern vermutlich auch in einer Art Selbstzensur: Fiir die
Theologen unter den Goetheliebhabern mag es schmerzlich sein zu sehen,
wie kritisch Goethe um 1790 dem Christentum gegeniiberstand. Vielleicht
ist in diesem Umstand sogar der Hauptgrund dafiir zu sehen, daR die gro-
Ben protestantischen Theologen des 20. Jahrhunderts, die iiber Goethe ge-
schrieben haben - Paul Tillich, Friedrich Gogarten, Emanuel Hirsch, Paul
Althaus, Helmut Thielicke —, zu den Venezianischen Epigrammen Abstand
halten und schweigen.® Der einzige Theologe, der sich dieser Epigramme
angenommen hat, ist Peter Meinhold gewesen in seiner 1958 vorgelegten
Monographie Goethe zur Geschichte des Christentums.” Meinholds iiberaus ver-
dienstvolle Arbeit ist fiir Jahrzehnte die einzige Untersuchung zu diesem
Thema geblieben. Allerdings hat er die Auswertung nicht vollstindig gelei-
stet: Einiges war fiir seine Fragestellung — ndmlich Goethes Begegnung mit
dem Katholizismus in Italien — nicht von Belang, und anderes, was ihm
maoglicherweise anst6Big und peinlich (oder vielleicht gar: als Goethes
~nicht wiirdig’) erschienen sein diirfte, hat er unerwahnt gelassen.

?> Goethes Werke, hrsg. im Auftrage der GroRherzogin Sophie von Sachsen, 143
Bde, Weimar 1887-1919 (= Sophienausgabe) (= Weimarer Ausgabe; im folgenden zi-
tiert: WA). Fotomechanischer Nachdruck (dtv 5946), Miinchen 1987.

1 WA, 1, S. 307-331; S. 436-468 (.Lesarten”); WA I, 5.2, S. 374-381 (,Paralipo-
mena“); WAL 53, S. 8-18; S. 347ff (,Paralipomena“); S. 454-461 (,Lesarten”).

> Johann Wolfgang Goethe: Samtliche Werke. Briefe, Tagebiicher und Gesprache,
Bd. I: Gedichte 1756-1799, hrsg. v. Karl Eibl, Frankfurt/Main 1987 (= Frankfurter Aus-
gabe; im folgenden zitiert: FA); Johann Wolfgang Goethe: Samtliche Werke nach Epo-
chen seines Schaffens, Bd. 3: Italien und Weimar, Tlbd. 2, hrsg. v. Hans J. Becker, Hans-
Georg Dewitz u. a., Miinchen 1990 (= Miinchner Ausgabe; im folgenden zitiert: MA).
FA 1 druckt die Fassung von 1795 (aus Schillers Musenalmanach fiir das Jahr 1796); MA
3.2 druckt die Fassung von 1800, und sie druckt erstmals den vollstindigen Text der
Handschrift H 55; WA 1, 1 gibt die Fassung von 1806. Wegen der unterschiedlichen
Zahlweisen der Venezianischen Epigramme erfolgt der Zitatnachweis nach diesen drei
wichtigsten Goethe-Ausgaben. Nur erheblichere Textabweichungen der drei Ausgaben
werden im folgenden kenntlich gemacht. — Zur Textgeschichte s. Dewitz, in: MA 3.2,
S. 486-493.

¢ Nachweise bei Beyschlag (wie Anm. 1). Selbst Albert Schweitzer duRert sich zu
den Venezianischen Epigrammen nicht.

7 Peter Meinhold: Goethe zur Geschichte des Christentums, Freiburg-Miinchen
1958, hier S. 94-104.
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Wie soll man auch umgehen mit folgendem Distichon? Es lautet:®

Kreuzigen sollte man jeglichen Schwarmer im dreysigsten Jahre,
Kennt er nur einmal die Welt, wird der Betrogne der Schelm.

Rudolf Hermann hat, wohl weil er Goethe in reichlich wohlwollender Di-
stanz zum Christentum sieht,” ohne jede Begriindung bestritten, da} mit
dem ,Schwirmer” in diesem Distichon Jesus von Nazareth gemeint sei.l0
Hier zeigt sich, wie stark das jeweilige Goethebild die Goethe-Interpretation
bestimmt — was hermeneutisch auch gar nicht anders sein kann. Aber vollig
unabhingig davon, daR es ,das richtige’ Goethebild nicht gibt und auch
nicht geben kann,!! 148t sich Hermanns Versuch, Goethe vor Blasphemie-
Verdacht in Schutz zu nehmen, zwingend widerlegen. Denn erstens
schreibt Goethe in der Handschrift H 55: ,Jeden Propheten schlagt mir ans
Kreuz im dreiRigsten Jahre”,!2 und Goethe war bibelfest genug, um zu wis-
sen, daR im Neuen Testament Jesus von Nazareth mehrfach als ,Prophet”
bezeichnet wird (Mk. 6,4 parr; Lk. 7,16; 13,33; Joh. 6,14; 7,40) und daB
Jesus im Alter von 30 Jahren offentlich zu wirken begann (Lk. 3,23). Zu-
dem wird — zweitens — Jesus auch in anderen Gedichten als ,Schwarmer”
bezeichnet; so heil’t es ausdriicklich in einem Epigramm, in dem Christus —
Goethe sprach auch dann von ,Christus“, wenn er den irdischen Jesus
meinte — direkt apostrophiert wird: ,Diesmal schwarmst du wohl nicht,'>
was den SchluR zuldRt: damals, zu seinen Erdentagen, habe Jesus von Na-
zareth durchaus ,geschwarmt’! Zudem fragt an anderer Stelle der Epigram-
matiker: ,Warum macht der Schwérmer [=Christus] sich Schiiler und riih-
ret die Menge, / Wenn der verniinftige Mann einzelne Liebende Zahli?
Und in dhnlicher Wendung — auch hier auf das erotische Gliick anspielend,
das Goethe seit der Riickkehr aus Italien dank Christiane genieffen kann,
und dabei ein heimliches Spiel mit den Namen ,Christus” und , Christiane”
treibend — formuliert er: ,Mache der Schwarmer [=Christus] sich Schiiler,
wie Sand am Meere; der Sand ist / Sand. Die Perle [=Christiane] sei mein,

8 Zitiert wird hier nach der im Goethe- und Schiller-Archiv in Weimar sich befin-
denden Handschrift H 57 (GSA 25/1,16,1).

9 Rudolf Hermann: Die Bedeutung der Bibel in Goethes Briefen an Zelter, Berlin
1948 (im folgenden zitiert: Hermann, Die Bedeutung der Bibel), hier S. 135-143.

10 Rudolf Hermann: Theologische Fragen um Goethe und Lavater, in: ThLZ 76
(1951), Sp.577-594 (im folgenden zitiert: Hermann, Theologische Fragen), hier
Sp. 579.

11 Karl Robert Mandelkow: Rezeptionsgeschichte als Erfahrungsgeschichte. Vor-
{iberlegungen zu dem Versuch einer Wirkungsgeschichte Goethes in Deutschland, in:
Studien zur Goethezeit (FS Erich Trunz), hrsg. v. Hans-Joachim Méhl und Eberhard
Mannack, Heidelberg 1981 (= Beihefte zum Euphorion, Bd. 18), 5. 153-176.

12 WAT, 1,S.457; MA 3.2, S. 115 Nr. I1 (32) (H 55) (Hervorhebung von mir, K.R.);
so auch der Textzeuge H 61: ,Kreuzigen soll man jeden Propheten vom dreysigsten Jah-
re / Kennt er die Welt erst so wird aus dem Betrognen ein Schelm” (Friedrich Zarncke:
Goethes Notizbuch von der schlesischen Reise im Jahre 1790, Leipzig 1884, S. 21).

13 WAL 53,S. 10Nr. 10; FA 1, S. 467 Nr. (10); MA 3.2, 5. 84 Nr. I {3) (H 55).

14 FA 1,S. 446 Nr. 15; MA 3.2, 5. 87 Nr. I{16) (H 55); 5. 119; vgl. WAL 1, §. 311
Nr. 15; MA 3.2, S. 127 Nr. 15 (,Schiiler macht sich der Schwirmer genug®).
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du, o verniinftiger Freund”“.!® In beiden Gedichten wird Jesus von Nazareth
vom Epigrammatiker wegen erotisch enthaltsamer Lebensfiihrung ,Unver-
nunft’ attestiert.

Wenn es also heilt: ,Jeglichen Schwarmer schlagt mir an’s Kreuz im drei-
Bigsten Jahre; / Kennt er nur einmal die Welt, wird der Betrogne der
Schelm*, !¢ dann ist zwingend gemeint: ,Schlagt mir — auch und vor allem —
den Schwirmer Jesus von Nazareth ans Kreuz!’. Dieses An-das-Kreuz-
Schlagen sei gerechtfertigt, denn Jesus sei ein ,Schwidrmer” gewesen, er sei
(durch den Verrat des Judas) betrogen worden und sei dariiber selbst zum
,Schelm®, also zum Betriiger, geworden, indem er den — triigerischen —
Glauben an seine Auferstehung initiiert habe (vgl. Mk. 14,28 par Mt. 26,32;
27,63). Dieses Epigramm ist blasphemisch gemeint; und Blasphemie ist
auch beabsichtigt — wegen der volligen Inkommensurabilitdt all dessen,
was bei dem Epigrammatiker Aversionen auslést —, wenn dieser formu-
liert:17

Vieles kann ich ertragen! die meisten beschwerlichen Dinge
Duld ich mit ruhigem Mut, wie es ein Gott mir gebeut;
Wenige sind mir jedoch wie Gift und Schlange zuwider;
Viere: Rauch des Tobaks, Wanzen und Knoblauch und +.

2. Johann Caspar Lavater

Lavater — zunachst Diakon am Waisenhaus zu Ziirich, spater Pfarrer an der
Zircher St. Elisabethkirche, Goethes einstiger Freund, der im Grunde noch
immer nicht die Hoffnung auf eine Bekehrung Goethes zum Christentum
aufgegeben hatte — hat das Blasphemische dieser beiden zuletzt zitierten
Epigramme sofort durchschaut, und selbstverstandlich haben ihn diese bei-
den Gedichte empdrt. Knapp zwei Jahre nach Erscheinen der Epigramme
(im Dezember 1795) schreibt er am Tag der Abreise des Weimarers aus Zii-
rich (21. September 1797) — Goethe mied seinen fritheren Freund dort
strikt und wich ihm deshalb sogar auf der Strafse aus — in einem Brief:
»Goethe ist bey uns — ohne daf8 wir uns sahen — So gern ich Thm etwas ge-
sagt hdtte, ich bin froh, auBer der Verlegenheit zuseyn, ob ich ihm Seinen
,Schwérmer, der im dreyRigsten Jahre gekreiizigt werden sollte — damit der
Betrogne kein Schelm werde!’ (so tolerant sind die Eiferer gegen Bonzen
ohne Bonzengift!) und seine ,Wanzen und t -’ vorhalten, oder Ihn als ei-
nen dezidierten Antichristen wegstoen sollte. Die Orthodoxen und
Schwirmer sind sehr intolerant; Intoleranter die Neologen, am intolerante-

1> WAL 1, $.310 Nr. 12; FA 1, S. 446 Nr. 12; MA 3.2, 5. 100 Nr. I (65) (H 55);
SUE26: N2

16 WAT, 1,S.320Nr. 52; FA 2, S. 220 Nr. 52; MA 3.2, S. 137 Nr. 52 (Hervorhebung
von mir, K.R.).

17 WA T, 1, S. 323 Nr. 66; FA 1, 5. 457 Nr. 66; MA 3.2, S. 115 Nr. IT (37) (H 55);
S. 139 Nr. 66.
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sten die Atheisten und Listerer.'® Goethes 1782 an Lavater gerichtetes,
noch zu kommentierendes Selbstbekenntnis als eines ,dezidirten Nichtkri-
sten“1? ist dem Ziircher Pfarrer offensichtlich selbst nach anderthalb Jahr-
zehnten noch im Gedichtnis, nur daR er, schirfer, hier aus dem ,dezidirten
Nichtkristen” einen ,dezidierten Antichristen” macht. Nicht durchschaut
hat Lavater aber, daR zu denjenigen Schwirmern, die man im dreiBigsten
Jahre kreuzigen sollte, auch er selbst gehort, denn er selbst war dreilSig J ah-
re alt, als er seinen eigenen — aus der Sicht Goethes: vollig irrigen — Aufer-
stehungsglauben darlegte?® und somit seine Leser um die Wahrheit betrog:
ein vom ,Betriiger’ Jesus Christus selbst betrogener ,Betruger’.

Lavaters Urteil wire gewiR nicht milder geworden, hitte er gewuft, daR
er in den zu Goethes Lebzeiten nicht publizierten Epigrammen ganz massiv
zur Zielscheibe des Goetheschen Spotts geworden war. Denn was Fiirsten
tun, indem sie ihr ,bedeutendes Bild“ auf versilbertes oder vergoldetes
Kupfer setzen,! mache Lavater auf seine Weise auch: ,Lavater pragte den
stempel des Geistes auf Wahnsinn und Liige, / Wer den Probierstein nicht
hat, nimmt sie fiir redliches Gold“?? — wobei man mit Rudolf Hermann eine
gewisse Abmilderung der Schirfe dieser Invektive darin sehen mag, dal es
doch immerhin der ,Stempel des Geistes” sei (und nicht etwa der des Un-
geistes), mit dem — zugegeben! — Unwahres ausgezeichnet werde.?* Die
vom Epigrammatiker aufgeworfene Frage, ob Lavater ,ein redlicher” sei,
beantwortet er in einem nicht vollstindig ausgefiihrten Epigramm mit
,Nein“.24 Dessen Freunde, so will der Epigrammatiker anscheinend sagen,
gehen zwar freundlich mit jenem um, sind aber auch nur Schwirmer.?® So
ruft er aus: ,Nur nicht Lavater sein und Sinn mit Unsinn vermischen”! Die
Begriindung ist bemerkenswert, denn Goethe bezichtigt nun Lavater der
Ketzerei, genauer: der einzigen Siinde, die nicht vergeben werden kann
(Mk. 3,29 parr Mt. 12,31; Lk. 12,10b), der Lasterung wider den Geist:
,Denn so glauben heiBt siind’gen am Heiligen Geist*.?® In einer Textvarian-
te heilt es stattdessen: ,denn so glauben es heift glauben was niemand be-
greift“.2” Und Lavaters Wundersucht aufs Korn nehmend und sie gegen die

18 7it. nach: Goethe und Lavater. Briefe und Tagebiicher, Weimar 1901, hrsg. v.
Heinrich Funck (= Schriften der Goethe-Gesellschaft, Bd. 16), S. 3701.

19 WAV, 6, S. 20.

20 Johann Caspar Lavater: Aussichten in die Ewigkeit, in Briefen an Zimmermann,
2 Theile, Ziirich 1768/69, 3. Theil 1773.

21 ygl, WAL 1, S. 321 Nr. 56; FA 1, S. 455 Nr. 56; MA 3.2, 113 Nr. II (25) (H 55);
S. 122:5. 138 Nr. 56.

22 WAT, 1, S. 458 (zu Nr. 56); FA 1, §. 1140 (zu Nr. 56); MA 3.2, S. 507 (zu Nr. II
(25) (H 55)).

23 go zumindest Hermann, Theologische Fragen (wie Anm. 10), Sp. 578 Anm. 1.

24 WA, 5.2, S. 375 Nr. 43 (H 54 Bl 23 Rs).

22 Bbd;

26 WAL 53, S. 348 NI. 6; FA 1, S. 476f Nr. (64); fehlt in MA; vgl. WA 1, 27, S. 126,
Z. 18f.

27 WA I, 53, S. 348 Nr. 6 (H 54); vgl. die Invektive des alten Goethe gegen Tertul-
lian: ,Unméglich ist’s, drum eben glaubenswert” (Faust II, 6420; vgl. FA 7.2, S.485
(Komm. z. St.)).
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Helden der Antike ausspielend, behauptet der Epigrammatiker: ,Was auch
Helden gethan, was Kluge gelehrt, es verachtet’s / Lavater christlich und
stolz neben den Wundern des Herrn*.22

Auch eine weitere Invektive richtet sich, wie Karl Eibl aufgewiesen
hat,?® gegen den Ziircher Theologen. Bekanntlich hatte Lavater sein Werk
Nathanael?® ausdriicklich Goethe dediziert. Die Widmung beginnt mit den
Worten: ,An einen Nathanael, dessen Stunde noch nicht gekommen ist.
Edler, Trugloser, Lieber, Lieber!“.?! Zwar nennt Lavater Goethes Namen
nicht, aber Goethe verstand, daR er gemeint war, und hat sich tiber die In-
dezenz und den Bekehrungseifer Lavaters gewaltig gedrgert — denn als Re-
flex auf diese Dedikation notierte Goethe in Italien: ,pack dich Sophist.
Oder es gibt StoRe”!12? Weit ist Goethe bei seiner Lektiire dieses ihn anwi-
dernden Buchs des aufdringlichen Lavater vermutlich nicht gekommen,
aber bis Seite 20 anscheinend schon. Dort heif8t es: ,Schneller, offner Sinn
ist das Wesentliche der Weisheit; Schneller, offner Sinn fiir Giite, das We-
sentliche der Giite. Schneller, offner Sinn fiir Christum ist das Wesentliche
des (subjektifen) Christenthums*.?* Vermutlich auf diese Stelle rekurrie-
rend, formuliert der Epigrammatiker:34

Guten schreibt er, das glaub ich, die Menschen miissen wohl gut sein
Die das alberne Zeug lesen und glauben an ihn.

Weisen denkt er zu schreiben, die Weisen mag ich nicht kennen:

Ist das Weisheit, bei Gott, bin ich mit Freuden ein Tor.

Diese Invektive richtet sich aber nicht nur gegen Lavater, sondern — und das
hat Eibl tibersehen — gleichzeitig auch gegen Paulus. Goethe spielt hier auf
das Thema ,Weisheit und Torheit” im 1. Korintherbrief an. Dort heifit es:
~Sintemal die Juden Zeichen fordern und die Griechen nach Weisheit fra-
gen, wir aber predigen den gekreuzigten Christus, den Juden ein Argernis
und den Griechen eine Torheit” (1. Kor. 1,22f).>> An diesem Pauluswort
konnte Goethe sich reiben: Der gekreuzigte Christus war ihm spéitestens
seit dem Ende seiner dem Pietismus angendherten Lebensphase ein ,Arger-
nis“ — mindestens so wie ,Wanzen” und ,Knoblauch”! Und eine ,Torheit”
fand er Jesu Leiden auch: Er selbst wolle, so sagt es der Epigrammatiker zu
Christus, den er direkt apostrophiert, sich ,dem Ende der Tage / Als ein ver-
niinftiger Mann, als ein vergniigter” sich nahen.?® AuRerdem liefert dieses

28 WAT, 53, 5. 457 Nr. 9 (H 56); FA 1, S. 1148 (zu Nr. {9)); fehlt in MA.

2 FA 1, S. 1147f (zu Nr. (7)). Dewitz folgt Eibls Hinweis nicht.

30 Johann Caspar Lavater: Nathanael. Oder, die eben so gewisse, als unerweisliche
Gottlichkeit des Christenthums. Fir Nathanaele, Das ist, Fiir Menschen, mit geradem,
gesundem, ruhigem, Truglosem Wahrheitssinne, Winterthur 1786.

3-Bbd: 81 1L

32 WALV, 8, S. 415.

* Lavater, Nathanael (wie Anm. 30), S. 20.

3 WAL 1, S. 458f (zu Nr. 56); WA I, 53, S. 9 Nr. 7; FA 1, S. 466 Nr. (7); MA 3.2.,
SEIST

> Die Bibel wird zitiert in der Lutheriibersetzung in der Revision von 1912.

36 WAL 53,S. 10 Nr. 10; FA 1, S. 467 Nr. (10); MA 3.2, S. 84 Nr. I {3) (H55).
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Bibelwort das zentrale Stichwort fiir die Auseinandersetzung Goethes mit
dem wundersiichtigen Lavater: So, wie ,die Juden Zeichen fordern”, so
verlangte auch sein Freund-Feind Lavater zeitlebens nach Zeichen. Goethe
grenzt sich in diesem Epigramm gegen den die ,Torheit” rihmenden Pau-
lus ab und bekennt sich ganz bewul3t zum antiken Heidentum: Seine Sym-
pathie gilt den heidnischen Griechen, denn die Griechen fragen nach Weis-
heit (1. Kor. 1,22). Ausdriicklich bezieht sich Goethe aber auch auf 1. Kor.
3,19: ,Denn dieser Welt Weisheit ist Torheit bei Gott”. Die beiden letzten
Worter dieser Bibelstelle zitiert Goethe im letzten Vers — ,bei Gott” —, und
indem er dies tut, verwendet er sie in einem ganz anderen Sinne als Paulus;
denn Goethe macht aus diesen beiden Woértern, aus Lust zur Paradoxie,
eine Anrufung Gottes: Offensichtlich ironisch ruft der Epigrammatiker
(,bei Gott“!) Gott zum Zeugen oder Richter an. Noch im Alter hat sich Goe-
the auf diese zentrale Paulusstelle bezogen: ,Es wire nicht der Miihe wert
siebzig Jahre alt zu werden, wenn alle Weisheit der Welt Torheit ware vor
Gott,3” eine Maxime, die sogar eine doppelte Bibel-Kontrafaktur darstellt
(namlich Ps. 90,10 und 1. Kor. 3,19)% und die lutherischerseits im Goethe-
jahr 1932 als ,blasses Wort” kritisiert worden ist.*® Was zundchst nur wie
eine Invektive gegen Lavater wirkt, stellt sich bei genauer Betrachtung also
auch als eine Polemik gegen Paulus und die paulinische Kreuzestheologie
dar.

Hart geht Goethe auch in einem weiteren Epigramm mit Lavater ins Ge-
riche®

In ein Puppenspiel hatt’ ich mich Knabe verliebet,
Lange zog es mich an bis ich es endlich zerschlug.

So griff Lavater jung nach der gekreuzigten Puppe.
Herz' er betrogen sie noch wenn ihm der Atem entgeht!

Hieran ist nun mehrerlei bemerkenswert. Zuerst: Lavaters Glaube ist Kin-
derglaube. Sodann: Das Wort von der ,gekreuzigten Puppe” bezeichnet,
streng genommen, nur eine Analogie, und dennoch hat Goethe dieses Epi-
gramm nicht publiziert, vermutlich, weil es ihm zu blasphemisch erschien.
Drittens: Lavater ist ,betrogen” worden; entweder hat Lavater sich selbst
betrogen,?! oder es muB einen anderen Betriiger geben. Christus selbst?
Offenbar. Mindestens drei Indizien sprechen dafiir: Zum einen sei Jesus,
wie oben dargestellt, bei der Inszenierung seiner (von den Evangelisten be-
haupteten) Auferstehung selbst in den Betrug involviert gewesen (vgl. Mt.
27,63f). Zum anderen seien auf der Hochzeit zu Kana (Joh. 2,1-12) die Ga-

37 WAT, 42.2,S.184; FA 13, S. 53 Nr. 1.332; MA 17, S. 831 Nr. 618.

38 Harald Fricke, in: FA 13, S. 561 (zu Nr. 1.332).

3 Wolfgang Schanze: Die Religion Goethes und das Evangelium. Ein theologisches
Wort zum Goethejubildum 1932, Leipzig 1932, S. 37.

40 WA I, 53,5. 9Nr. 6; FA 1, S. 466 Nr. (6); MA 3.2, S. 149.

4l Die reflexive Seite des Betrugs, der Selbstbetrug, wird von Goethe im 56. Epi-
gramm thematisiert: ,lange betriigt sich das Volk” (WAL, 1, 5. 321 Nr. 56; FA 1, S. 455
Nr. 56; MA 3.2, 113 Nr. I1 {25) (H 55); S. 122; S. 138 Nr. 56).



194 Konrad Rahe

ste ,getduscht“*? worden. Zum dritten 148t sich auch folgendes Epigramm
auf Christus als einen ,Betriiger” beziehen. In groRer Schirfe heiRt es:*3

Dich betriigt der Regente, der Pfaffe, der Lehrer der Sitten
Und dies Kleeblatt wie tief betest du Pobel es an.

Daf mit dem ,Lehrer der Sitten” Christus gemeint sei, 1Rt sich zwar nicht
zwingend nachweisen, aber es erscheint zumindest plausibel, denn es ent-
spricht dem Sprachgebrauch und der Denkweise der Goethezeit. Zum
Beispiel wird Jesus 1776 von Frau von Stein als ,unser sanfter Sittenleh-
rer“** bezeichnet — die Bezeichnung war also in Goethes Umgebung im
Schwange —, und der Eckermannsche Goethe nennt Christus die ,gottliche
Offenbarung des hochsten Prinzip der Sittlichkeit”.*> Zudem macht die An-
nahme, der ,Pobel” bete Christus an, mehr Sinn als die Annahme, der ,P6-
bel” bete beliebige Sittenlehrer an. Es spricht also einiges fiir die Vermu-
tung, mit dem betriigenden ,Lehrer der Sitten” sei Jesus gemeint. Goethe
witterte 1790/91 iiberall ,Betrug’ — das war in jenen Jahren formlich eine
Obsession bei ihm. Und diese Obsession fithrte dazu, daR er auch in Jesus
einen ,Betriiger’ sah.
Schwer zu deuten ist eine andere Invektive gegen Lavater:*¢

Krebse mit nacktem Hintern die leere Muscheln sich suchten
Sie bewohnen und sie wahnen ihr eigenes Haus

Sind mir seltne Geschopfe sie sind so klug als bediirftig
Manches kam mir in Sinn als ich am Ufer sie sah.

Christ und Mensch ist eins! Sagt Lavater! Richtig! Die Christen
Decken die nackende Scham weislich mit Menschenvernunft.

Das, was die Christen mit ,Menschenvernunft” zustandegebracht haben,
ist die christliche Dogmatik, von der Goethe nie — weder als vom Pietismus
beeinflufSter junger Mann noch spiter — etwas gehalten hat.*’ Zwischen
den nackten Hintern der Krebse und der nackten Scham der Christen be-

42 WAT 1,S.316Nr. 36; FA 1, S. 451 Nr. 36; MA 3.2, S. 94 Nr. 1(43) (H 55); S. 133
Nr. 36.

43 WA, 53,5. 10 Nr. 8; FA 1, S. 466 Nr. (8); MA 3.2, S. 99 Nr. 1 (63) (H 55).

4 Zit. nach: Goethe in vertraulichen Briefen seiner Zeitgenossen. Zusammenge-
stellt von Wilhelm Bode, Bd. 1: 1749-1793, neu hrsg. v. Regine Otto und Paul-Gerhard
Wenzlaff, Miinchen 1982, S.169.

43 Johann Peter Eckermann: Gesprache mit Goethe in den letzten Jahren seines Le-
bens, Miinchen 1986 (= MA 19), S. 694 (11. Mirz 1832); zu Goethes Bild von Jesus als
Lsittlichem Propheten” vgl. Meinhold (wie Anm. 7), S. 189ff.

46 WAL 1,S.445; WAL 53,5. 9Nr. 5, FA 1, S. 466, Nr. {(5); MA 3.2, S. 100 Nr. 1{66)
(H 55).

47 Ablehnung von Dogmatik iiberhaupt: WA I, 1, 8. 293, Z. 6.— Ablehnung der
Jungfrauengeburt: WA IV, 6, S. 36.— Ablehnung der Zweinaturenlehre: WA 1V, 6, S. 36;
WA TV, 49, S. 229; Biedermann/Herwig (Hg.): Goethes Gespriche, 3 Bde, Ziirich-Stutt-
gart 1965-1972 (im folgenden zitiert: Goethes Gespriche), Bd. III/1, S. 603 (19. 10.
1823).— Ablehnung des Trinitdtsdogmas: WA I, 5.1, S. 299 Nr. 204; WA I, 5.2, S. 320
(NT. 204); Faust I, 25611f; Eckermann (wie Anm. 45), S. 492 (4. 1. 1824).— Ablehnung
des Transsubstantiationsdogmas: WA 1V, 49, S. 106.— Auch Mephisto hat im Ariani-
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steht eine Entsprechung: So wie ,Krebse mit nacktem Hintern“ sich leere
Muscheln suchen und sie bewohnen und wahnen, es sei ihr eigenes Haus,
so decken die Christen — Kritik an der Leibfeindlichkeit des Christentums
schwingt hier mit - ,die nackende Scham weislich mit Menschenvernunft”,
also mit Dogmatik; und so wie Krebse sich riickwarts bewegen, so hat auch
die christliche Dogmatik sich riickwarts bewegt und geistige Anleihen in
der Antike gemacht. Fiir Goethe stand ,schon die antike Kultur [...] auf ei-
ner hoheren Stufe als das ganze kirchliche Lehrsystem, das dieser gegen-
tiber als gewaltiger Riickschritt gewertet wird”.*® Die Dogmatik ist nur
Menschenvernunft und unterscheidet sich sehr vom Frieden Gottes, ,wel-
cher héher ist denn alle Vernunft“ (Phil. 4,7),%° und diese Menschenver-
nunft hat urspriinglich ebenso wenig mit dem Christentum zu tun wie die
Muschel mit dem Krebs.?° ,Manches kam mir in [den] Sinn als ich am Ufer
sie sah”, sagt der Epigrammatiker, was bedeutet, dal® die nun folgende Aus-
sage liber Lavater sich nicht zwingend aus dem zuvor Gesagten ergibt, son-
dern etwas Beliebiges hat. Die Lavatersche Liebe zu Ausrufezeichen kopie-
rend, ironisiert Goethe das Unvermogen des Schweizers, zu verstehen,
,wie ein Mensch leben und atmen konne, ohne zugleich ein Christ zu
sein”,®! mit folgenden Versen: ,Christ und Mensch ist eins! Sagt Lavater!
Richtig! Die Christen / Decken die nackende Scham weislich mit Men-
schenvernunft“. > Auch Lavater, so kommt es wohl dem Epigrammatiker
in den Sinn, bewegt sich wie der Krebs im Riickwartsgang, wenn er die Ein-
heit von Christsein und Menschsein behauptet. Eine solche Einheit galt
zwar fiir das Corpus Christianum des Mittelalters, aber jetzt gilt sie nicht
mehr.

Die angefiihrten Epigramme machen deutlich, wie voreilig Goethe geur-
teilt hatte, als er gemeint hatte (21. 7. 1786), er sei seinen Hald auf Lavater
~auf ewig los.>> Nachdem sich Lavater im Juli 1793 (also drei Jahre nach
dem Entstehen der Venezianischen Epigramme) in Weimar aufgehalten hatte,
wo Goethe ihm schneidend kiihl entgegengetreten war, schrieb Goethe an
Jacobi: ,Unser entschiedenes Heidenthum hat ihn [...] bald ver-
scheucht*.>*

schen Streit um ,homoiousios” und ,homoousios“ seine feste Meinung: ,Von einem
Wort 148t sich kein Jota rauben” (Faust I, 2000).

48 Meinhold (wie Anm. 7), S. 201; vgl. ebd., S. 199-202.

4 In der Marienbader Elegie wird der Zusammenhang zwischen menschlicher Ver-
nunft und dem Frieden Gottes explizit hergestellt, wenn in der 13. Strophe die Rede ist
von ,dem Frieden Gottes, welcher euch hienieden / Mehr als Vernunft beseliget” (WA
I 3,S.23).

30 Meinhold (wie Anm. 7), S. 201; vgl. WA IV, 10, §. 337. In einer Variante ist dies
noch scharfer formuliert: ,das sind kristen die klug die ganz erbarmliche BlRe / decken
mit kluger [Menschenvernunft](?)“ (WA I, 53, S. 456 (zu Nr. 5) (H 54)).

1 WAT, 28, S. 258.

2 Man mag bei der ,Menschenvernunft“, derer sich Lavater bediene, auch an die
Art denken, in der sich Lavater die Naturphilosophie Bonnets rezipierte, um so seinen
eigenen Auferstehungsglauben zu begriinden (vgl. WA 1, 37, S. 257).

3 WAV, 7, S. 250; vgl. dagegen WA IV, 11, 236 (18. Oktober 1796).

% WAV, 10, S. 90.
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3. Die Kritik am italienischen Katholizismus

Selbstverstandlich war es Goethe wihrend seines Venedig-Aufenthalts vol-
lig bewuRt, daR er es dort mit ,katholischen Seelen”“?® zu tun hatte. Diesen
Sachverhalt thematisierend, trivialisiert der Epigrammatiker das katholi-
sche Christsein ganz (un)gehorig: Diejenigen, die ihn, und zwar am Oster-
morgen,*® mit lauten Prozessionen in Venedig durch ihr Geschrei wecken,
sind schlicht aus dem Grund, weil sie ihn geweckt haben, ,keine Christen”
und sollten am besten von den Pfaffen ,zur Holle zuriick(verscheuchet)”
werden.®” Ein frommer Wunsch ist das nicht. Die ganze Boshaftigkeit die-
ser Invektive erschlieRt sich aber erst, wenn man erkennt, dal dieser
unfromme Wunsch auf den zweiten Artikel des Apostolischen Glaubensbe-
kenntnisses anspielt, in dem die Christenheit bekennt, Christus sei ,nieder-
gefahren zur Hélle“ und sei ,am dritten Tage auferstanden von den Toten”.
Hier wird also mit einer Anspielung auf das fiir die gesamte Christenheit
verbindliche Apostolische Glaubensbekenntnis italienisch-katholisches
Brauchtum héhnisch kritisiert. Wenn der Epigrammatiker (in einem ande-
ren Gedicht) ein altes Weib ,Jesus Maria“ anrufen 14Rt,%® so wirkt diese
Wiedergabe katholischer Religiositdt auf ein protestantisches Gemiit wie
eine Karikatur des christlichen Glaubens. Die gleiche Wirkung stellt sich
noch stirker ein, wenn der Epigrammatiker die Gauklerin Bettine an-
spricht und den Erfolg ihres Geldeinsammelns vergleicht mit dem Erfolg,
den sie hitte, wenn sie laut flehen und sich dabei katholischer Formeln be-
dienen wiirde: ,Eben als flehtest [Konjunktiv!] du laut bei den Mirakeln
Antons / Bei des Herrn fiinf Wunden, dem Herzen der seligsten Jungfrau /
Bei der feurigen Qual welche die Seelen durchfegt“.’® In nur drei Versen
gelingt es hier dem Protestanten Goethe, viererlei am Katholizismus kritsch

55 WALV, 9, S. 364 (Brief an Knebel) (23. April 1790).

5 8o iiberzeugend Antoinette Fink-Langlois: Die Religion in Goethes Veneziani-
schen Epigrammen, in: Recherches Germaniques 23 (1993), S. 45-61, hier S. 48; vgl.
WAL 31,:5. 107, Z. 7=16.

57 WA I 1, S.467 Nr. 6;: WA I, 53, S. 11 Nr. 14; FA 1, S. 468 Nr. (14); MA 3.2,
S. 150.

58 WAT, 1,S. 318 Nr. 43; FA 1, S. 452f Nr. 43; MA 3.2, S. 97 Nr. 1(52) (H 55); . 135
Nr. 43.

59 WAL 1, S. 319 Nr. 45; MA 3.2, S. 135 Nr. 45; vgl. FA 1, 8. 453 Nr. 45; MA 3.2,
S. 98 Nr.I1(58) (H 55) ,beim heiligen Anton”. Goethe war mit der Gestalt des heiligen
Antonius von Padua durchaus vertraut (WA 1, 5.1, S. 126; WA 1, 30, S. 91; WA I, 39,
S. 269; WA III, 2, S. 329; WA IV, 20, S. 80). Die Behauptung Mephistos gegentiber Frau
Marthe Schwerdtlein, ihr Mann sei ,in Padua begraben / Beim heiligen Antonius”
(Faust I, 29251), braucht sich nicht nur auf den Vorzug zu beziehen, nahe dem Heiligen
,an einer wohlgeweihten Stitte” bestattet zu sein, sondern konnte auch auf das Wun-
der anspielen, ,wie der heilige Antonius den Teufel erkannte, der in Gestalt eines Brief-
boten in die Kirche kam* (vgl. Hilarin Felder: Die Antoniuswunder nach alteren Quel-
len untersucht, Paderborn 1931, S. 481); Mephistos Behauptung kénnte sich aber auch,
noch abgriindiger, auf das FuRanheilungswunder des Antonius beziehen (vgl. Felder,
passim), fiir das der ,Ritter mit dem Pferdeful” (Faust I, 4141; vgl. V. 2184 und V. 6340)
ja ein besonderes Interesse aufbringen miif3te!
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zu beleuchten: Wunderglauben, Blut- und Wundenverehrung, Madonnen-
kult und die Angst vor dem Fegefeuer. An anderer Stelle wird die Integritat
der katholischen Geistlichen bestritten — der Pfaffe betriige®® —, und die Kri-
tik an den liturgisch-kultischen Handlungen wahrend der Messe gemahnt
an Freuds Kritik der Religion als eines Systems von Zwangshandlungen:
der Pfaffe ,macht soviele tausend Gebarden”.! Auch die Wallfahrten seien
Unsinn: Ein Pilger werde auf einer Wallfahrt den heiligen Markus, ,wel-
cher die Wunder getan”,%? ja doch nicht sehen. Zudem amiisiert sich der
Epigrammatiker iiber den Kirchennamen ,Sankt Johannes im Kot“,% und
auch der Leser soll sich dariiber lustig machen. Man sieht also: Der Zweck,
»die Christkatholische Religion in den Kot zu treten”, erschien Goethe
durchaus statthaft — man muf es nur so anstellen, daR es poetisch noch
schicklich wirkt!®* Selbst das einzige (zunachst) verséhnlich wirkende Epi-
gramm erweist sich bei genauerem Hinsehen als eines, das den Epigramma-
tiker vom katholischen Christentum trennt. Scheinbar stellt sich der Epi-
grammatiker mit dem Pilger auf eine Stufe: ,Seh’ ich den Pilgrim, so kann
ich mich nie der Tranen enthalten. / O, wie beseliget uns Menschen ein fal-
scher Begriff!“®®> Das klingt zwar versohnlich, ist es aber nicht, wenn man
bedenkt, dal der Epigrammatiker selbst ja seine Illusionen iiberwunden
hat - Italiensehnsucht gleichsam als Religion: ,Auch Goethe war ein Pil-
grim gewesen damals, als er zum ersten Male nach Italien heriiberkam. Das
ist jetzt —in Venedig — vorbei, denn seine Liebe zu Italien ist dahin: von dem
Idealbegriff Italien hat er sich freigemacht“, %

Es steht aulRer Frage, dald bereits Goethes erste Italienreise sein Bild des
Katholizismus negativ geprigt hat.” Was Goethe zum Spott reizt, sind die
eigenen Erfahrungen, die er in Italien gemacht hat. Leider bleibt in der
Goethebiographik stets unerwahnt, daR das Herzogtum Sachsen-Weimar
ein dermalien lutherisch gepréigter Staat war, daR alle 6ffentlichen Beam-
ten bei threm Amtsantritt einen Eid auf die ungednderte Confessio Au-
gustana und auf das Konkordienbuch zu leisten hatten,®® denn die Confes-

S0 WAT, 53, 5. 10 Nr. 8; FA 1, S. 466 Nr. (8); MA 3.2, S. 99 Nr. I (63) (H 55).

S WA, 53,S. 11 Nr. 14; FA 1, S. 468 Nr. (14); MA 3.2, . 150.

$2 WAL 1, S.312 Nr. 21; FA 1, 8. 447f Nr. 21; MA 3.2, S. 91 Nr. I (30) (H 55);
S.117; S. 128 Nr. 21.

%3 WAL 1,S.312Nr. 24; FA 1, S. 448 Nr. 24; MA 3.2, 5. 89 Nr. I{25) (H 55); S. 129
Nr. 24.

54 WAIV, 14, S. 138; MA 8.1, S. 729 (Brief Goethes an Schiller vom 31. Juli 1799).

® WA, 1, S.309 Nr. 6; FA 1, S. 445 Nr. 6; MA 3.2, S. 85 Nr. 1 {6) (H 55); S. 125
Nr. 6.

¢ Ernst MaaR: Die ,Venetianischen Epigramme’, in: Jahrbuch der Goethe-Gesell-
schaft 12 (1926), S. 68-92, Zitat S. 84; vgl. Meinhold (wie Anm. 7), S. 95, und vor al-
lem das 4. und 7. Venezianische Epigramm; ebenso WA IV, 9, S. 197, Z. 21ff (Brief an Carl
August vom 3. April 1790).

7 Rainer Paasch-Beeck: Goethe und der Katholizismus. Goethes Stellung zum Ka-
tholizismus bis zum Ende der Italienischen Reise 1788, in: MdKI 42 (1991), S. 10-16.

® Friedrich Thudichuni: Geschichte des Eides, Tiibingen 1911 (Neudruck Aalen
1968), S. 78.
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sio Augustana war zu einem 6ffentlich-rechtlichen Text geworden.®? So hat
am 25. Juni 1776, also am Jahrestag der Ubergabe der CA am 25.6.1530,
Goethe seinen Amtseid auch auf die Confessio Augustana geleistet,”® und
zwar mit einer kompromiBlos harten Eidesformel, die die Verpflichtung
einschloB, die Namen derer zu offenbaren, die etwas gegen die Confessio
Augustana ,heimlich oder 6ffentlich practiciren [...] wollen.”! GewiB wird
schon Goethe die Pflicht, einen derartigen Eid zu leisten, als das empfun-
den haben, als was es 1911 der Rechtshistoriker Friedrich Thudichum
bezeichnet hat, nimlich als Ausdruck einer ,jammerlichen Rechtgldaubig-
keit“.72 Mit Sicherheit wird der angehende Minister sich an diesen kirchen-
geschichtlich und goethebiographisch bedeutsamen Eid nicht innerlich
gebunden gefiihlt haben”® — was aber nichts an dem problematischen Ver-
halten dndert, diesen Eid, dessen Inhalt er ablehnte, mit Mentalreservation
eben doch geleistet zu haben, um den Anforderungen der 6ffentlichen Re-
ligion Geniige zu tun. Wenn Goethe Mitglied des Geheimen Consiliums
werden wollte - und das wollte er -, dann mufte er diesen Eid leisten. In
einem so durch und durch protestantischen Staat wie dem Herzogtum
Sachsen-Weimar war es nun allerdings leicht und ungefihrlich, sich éffent-
lich iiber den italienischen Katholizismus zu amiisieren!”*

Worum es Goethe mit seinen Venezianischen Epigrammen — auch — geht,
hat Peter Meinhold uniibertreffbar pragnant formuliert: ,Das Christentum

6 Matthias Kroeger: Das Augsburger Bekenntnis in seiner Sozial- und Wirkungsge-
schichte, in: Das «Augsburger Bekenntnis» von 1530 damals und heute, hrsg. v. Bern-
hard Lohse und Otto Hermann Pesch, Miinchen 1980, S. 99-122, hier S. 103.

70 Matthias Kroeger: Sozial- und Wirkungsgeschichte der Confessio Augustana
(Vortrag vom 14. November 1979 im Rahmen der Hamburger theologischen Ringvorle-
sung iiber die Confessio Augustana).

71 Thr sollet geloben und schwiéren, etc. bei der reinen Lehr und christlicher Be-
kenntnis dieser Lande, wie dieselbe in der ersten ungeanderten Augsburgischen Kon-
fession begriffen und im christlichen Concordienbuche repetirt und wiederholt ist, be-
standig ohne einigen Falsch verbleiben und verharren, darwider nichts heimlich oder
offentlich practiciren, auch, wo ihr vermerket, daB andere solches thun wollen, dassel-
be nicht verhalten, sondern ohne Scheu bald offenbaren. Wo auch Gott verhdngen
mochte, das er doch gnadig abwenden wolle, daB ihr euch selbsten durch Menschen-
witz und Wahn von solcher reinen Lehre und Bekenntnis Gottes entweder zu den Papi-
sten, Kalvinisten oder anderen obbemeldter reiner Konfession widrigen Sekten abwen-
den wiirdet, Solches Ihro fiirstl. Durchlaucht alsbald vermoge Eurer itzo leistender
Pilicht und Bides ungescheut anmelden und dero fernerer Verordnung und Resolution
hierinnen erwarten” (zit. nach: Friedrich Thudichum (wie Anm. 68), S. 78).

72 So das Urteil von Thudichum, ebd.

73 gchon im Brief des Pastors hatte Goethe durchblicken lassen, eine solche Eideslei-
stung wiirde ihn nicht innerlich binden. Goethe 4Rt den Pastor sagen: ,Was sollte mich
antreiben die Augspurgische Konfession fiir was anders als eine Formel auszugeben,
die damals nétig war und noch nétig ist etwas fest zu setzen, das mich aber nur dufer-
lich verbindet, und mir iibrigens meine Bibel 1a3t* (MA 1.2, S. 428) (= WA 1, 37,
S. 163). Thudichum vermutet — ohne dafiir auch nur ein einziges Indiz zu nennen! —,
daB Carl August fiir Goethe die Eidesformel abgemildert habe. Gemeinsam mit Herder
habe Goethe spiter auf die Abschaffung dieses Eides hingewirkt und diese 1785 auch
erreicht.

74 5o mit Recht Fink-Langlois (wie Anm. 56), S. 58.
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ist Heidentum, und der, der es ablehnt, ist ebenfalls Heide“.”® Das Christen-
tum — zumal das katholische — sei Heidentum, weil es sich zu weit von Chri-
stus entfernt habe. Diese Bewertung des Christentums steht im Zusammen-
hang mit der Tatsache, das Goethe an der Deutung der Kirchengeschichte
als Verfallsgeschichte, wie er sie bei Gottfried Arnold’¢ kennengelernt hat-
te,”” zeit seines Lebens festgehalten hat.”® Die Christen nennen sich zwar
Christen, aber zu Unrecht: ,Kdmen von Christus sie her / [...] und hétten
sie recht studiert die Geschichte”, ndmlich vor allem Arnolds Kirchen- und
Ketzerhistorie, dann ,wiiten sie [e]s recht”. Da sie aber nicht von Christus
herkommen und die Kirchengeschichte nicht recht studiert haben, kommt
der Epigrammatiker zu dem verachtungsvollen Urteil: ,Stolzer sah ich
nicht[s] und diimmer als alle die Christen“.”” In diesem Epigramm, dessen
Text nicht ganz vollstandig ausformuliert ist, nimmt Goethe Christus, den
Prediger der Liebe, gegen dessen Wirkungsgeschichte, das Christentum und
die Kirchengeschichte, in Schutz: Fiir den Depravierungsprozels des Chri-
stentums ist nicht Christus verantwortlich zu machen. Den Widerwillen
Gottfried Arnolds gegen die Transsubstantiationslehre teilt der Epigramma-
tiker.8 Wer ein Brot, also einen Gegenstand des tiglichen Lebens, vergot-
tet, ist Heide. ,Thorig war es ein Brod zu vergotten”, befindet der Epigram-
matiker, und zwar mit einer bemerkenswerten Begriindung: ,wir beten
doch alle / Unser tédglich Brod gib uns [...]“ (Mt. 6,11 par Lk. 11,3).8! Das
Argument selbst ist theologischer Natur. Gerade das Gebet zu Gott mit der
Bitte um Brot (also die vierte Vaterunser-Bitte) 1t es unsinnig erscheinen,
ein Brot zu vergotten. Noch drei weitere Male taucht die Kritik an der als
heidnisch empfundenen Transsubstantiationslehre auf, darunter — mogli-
cherweise in Anspielung auf die Perikope vom zwolfjahrigen Jesus im Tem-
pel — in folgendem Epigramm:#2

75 Meinhold (wie Anm. 7), S. 101.

76 Gottfried Arnolds Unpartheyische Kirchen- und Ketzer-Historie, Vom Anfang des
Neuen Testaments bi auf das Jahr Christi 1688. Mit Konigl. Pohlnischen, Churfiirstl.
Sachsischen und Churfiirstl. Brandenburgischen Privilegiis, Franckfurt am Mayn 1729.

77T WA, 27, S. 217 (Dichtung und Wahrheit, 2. Teil, 8. Buch).

8 WAL 7,5.44;, WAT, 30,S.192; WA T 37,S. 188; WA 41.1, S. 479; WA 1, 42.2,
S.213; WA TV, 10, S. 289; WA 1V, 27, S. 237; Eckermann (wie Anm. 45), S. 693ff (11.
Marz 1832); vgl. Meinhold (wie Anm. 7), passim.

79 WA, 53, S. 456 Nr. 5; FA 1, S. 477 Nr. (66); fehlt in MA.

80 Arnold iibt Kritik an Bischof Odo von Cantelberg, der die Transsubstantiation sta-
tuieren wollte und zu diesem Zweck die ,gauckeley brauchte, daR er bey der messe sich
in die finger stach, und dem volck die mit blut beschmierte hostie wiese, vorgebend,
diese wire nun in einen wahren leib verwandelt worden” (G.A. (wie Anm. 76), S. 349)
(L. Teil, 10. Buch, 2. Kapitel, 8. Absatz). Zum 4. Laterankonzil (1215) schreibt Arnold
angewidert: ,Also wurde in dem gedachten Lateranensischen synodo die transsubstan-
tiation im abendmahl fortgesetzet, das ist, die meynung, da brod und wein wesentlich
in den leib und blut Christi, verwandelt wiirde, mit denen daran klebenden greulichen
abgéttereyen. Denn daher kams, daR man hernach die hostien einsperrete und ver-
schlosse. DaR man die knie vor ihnen beugte und sie anbetete” (ebd., S. 405) (1. Teil,
13. Buch, 2. Kapitel, 7. Absatz).

81 ‘WA, 53, 5. 348 Nr. 5; FA 1, 5. 477 Nr. {65); fehlt in MA.

82 WAL 1,8.311Nr. 19; FA 1, S. 447 Nr. 19; MA 3.2, S. 102 Nr. I1{74) (H55); 5.128
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Jeder Edle Venedigs kann Doge werden, das macht ihn
Gleich als Knabe so fein, eigen, bedédchtig und stolz.

Darum sind die Oblaten so zart im katholischen Welschland;
Denn aus demselbigen Teig weihet der Priester den Gott.

So, wie grundsitzlich jeder edle venezianische Knabe zum Dogen avan-
cieren konne, so werde auch jede durch den Priester geweihte Abend-
mahlsoblate nach katholischem Verstdndnis zum Gott. Es besteht also eine
Analogie zwischen dem Knaben und der Oblate. Schwierigkeiten bereitet
inhaltlich der Ubergang von Vers 2 zu Vers 3; die kausale Partikel ,darum”
(Vers 3) macht aber den Versuch einer logischen Klirung erforderlich.
Moglicherweise spielt dieses Epigramm auf die Perikope vom zwolfjahrigen
Jesus im Tempel an, einem Knaben, der sich dort zum Sohn Gottes erklart
(Lk. 2,49). ,Fein, eigen, bedachtig und stolz” ist das Verhalten des zwolfjah-
rigen Jesus allemal. Und vor allem: ,Doge” ist Teilanagramm zu ,Goft“.

Dald das katholische Christentum Heidentum ist, zeigt sich zum Beispiel
an den Priestern. Die Priester in Venedig fordern das Heidentum. Denn ent-
gegen der Mahnung Jesu: ,Wenn ihr betet, sollt ihr nicht viel plappern wie
die Heiden” (Mt. 6,7), fordern sie das Plappern: ,Wie sie klingeln, die Pfaf-
fen! Wie angelegen sie’s machen, / Dal man komme, da man plappre, wie
gestern so heut! / Scheltet mir nicht die Pfatfen, sie kennen des Menschen
Bediirfnis; / Denn wie gliicklich ist er, plappert er morgen wie heut!“®?
Schon 1889 hat Matthias Lexer im Grimmschen Worterbuch darauf hingewie-
sen, dal® sowohl im Bibelvers Mt. 6,7 als auch im 11. Venezianischen Epi-
gramm die Bedeutung des ,Plapperns” dieselbe ist, namlich: ,die lippen un-
verstdndlich bewegen, viele worte machen, besonders vom lippengebe-
te“.84 Die Identitidt der Wortbedeutung ist keineswegs Zufall, sondern hat
ihren Grund darin, daR hier eine von Goethe bewulst vorgenommene Bi-
beladaption vorliegt. Scharfer kann Goethe den italienischen Katholizis-
mus gar nicht treffen als in der von ihm gewdhlten Weise, es namlich mit
einem Jesus-Zitat als Heidentum zu entlarven!

4. Die Kritik am christlichen Glauben

Dasselbe Verfahren — ndmlich mit der Bibel das Christentum anzugreifen —
wendet der Epigrammatiker auch anderswo an. Uber den Glauben an die
Auferstehung Jesu mokiert er sich: ,Offen steht das Grab! Welch herrlich
Wunder! Der Herr ist / Auferstanden! — Wer's glaubt! Schelmen, ihr trugt
ihn ja weg” (vgl. Mt. 28,13).%> Fraglos spielt Goethe hier auf SchluRpassa-

Nr. 19. Noch zwei weitere Male wird die Transsubstantiationslehre kritisiert: WA I, 53,
S.10 Nr. 9 (= FA 1, 5. 467 Nr. (9); MA 3.2, §. 93 Nr. I (39) (H 55)); WA 1, 53, S. 348
Nr. 6 (= FA 1, S. 476 Nr. (64); fehlt in MA).

8 WAL 1,S.310Nr. 11; FA 1, S. 446 N1. 11; MA 3.2, S. 87 Nr. I{15) (H 55); S. 119;
85126 NS

84 Art.: ,plappern®, in: Deutsches Worterbuch, Bd. VII, Sp. 1896f, Zitat Sp. 1896.

85 WAT, 53,S. 10Nr. 11; FA 1, S. 467 Nr. {11); MA 3.2, S. 89 Nr. I (23) (H 55).
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gen des Matthdusevangeliums an (Mt. 27,62-66; 28,11-15), die er, gegen
den Willen des Evangelisten Matthadus, mit jiidischen Augen liest und nicht
mit christlichen. Mit Behagen scheint Goethe zu registrieren, daf im Neuen
Testament eine Sichtweise referiert wird, in der Jesus als Betriiger figuriert:
Es werde, so befiirchten es die Hohenpriester und Pharisier nach der Grab-
legung Jesu, ,der letzte Betrug drger denn der erste” (Mt. 27,64) — wobei
nach dem Matthdusevangelium die Juden in der Entfernung des Leich-
nams Jesu den ,letzten Betrug” sahen, nachdem Jesus selbst, der ,Verfiih-
rer”, zuvor mit seiner Prophezeiung: ,Ich will nach drei Tagen auferstehen”
(Mt. 27,63) den ersten Betrug vorgenommen hétte.

Auf diese Perikope Mt. 27,62-66 bezieht sich auch ein anderes Epi-
gramm, das ebenfalls den Auferstehungsglauben verspottet. Im Passionsbe-
richt des Matthaus heiBt es: ,Sie [die Hohenpriester und Pharisder] gingen
hin und verwahrten das Grab mit Hiitern und versiegelten den Stein” (Mt.
27,66). Dieses Bibelwort hatte nun in Venedig zu dem Ritual gefiihrt, daB,
um das Wunder der leiblichen Auferstehung Jesu noch deutlicher hervor-
treten zu lassen, zum AbschluR der Karfreitagsprozession nach San Marco
ein holzernes Bild des Gekreuzigten begraben wurde, wonach das Grab
vom Dogen versiegelt wurde. Goethes Epigramm nun lautet: ,Feierlich
sehn wir neben dem Doge den Nuncius gehen, / Sie begraben den Herrn,
dieser [der Doge] versiegelt den Stein. / Ob der Doge ein Schelm ist? ich
weil es nicht, aber der andre, / Nuncius, Evangelist, Betriiger sind eins”.3¢
Der Nuntius weil3, daB er betriigt; der Doge betriigt, sofern er weilk, was er
tut. Aus diesen beiden, sich thematisch mit ,Ostern” befassenden Epigram-
men ergibt sich: Bei der Grablegung Jesu und bei der — behaupteten — Auf-
erstehung Jesu seien zumindest zwei ,Schelmereien’ begangen worden:
Beim Vorwaélzen des Steines (Mk. 15,46¢c par Mt. 27,60b; vgl. Mk. 16,4
parr) sei betrogen worden und entsprechend beim heimlichen Wegtragen
des Leichnams (vgl. Mt. 28,13), das durch den ersten ,Betrug’ erméglicht
gewesen ware. Indem der Evangelist Matthdus diesen ,Betrug’ mitmacht,
erweise er sich selbst als Betriiger: ,Evangelist, Betriiger sind eins*!

Der Epigrammatiker kann die christliche Auferstehungshoffnung aber
auch wesentlich subtiler bestreiten und als Illusion abtun: ,Auf die religitse
Frage wohl schlechthin — ,was darf ich hoffen?’ — gibt Goethe eine kompro-
miflos materialistische, das heiBt erotische Antwort“,87 namlich: ,Welche
Hoffnung ich habe? Nur eine die heut mich beschiftigt, / Morgen mein

8 MA 3.2, 5. 85 Nr. [ (8) (H 55); WAL, 1, S. 444; FA 1, S. 1135 (zu Nr. 9). Diese
scharfe Invektive fiel Goethes Selbstzensur zum Opfer. Denn die verotfentlichte, stark
gemilderte Fassung des 9. Venezianischen Epigramms endet eher harmlos mit einer Kritik
lediglich am Nuntius, dessen wissendes Licheln dem von Cicero angeprangerten Augu-
renldcheln (De divinatione I, 24, 51) verwandt ist: ,Was der Doge sich denkt, ich weil es
nicht; aber der andre / Lachelt iiber den Ernst dieses Gepranges gewiR“ (WA, 1, S. 309;
FA 1, S. 445; MA 3.2, S. 126 (dort: ,Siehst du neben dem Doge den Nuncius feierlich
gehen?“)) (in H 55 und H 57 mit Bleistift ,Gedringe” fiir ,Geprange” (nach WA I, 1,
S. 444)). Die vier Evangelisten sind hier vom Betrugsvorwurf ausgenommen.

8 Nicholas Boyle: Goethe. Der Dichter in seiner Zeit, Bd. 1: 1749-1790, Miinchen
19955 763;
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Liebchen zu sehn das ich acht Tage nicht sah“.®® Wihrend dieses Epigramm
zundchst unscheinbar und harmlos wirkt und sich seine religionskritische —
und moglicherweise kantkritische® — Tendenz erst bei genauer Priifung of-
fenbart, wird dagegen antik-heidnischen Auferstehungsmythen und Un-
sterblichkeitsvorstellungen offener gehuldigt.?® Sehr bewuft setzt Goethe,
der antikisch gestimmte Heide, antike Mythologeme gegen den christlichen
Auferstehungsglauben. Entsprechend kann es nicht wunder nehmen, daf
auch der Glaube an die personliche Verantwortung des Menschen im Jiing-
sten Gericht ins Lacherliche gezogen wird. Denn der Epigrammatiker ironi-
siert die Rede Jesu vom Weltgericht (Mt. 25,31-46), indem er nicht nur
zwischen Bocken und Schafen unterscheidet, wie Jesus es tut, sondern die-
sen die ,Verniinftigen” gegeniberstellt. Mit ironischem Vorwurf an den
Evangelisten Matthaus heifit es:%!

»Geht zu meiner linken ihr Bocke! so sagte der Richter.

Und ihr Schafe seid mir ruhig zur Rechten gestellt.”

Wohl! Doch eines verschweigen die Evangelisten, dann sprach er:
Kommt Verniinftige mir grad gegeniiber zu stehn.

Nichts ist dagegen von dieser eher sanften Ironie zu spiiren, wenn der Epi-
grammatiker das Problem der Theodizee aufwirft. Der Glaube an Gott er-
scheint ihm sinnlos. Zumindest heift es in einem schwer zu lesenden und
nicht mit letzter Sicherheit richtig entzifferbaren Entwurf: ,Ich soll glauben
an Gott der sich um niemand and[eren| bekiimmert / Was ist glauben [...] /
Ist die taube N[...]“, um dann aggressiv-resignativ mit dem Ausruf zu en-
den: ,Gotterey was geht sie mich an“!1°? Es leuchtet ein, dalk das Gebet zu
einem Gott, ,der sich um niemand and[eren] bekiimmert”, sinnlos ist. Ent-

8 WATI 1,S.466Nr. 2; WA 53,5. 17 Nr. 43; FA 1, S. 473 Nr. (43); MA 3.2, S. 112
Nr. (17) (H 55).

8 Man kann in diesem Epigramm auch eine Invektive gegen den ehelos lebenden
Immanuel Kant sehen, der bekanntlich 1781 in seiner Kritik der reinen Vernunft die Fra-
ge: ,Was darf ich hoffen?” zu einer der vier Hauptfragen der Philosophie erkladrt hatte.

%0 Heike Gfrereis: Die Einweihung ins Gewohnliche. Goethes Venezianische Epigram-
me, in; Goethe-Jahrbuch 110 (1993), S. 227-242, hier S. 239.

91 MA 3.2, S. 101 Nr. I {71) (H 55). In der Handschrift H 56 (WA 1, S. 456 Z. 257
(zu Nr. 48)) heifit es (exegetisch richtig) im Singular: ,verschweigt der Evangeliste”.
Die von Goethe veroffentlichte Fassung unterdriickt den Betrugsvorwurf an den Evan-
gelisten Matthdus: ,Wohl! Noch eines ist von ihm [dem Richter im Jiingsten Gericht]
zu hoffen, dann sagt er: / Kommt, Verniinftige, mir grad gegeniiber zu stehn” (WAT, 1,
S. 320 Nr. 48; FA 1, S. 454 Nr. 48; MA 3.2, S. 136 Nr. 48).

92 Handschrift H 54a (GSA 25 I,16,2) (Mitteilung des Goethe- und Schiller-Archivs
vom 26. 1. 1995); ich danke Frau Christa Rudnik und Herrn Prof. Dr. Gerhard Schmid
fiir die von ihnen vorgenommene Lesung, deren Resultat von der Hamburger Arbeits-
stelle des Goethe-Worterbuchs fiir ,plausibel” erklart worden ist (Mitteilung vom 15. 2.
1995) und hier erstmalig veroffentlicht wird. Anders liest Julius Wahle (,Gotter, was
gehn sie mich an”) (WA 1, 53, S. 348 Nr. 7). Ausweislich des Deutschen Worterbuchs kann
,Gotterei” bedeuten 1. ,Gottesdienst”, 2. ,Gotzendienst”, ,Abgotterei” 3. ,Gottlich-
keit”, 4. ,Gottheit” (DWb, Bd. IV/1,5, Sp. 1158). Hier kommen in Betracht die erste,
dritte und vierte Bedeutung des Wortes.
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sprechend wird das christliche Gebet verspottet: ,Not lehrt [lernt] beten,
sagt man; wer beten will lernen, der gehe / Nach Italien: Not findet der
Fremde gewil”.”?> Und ein ,frommer[es] Gebet” als das einer veneziani-
schen Hure habe der Epigrammatiker noch nie vernommen. Das Gebet der
Hure lautet: ,,War ich ein hduslich Weib und hétte was ich bediirfte, / Treu
und froh wollt ich sein, herzen und kiissen den Mann‘“.°* Ob er das ,Ge-
bet” zynisch als ,frommen Wunsch’, also als Selbstbetrug, ansieht oder ob
beim Epigrammatiker echtes Mitgefiihl mitschwingt, wird nicht recht klar.
Im ersteren Fall wiirde die Hure verspottet, im letzteren Fall die als eher
unfromm empfundene christliche Gebetspraxis.

Dieses Epigramm iiber eine betende venezianische Hure ist nicht das
einzige, das den Zusammenhang von ,Religion” und ,Sexualitdt” themati-
siert. Ein anderes lautet:®>

Fiirchte nicht, liebliches Maddchen, die Schlange, die dir begegnet!
Eva kannte sie schon, frage den Pfarrer mein Kind.

Dieses Distichon wirkt unverfanglich und ist doch abgriindig gemeint. Aus-
gerechnet den Pfarrer soll das ,liebliche Mddchen” fragen, welche Be-
wandtnis es mit der Schlange habe. Mithin zielt dieses Epigramm auf Reli-
gioses. Bin Zugang zu diesem Gedicht erdffnet sich dann, wenn man be-
denkt, daR die Schlange ,natiirlicherweise ein phallisches Symbol” ist,
und eben das Wissen darum kann auch einen neuen Zugang zum Verstand-
nis der Paradiesgeschichte eroffnen. So hat im Jahre 1678 Adrian Bever-
land in seinem Werk Peccatum originale die Schlange der Paradiesgeschichte
sexuell gedeutet — was ja angesichts 1. Mose 2,25; 3,10f.13 keineswegs ab-
wegig erscheint —, eine Deutung, die um 1768 der junge Herder entschie-
den abgewiesen hat.?” Es gibt aber auch in Goethes (GGuvre mehrere Stellen,
die es nahelegen, die ,Schlange” in diesem Epigramm sexuell zu deuten. So
bestehen nach dem Urteil Kurt Robert Eisslers die Sdtze im Schlangen-Brief
des fiinfzehnjahrigen Goethe an seine Schwester Cornelia®® aus ,nahezu

9 WAL 1,S.311Nr. 17; FA 1, S. 447 Nr. 17 [, Not lernt beten“]; MA 3.2, S. 88 Nr. I
(21) (H 55); MA 3.2, S. 127 Nr. 17).

% WAL 1,S.324 Nr. 72; FA 1, 1, S. 458 Nr. 72; MA 3.2, 5. 103 Nr. 1 (79) (H 55);
S. 141 Nr. 72.

95 WA, 53, S.17 Nr. 48; FA 1, S. 473 Nr. (48); MA 3.2, S. 114 Nr. II (28) (H 55).
Auch in dem berithmten Religionsgespréach in der Szene Marthens Garten im Faust spie-
len ,Sexualitdt” und ,Religion” ineinander: auf das Priifungsgesprach (,Nenn's Gliick!
Herz! Liebe! Gottl“ (V. 3455)) folgt die Verabredung zum néchtlichen Stelldichein; diese
Themenverschrankung wird von Mephisto in uniiberbietbarem Zynismus auf den
Punkt gebracht: ,Die Madels sind doch sehr interessiert, / Ob einer fromm und schlicht
nach altem Brauch. / Sie denken, duckt er da [in religiéser Hinsicht], folgt er uns eben
[erotisch] auch” (Faust I, 3525ff; vgl. Schone, in: FA 7.2, §.322).

% Annemarie Schimmel: Art.: ,Schlange, in: RGG?, Bd. 4, Sp. 1419f, Zitat
Sp. 1419; vgl. Eugen Drewermann, Strukturen des Bisen, Bd.2: Die jahwistische Urge-
schichte in psychoanalytischer Sicht, 5. Aufl., Paderborn 1985, S. 88if.

7 Johann Gottfried Herder, Schriften zum Alten Testament, hrsg. v. Rudolf Smend,
Frankfurt/Main 1993, S. 92, mit Smends Stellenkommentar, S. 1346f.

% WAV, 1, S. 6f (21. Juni 1765).
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unverschleierten Sexualphantasien”.?? Zudem legt sich die Annahme,
Goethe habe hier die Schlange als Phallussymbol gemeint, dann nahe,
wenn man sich Fausts Ausruf ,Schlange! Schlange!” in der Szene Wald und
Hohle vergegenwartigt (V. 3324): dort ist ja ausdriicklich von Gretchen und
von Fausts ,Begier zu ihrem siifen Leib” die Rede (V. 3328). Zwar geht die
hier vorgetragene Deutung der ,Schlange” in dieser Faust-Szene dem Autor
des bedeutendsten Faust-Kommentars, Albrecht Schéne, zu weit: aber er
konzediert doch: ,Wie die Verfihrung durch die Paradiesschlange nach
allgemeinem Verstandnis darauf hinauslduft, da Adam die Eva ,erkennt’,
so zielen Mephistos Versuchungsverse darauf, Fausts ,Begier zu ihrem sii-
Ben Leib’ anzustacheln. Und so kommt halt Phallisches ins Spiel“.!1%° Das
wichtigste Argument dafiir, hier die Schlange sexuell zu deuten, besteht je-
doch in der Tatsache, daR Goethes Einbildungskraft Anfang 1790 stark mit
phallischen Phantasien befaBt war — er malte!®! den Phallus und schrieb!02
tiber den Phallus; und einer erotischen Expertise, die er in lateinischer
Sprache fiir Herzog Carl August verfafRte und die von der Kunst der Verfiih-
rung des unschuldigen Madchens handelt, gab er tibermiitig den erbaulich-
unverfdanglichen Titel: ,Bemerkungen zu Augustinus ,De civitate dei‘“103
und stellte also auch hier Sexualitit in einen religiosen Zusammenhang.
Der Pfarrer, so will es scheinen, steht in diesem Epigramm fiir die Leib-
feindlichkeit des Christentums, und ebendeshalb soll das ,liebliche Mid-
chen” ausgerechnet den Pfarrer fragen. Ob der Pfarrer die richtige Antwort
weill? Und wenn ja: ob er sie auch dem ,lieblichen Middchen* mitteilt? Pi-
kant ist das allemal. Es schwingt bei Goethe, dem antikisch gesinnten Hei-
den, der 1790 poetisch gerade bei Properz, Tibull und Catull in die Schule
geht, der Gedanke mit: Wie weit ist doch das, was der Pfarrer dem liebli-
chen Méddchen sagen wird, entfernt von der gesunden Erotik der Antike!
Dieses unverfanglich wirkende Epigramm ist in Wirklichkeit sehr verfing-
lich gemeint.

Dabei ist dieses Gedicht nicht das einzige, in dem der Epigrammatiker
auf den Mythos vom Siindenfall zu sprechen kommt. Ein anderes lautet:
~Wie der Mensch das Pfuschen so liebt. Fast glaub ich dem Mythus, / der
[der Fabel, / die] mir erzihlet ich sei selbst ein verpfuschtes Geschopf*.104
Das Wort ,fast” ist reiner Spott, die Ironie ist eigentlich nicht zu verken-

% K. R. Eissler: Goethe. Eine psychoanalytische Studie, Bd. 1, Basel-Frankfurt/
Main 1983, S. 76.

19 Ich danke Herrn Professor Dr. Schéne fiir diese freundliche briefliche Mitteilung
vom 19. 4. 1995.- Die ,Apfelchen” im Faust I verweisen ebenfalls auf Eva und die Para-
dies-Geschichte und sind sexuell als Briiste zu deuten: ,Der Apfelchen begehrt ihr sehr,
/ Und schon vom Paradiese her” (V. 4132f; vgl. FA 7.2, S. 357).

101 MA 3.2, S. 284f.

192 WA, 53, S. 15 Nr. 38; FA 1, §. 472 Nr. (38); MA 3.2, S. 101 Nr. (69).

103 WA I, 53, S. 203-207; deutsche Ubersetzung in: MA 3.2, S. 584-587; vgl. Boyle
(wie Anm. 87), S. 749f.

104 WA T, 53, S. 12 Nr. 20; FA 1, S. 468 Nr. (20). In H 55 hat Goethe das Wort ,My-
thus” mit Bleistift durch ,Fabel” ersetzt (WA I, 53, S. 458 (zu Nr. 20); MA 3.2, S. 112
Nr. I {19) (H 55)).
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nen.'%® Der Epigrammatiker seinerseits sieht tiberhaupt keinen AnlaR, sich
selbst fiir ,verpfuscht” zu halten: Goethe hat im Friithjahr 1790 naturwis-
senschaftlich gerade zu seiner entscheidenden Mission gefunden, ndamlich
zum Kampf gegen Newton, und die geistreich-frivole Augustinus-Parodie
aus jenen Wochen bestétigte ihm, wessen er literarisch doch fahig war!
Nicht Selbstkritik ist gemeint, sondern Kritik am christlichen Menschen-
bild, das Goethe zu einseitig negativ ist. Den kirchlichen Antipelagianismus
hat Goethe abgelehnt,'° und auch deshalb meinte er, des ,nackten Erl-
sers“197 nicht zu bediirfen.

Die Praxis des Christentums sieht Goethe in gefdhrlicher Ndhe zur Stoa.
Wie die Stoa, so fordere auch das Christentum den Quietismus. ,Zum Er-
dulden ist’s gut, ein Christ zu sein“, heifst es in einem nicht vollstdndig ent-
zifferbaren Epigramm.!°® Und aus demselben Grund befindet der Epigram-
matiker, ,freien / Menschen geziemt es nicht”, Christ oder Stoiker zu
sein.!%? Zur religiosen Praxis gehort fiir den Epigrammatiker auch die reli-
gidse Intoleranz: Er miRbilligt — wohl im Rekurs auf Lessings Ringparabel''?
— christliche, jiidische und muslimische Intoleranz gegeniiber den jeweili-
gen Fremdreligionen als dem jeweiligen ,Heidentum®, wobei das wahre
,tolerare’ mit scharfem Spott eingefordert wird: ,Juden und Heiden hinaus!
so duldet der christliche Schwiarmer”.!!! Und noch etwas weckt Goethes
Widerwillen, namlich apokalyptisches Denken. Vermutlich veranlaf3t
durch seinen Niirnberg-Aufenthalt auf der Hinreise am 15. Méarz 1790,

105 Boyle (wie Anm. 87), S. 748, verkennt vollig die Ironie, wenn er schreibt: ,An-
fang 1790 war Goethe stark in Versuchung, in seinem Leben ein sinnloses Scheitern zu
sehen: Das Dogma von der Erbsiinde, griibelte er bitter, war vielleicht doch wahr und er
selbst ein verpfuschtes Geschopf”.

106 WA IV, 4, S. 283; WA IV, 10, S. 75; WA IV, 10, S. 90; WA IV, 14, S. 139f;, WA T, 28,
S. 305f; vgl. Faust I, 7401. Die Kritik deutet sich schon 1772 im Brief des Pastors an (WA 1,
37, 5. 158).

107 WA 1, 53,S. 10 Nr. 9; FA 1, S. 467 Nr. (9); MA 3.2, S. 93 Nr. 1{39) (H 55).

108 WA T, 5.2, 8::379 Nr. 59.

109 WA T, 53, S. 11 Nr. 12; FA 1, S.467 Nr. {12); MA 3.2, S. 151. Fink-Langlois (wie
Anm. 56), S. 53, hat das Entscheidende herausgearbeitet: Die Ahnlichkeit zwischen
Stoa und Christentum bestehe in der Wertschédtzung des Duldens, nédmlich in den stoi-
schen ,Duldungen korperlicher Leiden” (WA I, 26, S. 54) bzw. in der ,christliche[n]
Duldungslehre” (WA I, 26, S. 101; vgl. Faust I, 1605f und WA 1, 25.1, S. 210). Uberzeu-
gend bezieht Fink-Langlois die Freiheit der ,Freien Menschen” auf Goethes Weimarer
Lebensfithrung und seine freie Liebe mit Christiane. Die stoische Philosophie sei, so
Goethe zu Riemer (24. Juli 1807), ,eine Philosophie fiir die Armen, ndmlich beruhend
auf dem Abweisen des Objekts als in nostra potestate non situm” (Goethes Gesprache,
Bd. II (wie Anm. 47), S. 243). Wenig spiter (1. August 1807) duRert sich Goethe erneut
gegeniiber Riemer, in der Antike habe es bereits vor Christus Christen gegeben, ndm-
lich die Stoiker (,Christen unter den Heiden: die Stoiker”) (ebd., S. 245). Der Satz
meint: In der Antike haben die Stoiker diejenige Rolle gespielt, die spéter die Christen
spielten. Stoiker verhalten sich wie spiter die Christen, wenn sie quietistisch in stoi-
scher Ruhe verharren, statt sich in Tatigkeit zu iiben.

119 80 Dewitz, in: MA 3.2, S. 512.

11 ‘WA 1, 53,S. 11 Nr. 13; FA 1, S. 467 Nr.{13); MA 3.2, S. 151 (Hervorhebung von
mir, K.R.).
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wihrend dessen Goethe sich mit Diirer befaBte,!!? formuliert er: ,Diirer
(zerriittet) mit apokalyptischen Bildern [...] unser gesundes Gehirn“.!!?
,Gesund” ist das Gehirn deshalb, weil es sich an der Antike orientiert, nicht
an christlicher Kunst.!!'* Dieses Verdikt steht in auffallendem Gegensatz zu
den positiven Urteilen, die Goethe in den beiden Jahrzehnten vorher tiber
den Niirnberger Maler abgegeben hatte.!'®> Aber Goethe sieht Diirer hier
,hach den Jahren des Schwelgens in der Aura der Antike [...] plotzlich von
einer Seite, die ihm bisher noch nicht bewuft geworden war — er entdeckte
den Diirer, der noch dem Mittelalter angehorte® 11¢

5. Goethes Stellung zum Christentum um 1790

Will man Goethes Verhéltnis zum Christentum in dieser Lebensphase be-
stimmen, so sind die Venezianischen Epigramme die wichtigste Quelle liber-
haupt. Es sind also — um dies zu betonen — Goethesche Gedichte, die die
wichtigste Ouelle darstellen, nicht etwa authentische briefliche oder miind-
liche AuRerungen Goethes iiber das Christentum! Das erscheint problema-
tisch, und nur allzu oft ist gegen die Warnung von Erich Franz verstoflen
worden: ,Es ist etwas anderes, ob Goethe, wie er es hautfig tut, als Dichter
eine fremde Meinung darstellt, oder ob er seine eigene Meinung dar-
stellt“.!17 Diesem methodischen Hinweis ist Rechnung zu tragen, und das
bedeutet hier: So, wie man in der Epik unterscheiden muf3 zwischen ,Au-
tor“ und ,Erzdhler” und in der Lyrik zwischen ,Autor” und ,lyrischem Ich”,
so muR man bei diesen (nicht sonderlich (lyrisch’ anmutenden) Epigram-
men unterscheiden zwischen ,Autor” und ,epigrammatischem Ich”. Das
,Ich” ist eine Rolle, die der Autor einnimmt, und diese Einsicht hat Konse-
quenzen. Es ist dann ndmlich nicht Goethe, sondern das epigrammatische
Ich, das im 79. Venezianischen Epigramm die ,haarstrdubenden Zwangs-
maRnahmen*“!18 gegen Newton fordert: Newton sollte gekreuzigt werden
zur Strafe, weil er seinerseits das Licht (durch Spektralanalyse) gekreuzigt

112 WA TI1, 2, S. 13; auch auf der Riickreise von Venedig befate sich Goethe am 13.
Juni in Niirnberg mit Diirers Werken.

13 WA I, 1, S.317f Nr. 41; FA 1, S.452 Nr. 41; MA 3.2, S. 96 Nr.1 (48) (H 55);
S. 134 Nr. 41. Zu beachten ist der antiklimaktische Aufbau dieses Epigramms: vom
,hollisch” gesinnten Breughel bis hin zu Bettine.

114 5o, wie Goethe christliche Kunst ,miBbilligt, sofern sie das Leiden, das krankhaft
Verzerrte und damit die Unnatur zum Gegenstand hat, so miRbilligt er sie da, wo sie
sich in der Darstellung #ibersinnlicher Vorgange und Zustdnde oder einer unsinnlichen,
die Naturformen miBachtenden Behandlungsweise zuwendet. Diirer, der sonst ge-
schitzte, findet daher mit seinen apokalyptischen Bildern vor Goethes am Wirklichen
disziplinierter Einbildungskraft keine Gnade — ,sie zerriitten das gesunde Gehirn’* (Eu-
gen Wolf: Griechentum und Christentum in Goethes klassischem Bildungsideal, in:
NJWJ 4 (1928), S. 61-73, Zitat S. 69).

15 Johannes Jahn: Goethe und Diirer, in: Goethe 33 (1971), S. 75-95, hier S. 76ff.

HohEbd 5588,

17 Erich Franz: Goethe als religiéser Denker, Tiibingen 1932, S. VL

118 Albrecht Schéne: Goethes Farbentheologie, Miinchen 1987, S. 67.
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und gleichsam gefoltert habe!!'? Wéren Newton und Goethe Zeitgenossen
gewesen, dann wiirde sich der in Weimar ansédssige Minister, Naturwissen-
schaftler und Kiinstler Johann Wolfgang von Goethe an einer Kreuzigung
(oder sonstigen Marter) Newtons gewil nicht beteiligt haben, denn Goethe
verabscheute Gewalt. Aber den HaR auf Newton — genauso wie den Haf
des Kreuzes und den HaB auf Lavater — hat Goethe mit dem epigrammati-
schen Ich gemein. Dieser HaR ist authentisch. Und deshalb 14Rt sich sagen:
Goethe spricht sich in den Venezianischen Epigrammen authentisch aus.!20
Man braucht bei diesen Gedichten — hinsichtlich der inhaltlichen Tendenz —
nicht zu unterscheiden zwischen dem Autor und dem epigrammatischen
Ich. Zwar meint der Autor Johann Wolfgang von Goethe nicht alles, was
das epigrammatische Ich formuliert, wortlich genau so. Aber das, was das
epigrammatische Ich meint, meint der Autor Goethe — zumindest in der
StoRrichtung der Kritik — auch so.

Der inhaltliche Befund scheint eindeutig zu sein: Goethe hat sich in den
Venezianischen Epigrammen fast ausschlieRlich sehr kritisch tiber die Gestalt
Christi und durchweg sehr kritisch tiber das Christentum gedufert. Nur
eine einzige pietitvolle oder zumindest respektvolle AuRerung iiber Chri-
stus liegt in den Epigrammen vor (Stolzer sah ich nicht[s]'?'), und diese er-
weist sich als zutiefst zwiespéltig, denn sie verteidigt (in der Nachfolge Gott-
fried Arnolds) Christus gegen seine Wirkungsgeschichte, das Christentum.
Christus wird sonst vor allem als Nicht-Erotiker, der ,des irdischen Lebens /
Rechte Wege verfehlt” habe,'22 in den Blick genommen. Zudem erscheint
er als Betriiger.

Das zeitgendssische Christentum kommt in diesen Gedichten durchge-
hend schlecht weg. Die Liste der religionskritischen Einwande ist lang: Kri-
tik an Lavater; Kritik an Paulus; HaR® des Kreuzes; Kritik an der kirchlichen
Dogmatik; Kritik am italienischen Katholizismus; Entlarvung des Christen-
tums als Heidentum; Kritik am christlichen Auferstehungsglauben; Ironi-
sierung des Gebets; Aufwerfen des Problems der Theodizee; Kritik an der
Leibfeindlichkeit des Christentums; Kritik am christlichen Menschenbild;
Kritik an religioser Intoleranz; MiRbilligung christlicher Apokalyptik. Es
stimmt: Die Venezianischen Epigramme sind ,das erste ausdriicklich und ve-
hement antichristliche Werk Goethes, und keiner seiner spateren Ausbrii-
che kann es an KraRheit mit dieser ersten Attacke aufnehmen”.!?* Es geht
nun aber nicht an, Goethe vor Goethe retten zu wollen und die antichrist-
lichen Elemente in dieser Lebensphase fiir unauthentisch zu erklaren.’#*
Die Venezianischen Epigramme sind in der Tat ,Zeugen jener ,heidnischen’

19 WA, 1, S.325 Nr. 79; FA 1, S. 459 Nr. 79; MA 3.2, S. 142 Nr. 79; S. 112 Nr.II
(22) (H 55).

120 yg]. Meinhold (wie Anm. 7), §. 103.

121 'Wie oben Anm. 79.

122 WA 1, 53, S. 10 Nr. 10; FA 1, S. 467 Nr. (10); MA 3.2, S. 84 Nr. 1 (3) (H 55).

123 Boyle (wie Anm. 87), S. 762.

124 Wir meinen, daR der skeptische, dem Evangelium des Fleisches huldigende
Goethe nicht sein giiltiges Gesicht offenbarte” (Wilhelm Kahle: Goethe und das Chri-
stentum, Diilmen 1949, S. 40).
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Art des aus Italien nach Norden heimkehrenden Dichters“.!?* Bugen Wolf
behauptet sogar, Goethe habe ,Griechentum” und ,Christentum® als ein-
ander ausschlieBRende Gegensidtze empfunden: ,Griechentum® und ,Chri-
stentum” hétten fiir Goethe in dieser Lebensphase ,zwei Moglichkeiten der
Welt- und Lebenserfassung” bedeutet, ,denen gegeniiber es nur ein Entwe-
der — Oder gibt. So empfand es Goethe [...] wahrend der Italienreise und in
unmittelbarem AnschluB an sie”.!2¢

Die Tendenzen — Bejahung der Antike und Gegnerschaft zum Christen-
tum - sind damit vollig zutreffend wiedergegeben. Schon Lavater hat die
Gegnerschaft zum Christentum klar erfal3t und sich darob ziemlich entsetzt
gezeigt. Gut ein Jahr nach der Erstvertffentlichung der Venezianischen Epi-
gramme (im Dezember 1795) schreibt er am 11. Januar 1797 nach Weimar
an Herzogin Luise: ,Ach! Verehrungswiirdige! ist kein Mittel, kein Weg —
den Geniereichsten Epigrammatisten vor Lasterungen des Aller Heiligsten
zuverwahren — Welche Leiden bereitet der Gesunkene sich in sich selber.
Grosse Seelen leiden, wenn sie niichtern werden, entsetzlich von den
schwervergiitbaren Sottisen, die sie in der Trunkenheit des Geniewitzes
veriibten“.127 Und drei Tage spiter schreibt Lavater der Herzogin, er habe
einen Brief von einem Freund erhalten, der ihm geschrieben habe: ,,Goe-
thes Epigrammen ist ein boses Buch — Sie Lavater sollten - ein Gegenstiick
machen, eben so menschenfretindlich, als das andre menschenfeindlich
ist’“.128 Diesen Vorschlag habe er jedoch abgelehnt: ,Ich bin kein Epigram-
matist; Mir fehlt Goethes Witz — sonst war’ ich geneigt dazu. Aber Men-
schenfretindlichkeit, weil3 ich auch, reizt die Menschenfeindlichkeit der
Menschenunfreiinde — wie gern rief ich sonst dem Epigrammatisten zu —

,Einziger! Feldherr! Held! Heerfiihrer! gekronter Erob‘rer!
Warum erniedrigst du dich, Goethe, zum Biittel herab!*“

Goethe hat 1792 im Gesprdach mit Jacobi seinen ,julianischen HaR” auf das
Christentum eingestanden.!?? In der Forschung ist unbestritten — und diese
Untersuchung bestétigt den Befund —, dal3 Goethe in der Zeit um 1790 dem
Christentum am fernsten stand. Die Frage ist, ob man den vorliegenden
Befund, wie Meinhold es tut,'?° noch dem ,dezidirten Nichtkristen“!>! Jo-
hann Wolfgang Goethe zuschreiben will. Karl Robert Mandelkow, der
Kommentator der Briefe Goethes, hat darauf hingewiesen, daf’ es sich bei
dieser Selbstaussage Goethes, er sei ,ein dezidirter Nichtkrist*, um ein

125 Walther Rehm: Griechentum und Goethezeit. Geschichte eines Glaubens,
4. Aufl,, Bern und Miinchen o. J. [1968], S. 174.

126 Wolf (wie Anm. 114), S. 61.

127 Goethe und Lavater (wie Anm. 18), S. 369.

128 Bbd., S. 370.

129 Goethes Gespriche, Bd. Il (wie Anm. 47), S. 21 (Briefentwurf E H. Jacobis von
1815); vgl. WA IV, 15, S. 201 (18. Méarz 1801); zu Kaiser Julianus (*331 — 363), der sich
vom Christentum abwandte und die Wiederherstellung der alten Kulte anordnete, vgl.
Gottfried Arnold (wie Anm. 76), S. 139.

130 Meinhold (wie Anm. 7), S. 103 Anm. 161.

131 WA IV, 6, S. 20 (29. Juli 1782).
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.ebenso oft zitiertes und milBverstandenes wie entstelltes Bekenntnis”
handle.!?? Wenn man aber das Wort ,dezidirter Nichtkrist“ richtig verste-
hen will, ist es notwendig, die kommunikative Funktion dieser brieflichen
Formulierung in den Blick zu nehmen. 1782 begann Lavaters mehrbéandi-
ges Werk Pontius Pilatus zu erscheinen, das Goethe ,abgeschmackt” und
,unertriglich“ fand.!?? Seinen negativen Eindruck verhehlt er dem Ziircher
Theologen und Dichter gegeniiber nicht: ,Da ich zwar kein Widerkrist, kein
Unkrist aber doch ein dezidirter Nichtkrist binn, so haben mir dein Pilatus
und so weiter widrige Eindriicke gemacht [...]“. Fiir ein angemessenes Ver-
standnis dieser Briefstelle ist mindestens dreierlei erforderlich: Zum einen
mull man sich vergegenwadrtigen, dald Goethe sich bei seinem beriihmten
Selbstbekenntnis als ,dezidirter Nichtkrist* Lavaterscher Begriffe bedient.
Denn Goethes negatives Bekenntnis ,erhdlt seinen eigentlichen Sinn erst
auf der Folie der Vorrede zu Lavaters Werk [Pontius Pilatus], auf die es sich
direkt bezieht*.'3* Der Pontius Pilatus, so schreibt Lavater namlich in seiner
Vorrede, sei ,eine Schrift zur Schande und Ehre unsers Geschlechtes, lesbar
fiir Christen, Nichtchristen, Unchristen, Antichristen, fiir Kaltbliitige und
Warmbliitige, schwarmerische und weltweise, dichterische und undichteri-
sche Menschen, kurz: ein ,Seht! das ist der Mensch’ fiir Alles, was Mensch
heiRt“.1?> Goethes Wort vom ,Nichtkristen“ nimmt sich also durchaus mo-
derat aus und keineswegs sonderlich heftig, wenn man bedenkt, dal® es bei
Lavater noch die Steigerungen ,Unchrist“ und ,Antichrist“ gibt,!*¢ und
Goethe bestreitet in dem zitierten Satz ausdriicklich, ein ,Widerkrist“ oder
,Unkrist“ zu sein! Zum anderen wird oft nicht hinreichend beachtet, da
,die AuBerung gegeniiber Lavater mit der wachsenden Ablehnung Goethes
gegen die drdngende, iliberschwengliche Manier Lavaters zusammen-
(hdngt), die zur schweren Spannung und schlielich zum Bruch fiihrt“. 137
Und zum dritten richtet sich Goethes negatives Bekenntnis — auch das wird
oft tibersehen — vor allem gegen die tbertriebene, ja verabsolutierende
Christologie Lavaters, die der zweiten Person der Trinitdt absoluten Vorrang
einrdumt, wenn er — beispielsweise — an Goethe schreibt: ,Ich habe keinen
Gott, als Jesus Christus; — Sein Vater! GroRer Gedanke — ist mir nur in
ihm*“.138 Diese drei Gesichtspunkte miissen berticksichtigt werden, wenn
man Goethes negatives Bekenntnis angemessen verstehen will.>? Es ergibt
sich dann, daR der Begriff des ,dezidierten Nichtchristen” entschieden zu

132 Karl Robert Mandelkow (Komm.), in: Goethes Briefe. Hamburger Ausgabe in
vier Banden, Bd. 1: 17641786, 2. Aufl. Hamburg 1968, S. 720.

123 WA 1V, 5, 5.299 (Brief vom 6. April 1782 an Frau von Stein).

134 Mandelkow (wie Anm. 132); vgl. Rudolf Hermann, Die Bedeutung der Bibel
(wie Anm. 9), S. 175f Anm. 194.

133 Zit. nach: Hermann, Theologische Fragen (wie Anm. 10), Sp. 585.

136 Vgl. Hermann, Die Bedeutung der Bibel (wie Anm. 9), S. 176 Anm. 194.

137 Hanns Lilje: Goethes Glaube, Niirnberg 1949, S. 26.

138 7it. nach: Goethe und Lavater (wie Anm. 18), S. 26 (1. Mai 1774).

13% Die von Rudolf Hermann, Die Bedeutung der Bibel (wie Anm. 9), S. 176 Anm.
194, aufworfene Frage, ob auch das Wort ,dezidiert” auf Lavater zuriickgehe — Her-
mann konnte (kriegsbedingt) den Pontius Pilatus wahrend der Abfassungszeit seines
Buchs nicht einsehen -, ist nach Durchsicht des Werks zu verneinen; das Wort ,dezi-
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harmlos ist, als da® er den scharfen, zum Teil hohnischen Invektiven der
Venezianischen Epigramme gegen Christus und das Christentum angemessen
sein konnte. Die Begriffe ,Unkrist* und ,Widerkrist“ erfassen zwar die
Scharfe der Invektiven wesentlich angemessener, aber sie erfassen nicht
das Lob des antiken Heidentums, wie es in den Venezianischen Epigrammen
zum Ausdruck kommt. Deshalb paRt das vielzitierte Wort vom ,dezidierten
Nichtchristen” zum Autor der Venezianischen Epigramme weniger gut als das
Wort vom antikisch gesinnten ,Heiden”. Diese Gedichte sind auch eine
Hommage an die antiken Gotter. In der Tat stellt das erste Venezianische Epi-
gramm mit seinem Lob des antiken Heidentums ,eine Art Programm®“140
dar, und deshalb ist es addquat, zu sagen: Die Venezianischen Epigramme Goe-
thes sind zu lesen als Ausdruck seines ,Heidentums®.

Und dennoch - auch wenn es nach der Ausbreitung des heidnischen Ge-
dankenguts der Venezianischen Epigramme wie ein Salto mortale wirkt: Eu-
gen Wolfs Formel vom kontraren Gegensatz zwischen ,Griechentum® und
»Christentum® 148t sich nicht halten. Wolfs Formel iibersieht, daf® einer
Fille von in der Tat sehr kritischen, das Christentum ablehnenden Aule-
rungen in den Venezianischen Epigrammen eine andere gegeniibersteht — zu-
gegeben: nur eine einzige, aber immerhin —, in der das epigrammatische Ich
von sich selbst als ,bescheidnem Krist“ spricht.!#! Fiirwahr, das ist zwar be-
scheiden, aber es reicht logisch hin, um apodiktische Aussagen, die den
Goethe des Jahres 1790 ausschlieflich als Heiden darstellen, zu widerlegen.
Dabei steht aulRer Frage, dafl Goethe sich iiber die griRte Zeit seines Lebens
als ,Heiden” sah und bezeichnete. Aber damit ist die Frage nicht beantwor-
tet, ob er sich um das Jahr 1790 ausschlieflich als ,Heiden” sah. Wahrend
Peter Meinhold 1951 hinsichtlich Goethes und seiner Venezianischen Epi-
gramme von der ,Stimmung des Heiden” spricht,42 nimmt er 1958 beim
Wiederabdruck seiner Untersuchung eine kaum merkliche, aber bezeich-
nende sprachliche Korrektur vor, indem er nunmehr von der ,heidnischen
Stimmung“ Goethes spricht.'** Meinholds Absicht ist klar: Auch wenn

diert” gehort zu Goethes Wortschatz (WA 111, 1, S. 255, Z. 27; WA IV, 3, 5. 109, Z. 19;
WAV, 5, S. 99, Z. 4). Das von Effi Biedrzynski als Goethe-Zitat ausgegebene Wort vom
».dezidierten Heiden'* (Effi Biedrzynski: Goethes Weimar. Das Lexikon der Personen
und Schauplatze, 2. Aufl.,, Ziirich 1993, S. 141) ist kein authentisches Goethewort.

140 Eibl, in: FA 1, . 1134.

ML WA, 53, 8. 351, Z. 21 (Entwurf zu WA 1, 53, S. 18 Nr. 49). DaR diese Formulie-
rung ironisch gefarbt ist, sei hier nicht bestritten. Aber die ironische Fiarbung reicht
nicht aus, um die Aussage in ihr Gegenteil zu verkehren und aus dem ,bescheidenen
Christen” etwa einen ,Nichtchristen‘ zu machen. Folgt man den Vorgaben des Artikels
+bescheiden” im Goethe-Warterbuch, so gehort die hier vorliegende Bedeutung in die
Rubrik: ,gering, wenig, klein“ (GWb, Bd. 2, Sp. 456). ,Bescheidner Krist* meint also
,schlechter Christ’, ,schwacher Christ’, nicht zu den ,guten Christen* (WA 1, 4, S. 256)
gehorend. Die ironische Distanz liegt darin, daR der Epigrammatiker sich nur ,wenig”
als Christ sieht.

142 Peter Meinhold: Goethes Begegnung mit dem Katholizismus in Italien, in: Saec.
2 (1951), S. 173-224, Zitat S. 219, bezogen auf WA I, 53, S. 9 Nr. 4 (Warum willst du den
Christen).

143 Meinhold (wie Anm. 7), S. 103,
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Goethe sich selbst als ,Heiden” bezeichnet, so mochte Meinhold diese For-
mulierung doch nicht iibernehmen — Goethe hatte eben auch andere
»Stimmungen”! Eine nichtheidnische ,Stimmung” kommt bei Goethe zum
Ausdruck, wenn er zwischen seinen beiden Italienreisen, namlich am
10. Oktober 1788, an Herder nach Rom schreibt: ,Ich bleibe immer der
wunderliche Heilige Gottes, der wunderlich gefiihrt wird“.14* Es ist Mein-
hold gelungen, fiir diesen Satz den Nachweis zu fithren, daB er eine Adapti-
on eines Gesangbuchverses von Gottfried Arnold ist.!4> Das bedeutet nichts
Geringeres als die Tatsache, dal Goethe sich sogar in der Phase seines grof3-
ten ,Heidentums*, also in der italienischen Phase seines Lebens, nicht voll-
standig von seiner Sympathie fiir das spiritualistisch-enthusiastische Chri-
stentum Arnoldscher Pragung geldst hat — wie es ja auch das in der Nachfol-
ge Arnolds stehende Epigramm Stolzer sah ich nicht[s] und diimmer als alle die
Christen'® beweist, das, wie ausgefiihrt, implizit ein Lob Christi ausspricht.
Mithin kann das Verhaltnis zwischen Christentum und antikem Heiden-
tum selbst in dieser Lebensphase Goethes nicht als ein kontrdres — und
schon gar nicht als ein kontradiktorisches — bestimmt werden. So, wie dem
Apostel Petrus ,ein Tuch voll Tiere gezeigt ward, / Rein und unrein, zeigt,
Lieber, das Biichlein sich dir*,'*” heiBt es im 60. Venezianischen Epigramm;
Jrein” aber steht (aus judenchristlicher Sicht) in der Vision des Petrus
(Apg.10,11ff) fiir ,nichtheidnisch”, und ,unrein” steht fiir ,heidnisch”. So-
fern man diese Bibeladaption nicht nur formal auf den Mischungs-Charak-
ter dieser (im alten Sinne Satire bietenden) Epigramm-Sammlung beziehen
will — analog zur ,satura”, der bunt gemischten Fruchtschiissel —, sondern
auch inhaltlich auswerten will, bedeutet das: Grundsatzlich ist auch in die-
ser Epigramm-Sammlung Heidnisches mit Nichtheidnischem gemischt. So
ist ein christlich-protestantischer Impuls darin zu sehen, da® Goethe, wenn
er gegen die Transsubstantiationslehre polemisiert, durchaus theologisch
argumentiert: Man kann einen Gegenstand — Brot — nicht zum Gott erkla-
ren! Wenn Goethe sich hier emport tiber die Transsubstantiationslehre
dullert, dann hat das nichts mit polytheistischem ,Griechentum” zu tun,
sondern seine Emporung hat vollig theistische Wurzeln. Ein theistischer
Impuls ist auch beim 65. Venezianischen Epigramm nicht zu verkennen: ,Ist’s
denn so grofes Geheimnis, was Gott und der Mensch und die Welt sei? /
Nein! Doch niemand mags gern horen, da bleibt es geheim*.!*® Mit ,Poly-
theismus” und ,Griechentum® hat dieses Epigramm gewiR nichts gemein;
es steht vielmehr in der Tradition des spiritualistisch-enthusiastischen Chri-

144 WA IV, 9, 8. 41.

145 Meinhold (wie Anm. 7), S.104. Das Arnoldsche Kirchenlied beginnt mit den
Worten: ,So fiihrst du doch recht selig / HErr / die Deinen / ja selig und doch meistens
wunderlich” (Gottfried Arnold, in Auswahl hrsg. v. Erich Seeberg, Miinchen 1934,
S. 284).

146 Wie oben Anm. 79.

147 WA 1, 1, 5. 322 Nr. 60; FA 1, S. 456 Nr. 60; MA 3.2, S. 109 Nr. IT {2) (H 55);
S. 138 Nr. 60.

148 WA 1, 1, S. 322 Nr. 65; FA 1, S. 457 Nr. 65; MA 3.2, S. 115 Nr. I (33) (H 55);
S.139 Nr. 65.

Zrschr.[.K.G. 14
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stentums.'4® Goethe hat im Religiésen stets auch einander Widersprechen-
des gelten lassen kénnen.!*° Die von Erich Seeberg im Goethejahr 1932 in
dieser Zeitschrift gepragte Formel, ,daf Goethes Religion christlich und
nichtchristlich zugleich ist*,!>! erweist sich selbst dann als tragfihig, wenn
man nicht Goethe als den Dichter der Venezianischen Epigramme aus seinem
eigenen Goethebild ausblendet. Vieles erklart sich bei Goethe als Enttiu-
schung tiber die Geschichte des Christentums, die er als Verfallsgeschichte
ansah, so, wie Arnold sie aufgezeigt hatte. Enttiduscht ist man aber von et-
was, das man zuvor geschitzt hatte.

149 Meinhold (wie Anm. 7), S. 98.

130 Gerhard Mébus: Die Christus-Frage in Goethes Leben und Werk, Osnabriick
1964, S. 296-318.

13! Erich Seeberg: Goethes Stellung zur Religion, in: ZKG 51 (1932) [ = Dritte Folge,
Bd. 2], 8. 202227, Zitat S. 208. Die Seebergsche Formel ist aber nur mit der sehr wich-
tigen Einschrankung giiltig, daR mit ,christlich” nicht das Akzeptieren des 2. Glaubens-
artikels gemeint ist. Diesen Glaubenssatz hat Goethe spétestens seit 1775, als er die
Christologie als ,Scheisding” bezeichnete (WA IV, 50, S. 212 Nr. 329), nicht mehr ak-
zeptiert.
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Die Bedeutung von Kirche,
Religion und christlichem Glauben
im Umkreis der Attentadter
des 20. Juli 1944

Christoph Strohm

»Ein groBer Teil von Personen, sowohl im Stauffenberg-Kreis wie in der
Gruppe Goerdeler wie im Gewerkschaftskliingel, ist konfessionell stark ge-
bunden.“! Dieses und dhnliche Urteile iiber die Bedeutung des christlichen
Glaubens fiir die im Zusammenhang des gescheiterten Attentats vom
20. Juli 1944 Verhafteten finden sich hiufig in den sog. Kaltenbrunner-Be-
richten, den fiir Hitler bestimmten Berichten des SS-Obergruppenfiihrers
Kaltenbrunner tiber die laufenden Vernehmungen.? Die starken religiosen
Bindungen sind wie auch die hohe moralische Gesinnung in den ersten,
nach dem Krieg erschienenen Untersuchungen zum Widerstand gegen Hit-
ler ausgesprochen betont worden. Vor allem der Historiker Hans Rothfels?,
der 1938 in die USA emigriert war, wandte sich damit gegen die nationalso-
zialistische Sicht der am Attentat des 20. Juli 1944 Beteiligten als einer ,klei-
nen Clique ehrgeiziger Offiziere”, die noch nach Kriegsende weit verbreitet
war und die man auch im Ausland® noch vielfach teilte.’

! Hans-Adolf Jacobsen (Hg.), ,Spiegelbild einer Verschwiorung”. Die Opposition ge-
gen Hitler und der Staatsstreich vom 20. Juli 1944 in der SD-Berichterstattung. Gehei-
me Dokumente aus dem ehemaligen Reichssicherheitshauptamt, 2 Bde., Stuttgart-De-
gerloch 1984; Neudr. Stuttgart 1989, Bd. I, 233 (Bericht vom 16. 8. 1944).

2 vgl. aa0., 19, 101, 109, 137, 139-142, 146, 148-150, 155f, 167f, 170, 195, 233
235, 239, 255, 257, 260, 266, 270, 274, 288, 299f, 304, 313, 343{, 3801, 387f, 390f,
420f, 423, 433-444, 449-451, 470, 508f, 511-513, 519f u. 535; zur Frage des Quellen-
wertes der Berichte vgl. aa0O., XIIff.

3 The German Opposition to Hitler, Hinsdale/Ill. 1948; dtsch. in erweiterter Fassung:
Die deutsche Opposition gegen Hitler. Eine Wiirdigung, Krefeld 1949; Frankfurt a. M.
21969; vgl. auch Rudolf Pechel, Deutscher Widerstand, Ziirich 1947; Eberhard Zeller,
Geist der Freiheit: Der zwanzigste Juli, Miinchen (1952) 1965.

* Auch der Sprecher des amerikanischen Prasidenten hatte nach dem Attentat von
einer ,kleinen Clique ehrgeiziger Offiziere gesprochen. Churchill erklarte am 2. Au-
gust 1944 im Unterhaus, es handele sich bei den Vorgédngen des 20. Juli lediglich ,um
Ausrottungskdmpfe unter den Wiirdentrdgern des Dritten Reichs“, Weitere Belege fiir
diese negative Sicht des Widerstands unter westlichen Politikern und in westlichen
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Seit den ersten Untersuchungen nach Kriegsende hat das Urteil iiber den
Widerstand in den Geschichtswissenschaften jedoch eine starke Wandlung
erfahren.® In den sechziger Jahren wandten sich jiingere Historiker wie
Hermann Graml und Hans Mommsen gegen die ,moralische Akzentuie-
rung” und ,politische Zweckgerichtetheit* der bisherigen Widerstandsfor-
schung.” Den diagnostizierten ,Monumentalisierungstendenzen” wollte
man mit einer als notwendig erachteten ,Entmythologisierung” begeg-
nen.® Besonders Klaus-Jiirgen Miiller hat dann den biirgerlichen und ari-
stokratischen Widerstand lediglich ,als ein[en] Spezialfall des Verhaltens
traditioneller Machteliten in einer geschichtlichen ... Umbruchsituation,
die durch tiefgreifenden gesellschaftlichen und politischen Wandel gekenn-
zeichnet war“, beschrieben.? Die sogenannte nationalkonservative Opposi-
tion miisse als ,ein differenziertes Konfliktphdnomen innerhalb der En-

Medien bietet: Marion Grafin Donhoff, ,Um der Ehre willen“. Erinnerungen an die
Freunde vom 20. Juli, Berlin 1994, 31-34. Die geringe Neigung des westlichen Auslan-
des, die moralischen und politischen Motive des Widerstandes gegen Hitler zu wiirdi-
gen, hat Klemens von Klemperer umfassend dokumentiert (vgl. ders., Die verlassenen
Verschworer. Der deutsche Widerstand auf der Suche nach Verbiindeten 1938-1945,
Berlin 1994).

3 Der verbreiteten Kollektivschuldthese sollte das Bild des ,anderen Deutschlands*
entgegengestellt werden (vgl. z.B. die zuerst 1946 veréffentlichten Aufzeichnungen Ul-
rich von Hassells: Die Hassell-Tagebilicher 1938-1944. Aufzeichnungen vom Andern
Deutschland. Nach der Handschrift revidierte und erweit. Ausg. unter Mitarb. von
Klaus Peter Rei hg. v. Friedrich Freiherr Hiller von Gaertringen, Berlin 1988; Neuausg.
1994). Im Braunschweiger Remer-Prozel von 1953, in dem renommierte Theologen,
Juristen und Historiker zu Gutachtern bestellt wurden, gelang es, diese neue Sicht des
Widerstandes gegen Hitler zumindest teilweise auch juristisch wirksam werden zu las-
sen (vgl. Rudolf Wassermann, Zur juristischen Bewertung des 2. Juli 1944: Der Remer-
Prozef3 in Braunschweig als Markstein der Justizgeschichte, in: Recht und Politik 20/2
[1984], 68ff; Peter Steinbach, Widerstandsforschung im politischen Spannungsfeld, in:
ders./Johannes Tuchel [Hg.], Widerstand gegen den Nationalsozialismus, Berlin 1994,
599f).

§ Vgl. Peter Steinbach, Der Widerstand als Thema der politischen Zeitgeschichte.
Ordnungsversuche vergangener Wirklichkeit und politischer Reflexionen, in: Gerhard
Besier/Gerhard Ringshausen (Hg.), Bekenntnis, Widerstand, Martyrium. Von Barmen
1934 bis Plotzensee 1944, Gottingen 1986, 11-74; Gerd R. Ueberschir (Hg.), Der
20. Juli 1944. Bewertung und Rezeption des deutschen Widerstandes gegen das NS-Re-
gime, Ko6ln 1994; Peter Steinbach, Widerstand im Widerspruch. Widerstand gegen den
Nationalsozialismus in der Erinnerung der Deutschen, Paderborn 1994; weitere Litera-
tur in: Klaus-Jiirgen Miiller u. Hans Mommsen, Der deutsche Widerstand gegen das
NS-Regime. Zur Historiographie des Widerstandes, in: K.-J. Miiller (Hg.), Der deutsche
Widerstand 1933-1945, Paderborn 21990, 214{.

7 So die Charakterisierung in: Miiller/Mommsen, Zur Historiographie des Wider-
standes (Anm. 6), 13.

& Vgl. Miiller/Mommsen, Zur Historiographie des Widerstandes (Anm. 6), 16. An-
stelle der Motive suchte man jetzt die politisch-gesellschaftlichen Vorstellungen des so-
genannten nationalkonservativen Widerstandes und die ihnen zugrundeliegenden po-
litischen und geistesgeschichtlichen Traditionen herauszuarbeiten.

? Klaus-Jiirgen Miiller, Der nationalkonservative Widerstand 1933-1940, in: ders.
(Hg.), Der deutsche Widerstand 1933-1945, Paderborn u.a., 2. durchges. u. erginzte
Aufl. 1990, 40.
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tente gewisser traditioneller Elitegruppen mit der Fiihrung der NS-Massen-
bewegung” beschrieben werden.!® Gewissensentscheidungen, moralische
Antriebe und religiése Bindungen haben in dieser Bewertung des Wi-
derstandes nur eine ganz marginale Bedeutung; denn der leitende Ge-
sichtspunkt ist, das Verhalten des sogenannten nationalkonservativen Wi-
derstandes als ,Reaktion von Elitegruppen” zu begreifen, die ,in einem sa-
kularen politisch-gesellschaftlichen Wandlungsprozel? ihre angestammten
Positionen in Staat und Gesellschaft bedroht sahen”.!!

Die zuletzt skizzierten Ansitze haben eine Fiille neuer Gesichtspunkte
fiir die Erforschung des Widerstandes gegen den Nationalsozialismus erge-
ben.!? Fraglich bleibt jedoch, ob sie dariiber hinaus einem angemessenen
Gesamturteil dienen. Man mufl gewild die Gefahr einer Uberbewertung
moralischer oder religioser Motive sehen. Auf der anderen Seite fiihrt der
breite Riickgriff auf sozialwissenschaftliche Kategorien und der Versuch,
den Widerstand im Rahmen tibergreifender Prozesse und Strukturen zu er-
kldren, wie er die sogenannte ,revisionistische Schule” kennzeichnet, je-
doch zumeist zu einer eklatanten Abwertung religioser Bindungen und der
moralisch-ethischen Dimension des Widerstandes.!? Dagegen haben Peter
Hoffmann, Klemens von Klemperer und andere jetzt als ,Intentionalisten”
bezeichnete Historiker zu Recht gefordert, wider die herrschenden ,revisio-
nistischen” Forschungsansitze die moralisch-ethischen Antriebe als ent-
scheidendes Moment beim Weg in den Widerstand gebiihrend zu beach-
ten.1t

WA a@:, 43

11 ygl. Miiller/Mommsen, Zur Historiographie des Widerstandes (Anm. 6), 20.
Auch das Bestreben, das Verhalten breiterer Sozialschichten und den ,Widerstand von
unten” zu erforschen, hat zur Verdrangung der Relevanz von Gewissensentscheidun-
gen, Motivationen und politisch-moralischen Begriindungen fiir den Widerstand bei-
getragen. Reprdsentativ hierfiir ist das groffangelegte, 1973 begonnene Untersuchungs-
projekt des Miinchener Instituts fiir Zeitgeschichte {iber das politische Verhalten der
bayerischen Bevolkerung in der NS-Zeit (vgl. Martin Broszat u.a. [Hg.], Bayern in der
NS-Zeit, 6 Bde., Miinchen 1977-1983). Dieser Ansatz nimmt ,den Konflikt zwischen
dem Durchsetzungswillen des ... Regimes und den wirksamen Gegenkraften in der Ge-
sellschaft” in den Blick. Es geht nicht mehr um die Analyse von Motiven und Zielset-
zungen, sondern um den ,Aspekt der Wirkung”. ,Wirkung, namlich Abwehr, Eindam-
mung oder Begrenzung von nationalsozialistischer Herrschaft oder Ideologie” werden
der entscheidende BeurteilungsmaRBstab zur Erfassung des Phanomens ,Widerstand”
(vgl. die knappe Charakterisierung in: Giinter Plum, Widerstand und Resistenz, in:
Martin Broszat/Hans Moller [Hg.|, Das Dritte Reich. Herrschaftsstruktur und Geschich-
te. Vortrdge aus dem Institut flir Zeitgeschichte, Miinchen 1983, 263ff).

12 Die beherrschende Rolle dieser Ansitze in der aktuellen Literatur zum Wider-
stand gegen Hitler dokumentiert der Sammelband zur 40. Wiederkehr des Attentates
vom 20. Juli 1944 (vgl. Jiirgen Schméddeke/Peter Steinbach [Hg.], Der Widerstand ge-
gen den Nationalsozialismus. Die deutsche Gesellschaft und der Widerstand gegen Hit-
ler, Miinchen-Ziirich 21994).

13 BExemplarisch hierfiir ist: Peter Hiittenberger, Voriiberlegungen zum Wider-
standsbegriff, in: Jiirgen Kocka (Hg.), Theorien in der Praxis des Historikers (Geschichte
und Gesellschaft, Sonderheft 3), Gottingen 1977, 117-134.

14 ygl. Kl. von Klemperer, Der deutsche Widerstand gegen den Nationalsozialismus.
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Um in dieser Debatte zu einem Urteil gelangen zu kénnen, ist die Bewer-
tung der Rolle, welche der christliche Glaube bzw. religitse Bindungen ins-
gesamt im Leben der an Umsturzversuchen Beteiligten gespielt haben, von
zentraler Bedeutung. Sind religiose Bindungen ebenso wie moralische An-
triebe letztlich nur reine Epiphdnomene, im Grunde zu vernachlédssigende
Begleiterscheinungen in einem mit soziologischen Kategorien zu beschrei-
benden Interessenkonflikt? Aber auch unabhéngig von der Frage nach der
Funktion religidser Bindungen fiir den Widerstand sind die Traditionen des
christlichen Glaubens als konstitutiver Bestandteil der Lebenswelt und des
Selbstverstandnisses im Umkreis der Attentédter des 20. Juli 1944 zu wiirdi-
gen.!?

Gestaltwandel eines Forschungsfeldes in fiinf Jahrzehnten, in: Anselm Doering-Man-
teuffel/Joachim Mehlhausen (Hg.), Christliches Ethos und der Widerstand gegen den
Nationalsozialismus in Europa (KoGe 9), Stuttgart u.a. 1995, 34-45; vgl. bereits ders.,
Sie gingen ihren Weg ... — Ein Beitrag zur Frage des Entschlusses und der Motivation
zum Widerstand, in: Schmadeke/Steinbach, Der Widerstand gegen den Nationalsozia-
lismus (Anm. 12), 1097-1106; ders., Reflections and Reconsiderations on the German
Resistance, in: KZG 1 (1988), 13-28; ders., Der deutsche Widerstand gegen den Natio-
nalsozialismus im Licht der konservativen Tradition, in: Manfred Funke u.a. (Hg.), De-
mokratie und Diktatur. Geist und Gestalt politischer Herrschaft in Deutschland und
Europa, FS fiir Karl Dietrich Bracher, Diisseldorf 1987, 266-283; Peter Hoffmann, Mo-
tive, aa0., 1089-1096; ders., Widerstand gegen Hitler. Probleme des Umsturzes, Miin-
chen 1979, 73ff; ders., Widerstand gegen Hitler und das Attentat vom 20. Juli 1944
(Portraits des Widerstands, 2), Konstanz #1994, 103-119. Zum Gegensatz der ,intentio-
nalistischen” und der ,revisionistischen” Schule vgl. die zusammenfassenden Bemer-
kungen von Eckehard Klausa: Auf ungeebneten Wegen in den Widerstand. Die Histori-
sche Kommission zieht Bilanz nach vierzig Jahren, in: DIE ZEIT, Nr. 33 vom 10. August
1984. Exemplarisch wurden die unterschiedlichen Positionen von Peter Hoffmann und
Klaus-Jiirgen Miiller in der Kontroverse um die Beurteilung des Generalobersten Lud-
wig Beck sichtbar (vgl. P. Hoffmann, Generaloberst Becks militarpolitisches Denken, in:
HZ 234 [1982], 101-121; K.-J. Miiller, Militdrpolitik, nicht Militiropposition! Eine Er-
widerung, in: HZ 235 [1982], 355-371). Vgl. zum ganzen ferner das Tagungsresiimee,
in: Schmédeke/Steinbach, Der Widerstand gegen den Nationalsozialismus (Anm. 12),
1119-1158.

!* Klemens von Klemperer hat im Jahre 1980 in den Vierteljahrsheften fiir Zeitge-
schichte einen kleinen, aber substantiellen und materialreichen Aufsatz iiber den Cha-
rakter der Frommigkeit und des Zugangs zum christlichen Glauben, wie er im biirgerli-
chen Widerstand vorherrschend war, vorgelegt (Wiederabdruck: Glaube, Religion, Kir-
che und der deutsche Widerstand gegen den Nationalsozialismus, in: Hermann Graml
[Hg.]. Widerstand im Dritten Reich. Probleme, Ereignisse, Gestalten, Frankfurt a. M.
21994, 140-156). Von Klemperer zeigt, daf sich eine groBe Anzahl von Angehorigen
des Widerstandes angesichts der nationalsozialistischen Gewaltherrschaft von einer
weltlichen, eher kirchenindifferenten Haltung zu einer ausgesprochen christlichen
Frommigkeit durchgerungen hat. Dies 1Rt sich nicht nur im Blick auf Personen, die aus
einem sdkularisierten protestantischen Umfeld stammen, feststellen, sondern auch fiir
Sozialisten wie Theodor Haubach oder den kommunistischen Einzelginger und Biir-
gerbrdu-Attentdter vom November 1939 Johann Georg Elser belegen (vgl. aaO. 141f).
Von Klemperer beschreibt den Zugang zum christlichen Glauben, der im Umkreis der
Attentdter des 20. Juli vorherrschte, zu Recht als durch ein bestimmtes Stadium der
Sdkularisierung geprégt. ,Fiir sie alle stand die Auseinandersetzung mit der Frage der
Sdkularisierung ... im Mittelpunkt ihres Denkens: d.h. die Entchristianisierung und Re-
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Die Frage nach der Bedeutung von Kirche, Religion und christlichem
Glauben im Umkreis der Attentdter des 20. Juli ist noch in einer zweiten,
spezifisch theologischen Hinsicht von groem Interesse. In der Forschung be-
steht bislang kein Konsens in der Frage, welche Teile des Protestantismus
sich im Blick auf eine Beteiligung an politischem oder gar konspirativem
Widerstand am besten vorbereitet gezeigt haben. Die dem Erbe der Beken-
nenden Kirche verpflichtete Geschichtsschreibung hat die Kontinuitdt von
christologischer Neuorientierung der Theologie und politischem Wider-
stand betont.!® Die gegen die Ausbreitung vélkischer Religiositidt im Be-

christianisierung (aaO., 142). Ausgehend von William James’ Unterscheidung einer
durch Tradition {ibermittelten, von ,triger Gewohnheit” geprdgten Frommigkeit und
jener, die einem akuten Fieber gleicht (vgl. aaO., 145), arbeitet von Klemperer zwei
weitere Formen von Frommigkeit heraus, die er wohl als die fiir den Widerstand cha-
rakteristischsten ansieht: zum einen eine ,Frémmigkeit des Leidens und Mitleidens*
(vgl. ebd.) und zum anderen eine in Anlehnung an Carl Gustav Jung ,gnostisch” ge-
nannte Frommigkeit, die ,in einer kiinstlichen Welt rationaler Ideale” lebend neue
~metaphysische Gewiheiten” sucht (vgl. aa0., 147f). Von Klemperers Uberlegungen
stellen einen ersten Versuch zur Charakterisierung der Bedeutung und Gestalt des
christlichen Glaubens im Widerstand dar, bleiben aber insgesamt eher bruchstiickhaft.
Vor allem erweist sich die angedeutete Ubernahme von religionspsychologischen Kate-
gorien William James’ und die etwas diffuse, an Carl Gustav Jung angelehnte Rede von
einem ,gnostischen Impuls” (aaO., 149) als wenig hilfreich und eher irrefithrend. Denn
im Widerstand verband sich die Erfahrung der Isolierung und des Abgeschnittenseins
gerade mit einem starken Willen zur Weltverantwortung und -gestaltung. Gerhard
Ringshausen hat sich stirker auf die Frage nach dem Verhiltnis christlicher Traditionen
und der Entscheidung zum Widerstand konzentriert (Evangelische Kirche und Wider-
stand, in: Huberta Engel [Hg.], Deutscher Widerstand — Demokratie heute. Kirche,
Kreisauer Kreis, Ethik, Militdr und Gewerkschaften, Bonn-Berlin 1992, 62-117). Der
Ertrag der kleinen Untersuchung ist zuriickhaltend, aber zutreffend formuliert: Einmal
die Erkenntnis, daR ,in einzelnen Fillen die Auseinandersetzung mit dem quasireligio-
sen Anspruch des Dritten Reichs und seiner Ideologie zu einer Intensivierung und Neu-
formulierung der christlichen Einstellung fithrt” (aaO., 101); und zum anderen der
Sachverhalt, da ,die Beziehung zur Bekennenden Kirche durchweg als gebrochen
und spannungsvoll erscheint” (aa0., 102). Eine &ltere Arbeit von Beate Ruhm von Op-
pen enthalt wichtiges Material, fithrt jedoch nicht in eine tiefere Analyse (vgl. dies., Re-
ligion and Resistance to Nazism [= Research Monography, No. 35], Princeton Univer-
sity: Center of International Studies 1971).

16 ygl. Ernst Wolf, Kirche im Widerstand? Protestantische Opp051tlon in der Klam-
mer der Zweireichelehre, Miinchen 1965; ders., Zum Verhiltnis der politischen und
moralischen Motive in der deutschen Widerstandsbewegung, in: W. Schmitthenner/H.
Buchheim (Hg.), Der deutsche Widerstand gegen Hitler. Vier historisch-kritische Stu-
dien, K6ln-Berlin 1966, 215-255; Max Geiger, Kirche, Staat, Widerstand. Historische
Durchgédnge und aktuelle Standortbestimmung (ThSt[B] 125), Ziirich 1978; Heinz
Eduard Tédt, Dokument des Widerstands. Die fiinfte These der Barmer Theologischen
Erkldarung, in: Evangelische Kommentare 17 (1984), 243-247; ders., Der Bonhoeffer-
Dohnanyi-Kreis in der Opposition und im Widerstand gegen das Gewaltregime Hitlers
(Zwischenbilanz eines Forschungsprojekts), Beigabe zu: Christian Gremmels/Ilse Todt
(Hg.), Die Prasenz des verdrangten Gottes. Glaube, Religionslosigkeit und Weltverant-
wortung nach Dietrich Bonhoeffer (ibf 7), Miinchen 1987, 238-247 [wiederabgedr. in:
Heinz Eduard Todt, Theologische Perspektiven nach Dietrich Bonhoeffer, hg. v. Ernst-
Albert Scharffenorth, Giitersloh 1993, 170-216]; vgl. auch Klaus Scholder, Die Kirchen
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reich der Kirche gerichtete Barmer Theologische Erklirung von 1934 ist
dann ein erster Schritt hin zu einem politisch relevanten Widerstand. Dage-
gen haben andere geurteilt, daR die Orientierung an Karl Barths theologi-
schem Neuaufbruch die Beschrankung aut den Kampf um die reine Lehre
und die rechte Ordnung der Kirche forderte und so gerade nicht zu einem
politischen Widerstand fiihrte. Hier wird das Widerstandspotential der
volkskirchlichen Milieus betont, und die politischen Konsequenzen der be-
kenntnisorientierten Richtungen werden eher gering eingeschétzt.!” Im
Blick auf diese kontrovers gefiihrte Debatte sind die zahlreichen erhaltenen
AuBerungen aus dem Umkreis der Attentiter des 20. Juli noch nicht genii-
gend ausgewertet.'!® Sind bestimmte Frommigkeitsauspragungen oder

und das Dritte Reich, Bd. 1: Vorgeschichte und Zeit der Illusionen 1918-1934, Frank-
furt a. M.-Berlin 1977; geringfiigig erg. Ausg. 1986, 545-559; Gerhard Besier, Bekennt-
nis und Widerstand. Stationen auf dem Weg zur Barmer Bekenntnissynode und luthe-
rische Konsequenzen im Horizont von These V ihrer Theologischen Erklirung, in: Pa-
storaltheologie 73 (1984), 277-299; ders., Ansdtze zum politischen Widerstand in der
Bekennenden Kirche, in: Schmideke/Steinbach (Hg.), Widerstand (Anm. 12), 265-
280; ders., Die Bekennende Kirche und der Widerstand gegen Hitler. Einzelbeobach-
tungen, in: Wort und Dienst NF 18 (1985), 197-227; ders., ,Barmen” und der Huma-
nismus Gottes, in: EvTh 44 (1984), 542ff; vgl. ferner den Versuch, die Anliegen dieser
auf theologisch-ethische Begriindungen ausgerichteten Forscher im Sinne eines ,inte-
grativen Forschungsansatzes” mit der funktionalen, allein an meRbaren Wirkungen in-
teressierten Widerstandsforschung zu verbinden: ders., Widerstand im Dritten Reich —
ein kompatibler Forschungsgegenstand fiir gegenseitige Verstindigung heute? Anfra-
gen aus historisch-theologischer Perspektive, in: KZG 1 (1988), 50-68, bes. 59; weitere
Literatur in: Andreas Lindt, Kirchenkampf und Widerstand als Thema der Kirchlichen
Zeitgeschichte, in: Besier/Ringshausen (Hg.), Bekenntnis, Widerstand, Martyrium
(Anm. 6), 75-78.

17 Vgl. Kurt Meier, Die historische Bedeutung des Kirchenkampfes fiir den Wider-
stand im ,Dritten Reich®, in: ders., Evangelische Kirche in Gesellschaft, Staat und Poli-
tik 1918-1945. Aufsitze zur kirchlichen Zeitgeschichte, hg. v. Kurt Nowak, Berlin
(DDR) 1987, 132-153; ders., Der Evangelische Kirchenkampf, Bd. 3: Im Zeichen des
Zweiten Weltkrieges, Gottingen 1984, 587-616; Kurt Nowak, Wie es zu Barmen kam.
Problem- und ereignisgeschichtliche Aspekte der Barmer Bekenntnissynode und ihrer
~Theologischen Erklarung”, in: R. Ritter (Hg.), Barmen und das Luthertum, Hannover
1984, 9-35; ders., Kirchenkampf und Widerstand im ,Dritten Reich”. Erwdgungen zu
einem historiographischen Prinzipienproblem, in: Wissenschaftliche Zeitschrift der
Karl-Marx-Universitdt Leipzig. Gesellschafts- und Sprachwissenschaftliche Reihe 30
(1981), 584-596; ders., Kirche und Widerstand gegen den Nationalsozialismus 1933—
1945, in: Carsten Nicolaisen (Hg.), Nordische und deutsche Kirchen im 20. Jahrhun-
dert (AKZG B 13), Gottingen 1982, 228-270; ders., Protestantischer Widerstand im
Dritten Reich. Bericht iiber den Stand der historischen Forschung, in: LM 24 (1985),
171-174; ders., Evangelische Kirche und Widerstand im Dritten Reich. Kirchenhistori-
sche und gesellschaftsgeschichtliche Perspektiven, in: GWU 38 (1987), 352-364. Bei
Kurt Meier kommt es gar zur ,Alternative von antifaschistischem Widerstand ,auf hu-
manistisch ethischer Basis‘ einerseits und deren Schwichung ,durch enge dogmatische
Kriterien’ andererseits (vgl. Martin Greschat, Neue Literatur zur Geschichte des Kir-
chenkampfes, in: Pastoraltheologie 75 [1986], 490, mit Zitat von K. Meier, Der Evange-
lische Kirchenkampf, Bd. 3, 11).

'8 Bereits in den erwidhnten Kaltenbrunner-Berichten findet sich eine bezeichnen-
de Einteilung. Der SS-Obersturmbannfithrer von Kielpinski, der diese protokollartigen
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theologische Schulrichtungen besonders stark vertreten? Kommen die am
Attentat Beteiligten aus volkskirchlich geprdgten Milieus oder stehen eher
bekenntnisorientierte Ausrichtungen im Hintergrund?

Ich werde im folgenden in einem ersten Teil kurz ein paar Beispiele des
unterschiedlichen Zugangs zum christlichen Glauben, wie sie fiir die
Frauen und Ménner im Umkreis des Attentates vom 20. Juli reprdsentativ
sind, skizzieren.!? Ein zweiter Teil soll die wesentlichen Inhalte religioser
Bindung und ihren Kontext aufzeigen. Ein dritter, abschlieBender Teil wird
dann auf diesem Hintergrund eine Antwort auf die eingangs gestellten Fra-
gen versuchen.

I. Exemplarische Zugédnge zum christlichen Glauben

Versucht man einen Uberblick iiber die verschiedenen Zugange zum christ-
lichen Glauben im biirgerlichen Widerstand gegen Hitler zu gewinnen, so
ist vor allem zwischen der dlteren und der jlingeren Generation zu unter-
scheiden.2? Unter der ilteren Generation sind dabei diejenigen zu verste-
hen, die ihre wichtigen Pragungen noch im Kaiserreich erfahren und in
dieser Epoche berufliche Verantwortung iibernommen haben. Als Jiingere
haben die nach der Jahrhundertwende Geborenen zu gelten.

Berichte abzufassen hatte, hat sich an einer Stelle an einer genaueren Analyse ver-
sucht. Nachdem er erneut betont, ,daR die konfessionellen Bindungen und kirchlichen
Beziehungen in der Verschworerclique eine grofie Rolle gespielt haben”, unterscheidet
er folgende drei Gruppen: ,1) Ein Teil der Personen, die in die Untersuchung einbezo-
gen werden muRten, gibt an, glidubige Christen der evangelischen oder katholischen
Konfession zu sein. 2) Ein weiterer Teil hélt an den fraditionellen Bindungen christlich-
kirchlicher Art fest. 3) Eine ganze Anzahl der am 20. 7. Beteiligten kommt aus der poli-
tischen Arbeit des Katholizismus (Katholische Aktion, Zentrum, Christliche Gewerkschaf-
ten) oder steht in der Bekenntnisfront“ (Jacobsen [Hg.], Spiegelbild [Anm. 1], 434).

2 Da ich mich im folgenden auf Personen aus dem Bereich des Protestantismus
konzentriere, sei wenigstens auf eine Darstellung aus jiingster Zeit verwiesen, die ka-
tholische Voraussetzungen angemessen berticksichtigt: Hans Meier, Christlicher Wider-
stand im Dritten Reich, in: Joachim Mehlhausen (Hg.), ... und iiber Barmen hinaus.
Studien zur Kirchlichen Zeitgeschichte. FS fiir Carsten Nicolaisen zum 4. April 1994
(AKZG B 23), Gottingen 1995, 186-203. Einen Uberblick iiber die Versuche im Bereich
des Protestantismus seit der Reformationszeit, ein Widerstandsrecht gegen die Staatsge-
walt ethisch zu begriinden, gibt: Joachim Mehlhausen, Widerstand und protestanti-
sches Ethos. Eine historische Skizze, in: Doering-Manteuffel/Mehlhausen, Christliches
Ethos (Anm. 14), 17-33. Eine differenzierte Wiirdigung einzelner am Widerstand Be-
teiligter, gerade auch aus dem protestantischen Bereich, bietet die von Joachim Mehl-
hausen herausgegebene Tiibinger Vorlesungsreihe: Zeugen des Widerstands, Tiibingen
1996 (vgl. darin auch die zusammenfassende Bewertung durch den Hg., aaO., 243-
273).

20 Diese Differenz wurde bereits von den Zeitgenossen in verschiedener Hinsicht als
relevant empfunden (vgl. Hassell-Tagebiicher [Anm. 5], 289-291 [Eintr. v. 21. 12.
1941]).
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Unter den Alteren zeigen sich die vorherrschenden Grundmuster und
Entwicklungen exemplarisch an Ulrich von Hassell. Geboren im Jahre 1881
war Hassell 1909 in den Dienst des Auswirtigen Amtes getreten. In den
Jahren 1932 bis 1938 deutscher Botschafter in Rom, geriet er hier als erfah-
rener Diplomat bald mit Hitlers hasardeurhafter AuBenpolitik in Konflikt.
Hassells Grundhaltung 148t sich als ,christlich-konservativ* beschreiben.?!
In einem Artikel {iber die DNVP, deren Mitglied er war, hat Hassell die
Grundvorstellungen dieser Partei, die zugleich seine eigenen waren, be-
schrieben: ,Wir bekennen uns kurz zusammengefaRt: zu einer christlichen
Weltauffassung, zu einer sozialen Volksauffassung, zu einer organischen
Staatsauffassung.“??> Mit diesen drei Stichworten sind die Grundkonsti-
tuenten seiner christlich-konservativen Haltung beschrieben. Hassells sozia-
le Volksauffassung und seine organische Staatsauffassung haben die Abgren-
zung gegeniiber dem Nationalsozialismus anfangs erschwert. Freilich tritt
in der Auseinandersetzung mit dem Nationalsozialismus seit Mitte der drei-
Riger Jahre das christliche Element stirker hervor. Angesichts des von ihm
im Jahre 1939 diagnostizierten Vorgangs, ,dalk zugunsten einer immer in-
haltsloser werdenden Attrappe alle vorhandenen ethischen Werte zerstort
... werden“?3, hofft er auf die Widerstandskraft des Christentums. Ein zu-
kiinftiges Europa ist ihm nur auf christlich-ethischer Grundlage denkbar.24

Zur Bekennenden Kirche lassen sich keine engeren Beziehungen nach-
weisen, auch wenn Hassell Niemoller gekannt und sich positiv iiber dessen
Predigten gedulert hat.?”> Zugleich hielt er ,die in der Bekennenden Kirche

21 vgl. Gregor Schéllgen, Ulrich von Hassell 1881-1944. Ein Konservativer in der
Opposition, Miinchen 1990, 172.

22 7it. aa0., 34.

#3 Ulrich von Hassell, Das Ringen um den Staat der Zukunft [1939], zit. in: Gregor
Schéllgen, Ulrich von Hassell, in: Rudolf Lill/Heinrich Oberreuter (Hg.), 20. Juli. Por-
traits des Widerstands, Diisseldorf-Wien 1984, 135. Ebenso verstand er den Kampf ge-
gen den Bolschewismus als Uberlebenskampf des christlichen Abendlandes um die Er-
haltung seines kulturellen und politischen Erbes (vgl. Schoellgen, Ulrich von Hassell
[Anm. 21], 140).

24 Will Buropa iiberhaupt noch eine Funktion in der gewaltig ausgeweiteten Welt
erfiillen, so kann sie nur [...] aus der Mannigfaltigkeit der auf gemeinsamer ethisch-
christlicher Grundlage erwachsenen europdischen Kulturen” abgeleitet werden (Ulrich
von Hassell, Lebensraum oder Imperialismus?, in: Buropa. Handbuch der politischen,
wirtschaftlichen und kulturellen Entwicklung des neuen Europa, hg. vom Deutschen
Institut fiir AuBenpolitische Forschung, Leipzig 1943, 33).

#* Vgl. Fey von Hassell, Niemals sich beugen. Erinnerungen einer Sondergefange-
nen der SS, aus dem Italienischen von Beatrice Andres, Miinchen-Ziirich 1990, 43f.
Der Sachverhalt, daB Niemoller jahrelang im KZ sitzen muB, wihrend von den Natio-
nalsozialisten gedeckte Verbrecher duBerst milde behandelt werden, gilt Hassell als In-
diz fiir den katastrophalen Zustand Deutschlands (vgl. Hassell-Tagebiicher [Anm. 5],
130). Die Einsegnung des Schwiegervaters Alfred Tirpitz, die Helmut Gollwitzer in Ver-
tretung des Verhafteten Nieméller vorgenommen hatte, bezeichnet er als ,recht ein-
drucksvoll” (vgl. Hassell-Tagebticher [Anm. 5], 85 [Eintr. v. 3. 4. 1939]). Adam von
Trotts Vorschlag, nach einem Umsturz anstatt Generaloberst Beck Niemoller zum
Staatsprésidenten zu machen, um im Ausland jeden Anschein eines Militarismus zu
vermeiden, lehnt Hassell mit einer Begriindung ab, die Vorbehalte gegen Niemoéller of-
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und von Niemdller erwogene Moglichkeit einer ,Katakombenkirche’ fiir
den Irrweg einer JKatakombensekte’”.2® Besonders gute Bewertungen in
Hassells Tagebuchnotizen erfuhren hingegen gemaRigte Vertreter der Be-
kennenden Kirche wie Fritz von Bodelschwingh und Otto Dibelius.?” Der
dahlemitischen Richtung in der Bekennenden Kirche, die eine konsequen-
te, auch institutionelle Trennung von der deutsch-christlich dominierten
offiziellen Evangelischen Kirche anstrebte, stand er hingegen distanziert
gegeniiber. So hat er die unter anderem von Bonhoeffer angemahnte Di-
stanzierung von den Vertretern des Kirchlichen AuRenamtes, Bischof
Theodor Heckel und Konsistorialrat Eugen Gerstenmaier, strikt abge-
lehnt.?® Der von Karl Barth initiierte theologische Aufbruch einer strikt am
Wort Gottes orientierten Theologie und Kirche, der die Bekennende Kirche
malgeblich gepragt hat, lag auRerhalb seines Horizonts. Hassell erscheint
vielmehr als klassischer Vertreter des von Barth so hart kritisierten, sog.
,Bindestrich-Christentums”, dessen Ausgangspunkt und Orientierungs-
rahmen christliche Werte, christliche Personlichkeiten und die abendlan-
disch-christliche Kultur sind, nicht aber unbedingt Bibel und Wort Got-
tes2?

Exemplarisch fiir die wenigen unter den Alteren im biirgerlich-aristo-
kratischen Widerstand, die aktiv am Kirchenkampf beteiligt waren, ist der

fenbart. Dieser sei ,nach meiner Uberzeugung nach seinen Eigenschaften ganz unge-
eignet (stur, maRig begabt, unpolitisch, schlechter Stratege), wiirde aber aullerdem —
vielleicht abgesehen von einer allerersten Schockwirkung — durchaus nicht den beab-
sichtigten Erfolg als Symbol haben, sondern im Gegenteil weithin abgelehnt werden
und Opposition erzeugen* (aaQ., 290, Eintr. v. 21. 12. 41). G. Ringshausens Interpreta-
tion, daf? es sich bei diesem Urteil gleichsam um die Kehrseite der Einschdtzung Nie-
mollers als ,Prophet” handele, basiert auf den erst nach dem Krieg entstandenen und
erst 1987 erstmals verdffentlichten Erinnerungen der Tochter Fey von Hassell (vgl.
Ringshausen, Evangelische Kirche und Widerstand [Anm. 15], 79; mit Bezug auf: F
von Hassell, aa0., 43f). Trotz positiver AuRerungen Hassells iiber Nieméller (vgl. Mar-
tin Niemoller, Macht geht vor Recht. Der Prozef3 Martin Niemoller, Miinchen 1952, 43;
vgl. ferner Ringshausen, Evangelische Kirche und Widerstand [Anm. 15], 79f) muR
man von deutlichen Vorbehalten gegen Niemoller und die dahlemitisch orientierte Be-
kennende Kirche auf Seiten Hassells ausgehen.

26 Ringshausen, Evangelische Kirche und Widerstand (Anm. 15), 80; mit Bezug auf:
Hassell-Tagebiicher (Anm. 5), 91.

27 Vgl. Hassell-Tagebiicher (Anm. 5), 81 (Eintr. v. 25. 1. 1939) u. 91 (Eintr. v. 31. 5.
1939). Als Hassell um Mitarbeit in dem von Kerrl geplanten Geistlichen Vertrauensrat
der Evangelischen Kirche gebeten wurde, hat er mit der Begriindung abgelehnt, daf3 er
»vielleicht an den guten Willen Kerrls, nicht aber den der Partei glauben konnte” (aa0.,
146, Eintr. v. 5. 12. 1939). Damit schlieBt er sich der Einschédtzung Dibelius’ an.

28 Uber seine Reaktion auf die Warnung ,vor zu enger Fithlung mit Heckel und Ger-
stenmaier, die bei der Bekenntniskirche und den wirklichen Christen des Auslands als
Kompromifler nicht annehmbar seien,” berichtet er: ,Ich polemisierte scharf gegen
diese Art iibertriebener negativer Auslese und trat besonders fiir G[erstenmaier] ein“
(aa0., 350, Eintr. v. 6. 3. 1943),

29 Exemplarisch fiir das starke Interesse an der kulturellen und moralischen Bedeu-
tung des Christentums ist ein Aufsatz iiber die Bedeutung des Pfarrers im Auslands-
deutschtum (vgl. Ulrich von Hassell, Der evangelische Pfarrer im Auslandsdeutschtum,
in: Siegbert Stehmann (Hg.), Der Pfarrerspiegel, Berlin 1940, 390-409).
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1890 geborene Gutsbesitzer Ewald von Kleist-Schmenzin. Auch ihm bleibt
die christologische Konzentration der Barmer Theologischen Erkliarung
vollig fremd. Christlicher Glaube ist ihm ,nichts anderes als unbedingter
Gehorsam gegen Gott und unbedingtes Vertrauen“.?° Bekenntnisstreitig-
keiten gelten ihm iiberhaupt als ,Fragen zweiter Ordnung” und haben sei-
ner Auffassung nach ,nur mittelbar mit Glauben etwas zu tun”.?!

Der Zugang zum christlichen Glauben, wie er unter den Jiingeren, erst
in der Zeit der Weimarer Republik in berufliche Verantwortung Gelangten
vorherrschend war, unterscheidet sich vor allem in einer Hinsicht: Hier tritt
der Aspekt einer Vertiefung und Intensivierung des Zugangs zu den christli-
chen Uberlieferungen angesichts des Dritten Reiches deutlich stirker her-
vor. Auch stand man der Weimarer Republik meist positiver gegeniiber als
die Alteren. Dies trifft fiir die beiden Initiatoren des Kreisauer Kreises, Hel-
muth James von Moltke und Peter Yorck von Wartenburg ebenso zu wie
fiir Adam von Trott zu Solz oder Hans von Dohnanyi, den Schwager Diet-
rich Bonhoeffers. Den Kirchenkampf hat man genau wahrgenommen,
ohne jedoch selbst aktiv daran beteiligt zu sein. Hans-Bernd von Haeften
oder Dietrich Bonhoeffer gehdren hier zu den klaren Ausnahmen.

Ein einzigartiges Dokument fiir die Rekonstruktion der Intensivierung
des Zugangs zum christlichen Glauben ist der zeitweise fast tagliche Brief-
wechsel des 1907 geborenen Moltke mit seiner Ehefrau Freya seit dem Jah-
re 193932 Die Vertiefung und Intensivierung christlichen Glaubens tritt
plastisch hervor, wenn z.B. christliche Riten wie das Tischgebet neu ent-
deckt werden.?? Insbesondere auch ein verstirktes Eindringen in die Texte
der Bibel, wie es fiir andere ebenfalls charakteristisch ist, wird hier sichtbar.
So berichtet Moltke im Mérz 1940, daR er nun in der Bibel mit mehr Freu-
de als je zuvor lese. ,Frither waren das fiir mich im Grund Geschichten,
zum mindesten das Alte Testament, heute aber ist mir all das Gegenwart. Es
hat fiir mich eine ganz andere Spannung als je zuvor.“>4 Die Bibel erscheint
ihm ,unheimlich aktuell“,>® und er trifft sich mit Freunden zur gemeinsa-
men Bibelauslegung.?® Im Herbst 1941 spricht er iiber den inneren Wandel,
der sich bei ihm in den letzten Jahren eingestellt habe und den er ,nur ei-
ner tieferen Erkenntnis christlicher Grundsitze zuzuschreiben” vermoch-

30 vgl. Ringshausen, Evangelische Kirche und Widerstand (Anm. 15,931

31 E. von Kleist-Schmenzin, Glaubt ihr nicht, so bleibt ihr nicht [1933], in: Bodo
Scheurig, Ewald von Kleist-Schmenzin. Ein Konservativer gegen Hitler, Hamburg
1968, 269.

32 Vgl. Helmuth James von Moltke, Briefe an Freya 1939-1945, hg. v. Beate Ruhm
von Oppen, Miinchen 1988.

>3 Moltkes Eltern waren Angehorige der Christian Science-Sekte, er selbst war lu-
therisch getauft und konfirmiert. Bis Mitte der dreiRiger Jahre hat er ein eher lockeres
Verhaltnis zur Kirche gepflegt. Sogar als er in den zwanziger Jahren Herr von Kreisau
wurde, ging er nur sehr selten in den Sonntagsgottesdienst. Erst Ende der dreiRiger
Jahre findet eine spiirbare Vertiefung seines christlichen Glaubens statt.

** Moltke, Briefe an Freya (Anm. 32), 126 (17. 3. 1940).

3 Vgl. aa0., 138 (26. 5. 1940).

% Vgl aa0., 157 (19. 7. 1940); vgl. auch aa0., 49.
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te.’” In den letzten Briefen aus der Haft hat Moltke den Gegensatz von Na-
tionalsozialismus und Christentum als bestimmend tiir seinen Weg in den
Widerstand dargestellt und sich ausdriicklich als Martyrer des christlichen
Glaubens verstanden.*®

Wie bei Moltke ist bei dem 1909 geborenen Adam von Trott zu Solz ein
Zusammenhang zwischen der Konfrontation mit dem Nationalsozialismus
und der Vertiefung des christlichen Glaubens untibersehbar. Schon 1934
fiihlt sich Trott durch Predigten Kardinal Faulhabers, die ihm eine Bekann-
te zugeschickt hatte, sehr ermutigt®® und bereits im Jahre 1936 formuliert
er klar, dal? angesichts des nationalsozialistischen Weges ins Verderben nur
vom christlichen Glauben eine wirkliche Hilfe zu erwarten sei.? In den
letzten Monaten vor dem Attentat hat Trott, der seit 1940 als Legationsrat
im Auswartigen Amt tdtig war, sich eingehend mit seinem Glauben ausein-
andergesetzt. Mit der ,naiven Frommigkeit, die dazu oft auf Tragheit, wenn
nicht roher Feigheit beruht”, sei es nicht getan.#! Der ,christliche Kinder-
glaube” reicht nach Trotts Auffassung nicht mehr hin, der ,Wucht und In-
tensitdt unserer heutigen Probleme” zu geniigen.*? Trott hatte Anfang der
dreifiger Jahre starke Zweifel an dem ihm maRgeblich durch die Mutter
iiberkommenen®? christlichen Glauben formuliert, sich diesem dann aber
nach der Machtergreifung von neuem zuzuwenden begonnen.**

Auch bei anderen Jiingeren im Widerstand ist die starke Intensivierung
des Zugangs zum christlichen Glauben greifbar. Ein besonders klares Bei-
spiel stellt Fritz-Dietlof Graf von der Schulenburg dar, 1902 als Sohn des
deutschen Militdrattachés in London geboren und im Februar 1932 der
NSDAP beigetreten, da er sich von ihr eine Erneuerung Deutschlands aus

37 Aa0., 300 (11. 10. 1941).

38 ygl. unten S. 226f.

3 Vgl. Henry O. Malone, Adam von Trott zu Solz. Werdegang eines Verschworers
1909-1938, aus dem Amerikan. von Monika Malone, Berlin 1986; Neuausg. 1994, 137.
Vermutlich handelt es sich dabei um Faulhabers Fastenhirtenbrief vom 1. Februar 1934
(teilw. abgedr. in: Johann Neuhéusler, Kreuz und Hakenkreuz. 2. Tl., Miinchen 1946,
124; Klaus Drobisch/Gerhard Fischer [Hg.], Widerstand aus Glauben. Christen in der
Auseinandersetzung mit dem Hitlerfaschismus, Berlin 1985, 61f).

40 ygl. unten S. 228.

4l Adam von Trott an Clarita von Trott, 1.5.1944, Sammlung Trott, zit. in: Von
Klemperer, Glaube, Religion (Anm. 15), 145.

42 Adam von Trott an Clarita von Trott, 18. 6. 1944, Sammlung Trott, zit. ebd.

43 Die Mutter Eleonore, geb. von Schweinitz, war in den zwanziger Jahren in der
Okumenischen Arbeit engagiert und brachte ihren Sohn mit dem befreundeten Visser't
Hooft und dem in Berlin wirkenden Okumeniker Friedrich Siegmund-Schultze zusam-
men. Im Jahre 1941 schreibt Trott ihr, ,dal wir von Dir den Sinn eines christlichen Le-
bens und Glaubens gelernt haben” (Adam von Trott an Eleonore von Trott, 27. 4. 1944,
Sammlung Trott, zit. in: Von Klemperer, Glaube, Religion, Kirche [Anm. 15], 144).

4 In einem kurz nach der Machtergreifung an eine englische Freundin geschriebe-
nen Brief findet sich die fiir seine Wahrnehmung der gefahrlichen politischen Entwick-
lung und der beginnenden Ausschreitungen gegen die Juden bezeichnende Formulie-
rung: ,Ich hoffe zu Gott (trotz aller Welt des reinen Verstandes), dal® das Rechte ebenso
auf dem Wege ist“ (Adam von Trott an Shiela Grant Duff, 2. 4. 1933, zit. in: Malone,
Adam von Trott [Anm. 39], 92).
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dem Geiste PreuBens verspricht. Der als ausgewiesener Verwaltungsfach-
mann geltende Schulenburg macht in den Anfangsjahren des Dritten Rei-
ches schnell Karriere: 1933/34 personlicher Referent des Gauleiters von
Ostpreulien, Erich Koch, 1937 Polizeivizeprasident von Berlin, zwei Jahre
spdter Regierungsprdsident in Breslau. Die Abwendung vom Nationalsozia-
lismus erfolgt langsam, aber seit dem Winter 1942/43 gehort Schulenburg
zu den leidenschaftlichsten Befiirwortern der Beseitigung Hitlers.*3

Schulenburgs Ablésung vom Nationalsozialismus entsprach direkt die
verstarkte Hinwendung zum christlichen Glauben.® Die Attraktivitit des
Nationalsozialismus hatte fiir ihn darin bestanden, daR sich in ihm als einer
~neuen Form des PreulRentums” die altpreuRische Staatsidee und die volki-
schen Ideale der jungen Rechten verbinden lieRen. Eine tiefergehende reli-
giose Uberzeugung ist seinen frithen Selbstzeugnissen nicht zu entnehmen.
Im Jahre 1936, als er wegen seiner hohen preuRisch-ethischen Anforde-
rungen an die Beamtenschaft bereits in harte Auseinandersetzungen mit
Koch und der Gauleitung geraten war, deutet sich der neue Zugang zum
christlichen Glauben an. Im Mai dieses Jahres schreibt er an seine Frau:
~Mein Kranksein im vergangenen und in diesem Jahr war ein Ausdruck
des Nichtfertigwerdens mit den Dingen. Ich haBte, grollte, ziirnte und ritt
dauernd auf den kleinen Gegnern herum. Das ist alles unfruchtbar. Diese
Dinge lassen sich nur von einer hoheren Ebene aus iiberwinden. Ich glau-
be, daB ich jetzt den Weg zu Gott gefunden habe. In meinem ganzen Leben
hatte er wie ein leises Motiv geklungen, das ich erahnt habe, jetzt ist es wie
ein Orgelton, der mein Leben beherrschen wird.“4”7 Personliche Schicksals-
schldge wie der Tod des jiingeren Bruders Wilhelm 1936, der Verlust der
Eltern im Jahre 1939 und der Tod des Bruders Adolf-Heinrich 1940 ver-
starkten diese Entwicklung. Im Laufe der Jahre verlor sich mehr und mehr
der ,sozialistische’ Zug im Denken Schulenburgs. An die Stelle einer Orien-
tierung an Oswald Spenglers Programm der Verbindung von PreuRentum
und Sozialismus tritt die von Preuentum und Christentum. ,Ich glaube*,
schreibt er 1936 an seine Frau, ,dal PreuRentum anders als christlich nicht
zu deuten ist und daR wir beide — Preuentum und Christentum — gerade
heute mehr brauchen denn je.“48

Anfang der vierziger Jahre sind Schulenburgs Briefe an seine Frau voll
von Bekenntnissen personlichen Gottesglaubens.*® So leidenschaftlich sich
der junge Schulenburg 1932 fiir die nationalsozialistische Erneuerung ein-
gesetzt hatte, so entschieden sucht er jetzt im christlichen Glauben den Weg
zum Heil im personlichen wie gesellschaftlichen Leben. Die religitse Er-
neuerung scheint ihm die ,entscheidende Aufgabe des Jahrhunderts* und

# Die grundsitzlichen Bedenken, die Goerdeler und Moltke aus moralischen und
religiosen Griinden gegen ein Attentat erhoben, teilte er nicht.

6 Vgl. zum folgenden Ulrich Heinemann, Ein konservativer Rebell. Fritz-Dietlof
Graf von der Schulenburg und der 20. Juli, Berlin 1990; Neuausg. 1994, 137f.

7 Schulenburg an seine Frau, 20. 5. 1936, zit. in: Heinemann, Ein konservativer
Rebell (Anm. 46), 137.

48 Schulenburg an seine Frau, 18. 11. 1936, zit. ebd.

#? Vgl. bes. Schulenburg an seine Frau, 19. 6. 1941, abgedr. aa0., 214f.
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trotz seiner Kritik an der erstarrten Theologie und den ldngst iiberholten
katholisch-evangelischen Gegensédtzen®® dufert er im Juni 1941 sogar den
Plan, nach dem Ausscheiden aus dem Offentlichen Dienst Pfarrer zu wer-
den.’! Als entscheidenden Grund fiir seine nunmehr unversohnliche
Feindschaft zum Hitler-Staat gibt er entsprechend vor dem Volksgerichts-
hof an, daB der Nationalsozialismus ,mit seinem Kampf gegen das Chri-
stentum die religitse Basis schlechthin verlassen habe.>2

Charakteristisch fiir die knapp skizzierten Lebenswege ist, daB sich der
Zugang zum christlichen Glauben im Laufe des Dritten Reiches intensiviert,
bei den Jiingeren noch signifikanter als bei den Alteren. Dabei 14Rt sich bei
keinem der beschriebenen Beispiele eine Art Bekehrung oder etwas in der
Selbstwahrnehmung Ahnliches feststellen. Vielmehr ist diese Intensivie-
rung des christlichen Glaubens als eine Wandlung und Verdichtung meist
eher diffuser Bindungen, die aus Elternhaus und sonstiger gesellschaftli-
cher Tradition oder Konvention tiberkommen sind, zu beschreiben. Regel-
malige personliche Bibellektiire spielt bei vielen eine Rolle, steht aber
nicht immer im Vordergrund. Nach den erhaltenen Zetgnissen scheint je-
doch die in der spateren Zeit durchweg regelmiRige Teilnahme am Sonn-
tagsgottesdienst und die Kommunikation in geschwisterlicher Gemein-
schaft eine wichtige Rolle in diesem Verdichtungsprozel’ gespielt zu haben.
In der Haftzeit, den Monaten vor der Hinrichtung wird in den erhaltenen
Abschiedsbriefen zudem greifbar, wie stark die Hinwendung zu einem per-
sénlichen, bewuften Glauben mit der Wahrnehmung der Vergéinglichkeit
und des Fragmentarischen allen menschlichen Lebens, mit der Erfahrung
der Einsamkeit und eines scheinbar kontingenten Weltgeschehens, wo ge-
rade die Guten zu Opfern der Geschichte werden, zusammenhangt.

II. Inhalte und Kontext religiéser Bindungen

Versucht man die verschiedenen Zugdnge zum christlichen Glauben iiber
das Gesagte hinaus systematisch auszuwerten, so zeigt sich schnell, daR
kaum unter religionspsychologischen oder unter theologischen Gesichts-
punkten einheitliche Muster festzustellen sind; und wenn ja, dann nur von
sehr allgemeiner, wenig aussagekraftiger Art.>> Gleichwohl lassen sich be-
stimmte Themen und Frontstellungen bezeichnen, die fiir die Herausbildung
und Gestalt des christlichen Glaubens und Ethos’ wichtig oder sogar be-
stimmend sind: zum einen das Problem von Sikularisierung und Pseudore-
ligion, sodann das Problem der Begriindung von Recht und Moral sowie
schlieBlich das Problem der Schuld. Hier kristallisieren sich religits geprag-
te Aussagen oder Bezlige auf christliche Lehren, und hier werden auch

* Vgl. ebd.; vgl. auch Albert Krebs, Fritz-Dietlof Graf von der Schulenburg. Zwi-
schen Staatsrdson und Hochverrat, Hamburg 1964, 151f.

*! Vgl. den Brief an seine Frau, 21. 6. 1941, zit. in: Heinemann, Fin konservativer
Rebell (Anm. 46), 298 Anm. 22.

>2 7it. in: Jacobsen (Hg.), Spiegelbild (Anm. 1), 455.

> Vgl. oben Anm. 15.
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Hintergriinde und Wirkungen der Hinwendung zum christlichen Glauben
am ehesten greifbar.

1. Das Problem von Sdkularisierung und Pseudoreligion

Von den Angehorigen des biirgerlichen Widerstandes wurde der ProzeR der
Sdkularisierung als hochst ambivalenter ProzeR wahrgenommen. Zwar war
keineswegs eine antiaufklarerische Haltung vorherrschend, jedoch wird die
Sdkularisierung fiir eine allenthalben wahrnehmbare mechanistische Ver-
duBerlichung des Lebens verantwortlich gemacht.’* Gerade bei den Jiinge-
ren zeigt sich der EinfluB der Jugendbewegung mit ihrer Kritik an Anony-
mitdt und Materialismus. Ein gewisser Kulturpessimismus, ein vielfach ro-
mantisierender Blick zuriick in die Vergangenheit machten kritisch gegen
die Welt einer rational durchorganisierten, modernen Industriegesell-
schaft.”®

Wie laBt sich erkldren, da Moltke wie viele andere die einzige wirkliche
Zukunftschance in einer umfassenden Wiedergeburt christlichen Geistes
sah und sich im Angesicht des Todes bewuRt als Martyrer dieser erhofften
Rechristianisierung des Abendlandes verstand?°® Eine erste Erklarung dafiir
liegt in der Wahrnehmung einer umfassenden Krise, die Moltkes Denken
seit dem Winter 1941/42 bestimmt. Moltke hatte als volkerrechtlicher Mit-
arbeiter des Amtes Ausland/Abwehr beim OKW eine detaillierte Kenntnis

°* Die Bewertung des Phinomens der Sikularisierung der modernen Welt ist im
einzelnen sehr verschieden. Wahrend Bonhoeffer sich um eine Wiirdigung der Entste-
hung der ,miindigen Welt” bemiiht (vgl. bes. Widerstand und Ergebung [Anm. 61],
357-360, 374f u. 392ff), stellen andere kritische Riickiragen an die Entwicklung von
Staat und Gesellschaft seit der Renaissance und den ,damals einsetzenden groRen Ab-
fall zu sdkularisierenden Weltanschauungen” (so z.B. Hans-Bernd von Haeften, zit. in:
Ringshausen, Evangelische Kirche und Widerstand [Anm. 15], 90). Vielfach finden sich
Berithrungen mit dem Gedankengut der jungen Rechten der Weimarer Zeit, wo man
auf eine grolRe konservative Gegenrevolution hoffte, welche die Franzosische Revolu-
tion wieder riickgdngig machen sollte. Jedoch werden keineswegs Aufklirung, politi-
scher Liberalismus und andere Entwicklungen hin zur Moderne pauschal verdammt.
Der Gedanke religioser Toleranz, die Abneigung gegen jede Art von Konfessionalismus
und die Ablehnung eines Zugriffs der Kirchen auf die Zwangsmittel staatlichen Rechts
werden durchgehend vertreten. Sogar die Kirchensteuer wird in weiten Kreisen — z.B.
auch von Carl Goerdeler — abgelehnt. Insgesamt iiberwiegen aber die kritischen Anfra-
gen an die Sdkularisierung, und eine wirkliche Erneuerung erhoffte man sich nur von
einer Wiedergeburt christlichen Geistes, nicht aber vom Erbe der Aufklirung.

> Vgl. zB. Heinemann, Ein konservativer Rebell (Anm. 46), 72. Wahrend seiner
China-Reise 1938 hat Adam von Trott diese Einstellung und das aus ihr herriihrende
religiése Suchen mit folgenden Worten ausgedriickt: ,Auch der Osten wartet auf eine
,Uberwindung des Nihilismus’, wie ihn die Vermischung alter Kulturwerte mit indu-
strialistischen Lebensformen heraufbeschworen hat. Vom Konfuziustempel und -kult
strahlt leider, auBBer auf ganz wenige hervorragende Einzelne hier in China keine refor-
mierende Kraft aus” (zit. in: Malone, Adam von Trott [Anm. 39], 207).

*¢ Vgl. Moltke, Briefe an Freya (Anm. 32), 598-604 (10. 1. 1945) u. 610f (11. 1.
1945); vgl. auch aa0., 50 Anm. 149.
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der Kriegssituation und der Verbrechen an Juden und Kriegsgefangenen im
Osten erlangt. Angesichts der alles Begreifen {ibersteigenden Verbrechen
schien ihm im Blick auf die Nachkriegszeit nur mehr die Alternative einer
neuen Christianisierung oder eines Versinkens in heidnischen Materialis-
mus.”?

DaBl man einer solchermaRen wahrgenommenen Krise nicht sikulare
Denkmuster entgegenstellte, hangt unmittelbar mit der Einschitzung des
Nationalsozialismus zusammen. Und hier liegt der zweite Grund fiir die At-
traktivitdt der Rechristianisierungsvorstellung. Man nahm den Nationalso-
zialismus als Pseudoreligion wahr, die mit ihrem Totalitdtsanspruch auf die
Beherrschung aller Lebensbereiche und dem bedingungslosen Gehorsams-
anspruch in unmittelbaren Gegensatz zum Christentum trat. Bonhoeffers
friihe Charakterisierung des Nationalsozialismus als eines politischen Mes-
sianismus aus dem Jahre 19338 hat spiter vielfache Parallelen bei den am
Widerstand Beteiligten.>® Peter Yorck von Wartenburg antwortete auf
Freislers Anschuldigungen, daf er die nationalsozialistische Rechtsauffas-
sung und Judenverfolgung kritisiert habe: ,Das Wesentlichste, was alle die-
se Fragen verbindet, ist der Totalitdtsanspruch des Staates gegen den Staats-
biirger unter Ausschaltung seiner religivsen und sittlichen Verpflichtungen
Gott gegeniiber.”®® Der Gegensatz von Nationalsozialismus und Christen-
tum war eine nicht hinterfragte Grundannahme, wihrend die gesamte
Entwicklung einer Sdkularisierung des Abendlandes diskreditiert schien.
Denn deren Ergebnis war offensichtlich eine falsche und gefihrliche Reli-
gion. So hielt man das (,wahre, nicht durch die Einbriiche volkischer Reli-
giositdt verdorbene) Christentum fiir widerstandsfihiger gegeniiber der na-
tionalsozialistischen Ideologie als sikulare Begriindungen. In diesem Kon-
flikt ging es nicht [mehr] um verniinftiges Argumentieren, denn gegen
Dummbeit hilft — wie Bonhoeffer im Blick auf die nationalsozialistische
Verblendung formuliert — keine Belehrung, sondern nur ,die innere Befrei-
ung des Menschen zum verantwortlichen Leben vor Gott“.¢! Hier ging es
um letzte, der Vernunft entzogene Grundentscheidungen und Orientierun-
gen, um den ganzen Menschen. Es stand Bekenntnis gegen Bekenntnis. In
diesem Sinne hat auch Moltke seine letzte Auseinandersetzung mit Freisler
vor dem Volksgerichtshof verstanden.52

*7 Vgl. Moltke, Briefe an Freya (Anm. 32), 343 (11. 1. 1945).

*% Vgl. D. Bonhoeffer, Gesammelte Schriften, Bd. II: Kirchenkampf und Finkenwal-
de, hg. v. Eberhard Bethge, Miinchen 21965, 32f.

> Ebenfalls représentativ fiir die verbreitete Einschitzung des pseudoreligidsen
Charakters des Nationalsozialismus ist die scharfe Kritik Ulrich von Hassells an der
~Uberspannung der Totalitit und dem ,Vorschreiben einer parteigefdlligen Weltan-
schauung” (vgl. Schéligen, Ulrich von Hassell [wie Anm. 21], 157).

80 Zit. in: Hans-Adolf Jacobsen (Hg.), 20. Juli 1944, Bonn 1969, 215.

61 Vgl. Dietrich Bonhoeffer, Widerstand und Ergebung. Briefe und Aufzeichnungen
aus der Haft, neu hg. v. Eberhard Bethge, Miinchen 21977, 17f.

2 Vgl. Moltke, Briefe an Freya (Anm. 32), 608 (11. 1. 1945).

Ztschrf K.G. 15



228 Christoph Strohm

2. Das Problem der Begriindung von Recht und Moral

Neben dem Problem von Sédkularisierung und Pseudoreligion war der zwei-
te wichtige thematische Bereich, in dem pointiert auf christliche Sprache
und Lehre zuriickgegriffen wurde, das Problem der Begriindung von Recht
und Moral. Das Bewuftsein eines kaum dagewesenen, dramatischen Ver-
falls der Moral fithrte zu der Auffassung, da angesichts der zukiinftigen
ethischen Herausforderungen gewohnte Werte, etablierte Traditionen, der
offentliche Diskurs und auch die eingeiibte Verniinftigkeit fiir eine tragfa-
hige 6tfentliche und individuelle Ethik nicht ausreichten. Bonhoeffer hat
das mit dem Bild ausgedriickt, daR sdkulare Werte wie ,Vernunft, Bildung,
Humanitédt, Toleranz” im Bereich der Kirche Zuflucht suchten.®® Moltke
formulierte, dal® ,der Grad der Gefahrdung und Opferbereitschaft, der heu-
te von uns verlangt wird, und vielleicht morgen von uns verlangt werden
wird, ... mehr als gute ethische Prinzipien” voraussetze.®* Nach Adam von
Trotts Auffassung kann nur eine ,bedeutende Wiedergeburt der christli-
chen Gesetze und Ethik diese Flut aufhalten ..., die uns alle und alles, das
uns lieb ist, zu verschlingen droht.“%°

Bei den dlteren Angehorigen des Widerstandes geht man ganz selbstver-
sténdlich davon aus, daf Grundwerte wie Wahrhaftigkeit, Respekt vor dem
anderen Menschen und Nichstenliebe ohne Alternative und nicht anders
als in der Erneuerung des christlichen Glaubens zu begriinden sind. In ei-
nem Staatsgrundgesetzentwurf, der im Umkreis Ulrich von Hassells ent-
stand, heit es lapidar: ,Christentum und christliche Gesittung bilden, wie
seit Jahrhunderten, eine unersetzbare Grundlage deutschen Lebens.“%%
Ahnlich formuliert Carl Goerdeler: ,Die Politik, die das Gliick und Wohl der
Volker zum Ziele sich setzt, muR auf die christlichen Grundsitze der Wahr-
haftigkeit, der Menschlichkeit und der Hilfsbereitschaft aufgebaut sein,
letztlich auf dem Grundsatz, daR man einem andern nicht antun darf, was
man selbst nicht erdulden will.“6” In allen Planungen fiir eine zukiinftige

¢ Vgl. Dietrich Bonhoeffer, Ethik, hg. v. Ilse Todt, Heinz Eduard Todt, Ernst Feil und
Clifford Green (DBW 6), Miinchen 1992, 343f.

* Freya von Moltke/Michael Balfour/Julian Frisby, Helmuth James von Moltke
1907-1945. Anwalt der Zukunft, Stuttgart 1975, 176.

5 Auszug aus einem Brief Adam von Trotts vom Sommer 1936, zit. in: Malone,
Adam von Trott (Anm. 39), 169. Gegeniiber einem Fortschrittsdenken, das auch das
Reich Gottes nur noch als den Fortschritt auf einen Idealzustand hin betrachtete, ver-
stand Trott das Reich Gottes als ,Hineinwirken einer total anderen Macht* (zit. in: Kle-
mens von Klemperer, Glaube, Religion, Kirche [Anm. 15], 151).

% Abgedr. in: Hassell-Tagebiicher (Anm. 5), 455,

57 Denkschrift ,Der Weg“, in: Wilhelm Ritter von Schramm (Hg.), Beck und Goer-
deler. Gemeinschaftsdokumente fiir den Frieden 1941-1944, Miinchen 1965, 231; zur
Alleinautorschaft Goerdelers vgl. Hans Mommsen, Gesellschaftsbild und Verfassungs-
pline des deutschen Widerstandes [1966], in: Graml (Hg.), Widerstand im Dritten
Reich (Anm. 15), 247 Anm. 68. Andere, besonders unter den Jiingeren, haben Ent-
sprechendes in weniger traditionell-christlich gepragter Sprache formuliert. Das eigent-
liche Ubel und der gréBte Schaden der nationalsozialistischen Herrschaft liege darin,
daf sie die lebensnotwendige ,innere Gebundenheit” des Menschen an ,Werte, die
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Ordnung kommt darum dem Religionsunterricht als einer Moglichkeit, die
Grundlagen moralischen Handelns auszubilden, eine wichtige Rolle zu.%®
Selbst bei den aus der Sozialdemokratie und der Gewerkschaftsbewegung
stammenden Angehorigen des Kreisauer Kreises wie Carlo Mierendorff,
Adolf Reichwein und Theo Haubach findet sich die Uberzeugung von der
Notwendigkeit einer christlich-religiosen Fundierung der Moral.

3. Das Problem der Schuld

Nach der in der neueren Forschung vorherrschenden Darstellung haben
die Angehorigen des biirgerlichen Widerstandes — mit gewissen Ausnah-
men — die nationalsozialistischen Verbrechen erst in dem Moment als mo-
ralische Hypothek empfunden, als sich die drohende Zerstérung des Rei-
ches abzeichnete.5” Diese Auffassung trifft jedoch nur teilweise zu. Schon
lange vorher finden sich zahlreiche AuRerungen von Scham und Schuld.”®
Gerade das durchgehend vorhandene und kaum reflektierte Gefiihl einer
selbstverstandlichen und unaufléslichen Bindung an Volk und Vaterland
erschwerte den Riickzug in die innere oder duRere Emigration. Als Adam
von Trott im Ausland von den Pogromen der Kristallnacht 1938 erfuhr,
schrieb er an eine emigrierte jiidische Freundin nach England: ,Du weilt,
dal3 wir es sind, die durch das, was vorgefallen ist, erniedrigt werden und
dal es uns iiberlassen ist, uns zu iiberlegen, ob unsere fritheren Freunde
noch etwas mit uns zu tun haben wollen ...“”! Im Laufe des Krieges und
angesichts der Kenntnis der Verbrechen an auslandischen Kriegsgefange-

nicht von dieser Welt sind“, zerstort habe. Darum miisse in dem einzelnen ,das Gefiihl
der inneren Gebundenheit an Werte, die nicht von dieser Welt sind, wiedererweckt
werden, welches allein ermdglicht, ihm die Freiheit wiederzugeben; dadurch wird der
einzelne ein Gefiihl der Verantwortung wiederbekommen, welches zu einem Aufblii-
hen wahrer Gemeinschaft fithren wird (vgl. die Grundsitze fiir die Neuordnung, Ent-
wurf vom 9. 8. 1943, abgedr. in: Ger van Roon, Neuordnung im Widerstand. Der
Kreisauer Kreis innerhalb der deutschen Widerstandsbewegung, Miinchen 1967, 561;
vgl. auch die gleiche Formulierung von der Hand Moltkes, aaO., 509; vgl. ferner van
Roon, aa0., 486ff, 490, 505 u. 543).

%8 So hat Goerdeler die Notwendigkeit des Religionsunterrichtes (jedenfalls bis zur
Religionsmiindigkeit), der vor allem zum Erlernen und Beherzigen der Zehn Gebote
fithren soll, mehrfach hervorgehoben (vgl. z.B. Gedanken eines zum Tode Verurteilten
— September 1944 im Gefdngnis, in Ausziigen abgedr. in: Gerhard Ritter, Carl Goerdeler
und die deutsche Widerstandsbewegung, Stuttgart [1954] 41984, 570).

% Vgl. z.B. Heinemann, Ein konservativer Rebell (Anm. 46), 105f.

70 Vgl. z.B. den Brief der Mutter Helmuth von Moltkes, Dorothy von Moltke, am
14. April 1933, zwei Wochen nach dem Boykott jiidischer Geschifte, an ihre Eltern in
Stdafrika: ,[...] [ had a very depressed letter from the dear Boy some days ago, just un-
burdening his heart; of course he feels the present state of affairs terribly, as we all do
[...] and are really ashamed. It makes one feel so uprooted, as if not belonging to the
country” (Helmuth James von Moltke, Volkerrecht im Dienste der Menschen. Doku-
mente, hg. v. Ger van Roon, Berlin 1986; Neuausg. 1994, 80; vgl. auch Heinemann, Ein
konservativer Rebell [Anm. 46], 79).

71 Zit. in: Malone, Adam von Trott (Anm. 39), 209; vgl. auch aa0., 210.
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nen und vor allem den Juden steigerte sich das BewuBtsein der Schuld, die
dem deutschen Namen anhaftet, teilweise bis ins kaum Ertrigliche. Moltke
waren selbst die schweren Verluste im Osten noch ertraglich, wenn nicht
~Hekatomben von Leichen auf unseren Schultern ldgen”. Er spricht von ei-
ner ,Blutschuld, die zu unseren Lebzeiten nicht gesiihnt und nie vergessen
werden kann.“ ,Werden die Madnner aufstehen, die imstande sind, aus die-
ser Strafe die Busse und Reue und damit allmé&hlich die neuen Lebenskrafte
zu destillieren?“72 Die schlimmen Zustdnde unter der deutschen Besatzung
kann Moltke nicht anders als mit dem Bild der apokalyptischen Reiter deu-
ten.”® Nicht nur die Schuld der Téter, sondern auch die Schuld derer, wel-
che die Verbrecher gewihren lassen, lastet schwer auf den Gewissen.”

Wo diese bedrangende Schuld zur Sprache gebracht wird, kommen Be-
griffe und Deutungen des christlichen Glaubens zum Vorschein. AnldRlich
der Deportation der Leipziger Juden hat Carl Goerdeler in einem Aufruf
gemahnt, daR sich solche Ungeheuerlichkeiten unweigerlich ,an unserem
Volke” rachen wiirden. ,Ich weif aus der Geschichte und aus meinem eige-
nen Leben nur, daB die Wahrheit immer an den Tag komme und daf3 Gott
in eherner Gerechtigkeit stets eine folgerechte Vergeltung vollzieht.“”> Der
Glaube an einen unumstdRlichen Tun-Ergehens-Zusammenhang gehorte
zum charakteristischen Grundbestand der volkskirchlich geprdgten From-
migkeit des biirgerlichen Widerstandes. Angesichts dieser Uberzeugung
und der Wahrnehmung der Verbrechen, die im Namen des deutschen Vol-
kes geschahen, verstiarkte sich zugleich das BewulStsein des Angewiesen-
seins auf Gottes ,iibergroRe Gnade*.”®

Das an der christlichen Tradition orientierte BewuBtsein der Schuld ist
so bedrangend gewesen, dalk es einen wesentlichen Antrieb zum Attentats-
versuch bedeutete. Peter Yorck von Wartenburg hat dies im Abschiedsbrief
an seine Frau stellvertretend fiir andere auf den Punkt gebracht: ,Daf3 Gott
es so gefiigt hat, wie es gekommen ist, gehort zu der Unerforschlichkeit sei-
ner Ratschliisse, die ich demutsvoll annehme. Ich glaubte mich durch das
Gefiihl der alle niederbeugenden Schuld getrieben und reinen Herzens.“””
Zugleich ergab sich eine Deutung des eigenen Weges als eine Art Stthnop-
fer. Die Schuld des eigenen Volkes und damit die Gottesferne der Gegen-
wart sollte so wenigstens ,ein Quentchen” verringert werden. Dies haben
Peter Yorck von Wartenburg und andere ausdriicklich so formuliert.”® Hen-

72 Moltke, Briefe an Freya (Anm. 32), 278 (26. 8. 1941); vgl. auch aa0O., 307f (21.
10. 1941) u. 317 (13. 11. 1941); Heinemann, Ein konservativer Rebell (Anm. 46), 97.

73 Vgl. Moltke, Briefe an Freya (Anm. 32), 325 (17. 11. 1941).

74 ygl. Moltke, Briefe an Freya (Anm. 32), 312 (6. 11. 1941).

75 Dokumentation: Goerdeler und die Deportation der Leipziger Juden, in: V{Z 13
(1965), 339.

76 Vgl. z.B. den Brief Carl Goerdelers an Oberstudiendirektor Binder vom Juni
1943, zit. in: Marianne Meyer-Krahmer, Carl Goerdeler und sein Weg in den Wider-
stand. Eine Reise in die Welt meines Vaters, Freiburg i. Br.-Basel-Wien 1989, 166.

77 Peter Yorck von Wartenburg an seine Frau, August 1944, abgedr. in: Jacobsen
(Hg.), Spiegelbild (Anm. 1), 789.

78 _ Mein Tod, er wird hoffentlich angenommen als Siihne aller meiner Siinden und
als Siithnopfer fiir das, was wir alle gemeinschaftlich tragen. Die Gottesferne unserer
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ning von Tresckows bekannte Formulierung, daR das Attentat, koste es,
was es wolle, stattfinden miisse, damit — in Entsprechung zu den zehn Ge-
rechten in Sodom nach 1. Mose 18 — wenigstens ein paar Gerechte in
Deutschland gefunden werden kénnten, driickt den gleichen Gedanken
auf zurlickhaltendere Weise aus — auch wenn man zugleich praktisch-poli-
tische Zwecke unterstellt.”®

Das Problem der Schuld gibt bei den an den Attentatsvorbereitungen
Beteiligten noch in einer zweiten Weise Anlall zu einer verstirkten Auf-
nahme christlich-religiéser Sprache und Gedanken.®® DaR die Beteiligung
an einem Attentat auf Hitler gegen das Verbot zu toéten verstieR und so
Schuldig-werden bedeutete, empfanden die meisten als ausgesprochen be-
drangend. Andere lehnten die Beteiligung an einem Attentat aus christlich-
ethischen Griinden bis zuletzt ab, auch wenn sie ausdriicklich auf den Um-
sturz hinarbeiteten.?! In diesem Konflikt halfen Texte der Bibel und der
christlichen Tradition bei der Selbstkldrung. Ein anschauliches Beispiel ist
die Frage des ansonsten mit religioser Sprache sehr zuriickhaltenden Hans
von Dohnanyi an seinen Schwager Bonhoeffer, wie es denn mit dem Jesus-
Wort stiinde, dal3, wer das Schwert in die Hand nehme, auch durch es um-
kommen werde.5? Selbst der kommunistisch gesinnte Biirgerbraukeller-At-
tentdter Georg Elser berichtete, daR es ihn in der Zeit vor dem Attentatsver-
such zum Gebet und zur Selbstkldrung vielfach in die Kirche getrieben
habe. 8

II1. Folgerungen

Welche Folgerungen ergeben sich aus den dargelegten Beobachtungen fiir
die Beurteilung der These, daR der biirgerliche Widerstand wesentlich aus
dem Interessenkonflikt einer sich bedroht fithlenden, alten Elite mit
neuen, zur Herrschaft strebenden Gruppen zu erkldren ist? Man kann

Zeit moge auch zu einem Quentchen durch ihn verringert werden. Auch fiir meinen
Teil sterbe ich den Tod fiirs Vaterland ... Die Lebensfackel wollten wir entziinden, ein
Flammenmeer umgibt uns, welch ein Feuer” (aa0., 792).

7 Vgl. Bodo Scheurig, Henning von Tresckow, in: Graml, Widerstand im Dritten
Reich (Anm. 15), 238.

8 Diese zweifache Thematisierung des Problems der Schuld findet sich auch in
Bonhoeffers spiten Ethik-Fragmenten (vgl. ders., Bthik [Anm. 63], 125-136 [1941] u.
256-289, bes. 264f u. 2801 [1942]).

8L vgl. Jacobsen (Hg.), Spiegelbild (Anm. 1), 101 u. 513f.

82 vgl. Bberhard Bethge, Dietrich Bonhoeffer. Theologe, Christ, Zeitgenosse, Miin-
chen 1986, 704.

8 Vgl. von Klemperer, Glaube, Religion, Kirche (Anm. 15), 141f; Lothar Gruch-
mann, Georg Elser, aa0., 189. Das gescheiterte Attentat des 20. Juli 1944 mit der Folge
der massenhaften Prozesse und Hinrichtungen wurde dann auch von einigen Beteilig-
ten als Gottesurteil angesehen. Zu Goerdelers diesbeziiglicher Formulierung vgl. Jacob-
sen (Hg.), Spiegelbild (Anm. 1), 514; zum Thema ,Schuld” bei Bonhoeffer vgl. ders.,
Ethik (Anm. 63), 125-136 u. 264f u. 280; ders., Widerstand und Ergebung (Anm. 61),
20 u. 386-388; vgl. auch Eberhard Bethge, Schuld bei Dietrich Bonhoeffer, in: ders.,
Am gegebenen Ort, Aufsitze und Reden 1970-1979, Miinchen 1979, 83-99.
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selbstverstandlich Interessenkonflikte feststellen, die Resistenz erleichtert
haben. Damit ist jedoch nicht erklart, warum sich die Mehrheit einer
Schicht angepalst und ein kleinerer Teil mit gleicher Interessenlage unter
hohem personlichen Risiko Widerstand geleistet hat. Der Aufstand des Ge-
wissens markierte auch nicht, wie der Mommsen-Schiiler Ulrich Heine-
mann jiingst formuliert hat, ,das Ende eines langen Weges, an dessen An-
fang der realpolitisch motivierte Protest verdriangter Interessen und Vor-
rechte gestanden hatte.“3* Die unmittelbare, vielfach friithe Emporung iiber
die Verletzung elementarer Begriffe von Recht, Moral und Menschlichkeit,
insbesondere im Zusammenhang der Judenbehandlung,®® wird in solchen
Deutungsversuchen ebenso vernachldssigt wie die Wahrnehmung eines
Konflikts der nationalsozialistischen Ideologie mit den traditionellen reli-
gios-christlichen Bindungen im Zuge des Kirchenkampfes seit 1933. Deren
Beriicksichtigung einzufordern heif3t jedoch nicht, den biirgerlichen Wi-
derstand gegen die nationalsozialistische Herrschaft allein aus dem Konflikt
mit iiberkommenen oder neu profilierten moralischen und religidsen Bin-
dungen zu erkldren. Es heif3t auch nicht, daR der biirgerliche Widerstand
einfach als heroische Entscheidung einzelner groRer Persénlichkeiten zu
deuten ist.

Vielmehr mul} die Bedeutung moralischer und religioser Bindungen fiir
den Widerstand in die betreffenden Milieus, aus denen die Verschwérer
kamen, eingezeichnet werden. Denn es waren ganz wesentlich bestimmte
Milieus, die ,dem einzelnen Zuflucht und Riickhalt, Verstecke und Verbin-
dungen, praktische Solidaritdt und innere Stirkung” boten.®¢ Christlich-
konservative oder christlich-liberale Einstellungen und Wahrnehmungs-
muster waren konstitutiver Bestandteil dieser biirgerlich-aristokratischen
Milieus. Je mehr diese Milieus als von den nationalsozialistischen Macht-
habern bedroht wahrgenommen wurden, um so wichtiger wurden die Be-
standteile, die am resistentesten schienen. Und eben dazu zdhlte man das
christliche Erbe, nicht zuletzt aufgrund der genau wahrgenommenen Er-
eignisse des Kirchenkampfes seit 1933.

Man wird der verstirkten Hinwendung zu den Uberlieferungen des
Christentums nicht gerecht, wenn man sie im Zuge eines materialistischen
Geschichtsbildes als Reflex bestimmter materieller Interessen versteht. Die
franzosische Mentalitdtsgeschichtsschreibung der letzten Jahrzehnte hat
deutlich gemacht, daR die Alternative dazu nicht eine auf einzelne heroi-

8 Heinemann, Ein konservativer Rebell (Anm. 46), 106. Auch die nachgeschobene
Modifikation: ,Diese Feststellung muf sich Einschrdnkungen in die eine wie in die an-
dere Richtung gefallen lassen, macht das Urteil nicht richtig. Es gilt doch nur fiir einen
begrenzten Teil des ,biirgerlich-aristokratischen” Widerstandes.

8 Mindestens zwanzig der nach dem 20. Juli verhafteten Verschworer haben in den
Verhoren die Judenverfolgung ausdriicklich als Faktor oder sogar Hauptantrieb ihrer
Beteiligung am Attentatsversuch genannt (vgl. Jacobsen [Hg.], Spiegelbild [Anm. 1],
passim, bes. 471-474; vgl. auch Hoffmann, Widerstand gegen Hitler und das Attentat
[Anm. 14], 105-107).

86 Vgl. Christian Graf von Krockow, Die Deutschen in ihrem Jahrhundert — 1890-
1990, Reinbek bei Hamburg 1990, 224; zit. in: Heinemann, Ein konservativer Rebell
(Anm. 46), XVIIL
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sche Personlichkeiten fixierte, idealistische Geschichtssicht ist. In der Ge-
schichtsschreibung kann es keine ,Welt an sich” vergangener Zeiten, die
nur aus harten Fakten und vermeintlich objektiven Sachverhalten besteht,
geben. Will man die Wirklichkeit vergangener Zeiten verstehen, mul® man
das geistige Riistzeug bzw. die Wahrmehmungsmuster und Wertorientie-
rungen aufspiiren, mit denen die Menschen jener Zeiten vor aller bewuR-
ten Reflexion ihre Welt wahrgenommen haben. Die Milieus, aus denen die
Attentdter des 20. Juli stammten, und die fiir sie charakteristischen Wahr-
nehmungsmuster und Wertorientierungen haben nach 1945 einen unge-
wohnlich raschen Abbruch und Umbruch erfahren. Nicht zuletzt darum ist
diese geistige Welt von einem materialistisch und individualistisch orien-
tierten Welt- und Menschenbild her, wie es seit den siebziger Jahren in den
westdeutschen akademischen Milieus vorherrscht, nur schwer zu begrei-
fen. Anders als fiir uns heute waren damals nichtindividualistische, korpo-
rative Wahrnehmungsmuster bestimmend. Man sah den Menschen nicht
zuallererst als Individuum, sondern immer auch, gleichsam gleichur-
spriinglich als Teil seines Volkes. Das trifft fiir einen eher Konservativen wie
Carl Goerdeler ebenso zu wie fiir den Sozialdemokraten Ernst Reuter.®” Die
nichtindividualistischen, korporativen Denkmuster haben die Abgrenzung
vom Nationalsozialismus vielfach verzogert und erschwert. In der Situation
der Perversion des selbstverstindlich empfundenen Patriotismus durch ei-
nen pseudoreligiosen, menschenverachtenden Nationalismus tritt jedoch
an die Stelle der tiberindividuellen Bezugsgriofe Volk die des christlichen
Abendlandes.?® Einem noch nicht tiefer von westlichem Individualismus

87 Beispielhaft hierfiir sind die Worte, die der spatere sozialdemokratische Regieren-
de Biirgermeister von Berlin, Ernst Reuter, im Juli 1942 an den ihm bekannten Carl
Goerdeler aus Ankara schrieb, nachdem er die Nachricht vom Tod dessen Sohnes an der
Front gehort hatte. ,Ich weils sehr wohl, dass Worte eines relativ Fremden aus so weiter
Ferne gesprochen, nicht viel besagen kénnen. Trost schenken zu konnen, ist nicht je-
dermanns Gabe und der herzlichst geschenkte und aufrichtigst gemeinte Trost kann
niemals das Leid ungeschehen machen, das der unwiderrufliche Abschied von einem
so geliebten Sohne bedeutet. Aber wir alle tragen dieses Leid und uns alle trifft es. Nicht
nur Sie allein. Wir, die wir ferne der Heimat leben miissen und ihr doch mit unzer-
reissharen Faden innerlich verbunden bleiben, wir fithlen und wissen, was unser Land
an Opfern bringt. Kein Tag und keine Nacht vergeht, ohne dass uns das alles nicht le-
bendig vor Augen steht und wir nicht mit der bangen Frage ringen, welch’ verschlun-
gene Pfade uns alle das Schicksal noch fithren wird. Unser Schicksal ist in diesem Sinne
ein gemeinsames und wird, so verschieden auch unsere Wege sein mogen, immer ein
gemeinsames bleiben. Die gemeinsame Liebe zu dem Lande, fiir das wir ein Leben lang
gearbeitet und nach bestern Wissen und Gewissen unser bestes gegeben haben, ist das
Band, das alle die verbindet, die seiner Zukunft dienen zu kénnen glauben” (Brief vom
8. 7. 1942 [Kopie im Besitz von Frau Dr. Marianne Meyer-Krahmer, geb. Goerdeler,
Heidelberg]).

88 Bei allen Unterschieden in den Einzelheiten ist diese Hinwendung zum Erbe der
christlich-abendlédndischen Zivilisation charakteristisch fiir den gesamten biirgerlich-
aristokratischen Widerstand, den Kreisauer Kreis ebenso wie den Freiburger Kreis, fiir
Bonhoeffer wie fiir Goerdeler (vgl. Christoph Strohm, ,Teilnehmen am Schicksal
Deutschlands“. Patriotismus und abendlindisch-christliche Zivilisation bei Dietrich
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geprigten Denken, das auch noch kein BewuBtsein einer Dritten oder gar
Vierten Welt hatte, schien hier die einzige tragfdhige Alternative zu lie-
gen.®? Wie auch immer man diesen Riickgriff auf das Erbe der abend-
landisch-christlichen Zivilisation heute beurteilen mag, so muf} doch ent-
schieden widersprochen werden, wenn moralische Antriebe oder religiose
Bindungen im Zuge eines individualistisch-materialistischen Weltbildes
letztlich nur noch als Sublimierungen bestimmter materieller Interessen
verstanden werden koénnen.

Das Ziel einer Historisierung des Widerstandes gegentiber allen Formen
einer Monumentalisierung muld festgehalten werden. Cie Arbeit an einer Hi-
storisierung bleibt aber auf halbem Wege stecken, wenn soziologisch be-
schreibbare, iibergreifende Strukturen und Prozesse das letztgiiltige Erkla-
rungsmuster menschlichen Verhaltens bleiben und wenn man nicht auch
die handlungsleitenden, nicht einfach interessenbedingten Wahrneh-
mungsmuster, Wertorientierungen und religiosen Bindungen zu erfassen
sucht. Dariiber hinaus ist das Konkret-Menschliche, die letzte Kontingenz
und Nichtverrechenbarkeit menschlichen Trachtens, Handelns und Glau-
bens ernstzunehmen. Nur so kommt man dem Ziel der Historisierung wirk-
lich nahe.?°

Was 14Rt sich abschlieRend noch zu der zweiten gestellten Frage sagen,
ob eher volkskirchliche oder bekenntnisorientiert-freiwilligkeitskirchliche
Pragungen im biirgerlichen Widerstand gegen Hitler wirksam geworden
sind?

Im Umkreis der Attentater des 20. Juli befanden sich keineswegs auffal-
lig viele, die in der Bekennenden Kirche engagiert waren oder gar den
konsequenten Weg ihres dahlemitischen Fliigels gingen. Im Gegenteil, die
meisten kamen aus klassischen volkskirchlichen Verhéltnissen und hatten
keine Ndhe zu bekenntnisorientierten Richtungen. Vielfach verdichteten
sich eher lockere christliche Bindungen erst relativ spat zu einem ausdriick-
licheren und bewulteren christlichen Glauben.

Bonhoeffer, in: Karl Homann/Ilona Riedel-Spangenberger [Hg.], Welt-Heuristik des
Glaubens, Giitersloh 1997, 166-177).

89 Jedoch wird auch die Hochschdtzung des Individuums in der biblisch-christlichen
Tradition angesichts des als kollektivistisch wahrgenommenen nationalsozialistischen
Herrschaftssystems neu entdeckt. So rechnet Moltke angesichts der MiRachtung des
Individuums die Uberzeugung, daB ,jeder Mensch ein selbstandiger Schépfungsgedan-
ke Gottes ist”, zu ,den ersten Grundlagen aller europdischen Kultur” (vgl. Moltke, Brie-
fe an Preya [Anm. 32], 335 [11. 12. 1941]). Dieser Gedanke ist einer der ganz seltenen,
in Moltkes Briefwechsel der Jahre 1939-1945 mehrfach formulierten Glaubenssatze
und darum in besonderem MaRe charakteristisch (vgl. auch aa0O., 352 [4. 2. 1942];
aa0., 611 [11. 1. 1945]; vgl. ferner aa0., 33 [12. 8. 1936]). Adam von Trott war der
Auffassung, dal allein eine Wiedergeburt der christlichen Gesetze und Ethik ,die Be-
deutung der Einzelperson und ihre Wiirde“ wiedergeben kénne (aus einem Brief Trotts
vom Sommer 1936, zit. in: Malone, Adam von Trott [Anm. 39], 169; vgl. auch aaO.,
153).

%0 Vgl. auch Besier, Widerstand — ein kompatibler Forschungsgegenstand? (Anm.
16), 66f.
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Freilich ist damit nur ein Teil der Antwort gegeben. Die meisten dieser
protestantisch gesinnten und aus volkskirchlichen Milieus kommenden
Maénner und Frauen haben den Kirchenkampf sehr genau beobachtet,
auch wenn sie nicht selbst daran beteiligt waren. Fiir ihren neuen Zugang
zur Kirche ist die gleichsam von aufRen erfolgte Wahrnehmung der Beken-
nenden Kirche und des Kirchenkampfes von zentraler Bedeutung. Die Er-
fahrung, dal die staatliche Gleichschaltungspolitik im Bereich der Kirchen
nicht zum Ziel kam und die nationalsozialistische Ideologie den innersten
Kern christlichen Glaubens nicht verderben konnte, ist konstitutiv fiir ihre
neue Hinwendung zum Christentum.?! Darum ist die umstrittene Frage, ob
der auf politische Veranderung oder gar Umsturz ausgerichtete Widerstand
von Christen eher von volkskirchlichen oder eher von bekenntnisorientier-
ten Voraussetzungen herkommt, im Sinne eines komplementiren Modells zu
beantworten. Fiir das Wirksamwerden eines wesentlich christlich begriin-
deten Widerstandes ist das komplementare Verhaltnis von volkskirchlichen
und bekenntnisorientierten Horizonten entscheidend. Letztere ohne die
ersteren neigten zu der unpolitischen Beschrankung auf den Raum der Kir-
che, den Kampf um die rechte Lehre und das unversehrte kirchliche Leben.
Volkskirchlich-liberale Grundhaltungen hingegen lernten an den bekennt-
nisorientierten Ausrichtungen die Widerstandskraft christlicher Traditio-
nen gegen eine perverse, weil gottesldsterliche und menschenverachtende
Ideologie schédtzen.

1 Neben den schon Genannten ist Bonhoelfers Schwager Hans von Dohnanyi ein
gutes Beispiel. Er war nie Mitglied der Bekennenden Kirche, hat aber als personlicher
Referent des Reichsjustizministers vielfach wichtige, den Kirchenkampf betreffende
Informationen weitergegeben und Bedringten zu helfen versucht (vgl. Christoph
Strohm, Theologische Ethik im Kampf gegen den Nationalsozialismus. Der Weg Diet-
rich Bonhoeffers mit den Juristen Hans von Dohnanyi und Gerhard Leibholz in den
Widerstand (HUWJK 1), Miinchen 1989, 249-263; ders., Das von Hans von Dohnanyi
gefithrte Diensttagebuch des Reichsjustizministers 1934-1938. Eine noch unausge-
schopfte Quelle fiir die Erforschung des Kirchenkampfes, in: ZKG 99 (1988), 354-375.



,Hofprediger der Demokratie”
Evangelische Akademien
und politische Bildung
in den Anfangsjahren
der Bundesrepublik Deutschland*

Joachim Mehlhausen zum 60. Geburtstag

Leonore Siegele-Wenschkewitz

Die Siegermdchte haben nach dem Ende des Zweiten Weltkriegs den Kir-
chen bekanntlich groen EinfluB beim Wiederaufbau eingerdumt. Als einzi-
ge nicht ganzlich mit dem nationalsozialistischen Staat gleichgeschaltete In-
stitutionen bekamen sie mit der Direktive Nr. 12 der European Advisory Com-
mission, die bereits im November 1944 in Kraft getreten war, das Recht, ihre
internen Angelegenheiten selbstdndig zu regeln.! Zugleich nahmen die Be-
satzungsmachte Kontakte mit Repridsentanten der Kirchen auf, um sie als
Berater an den wichtigsten Zielen des Wiederaufbaus in Deutschland, und
d.h. an der Demilitarisierung, Demontage, Denazifizierung und Demokrati-
sierung zu beteiligen.

Die evangelischen Kirchen haben ihrerseits Signale gegeben, sich auf ei-
nen Neuanfang in Deutschland, gerade im Hinblick auf die Gestaltung einer
neuen politischen Kultur, einzulassen. Bei der Kirchenfiihrerkonferenz in
Treysa sprach Martin Niemoller die notwendige Offnung zur Demokratie
an, indem er ausfiihrte:

»Wir haben als Kirche ein Interesse und eine Aufgabe, daR den Menschen Recht und
Freiheit auch im 6ffentlichen und staatlichen Leben gegeben werde. Deshalb ist uns
aber die Staatsform und deshalb sind uns die Grundsitze, nach denen das 6ffent-
liche Leben gestaltet wird, nicht gleichgiiltig; und deshalb kénnen uns Staatsform
und Gesetze nicht einfach als gegebene Tatsachen erscheinen, mit denen wir uns

* Vortrag gehalten bei der Jahrestagung der Evangelischen Arbeitsgemeinschaft fiir
Kirchliche Zeitgeschichte am 29. Juni 1995 in Erfurt.

! Armin Boyens, Die Kirchenpolitik der amerikanischen Besatzungsmacht in
Deutschland von 1944 bis 1946, in: Armin Boyens, Martin Greschat u.a. (Hg.), Kirchen
in der Nachkriegszeit (AKIZ B 8), Gottingen 1979, 68 {.
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abzufinden haben. Die Demokratie, wie sie in der abendldndischen Welt seit dem
Eintritt des Christentums in die Welt gewachsen ist hat nun einmal mehr mit dem
Christentum zu tun als irgendeine autoritdre Form der Staatsfiithrung, die das Recht
und die Freiheit fiir den einzelnen verneint. Uber diese Dinge haben wir uns klar zu
werden und fiir das praktische Verhalten der Kirche wie fiir unser Reden als Kirche
daraus die Folgerungen zu ziehen*.?

Doch die hier prononciert bekundete Bereitschaft zur Demokratiefahigkeit
ist innerhalb des Protestantismus durchaus unterschiedlich ausgedriickt
worden und hat zu schweren Konflikten unter den kirchlichen wie auch
mit den staatlichen Kraften gefiihrt. Am Beispiel der Geschichte der Evan-
gelischen Akademien soll gezeigt werden, wie sich das kirchliche Interesse
an einer Beteiligung am politischen Wiederaufbau der Bundesrepublik mit
dem staatlichen Interesse verbunden hat. Und zwar ist es zu einer so engen
Verbindung gekommen, daf nur wenige Jahre nach dem Ende des Zweiten
Weltkriegs die Kirchen zu vom Staat beauftragten und geforderten Trige-
rinnen politischer Bildung geworden sind. Angesichts der fest verwurzel-
ten, lang andauernden Demokratiefeindlichkeit des Protestantismus vor
und wahrend der Weimarer Republik und der daraus resultierenden Auf-
geschlossenheit der evangelischen Kirchen fiir den nationalsozialistischen
Staat ist diese Nachkriegsentwicklung als eine ,Blitzkarriere’ anzusehen.
Das 1945 neu gegriindete kirchliche Handlungsfeld Evangelische Akademien
hat dafiir eine nicht unbedeutende Rolle gespielt.

1. Die Griindung Evangelischer Akademien 1945
und ihre Vorlaufertraditionen und -milieus

Die Historiographie iiber die Evangelischen Akademien sieht sie als Griin-
dungen der Nachkriegszeit, als Einrichtungen, die eine Antwort der evan-
gelischen Kirche darstellen auf die NS-Zeit, die Zeit des Kirchenkampfs.
Eberhard Miiller, der Direktor der ersten nach 1945 gegriindeten Evangeli-
schen Akademie Bad Boll, der das Geschichtsbild maRgeblich geprigt hat,
hat die Wurzeln Evangelischer Akademien in Widerstandskreisen gegen
den Nationalsozialismus wie z.B. dem Freiburger Kreis sowie in kirchenpoli-
tischen Aktivitidten verankert, die Teil der Bekennenden Kirche waren oder
ihr zumindest nahestanden. Unter dem Titel ,Tagungsarbeit im Kampf der
Bekennenden Kirche” nennt er die Aktivititen der DCSV, der Studentenge-
meinden und Altakademikerschaft sowie die Deutschen Evangelischen Wochen
wahrend der NS-Zeit, die in der Arbeit Evangelischer Akademien eine Fort-
setzung gefunden hétten. Als kontinuierliches Ziel — damals wie 1945 —
hitte die Kirche den Kontakt mit akademisch gebildeten Laien gesucht, um
sie im Christentum zu fundieren und fiir den Weltanschauungskampf zu
starken. Miiller betont bei dieser Arbeit die Aspekte Mission und Seelsorge
und auch Bildung an Laien als Leitvorstellungen.? Eine weitere Vorldufer-

* Fritz S6hlmann (Hg.), Treysa 1945, Die Konferenz der evangelischen Kirchenfiih-
rer 27.-31. August 1945, Liineburg 1946, 26 f.
3 Eberhard Miiller, Evangelische Akademie, in: KJ 1945-1948, Giitersloh 1950,
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tradition sieht er in der von Carl Schweitzer in der Apologetischen Zentrale im
Johannesstift in Berlin-Spandau wihrend der Weimarer Republik geleiste-
ten Arbeit, die auf eine systematische Erforschung und Durchdringung der
bei den einzelnen Berufen auftretenden ethischen und religiosen Probleme
gerichtet war.

Der entscheidende Anstol3 jedoch zu einer Neugriindung Evangelischer
Akademien sei von Helmut Thielicke und ihm selbst gekommen. Deshalb
seien sie beide die eigentlichen ,Vater’ der Akademien.

~Helmut Thielicke hatte 1942“, wie Eberhard Miiller beschreibt, ,in einem national-
sozialistischen Schulungslager fiir Universitdtsdozenten aller Fakultaten erlebt, wel-
che geistliche Bereicherung selbst unter solchen Bedingungen von einem durch lan-
gere Zeit gehenden interfakultativen Gespriach zwischen jungen Wissenschaftlern
ausgehen kann.” Aufgrund dieser Erfahrung habe er eine Denkschrift an die wiirt-
tembergische Landeskirche gerichtet und die Griindung einer Theologischen Aka-
demie angeregt. In ihr sollten Wissenschaftler aller Disziplinen, akademisch gebilde-
te Laien der verschiedenen Berufe fiir eine gewisse Dauer zusammenleben und
theologisch so geschult werden, dal® die Theologie alle relevanten Bereiche wie
Wirtschaft, Politik, Kunst, Padagogik, etc. durchdringt. Damit sollte der Sakularis-
mus von Berufsethiken {iberwunden und zugleich eine praktisch-theologische Aus-
bildung fiir Laiendmter in der Kirche geleistet werden®.

Helmut Thielicke kntipfte mit seinem Vorschlag an den Plan einer Christ-
lichen Akademie, den der mit ihm befreundete Theodor Bauerle — ein pro-
minentes Mitglied des Hohenrodter Bundes — 1938 entwickelt hatte.®
Eberhard Miiller selbst sah seinen Beitrag zum Konzept Evangelische Aka-
demie darin, daB er eine Tagungsmethodik und -didaktik entwickelt hat, die
die Fahigkeit zur Konsensbildung forderte. Konsensbildung namlich ver-
stand er als ,Mutter der Demokratie“.® Deshalb betrachtete er es als wich-

368-388; ders., Der Auftrag der Evangelischen Akademien, in: Evangelische Akade-
mien in der Bundesrepublik Deutschland, Diessen vor Miinchen 1966, 9-16; ders.,
Anfinge in Bad Boll, Weltliches und Geistliches in den Griinderjahren der Akademie-
arbeit, in: Hermann Boventer (Hg.), Evangelische und Katholische Akademien, Griin-
derzeit und Auftrag heute, Paderborn/Miinchen 1983, 13-27; ders., Widerstand und
Verstandigung. Flinfzig Jahre Erfahrungen in Kirche und Gesellschaft 1933-1983,
Stuttgart 1987.

4 Helmut Thielicke hat selbst dariiber berichtet in seinen Erinnerungen: Zu Gast auf
einem schonen Stern, Hamburg 1984, 251-253; die Denkschrift vom Oktober 1942 zur
Planung einer Evangelischen Akademie ist abgedruckt bei: Hermann Boventer (Hg.),
Evangelische und Katholische Akademien, Paderborn 1983, 32-34.

? Zusammen mit Wilhelm Flitner hatte Biuerle in der Weimarer Zeit eine Deutsche
Schule fiir Volksforschung und Erwachsenenbildung gegriindet; nach 1945 wurde Béiuerle
CDU-Politiker und wiirttembergischer Kultusminister und hat eng mit Eberhard Miil-
ler kooperiert. Vgl. Friedrich Martiny, Die evangelischen Akademien: Kirche zwischen
Anpassung und Parteilichkeit. Ein Beitrag zum Problem des gesellschaftlichen Han-
delns der Kirche, Frankfurt a. Main 1977, darin: Der Hohenrodter Bund, 19-22; zu
Béauerles Wirken als Nachkriegspolitiker Paul Sauer, Demokratischer Neubeginn in Not
und Elend, Das Land Wiirttemberg-Baden von 1945-1952, Ulm 1978, passim; Hans
Bolewski, Die Akademien der Kirchen (im Druck).

¢ Widerstand und Verstandigung, aa0.,68.
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tigsten Beitrag fiir eine funktionierende Demokratie in Deutschland, in al-
len Gruppen der Gesellschaft die Fahigkeit zur Konsensbildung zu wecken.
Neben den bisher genannten Zielen der Arbeit Evangelischer Akademien
kam damit ein weiteres hinzu, die politische Bildung. Sie ist von Anfang an
ein zentrales Thema aller Akademien gewesen wie eine erste Aufstellung
der Tagungsthemen von sechs zwischen 1945 und 1947 gegriindeten Evan-
gelischen Akademien im 1950 erschienenen Kirchlichen Jahrbuch ausweist.”
Eben dies Faktum, die Bereitschaft sowie der dezidierte Wille der Evangeli-
schen Akademien, sich an der geistigen Loslosung vom Nationalsozialismus
und am demokratischen Wiederaufbau zu beteiligen, hat es mit sich ge-
bracht, dal andere Vorldufertraditionen in der Akademiegeschichtsschrei-
bung marginalisiert oder iiberhaupt unterdriickt worden sind.

Denn mit diesem Namen Evangelische Akademie sind erstmalig 1933
durch Deutsche Christen im Rheinland kirchliche Bildungs- und Schu-
lungseinrichtungen gegriindet worden, die sich ausdriicklich positiv auf die
nationalsozialistische Revolution bezogen, ja in dem Umbruch des Jahres
1933 die entscheidende Voraussetzung fiir die Griindung Evangelischer
Akademien gesehen haben.® Als die erste Evangelische Akademie am Tag
der Kirchenwahlen am 23. Juli 1933 in der Kdélner Universitdt erdffnet
wurde, trug der Milheimer deutsch-christliche Pfarrer lic. Dr. Heinrich
Forsthoff sein Programm iiber die Aufgaben der Evangelischen Akademien
vor. Dies Programm verband politische Bildung im Sinn einer fraglosen
Bindung an den Nationalsozialismus mit Volksmission an Gebildeten im
Sinn eines Deutschen Christentums. Dieser Programmatik entsprechend
sind im Lauf des Sommers sechs weitere Akademien im Rheinland gegriin-
det worden, die neben der Theologie an den Universitdten und der Verkiin-
digung in den Gemeinden deutsch-christliche Bildungsarbeit einbringen
wollten. Die Akademien arbeiteten in Aachen (Leitung: Pfarrer Dr. Grue-
nagel), Diisseldorf (Leitung: Pfarrer Bickelhaupt), Essen (Leitung: Pfarrer
lic. Graf von Korff) und Bonn (Leitung: Pfarrer lic. Dr. Heinrich Forsthoff)
sowie in Wuppertal und Bad Kreuznach.?

Ungeachtet ihrer expliziten Bereitschaft, sich ,den nationalsozialisti-
schen Schulungskursen ... anzugliedern®, sind jedoch die Veranstaltungen
der Evangelischen Akademien in rheinischen Hochschulen oder Gemein-
dehdusern, die sich einer regen Teilnahme erfreuten, nach kurzer Zeit von

7 ,Aus der Themenstellung der Evangelischen Akademien®, in: KJ 1945-1948, Gii-
tersloh 1950, 384-388.

8 Heinrich Forsthoff, Der Weg aus der Illusion. Die Aufgaben der Evangelischen
Akademien, in: Giinther van Norden, Kirchenkampf im Rheinland (SVRKG 76), Kéln
1984, 181-184. Von der Griindung einer Evangelischen Akademie in Kassel-Wolfsan-
ger am 13. November 1933 ,als eine Art staatskonformes Schulungszentrum in zeitge-
ndssischen religiésen und ideologischen Fragen fiir Pfarrer und interessierte Laien” be-
richtet Bernd Jaspert, Die Anfinge der Evangelischen Akademie von Kurhessen-Wal-
deck, Vortragsmanuskript 1996, 5-8.

® Vgl. dazu Giinther van Norden, Der Kirchenkampf im Rheinland 1933 bis 1934,
in: Giinther van Norden (Hg.), Kirchenkampf im Rheinland (s. Anm. 8) 57f; Heiner
Faulenbach, Ein Weg durch die Kirche, Heinrich Josef Oberheid (SVRKG 105), Koln
1992, 86 1.
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der Gestapo verboten worden. Man darf mutmaRen, daR dem NS-Staat so-
wie der NSDAP der mit der Arbeit Evangelischer Akademien uniibersehbar
herausgestellte Wille zur Offentlichkeit des Protestantismus im Kontext der
geistigen Elitebildung der Hochschulen unerwiinscht war.

Der historische Befund nach den Vorldufertraditionen der 1945 neuge-
griindeten Akademien verweist also auch und gerade in das Jahr 1933. Als
,Vater’ der Evangelischen Akademien ist Heinrich Forsthoff anzusehen. An
der Arbeit der rheinischen Evangelischen Akademien waren Minner wie
Hans Schomerus und Theodor Ellwein beteiligt, die auch nach 1945 die
Arbeit Evangelischer Akademien gestaltet haben, Hans Schomerus als Lei-
ter der Evangelischen Akademie in Baden, Theodor Ellwein als Studienlei-
ter in Bad Boll. Insofern ist das Spektrum von Vorldufertraditionen sehr viel
breiter als die zumeist von den Akademieleitern selbst initiierte Akademie-
geschichtsschreibung ahnen 14Rt.1°

Fachern wir dieses Spektrum auf, liegen die Vorldufertraditionen auch in
nationalprotestantischen Kreisen, die widhrend der Weimarer Republik
Konzepte fiir Volksbildung entwickelten, der Demokratie aber mit Skepsis
und Ablehnung begegneten.!! Sie liegen ferner in folgenden kirchenpoliti-

10 Zwei Ausnahmen sind zu nennen: 1975 hat der frithere Direktor der Evangeli-
schen Akademie Arnoldshain, Hans Kallenbach, in einem Handbuchartikel iiber die
Geschichte der Evangelischen Akademien auf ihre Entstehung ,in Kreisen, die teilwei-
se der ,Deutschen Christen’ — Bewegung nahestanden®, verwiesen und Heinrich Forst-
hoff als ,Vater’ des Akademiegedankens apostrophiert: Hans Kallenbach, Geschichte
der Evangelischen Akademien, in: Franz Poggeler, Handbuch der Erwachsenenbildung,
Bd. IV, Stuttgart 1975, 197-208. Ebenso hat Hans Bolewski, der von 1955 bis 1972 die
Evangelische Akademie Loccum geleitet hat, auf die pragende Kraft des volkskonserva-
tiven Protestantismus fiir die politische Bildung vor und auch nach der NS-Zeit hinge-
wiesen: ,Die Mehrzahl derer, die spater in den Evangelischen Akademien titig waren,
kam aus diesen Kreisen des volkskonservativen Protestantismus, die wihrend der Wei-
marer und der NS-Zeit demokratiefeindlich und antisemitisch waren“. Das Gesprich
mit Hans Bolewski, in: Sabine Hering/Hans-Georg Liitzenkirchen (Hg.), Wegweiser. Die
politische Erwachsenenbildung nach dem Kriege. Gespréiche, Bundeszentrale fiir poli-
tische Bildung, Bonn 1992, 132-148. Diese Hinweise sind aber nicht rezipiert worden.
Hans Kallenbachs Artikel weder von Friedrich Martiny, Die evangelischen Akademien:
Kirche zwischen Anpassung und Parteilichkeit. Ein Beitrag zum Problem des gesell-
schaftlichen Handelns der Kirche (EHS.R. XXIII Bd. 97), Frankfurt/M. 1977, noch von
Hans Gernot Jung, Art. Akademien, Kirchliche, in: TRE 2 (1978), 138-143. Hans Bo-
lewskis Hinweise wurden auch nicht beriicksichtigt von den beiden an einem von der
Stiftung Volkswagenwerk geforderten Projekt Evangelische Akademien nach 1945 beteilig-
ten Autoren Christoph Nésser/Rulf Jiirgen Treidel, Evangelische Akademien als neue
Form des kirchlichen Engagements in der Offentlichkeit nach 1945, in: Rainer Lichele/
Jorg Thierfelder (Hg.), Das evangelische Wiirttemberg zwischen Weltkrieg und Wieder-
aufbau (QFWKG 13), Stuttgart 1995, 152-194, noch in der Festschrift Fiinfzig Jahre
Evangelische Akademie Bad Boll, Aufbruch zum Dialog. Auf dem Weg zu einer Kultur
des Gesprachs, hg. v. Manfred Fischer u.a., Stuttgart 1995,

!, Geschichtlich war die stirkste und verbreitetste Organisation der politischen Bil-
dung in der Weimarer Zeit ... der volkskonservative Protestantismus, also alles, was
sich damals in der Fichte Gesellschaft, dem Deutschnationalen Handlungsgehilfenver-
band oder dem Spandauer Johannesstift zusammenfand ... Eine zentrale Gestalt war
Wilhelm Stapel ... Die Mehrzahl derer, die spéter in den Evangelischen Akademien ti-
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schen Gruppierungen wahrend der NS-Zeit: den Deutschen Christen, der
Volkskirchlichen Arbeitsgemeinschaft, die in Kooperation mit dem Reichskir-
chenminister Kerrl zwischen der ,Mitte’ und den Deutschen Christen
schwankte!?, und schlieBlich der ,gemaRigten’ Bekennenden Kirche, also
der mit den ,intakten’ Landeskirchen verbundenen Bekennenden Kirche.
Es ist auffallend, dal? kein einziger unter den Leitern der sich ab 1945 kon-
stituierenden Akademien der Bekennenden Kirche ,dahlemitischer’ Aus-
prégung entstammt — nicht einmal der Leiter der Akademie in der Landes-
kirche, in der Martin Niemoller 1947 zum ersten Kirchenprisidenten ge-
wahlt wurde.

Man kann die Frage aufwerfen, ob es nicht gerade die gemeinsame Ge-
schichte der Verflochtenheit mit dem NS-Regime, die Einbettung in die po-
litischen und kirchenpolitischen Mehrheitspositionen war, die den Erfolg
des neu entwickelten Konzepts ,Akademiearbeit’ ausmachte. Denn die
Herkunft aus den unterschiedlichen politischen und kirchenpolitischen
Bindungen wihrend der NS-Zeit verband die Akademieleiter ja mit ihrer
Tagungsklientel, die ein Querschnitt durch die deutsche Bevélkerung mit-
samt ihren geschichtlichen Erfahrungen war.!3

tig waren, kam aus diesen Kreisen des volkskonservativen Protestantismus” — so Hans
Bolewski in: Sabine Hering/Hans-Georg Liitzenkirchen (Hg.), Wegweiser. Die politi-
sche Erwachsenenbildung nach dem Kriege, Bonn 1992, 134,

'2 Vgl. dazu Leonore Wenschkewitz, Politische Versuche einer Ordnung der Deut-
schen Evangelischen Kirche durch den Reichskirchenminister 1937 bis 1939, in: Zur
Geschichte des Kirchenkampfs, Ges. Aufsdtze (AGK 26), Gottingen 1971, 121-138.

"> Hans Kallenbach, der erste Studienleiter und Direktor des (seit 1950) e.V. Evange-
lische Akademie in Hessen und Nassau, der 1973 in dem zitierten Handbuchartikel (vgl.
Anm. 10) auf die Entstehung Evangelischer Akademien 1933 und die Verbindung des
Akademiegedankens mit der nationalsozialistischen Machtiibernahme aufmerksam ge-
macht hatte, weist eine Berufsbiographie auf, die eine enge Verflochtenheit mit dem
nationalsozialistischen Herrschaftsgefiige dokumentiert. Nach dem breit angelegten
Studium der Germanistik, Geschichte, Kunstgeschichte, Religionswissenschaft, Volks-
kunde und Philosophie in Frankfurt und GieBen seit 1926, das er 1930 — im Alter von
22 Jahren — mit der wissenschaftlichen Priifung fiir das Lehramt an héheren Schulen
und 1931 mit einer literaturwissenschaftlichen Promotion an der Universitdt GieRen
abgeschlossen hatte, wurde er als Studienassessor im Friihjahr 1933 Mitglied des NS-
Lehrerbunds, spiter, nachdem er 1936 zunichst kommissarischer, 1937 planmaRiger
Dozent an der Hochschule fiir Lehrerbildung in Hirschberg (Riesengebirge) geworden
war, Mitglied des NS-Dozentenbunds und des NS-Altherrenbunds. Sieben Tage nach
seiner Ernennung zum planméiRigen Dozenten war Kallenbach am 1. Mai 1937 Mit-
glied der NSDAP geworden, zusammen mit 44% seiner Kolleginnen und Kollegen an
den Hochschulen fiir Lehrerbildung, die mit 93% Parteimitgliedschaft als Lehrerbildner
an der Spitze der mit dem NS-Regime verbundenen Berufsgruppen rangieren. Zugleich
war Kallenbach seit 1933 in der Hitler-Jugend und seit 1938 in der Reichsjugendfiih-
rung der NSDAP in Berlin aktiv: so z.B. als Mitarbeiter im Referat fiir miindliche
Sprachpilege und Sprachkunst im Hauptreferat Volkstum des Kultur- und Rundfunk-
amts der RJF in Berlin und als Mitherausgeber von dessen Organ ,Sprechkunst und
Sprechkunde”. 1939 erwarb Kallenbach den Status eines SS-Bewerbers und wurde
schlieflich in die 8. §S-Standarte in Hirschberg aufgenommen. Wihrend des Zweiten
Weltkriegs war er Reserveoffizier.
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Diese Vorldufertraditionen werfen die Frage nach Kontinuitdt und Neu-
beginn Evangelischer Akademien nach 1945 auf. Von Kontinuitat ist zwei-
fellos in bezug auf das prinzipielle Vorhaben zu sprechen, Volksmission und
politische Bildung an gebildeten Laien in eine Verbindung zu bringen. Dis-
kontinuitdt hingegen besteht im Hinblick auf die inhaltliche Fillung des
Politikbegriffs. 1945 wandten sich die Akademien entschlossen und ein-
deutig vom Nationalsozialismus ab und dem Projekt Demokratie zu, in das
sie — ebenso wie in den christlichen Glauben — moglichst viele Menschen
mit den unterschiedlichsten bisherigen politischen wie ideologischen Bin-
dungen einbeziehen wollten. Darin war der Pluralismus des neu zu schaf-
fenden demokratischen Gemeinwesens eine essentielle Voraussetzung
auch des kirchlichen Handlungsfeldes ,Akademie’.

Doch muR die Frage aufgeworfen werden: waren die Akademiegriinder
selbst Demokraten? Wie die Mehrzahl der Deutschen muften auch sie sich
nach dem Zusammenbruch von bisherigen Wertvorstellungen und Leitbil-
dern verabschieden und sich auf die Suche nach neuen begeben, um sich in
die Demokratie einzuiiben. Eberhard Miillers frithe Darstellung der Akade-
miearbeit!4 bringt zum Ausdruck, daR das Erbe des Dritten Reiches gerade
in weiten Kreisen der Lehrerschaft eine besonders starke geistige Verwir-
rung hinterlassen hatte und man sich deshalb nicht nur in Bad Boll, son-
dern auch in Echzell vorrangig auf Lehrertagungen konzentrierte, um die
Ideologie des Nationalsozialismus geistig zu tiberwinden. Im Fall von Hans
Kallenbach war dies nicht nur eine Aufgabe gegeniiber der Klientel, son-
dern eine hdchstpersonliche Aufgabe des Akademieleiters selbst. Die De-
mokratisierungsbediirftigkeit soll jedoch am Beispiel Hans Kallenbachs nur
veranschaulicht, aber nicht personalisiert werden. Sie trifft zweifellos auf
den Grofteil derer zu, die die Akademiearbeit begriindet und aufgenom-
men haben. Fiir den als notwendig anerkannten Neubeginn erhielten sie
ideelle, aber auch materielle Hilfe von kirchlicher wie von politischer Seite.
Besuche und Spenden in namhafter Hohe erhielten die Akademien aus der
Okumene, besonders aus den USA; ferner wurde ihre Arbeit finanziell ge-
férdert aus einem Fonds der Religionsabteilung beim amerikanischen
Hochkommisar McCloy.'*> So sind zum Beispiel der Evangelischen Akade-
mie Hermannsburg fiir den Neubau in Loccum 100.000,— DM zugeflossen,
die den Namen McCloy-Spende erhielten.

Die biographischen Daten zu Kallenbachs Leben (24.12.1907-5.9.1981) hat recher-
chiert Alexander Hesse, Die Professoren und Dozenten der Pddagogischen Akademien
(1926-1933) und Hochschulen fiir Lehrerbildung (1933-1941), Weinheim 1995, 405-
407.Im NachlaB® Hans Kallenbach, der im Zentralarchiv der EKHN verwahrt wird, fin-
den sich keine Zeugnisse seiner politisch-wissenschaftlichen Tatigkeit wahrend der NS-
Zeit. Sie aufzuspiiren und auszuwerten ist eine noch ausstehende Forschungsaufgabe,
die zur Beurteilung seines Wirkens auch nach 1945 - iiber die von Hesse ermittelten
Daten hinaus — unerlédBlich ist.

14 vgl. Anm. 7.

1 Er war neben den Hochkommissaren fiir Frankreich, Frangois-Poncet, und GroR-
britannien, Kirkpatrick, Mitglied der Alliierten Hohen Kommission auf dem Petersberg
bei Konigswinter.

ZKG 108. Band 1997/1



+Hofprediger der Demokratie” 243

Spenden und Beratertétigkeit, zum Beispiel durch Franklin Littell oder
Theodore Bachmann, signalisieren, daR sowohl amerikanische Kirchen als
auch die amerikanische Besatzungsmacht ein gezieltes Interesse mit der
Arbeit Evangelischer Akademien verbunden haben. Dies Interesse ist von
der Bundesregierung aufgenommen worden. Es soll nun beschrieben wer-
den, wie die politische Neuordnung der entstehenden Bundesrepublik Ein-
fluB auf den Ausbau der Arbeit Evangelischer Akademien genommen hat,
wie sich staatliches und kirchliches Interesse am Arbeitsfeld ,Evangelische
Akademie’ miteinander verbunden hat bzw. in einem Konflikt aufeinan-
dergetroffen ist.

2. Die Rolle der Evangelischen Akademien
im Streit um die Wiederbewatfnung

Seit der Zeit des autkommenden Kalten Krieges kam es innerhalb des deut-
schen Protestantismus zu einem in der Offentlichkeit breit ausgetragenen
Konflikt um die Remilitarisierung der Bundesrepublik, der von 1949 an
auch zu einem Konflikt zwischen protestantischen Kraften mit dem entste-
henden bundesrepublikanischen Staat geworden ist. Markante Stationen
dieses Konflikts, die am Konflikt Beteiligten sowie die strittigen Punkte sei-
en hier kurz in Erinnerung gebracht: Im Dezember 1949 hatte der Bundes-
kanzler Konrad Adenauer in einem Zeitungsinterview Bereitschaft ange-
deutet, die Westintegration durch einen deutschen Verteidigungsbeitrag im
Rahmen einer Europaarmee zu erginzen. Zehn Tage spiter reagierte Mar-
tin Niemdller, Kirchenprésident der Evangelischen Kirche in Hessen und
Nassau (EKHN), provokativ in einem Interview, daR die Deutschen eher
eine kommunistische Herrschaft auf sich nehmen wiirden, statt mit der In-
tegration in ein westliches Verteidigungsbiindnis die Einheit aufs Spiel zu
setzen. Dabei fiel auch der Satz, die Bundesrepublik sei ,in Rom gezeugt
und in Washington geboren”. Im April 1950 verabschiedete die EKD-
Synode in Berlin-Weilensee ein ,Wort zum Frieden®, das die Beteiligung
Deutscher an einem Krieg gegen Deutsche fiir unverantwortbar erklarte
und das Recht auf Kriegsdienstverweigerung forderte. Wahrend des zwei-
ten Nachkriegskirchentags in Essen verabschiedete der Rat der EKD am
27. August 1950 seine vielzitierte Grundsatzerkldarung, in der es hieR: ,Ei-
ner Remilitarisierung Deutschlands konnen wir das Wort nicht reden, we-
der was den Westen, noch was den Osten anbelangt.” Zwei Tage spater, am
29. August 1950, unterbreitete der Bundeskanzler den westlichen AulRen-
ministern in einem Sicherheitsmemorandum das Anerbieten, deutsche
Verteidigungskrifte in einer Europaarmee aufzustellen. Daraufhin erklarte
Gustav Heinemann seinen Riicktritt als Bundesinnenminister im Kabinett
Adenauer, da das Kabinett von Adenauers Anerbieten nicht unterrichtet
gewesen sei.'® Am 4. Oktober 1950 richtete Martin Niemoller einen Offe-
nen Brief an den Bundeskanzler, der Kenntnis von den schon sehr konkret

1 Dazu Diether Koch, Heinemann und die Deutschlandfrage, Miinchen 1972,
100 ff.

ZischrfK.G. 16
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eingeleiteten Remilitarisierungsbestrebungen verriet und eine Volksbefra-
gung zum Problem Wiederbewaffnung forderte. Niemdallers Brief wurde se-
kundiert durch eine dufRerst polemische Flugschrift der Bruderschaften der
Bekennende Kirche: ,An die Gewehre? Nein!“

Der Konflikt zwischen den kirchlichen Remilitarisierungsgegnern:
Niemoller, Heinemann, Bruderréte der Bekennenden Kirche, und der Bun-
desregierung wurde erheblich verschérft durch ein siebenstiindiges Treffen
fiilhrender Médnner von Bekennender Kirche und SPD in Darmstadt am
30. Oktober 1950. Ihm folgte eine Verlautbarung an die Offentlichkeit, in
der es hiel3, man sei in Bezug auf die Remilitarisierung in den wichtigsten
Punkten einer Meinung gewesen, auch im Hinblick auf die Notwendigkeit
einer Volksbefragung. Befiirworter der Adenauerschen Politik interpretier-
ten dieses Treffen so, ,dal die Fithrung der Bekennenden Kirche sich mit
einer politischen Partei zu verbinden im Begriff sei, um den Bundeskanzler
und seine Koalitionsregierung zu stiirzen“!!'” Bei einer Sondersitzung von
Kirchenkonferenz und Rat der EKD in Berlin-Spandau wurde am 17. No-
vember 1950 folgende Erkldrung abgeben: ,Auch die Frage, ob eine wie
immer geartete Wiederaufriistung unvermeidlich sei, kann im Glauben
verschieden beantwortet werden”.!® Hier schon wurde innerhalb der evan-
gelischen Kirchenfiihrer eine Spaltung in dieser Frage sichtbar.

Anerkanntermalien hat seit dem Herbst 1950 der Direktor der Evangeli-
schen Akademie Bad Boll und Vorsitzende des Leiterkreises der Evangeli-
schen Akademien die Rolle eines Gegenspielers Niemollers und seiner Ver-
biindeten tibernommen. In der Neuen Furche Nr. 28 und im Pfarrerblatt be-
zog er Offentlich Position gegen Niemoller, und es folgte daraufhin ein
scharfer Briefwechsel zwischen den Kontrahenten, der zeigt, wie tief der
Konflikt ging. Eberhard Miiller zieh Niemoller einer ,in ihrer MaRlosigkeit
ungesegneten politischen Leidenschaft”, und Niemoller drohte Eberhard
Miiller seinerseits an: ,Ich behafte Sie bei diesem Vorwurf vor dem Ange-
sicht Gottes“.!? Sinnfillig wurde Eberhard Miillers politische Rolle, als er
etwa ein Jahr nach dem Treffen in Darmstadt ein hochkaréatiges Treffen im
Stegerwaldhaus in Konigswinter arrangierte, das dem Bundeskanzler die
Gelegenheit gab, vor einer Auswahl von EKD-Vertretern und Akademielei-
tern seine Gegenposition zu den Remilitarisierungskritikern darzulegen.
Die publizistische Auswertung dieses Gesprachs durch Eberhard Miiller gab
ihm den Anstrich, dald dabei eine grundsatzlich mit der Position der Bun-
desregierung iibereinstimmende Haltung der EKD zum Ausdruck gebracht
worden sei. Der Eindruck wurde noch verstarkt, als Eberhard Miiller am
18. Februar 1952 eine Erklarung tiber Wehrbeitrag und christliches Gewissen

17 Karl Herbert, Kirche zwischen Aufbruch und Tradition. Entscheidungsjahre nach
1945, Stuttgart 1989, 184 {.

% Johanna Vogel, Kirche und Wiederbewaffnung. Die Haltung der Evangelischen
Kirche in Deutschland in den Auseinandersetzungen um die Wiederbewaffnung der
Bundesrepublik 1949-1956 (AKIZ B 4), Gottingen 1978, 1291,

19 Briefwechsel zwischen Eberhard Miiller und Martin Niemoller vom 25. Oktober
1950 an in: ZA EKHN, Darmstadt, Nachla® Dr. Hans Kallenbach, Bd. 9: Politische Kon-
flikte.
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aufsetzte, der sich 12 Bischofe und 21 Theologen und Lailnnen anschlos-
sen, die die Auffassung vertraten, daly die Wiederbewaffnung eine politi-
sche Frage sei, ,die zu entscheiden nicht Sache der Kirche ist”. Aufgrund
dieser Aktivitdten ist die wichtige Rolle Eberhard Miillers in dieser Ausein-
andersetzung fiir die politische Meinungsbildung innerhalb der evangeli-
schen Kirchen anerkannt worden: ,Seine Bedeutung liegt in erster Linie
darin”, restimiert Johanna Vogel, ,dal® sich nunmehr die kirchliche ,Rech-
te’, die bislang nur als diffus-theologische Opposition gegen Niemdollers ,Po-
litisieren’ zu erkennen gewesen war, zum erstenmal auch als ein politischer
Faktor artikuliert hatte“?? — und daR dieser Faktor die Mehrheit in der EKD
abbildete, moéchte ich ergdnzend hinzufiigen.

Zugleich wurde nun auch die Bereitschaft dieses ,politischen Faktors’
sichtbar, sich an die Politik der Bundesregierung zu binden. Hatte Ade-
nauer mit der Aufnahme Heinemanns in sein Kabinett die Absicht verfolgt,
den Protestantismus an seine Politik heranzufiihren, wurden nach Heine-
manns Riicktritt und der damit offen zutagetretenden erkldrten Gegner-
schaft eines Teils des Protestantismus neue Strategien notwendig. Andere
Personen wiirden die beabsichtigte Heranfiihrung des Protestantismus an
die Adenauersche Politik eher garantieren. Hier wurde Eberhard Miiller,
der als Vorsitzender des Leiterkreises der Evangelischen Akademien auch
maldgeblichen Einfluf3 auf die Arbeit seiner Kollegen an den anderen Aka-
demien ausiibte, ein wichtiger Faktor — natiirlich unter anderen fiithrenden
protestantischen CDU-Politikern wie Hermann Ehlers, Eugen Gerstenmai-
er, Elisabeth Schwarzhaupt oder Robert Tillmanns — die Meinungsbildung
innerhalb der EKD fiir die Remilitarisierung und Westintegration der Bun-
desrepublik zu beeinflussen. Eberhard Miiller hat diese Zubringerfunktion
von Seiten der Akademien fiir die Akzeptanz der Politik der Bundesregie-
rung, wie aus einem Briefwechsel mit Konrad Adenauers Staatssekretar,
Otto Lenz, hervorgeht, von sich aus unzweideutig angeboten.21 Aus dieser
Haltung resultiert auch das enge Zusammenspiel zwischen der Evangeli-
schen Akademie Bad Boll und der Dienststelle Blank, die Christoph Ndésser
beschrieben hat.??

Dieser Konflikt sei nun noch einmal aus einer anderen Perspektive be-
leuchtet, da er zeitgleich stattgefunden hat mit der Diskussion, die im Bun-
deskanzleramt und Bundesinnenministerium gefiihrt worden ist um den
Aufbau und das Konzept politischer Bildung in der Bundesrepublik, in das

20 Johanna Vogel, Wiederbewaffnung, 196 f.

21 Aktenvermerk des Staatssekretédrs Lenz, ,dem Herrn Bundeskanzler vorzulegen”,
vom 2. Oktober 1951, sowie Schreiben Eberhard Miillers an Lenz vom 29. Oktober
1951 und vom 10. November 1951, in: BA (Koblenz) B136/5859. Zum engen Zusam-
menspiel Eberhard Miillers mit dem Bundeskanzler Konrad Adenauer und wiederum
der Bundesregierung mit Eberhard Miiller vgl. auch: Im Zentrum der Macht. Das Tage-
buch von Staatssekretdr Lenz 1951-1953, bearbeitet von Klaus Gotto, Hans-Otto Klein-
mann u.a. (Forschungen und Quellen zur Zeitgeschichte 11), Dusseldorf 1989, 402,
405.

22 Christoph Nosser, Das Engagement der Evangelischen Akademie Bad Boll in der
Frage der westdeutschen Wiederbewaffnung, in: Rainer Lichele/Jorg Thierfelder, aaO.
(s. Anm. 10), 171-194,
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die Evangelischen Akademien von Anfang an einbezogen worden sind.
Dies ist nicht zuletzt Eberhard Miiller und den hier erwihnten Aktivititen
zu verdanken.

3. Der Offentlichkeitsauftrag der Kirchen und politische Bildung
in der Demokratie

Seit der Griindung der Bundesrepublik im Herbst 1949 gab es eine Diskus-
sion in Regierungskreisen sowie von Seiten an politischer Bildung Interes-
sierter, in welcher Weise die politische Arbeit der neugebildeten demokrati-
schen Institutionen — wie der Bundesregierung und des Deutschen Bundes-
tags — an MeinungsmacherInnen der Demokratie wie an die Offentlichkeit
iiberhaupt vermittelt werden kénnte. 1918 war als ein Instrument des kai-
serlichen Deutschlands, um die Volksabstimmung in Oberschlesien positiv
fiir das Deutsche Reich zu entscheiden, die Reichszentrale fiir Heimatdienst ge-
griindet worden. Ihr Wirken wahrend der Weimarer Republik kann nicht
als vorbehaltlos demokratiefreundlich charakterisiert werden; nach 1933
waren die Aufgaben der Reichszentrale vom Reichspropagandaministe-
rium iibernommen worden. Der CDU-Politiker Friedrich Muckermann, der
bereits bei der Reichszentrale gearbeitet hatte, kam 1950 auf die Idee, die
Reichszentrale wieder ins Leben zu rufen. Der Name wurde leicht abge-
wandelt in Bundeszentrale fiir Heimatdienst. Das gemeinsame Motiv von 1920
wie 1952 war: der Staat sollte bei der politischen Bildung — anders als das
Goebbelssche Reichspropagandaministerium — nicht allzu sichtbar in Er-
scheinung treten.

Zundchst sah es so aus, als ob die zu griindende Bundeszentrale dem
Bundeskanzleramt eingegliedert werden sollte. Wie aus den Akten des
Bundesinnenministeriums hervorgeht, hatte der Bundeskanzler sein Inter-
esse an einer solchen Einrichtung klar bekundet und gab ihr zwei zentrale
Aufgaben: ,1. die Erziehung unseres Volkes zum demokratischen Gedan-
ken; 2. die Aufkldrung des Volkes iiber die Tatsachen und Umstinde, wel-
che die Grundlage der Regierungspolitik bilden“.2* Der Bundesinnenmini-
ster Robert Lehr hat sich aber seit dem Friithjahr 1951 dafiir eingesetzt, die
Bundeszentrale zu einer dem Bundesinnenministerium nachgeordneten
Behorde zu machen.

Er verwies darauf, dal bereits der Fonds Zur Forderung des demokratischen Gedankens
sowie der Fonds Zur Forderung der europdischen Idee beim Bundesinnenministerium
angesiedelt seien. ,Auch innerhalb des Bundesjugendplans” sei ,die Frage der Erzie-
hung der Jugend zu staatsbiirgerlichem und damit demokratischem Denken ein be-
deutsamer Programmpunkt. Auch das Frauenreferat meines Hauses sucht Mittel
und Wege, um die deutschen Frauen starker an das politische Leben heranzufiihren
und zur Mitarbeit an Angelegenheiten des dffentlichen Lebens zu bewegen...”.24

2 Aktenvermerk des Staatssekretérs Ritter von Lex fiir Regierungsdirektor Liiders
vom 15. Oktober 1951, in: BA (Koblenz) B106/28441.

24 Schreiben des Bundesinnenministers an den Bundeskanzler vom 27. Februar
1951, in: BA (Koblenz) B106/28441.
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Zusammenfassend vertrat er die Ansicht, da’ dem Verfassungsschutz als Defensiv-
maRnahme die Bemithung entsprechen miisse, ,jenen groBen Teil der Bevilkerung
fiir den demokratischen Gedanken zu gewinnen, der politisch indifferent (wenn
nicht geradezu antidemokratisch) eingestellt ist”.

In einem ausfiihrlichen Konzeptionspapier, das im Juni 1951 im Bundesin-
nenministerium angefertigt wurde, wurden die Aufgaben und Arbeitsweise
einer von der Bundesregierung getragenen politischen Bildung beschrie-
ben.

Die staatsbiirgerliche Erziehung sollte vor allem demokratische Tugenden herausbil-
den wie Toleranz, Kompromilbereitschaft, MaBigung und FairneR. Die Verbreitung
des europdischen Gedankens sollte auf ein echtes européisches Gemeinschaftsge-
fuhl abzielen und zur Uberwindung nationaler Vorurteile und Ressentiments fiih-
ren.

Mit Europa war natiirlich ausschlielich an die westeuropdischen Staaten
der ,westlichen Welt’ gedacht.
Auf welchem Wege nun sollten diese Ziele erreicht werden?

Einmal sollte die Bundeszentrale wie zuvor auch die Reichszentrale in eigener Tra-
gerschaft direkte politische Aufklarung leisten. Gleichberechtigt sollten neben diese
Arbeitsweise jedoch zweitens ,ganz neue psychologische Methoden indirekter Ein-
fiihlung” treten. Dafiir sollte die Bundeszentrale mit anderen Institutionen zusam-
menarbeiten wie etwa den ,Kirchen, Gewerkschaften, Biirgerrechts-Vereinen und
Berufsverbanden”. Die Zusammenarbeit der Bundeszentrale mit diesen Organisa-
tionen ,soll am besten”, empfiehlt das Papier, ,nach auBen hin gar nicht hervortre-
ten, gleichwohl aber im Innenverhélinis alle Fiden in der Hand behalten und sich
ein MindestmaB an Einwirkungsméglichkeiten bei den einzelnen Aktionen si-
chern’ 22

Gemal dem Organisationsplan der Bundeszentrale vom 25. Juli 1951, der
die Zusammenarbeit mit Vereinigungen auflistet, wird unter der Rubrik De-
mokratiefordernde Organisationen als Punkt 7 als einzige kirchliche Institution
die Evangelische Akademie Bad Boll genannt. Bei dem von Eberhard Miil-
ler arrangierten Treffen der Akademieleiter mit dem Bundeskanzler aner-
kennt dieser am 5. November 1951 die Rolle der Kirche bei der politischen
Bildung: ,Ohne die Hilfe der Kirchen konnte eine staatspolitische Gesun-
dung der Jugend nicht erreicht werden”. Als Anfang Mérz 1952 der Bun-
desinnenminister einlddt zu einem Gesprich tuber staatspolitische Erzie-
hung der Jugend - das Gesprich findet drei Wochen nach der Veroffentli-
chung der Erklarung ,Wehrbeitrag und christliches Gewissen” statt — ist der
Ansprechpartner fiir den ,evangelischen Sektor’ Eberhard Miiller ,fiir die
Arbeitsgemeinschaft der Evangelischen Akademien Deutschland, Bad
Boll“.¢ Hier ging es um die finanzielle Forderung der Akademiearbeit aus
Mitteln des Bundesjugendplans sowie aus den Mitteln der Bundeszentrale

35 Konzeptionspapier iiber die Bundeszentrale fiir Heimatdienst von Reg. Dir. Dr.
Liiders vom 6. Juni 1951, in: BA (Koblenz) B106/3242.

26 Schreiben des BMI an den Direktor der Bundeszentrale Dr. Franken vom 29. Fe-
bruar 1952, in: BA (Koblenz) B106/28441.
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fiir Heimatdienst. Zugleich wird hier aktenkundig, daR fiir die Férderungs-
wiirdigkeit der evangelischen Kirche Eberhard Miiller und die Arbeit der
Evangelischen Akademie Bad Boll Garanten zu sein schienen.?’

Seit ihrer Griindung im Friithjahr 1952 sollte die Arbeit der Bundeszen-
trale fiir Heimatdienst auf Uberparteilichkeit verpflichtet sein. Wie dem be-
reits erwdahnten Aktenvermerk des Bundesinnenministers zu entnehmen
war, winschte sich der Bundeskanzler allerdings von der Bundeszentrale
»die Aufklarung des Volkes iiber die Tatsachen und Umstdnde, welche die
Grundlage der Regierungspolitik bilden”. Genau dafiir, die Regierungspoli-
tik plausibel zu machen, bot Eberhard Miiller die Akademiearbeit an. Der
.Aindirekten Arbeitsweise’ der Bundeszentrale entsprechend gab sich die
Akademiearbeit ,unabhéngig’ und ,freiwillig’. Das staatliche Interesse so-
wie die staatliche Forderung blieben unausgesprochen; Eberhard Miiller
nannte fiir seine Arbeit vor allem kirchliche und theologische Motive, die
ihn zweifellos auch geleitet haben, die aber, wie gezeigt wurde, durchaus
mit dem staatlichen Interesse koinzidieren konnten.

Obwohl Eberhard Miiller also zweifellos fiir den Bundeskanzler Ade-
nauer der Vertrauensmann auf Seiten der evangelischen Kirche gewesen
ist, dem die intensive finanzielle und spater auch in Form der Jugendbil-
dungsreferenten personelle Forderung der Evangelischen Akademien
durch die Bundesregierung zu verdanken ist, konnen die anderen Akade-
mieleiter und kann die Arbeit der neben Bad Boll bestehenden vierzehn
evangelischen Akademien nicht als mit Bad Boll gleichgeschaltet betrachtet
werden. Aufgrund des férderalistischen Prinzips der Bundesrepublik und
der landeskirchlichen Struktur der Evangelischen Kirche in Deutschland
hatten die von den jeweiligen Landeskirchen gegriindeten Evangelischen
Akademien ein sehr unterschiedliches, jeweils eigenes Profil. Die spatere
Evangelische Akademie Arnoldshain wurde im Dezember 1945 als eine
Abteilung des Mannerwerks der Evangelischen Kirche Nassau-Hessen ge-
griindet; nach fiinf Jahren Arbeit loste sie sich aus dem Mannerwerk und
gab sich als eigenstdndige Einrichtung die Struktur eines eingeschriebenen
Vereins. Wie Rulf Treidel und Christoph Nosser gezeigt haben, wurde unter
der Leitung von Hans Kallenbach an der Evangelischen Akademie Arnolds-
hain — anders als es Eberhard Miiller in Bad Boll praktizierte — darin ein ei-
genstandiges Akademiemodell entwickelt, dald im Zuge der politischen Bil-
dung alle demokratischen politischen Kréfte der sich neu formierenden
Bundesrepublik in die Tagungsarbeit einbezogen und gleichrangig ins Ge-
sprach gebracht worden sind.?®

27 Aus dem zitierten Tagebuch von Staatssekretir Otto Lenz (Anm. 20) geht hervor,
dal z.B. der Vorsitzende der Evangelischen Akademie Nassau-Hessen Ernst zur Nieden
als ,sehr stark auf der Gewerkschaftslinie” liegend angesehen und ihm deshalb durch
Lenz bedeutet wurde: ,wir konnten nur dann Mittel zur Verfiigung stellen, wenn ein
eindeutiger politischer Kurs gesteuert wiirde”, aa0., 396.

28 Christoph Nosser, Selbstverstdndnis und institutionelle Einbindung evangeli-
scher Akademiearbeit in Hessen und in den evangelischen Landeskirchen sowie Rulf
Treidel, Evangelische Akademien als protestantischer Ort fiir das Gesprich zwischen
Kirche und Politik, Vortragsmanuskripte fiir die Jahreshauptversammlung der Hessi-
schen Kirchengeschichtlichen Vereinigung in Echzell am 19. Juli 1996.
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Die starke finanzielle Bezuschussung der Akademien sowohl bereits
durch die amerikanische Besatzungsmacht als auch durch die Bundesregie-
rung sollte fiir die Bewertung der Beziehungen zwischen den Geldgebern
und -empfingern bei der Ausrichtung des Gesprdchs zwischen ,Kirche und
Welt’ nicht auRer Acht gelassen werden. Daf3 die Akademien als Tragerin-
nen politischer Bildung anerkannt wurden, hat sie zweifellos auf die
Grundsatze politischer Bildung in einem demokratischen Gemeinwesen
verpflichtet und sie zunehmend in die Demokratie integriert. Der Integrati-
on der Akademien durch die politischen Krifte entsprach wiederum die
Bereitwilligkeit der Akademien, dem politischen Konzept Westintegration zu
folgen. Aber waren diejenigen, die darauf hinwiesen, dafs die Westintegre-
tation die Spaltung der beiden Teile Deutschlands vertieft, die das geteilte
Deutschland als Krisenherd und Bedrohung fiir den Weltfrieden sahen, die
die Entmilitarisierung Deutschlands als Folge des verbrecherischen Zweiten
Weltkriegs akzeptieren wollten, Antidemokraten? Konrad Adenauer hat
sie zuweilen als solche betrachtet, ihm war und blieb die Kritik am Anti-
kommunismus des linken Fliigels der Bekennenden Kirche unverstandlich.

Martin Niemoller hat im Konflikt um die Remilitarisierung, die auch die
Evangelische Akademie Arnoldshain in einen Konflikt mit ihrem Kirchen-
prasidenten fiihrte, die Frage nach den durch die Finanzierung auftreten-
den Loyalitaten gestellt. Wie aus einem Aktenvermerk von Eberhard Miil-
ler vom 11. Oktober 1952 hervorgeht, hatte der Kirchenprasident ,unter
heftigen Vorwiirfen die Behauptung” aufgestellt, ,die Denkschrift ,;Wehr-
beitrag und christliches Gewissen’ sei dadurch zu erkldren, daR die Akade-
mien von den Amerikanern Geld bekdamen”. Eberhard Miiller hat in die-
sem Gesprach eingehend dargelegt, wie es mit den amerikanischen Geldern
der Akademien sei:

»1. Der Empfang der amerikanischen Gelder war schon zu Ende gegangen, als die
Denkschrift verfaldt wurde ...

2. Es kam dann zu einer grundsétzlichen Debatte, von welchen Quellen die Kir-
che Geld in Empfang nehmen diirfe, und ich bestitige seine Auffassung, da8 durch
Geldempfang Abhingigkeit entstehen konnte, auch wenn keine unmittelbaren Ver-
pflichtungen mit dem Empfang von Geld iibernommen wiirden.”

Eberhard Miiller wies aber zurtick, dal’ die Akademien bisher in irgendeine
Abhangigkeit geraten seien. Martin Niemoller bekraftigte seinerseits die
Meinung, ,daB die Kirche ausschlieBlich durch kirchliche Gelder finanziert
werden sollte”.?? Aus den Akten der Evangelischen Akademie Arnoldshain
geht hervor, dal die Bezuschussung durch die amerikanische Besatzungs-
macht 1949 und 1950 die landeskirchliche Finanzierung der Akademiear-
beit tibertraf. Von 1952 an wurde die Akademie durch den Bundesjugend-
plan des Bundesinnenministeriums gefordert, zu der ab 1953 eine Forde-
rung durch die Bundeszentrale fiir Heimatdienst hinzutrat.?? Aber auch die
Evangelische Kirche in Hessen und Nassau hat Konsequenzen aus diesem
Konflikt gezogen, indem sie ihre Akademie mit einem Tagungshaus in Ar-

29 7ZA EKHN, NachlaR Dr. Hans Kallenbach, Bd. 9.
30 Ehd., Bd 4.
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noldshain ausstattete und zu dem einzigen hauptamtlichen, vom Minner-
werk finanzierten nichttheologischen Studienleiter seit 1954 begann, Pfarr-
stellen fiir die Akademiearbeit bereitzustellen, zugleich allerdings auch
nach ihren personalpolitischen Vorstellungen zu besetzen.

Das Gesprdch zwischen Eberhard Miiller und Martin Niemoller hatte
darin zu Einigkeit gefiihrt, daB kein ,einseitiges Ubergewicht der Geldquel-
len” entstehen diirfe, und das meinte fiir den hessen-nassauischen Kir-
chenprésidenten: daf3 die Subventionierung durch die amerikanische Be-
satzungsmacht — von der staatlichen Finanzierung durch die Bundesregie-
rung wuflte er bei dem Gesprdch mit Eberhard Miiller im Oktober 1952 of-
fensichtlich noch nichts - die kirchliche nicht iibersteigen diirfe. Bei diesem
Grundsatz ist es angesichts der praktizierten Mischfinanzierung der Akade-
mien bis zum heutigen Tag geblieben; ebenso wie bei dem Grundsatz, daR
von Bad Boll aus die staatlich gewédhrten Zuschiisse an die einzelnen fiinf-
zehn Evangelischen Akademien zugeteilt werden.

Der politische Rahmen, den die Bundeszentrale fiir Heimatdienst, dann
in Bundeszentrale fiir politische Bildung umbenannt, fir die Verwendung
der Mittel bereitstellte, ist in der Tat so iiberparteilich gewesen, daR Kon-
flikte zwischen Geldgeber und -empfingern die Ausnahme geblieben sind.

4. Fazit

Dank der grundsatzlichen Bereitschaft der Besatzungsméchte, den Kirchen
die Regelung ihrer Angelegenheiten selbst zu iiberlassen und sie zum gei-
stigen und moralischen Wiederaufbau in Deutschland heranzuziehen, sind
Evangelische Akademien als ein neues kirchliches Handlungsfeld, das das
Gesprdch zwischen Kirche und Welt inszenieren und so auch dem Offentlich-
keitsanspruch der Kirche im Nachkriegsdeutschland Geltung verschaffen
sollte, zu Tragerinnen politischer Bildung geworden.

Die ihnen gewdhrte offentliche Anerkennung verstirkte in den Kirchen
die Uberzeugung, daR sie aus eigener Kraft eine Zeit schwerer Bedringnis
iiberstanden und trotz manchen Versagens und Fehlens im grofen Ganzen
erfolgreich dem Totalitdtsanspruch der NS-Diktatur widerstanden hitten.
Demgegeniiber trat die Erkenntnis der eigenen Anfilligkeit fiir den Natio-
nalsozialismus zuriick. Der Leiter der Evangelischen Akademie Bad Boll
vertrat einen sozialethischen Pragmatismus, der die Volkskirche als Rah-
men fiir die Reintegration und Rechristianisierung potentiell aller auffalRte
- gleich welchem politischen und kirchlichen Lager sie in der NS-Zeit ange-
hort hatten.

Eine vertrauensvolle Beziehung zwischen den Evangelischen Akademien
und der jungen Bundesrepublik Deutschland entstand durch das dezidierte
Eintreten Eberhard Miillers und des von ihm bestimmten Leiterkreises der
Evangelischen Akademien fiir die Politik des Bundeskanzlers in der Frage
der Wiederbewaffnung und Westintegration. Diese vertrauensvolle Bezie-
hung hat die Forderungswiirdigkeit von Einrichtungen der evangelischen
Kirche durch die Bundesregierung bestirkt. Die Evangelische Akademie
Bad Boll war eine bevorzugt férderungswiirdige Organisation.
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Indem die Evangelischen Akademien zu Tragerinnen politischer Bildung
in einem demokratischen Staat wurden, trat in der Akademiegeschichts-
schreibung die Erinnerung an die politisch belastete Vorlaufertradition zu-
riick; statt dessen wurden als Vorgeschichte der Akademiearbeit ,Wider-
stands’-Traditionen, vor allem aber der Neubeginn 1945 akzentuiert. Der
Umgang der Evangelischen Akademien mit ihrer Geschichte ist komple-
mentar zum Umgang der westdeutschen Bevolkerung mit ihrer Geschichte
in der entstehenden Bundesrepublik, in der die Erinnerung an den Natio-
nalsozialismus und seine Erméglichungsfaktoren zuriicktrat zugunsten ei-
nes in die Zukunft gerichteten, ehemalige Nationalsozialistinnen integrie-
renden antitotalitiren Wiederaufbaukonzepts.

Eine Erkldrung des Rats der EKD vom 6. September 1949 nahm ,mit
Dankbarkeit und Anerkennung von dem Dienst der Evangelischen Akade-
mien Kenntnis“. Dieser Dienst wurde so beschrieben, da® die Akademien
~Menschen in verschiedenen Berufsgruppen ... geistig als auch seelsorger-
lich fiir die rechte Erfiilllung der Verantwortung ausriisten, die ihnen als
Christen in ihrem Beruf gestellt ist”. Gleichzeitig wurde anerkannt, daR die
Akademien ,damit in Verantwortungsbereiche der Christenheit vorgesto-
Ben” sind, ,denen immer starkere Beachtung seitens der Kirche gebiihrt”.
Sie hétten ,auBerdem in bedeutsamem Ausmal Kreise, die bisher der Kir-
che fern standen, mit ihr ins Gesprich gebracht”.3!

Bei dieser Gratwanderung zwischen Kirche und Welt wies Eberhard
Miiller das prophetische Amt der Kirche zurtick und trat stattdessen fiir ein
sozialethisches Konzept ein, das die Bindung an eine christliche Partei na-
helegte und den Politikern zugleich die politische Entscheidung allein zu-
sprach. Zeigte sich hier nicht eine Kontinuitat mit dem vordemokratischen
Ideal eines christlichen Staats, also eine nationalprotestantische Kontinui-
tdat auch bei den Akademien? Inwieweit realisierte dies sozialethische Kon-
zept den Citoyen und die kritische Staatsbiirgerin? Das BewuRtsein dieser
nationalprotestantischen Kontinuitét spricht sich aus in der sicher scherz-
haft gemeinten, aber durchaus zutreffenden Charakteristik der Akademien
als ,Hofprediger der Demokratie”, die von Johannes Doehring stammit, ei-
nem der Akademiedirektoren von Loccum und Sohn des Hofpredigers Bru-
no Doehring.

Die Gruppe innerhalb des Protestantismus, die sozialethisch das prophe-
tische Amt der Kirche vertrat, hatte ihr Modell unter den Bedingungen der
NS-Diktatur entwickelt. Wie war das Wachteramt der Kirche in den demo-
kratischen Pluralismus einzupassen, zumal wenn die politische Entschei-
dung gegen die Regierungspolitik gerichtet war? Eine Konsequenz aus dem
hier beschriebenen Konflikt scheint mir zu sein, dalk das kritische Wachter-
amt wahrzunehmen bedeutet, im Eintreten fiir Minderheiten und Minder-
heitsmeinungen eine Minderheitsposition in der Gesellschaft zu riskieren.
So liegt ein Ergebnis des Nachforschens der Geschichte Evangelischer Aka-
demien darin, nach fiir die Demokratie addquaten sozialethischen Konzep-
ten zu fragen.

31 EZA (Berlin) 2/84/3500/1-3.
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Christoph Riedweg: Jiidisch-hellenistische Imi-
tation eines orphischen Hieros Logos. Beob-
achtungen zu OF 245 und 247 (sog. Te-
stament des Orpheus) (= Classica Mo-
nacensia. Miinchener Studien zur Klas-
sischen Philologie 7), Tiibingen (Gun-
ter Narr Verlag) 1993, 10, 136 S., kt.,
ISBN 3-8233-4866-3.

Im Rahmen seiner Habilitationsschrift
zu Ps.-Justin, Ad Graecos de vera religione,
bisher mit dem Titel Cohortatio ad Graecos
zitiert, hat der jetzt in Mainz lehrende
klassische Philologe Christoph Riedweg
auch die orphischen Texte OF 245 und
247, das sog. Testament des Orpheus, ein-
gehend behandelt. In der hier vorliegen-
den Studie sind die fritheren Ergebnisse
aufgegriffen, wesentlich iiberarbeitet und
erganzt worden.

Nach einer fiir seine eigene Arbeit pro-
grammatischen Einleitung, die die
Grundziige der bisherigen Forschung dar-
stellt (1-5), wendet sich der Verf. der
Uberlieferungsgeschichte der hier behan-
delten orphischen Texte zu. Er kann tiber-
zeugend nachweisen, daf® man —-entgegen
der bisherigen Forschung — lediglich von
zwel Rezensionen ausgehen kann, ndm-
lich der Urfassung und der aristobulischen
Uberarbeitung (6-24 mit der entspre-
chenden Stemma), die dann beide in der
sog. Tiibinger Theosophie (5. Jhd.) einer
Synthese zugefiihrt wurden (z.B. 19). Die
Urfassung und die aristobulische Uberar-
beitung werden —methodisch korrekt-je-
weils gesondert durch den griechischen
Text, eine Ubersetzung und einen Kriti-
schen Kommentar dargestellt (27-43).

Von der Urfassung sind 21 Verse erhal-
ten, deren Hauptzeuge Ps.-Justin, Ad
Graecos ist, der seinerseits Ps.-Justin, De
monarchia verwendet. Wahrend der Text
von Ps.-Justin (Ad Graecos) nach der Ein-
schdtzung des Verf. aus dem 4. Jhd. stam-
men diirfte, ist das darin verarbeitete Ma-
terial, d.h. die Urfassung der orphischen
Texte, wesentlich frither anzusetzen, da
Aristobul um 150 v.Chr. bereits eine Ver-
sion zitiert, die deutliche Spuren einer
Uberarbeitung zeigt. Auch Clemens von

Alexandrien kannte die Urfassung, dar-
iiber hinaus aber auch die aristobulische
Version. Mit Hilfe der Texte bei Clemens
konnen fehlerhafte Lesarten in den bei-
den, von Riedweg klar herausgearbeite-
ten Fassungen korrigiert werden (vgl. z.B.
40).

Nach der Erarbeitung der Textgrundla-
gen fiir die beiden Versionen wendet sich
der Verfasser zunachst der Urfassung zu.
Die eingehende Interpretation dieses Tex-
tes zeigtin aller Klarheit, da® man schwer-
lich von einem ,Testament des Orpheus”
sprechen kann, sondern vielmehr von der
Imitation eines orphischen Hieros Logos.
Dies betrifft nicht nur einzelne Wendun-
gen der Urfassung (48-50), sondern die
Struktur des gesamten Textes. Diese lief3e
sich namlich — darin besteht ein wesentli-
cher Fortschritt gegeniiber der bisherigen
Forschung — als orphischer Mysterienlo-
gos verstehen mit den Elementen Vor-
rede, feierliche Anrede, Ubergabe (magd-
dooig) und Aufforderung zur Geheimhal-
tung (50-54). Dieses Ergebnis ist um so
bedeutsamer, als bisher kein ganzer orphi-
scher Hymnus dieser Art erhalten ist:
OF 245 stelle somit ein wichtiges literari-
sches Zeugnis fiir solch einen orphischen
Hieros Logos dar. Der Autor des Gedichtes,
der mit orphischen Schriften (55-62), Ho-
mer und Hesiod (64-69) vertraut sei, ver-
suche mit Hilfe stoischer Gedanken (62—
64) die Wirksamkeit Gottes in der Welt
aufzuweisen. Besonders aber Vers 13 ma-
che deutlich, dal® es sich um einen jiidi-
schen Autor handle; denn die eindeutig
monotheistische Vorstellung, die hier aus-
gesprochen ist (,nicht gibt es irgendeinen
anderen aufer dem grofen Konig”), 1aRt
sich nach Riedweg kaum aus dem Munde
eines paganen, nicht-jiidischen Autors
denken (vgl. bes. 61 f.).

Nicht weniger bedeutsam sind die Aus-
fiithrungen des Verfassers zur aristobuli-
schen Uberarbeitung. Entgegen N. Walter,
der sich eingehend mit diesen Texten be-
schaftigt hat, ist die aristobulische Rezen-
sion ein einheitliches Gebilde (73-79).
Der Autor kann aufgrund der deutlichen
Anspielungen auf Abraham und Moses
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nur ein Jude gewesen sein. Das Ziel dieses
Autors (evtl. Aristobulos selbst: 95-101)
besteht darin, die stoischen Elemente der
Urfassung zuriickzudrangen (79-95), um
statt dessen mit Hilfe der platonisch-
aristotelischen Theologie die Transzen-
denz Gottes starker hervorzuheben. An-
spielungen auf Ps.-Aristoteles, De mundo,
die in der aristobulischen Rezension sicht-
bar werden, liefern am Ende ein iiberra-
schendes Ergebnis: diese Rezension ist
nicht nur ein terminus ante guem (vor dem
2. Jhd. v.Chr.) fiir die Urfassung des orphi-
schen Hieros Logos, sondern zugleich fiir
die in der bisherigen Forschung unter-
schiedlich eingeordnete pseudo-aristote-
lische Schrift (89-94).

Eine Zusammenfassung (102-106),
eine Bibliographie (107-119) und Indizes
(120-136) beschliefen diesen Band. Die
methodisch klare und in der Durchfiih-
rung iibersichtliche und stringente Unter-
suchung stellt nicht nur fiir Philologen ein
wichtiges Werk dar; es ist dariiber hinaus
fiir die Erforschung der theologischen und
philosophischen Stromungen der helleni-
stischen Zeit eine Arbeit, die — wenn sie
auch nur einen kleinen Ausschnitt dieser
Epoche behandelt — sehr anregend ist.

Miinchen Thomas Bihm

In Praise of Later Roman Emperors. The Pane-
gyrici Latini. Introduction, Translation
and Historical Commentary with the
Latin Text of R.A.B. Mynors by C. E. Nixon
and Barbara Saylor Rodgers, Berkeley-
Los Angeles-Oxford (University of Cali-
fornia Press) 1994, 10, 735 S., Ln. geb.,
ISBN 0-520-08326-1.

Die im Jahre 1433 von dem Humani-
sten Johannes Aurispa in Mainz entdeckte
Sammlung lateinischer Panegyriker, die
neben der bekannten Lobrede des Jiinge-
ren Plinius auf Trajan (vom J. 100) noch
weitere 11 Preisreden gallischer Rhetoren
auf regierende Kaiser (von Maximian bis
Theodosius) enthilt, erfreut sich gerade in
den letzten Jahren einer regen Aufmerk-
samkeit (vgl. z.B. W. Portmann: Geschich-
te der lateinischen Panegyrik, 1988). Zwar
wurden diese Dokumente seit dem 19. Jh.
mehrfach wissenschaftlich ediert (von
Baehrens, Galletier, Paladini-Fedeli), all-
gemeine Anerkennung fand jedoch erst
die hier zugrunde gelegte Bearbeitung
von R. A. B. Mynors (Oxford 1964), da
darin ,umfassende Sprach- und Sach-
kenntnisse und ein feinnerviges Stilge-
fiihl, Prazision und Intuition” zusammen-
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kommen (W. Schetter, Gnomon 39, 1967,
507). Was die Ubersetzungen betrifft, so
wird nunmehr erstmals eine vollstandige
Ubertragung ins Englische vorgelegt (frei-
lich zu Recht ohne den wiederholt ge-
trennt herausgegebenen Panegyricus des
Plinius). Dabei hat man sich erfolgreich
bemiiht, Satzbau und rhetorischen Stil
dieser gewif3 eigenartigen Kunstwerke
nachzuahmen, die in ihrer reifen Latinitat
wiirdige Gegenstiicke zur poetischen Pa-
negyrik Claudians darstellen. Trotzdem
leidet darunter keineswegs das Verstand-
nis, weil man sich nicht scheute, die unge-
wohnlich langen Sdtze immer wieder zu
zerteilen.

Die allgemeine Einfiihrung vermittelt
in erfreulicher Prazision und Kiirze alles
Wissenswerte iiber Geschichte des yévog
movnyvewov, Einteilung und Verfasser
des gallischen Corpus (argerlich bleibt
freilich noch immer die unterschiedliche
Zahlung), Sprache und literarischen Cha-
rakter, Beziehungen zum Kaiserhof,
Uberlieferungsgeschichte und schlieflich
iiber den historischen Wert. Hierbei wird
entgegen der gangigen Abwertung der
Panegyrici als bloSer Kunstprodukte (auf-
grund von Topik und leerer Formelhaftig-
keit) zu Recht deren historische Bedeut-
samkeit herausgestellt, die vor allem in
den unmittelbaren Einblicken in das poli-
tische Tagesgeschehen liege. Hierbei gibt
man freilich zu bedenken, daR stets der
gallische Blickwinkel im Auge zu behalten
sei, aber auch das Bestreben der Autoren,
bei der Schilderung historischer Ablaufe
und kriegerischer Aktionen die besondere
Qualitat der Kaiser zu illustrieren und
nicht die Zuhorer iiber sachliche Details
zu informieren.

Aus dem reichen Kommentar, dem je-
weils eine eigene Einleitung tiber Verfas-
ser, Datierung und historische Bedeutung
vorangestellt ist, kann nur auf weniges
eingegangen werden. Gespannt ist man
naturlich auf die Stellen, aus der sich die
religiose Einstellung Constantins d. Gr. in
gewissen Stationen seines Aufstiegs able-
sen laRt. Dies trifft insbesondere auf die
bekannte ,pagane Vision” wahrscheinlich
im Tempel des gallischen Ortes Grand (in
den Vogesen) zu (Pan. VII 21, 3 ff.). Sie
wird bekanntlich allgemein als Loslosung
von der Herculesverehrung der tetrarchi-
schen Ordnung Diokletians und Hinwen-
dung zum weltumspannenden Solkult
verstanden, den der Kaiser bis in die
zwanziger Jahre hinein pflegte. Bereits
hier féllt eine betonte Zuriickhaltung bei
der Kommentierung auf, sowohl was die
Information des Panegyrikers iiber die
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kaiserlichen Pldne betrifft, wie auch hin-
sichtlich der religitsen Bedeutung und
des Riickgriffs auf Augustus (bes. auf die
4. Ekloge Vergils), zumal die Verbindung
von Sol und Apollo nur angedeutet wird.
Dagegen sei der Anspruch auf die Welt-
herrschaft deutlich herauszuhéren. Da-
mit wird zumindest die rein literarische
Interpretation von B. Muller-Rettig (Der
Panegyrikus des Jahres 310 auf Konstan-
tin d. Gr., Stuttgart, 1990, 337) abgelehnt.
Bei der Deutung der durchwegs unper-
sonlich gehaltenen Bezeichnungen fiir
die hochste Gottheit, welcher Constantin
den Sieg an der Milvischen Briicke ver-
dankte (Pan. XII), gibt sich der Kommen-
tar erneut aulRerordentlich vorsichtig. Er
schlief3t sich weder einer andeutungswei-
se christlichen Erkldrung an (so einst J.
Vogt) noch einer neuplatonischen Sicht-
weise (so J. Straub), sondern meint, daR
der heidnische Lobredner entweder nicht
recht verstanden habe, was das Christen-
tum forderte oder es vielleicht nicht billig-
te. Man konnte sicherlich noch weiter ge-
hen und sagen, daR der Autor von der
christlichen Deutung eines Laktanz und
Euseb noch gar nichts wuBte. Dagegen
bleibt fraglich, ob die hilfreichen caelestes
exercitus, die Nazarius im J. 321 einfiihrt
(Pan.IV 14,1), tatsdchlich als bewuBte Zu-
riickweisung der christlichen Interpretati-
on einzustufen sind. SchlieBlich zeigt sich
jene betonte ,Epoche” im Urteil auch bei
Pacatus, wo der Kommentator die Entrii-
stung des Sprechers tiber die Todesstrafen
gegen den Asketen Priszillian und seine
Gefédhrten in Trier (darunter eine Frau) le-
diglich als abschreckend fiir einen kulti-
vierten Mann einstuft, welcher der tole-
ranten Haltung nicht ferngestanden habe,
wie sie Symmachus in dem berithmten
Streit um den Victoriaaltar bewies.

Die herausgegriffenen Beispiele zeigen,
dal? die beiden Herausgeber ein zuverlas-
siges Arbeitsinstrument geschaffen ha-
ben, das durch die beinahe liickenlose
Einarbeitung der Sekundarliteratur si-
cherlich rasch zu einem unentbehrlichen
Nachschlagwerk fiir das so ereignisreiche
4. Jh. n.Chr. werden wird.

Erlangen Richard Klein

Wilhelm Geerlings / Hildegard Kénig (Hrg.):
Origenes. Vir ecclesiasticus. Symposion zu
Ehren von Herrn Prof. Dr. H.-J. Vogt
(= Hereditas. Studien zur Alten Ge-
schichte 9), Alfter (Verlag Norbert M.
Borengdsser) 1995, 103 S., geb., ISBN
3-923946-27-9.
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Der vorliegende Band geht auf ein Sym-
posion anldRlich des 60. Geburtstags von
Prof. H.-J. Vogt (Tiibingen) zuriick, der in
zahlreichen Publikationen zu Origenes
die Rezeption und das Verstindnis dieses
Theologen der Alten Kirche in Deutsch-
land wesentlich geférdert hat. Dieser Eh-
rung ist auch der erste Beitrag von W. Ge-
erlings gewidmet, dessen Geburtstagsrede
(9-13) mit reichen Hinweisen auf den Ur-
sprung des Geburtstagsfestes abgedruckt
ist. Der folgende Aufsatz von P. Angsten-
berger beschaftigt sich mit der Wirkungs-
geschichte des Origenes auf Didymus und
Basilius von Césarea in der Deutung von 2
Kor 8,9: »Der reiche und der arme Chri-
stus. Origenes” Weg gegen falsche Alter-
nativen« (15-25). Der Verf. betont hier zu
Recht, daR diese drei Theologen — anders
als etwa Eusebius von Césarea (21 {.) —den
Vers des 2. Korintherbriefes als christolo-
gisches Modell verwenden, um zugleich
die Kenose in der Inkarnation (Armut im
Sinne von ntwy0g) bei gleichzeitiger Gott-
heit Christi (der reiche Christus) auszusa-
gen (17-21).

Der Beitrag von Th. Kobusch, »Orige-
nes, der Initiator der christlichen Philoso-
phie« (27-44) behandelt zunéchst sehr
aufschluBreich den Philosophiebegriff des
Origenes: Die Erkenntnis der wahren Phi-
losophie Christi wird durch das weltliche
Wissen im Sinne einer Propadeutik er-
moglicht. Von hier aus kritisiert Origenes
die Philosophen. Der Hauptvorwurf an
diese Adresse, besonders auch an die Pla-
toniker, besteht fiir ihn darin, dal sie das
menschliche Leben als Grundlage der Phi-
losophie vergessen und durch das Theore-
tisierenihre Lehre vom praktischen Leben
abgekoppelt hétten (27-34). Uber diese
grundsatzlichen Uberlegungen von Th.
Kobusch hinaus wire weiter zu priifen, ob
ein solcher Vorwurf in jeder Hinsicht ge-
rechtfertigt ist, vor allem in der Ausle-
gungstradition des delphischen Spruches
»Erkenne dich selbst!«; denn gerade die-
ser delphische Spruch war eine der
Grundlagen, die Plotin — aber z.T. schon
Alexander von Aphrodisias —in aller Brei-
te systematisch entfaltet hat. Fiir Plotin
wenigstens laf3t sich zeigen, daR seine Art
von Philosophie als Lebensform verstan-
den werden kann, die gerade auch das
Moment der Freiheit zu integrieren ver-
sucht, was Th. Kobusch in seinen weite-
ren Uberlegungen als zentralen Ansatz
des Origenes m.E. zu Recht herausstellt
(35-42). Nicht zu tibersehen ist, wie es
auch die abschliefenden Hinweise des
Verf. zeigen (43 f.), daR Origenes mit sei-
ner an der Freiheit orientierten Philoso-
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phie eine bedeutende Wirkungsgeschich-
te erzielt hat, die zumindest bis ins Mittel-
alter reicht.

Eine dhnliche Wirkungsgeschichte bis
in die Renaissance 148t sich auch fiir das
Thema des Beitrages von H. Konig zeigen
(»Christus — fjvioxog. Zur Verwendung ei-
nes traditionellen Motivs bei Origenes«;
45-58). Die Verf.in beschéftigt sich hier
vor allem mit einer Deutung des Motivs
vom Wagenlenker bei Origenes, fiir den es
entscheidend ist, wie Christus sein Ge-
spann (die Menschen) in Besitz nimmt. H.
Konig vergleicht den Ansatz des Origenes
vor allem mit Clemens von Alexandrien
und Philo (Bei Threr Philo-Deutung ver-
weist sie zusatzlich auf Albinos [56 Anm.
29 mit der Edition von Hermann aus dem
Jahre 1880]; nach den Untersuchungen
von J. Whittaker muf es wohl Alkinoos
heiRen; zudem wire dessen Edition zu
verwenden).

In einem sehr erhellenden Aufsatz geht
Chr. Markschies der Bedeutungsgeschich-
te von ovoia bei Origenes und Ambrosius
nach (»Was bedeutet ovoia? Zwei Ant-
worten bei Origenes und Ambrosius und
deren Bedeutung fiir ihre Bibelerkldarung
und Theologie«; 59-82). Speziell fiir Ori-
genes in seiner Auslegung der vierten Bit-
te im Vater-Unser kann er unter Riickgriff
auf R. Cadiou nachweisen, dal} Origenes
hier gegeniiber den platonischen Elemen-
ten vor allem stoische Partien eines Hand-
buches von Herophilus verwendet und
damit auch das im griechischen Text auf-
fallige émovolog zu erklaren versucht
(60-74). Ebenso erhellend sind die Uber-
legungen des Verf. zu Ambrosius (75-81).
Die Bedeutung der Ausfithrungen von
Chr. Markschies liegt aber nicht nur in ei-
ner Spezialuntersuchung zu diesen bei-
den antiken Autoren, sondern sie ist auch
in dem Aufweis zu sehen, welchen kon-
zeptionellen Beitrag die Verwendung von
Philosophemen fiir die Ausgestaltung der
christlichen Theologie und Exegese hat.
Seine Darlegungen sind in diesem Sinne
paradigmatisch.

Der Beitrag von E. Schockenhoff,
»Kirchliche Autoritdat als Hilfe zum
Christsein? Zwei Antworten der frithen
Kirche« (83-93), stellt zwei Grundmodel-
le beziiglich dieser Frage vor. Das maieu-
tisch-helfende Modell sieht der Verf. in
der Freiheitslehre des Origenes verwirk-
licht (85-87). Die Funktion des Lehrers
bestehe im Sinne des Origenes darin, den
Schiiler anzuleiten, dal dieser zur eige-
nen Einsicht gelangt. Weil es aber unter-
schiedliche Vollkommenheitsgrade gebe,
bediirften die Menschen auch einer un-
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terschiedlichen Anleitung und Hilfe.
Demgegeniiber iibe in einem konstitutiv-
abhingigen Modell, z.B. bei Kierkegaard
(87-89), die duRere Autoritat des Lehrers
eine Katalysatorfunktion aus: Nur durch
den Lehrer konne der Mensch aus seiner
Situation befreit werden; da aber kein
menschlicher Lehrer geniige, bediirfe der
Mensch der Autoritdt Gottes. E. Schok-
kenhoff zeigt sodann auf, wie bei Augusti-
nus beide Modelle aufeinandertreffen
und zwischen den Friith- und Spatschrif-
ten keine Vermittlung beider Modelle
moglich ist (89-92). Fiir die heutige Zeit,
in einer demokratischen Lebenskultur, sei
allein die Antwort des Origenes zu verant-
worten, um fiir das Christentum einen
Weg in die Zukunft zu weisen (93).

Der letzte Beitrag dieser Festgabe, der
von G. Ziegler verfaBt ist (»Der iubilus.
Seine Beschreibung und Deutung bei Ori-
genes, Augustinus und im frithen Mittel-
alter«; 95-100) beschaftigt sich, ausge-
hend von der Liturgiereform zur Zeit Karls
des GroRen, mit den unterschiedlichen
Auffassungen und Einordnungen des iu-
bilus bis hin zu Amalarius von Metz. Die
hier aufgezeigte Entwicklung mit den ent-
sprechenden Hinweisen zur Musiktheorie
stellt einen wertvollen Beitrag auch fiir
die Liturgie- und Musikwissenschaft dar.
Der Aufsatz konnte ein Anreiz sein, fiir die
mittelalterliche Musiktheorie weitere
Uberlegungen zur Wirkung von Augu-
stins Schrift De musica und den dazugeho-
rigen Fragen einer neuplatonischen Theo-
rie von Harmonie zu erarbeiten, die zu-
gleich die pythagoreische Zahlen- und
Musiktheorie aufgreift.

Insgesamt stellt der Band, dem eine Ver-
offentlichungsliste des Jubilars zu Orige-
nes beigegeben ist (101-103), einen wert-
vollen Beitrag zu einzelnen Themen der
Origenes-Deutung dar.

Miinchen Thomas Bihm

Philip Rousseau: Basil of Caesarea (= The
Transformation of the Classical Heri-
tage 20), Berkeley-Los Angeles-Oxford
(University of California Press) 1994,
20, 412 S., geb., ISBN 0-520-08238-9.

Etwas ratlos halt man ein Buch zu Basi-
lius von Ciasarea in der Hand, in welchem
der Autor erklart: ,Theological ideas will
not tell us much about Basil, even though
they may have been developing in Basil’s
head” (94). Wenn uns nicht theologische
Themen und die Art ihrer Behandlung in
Schriften und Briefen etwas tiber Basilius

ZKG 108. Band 1997/2



Alte Kirche

verraten kénnen, was bleibt von einem
iiberragenden Bischof und vorziiglichen
Theologen? Die tiberwiegende Zahl seiner
erhaltenen Schriften sind Predigten, ein
Grofsteil davon Bibelexegesen oder
Auseinandersetzungen mit theologischen
Gegnern; die wenigen Biicher, die er ver-
falite, sind theologische Streitschriften,
die durch konkrete Kontroversen provo-
ziert worden sind (Adversus Eunomium
I-III; De spiritu sancto). Klammert man all
dies weitgehend aus, bleiben noch die
Briefe, die allerdings in ansehnlicher Zahl
vorhanden sind. Doch auch in diesen
dreht es sich oftmals um Basilius’ Verteidi-
gung der eigenen theologischen Position
gegeniiber den von ihm als héretisch emp-
fundenen Gruppen. Liele man all dies
beiseite und betrachtete nur die Zeugnis-
se, die von den Beziehungen eines groken
Bischofs zu Reprisentanten des romi-
schen Staates sprechen, eines Familien-
mitgliedes zu den Seinen und eines
Freundes zu Freunden, und nihme man
noch seine Ausfithrungen zum Thema As-
kese hinzu, dann ldge zwar immer noch
genug Stoff vor, um eine stattliche Mono-
graphie zu schreiben, doch kénnte man
diese mit ,Basil of Caesarea” iiberschrei-
ben? Der Vi. beweist denn auch mit sei-
nem Buch, daB er seine apodiktische Aus-
sage nicht ganz so scharf verstanden wis-
sen will. Zwar betrachtet er als namhafter
Kenner der asketischen Literatur seinen
Protagonisten vor allem aus dem Blick-
winkel eines an ,holy men*” interessierten
Historikers, wendet sich aber dann doch
auch in Kapiteln wie ,The Philosophic
Life” (61-92) und daran anschlieRend in
,Bunomius” (93-132) dem ,Philoso-
phen” und ,Theologen” zu. Doch der Vi.
schrankt ein: ,We shall study the debate,
rather, as a circumstance of his (sc. Basi-
lius’) life, within which his own more per-
sonal sense of vocation, of the possibilities
open to him, of necessary method, was
able to take shape.” (94)

Am Anfang der Untersuchung stand das
Bild eines typischen Bischofs des 4. Jh.s,
wie der Vf. dem Leser im Vorwort gesteht.
Am Ende seiner Studien sei er allerdings
zur Erkenntnis gelangt, daR Basilius viel-
leicht eher ein AuRenseiter gewesen sei,
der nicht wirklich erfolgreich war (XIII).
Doch gerade als Antityp eines Bischofs
konne er wiederum als reprasentativ gel-
ten, da keiner der damaligen kirchlichen
Amtstréger sich so recht dariiber klar ge-
wesen ware, was es denn bedeutet habe,
ein Bischof zu sein (XIIT). Auch wenn man
dieser Verallgemeinerung mit Blick auf
die sich inmitten einer wechselvollen Po-
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litik erst herauskristallisierenden Kirche
vis-a-vis des Staates partiell zustimmen
wird, so ist doch nicht zu verkennen, dal
zur Zeit des Basilius das kirchliche Amt ei-
nes Bischofs in Kleinasien bereits eine lan-
ge Tradition besaR und Basilius einer
christlichen Familie entstammte, in der
die Ubernahme des Bischofsamtes offen-
sichtlich keine AuRergewohnlichkeit dar-
stellte (Basilius selbst hebt die Bedeutung
der Erfahrung in kirchlichen Dingen her-
vor, cf. 7.14; auRer ihm werden noch zwei
seiner Briider Bischofe; der Bruder seiner
Mutter ist Bischof etc.). Praktische Erfah-
rung brachte Basilius offenkundig mit. In
organisatorischen Fragen bewies er eine
aulerordentlich gliickliche Hand, wenn
er auch in den neu aufgebrochenen und
traditionellen Antworten baren theologi-
schen Kontroversen manchmal unsiche-
rer wirkte und nicht immer die Losungen
selbst gefunden zu haben scheint. Auch
wenn Inhalte und Strukturen noch im
Werden waren, was in diesem Buch zu
Recht herausgehoben wird, einen an sei-
ner Aufgabe als Bischof (als Theologen
schon) zweifelnden Basilius bieten die
Quellen kaum.

Ein Blick auf die Anlage des Buches ver-
deutlicht die Schnitte, die der V1. fiir Basi-
lius” Leben vorgenommen hat: I. ,A Cap-
padocian Familiy” (1-26); II. ,Athens”
(27-60); III. ,The Philosophic Life” (61—
92); 1IV. ,Eunomius” (93-132); V. ,City
and Church” (133-189); V1. ,The Ascetic
Writings” (190-232); VII. ,Basil on the
World Stage” (270-317); IX. ,,We Seek
the Ancient Fatherland’, (318-349); in
drei Appendices werden behandelt:
»Valens’s Visits to Caesarea” (351-353);
~The Formation of the Asceticon” (354—
359) und ,The Date of Basil’s Death and of
the Hexaemeron* (360-363; VI. setzt sich
mit Maravals Frithdatierung von Basilius
Tod auf 377 auseinander — zu erwdhnen
gewesen ware aber auch die nur im Lit.-
verz. aufgefiihrte Arbeit von A. D. Booth,
252-255 -, kommt aber zu dem SchluR:
»(The date of) Basil’s death is by no means
finally established”, 362); es folgen eine
Bibliographie (365-389), die reichlich
englischsprachige und auch mit Ein-
schrankungen franzosische Literatur bie-
tet — ein Werk wie P. Humbertclaude, La
doctrine ascétique de Saint Basile de Césa-
rée [ThH], Paris 1932 sucht man vergeb-
lich —, die deutschsprachige jedoch in dra-
stischer Weise vernachlassigt — beispiels-
weise fehlt jeder Hinweis auf die vielfach
gelobte und inzwischen in BGL vollstin-
dig vorliegende dreibandige Ubersetzung
und Kommentierung der Basiliusbriefe
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von W.-D. Hauschild -, ein ,General In-
dex” (391-397) und ein ,Index of Cita-
tions” aus den Schriften des Basilius, Gre-
gor von Nazianz und Gregor von Nyssa
(399-412).

Hauptquelle fiir das Lebensbild des Ba-
silius bilden (neben Greg. Naz., Or. 43)
dessen Briefe. In einem fiir angelsachsi-
sche Verhaltnisse erstaunlich hohem Maf
nimmt der Vi. in FuBnoten zu auftau-
chenden Detailfragen wie Sprach- und
Datierungsproblemen Stellung. Hilfreich
fiir den Leser ist die vielfache Verzahnung
von Themen, die wie ein Kommentar in
nuce durch die Anmerkungen hindurch
geboten wird. Manchmal allerdings ge-
winnt man den Eindruck, dal® der Vi. den
Aussagen des Basilius vertraut, ohne die-
selben in Intention und Absicht einer kri-
tischen Betrachtung zu unterziehen.

Wie nun belegt der V. seine Hauptthese
von Basilius als einem erst auf der Suche
nach dem rechten Bischofsbild sich befin-
denden atypischen Bischofstypus?

Im Eroéffnungskapitel wird Basilius in-
mitten seiner wohlhabenden, seit langem
christlich gewordenen GroRfamilie ge-
zeigt, wenn auch Auskiinfte aus seinen ei-
genen Schriften fiir diese Zeit bis zum Stu-
dium in Athen weitgehend fehlen. Doch
das Wenige (12) stimmt mit dem iiberein,
was der von Basilius” Bruder Gregor ver-
falten Vita zu entnehmen ist. Die
Familienbande waren eng, und vor allem
die GroBmutter Macrina und die gleich-
namige Schwester iibten einen starken as-
ketischen Einflu} auf die Familie aus.

Das Bild der christlichen GroRfamilie,
das im Fall des Basilius nichts auffalliges
aufweist, 1aRt jedoch kaum die anachroni-
stischen Fragen zu, die der V1. stellt und auf
die er eine Antwort sucht: ,When ... was
(it) that Basil decided his family mattered?”
Ob Basilius je danach gefragt hat? Zu be-
zweifeln ist auch, ob die durch die politi-
sche Toleranz neugewonnene Freiheit all-
gemein zu ,Angsten” gefiihrt hatte und
zum Wunsch, ,to escape from the style of
Christianity that family traditions had in
some instances come to represent” (17).
Der Wunsch nach Bekehrung bietet kei-
nen Hinweis auf ein zwiespaltiges Verhalt-
nis zu seiner Familie. Auffallend ist ja gera-
de, da man keinen genauen Zeitpunkt fiir
die Bekehrung beiihm angeben kann. ,Be-
kehrung” war ebenso ein Topos wie ,As-
kese“ und ,Riickzug”. Basilius’ Freund,
Gregor von Nazianz etwa, berichtet in sei-
ner Grabrede fiir Basilius (Or. 43) von ei-
nem geistlichen Leben ohne wirkliche
Briiche. Und, betrachtet man sich die Be-
schreibungen des vornehmen Familienre-

Literarische Berichte und Anzeigen

fugiums Annisi (p.14), in welches sich Ba-
silius zurtickziehen konnte, so scheint es
ein weiter Weg von ihm bis zum Einsiedler
mit Biichern und Totenkopf zu sein. Auch
kontinuierliches geistliches Wachstum war
eben ein Topos. Bekehrung, Wachstum
und Askese wurden erlebt, doch im Nach-
vollzug der Schrift und in eine Sprache
gebracht, die mit der Schrift korrespon-
dierte. Darum ist es kein Widerspruch,
wenn es heildt, dal Basilius die Weisheit
dieser Welt verschméhte und das Licht der
Wahrheit des Evangeliums ergriff, und zu-
gleich im selben Glauben allméahlich reifte
(22f.). Die Probleme waren klarer gewor-
den, wenn herausgearbeitet worden ware,
wie ,Familie” bei Basilius zu deuten ist und
von ihm gesehen wurde (z. B. als ecclesiola
etc.) (26; 161; 169; 180; 202).

Auch die Arbeitshypothese, die dem
zweiten Kapitel vorangestellt ist, macht
skeptisch, ,that his (Basilius’) acquain-
tance with classical literature in general
and his years of study at Athens in particu-
lar allowed him to recognize and resolve
in his own way a fundamental problem.
The heritage of Greek culture ... were like
dragons to be faced and fought with. Only
after that confrontation could one embark
upon an endeavour proper to oneself.”
(27) Bild oder Wirklichkeit, fragt man
sich? Ist der Wunsch, ,proper to oneself”
zu sein, kein allzu neuzeitlicher? Der VI.
mull denn auch zugeben, dafl er damit
nicht behaupten will, ,that Basil was awa-
re as yet of such a disposition in himself”
(28). Wenn dem aber nicht so war, wie
wurde Basilius dann in seiner Entwick-
lung durch Briiche gepragt?

Ich mache einen Sprung und lasse die
zur Diskussion nicht minder herausfor-
dernden Ausfithrungen zu Eunomius und
Basilius beiseite, iibergehe auch die den
Kenner verratenden, scharfsichtigen Be-
merkungen zu ,Basilius und Askese”, um
nochmals in den Abschnitten ,Stadt und
Kirche” und ,Basilius auf der Weltbiihne*
dem untypischen Typ zu begegnen.

Im ersten dieser drei Kapitel formuliert
der Vf. eine neue Arbeitsfrage: ,Did his
(Basilius’) initial years as a priest help him
toset in place a lasting sense of direction?”
(134) Trotz des Problems, dal Basilius
uber die Zeit vor seinem Bischofsamt we-
nig berichtet (,There is a striking gap in his
collected letters”,134), liest der Vf. an Ba-
silius” Eintreten fiir die Notleidenden der
Hungersnot in Céasarea der Jahre 368/369
und an der vielleicht in diese Zeit zurtick-
reichenden Errichtung der bertihmten
.Basileias” als ,lasting sense of direction”
das Eintreten fiir die Armen ab (Belege fiir
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eine Datierung der Basileias in die Zeit der
Hungersnot liegen keine vor; wir wissen
aus dieser Zeit lediglich von Armenspei-
sungen und Krankenpflege; mag sein, daf3
die Idee fiir eine Institutionalisierung
hieraus erwachsen ist; gewohnlich wird
die Errichtung erst in die Zeit seines Bi-
schofsamtes, und zwar in die Jahre 372-
374 angesetzt). In der Betonung der ho-
hen Bedeutung, die die soziale Frage fiir
Basilius besal3, wird man dem V{. zustim-
men, doch sie kennzeichnet nicht nur Ba-
silius, sondern gehort zu einem der wich-
tigen Themen der drei Kappadozier (zur
ntwyotpoia etwa cf. SC 384,260). Ein
anderes wichtiges Thema, auf das der Vf.
zu sprechen kommit, ist Basilius’ ,christli-
che Politik” (] xota Xolotov mohvteia),
vor allem sein Kampf gegen den paganen
Kult in der Stadt (175-182). Dabei wird
das Spagat spadtromischer Herrschafts-
struktur deutlich. Auch wenn der Bischof
einen anderen Einfluf als etwa der Préa-
fektausiibte, ,yet the persons and circum-
stances he (der Bischof) hoped to touch
and control were the objects of similar am-
bitions in those men also. It was not a mat-
ter of separate spheres of responsibility
but of power contesting power in a single
arena.” (176) Nicht nur die Spannung
zwischen Stadt und Gemeinde, sondern
auch das Gefille zwischen der eschatolo-
gischen GroRe ,Kirche” und der Gemein-
de als einer soziologischen Gegebenheit in
der Stadt (188f.) waren Basilius bewuft.
Vermutlich hat vor allem letzteres zur
Frustration und zur Enttiuschung des
Basilius beigetragen (189), es fiihrte aller-
dings auch zur Reflexion und dem unab-
lassigen Bemiihen, die Gemeinde in der
Stadt und das Stadtwesen selbst mit aller
Kraft und im Glauben an die Erfiillbarkeit
aller Gebote des Herrn (cf. K. Koschorke,
Spuren der Alten Liebe, Paradosis 32,
Freiburg 1991, 87-96) dem Ideal der
»Stadt Gottes” anzundhern (wohl darum
Basilius’ Kirchenkritik und Ruf zu Um-
kehr und Gehorsam, seine ,Konzentra-
tion auf Verkiindigungsauftrag, Riige-
pflicht und Vorbildgebung” des kirchli-
chen Amtstragers und seine Annahme,
daR die Aufgaben des Amtstrégers beialler
Unterscheidung der tdypoto grundsatz-
lich allen Christen gleichermalen aufge-
tragen sind, cf. Koschorke, 7-16.212.234;
Rousseau 192). Gerade in der Zerreifpro-
be zwischen Gemeinde und Stadt hatte
Basilius aufgrund seines sozialen Wirkens
ein vorbildliches Geschick und erfreute
sich unter Valens eines ,nahezu singuli-
ren Freiraum(s)“ (Hauschild, 305).

Mit dem BewuBtsein um die Differenz
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zwischen der aktuellen Situation der Ge-
meinde und der im Evangelium geforder-
ten und in Aussicht gestellten Kirche ver-
bindet sich bei Bischof Basilius, wie der Vi.
offen legt, ,a growing awareness of place”
und ,a clear sense of the geography of his
world” (270). Doch auch seine Beru-
fungspolitik fiir Bischofsstiihle als Metro-
polit von Kappadokien, die Neuorganisa-
tion seines Sprengels und die Entfaltung
einer weitlaufigen Korrespondenz, mit
der er zu den brennenden kirchenpoliti-
schen Tagesfragen Stellung bezog, spre-
chen eher fiir das SelbstbewuRtsein, mit
der er sich auch an diese Aufgabe heran-
machte, als fiir ein gespaltenes Verhiltnis
zu Amt und Aufgabe (278). Selbst die
Riickschldge der Jahre 373/374, in denen
er verschiedener Haresien verddchtigt
wurde und gleichzeitig mit Krankheiten
zu kampfen hatte, trieben ihn nochmals
an, aus der Einsamkeit heraus schriftstel-
lerisch (,Uber den Heiligen Geist“) und
schlieflich nocheinmal kirchenpolitisch
zur Union von West und Ost im Kampf ge-
gen Eustathius (wenn auch, was den We-
sten betraf, vergeblich) anzutreten. Darin,
dal Basilius am Ende seines Lebens ein
Mann ,by now weary, isolated, and rob-
bed of many hopes” geworden war (317),
wird man zweifelsohne zustimmen. Zu
Recht beschlief3t der Vi. sein Buch jedoch
nicht mit dieser Bemerkung, sondern
zeigt mit einem letzten Kapitel, dal® die
Enttauschung gegeniiber der Welt nur die
hartndckige Hoffnung und das selbstbe-
wufte Denken des Basilius zum Ausdruck
bringt, da’ das Vaterland des Christen,
nachdem er sich ausstreckt, jenseits des-
sen liegt, was er selbst sich schaffen kann
(318).

Waigt man die Argumente des Vi.s ab
und liest erneut die (oftmals dankbarer-
weise extensiv zitierten) Quellen, so neigt
man am Ende dazu, die paradoxe These
des Buches von Basilius als dem untypi-
schen Bischofstyp, der wegen seiner ,ec-
centricity and insecurity ... in another
way” ,typical” sein soll, nur mit einer ent-
scheidenden Akzentverschiebung zu ak-
zeptieren. Unter Berticksichtigung des
dem Enkomion Eigenen wird man Gregor
von Nazianz zustimmen und fiir richtiger
halten: Basilius war bereits zu Lebzeiten
ein nicht typischer Typos eines Bischofs,
bevor er bald nach seinem Tod als der
»Grofle” gepriesen wurde. Mit seiner kla-
ren Sicht, Beschreibung und Ausiibung
des Bischofsamtes, wie er es verstand,
wirkte er enorm pragend. Denn anders als
mancher seiner zeitgenossischen Kolle-
gen wulte er recht genau, was ein Bischof
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war (oder wenigstens sein sollte), und er
hat sich nicht gescheut, selbst diese Funk-
tion zu begleiten und anderen zu dieser
Position zu raten (dhnlich: W.-D. Hau-
schild, Art. Basilius: TRE 5,1980,301—
313,3011.). Alser etwa auf Druck von Kai-
ser Valens vor dem Préafekten Modestus
das homéische Bekenntnis annehmen
sollte, widerstand er nach dem Zeugnis
des Gregor von Nazianz. Der Prifekt rea-
gierte iiberrascht: ,Keiner ist mir bis heute
derart und mit solchem Freimut begeg-
net.“ ,Du bist vielleicht noch nie”, ant-
wortete Basilius selbstbewuf3t, ,auf einen
Bischof getroffen.” (Greg. Naz., Or. 43;
230 SC 384).

Berlin Markus Vinzent

Stefan Rebenich: Hieronymus und sein Kreis.
Prosopographische und  sozialge-
schichtliche Untersuchungen (= Histo-
ria. Zeitschrift fiir Alte Geschichte 72),
Stuttgart (Franz Steiner Verlag) 1992,
328 S., kt., ISBN 3-515-06086-3.

Stefan Rebenich legt in der {iberarbeite-
ten Fassung seiner von Professor Heinrich
Chantraine betreuten Dissertation keine
neue Biographie des lateinischen Kir-
chenvaters Hieronymus (um 347-420)
vor, so dal® man infolgedessen weiterhin
getrost auf G. Griitzmacher, F. Cavallera
und J. N. D. Kelly zuriickgreifen darf, de-
ren Kenntnis der Autor stets voraussetzt,
andererseits mochte er aber doch den
Werdegang (,Ziel ist vielmehr, seinen
Werdegang im Kontext der sozialen, reli-
givsen und mentalitdtsgeschichtlichen
Entwicklungen des vierten Jahrhunderts,
d.h. auf dem Hintergrund der Christiani-
sierung des Imperium Romanum, darzu-
stellen.” S. 3 f) des Kirchenvaters be-
schreiben. Betont wird die Beriicksichti-
gung des Kreises, d.h. der Begegnungen
des Hieronymus mit einzelnen Personen
oder Personengruppen, die fiir seine per-
sénliche Entwicklung, seinen Auftrag und
seine Wirkung von Bedeutung waren.
Wenn man sich nun auch fragen mul3, wie
der Verfasser einem derart anspruchsvol-
len Programm zu entsprechen vermag, so
darf man es immerhin von vornherein
dankbar begriien, daf er sich in ernst-
haftem Bemiihen mit dem Stand der
internationalen Forschung vertraut ge-
macht hat und sich daher selbstverstind-
lich angesichts der ,nahezu 1700 Eintri-
ge” in seiner bis 1991 fortgefiihrten Bi-
bliographie bewuft auf bestimmte The-
men beschrianken und darauf bedacht
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bleiben muBte, im kritischen Referat ein
verldBliches Résumé zu erarbeiten, womit
er die mafRgeblichen Hinweise auf Ergeb-
nisse und auf weiterfithrende Anregun-
gen vermittelt hat.

Dabei ist allerdings nicht immer klar zu
ermessen, nach welchen Kriterien er sei-
ne Auswahl trifft, bzw. sein Résumé ge-
staltet oder seine Information weitergibt;
um nur einige Beispiele zu erwahnen: Zu
Augustinus wird von ihm wvermerkt
,Géanzlich ausgeklammert wurden iiber-
dies die Beziehungen des Hieronymus zu
Augustin, da eine jungst erschienene Dis-
sertation sich mit dieser Thematik befal3t.”
(S. 14), den groRen EinfluR des Donatus
iibersieht er fast vollig, der Pelagianismus
kommt zu kurz, andererseits versucht er
im Hinblick auf die conversio in Trier, in
einer scheinbar erschopfenden Anmer-
kungsbibliographie auf die eigene Deu-
tung zu verzichten, um jedoch in subtiler
chronologischer Fixierung auf das Jahr
das fiir die Konversion entscheidende
Motiv zu sehen, und er behandelt den
Priscillianismus ausfiihrlicher als notig.

Der Verfasser geht in den drei Hauptka-
piteln (II1.-V.) chronologisch nach den Le-
bensdaten des Hieronymus vor, wenn er
dessen ,Umfeld” zwischen Stridon und
Konstantinopel (5. 21-139), in Rom (S.
141-208), in Gallien und Spanien (S. 209-
298) nach personlichen Kontakten oder
Korrespondenzen zusammenstellt.

In der ersten Phase wird die durch die
Umstdnde erzwungene oder freiwillig
vollzogene Abkehr von der Karriere in der
administratio rei publicae durch die con-
versio als entscheidendes Moment flir die
weitere Entwicklung des Hieronymus im
kirchlich-religiosen Bereich zu Recht er-
wahnt und die Taufe wie der Traum damit
in Verbindung gebracht. Der Weg, den der
zum asketischen Monchsleben entschlos-
sene Hieronymus nun im kirchlich-reli-
gitsen Leben zu gehen gewillt war und der
ihn iiber Antiochia und Konstantinopel
nach Rom fiihren sollte, wird sehr ein-
drucksvoll in engem Einvernehmen mit
Evagrius bestimmt. Die Erlebnisse in An-
tiochia, wo er seine griechischen Sprach-
kenntnisse vervollkommnet und Apolli-
naris von Laodicea und Paulinus begegnet,
in der Wiiste Chalkis (Maronia) - er lernt
dort Hebrdisch — und in Konstantinopel
prigen den Charakter des Hieronymus.
Dort festigen sich auch seine Ambitionen
auf Geltungs- und Wirkungsméglichkei-
ten innerhalb der Kirche, wie sie sich ihm
sodann unter Damasus in Rom anzubieten
scheinen, wohin er 382 als trilinguis erudi-
tus catholicus berufen wurde.
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Berticksichtigt wird die Entwicklung
des Kirchenvaters bis zu dem Jahr, in dem
er Rom verlieB (385); weiter angefiihrt
werden dann nur noch einige wichtige
Kontakte, wie z.B. die die origenistischen
Streitigkeiten betreffenden aus dem Jahr
393 oder spétere Beziehungen zu adligen
asketischen Familien in Gallien und Spa-
nien.

Froh sein darf man dariiber, daR der Au-
tor auf richtungsweisende Arbeiten von
Duval, Pietri, Fontaine und P. Brown (um
eine kleine Auswahl der reichhaltigen bi-
bliographischen Angaben zu nennen)
und weitgehend auf die internationale
Forschung aufmerksam macht.

Bei der Arbeit handelt es sich vor allem
um ein Résumé; sie ist indessen als hilfrei-
che Ubersicht zu begriiBen, da in deut-
scher Sprache bei weitem nicht diese Fiille
von Sekundarliteratur zu finden ist wie in
Frankreich und Italien. Der Verfasser gibt
darin weniger eigene Untersuchung,
wohl aber kritisches Referat iiber wichtige
Arbeiten der Sekundérliteratur im Aus-
land und dadurch maBgebliche Hinweise
auf Probleme, die zum Teil auch weiterer
Untersuchungen bediirfen, z.B. Romani-
tas bei Hieronymus, KrisenbewuRtsein im
4.Jahrhundert oder Sozialgeschichte.

Hauptteil der Arbeit ist das IV. Kapitel:
Rom. Hieronymus hat sich stets, unter
ausdriicklicher Berufung auf den Apostel
Paulus, als homo Romanus gefiihlt, und
den sich allméhlich entfaltenden und von
E. Caspar so eindrucksvoll gewiirdigten
Primatanspruch Roms anerkannt. Er
kann die Christen seiner Zeit infolgedes-
sen auch zu dem Aspekt der urbs voce
Pauli laudata hinfithren. Er regt zudem
mit Recht ebenfalls zu einer Besinnung
tiber den besonderen Auftrag der Senats-
aristokratie — pars melior generis humani
- an. Seine durchaus beachtenswerten
Bemiihungen um die ,Christianisierung*
des Nobilitatsanspruchs verdienen umso
mehr Beachtung, als gerade auch etwa
Augustinus der indoles Romana laudabilis
(civ.D. II,29) hochste Wiirdigung zuer-
kennt. Hieronymus darf sich natiirlich
auch darauf berufen, durch seine lateini-
sche Ubersetzung der Bibel und durch die
im Jateinischen Westen verbreiteten
Ubersetzungen der Werke des Origenes zu
dieser Romanisierung beigetragen zu ha-
ben, daR er dieser besonderen Aufgabe
sich zu widmen verpflichtet ist. Daher
sollte, wie mir scheint, noch stirker dar-
auf geachtet werden, welche Rolle die der
lateinischen Sprache Verpflichteten spiel-
ten — bis hin zur Einfiihrung des lateini-
schen Ritus. Vor allem fehlt auch der Ver-
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gleich mit der heidnischen ,Restaura-
tionstendenz”.

Bei den biographischen Notizen Rebe-
nichs tiber die soziale Herkunft des Hiero-
nymus, den Bildungsgang, die conversio
mit Taufe und bei der Traumgesichtsana-
lyse 143t sich der Verfasser gelegentlich zu
sehr auf die doch recht unwichtige Dis-
kussion iiber den genauen Ort oder die
Daten ein, ohne bedeutsamere Aspekte
wie christlich-heidnische Auseinander-
setzungen und Tendenzen oder den unge-
heuer schwerwiegenden Einflul des bei
Donatus in Rom erlernten antiken rheto-
risierenden Stils auf die Schriften des Kir-
chenvaters eingehend zu berticksichti-
gen: wenn z.B. der Verfasser ohne eigene
Stellungnahme ausfiihrlich iiber die Deu-
tung des Traumgesichtes bei Hieronymus
berichtet, und er lediglich aufgrund be-
stimmter chronologischer Indizien die
Datierung mit den Daten der conversio in
Verbindung bringt, ohne in Betracht zu
ziehen, dafd die grundsétzliche Alternativ-
entscheidung in Antiochia / Maronia das
eine moglich macht, das andere jedoch
nichtausschlieRt - wie literarischer Traum
und das Zeugnis der Wirklichkeit bewei-
sen.

Es ist vollig undenkbar, dal3 ein so um-
fassend gebildeter Mann wie Hieronymus
durch das von ihm beschriebene Traum-
gesicht eine Vernichtung der klassischen
heidnischen Literatur nahelegen wollte;
er nahm die ,getauften” Schitze der anti-
ken Kultur vielmehr auf in seine Werke
und in seinen Glauben.

Hatte er sich 6ffentlich als Ciceronianus
bekannt, ware er —wie der Christianus auf
die Bibel — auf die paganen Schriften ver-
pflichtet gewesen, die ihm zeitlebens nun
wenigstens das Zweite blieben; wie rheto-
risch geschickt formuliert er doch, immer
wieder habe er getrdumt, was beim Erwa-
chen sich als nicht maoglich, vorhanden
oder geschehen erwiesen habe (adv. Ruf.
I, PL 23,433 B). Immerhin mul soviel
klargestellt bleiben, daB Hieronymus
zwar kein Ciceronianus sein konnte, aber
selbstverstdndlich seine klassische Bil-
dung nicht in Frage stellen muBte. Gilt es
doch auch zu iiberlegen, ob die offenbar in
Trier erfolgte conversio zum asketisch-
monastischen Leben mit dem spiter si-
cher ad hoc mit einer spezifischen Deu-
tung / nota charakterisierten Traum in
Verbindung gebracht werden kann. Es ist
eben jetzt, in einer Zeit, in der Servius sei-
nen Vergil-Kommentar schreibt und die
heidnische Senatsaristokratie um die Pfle-
ge ihrer Kult- und Bildungstraditionen
bemiiht ist, von besonderer Bedeutung,
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und es muf auch in dieser Hinsicht be-
dacht werden, welche Rolle der von Hie-
ronymus angestrebte ,Vulgata“-Text und
die entsprechenden Kommentare zu Bi-
beltexten des Alten und des Neuen Testa-
ments fiir die Auseinandersetzung zwi-
schen Antike und Christentum gehabt ha-
ben.

Im Grunde muf man Hieronymus—wie
es damals oft der Fall war — als geniali-
schen Autodidakten bezeichnen, und Re-
benich hatte daher getrost von der Teil-
nahme des Hieronymus — neben Ambro-
sius und Augustinus — an der métamor-
phose interne (Piganiol) sprechen und
diese Teilnahme in ihrer besonderen Ver-
antwortung charakterisieren sollen, denn
gerade sie wird von Hieronymus mafgeb-
lich gefordert und von seinem ,Kreis” un-
terstiitzt.

Die Beschreibung eines engeren Kreises
um Hieronymus trifft eigentlich nur fiir
Rom zu, wo der Zirkel um Albina, um
Marcella — die dort nicht nur des Hierony-
mus Schriften veroffentlicht, sondern sei-
ne Reprasentationsfigur darstellt —, um
Paula mit ihren Familien, um Damasus
und seine Vertrauten, diese Bezeichnung
rechtfertigt. Sonst wird vielmehr eine Un-
tersuchung iiber einzelne Personen vor-
gelegt, denen Hieronymus im Laufe seiner
Arbeit und seiner Lebensstationen — das
bedeutet auch seiner verschiedenen
Wohnorte im Westen und im Osten des
Imperiums - begegnen sollte, wo er als
Gebildeter nizanische Orthodoxie und as-
ketisch-monastische Bewegung den ge-
bildeten Christen und den viri nobiles
kraft seiner in Rom anerkannten Autori-
tatnahebrachte. Er wird auch im Osten, in
Bethlehem, weiterhin Mittel- und Aus-
gangspunkt christlich-lateinischen Wis-
sens bleiben, die Romanitas seiner Bil-
dung stelltihn neben die Vater des Ostens,
und man mul deutlich aufzeigen, dal} es
sich mit seiner Romanitas niemals vertra-
gen hitte, seiner Wissenschaft oder Pro-
paganda eine antistaatliche Komponente
oder Theorie zu geben.

Allein der Kreis adliger Familien in Rom
bildet stets den stdrksten Riickhalt des
Hieronymus und den Mittelpunkt der neu
entflammten asketischen Bewegung un-
ter den Christen. Selbstverstandlich ist die
Ambition, durch seine Schriften nicht nur
literarische Beachtung, sondern auch ma-
terielle Unterstiitzung bei den maiores
amici und patronizu erlangen, d.h. die be-
sondere Bedeutung der personlichen Be-
ziehungen nicht zu bestreiten. Dies ist ein
Aspekt, der durchaus Beachtung verdient
und auch nicht zu Unrecht bei der Darstel-
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lung der personlichen Entwicklung und
vor allem auch im kirchlich-religiésen Be-
reich beriicksichtigt wurde. Aber man
wiirde seiner Leistung und deren tiber die
Jahrhunderte hinweg mafRgeblichen Wir-
kung dadurch wohl nicht gerecht, wie
auch Rebenich schlieBlich einrdumen
mul.

Des Kirchenlehrers Hieronymus rémi-
sche Bildung und seine orthodoxe christli-
che Haltung boten die Garantie fiir seine
wissenschaftliche Anerkennung unter den
eruditi und empfahlen ihn den clarissimi,
um deren Gunst er nicht zu buhlen brauch-
te, da sie sich an ihn wandten, um Unter-
richt im Glauben, um exegetischen und
asketischen Rat einzuholen und um ihre
nobilitas feiern zu lassen, die nun auch ihr
Christentum adelte; in der Wiirdigung von
,nobilis genere nobilior sanctitate” und
den exempla des Hieronymus kann ich in
mancher Hinsicht durchaus mit Rebenich
tibereinstimmen (vgl. dazu: Chr. Krum-
eich, Hieronymus und die christlichen fe-
minae clarissimae, 1993).

Hieronymus ist der erfolgreiche magi-
ster, dem auch im Ménchsgewand noch
immer das Geistesgut der Antike und der
rhetorischen Bildung aus der Feder flief3t,
was die damalige Gesellschaft — sogar die
heidnische Elite — honorierte.

Doch darf man ihm zubilligen, daf er
dem christlichen Missionsauftrag auch
den universalen Befriedungsauftrag, dem
sich das imperium Romanum verpflichtet
wuldte, anzuvertrauen bereit war. Er hat
sich nie einer ,politischen Theologie” ver-
schrieben, aber er war davon tberzeugt,
dall der in der kirchlich-religiosen Ge-
meinschaft bewahrte verus veri dei cultus
der salus publica dienlich sei und daR da-
her der christliche rémische Biirger von
der Verantwortung fiir die Bewahrung der
Prinzipien staatlich-politischer Ordnung
nicht dispensiert sei; wie soll man sonst
die Feststellung des Kirchenvaters ,Rom-
anus orbis ruit” und die besorgte Frage
»quid salvum est, si Roma perit” verste-
hen? Zumal er, wie bis auf den heutigen
Tag bestétigt wird, davon tiberzeugt war,
dal} das imperium Romanum das letzte
der von der gottlichen Vorsehung be-
stimmten vier Weltreiche verkorpere.
Daran und an das kat’ echon-Problem
hatte auch Rebenich durchaus denken
konnen. Weiter darf man Hieronymus zu-
trauen, daf} auch ihm die von Augustinus
iiberlieferte Wiirdigung der indoles Ro-
mana laudabilisim Sinne lag, und er deut-
lich genug zu verstehen gab, daf der eru-
ditus nobili genere nur der conversio per-
fecta bedarf, um als nobilis nobilior sancti-
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tate zum wahren Ziel der ,gottlichen Sen-
dung” zu gelangen; auf diesen Aspekt hin-
zuweisen, hat Rebenich leider auch ver-
saumt.

Durch die Begriindung der ersten KI16-
ster wird ja nicht nur von Hieronymus,
sondern auch von anderen christlichen
Zeitgenossen der Versuch unternommen,
christliche Verantwortung in der Krisen-
zeit zu tragen und dadurch zu christlicher
Selbstbehauptung in der wahren Krise
Roms (J. Burckhardt) beizutragen, ein
Aspekt der allgemeinen Wirkung (vgl.
Geffcken, Stein, Lietzmann, Straub).

Der Autor will als Althistoriker verstan-
den werden: Sein zu Recht angemahnter
Verzicht auf aktualisierende ,Retrospekti-
ve” regt jedoch in der Tat dazu an, des Hie-
ronymus liberlieferte Aussagen als ,Zeug-
nisse sui generis” (S. 299) historisch zu be-
urteilen und sie als Beitrdge zu einer Dis-
kussion tiber Themen anzunehmen, de-
ren grundsatzliche Problematik Augusti-
nus seinen Zeitgenossen noch eindringli-
cher bewul3t gemacht hat.

Bonn Christa Krumeich

Paul Corby Finney: The Invisible God. The
Earliest Christians on Art, Oxford-New
York-Toronto  (Oxford University
Press) 1994, 28, 319 S., Ln. geb., ISBN
0-19-508252-4.

Zu verstehen, was der Autor eigentlich
will, hat mir groRe Schwierigkeiten berei-
tet. Er baut zwei - wie er meint allgemein-
giiltige - Gedankengebdude auf, die er
zum Einsturz bringen will.

Zum ersten handelt es sich um die Vor-
stellung von der ,Bilderfeindlichkeit der
Alten Kirche”. Diese soll im byzantini-
schen Ikonoklasmus des 8./9. Jahrhun-
derts und im reformatorischen Europa des
16. Jahrhunderts wurzeln, von hier in das
19. Jahrhundert gegangen sein, und iiber
Ritschl und Harnack vor allem auf Hugo
Koch gewirkt haben, dem alle spiteren
Autoren gefolgt sind (,with twin roots in
Byzantium and Reformation Europa, ni-
neteenth-century scholarship invented a
picture of early Christianity as a religion of
uncompromising hostility to the repre-
sentational arts, painting and sculpture”,
S. 290). Sieht man einmal davon ab, daR
Es Bild von der Entwicklung gewif falsch
ist, so erweckt doch allein schon das Ver-
fahren Bedenken, Positionen auf Abhan-
gigkeiten zu reduzieren. Der Autor wire
besser beraten gewesen, hitte er seinen
negativen Helden einen denkenden Kopf
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zugestanden, der sich mit Quellen und
Denkmadlern auseinandergesetzt hat.
Aber so erscheint Forschungsgeschichte
als Geschichte von Befangenheiten auf-
grund von Traditionen (,both archaeo-
logists and historians are content to repeat
the ancient pities”, S. 10) und letztlich er-
setzt Polemik Wissenschaft (Geffcken ist
Jhyperkritisch (S. 16), andere sind
Lnaiv”).

Sosetzt sich E auch nicht mitden AulRe-
rungen der Kirchenviter zur Moglichkeit
einer christlichen Kunst oder eines Got-
tesbildes auseinander, oder doch nur mit
der ersten harmlosen Gruppe, den Apolo-
geten des 2. Jahrhunderts. Was der Autor
hier eruiert, sind Dinge, die man langst
wulite: Dal® die Apologeten die Gebilde-
ten ansprechen wollten, sich gegen Aber-
glauben wandten, ihre Argumente tradi-
tionell waren, sie nur heidnische Kunst im
Blick haben, ete. F. zieht nun freilich dar-
aus den Schlufl, daf® die Apologeten ei-
gentlich auch nicht gegen eine christliche
Kunst waren, so dal3 diese dann auch bald
darauf entstehen konnte. Und da sie nach
F.um 200 in den Malereien der Kalixt-Ka-
takombe (und in Gestalt der von ihm
christlich gedeuteten Schaftriager) er-
scheint, eriibrigt sich alle weitere Ausein-
andersetzung mit Schriftquellen. Die Lite-
ratur ist ohnehin nicht das Leben (S. 150).
Der Leser fragt sich, warum {iberhaupt die
umfassende Polemik gegen die ,Koch-
Schule“ entfaltet wurde. Uber die Apolo-
geten héatte man sich leicht einigen kon-
nen.

Der zweite Komplex, den E bekampft,
ist die Vorstellung, das Christentum der
ersten zwei Jahrhunderte sei eine Outsi-
der- oder Underground-Bewegung in ge-
wollter Heimlichkeit gewesen. DaR diese
Vorstellung allgemein herrsche, sieht er
im Begriff der Arkandisziplin gegeben,
wie in der Suche nach Kryptochristlichem
auf den Denkmalern dieser Zeit. Nun ist
bei Forschern der Wunsch verstandlich, in
einer Zeit, aus der keine als christlich iden-
tifizierbaren Denkmaler erhalten sind,
doch wenigstens Anspielungen auf den
christlichen Glauben zu finden. Aber dies
hat nichts mit einer generellen Einschét-
zung der Epoche zu tun. Und fiir die ,Ar-
kandisziplin“ stiitzt sich E im wesentli-
chen auf einen Lexikonartikel (von O.
Perler im RAC).

Rennt der Autor hier offene Tiiren ein,
so ldRt er sie bei anderen Komplexen ver-
schlossen. Dazu gehoren nicht nur die Au-
Berungen der Vater seit dem 3. Jahrhun-
dert. Wohl unbestritten ist die Meinung,
daf} die Malereien in der altesten Region
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der Kalixt-Katakombe (mit denen in Luci-
na) am Anfang der uns bekannten christ-
lichen Katakombenmalereien stehen.
Wann diese freilich entstanden sind, ist
umstritten (ich stehe immer noch zu mei-
nen Ausfithrungen in Akten des VII. Int.
Kongresses fiir Christl. Arch., Trier 1965,
S. 745 ff.). Aber E streitet nicht dariiber,
sondern geht als selbstverstdndlich davon
aus, daf} die Malereien unter Kalixt ent-
standen sind, was héchst unwahrschein-
lich ist. Der inhaltlichen Bestimmung der
Malereien — zumeist vom Notgebet her —
kann man weitgehend zustimmen. Sie
bleibt zumindest im Rahmen iiblicher
Deutungen. Aber daf die Katakomben-
malereien eigentlich nur das fortfithren,
was auch die Apologeten taten, namlich
den christlichen Glauben propagieren,
scheint etwas hoch gegriffen. Die Frage,
welcher Heide denn in die christlichen
Grabkammern kam und sich dort von den
ihm gewiR unverstdndlichen Darstellun-
gen, die er nur undeutlich im Lichte einer
Olfunzel sehen konnte, iiberzeugen lieR,
wird gar nicht gestellt und bleibt daher
unbeantwortet.

Der Autor glaubt, mit der bisherigen
Forschung abgerechnet zu haben (,these
theories rest on a foundation made up of
wrongheaded preconceptions mixed with
idealization and caricature, the misread-
ing of literary sources and the confusion of
literature and life“, S. 104). Der Wasch-
zettel sagt es noch deutlicher, als ich es im
Buch gefunden habe: ,Furthermore, this
misrepresentation is conscious and deli-
berate, designed to serve the interests of
modern (and not so modern) confessional
points of view”. Soll man nun Th. Klauser,
gegen den sich E immer wieder wendet,
fiir einen Calvinisten halten?

Letztlich ist zu fragen, was F. als neues
Bild anbietet. Es ist das einer Kirche, die
sich kontinuierlich verselbstindigt, Ei-
genbewulRtsein gewinnt und schlieBlich
auch zu einer Kultur gelangt, die eine
christliche Kunst einschlieft, eine Kunst,
die eigentlich nie abgelehnt worden war,
aber die es mangels materieller Vorausset-
zungen zuvor nicht gab. Sieht man von
den Allgemeinpldtzen ab, so kann und
mul man, denke ich, die Entwicklung
durchaus anders sehen.

Greifswald Hans Georg Thiimmel
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Georg Jenal: Italia ascetica atque monastica.
Das Asketen- und Ménchtum in Italien
von den Anfiangen bis zur Zeit der Lan-
gobarden (ca. 150/250-604) (= Mono-
graphien zur Geschichte des Mittelal-
ters 39/1-2) Stuttgart (Anton Hierse-
mann) 1995, 24,1024 S., Ln. geb., ISBN
3-7772-9407-1.

Die von J. an der Universitdt Miinchen
als Habilitation eingereichte Studie sucht
die bis vor wenigen Jahrzehnten giiltige
Sicht einer ,Identitdt von frithem westeu-
ropdischem Moénchtum und Ordo S. Be-
nedicti” (1) fiir den geographischen Raum
Gesamtitaliens in der Zeit vom 4. bis zum
7. Jahrhundert auf méglichst umfassende
Weise zu liberwinden. Trotz bereits vorlie-
gender Teilstudien ist der selbstgesetzte
Anspruch hoch, ndmlich ,im Kontext der
groBraumigen Forschungen von Prinz (zu
Gallien...), von Linage Conde und Colom-
bas (zu Spanien), Gavigan und Zumkeller
(zu Afrika), Knowles (zu England) und
Penco (zu Italien) einen Beitrag zum frii-
hen Asketen- und Ménchtum Italiens zu
leisten (8).“ Tatsdchlich folgt eine akribi-
sche Analyse des monastischen Lebens in
zwei Banden. Teil 1 widmet sich dem Klo-
sterbestand (,Zur Prosopographie und To-
pographie, Phanomenologie, Struktur
und Typologie der Asketen- und Kloster-
landschaften Italiens zwischen ca. 150/
250 und 604“); naherhin umfalt er eine
chronologisch gegliederte, minutidse Ein-
zeldarstellung der Frauen- und Ménner-
gemeinschaften. Dieser Uberblick bietet
ein in dieser Vielfalt (Formen asketischen
Lebens aulRerhalb v. Gemeinschaften; as-
ketische Gemeinschaften) und geographi-
schen Reichweite bislang unbekanntes
Panorama. Die oft nur sparlich flieRenden
Quellen bringen es mit sich, daR sich die-
ser Teil nicht selten auf die Prisentation ei-
nes kargen Faktengeriists beschrinken
mul, sieht man einmal von groRen Per-
sonlichkeiten wie Hieronymus oder Rufi-
nus ab, deren Schriften ebenso tiefe Ein-
blicke in die klosterliche Organisation ge-
statten wie die Klosterregeln des 6. Jahr-
hunderts. Uberhaupt lassen sich genauere
Angaben zur Klostererrichtung, zur Am-
terstruktur, zu Besitz und Bildung der
Mitglieder, nicht zuletzt zum Verstindnis
der nicht schriftlich fixierten, sondern
vom Abt bzw. von der Abtissin verkérper-
ten regula erst fiir die Gemeinschaften ab
dem Ende des 5. Jahrhunderts machen.
Teil 2 (,Die Ausbildung des italischen As-
keten- und Ménchtums in seinem religio-
sen und gesellschaftlichen, kulturellen,
kirchlichen und staatlichen Umfeld“) re-
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kurriert vornehmlich auf die mit Askese
und Monchtum befaften Schriften von
Hieronymus, Rufinus, Paulinus von Nola
und Gregor dem GroRen. Einer detaillier-
ten Analyse unterzieht J. u.a. ,Die Ausbil-
dung des italischen Asketen- und Ménch-
tums in seinem religitsen und gesell-
schaftlichen, kulturellen, kirchlichen und
staatlichen Umfeld (473)“; als Stichworte
seien genannt: ,individuelle Armut und
gemeinsamer Besitz (474)“, ,Askese und
Monchtum im Umfeld paganer Kultur
und Geistigkeit (509)“, das ,Bild der regu-
lae (662)“, das ,werdende Asketen- und
Monchtum im Verhiltnis zur Amtskirche
(677), das ,Asketen- und Ménchtum als
Gegenstand weltlicher Gesetzgebung (Die
Norm) (749)“, das ,Kaisergesetz in An-
wendung (Die Praxis) (816)“, schlieRlich
die tiberragende ,Bedeutung Gregors des
GrofRen fiir das italische Moénchtum
(827)“.

J. kommt das kaum zu iiberschitzende
Verdienst zu, zur Rekonstruktion von ,Ita-
lica ascetica atque monastica’ eine im-
mense Materialfiille zusammengetragen
und entwicklungsgeschichtlich ausge-
wertet zu haben. Die angefiigten Tabellen
und Karten (939-958), die sowohl die
Vielfalt als auch den Zuwachs an monasti-
schen Gemeinschaften (nach Jahrhun-
derten und Einzelregionen gegliedert) il-
lustrieren, belegen eindrucksvoll, wie
grundsitzlich J. den von ihm beklagten
~Benediktzentrismus” (841) ebenso iiber-
windet wie die in der Forschung hiufig
~unzureichende Wiirdigung” des itali-
schen Asketen- und Moénchtums insge-
samt (841). Die Originalitdt seiner Unter-
suchung liegt vor allem darin, ,das All-
madhliche und Vage, das Experimentelle,
bisweilen Widerspriichliche und noch
wenig Systematische als Charakteristika
der frithen Entwicklung (832)“ herausge-
arbeitet zu haben, kurzum: eben den Bo-
den einer genaueren Betrachtung unter-
zogen zu haben, aus dem die gro3en Per-
sonlichkeiten des italischen Ménchtums
hervorgewachsen sind. Aus der Perspekti-
ve des Theologen gewif bedauerlich, an-
gesichts der ohnehin schon iiberreichen
Studie aber durchaus verstandlich ist die
weitgehende Hintanstellung theologie-
und spiritualitdtsgeschichtlicher Aspekte
(Liturgie; Gebet; Bezug des Asketenlebens
zu Taufe und Bufe...) zugunsten der klo-
sterlichen Organisation (Besitz; Amter-
struktur; Verhiltnis von Ménchtum und
Amtskirche bzw. staatlicher Gesetzge-
bung). Etwas fragwiirdig wirkt die Idee,
die von Benedikt als Vorlage benutzte und
zwischen 530 und 550 abgefaBte Magi-
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sterregel nur unter ferner liefen zu be-
riicksichtigen; das entsprechende — entge-
gen der selbstgesetzten Intention schon in
der Uberschrift benedikizentrierte — Kapi-
tel (233-264) behandelt: ,Organisation
und Verfassung einer Gemeinschaft nach
der Regula Benedicti (sowie der Regula
Magistri) (233).” Gerade wenn man der
Behauptung J.’s folgt, daR die ,RB auf
weite Strecken eine konzise Reduzierung
der ins Detail verliebten, homiletisch ge-
stalteten RM auf den strukturellen, spiri-
tuellen und theologischen Kern” ist (233),
fragt man sich, warum J. dann nicht die
Magisterregel als die dltere, sondern die
Benediktsregel als die jiingere zugrunde-
gelegt hat. Zu bedauern ist auch, daR es J.
in den ,SchluBbemerkungen (832)“ ver-
sdumt, die wahrlich beachtlichen Ergeb-
nisse seiner gewichtigen und leicht lesba-
ren Untersuchung mit den Ergebnissen
der ilibrigen o.g. Studien zum européi-
schen Monchtum zu vergleichen, zumal
er seine eigene Studie vollig zu Recht als
ldngst iiberféllige und ebenbiirtige Ergén-
zung dieser allesamt als Standardwerke
bereits etablierten Untersuchungen ver-
standen wissen will.

Miinster i.W. Hubertus Lutterbach

Bernard McGinn: Die Mystik im Abendland.
Band 1: Urspriinge. Aus dem englischen
iibersetzt von Clemens Maaf, Freiburg-
Basel-Wien (Herder) 1994, 527 S.,
ISBN 3-45123381-9.

Der bereits 6fter besprochene, zumeist
mit in Grenzen gehaltener Begeisterung
und mit einigem Vorbehalt aufgenomme-
ne Eréffnungsband einer mehrbandig ge-
planten Geschichte der Mystik im Abend-
land (die englische Originalausgabe er-
schien 1991 unter dem Titel The Founda-
tions of Mysticism. Origins to the Fifth Century,
Vol. I: The Presence of God) verdient es noch
immer vorgestellt zu werden — fiir die, die
ihn aus eigener Lektiire nicht kennen. Der
in seiner Kompetenz bestausgewiesene
Autor McGinn (fortan McG) arbeitet, wie
es fur ein allgemein zugdngliches und
moglichst leicht verstandliches Uber-
blickswerk erforderlich ist, groRziigig, be-
wult selektiv, gekonnt vereinfachend, die
zentralen Sachverhalte stark hervorhe-
bend, wissenschaftliche Diskussionen do-
siert einbeziehend. Beriicksichtigt, wie
auch als eigenes Arbeitsinstrumentarium
gehandhabt, werden Religions-, Theolo-
gie-, Begriffs- und Methodengeschichte
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der Mystikforschung, immer entlang der
gewahlten ideellen Leitlinie und konzen-
triert auf bevorzugte neuralgische Punkte.
Zeitlich und rdumlich ist diese Geschichte
der Anwesenheit Gottes, wie sie literari-
siert in den {iberlieferten Texten bezeugt
und tiberdacht wird, recht weit gespannt.

Eingangs in einem ersten Haupttext
sucht McG nach den Urspriingen der
abendldndischen Mystik in vorchristli-
cher Zeit. Anséatze einer schriftlich festge-
haltenen Erfahrung der Anwesenheit
Gottes findet er an bestimmten Stellen im
Alten Testament, dann in der griechischen
philosophischen Kontemplation, also bei
Platon; spdter dann bei Philon von Alex-
andrien, in den antiken Mysterienreligio-
nen, bei Plotin und schlieBlich im Neupla-
tonismus bei Porphyrius und Proklos. An-
dere, innovative Urspriinge der Gotteser-
fahrung, die zur festen Grundlage der
abendlandischen Mystik werden, zeigen
sich in den aus der Jesusbewegung her-
vorgehenden neutestamentlichen Schrif-
ten, den synoptischen Evangelien, den
paulinischen und johanneischen Schrif-
ten sowie weiteren friithchristlichen
Schriften. Das neuartige christliche Kon-
zept der Liebe, wie es in der frithen Chri-
stus- und Kirchenerfahrung Gestalt an-
nimmt, wirkt nach McG pragend fiir die
Folgezeit. Die Gegenwart Gottes in Chri-
stus eroffnet sich jetzt durch die Kirche:
Sehnsucht nach der Liebe und Nahe von
Jesus Christus wird geweckt und gendhrt,
zugleich schlief3t die der Gemeinschaft der
Glaubigen eingegebene (mystische) Liebe
die Sorge fiir die Néchsten mit ein. Spuren
der Gotteserfahrung und dem intensiven
Verlangen nach Gottverbundenheit wer-
den sodann im frithen griechischen Chri-
stentum — in der Auseinandersetzung mit
der Gnosis — aufgezeigt. Als Hauptvertre-
ter der Orthodoxie erscheinen da Justin
und Irendus, Klemens von Alexandrien
und Origenes.

Gewils zurecht wird in einem eige-
nen Abschnitt die Rolle der Mystik im
friihen Monchtum hervorgehoben, so
etwa beim ,Ménchsvater’ Antonius, Gre-
gor von Nyssa, Makarios dem Grofden,
Evagrius Ponticus. Eine Schliisselfigur
dieser Epoche (ihr gewaltiger Einflu auf
die abendlandische Mystik wirkt durch
die Jahrhunderte) stellt (Pseudo-)Diony-
sius Areopagita bzw. das ihm zugeschrie-
bene Textcorpus dar.

Der zweite grofse Hauptteil des Eroff-
nungsbandes von Die Mystik im Abendland
beschaftigt sich mit der frithen lateini-
schen Mystik. McG ist der Auffassung, in
dieser Zeit habe der christliche Neuplato-
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nismus und das hoch eingeschatzte Ideal
der geistlich bestimmten Jungfraulichkeit
neue Ansatze fiir eine mystische Gotteser-
fahrung geschaffen. Textstellen aus den
Werken des Ambrosius von Mailand, Hie-
ronymus, Johannes Cassianus und des
,Griindervaters’ der christlichen lateini-
schen Mystik, Augustinus, belegen das
Auftreten jener Themenkreise, die in der
Mystikgeschichte kiinftig fruchtbar sich
erweisen. Der Kirchenvater Augustinus
vor allem begriindet eine wirkkréftige
Lehre von der Schau Gottes, vom inner-
gottlichen Leben in der Trinitdt, von der
unumganglichen Mittlerschaft Jesu Chri-
sti im Verhaltnis von Mensch und Gott.
Augustinus unternimmt auch bereits den
Versuch, die Beziechung von Erkenntnis
und Liebe in ihrer Relevanz fur die Gottes-
erfahrung festzustellen. Bemerkungen
McG's zur aktuellen Diskussion um Augu-
stinus und die Mystik runden dieses Kapi-
tel, das letzte geschichtliche dieses Ban-
des, ab. Doch folgt ein wichtiger Annex:
Nebst dem konventionellen Anhang in
Form eines Literaturverzeichnisses und
eines Namenregisters gibt es da den ausge-
zeichneten Uberblick iiber die Mystikfor-
schung der modernen Zeit, insbesondere
der letzten Jahrzehnte. Der Begriff Mystik
unter anderem wird hier differenzierter
verstanden und in seinem Inhalt disku-
tiert. Unter anthropologischem und theo-
logischem Aspekt miinden diese Ausfiih-
rungen in der Vorstellung eines homo my-
sticus, der das Ziel des Menschenlebens
darstelle und dessen Verwirklichung emp-
fohlen, wenn nicht gefordert wird.

Die in den meisten bisherigen Bespre-
chungen vorgebrachten Einwinde gegen
die Darstellung einer Geschichte der
abendlandischen Mystik durch McG be-
treffen vorab die unvermeidlichen Risi-
ken eines Uberblickswerks, die oben be-
reits genannt wurden. Der Eklektizismus
wird selbstverstdandlich von jenen als vor-
eingenommen und einseitig geriigt, die
eine andere Wahl getroffen hatten (vgl.
die Rezension von S. Tugwell, in: Journal
of theological studies 44, 1993, 685-87).
Aufs Grundsatzliche zielt der Vorwurf,
McG vernachlassige die Darstellung von
Alternativtheologien oder Haresien, die
neben der Orthodoxie einhergingen, und
er vertrete zudem die iibliche spezifische
,Ménnerperspektive’ (vgl. die Rezension
von G. M. Jantzen, in: Religious studies
29, 1993, 401-4). Der als vage, gerade
noch als Ausgangspunkt taugliche My-
stikbegriff McG’s (vgl. die Rezension von
L. Bouyer, in: Catholic historical review
79, 1993, 93) mag seine Berechtigung in
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den Folgebdnden dieser abendldndischen
Mystikgeschichte eventuell dadurch un-
ter Beweis stellen, dal’ er in eben seiner
Weite Phdnomene der Mystik zu erfassen
vermag, die bei einer vorzeitigen Begriffs-
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verengung aulier Betracht bleiben miil3-

ten, zum Schaden des vorhandenen

Reichtums an ,mystischen Spielarten’.
Niederhenfenschwil/

Ddgetschwil Louise Gnddinger

Mittelalter

Jitzhak Hen: Culture and Religion in Mero-
wingian Gaul AD 481-75] (= Cultures,
Reliefs and Traditions 1), Leiden — New
York - Koln (E. J. Brill) 1995, 13,308 S.,
Ln. geb., ISBN 90-04-10347-3.

Anzuzeigen ist eine gediegene und in
zahlreichen Punkten weiterfithrende Un-
tersuchung iber die kulturellen Stan-
dards der Merowingerzeit und damit iiber
den Beginn der europdischen Geschichte
in West- und Mitteleuropa. Um es gleich
vorweg zu nehmen: Es handelt sich um
eine dezidiert geistesgeschichtliche Unter-
suchung tiber eine Epoche, die bislang all-
zusehr wegen der blutigen Querelen in
der merowingischen Konigssippe, die uns
Gregor von Tours Geschichtswerk, die
,Bildzeitung des 6. Jahrhunderts”, aus-
fiithrlich berichtet, als diistere Vorge-
schichte der karolingischen Glanzepoche
vorgefiithrt wurde. Eugen Ewig, J. M. Wal-
lace Hadrill, Martin Heinzelmann, Jan
Wood, Rosamund McKitterick, der Re-
zensent und andere haben in den letzten
Jahrzehnten dieses Zerrbild der Merowin-
gerzeit in wesentlichen Punkten berich-
tigt. Auf diesem Wege ist auch der Verfas-
ser mit Erfolg fortgeschritten und hat vor
allem auf Grund der gar nicht so sparli-
chen schriftlichen Quellen, zu denen auch
die endlich von der Forschung entdeckten
Heiligenviten gehoéren, ein im ganzen
iiberzeugendes Bild entworfen.

Der Autor definiert das Merowinger-
reich als eine im Vollsinn , christliche Ge-
sellschaft” und in der Tat geben die schrift-
lichen Quellen, da sie fast ausschlieRlich
klerikaler Natur sind, AnlaR zu einer sol-
chen Interpretation. Doch ist zu bedenken
- und hier beginnt die Kritik an diesem
Ansatzpunkt—daR die Art der Quellen ge-
wissermafen nur eine ,kirchliche Innen-
ansicht” der Zeit bieten kann, die von ei-
ner relativ geringen Schicht von | literati”
aus dem Klerus prasentiert wird. So er-
hebt sich die berechtigte Frage — und dies
istder Knackpunkt fiir jede Interpretation
des Begriffs ,christliche Gesellschaft” — ob

eine fast ausschliefliche geistesgeschicht-
liche Interpretation ausreicht, hier ein be-
griindetes Urteil zu fdllen? Es hitte bei-
spielsweise den Verfasser bereits stutzig
machen miissen, da es im Frankenreich
noch im 7. Jahrhundert ,duces” gegeben
hat, die heidnisch waren, aber voll in den
merowingischen Herrschaftsaufbau inte-
griert blieben, was m.E. in einer wirklich
christlichen Gesellschaft kaum moglich
gewesen sein durfte. Des weiteren
schlietsich die Frage an, ob man eine Ge-
sellschaft oder auch nur die Oberschicht
derselben wirklich christlich nennen darf,
die sich vom Christentum vorerst vor al-
lem das magisch-rituelle, liturgisch-for-
male der neuen Religion angeeignet hat,
aber vom Geist der Bergpredigt noch un-
endlich weit entfernt ist (wenn auch
schon ndher an den archaischen Vorbil-
dern des Alten Testaments mit seinen
Priesterkonigen). Was damit gemeint ist
mag die von Gregor von Tours berichtete
Episode erlautern, wonach Konig Chlod-
wig I. einem seiner Krieger mit der Axt
den Schadel spaltete, weil er im Martins-
heiligtum in Tours gepliindert hatte. Der
Konig begleitete seine Exekution mit dem
Ausruf: ,Wo bleibt unsere Hoffnung auf
Sieg, wenn wir den HIl. Martin beleidi-
gen?” An der Beurteilung solcher Vorfalle
mag man ermessen, ob und in welcher
Weise die Franken bereits christlich waren
oder nicht? Der Hinweis auf regionale Un-
terschiede in der Verchristlichung geniigt
hier kaum, denn es liegt natiirlich auf der
Hand, daB3 die Gallorémer schon wesent-
lich weiter in der Verchristlichung fortge-
schritten waren als die Franken und es da-
her einer langwierigen, vor allem von den
Klostern geleisteten geistigen ,Osmose”
bedurfte, um so etwas wie eine homogene
,Christliche Gesellschaft” zu schaffen, die
eigentlich erst mit den Kloster- und Kir-
chenreformen des Hochmittelalters klarer
hervortritt. Das ist beileibe nicht nur eine
Quellenfrage.

Diese Uberlegungen fithren zwangsldu-
fig zu einem Methodenproblem: Will man
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wirklich substantielle Aussagen iiber eine
postulierte ,christliche Gesellschaft” ma-
chen, dann geniigen heute die kargen
schriftlichen Belege tiber ,Paganismus”
und ,Synkretismus”, die wir seit Caesari-
us von Arles und anderen Autoren besit-
zen, nicht mehr, sondern man muf} die
sehr konkreten Ergebnisse der Archiolo-
gie und der modernen Ikonologie hinzu-
nehmen, um wirklich Zuverlassiges iiber
den komplizierten Zusammenhang von
Heidentum und Christentum in den Jahr-
hunderten des Merowingerreiches sagen
zu konnen. Im Miinsteraner Forschungs-
zentrum fiir das Frithmittelalter wird das
heute in mustergiiltiger, interdisziplinédrer
Weise geleistet und fithrt zu bemerkens-
wert kohdrenten neuen Ergebnissen und
Sichtweisen. Anhand der frithmittelalter-
lichen christlichen Mission hat dies in ex-
emplarischer Weise und unter reicher
Verwendung archéologischer, ikonologi-
scher und gesellschaftsgeschichtlicher Er-
kenntnisse eben Lutz E. von Padberg
(Mission und Christianisierung. Formen
und Folgen bei Angelsachsen und Fran-
ken im 7. und 8. Jahrhundert. Stuttgart
1995) getan. Damit taucht wie ein dunk-
ler Kontinent aus der Flut die pagane ger-
manische Welt auf und ebenso die schwe-
ren Probleme des Ubergangs dieser Welt
zum Christentum. Kein Wunder, daR sich
damit die Frage nach heidnischer oder
christlicher Gesellschaft in ganz anderer
und griffiger Weise stellt als allein nach
den schriftlichen klerikalen Quellen, die
oftnur ,Antistereotypen” bieten; namlich
in der Form, dafl das Heidentum mit Kli-
schees abqualifiziert wurde, die bereits in-
der Spatantike entstanden.

Dieser kritische Exkurs soll aber — dies
sei am Ende noch einmal betont — den be-
trachtlichen Wert der vorliegenden gei-
stesgeschichtlichen Studie nicht schmaé-
lern, sondern nur auf das weite und sehr
konkrete Umfeld verweisen, das dabei mit
zu bedenken ist.

Miinchen Friedrich Prinz

Cordula Nolte: Conversio und christianitas.
Frawen in der Christianisierung vom
5. bis 8.Jahrhundert (= Monogra-
phien zur Geschichte des Mittelalters
41), Stuttgart (Anton Hiersemann)
1995, 10,-370::S.;- En. geb.; ISBN 3=
7772-9511-6.

'313’Eingebunde11 in das 1984-1989 am
“hbereich  Geschichtswissenschaften
% Freien Universitat Berlin durchge-

- i
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fithrte Forschungsprojekt ,Interdiszipli-
nédre Studien zur Geschichte der Frauen in
Spatantike und Frithmittelalter”, bereite-
te Cordula Nolte nicht nur eine internatio-
nale und interdisziplindre Tagung 1987
mit vor, deren anregende Ergebnisse in ei-
nem stattlichen Band publiziert wurden
(Frauen in Spatantike und Friihmittelal-
ter. Lebensbedingungen — Lebensnormen
—Lebensformen, Sigmaringen 1990), son-
dern sie gab auch zusammen mit dem Pro-
jektleiter und ihrem Doktorvater, dem
Berliner Medidvisten Werner Affeldt, und
weiteren Mitarbeiterinnen eine ausge-
wahlte und kommentierte Bibliographie
,Frauen im Frithmittelalter” (Frankfurt/
Main 1990) heraus.

Die gewonnene Vertrautheit mit dem
Forschungsstand wie mit den Diskussio-
nen um Methoden, Ansédtze und Aufga-
ben der historischen Frauenforschung
gibt ihrer Studie zur Rolle weiblicher Lai-
en im Christianisierungsprozef des Fran-
kenreichs in der Frithphase des 5. bis
8. Jahrhunderts Profil; mit ihr wurde sie
1993 an der Freien Universitdt Berlin pro-
moviert.

Nolte wendet sich mit der Thematik
nicht nur einem Zeitraum zu, der bisherin
der Forschung stiefmiitterlich behandelt
wurde, sondern auch einer bisher wenig
berticksichtigten Fragestellung: eigene
Untersuchungen zu den von weiblichen
Laien reprasentierten Formen von Christ-
lichkeit fehlen fiir die Zeit vor dem 9. Jahr-
hundert.

Zwei Fragen leiten ihr Interesse: , 1. Auf
welche Weise forderten ,in der Welt” le-
bende Frauen neben den sozusagen ,be-
rufsmaRigen’ Tragern der Mission die An-
nahme und die Aufnahme des Christen-
tums?“ und ,2. Was laRt sich {iber die von
weiblichen Laien zu dieser Zeit repriasen-
tierte Christlichkeit aussagen?“(2)

Sowohl die fruhmittelalterliche Le-
benswirklichkeit als auch die sparliche
Quellenlage fithren die Viin zur Be-
schrankung auf die ,innerfamiliare Chri-
stianisierung”; in zwei etwa gleich starken
Hauptteilen entfaltet sie ihre Untersu-
chungen zundchst fiir den Bereich der
Ehe (21-134), dann fiir den Bereich der
Familie (135-289). Dal? dabei vor allem
Aussagen liber die koniglichen und aristo-
kratischen Ehen und Familien vorliegen,
hat zur Konsequenz, daB zum grofReren
Teil das politische, nicht das private Leben
in den Blick kommt. Kritisch wertet sie ein
umfangreiches Material verschiedenarti-
ger literarischer Quellen aus - so beson-
ders eine groBe Anzahl von Briefen, etwa
130 Lebensbeschreibungen, Texte des
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weltlichen und kirchlichen Rechts —, um
die ,historische Realitat” aufzusptiren.
Auch bezieht Nolte die fiir den gewihlten
Zeitraum bedeutenden Ergebnisse ar-
chéologischer Forschungen ein. DaR sie
dabei ein sehr facettenreiches Bild ge-
winnt, ist nur moglich aufgrund ihrer re-
flektierten und offenen Auffassung, ,daR
Wirklichkeit’ sowohl die Ebene der dulRe-
ren Ereignisse als auch die Welt der Vor-
stellung, des BewuRtseins und der Wahr-
nehmung umfaBt und daR auch Ideen
und Ideale, Leitbilder, Zielvorstellungen
und Normsetzungen Bestandteil von
,Wirklichkeit’ sind und selbst realitétsstif-
tend wirken kénnen” (10).

Wiederholt ist die Vi.in damit konfron-
tiert, dal} die Quellen zu Einzelaspekten
stumm bleiben. Besonders deutlich ist
dies bei der Frage nmach dem Religions-
und Bekenntniswechsel und den Taufen
von Frauen und Méadchen, denn sie lagen
nicht im Blick der frithmittelalterlichen
Autoren. Bei ihrer Bestandsaufnahme
(28-68) versucht Nolte fast kriminali-
stisch auf indirektem Weg im RiickschluRR-
verfahren Auskiinfte zu gewinnen, bleibt
teils durch manche Unbekannte aber im
Hypothetischen gehalten. Immer ist sie
dabei bemiiht, sich nicht von der ex-post-
Perspektive prijudizieren zu lassen, son-
dern zeigt eine sympathische Zuriickhal-
tung und Scheu vor einer Uberinterpreta-
tion der Quellen, etwa im Sinne einer
Deutung der Heiratsalliancen als primar
katholisch-missionspolitisch  motiviert.
Die bisherige Forschungsposition, daR
nach {rithmittelalterlicher Vorstellung
eine Religions- oder Bekenntnisverschie-
denheit notwendig ,Unheil” zur Folge ha-
ben muRte, ist nach ihren Ergebnissen zu
modifizieren: Die sparlichen Hinweise in
den Quellen bezeugen zumindest, dal in
verschiedenen  Bevolkerungsschichten
unterschiedliche Bekenntnisse im Rah-
men einer Ehe friedlich nebeneinander
existieren konnten, abhdngig von dem je-
weiligen Zusammentreffen verschiedener
politischer, dynastischer und religioser
Faktoren. Einzelfille fithren Nolte zur
Vermutung, daR nicht nur, wie bereits ge-
wohnt, den Arianern, sondern auch vie-
len Katholiken gréRere Toleranz in Fragen
des Nebeneinanders von Religionen, Be-
kenntnissen, Fréommigkeitsformen zuge-
sprochen werden muR; das Bild einer
~gentilreligiosen Geschlossenheit” (Ange-
nendt) werde der ,Differenziertheit frith-
mittelalterlicher Entscheidungsprozesse®
(68) nicht gerecht.

Das gangige Bild, daR eine teils ver-
wandtschaftlich zusammenhidngende
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Reihe von Koniginnen, die ihre Ehemén-
ner bekehrten, am Anfang der Christiani-
sierung mehrer ,gentes” stand, kritisiert
Nolte wegen der schmalen Quellenbasis
und der nicht gerechtfertigten SchluBfol-
gerungen aus einem einzigen ausfiihrli-
chen Bericht, namlich aus den Nachrich-
ten Gregors von Tours iiber Chrodechildes
Bekehrungsaktivitdten. Zwar sei an Chro-
dechildes groRBem personlichen EinfluR
auf die Bekehrung Chlodwigs I. festzuhal-
ten — offen ist jedoch, ob Chlodwig vom
arianischen Bekenntnis oder von einer
nichtchristlichen Religion zum Katholi-
zismus libertrat (85 f.) —, in anderen Fil-
len sei der Einflul8 der Frauen aber abhin-
gig von personlichen, politischen und reli-
giosen Faktoren unterschiedlich einzu-
schitzen. Klar sind die Erwartungen von
kirchlicher Seite an die katholischen
Frauen formuliert: In Verkiirzung des
zentralen paulinischen Wortes 1 Kor 7,14
wird der koniglichen Frau die Verantwor-
tung fiir das Seelenheil (,salvatio”, nicht
wie bei Paulus ,sanctificatio”) ihres Ehe-
mannes wie ihres ganzen Volkes zuge-
schrieben. Sie wird dabei nicht mehr nur
als Helferin der Missionare und Prediger
gesehen, sondern persénlich mit der
Evangelisierung betraut; auch terminolo-
gisch zeigt sich diese in Anbetracht des
1 Tim 2,12 ausgesprochenen Lehrverbots
uberraschende Gleichstellung (vgl. 132).
Fiir die Frage, ob und wie eine Koopera-
tion zwischem dem Klerus und der Ehe-
frau des Herrschers erfolgte, fehlen Hin-
weise. Zum Eindruck, daR Frauen sich
starker als Manner fur Kirche und Chri-
stentum engagiert hitten, verweist Nolte
nicht nur auf einen Einzelfall, in dem die
Frau des Herrschers dem besonderen
Druck seitens des Bischofs ausgesetzt war
bzw. sich fiir diesen Druck empfanglich
zeigte, sondern gibt zu bedenken, ob ké-
nigliche Frauen ,vielleicht eher oder in
anderer Weise als ihre Manner die Mog-
lichkeit hatten, sich radikal ... von den alt-
hergebrachten Traditionen zu distanzie-
ren und christliche Verhaltensweisen
und Tugenden’ zu demonstrieren” (296);
wie Friedrich Prinz findet auch sie keinen
~theologisch begriindeten Antiferainis-
mus” in den Quellen. Hier, aber auch in
der ebenso angesprochenen Frage nach
der Teilhabe von Frauen an Kult- und
Frommigkeitshandlungen, die das See-
lenheil und Uberleben ihrer Kinder si-
chern sollten (z.B. Taufe, Heiligen- und
Reliquienverehrung) liegen spanner
Forschungsfelder offen.

Ob die moralische und religiose Erz
hung der Kinder als spezifischer Aufg



270

benbereich der Miitter angesehen wurde
und damit weltlichen Frauen im Prozel
der inneren Christianiserung wesentliche
Bedeutung zukam, 1d8t sich anhand der
Quellen nur duBerst liickenhaft erheben
(135-239). Dank der autobiographischen
Passagen in den Werken Gregors von
Tours und dank der Briefe Herchenefredas
kann Nolte in zwei Einzelfdllen genaue-
ren Aufschluf iiber die erzieherische Ta-
tigkeit und das kulturelle Niveau der
Frauen gewinnen; es ergeben sich zwei
vollig unterschiedliche Bilder.

Ein Thema, das aus psychologischer
Perspektive in modernen (Heiligen)Bio-
graphien groRes Interesse findet, greift die
Vi.in abschlieBend auf: Heilige und ihre
Miitter. Sie untersucht es zundchst an
zwei haufig wiederkehrenden Motiven
der frithmittelalterlichen Hagiographie,
der vorgeburtlichen Erwdhlung des Heili-
gen und der mit der asketischen ,conver-
sio” verbundenen Trennung von der Mut-
ter, die die Autoren moglichst eindrucks-
voll in ihrer Radikalitat darzustellen ver-
suchen. Letzteres Ideal — inwieweit es der
Realitdt entspricht, sucht Nolte jeweils im
Einzelfall zu kldren — konfrontiert sie mit
Formen der Gemeinschaft zwischen Miit-
tern und ihren Tochtern bzw. Sohnen
auch nach dem Wechsel ins ,geistliche Le-
ben“. Ohne daR Nolte es besonders her-
ausarbeitet, wird ein Spannungsfeld deut-
lich: So sehr in vielen Heiligenviten die
Trennung von der Mutter als die Spitze der
notwendigen Entsprechung auf die bibli-
sche Berufungsforderung, ,parentes et
patriam relinquere” gesehen wird, so we-
nig haben gleichzeitig Gregor oder die
frithmittelalterlichen Konzilien Proble-
me, das Zusammenleben und -wohnen
von unverheirateten Klerikern mit ihren
Muttern oder anderen weiblichen Bluts-
verwandten zu erlauben (279 £.). Werden
zum einen besonders die Miitter als die-
jenigen gezeichnet, die ,das Askesestre-
ben ihres Kindes hemmen und es dazu
veranlassen, aus familiarer Riicksicht
seinen Plan zur asketischen und spirituel-
len Selbstvervollkommnung aufzugeben”
(263), werden sie andererseits zugelassen,
wenn es gilt, den Problemen der ,Haus-
haltsfithrung”, ,ob sie tatsdchlich existier-
ten oder nur vorgeschoben wurden”
(280) zu begegnen, die ,coniunctio carna-
lis“ wird {iberh6ht in die wahre, geistliche
Verbindung (289).

Gerade fur eine quellenarme Zeit muf}
Wert auf strenge Methodik und Nach-
priifbarkeit der Rekonstruktionsarbeit
gelegt werden. Doch bedarf der Historiker
auch der Phantasie und Spekulation, um
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zwischen den Referenzpunkten ein Netz
historischer Plausibilitdt kniipfen zu kén-
nen (Vgl. die Kontroverse zwischen Gerd
Althoff und Johannes Fried in HZ 260
(1995) 110-130). Nolte zeigt sich inihren
Untersuchungen als eine sensible Quel-
len- und Literarkritikerin. Ihre vorsichtig
formulierten Schluf3folgerungen werden
transparent durch ein klares induktives
Vorgehen: eingehende Analyse der Quel-
len — mit Zitat der lateinischen Kernstel-
len —, breite komparatistische Arbeit mit
wachem Gespiir flr die literarischen Mo-
tive und biblischen Vorbilder und niich-
ternem Sinn fiir die dahinter verborgene
historische Realitat. Mittels ihrer exem-
plarischen Arbeitsweise, beider sie jeweils
genau priift, ob die Quellenbasis breit ge-
nug ist, um Uber den Einzelfall hinausge-
hende SchluBfolgerungen zu ziehen und
Entwicklungslinien aufzuzeigen, kann sie
einlosen, was Ziel war: giangige Auffas-
sungen zu iiberpriifen und ein zwar nicht
vollstindiges, aber facettenreiches Bild
der Tatigkeit von weltlichen Frauen im
Christianisierungsprozef3 zu zeichnen,
von dem gut erkennbaren Anteil einiger
Frauen an den herausragenden Herr-
scherkonversionen bis hin zu den weniger
leicht faBbaren, weil weniger spektakula-
ren Leistungen von Frauen bei der dauer-
haften Etablierung des Christentums in
der Gesellschaft. Entsprechend des Kon-
zepts der von Duby u.a. herausgegebenen
»Geschichte der Frauen“ wie auch der
Zielvorstellung Affeldts, daR sich histori-
sche Frauenforschung ,im Rahmen einer
neu konzipierten Gesellschaftsgeschichte
zu einer Erforschung der Geschlechterbe-
ziehungen wandeln muf” (Frauen in
Spatantike und Frithmittelalter, 28), kann
sie beitragen, ein lebendigeres Bild davon
zu gewinnen, welche ,(christlichen)
Denk- und Verhaltensweisen in einem be-
stimmten sozialen und kulturellen Um-
feld moglich waren” (303). Die Zurtick-
haltung gegeniiber Verallgemeinerungen
ist wohl Grund dafiir, daf Nolte auch bei
der abschliefenden Biindelung der Er-
gebnisse auf ausgreifendere Erklarungs-
versuche, kritische Anfragen oder Wer-
tungen verzichtet, die als Arbeitshypothe-
sen den wissenschaftlichen Erkenntnis-
prozel’ durchaus stimulieren konnten.
Eine These halt sie fest: ,dal® der Einflufs
von Frauen auf die Christianisierung noch
bedeutend hoher veranschlagt werden
kann, als es anhand der Uberlieferung er-
kennbar ist” (304). Wichtige Forschungs-
desiderate zeigt sie daher auf (304-306).
Ausfiihrliche Personen-, Orts- und
Sachregister sowie fiinf Stammtafeln er-
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leichtern die Arbeit mit diesem Buch, das
wie die ganze Reihe in Druck und Ausstat-
tung von gehobener Qualitat ist.

Miinchen Lydia Bendel-Maidl

Lutz E. v. Padberg: Mission und Christianisie-
rung. Formen und Folgen bei Angel-
sachsen und Franken im 7. und 8. Jahr-
hundert, Stuttgart (Franz Steiner Ver-
lag) 1995, 419 S., kt., ISBN 3-515-
06737-X.

Die an der Universitidt-GHS Paderborn
als Habilitation vorgelegte Studie widmet
sich der Geschichte der Christianisierung
in den Missionsgebieten der Angelsach-
sen in England und auf dem Kontinent in
der Epoche zwischen Gregors 1. Initiative
zur Angelsachsenmission und dem Tod
des Bonifatius mit dem Ziel, die bislang
vorliegenden Darstellungen durch die
verstarkte ,Kombination sozial- und reli-
gionsgeschichtlicher Begriindungszu-
sammenhdnge” zu erweitern (20). Als
Quellen dienen vorrangig Briefe, Viten
und Rechtszeugnisse. Im Anschlull an den
Forschungsbericht nimmt Padberg im
II. Hauptteil eine ,Funktionsanalyse der
Missionsarbeit” vor (32), wenn er das Ver-
standnis der Heiden durch die Christiani-
sierungstrager als ,Nichtse” herausstellt
(37), die Motivation zur Mission im ,gott-
lichen Heilsplan” wurzeln sieht (48) oder
auf die sanfte Methode der Missionierung
eingeht (56). Diese wurde dadurch be-
glinstigt, dall die Missionare und die zu
bekehrenden Heiden nicht selten aus ein
und demselben Volk stammten (,ethni-
sche Verbundenheit” 68). Stiitzend wirk-
ten sich auf den Missionsprozel’ auch die
»Sozialstrukturen der Christianisierungs-
trager” aus (61): ihre ,Romverbunden-
heit” (72), ihr Kontakt zu den Herrschern
eines Missionsgebietes, ihre Familienbin-
dungen, alsdann ihr Riickhalt in Gebets-
verbriiderungen, schlieBlich klésterliche
Stiitzpunkte. An ,methodischen und pha-
nomenologischen Elementen der Mis-
sion” rekurriert Padberg auf ,Hilfsmittel
bei der Missionsarbeit” (113), auf das Ver-
héltnis von Tat- und Wortmission, endlich
auf Uberlegungen zum Religionswechsel,
zur korporativen bzw. zur individuellen
Taufe (,Parameter der Bekehrungsabldu-
fe” 159). Im III. Hauptteil widmet er sich
den ,Verdnderungspotentialen der Chri-
stianisierung” (190), wobei er sich zuerst
mit den ,Verdnderungen und Folgen bei
den Christianisierungstragern” (190) be-
faBt: fiir den kirchlichen Bereich nennt er
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den ,Aufbau kirchlicher Strukturen”
(195) oder die ,Schulung des Nachwuch-
ses durch die Missionare” (222), im politi-
schen Bereich die ,Kirche als Integra-
tions- und Stabilisierungsfaktor” (231)
oder die Bedeutung des imperialen Tauf-
patronats. Auf der Seite der Christianisier-
ten hatte die christliche Mission zum ei-
nen sozial-wirtschaftliche Folgen: Aufbau
von Sozialfiirsorge, wirtschaftliche und
agrartechnische Innovationen; zum an-
deren ethisch-gesellschaftliche Konse-
quenzen: Lebensschutz, Wertschdtzung
der Frau, Hochschédtzung von Ehe sowie
Familie und Kindern.

Die vorliegende Darstellung bietet ei-
nen vielschichtigen und perspektivrei-
chen Einblick in die frithmittelalterliche
Missiongeschichte: aufgrund der Zusam-
menfiihrung bislang nur disparat zugang-
licher Einzeluntersuchungen zur Thema-
tik, aufgrund des konsequent durchgehal-
tenen sozial- und religionsgeschichtli-
chen Fragehorizonts, schlieBlich auf-
grund der dadurch gewonnenen Innen-
einsichten in den Prozel der Christiani-
sierung. Im Kern lauft die Arbeit auf eine
Bestatigung der bisherigen Forschung
hinaus, wie besonders die enge Orientie-
rung an Karl Hauck (38 Titel im Literatur-
verzeichnis), Arnold Angenendt (22 Titel)
und Friedrich Prinz (18 Titel) zu belegen
vermag. Dagegen bezieht sich Padbergs
Absetzung von bisherigen Forschungspo-
sitionen auf eher kleinere Akzentverlage-
rungen (Ausnahme: 246-259 zum Tauf-
empfang innerhalb der Konigsfamilie). Zu
Unschéarfen neigt er bei theologischen Be-
wertungen: ,Das Fundament des damali-
gen [fma.] Gebetsverstandnissses war die
Auffassung der frithen Kirche und die dar-
auf beruhende Tradition.” (81, 85) Tat-
sdachlich bestand das Gebet in der Alten
Kirche vornehmlich aus Lobpreis und
Dank, wéahrend es im Frithmittelalter zur
Gott geschuldeten (Ausgleichs-)Leistung
wurde. Von einem ,speziellen Taufunter-
richt” schweigen Act 4,4; 5,14 oder 10,48
nicht deshalb, weil ,dieser wie im Friih-
mittelalter wohl erst nach der Taufe er-
folgte” (188), sondern weil Taufschulen
erst ab der Mitte des 2. Jahrhunderts be-
legt sind. SchlieRlich bleibt zu bezweifeln,
ob man den Missionaren tatsachlich einen
serstaunlich unbefangenen Umgang mit
Frauen“ bescheinigen kann, weiterhin,
daR die friihkirchliche Inferioritatsthese
Jin der Missionsphase offensichtlich keine
Rolle” mehr gespielt hat. Zumindest be-
legt die Untersuchung <Famula Dei> von
G. Muschiol, dal® sich der Kontakt mit
dem Heiligen aufgrund der Hochschat-
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zung der kultischen Reinheit selbst fiir die
frithmittelalterlichen Klosterfrauen weit-
aus schwieriger gestaltete als fiir ihre
maénnlichen Zeitgenossen.

Miinster i.W. Hubertus Lutterbach

Dieter Schaller: Studien zur lateinischen Dich-
tung des Frithmittelalters (= Quellen und
Untersuchungen zur lateinischen Phi-
lologie des Mittelalters 11), Stuttgart
(Anton Hiersemann) 1995, 12, 469 S.,
geb., ISBN 3-7772-9516-7.

Im Jahre 1965 begann Dieter Schaller
an der Rheinischen Friedrich-Wilhelms-
Universitdt mit dem Aufbau eines Mittel-
lateinischen Seminars, dessen Direktor er
bis zu seiner Emeritierung 1995 war. Pas-
send zu diesem 30jdhrigen Jubilaum st als
wiirdiges Geschenk ein Sammelband mit
Arbeiten Schallers erschienen, deren ge-
diegene Wissenschaftlichkeit am besten
Auskunft zu geben vermag tiber die Lei-
stungen der Bonner Mittellateiner. Schal-
ler hat sich in seinen Forschungen vor al-
lem auf das Gebiet der frithmittelalterli-
chen Dichtungsgeschichte konzentriert,
und so hat auch der vorliegende Sammel-
band seinen thematischen Schwerpunkt
in der karolingischen Dichtung aus dem
Umfeld Karls des GroBen. In der Original-
fassung reproduziert werden siebzehn
Aufsdtze, die erstmals in den Jahren 1960
bis 1992 erschienen sind, sowie ein Origi-
nalbeitrag. Durch detaillierte Nachtrdge
(S. 399-431) werden sie auf den neuesten
Forschungsstand gebracht. Ein allgemei-
nes Register der historischen Namen, The-
men, Motive und Begriffe, ein Hand-
schriften-Index, ein Incipitarium der zi-
tierten Gedichte sowie ein Register der zi-
tierten Autoren der Sekundarliteratur er-
schliefen den gesamten Band (S. 438-
469), dem fiiberdies eine Bibliographie
Schallers beigegeben ist (S. 432-437). In
dieser hervorragend aufbereiteten Form
und sorgfaltigen Edition haben Sammel-
bande, deren Zahl in den verschiedensten
Fachdisziplinen tberhand zu nehmen
droht, durchaus ihren Sinn und stellen
forderliche Arbeitsinstrumente dar.

Das trifft in dem vorliegenden Fall auch
wegen der thematischen Geschlossenheit
zu. Es geht, wie Schaller in einem kurzen
Vorwort betont, ,tiberall um die literarhi-
storische Standortsicherung solcher Tex-
te, die das geistige Gesicht ihrer Zeit mit-
bestimmen oder wesentliche Informatio-
nen zum geschichtlichen Gesamtablauf
vermitteln” (S. X). Bei diesen Forschun-
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gen kam es zunédchst darauf an, die Proble-
me der Verfasserattribution und der Da-
tierung zu klaren. In akribischen Untersu-
chungen hat Schaller dies an zwei be-
rihmten Texten der friithkarolingischen
Zeit exemplifiziert, dem Carmen de conver-
sione Saxonum und dem Epos De Karolo rege
et Leone papa namlich. Das ohne Verfas-
sernamen Uberlieferte Carmen, ein aus 75
Hexametern bestehendes Gedicht, feiert
die von Karl dem Grof3en im spateren Pa-
derborn erzwungene Taufe zahlreicher
Sachsen im Jahre 777 als heilsgeschichtli-
ches Ereignis. Das politische Umfeld dieses
zeitgenossischen Textes, dessen Datierung
nie umstritten war, ist vor allem von Karl
Hauck in mehreren Publikationen erhellt
worden (etwa: Die Ausbreitung des Glau-
bens in Sachsen und die Verteidigung der
romischen Kirche als konkurrierende
Herrscheraufgaben Karls des GroRen, in:
Frithmittelalterliche Studien 4, 1970,
S.138-172, bes. S. 162 ff.). Er hielt es
auch in einer Gottinger Akademie-Publi-
kation von 1985 fiir ,durchaus wahr-
scheinlich”, dal3 Lul ,das Festgedicht von
777 verfaldt hat” (Karolingische Tauif})fal-
zen im Spiegel hofnaher Dichtung. Uber-
legungen zur Ausmalung von Pfalzkir-
chen, Pfalzen und Reichsklostern, S. 92).
In diesem Punkt vermag Schaller den Ar-
gumenten von Hauck nicht zu folgen, er
schlagt als Verfasser des Carmen Paulinus
von Aquileia vor (S. 318).

Noch intensiver und folgenreicher ist
seine Auseinandersetzung mit dem 1966
in einer Neuedition unter dem Titel ,Ein
Paderborner Epos vom Jahre 799 vorge-
legten Text, der vor allem von Helmut
Beumann in den Zusammenhang mit der
Kaiseridee gestellt und von Karl Hauck als
~Doppel-Enkomion auf Karl und Leo zum
Emptang des Papstes an den Paderquellen
im Sommer 799 (s.0., 1970, S. 162) in-
terpretiert worden ist. In zwei iiberaus de-
taillierten Untersuchungen (S. 129 ff;
164 ff.; vgl. 273 ff. und 309 ff.), deren eine
schon im Titel ,Das Aachener Epos fiir Karl
den Kaiser’' den Neuansatz anmeldet,
kommt Schaller zu einer vollkommen an-
deren Sicht: Die in einer ehemals St. Gal-
ler Handschrift (jetzt Zentralbibliothek
Ziirich C 78 [451]) uiberlieferten 536 He-
xameter sind als das Fragment eines im
ibrigen verlorenen, wohl aus vier Bii-
chern bestehenden Epos anzusehen, das
in den Umkreis der Dichtungen des
Aachener Hofkreises aus den Jahren nach
der Kaiserkronung von 800 stammt, mog-
licherweise von Einhard. Demzufolge,
und das ist der entscheidende Aspekt, soll-
te man nicht mehr von einem ,Paderbor-
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ner Epos’, sondern besser von einem
JKarlsepos’ sprechen, ,und damit kann
das Fragment auch nicht langer als Zeuge
fiir eine am Aachener Hof in den Jahren
vor 800 konzipierte und in den Paderbor-
ner Verhandlungen von 799 des nidheren
zur Sprache gekommene ,Kaiseridee’ her-
angezogen werden” (S. 165). Wie Schal-
ler in den Nachtriagen (S. 419 ff.) deutlich
machen kann, hat sich die Forschung die-
ser Meinung weithin angeschlossen und
spricht tatsdchlich nicht mehr von einem
,Paderborner Epos’, sondern von ,dem
hofnahen Fragment eines Karlsepos”, so
Karl Hauck, Karl als neuer Konstantin, in:
Friithmittelalterliche Studien 20 (1986),
S. 513-540, hier S. 527. Die weitere Dis-
kussion wird den Aufsatz von Henry
Mayr-Harting, Charlemagne, the Saxons,
and the Imperial Coronation of 800, in:
English Historical Review 111 (1996),
S.1113-1133 beriicksichtigen miissen.
Fiir 1998/1999 ist im Zusammenhang mit
der 1200-Jahrfeier des Papstbesuches in
Paderborn eine Neuedition des Karlsepos
geplant.

Zu diesem Problemkreis gehoren ferner
Untersuchungen zum Widmungsgedicht
des ,Waltharius’ und zu den Siebensilben-
strophen ,de mundi transitu”, die Schaller
mit hoher Wahrscheinlichkeit Columban
zuweisen kann. Fortgefiihrt wird die The-
matik durch den einzigen Originalbeitrag
des Bandes: ,Ein Oster-Canticum des Pau-
linus von Aquileia fiir Karl den GroRen.
Erstedition und Kommentar’ (S. 361-398
mit zwei Abb. der Handschrift; der Ver-
weis im Inhaltsverzeichnis auf die Biblio-
graphie S. 437 muB richtig Nr. 90 lauten).
Die kritische Edition der von Bernhard Bi-
schoff einst in der Handschrift Paris Bibl.
Nat. Tat. 13027 entdeckten akzentrhyth-
mischen Dichtung von 54 Versen erweist,
dal’ der Text zum Osterfest 776 entstan-
den und mit der Uberwindung des Hrod-
gaut-Aufstandes in Italien in Verbindung
zu bringen ist. Beachtlich ist Schallers Er-
gebnis, ,dall der Rex seculorum Christus
den Konig Karl gekront habe, was in der
Realitdit bedeuten wird, daR Karl sich
selbst—ohne einen geistlichen ,coronator’
- eine Krone aufs Haupt gesetzt hat; und
dal} es eine langobardische Krone war”
(S. 396).

Bei einer weiteren Gruppe von Aufsit-
zen stehen formengeschichtliche Proble-
me im Vordergrund, so etwa bei karolingi-
schen Figurengedichten, der Inschriften-
Sylloge von Urbana, der Paulus-Sequenz
Ekkeharts L. von St. Gallen und dem alkéi-
schen Hendekasyllabus. Mit gattungsge-
schichtlichen Fragestellungen beschafti-
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gen sich verschiedene Arbeiten zur Dich-
tung am Hofe Karls des Grofen, zu ,Vergil
und der Wiederentdeckung des Epos im
frithen Mittelalter sowie zur frithkarolin-
gischen Corippus-Rezeption. Insgesamt
gesehen also ein iberaus instruktiver und
die Forschung weiterfithrender Band.
Everswinkel Lutz E. v. Padberg

Klaus Peter Schumann: Heinrich von Herford.
Enzyklopéddische Gelehrsamkeit und
universalhistorische Konzeption im
Dienste dominikanischer Studienbe-
diirfnisse (= Quellen und Forschungen
zur Kirchen- und Religionsgeschichte
4; Verdffentlichungen der Historischen
Kommission fiir Westfalen 44), Miin-
ster (Aschendorff) 1996, 8, 302 S., kt.,
ISBN 3-402-06889-3.

Der westfalische Dominikaner Heinrich
von Herford (um 1300 bis 1370) (kiinftig
abgekiirzt: H.) zdhlt, obwohl er nie an ei-
ner Universitdt oder einem groBen Or-
denstudium unterrichtete, zu den bedeu-
tendsten Gestalten der deutschen Geistes-
geschichte des 14. Jahrhunderts. Als Mit-
glied der Konvente in Soest und Minden,
wo er lange Jahre als Konventslektor tétig
war, blieb sein Wirkungsfeld auf die Or-
densprovinz Saxoniabeschrankt. Das Pro-
vinzkapitel entsandte ihn zu den General-
kapiteln nach Mailand (1340), Lyon
(1348) und Narbonne (1354). Bekannt
wurde H. vor allem durch sein breit ange-
legtes Geschichtswerk, den ,Liber de re-
bus memorabilioribus sive Chronicon®,
dessen letzten Teil (etwa ein Sechstel des
Gesamtumfanges) A. Potthast Mitte des
letzten Jahrhunderts edierte. Der Chronik
korrespondiert H.s Alterswerk, die ,Cate-
naaurea entium vel problematum series”,
eine philosophisch-theologische Enzy-
klopadie, deren zehn Biicher Gott, Welt
und Erlosung in zyklischer Ordnung als
Ausgang der Dinge von Gott und Riick-
kehr zu ihm darstellen. Dieses bedeuten-
dere Werk ist mit Ausnahme der Kapitel-
iibersicht der Biicher I-VII, die L. Sturlese
1987 edierte, ebenfalls nur handschrift-
lich tiberliefert, wie auch alle anderen be-
kannten Schriften des Dominikaners, ins-
besondere ein langer Traktat iiber die Un-
befleckte Empfangnis Mariens, eine Aus-
legung der Bulle ,Super cathedram” Papst
Bonifaz’ VIII. und eine Predigt am Fest Jo-
hannes’ des Taufers. Viele Abhandlungen,
die H. in einem Werkkatalog selbst zusam-
menstellte, darunter einige literaturtheo-
retische Traktate, gelten heute als verlo-
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ren. So wundert es nicht, daRR die For-
schung den Mindener Dominikaner vor
allem als Historiographen kennt. Lokalhi-
storiker schitzen ihn als erstrangige Quel-
le fiir die westfélische Geschichte, und die
Dominikaner erkannten den Wert des
Chronikons fiir die Ordensgeschichte und
fiir die Biographien namhafter Heiliger
und Gelehrter des Ordens, benutzte doch
H. die heute verschollene, bis zum Jahr
1317 reichende ,Chronica ordinis praedi-
catorum”. Im groffen und ganzen sah man
in ihm den fleiBigen Epigonen, der liber
weite Strecken die Geschichtswerke sei-
ner Vorldufer kopierte und relativ wenig
eigenes Quellenmaterial verarbeitete.

Die jiingere Forschung hat nun nicht
unbedeutende Erkenntnisse iiber literari-
sche Gattung, Funktionen und Ge-
brauchssituation der mittelalterlichen
Chronistik herausgestellt, so daB eine
Neuinterpretation der Chronik H.s ge-
rechtfertigt und gewinnversprechend
schien. R. Sprandel gab in einem Aufsatz
von 1988 (in Festschrift fiir K. Schmid) die
Richtung vor, in die vorliegende Arbeit
weiterschreiten konnte. Sie wurde, von P.
Johanek angeregt und begleitet, von der
Philosophischen Fakultat der Westfali-
schen Wilhelms-Universitdat Miinster im
WS 1993/94 als Dissertation angenom-
men. Wenn auch der Titel eine Monogra-
phie iber Leben und Schrifttum des Min-
dener Dominikaners verspricht, so be-
schriankt sich die Studie dennoch auf eine
Untersuchung seines einzigen (teil)ge-
druckten Werkes, den ,Liber de rebus
memorabilioribus”. Gleichwohl besorgte
Sch. nach einem biographischen Uber-
blick (S. 13-24) ein Schriftenverzeichnis
(S. 24-82), worin mit ausfiihrlichen und
detaillierten Beschreibungen der Codices
die handschriftliche Uberlieferung aller
Werke H.s zusammengetragen wurde. Die
kiinftige Forschung wird dankbar auf die-
ses Repertorium zuriickgreifen. Bevor er
sich der Chronik H.s zuwendet, referiert
Sch. kenntnisreich und problembewufst
den Forschungsstand der mittelalter-
lichen Chronistik, wobei zundchst die
Lgattungsspezifischen Merkmale der mit-
telalterlichen Weltchronistik” in Erinne-
rung gerufen werden (S. 83-97), um
dann besonders auf ,Tendenzen und Ei-
genart spatmittelalterlicher Chronistik”
hinzuweisen (S. 97-108), die nach den
Erkenntnissen v.a. von A.-D. von den
Brincken, P. Johanek und G. Melville for-
muliert werden.

Zunachst steht H. klar in der universal-
chronistischen Tradition seiner berithm-
ten Ordensbriider Vinzenz von Beauvais
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und Martin von Troppau. Die Funktion
der spatmittelalterlichen Chronistik er-
weist sich als vielschichtig: Neben der ord-
nenden Darstellung der Heilsgeschichte,
hatsie v.a. in den typischen ,Exempla”“ ge-
sellschaftliche Verhaltensmuster bereit-
zustellen, moralische Unterweisung und
didaktische Wissensvermittlung zu leisten
und nicht zuletzt mit kurzweiliger Unter-
haltung die Neugierde zu befriedigen (Vgl.
S. 105). Sch. versucht, diese generelle
Klassifizierung an der Chronik H.s zu veri-
fizieren und untersucht daher in einem
weiteren Kapitel den Inhalt des Werkes
nach den drei Leitbegriffen ,Utilitas” (Hi-
storische Wissensvermittlung und politi-
sche Propaganda), ,Moralitas“ (Morali-
sche Belehrung und Erbauung im Rah-
men eines Welt- und Fiirstenspiegels) und
,Delectatio” (Unterhaltung und Zerstreu-
ung) (S.157-173). Was aber zeigt uns Sch.
tiber die typischen und typologischen
Konstanten dieses Geschichtswerkes hin-
aus als die historiographischen Besonder-
heiten der Chronik? Vor allem drei Aspek-
te halt der Autor fiir charakteristisch: ein
Favorisieren der frankisch-karolingischen
Tradition, ein Berlicksichtigen der regio-
nalen, d.h. westfélischen Geschichte und
den dominikanischen Kontext (S. 108-
157). Der gewild erstaunlichste Befund,
wenngleich auch die dltere Forschung
dies schon richtig sah, zeigt den Domini-
kaner als entschiedenen Verfechter
reichsdeutscher, kaiserlicher Interessen.
Er vertrat nicht nur dezidiert die Theorie
der ,Translatio imperii” auf das ,Regnum
Theutonicorum® ~ iibrigens in eindeuti-
gem Gegensatz zu Martin von Troppau —,
sondern nahm auch Ludwig den Bayern,
den er kraft seiner Wahlals ,verusimpera-
tor” betitelte, gegen die kuriale Partei in
Schutz. Ferner diirfte es gewil kein Zufall
sein, dal H. seine Chronik mit dem Jahr
1355 enden lieR, als Karl IV,, dem er an-
sonsten ablehnend gegenuberstand, als
100. romischer Herrscher zum Kaiser ge-
krént wurde. Der Dominikaner fiihlte sich
gerade in den heiklen politischen Fragen
von der Ordenstradition nicht in die
Pflicht genommen, so dal? sein Werk ,ge-
radezu als das chronistische Gegenbild der
publizistischen Schriften Lupolds von Be-
benburg” charakterisiert worden ist (S.
131). Bezeichnend hierfiiristneben ande-
rem sein Urteil tiber Papst Gregor VIL:
~Multa siquidem mala seminavit in eccle-
sia dictus Hildebrandus” (Vgl. S. 127; Ed.
Potthast, S. 139).

So eindrucksvoll und tberzeugend H.
als Forderer der kaiserlichen Reichsidee
geschildert wird, so blaB und unbefriedi-
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gend bleiben die Ausfiihrungen tber die
,dominikanische Erudition”. Der oftmali-
ge Verweis auf die ,dominikanische Lehr-
haftigkeit” bleibt ebenso ungedeutet wie
die ,mendikantischen Studienbediirfnis-
se“ oder der ,dominikanische Stand-
punkt”. Gerade weil H. niemals eine Pro-
fessur an einem Ordensstudium bekleidet
hat, also keine universitire Laufbahn
durchschritt, aber dennoch Lektor im
Mindener Konvent war, ware eine Erhel-
lung seiner tatsdachlichen Lehrtatigkeit,
was die Form und den Inhalt betrifft, im
Hinblick auf den Studienalltag eines Kon-
ventes im 14. Jahrhundert von auf3eror-
dentlichem Interesse. Hierbei gilt es, das
konkrete Aufgabenfeld des Konventslek-
tors zu beriicksichtigen, der ja nicht nur
junge Novizen zu unterweisen hatte, son-
dern dem gesamten Konvent Vorlesungen
hielt. Fiir die Behauptung, da ,samtliche
Werke des gelehrten Mindener Lektorsih-
rem Aufbau und Charakter nach eindeu-
tig als Lehrbiicher fiir das ordensinterne
Partikular- und Generalstudium konzi-
piert und geschrieben worden sind und ...
auch als solche rezipiert wurden” (S. 243),
bleibt Sch. den Beweis schuldig. Die doch
recht schmale handschriftliche Uberliefe-
rung spricht m.E. dagegen, daR H.s Chro-
nica in der Provinz Saxonia die ,Historia
scholastica“ des Petrus Comestor, die die
Ordensstatuten neben der Bibel und den
Sentenzen des Lombarden als Lehrbiicher
vorschrieben, abgelst hitte. Ebenso pro-
blematisch und unbewiesen erscheint mir
die wiederholte Versicherung, daR H. Ka-
nonist, ja sogar ,Doctor decretum” gewe-
sen sei, weil er immerhin einen Kommen-
tar liber die Dekretale ,Super cathedram*”
abgefaRt habe (S. 111, 130, 148 f., 161,
248 u.0.). Hier gilt es zu beriicksichtigen,
daR sich jeder Dominikaner im Hinblick
auf die seelsorglichen Aufgaben kanoni-
stische Grundkenntnisse erwerben muf3-
te, was in der Regel iiber das Handbuch
des Raimund von Pefiafort geschah. In der
Bulle ,Super cathedram* geht es zudem
um ganz handgreifliche, Probleme des Or-
densalltags, namlich die Kompetenzab-
grenzung zwischen Sdkularklerus und
Mendikanten. L. Boyle, dessen wichtige
Studien Sch. nicht zu Rate zog, untersuch-
te den Unterricht der ,Fratres communes”
im Dominikanerorden und wies auf die
Bestimmung hin, daR als Mindestanfor-
derung der Konventsunterweisung die
~Summa de casibus“ Raimunds und die
~Historia scholastica” gelesen werden soll-
te. Von hier aus fillt auch auf die Schriften
H.s neues Licht, die wohl ausschlieRlich
fiir den eigenen Konvent gedacht waren,

Zischr.L.K.G.
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nicht aber fiir die Partikular- oder Gene-
ralstudien und schon gar nicht fiir eine
»Lesergemeinde, die erim gesamten Reich
anzutreffen hofft* (S. 249). So gesehen
wird man auch hinsichtlich der ,Funktion
der Kurzweil” zuriickhaltend urteilen
miissen. Wenn ndamlich H. im Vorwort der
Chronik als Zweck der Abfassung angibt:
Ltum ut socios delectarem, tum ut solaci-
um vel levamen temporis per me ipsum
haberem?, so darf - trotz allem spatmittel-
alterlichen Interesse an Wundergeschich-
ten und Curiosa und trotz aller Regeln der
Exordialtopik — dennoch nicht der mona-
stische Hintergrund solcher Terminologie
ibersehen werden. Lesen und Schreiben
galtauch dem 14. Jahrhundertin gewisser
Hinsicht als geistliches Tun. Daher mag H.
sein Geschichtswerk auch als , Trostbuch”
verstanden haben; weniger als kurzweili-
gen Zeitvertreib denn als sinnsuchendes
Ausfiillen der Heilszeit.

Mit dem Kapitel ,Historiographische
Praxis” (S. 173-208) legt Sch. die Quellen
und unmittelbaren Vorlagen H.s frei. Seit
dem letzten Jahrhundert hat die For-
schung erheblich mehr Material aufge-
deckt und Quellennachweise erbracht, als
die Edition Potthasts anfiihrt. Eine beson-
dere Bedeutung kommt hierbei dem
astrologischen ,Tractatus de flagellariis”
des Gerhard von Coesfeld zu, der einzig
iiber die Ausziige in H.s Chronik iiberlie-
fert ist. Das SchluRkapitel (,Rezeption
und Bedeutung®, S. 209-241) splirt dem
EinfluR und der Rezeption der Chronik
nach, soweit sich dies literarisch und iiber-
lieferungsgeschichtlich festmachen laft.
Sch. profitiert darin von der konsequen-
ten Auswertung der handschriftlichen
Tradition der Chronik, die er bereits zu Be-
ginn seines Buches vorstellte. Hier zeigt
sich nochmals recht deutlich, daf der ,Li-
ber de rebus memoriabilioribus” gezielt
fiir die Mitbriider der wenigen Konvente,
mit denen H. in engerer Verbindung
stand, verfalt und abgeschrieben wurde.
Im friithen 15. Jahrhundert erfuhr er dage-
gen eine weitreichendere Rezeption, als
zur Zeit seiner Entstehung. Konkret 1ait
sich der Einflul und die Verbreitung des
Werkes an den Dominikanern Hermann
Korner aus Liitbeck, der um das Jahr 1420
selbst eine Chronik abfafite, Konrad von
Halberstadt aus Magdeburg, Jacob von
Soest und Johannes Nederhoff aus Koln,
sowie Johannes von Essen, dem nachma-
ligen Provinzial der Saxonia, festmachen.
Aullerhalb des Ordens lassen sich Einfliis-
se H.s bei dem Kolner Karthauser Werner
Rolevinck (1425-1502) feststellen. In der
Neuzeit weckte die Chronik — mit Aus-
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nahme des Flacius Illyricus — nur das pri-
vate Interesse einiger weniger historisch
interessierter Gelehrter, wie z.B. des Pa-
derborner Fiirstbischofs Ferdinand von
Fiirstenberg (+ 1683). Ein zusammenfas-
sendes SchluRkapitel (S. 242-252) resii-
miert die wichtigsten Daten und Erkennt-
nisse.

Die anspruchsvolle Studie Sch.s stellt
trotz der angedeuteten Vorbehalte einen
bedeutenden Beitrag zur spatmittelalterli-
chen Historiographie dar. Sie tragt dem
neuesten Forschungsstand Rechnung
und riickt die Frage nach den Funktionen
der spatmittelalterlichen Chronistik, ih-
ren Adressaten undihrer Rezeptioninden
Mittelpunkt der Betrachtung. Dabei tritt
die komplexe Verwobenheit des mittelal-
terlichen Autors in institutionelle, ideolo-
gische und literarische Vorgaben und In-
teressen deutlich zutage. H. schrieb eben
nicht nur als Dominikaner und Konvents-
lektor, sondern auch als Westfale, als kai-
sertreuer Deutscher und nicht zuletzt als
ambitionierter Historiker und Literat.
Sch.s Buch deckt dariiberhinaus Deside-
rate der theologiegeschichtlichen For-
schung auf und ladt zur weiteren Beschaf-
tigung vor allem mit den ungedruckten
Werken des Mindener Dominikaners ein.

Miinchen Thomas Priigl

Hanns Peter Neuheuser (Hrg.): Quellen und
Beitrdge aus dem Propsteiarchiv Kempen I,
8, Koln-Weimar (Bohlau Verlag) 1994,
312 S., 29 z.T. farbige Abb., geb., ISBN
3-412-08492-1.

1994 feierte Kempen die 700jdhrige
Wiederkehr der Stadterhebung — ein be-
deutsames Ereignis fiir die ehemals kur-
koélnische Stadt und gegebener Anlaf,
ihre Geschichte in einem zweibdndigen
Werk zu dokumentieren. Doch wie es
nicht selten in solchen Féllen geschieht,
verlagerte sich der Schwerpunkt auf die
Profangeschichte mit einem notgedrun-
genen Defizit der Kirchengeschichte,
ohne zu bedenken, daR sich im Hoch- und
Spétmittelalter das eine vom anderen nur
schwer, wenn Uberhaupt trennen laft.
Nun war es keineswegs die Intention des
Herausgebers und der Autoren des vorlie-
genden Bandes, gewissermaf3en als Ge-
genstiick zu der zweibdndigen Stadtge-
schichte eine im Umfang anndhernd aqui-
valente Kirchengeschichte Kempens zu
publizieren, vielmehr wollte man mit aus-
gewdhlten Themen auf die Bedeutung der
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Kempener Kirche im Laufe der Jahrhun-
derte in ihrem weiten Einzugsbereich am
mittleren Niederrhein hinweisen und da-
mit die profane Stadtgeschichte durch
weitere Aspekte ergdnzen und erweitern.

Aber ein weiterer und nicht unwesent-
licher Gesichtspunkt mit diesem Band die
Publikationsreihe ,Quellen und Beitrage
aus dem Propsteiarchiv Kempen* zu eroff-
nen, war, Einblick in die reichen Bestande
dieses Archivs zu geben, die nach mehr als
zehnjdhrigen ErschlieBungsarbeiten zum
Stichjahr 1993 groRtenteils so weit geord-
net waren, daf von einer effizienten Aus-
wertung gesprochen werden kann. Den
langen und dornenreichen Weg, der zu
gehen war, um von einem Dachgeschol3,
in dem Archivgut mit Bibliotheksbestdn-
den, Fahnen und Paramenten traut ver-
eint ruhte, tiber einen Kellerraum zu an-
gemessenen Rdumlichkeiten zu finden,
die miihsame Verzeichnung weitgehend
ungeordneter Bestinde, zeichnet Hanns
Peter Neuheuser in seinem einleitenden
Aufsatz sehr instruktiv nach. Als Fazit
kénnte man aus der sehr guten Darstel-
lung ziehen: jedermann weil3 oder glaubt
zu wissen, daR Geschichtsforschung un-
abdingbar Quellenstudium voraussetzt;
nur bei den Verantwortlichen Verstdndnis
und finanzielle Investitionen zu finden,
daR ein funktionierendes Archiv ein Min-
destmal an personeller und raumlicher
Ausstattung bedarf, steht auf einem ande-
ren Blatt.

Nachdem Neuheuser in der Einleitung
kurz den Archivbestand, aufgelistet nach
den Signaturgruppen, vorgestellt hat, be-
ginnt die Reihe der Aufsatze, die sowohl
ausgewahlte Punkte der Geschichte der
Kempener Kirche beleuchten als auch auf
die Forschungsmdoglichkeiten im Kempe-
ner Propsteiarchiv aufmerksam machen
wollen. Hans Budde befafst sich mit ,Ur-
kunden aus dem Propsteiarchiv Kempen.
Eine Studie zu den Transfixen der Schof-
fen von Kempen im Jahre 1348“. Nach
kurzen Hinweisen auf die Bedeutung der
Urkunde als Quelle der Geschichtsfor-
schung geht Budde ausfiihrlich und in-
struktiv auf die zwar im Mittelalter nicht
ungebrauchliche aber in der Uberliefe-
rung selten erhaltene Beurkundungsform
durch sog. Transfixe ein, d.h. Urkunden
rechtsgleichen Inhalts wurden so mitein-
ander verbunden, daB sie nicht ohne we-
sentliche Beschiddigungen voneinander
getrennt werden konnten. Warum tritt
diese Urkundenform in Kempen gehauft
auf, warum wechselte das Schoffensiegel,
das sich von 1319 bis 1346 kontinuierlich
erhalten hatte, plétzlich in den Transfixen
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von 1348. Fragen, die im Rahmen dieser
Studie nicht beantwortet werden konn-
ten, die aber eines bewirken: zukiinftige
Forschungen zum frithen Kanzleiwesen
der Stadt Kempen kommen nicht daran
vorbei, auch die Urkundenbestinde des
Propsteiarchivs miteinzubeziehen.

Hanns Peter Neuheuser zeichnet nicht
nur fiir das einleitende Kapitel verant-
wortlich, aus seiner Feder stammen auch
die Beitrage ,Zur Restaurierung und
Translozierung der Altdre der Kempener
Pfarrkirche” (S. 27-47) und ,Das Kempe-
ner Fragment einer Dionysio-Hadriana
aus dem 10. Jahrhundert als Aufgabe der
kirchenrechtsgeschichtlichen Forschung”
(S.81-119). Schon der Untertitel des erst-
genannten Aufsatzes ,Rechnungsbelege
und liturgierechtliche Verfiigungen als
Quellen der Restaurierungsgeschichte”
zeigt, welches reichhaltige Quellenmate-
rial das Kempener Propsteiarchiv fiir Spe-
zialuntersuchungen bildet, wie hier die im
19. Jahrhundert haufig praktizierte und
von wenig Skrupel geplagten Purifizie-
rung der Kirchen und ihre Riickfithrung
aufdenreinen Stil der Gotik oder was man
fiir diesen hielt. In seinem zweiten Beitrag
befal3t sich Neuheuser sehr eingehend mit
der kirchenrechtsgeschichtlichen Bedeu-
tung dieser Dekretalensammlung, wobei
der Rezeptionsforschung breiter Raum
eingerdumt wird. Die hier vorgestellten
Fragmente diirfen dem frithen 10. Jahr-
hundert zugerechnet werden, in der Tat
ein interessanter Fund, allerdings in der
paldographischen  Beschreibung der
Handschrift bedient sich Neuheuser einer
recht eigenstandigen Terminologie. Zwar
hat er, gerade was die geographische Zu-
ordnung betrifft, nach eigener Aussage
den bekannten Medidvisten Bernhard Bi-
schoff konsultiert, ebenso in der Klassifi-
zierung des Buchstabenbefundes, doch
entspricht es nicht dessen Vokabular, die
Rundung eines unzialen ,a“ als ,schma-
les, schrdg ausgezogenes Auge” zu be-
zeichnen oder den Abschwung des ,h” in
einer ,Kralle” enden oder nicht enden zu
lassen. Auch bediirfte die Auflésung von
Datierungen einer Uberpriifung am Origi-
nal. Ist schon die Tagesangabe im Genetiv
Plural ungewdhnlich, so ist die Wiederga-
be des Monats im gleichen Kasus dem Re-
zensenten unbekannt.

»Yom Kirchhof zum Kirchplatz. Der Ei-
gentumsstreit um den Kempener Kirch-
platzals rechtsgeschichtliche Quelle” beti-
telt Hans Ginter Heesen seine Darstellung
eines iiber Jahre und Jahrzehnte erbittert
gefiihrten Kompetenzstreites, dessen oft
emotionsgeladene Atmosphire wir heute
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vielleicht beldcheln, doch sehr zu unrecht.
Wer weill, wie man in hundert Jahren
liber die im ausgehenden 20. Jahrhundert
so emotionsgeladenen Auseinanderset-
zungen z.B. zwischen Naturschiitzern
und Verkehrsplanern um ein paar tausend
Quadratmeter Biotop denken wird. Si-
cher, mit der vorliegenden Untersuchung
wurde ein nicht uninteressanter Teilas-
pekt aus der Geschichte der Pfarre Kem-
pen herausgegriffen, aber ist es nicht et-
was tiberzogen, hier von einer Quelle zur
Rechtsgeschichte zu sprechen?

Die ,Delineatio des Ambts Oedt” ist in
der Tat eine karthographische Raritit des
17. Jahrhunderts, die Paul-Glinter Schul-
te zurecht eingehend beschrieben hat. In
ihrer vermessungstechnisch erstaunli-
chen Exaktheitist sie zweifellos eine wert-
volle Quelle zur Siedlungsgeschichte am
Niederrhein, die heranzuheben es galt.

Auf ,Die Sammlung der Pline und Fo-
tos im Kempener Propsteiarchiv” macht
Ulrich Stevens aufmerksam, wobei im be-
sonderen auf ihre Bedeutung aus der
Sicht der Denkmalpflege hingewiesen
wird. Auch nicht ausgefithrte Baupline
kénnen fiir spatere Generationen von In-
teresse sein, wie es fiir jeden gewissenhaf-
ten Restaurator unabdingbare Pflicht sein
sollte, seine Arbeit durch Fotodokumen-
tation zu belegen.

»~Das Kempener ,Rosengarten’-Frag-
ment” ist nattirlich ein Fund, der das Herz
jedes Germanisten hoéher schlagen 14Bt
und so betrachtet es auch Helmut Tervoo-
ren ,aus dem Blickwinkel der germanisti-
schen Forschung”. Mit guten Argumen-
ten rechnet er die Entstehung der Hand-
schrift dem frithen 14. Jahrhundert zu
und ebensowenig kann man sich der
wohlbegriindeten These verschlieBen,
den Entstehungsort in dem Raum um
Elbe/Saale zu suchen.

.Bin Kempener Prozessionale des 18.
Jahrhunderts” gehort zu den vier Musik-
handschriften, die neben anderen Archiv-
und Bibliotheksbestinden nach Jahren
der Auslagerung wieder ihren Weg in das
Propsteiarchiv Kempen zurtickgefunden
haben. Rudolf Pohl stellt die Handschrift
sehr gut nach ihren inneren und dufleren
Kriterien vor und weist besonders auf ihre
Bedeutung ,als musikwissenschaftliche
und liturgische Quelle” hin. Aber ist nicht
auch hier der Untertitel etwas hochgegrif-
fen? Um ihn zu rechtfertigen hatte es
quellenkritischer Untersuchungen zeit-
gleicher Werke gleichen Genres bedurft,
um eventuelle Besonderheiten oder Ab-
weichungen von der Norm des Kempener
Prozessionale gegeniiber den Gepflogen-
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heiten an anderen Kirchen herauszuar-
beiten.

Zu dem Handschriftenbestand gehoren
~Zwei Rechenbiicher aus dem Propsteiar-
chiv Kempen*, die Siegbert Schmidt ,in
bildungsgeschichtlich-mathematikdidak-
tischer Perspektive” vorstellt und die aus
den Jahren 1759 und 1771/1825 stam-
men. Eine sehr interessante mathematik-
wissenschaftliche Untersuchung zum Ele-
mentarrechenunterricht vor der Zeit Pe-
stalozzis, die auch Einblick in die noch zu
Beginn des 19. Jahrhunderts kontrover-
sen Auffassungen tiiber Notwendigkeit
und Intensitat des Rechenunterrichts gibt.

Auf ein ganz anderes Gebiet fiihrt der
Beitrag von Vera Liipkes ,Die Fensterent-
wiirfe fiir die Pfarrkirche in Kempen aus
kunsthistorischer Sicht”. Anhand des be-
deutenden Bestandes an sog. Kartons,
also an Entwiirfen bzw. Vorlagen fiir die
Kirchenfenster gelingt es Liipkes die ein-
zelnen Glasmaler, die im 19. Jahrhundert
fiir die Kempener Kirche arbeiteten,
nachzuweisen, und, ob und inwieweit
ihre Entwiirfe realisiert wurden. Eine
Uberlegung fiir die Zukunft wére: Sollte
dieser Bestand nicht aus der unter der Si-
gnaturgruppe ,A“ = Bestand Akten ein-
schlieBlich Amtsbiicher ausgegliedert
werden, ebenso wie die unter der gleichen
Signatur verwahrten Baupldne? Archiv-
gut im eigentlichen Sinne sind sie nicht,
aber wertvoll genug, sie mit einer eigenen
Signatur zu bedenken.

»Die Herkunft der alten Biicher des
Propsteiarchivs Kempen im Spiegel der
Besitzeintragungen” untersucht Ernst-
Georg Raat. Biicher haben ihre Schicksale
und so ist es ein sehr interessanter Ver-
such, die oft verschlungenen Wege aufzu-
spuren, auf denen sie schlieflich in das
Archivkamen. 1986-1989 hat der Verfas-
ser den Bestand geordnet und ,findbuch-
maRig” erschlossen. Eine Bemerkung am
Rande: Der Begrift ,Findbuch*, wie er hier
von Raaf aber auch in der Einleitung von
Neuheuser verwendet wird, ist in der Bi-
bliothekswissenschaft  absolut unge-
bréuchlich. Bibliotheksbestinde wurden
iiber die Jahrhunderte hinweg in ,Katalo-
ge” aufgenommen (vgl. die im Auftrag der
Bayerischen Akademie der Wissenschaf-
ten herausgegebene Reihe ,Mittelalterli-
che Bibliothekskataloge Deutschlands
und der Schweiz).

Im Archivwesen war der Begriff ,Find-
buch” im 19. Jahrhundert kurz in Ge-
brauch, aber rasch wieder fallengelassen,
Urkunden und Akten werden heute in
Repertorien verzeichnet.

Auf ,Die Chronik der Pfarre Kempen.
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Erarbeitung und Nutzung von pfarrge-
schichtlichen Aufzeichnungen“ macht
Josef Reuter aufmerksam. Er stellt zu-
ndchst die im Propsteiarchiv verwahrten
Béande vor und, soweit zu eruieren, ihre
Verfasser, um dann auf Gebrauch-Anfor-
derung-Wertschitzung dieser Uberliefe-
rungsart einzugehen. Seinen Ausfiithrun-
gen kann nur vollinhaltlich zugestimmt
werden. Wie viel diirftiger wiren unsere
Kenntnisse von vergangenen Jahrhun-
derten, gabe es nicht chronikalische Auf-
zeichnungen, die Ereignisse vermitteln,
die nie und nimmer in Urkunden und Ak-
ten ihren Niederschlag finden kénnen.

Von Hans Gerd Jentjens stammen zwei
Beitrdge. Da ist zunachst ,Die Totenzettel-
sammlung im Propsteiarchiv Kempen®*.
Welchen Stellenwert man dieser Samm-
lung zumilt, zeigt schon die Tatsache, dal
man ihr eine eigene Signaturbezeichnung
gab, die bei anderen Archivbestinden
schmerzlich vermift wird. In der Einlei-
tung heift es ,Sie dient als wichtiges ge-
nealogisches und personengeschichtli-
ches Nachschlageinstrument”, Jentjens
mul natiirlich dahingehend einschrin-
ken, daR Totenzettel oder im siiddeut-
schen Sprachgebrauch Sterbebildchen,
~nur hilfsweise als Auskunftsinstrument
dienen konnen®, keinesfalls jedoch als Ur-
kunden. Interessant sind sie natiirlich,
und dies geht auch aus seinen Ausfithrun-
gen hervor, fiir die Volkskunde. In einem
zweiten Aufsatz macht Jentjens auf die
~Zeitgeschichtliche Sammlung” aufmerk-
sam. Das Spektrum dieser Sammlung ist
breit, es reicht von ,Katholische Offentli-
che Biichereien* iiber ,Wallfahrten*,
kirchliche Bauten und Vereine bis zu Ein-
zelpersonen. Dabei taucht bei der Angabe
des Umfangs immer wieder der Begriff
»Ordner” auf. Sollte es sich dabei um
Leitzordner handeln, so ist diese Art der
Archivierung dulRerst problematisch und
archivtechnisch nicht Gblich. Jentjens ist
mit groRer Euphorie an dem Aufbau die-
ser Sammlung und will diese Stimmung
auch auf andere tlibertragen. Jedes Pfarr-
archiv sollte eine zeitgeschichtliche
Sammlung anlegen, jede Publikation,
auch wenn sie nur unterschwellig mit der
Institution zu tun hat, sollte archiviert
werden. Bei ehrenamtlich geleiteten
Pfarrarchiven sollte eine eigene Person fiir
die Sammlung tétig werden, doch die Dis-
krepanz zwischen Wunsch und Wirklich-
keit wird nicht lange auf sich warten las-
sen.

Der erste Band der ,Quellen und Beitra-
ge aus dem Propsteiarchiv Kempen” 1at
deutlich die Freude spiiren, dal} die Ar-
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chivbestdnde nun endlich wie aus einem
Dornroschenschlaf erweckt und der For-
schung zugdnglich sind. Diese Freude ist
legitim und daf dabei manches Detail
iiberbewertet wird, ist verstindlich und
wird sich mit der Zeit legen. Ein zweiter
Band ist in Vorbereitung, entstanden aus
der gleichen Intention, und falls er noch
nicht in Druck gegangen ist, eine Anre-
gung zur SchluRredaktion. Kénnten nicht
die einzelnen Beitrdge in eine gewisse
Ordnung gebracht werden?

So erweckt der Band den Anschein, als
waren die Manuskripte in der Reihenfolge
ihrer Drucklegung, ohne redaktionelles
Konzept, iibernommen worden. Man
springt munter durch die Jahrhunderte,
vom 14. Jahrhundert in das 19., kehrt zu-
riick in das 17. Jahrhundert, dann folgt
wieder das 19./20. Jahrhundert, worauf
der Leser dann unerwartet in das 10. Jahr-
hundert zuriickversetzt wird. Eine Ord-
nung scheint hier angebracht. Sich nach
inneren Kriterien zu richten scheint we-
nigstens solange problematisch, als der
Bestand ,A” sich aus den unterschiedlich-
sten Elementen zusammensetzt. Vorzu-
schlagen ware eine chronologische Ord-
nung der Beitrdge, die dem Band, der vor
allem durch sein gut ausgewdéhltes und re-
produziertes Bildmaterial besticht, nicht
zum Nachteil gereichen wiirde.

Regensbuirg Paul Mai

Wilhelm Janssen: Das Erzbistum Koln im spd-
ten Mittelalter 1191—-1515. Erster Teil (Ge-
schichte des Erzbistums Koln 2.1), Kéln
(J. P. Bachem Verlag) 1995, 612 S. 76
Abb., daven 11 farbig, 4 Karten, geb.,
ISBN 3-7616-1149-8.

Der Plan einer mehrbiandigen Ge-
schichte des Erzbistums Kéln reicht bis in
die frithen sechziger Jahre zuriick. 1964
erschien der erste Band, verfalt vom er-
sten Herausgeber Wilhelm NeuB (gest.
1965) und dem Diisseldorfer Archivar
Friedrich Wilhelm Oediger. Die zweite
Auflage des bis 1191 reichenden Werks
verantwortete 1972 Oediger allein. Erst
1979 erschien der vierte Band fiir die Zeit
von 1688 bis 1814 aus der Feder des zwei-
ten Herausgebers Eduard Hegel. Der Kol-
ner Didzesanarchivar Robert Haall konnte
den zweiten Band nicht mehr bearbeiten,
dessen ersten Teil nun Wilhelm Janssen
vorgelegt hat.

Der fiir den zweiten Band vorgesehene
Zeitabschnitt von 1191 bis 1515, der von
der Periodisierung der Kirchengeschichte
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her keineswegs eine einheitliche Epoche
umfaBt, stellte an den Bearbeiter hohe
Anforderungen, zumal fiir viele Bereiche
wesentliche Vorarbeiten noch ausstehen.
Vorallem das 15. Jahrhundertist ein noch
weithin unbeackertes Feld. Die Regesten
der Erzbischofe von Koln liegen nach ra-
santen Fortschritten in den letzten Jahren
.nur” bis in die Amtszeit Friedrichs von
Saarwerden (1370-1414) vor. Fiir mehre-
re Erzbischofe, man denke nur an Engel-
bert von Falkenburg, Wikbold von Holte,
Friedrich von Saarwerden oder Dietrich
von Moers, liegen keine befriedigenden
Biographien vor. Die Dissertation von Ma-
ria Fuhs iiber Hermann von Hessen er-
schien zu spat fiir die Berticksichtigung im
vorliegenden Band. Es ist angesichts der
eben skizzierten Forschungslage als aus-
gesprochener Gliicksfall zu bezeichnen,
daB in Wilhelm Janssen der wohl beste
Kenner des rheinischen Spatmittelalters
fiir die anspruchsvolle Aufgabe gewon-
nen werden konnte.

Die Gliederung des vorliegenden Ban-
des lehnt sich starker an die des vierten als
an die des ersten Bandes an. In dem jetzt
veroffentlichen ersten Teil hat Janssen die
personelle und institutionelle Seite des
Themas abgehandelt. Die Bereiche Seel-
sorge, Frommigkeit, Bildungswesen und
Kunst sind dem noch ausstehenden zwei-
ten Teil vorbehalten.

Janssen beginnt mit Ausfiihrungen
iiber den Amtssprengel, das (in Koln frith
v.a. in Gestalt von Herzogtiimern organi-
sierte) Territorium und die Wesensmerk-
male des geistlichen Fiirstentums des Kol-
ner episcopus et dux.

Nach allgemeinen Beobachtungen iiber
die verschiedenen Aspekte des erzbischof-
lichen Amtes, die eher Zeittypisches als
fiir Koln Spezifisches herausarbeiten kon-
nen, bietet Janssen Kurzbiographien von
21 Erzbischofen von Bruno IIL. von Berg
(1191-1193) bis zu Philipp II. von Daun
(1508-1515). Die Zeichnung dieser Por-
trats verrdat Meisterschaft in Stoffbeherr-
schung und Darstellungsweise. Hier wer-
den auf 150 Seiten gut drei Jahrhunderte
Bistumsgeschichte unter Beriicksichti-
gung neuester Forschungsansatze leben-
dig. Allenfalls die Zwischentitel der Bi-
schofsreihe, am Ausgang des ,Reichskir-
chensystems” (bis Heinrich von Miille-
nark, gest. 1238), Bischofe und Herzoge
(bis Wikbold von Holte, gest. 1304) und
Landesherren, Kurfiirsten und Bischofe
werfen Fragen auf.

Anschliefend an die Biographien wer-
den die Organisationsstrukturen der Di-
ozese und ihre Trager behandelt: Domka-
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pitel, Archidiakone und Dekane sowie die
Funktionstrager der erzbischéflichen Ku-
rie (Offizial, Weihbischof, Generalvikar).
Auch auf diesem Gebiet versagen die Vor-
arbeiten groftenteils im 14. Jahrhundert,
so dal} man hier erstmals einen geschlos-
senen Uberblick iiber die strukturellen
Verdanderungen der Didzese im Spatmit-
telalter findet. Darlegungen iiber Ausbau
und Entwicklung des Pfarrsystems und
das landesherrliche Kirchenregiment
schliefen diesen Abschnitt ab.

Das letzte grofRe Kapitel ist den kirchli-
chen Gemeinschaften gewidmet. Es bietet
Informationen iiber die weltlichen Kolle-
giatstifte, die Benediktinerkloster, die
neuen Orden des 12. Jahrhunderts (Zi-
sterzienser, Pramonstratensener, Regular-
kanoniker), die Kartduser (seit 1334), die
Bettelorden, die spatmittelalterlichen Or-
den (vor allem Birgittinen und Windes-
heimer Chorherren) sowie die Ritteror-
den und Semireligiosen (d.h. vor allem
Beginen).

Insgesamt stellt der Band eine respekt-
heischende Leistung dar. Er darf ohne
Einschrankung als die gréfte Bereiche-
rung der rheinischen Landesgeschichte in
den letzten Jahren bezeichnet werden.
Wenn es etwas zu bemékeln gibt, dann ist
es die Qualitdt der in den Text eingestreu-
ten Abbildungen.

Koln Manfred Groten

Die Mirakelbiicher des Klosters Eberhards-
klausen. Bearbeitet von Paul Hoffmann
und Peter Dohms (= Publikation der Ge-
sellschaft fiir Rheinische Geschichts-
kunde 64), Diisseldorf (Droste Verlag)
1988, 18, 508 S., kt., ISBN 3-7700-
7563-3.

Fiir den siiddeutschen Raum liegen be-
reits verhdltnismaRig viele Veroffentli-
chungen von Wundern in Wallfahrten
und bei Anrufung von Heiligen vor. Dies
ist aber fiir das Rheinland nicht der Fall:
hier gibt es zwar aus dem 12. Jahrhundert
die Wunder des hi. Engelbert von Caesarius
von Heisterbach, die Wunder am Grab des
hl. Matthias von Lambertus de Legia und
die Geschichte der Translatio und der
Wunder des hl. Anno, doch fehlen fiir das
Spatmittelalter Mirakelbiicher weitge-
hend. Deshalb muR man den beiden Bear-
beitern sehr dankbar sein, daf sie die Mi-
rakelbiicher des Klosters Eberhardsklau-
sen — die Handschrift befindet sich in der
Stadtbibliothek Trier (HS 1684/337 4°) —
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der Offentlichkeit zuganglich gemacht ha-
ben.

Verfasser dieser Mirakelbiicher ist Wil-
helm von Bernkastel, der 1481 in das Klo-
ster Eberhardsklausen eintrat und dort
1536 starb. 1459 war in Eberhardsklausen
(ca. 3 km nordwestlich von Piesport an
der Mosel) ein Kloster der Augustiner-
chorherren der Windesheimer Kongrega-
tion gegriindet worden. Weniger als
zwanzig Jahre zuvor hatte der Tagelohner
Eberhard an unbewohnter Stelle in der
Pfarrei Piesport eine Marienstatue aufge-
stellt, die sehr schnell Glaubige und Pilger
anzog. Zur Unterbringung der Statue wur-
de zunachst eine Klause errichtet, aus der
sich dann ein Kloster entwickelte. Die
Griindung und die frithe Geschichte des
Klosters hat Wilhelm von Bernkastel in ei-
ner Chronik und in Mirakelberichten be-
schrieben. 1485 erhielt er vom Trierer
Weihbischof Johann von Bindhoven — er
war von 1473 bis 1482 Prior des Klosters
gewesen —den Auftrag, die Geschichte des
Klosters unter Einbeziehung der dort ge-
schehenen Wunder zu schreiben. Zu-
néchst verfa3te er einen Abri der Klo-
stergeschichte bis etwa 1484 und einen
Bericht iiber die in der Zeit von 1440 bis
1480 geschehenen Wunder; dieser Be-
richt ist nach ,Krankheiten“ geordnet.
Mehr als 20 Jahre spéter vervollstandigte
er die Aufzeichnungen durch chronolo-
gisch angeordnete Mirakelberichte, die er
bis kurz vor seinem Tod weiterfiihrte.

In die vorliegende Edition sind nur die
Mirakelberichte aufgenommen worden.
Nach einer Beschreibung der Handschrift
werden die Wunder - sie wurden von den
Bearbeitern durchnumeriert und jeweils
mit einem Kurzregest versehen — in der
Reihenfolge der Handschrift wiedergege-
ben. Die allgemeinen Betrachtungen Wil-
helms von Bernkastel, die zwischen den
Mirakeln eingeschoben sind, wurden
nicht im Volltext, sondern in Regesten-
form mitgeteilt. Im Anschluf an die ge-
schilderten 753 Wunder werden die erst-
mals 1640 und 1647 gedruckten deutsch-
sprachigen Mirakel- und Gnadenbiicher
ediert, so daf eine tiber 200j&hrige Uber-
lieferung vorhanden ist.

Im Vorwort weist Matthias Zender auf
den wissenschaftlichen Wert der Mirakel-
biicher hin. Bereits 1977 hat Zender eine
erste Auswertung der Wunderberichte
unter volkskundlichen Aspekten vorge-
nommen (Mirakelbiicher als Quelle fiir
das Volksleben im Rheinland, in: Rheini-
sche Vierteljahresblatter 41, 1977, S. 108—
123). In den Mirakelbiichern von Eber-
hardsklausen wird, wie Zender im Vor-
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wort (VII) aufzeigt, ,ein Zeitraum beriick-
sichtigt, in dem sich in Religion und Kir-
che wie auch im sozialen Bereich tiefgrei-
fende Wandlungen vollzogen. Wilhelm
von Bernkastel sagt in Gedanken und
Uberlegungen zwar sehr viel dazu aus,
aber er farbt seine Ausfithrungen entspre-
chend seiner eigenen geistigen und reli-
giosen Entwicklung und richtet sie gemaR
seinem seelsorgerischen und volkspad-
agogischen Wollen aus“. Der Text ist auch
fiir die Frommigkeitsgeschichte auf-
schluBBreich, so wird beispielsweise die
Abkehr von dem aus dem Mittelalter
kommenden Pilgerboten, der als Beauf-
tragter des Bittstellers den Wallfahrisort
besuchte und die Hinwendung zur per-
sonlichen Wallfahrt zum Gnadenorte
deutlich. Auch ein Wandel der Votivgaben
ist festzustellen. Die Mirakelbiicher be-
richten bereits fiir die neunziger Jahre des
15. Jahrhunderts von Hexen und Hexen-
verfolgung; es sei auf die zahlreichen, zu-
weilen beildufigen Erwdhnungen, zuwei-
len auch entschiedenen Stellungnahmen
des Wilhelm von Bernkastel zu Hexen
und zum Hexenwesen hingewiesen. Wil-
helm steht dem zu seiner Zeit rasch zu-
nehmenden Hexenglauben zunéchst
recht kritisch gegeniiber, verfallt jedoch
nach der Lektiire der damaligen Hexenli-
teratur, insbesondere des Hexenhammers,
dem Hexenwahn. So sind fiir ihn Ver-
dachtigungen der Zauberei, aber auch
Hinrichtungen selbstverstiandlich; er teilt
sie sogar mit Befriedigung und Zustim-
mung mit.

Der Wert der Edition der Eberhards-
klausener Mirakelbiicher liegt darin, da
sich aus ihnen fiir die Frommigkeitsge-
schichte und fiir die Brforschung des
Volkslebens viele neue Erkenntnisse ge-
winnen lassen; dies gilt in gleicher Weise
fiir die Erforschung der Hexenverfolgung
an der Wende vom 15. zum 16. Jahrhun-
dert im Trierer Land. Es ist das grofe Ver-
dienst der beiden Bearbeiter, diese Berei-
Ehe fiir die Forschung erschlossen zu ha-

en.

Speyer Hans Ammerich

Nikolaus von Kues. Kirche und Respublica
Christiana. Konkordanz, Reprisentanz
und Konsens. Akten des Symposions in
Trier vom 22. bis 24. April 1993, heraus-
gegeben von Klaus Kremer und Klaus
Reinhardt (= Mitteilungen und For-
schungsbeitrdge der Cusanus-Gesell-
schaft 21), Trier (Paulinus-Verlag)
1994, 16, 354 S, ISBN 3-7902-1362-4.
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Das Cusanus-Symposion, dessen Akten
dieser Band vorlegt, stand im Zeichen des
Gedenkens an Rudolf Haubst, der auf ihm
anldRlich seines 80. Geburtstages geehrt
werden sollte, es aber nicht mehr erlebte.
Bei der Eréffnungsfeier wurden ihm im-
mer wieder Worte hochster Anerkennung
und herzlichen Dankes gewidmet, so vom
Vorsitzenden der Cusanus-Gesellschaft
Landrat a.D. Helmut Gestrich, in den
GrulBworten von Bischof Dr. Hermann Jo-
sef Spital (Trier), von Staatsminister Pro-
fessor Dr. E. Jiirgen Zéllner (fiir die Lan-
desregierung), von Professor Dr. Eusebio
Colomer, Barcelona (im Namen des Wis-
senschaftlichen Beirates der Cusanus-Ge-
sellschaft) und von Professor Morimichi
Watanabe, Prasident der amerikanischen
Cusanus-Gesellschaft. In anschaulicher
Weise zeichnete Klaus Kremer ein Bild
von Rudolf Haubst, seinem Leben und
Wirken: In memoriam Rudolf Haubst (S. 7—
26).

Dem 21. Band der Mitteilungen und For-
schungsbeitrige der Cusanus-Gesellschaft ge-
biihrt in dieser stattlichen Reihe ein be-
sonderer Rang, sowohl vom Inhalt wie
von Form und Methode her. Das Thema
bildet nicht einfach die Ekklesiologie des
Nikolaus von Kues. Vielmehr steht die
Kirche in ihrer vielfaltigen Verkniipfung
mit der Gesellschaft des 15. Jahrhunderts
einerseits und ihrer theologischen Tiefen-
dimension andererseits im Blickfeld. Die
Vortrdge auf dem Symposion haben diese
beiden methodischen Prinzipien zwar
auseinandergehalten, doch zugleich be-
wiesen, dal? sie sowohl im kirchenpoliti-
schen Wirken wie im literarischen Werk
des Nikolaus Cusanus ineinander ver-
flochten sind.

Schon der erste Vortrag: Nikolaus von
Kues und die deutsche Kirche am Vorabend der
Reformation von Erich Meuthen, Kéln
(S. 39-77), fiithrt uns mitten in das gesell-
schaftliche und kirchliche Umfeld, in dem
Cusanus wirkte und schrieb. Der Aus-
druck ,deutsche Kirche” zielt auf die Ab-
hebung der gesellschaftlichen Strukturen,
in denen sich das kirchliche Leben in den
deutschen Landern im Unterschied etwa
zu Frankreich und Italien vollzog. Der Bi-
schof stand als Reprdsentant der kirchli-
chen Potestas in einem anderen Verhilt-
nis zum politischen Souverain als etwa in
Frankreich, wo die staatliche Gewalt im
Mittelalter sich schon sehr friih zentrali-
sierte, auller er war zugleich Reichsfiirst.
Aber auch in diesem Fall war die Aus-
iibung der bischoflichen Potestas in vielfa-
cher Weise in die Rechte eingebunden, die
von Traditionen der Familien, Sippen, Ge-
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meinschaften oder Adelsgeschlechter her-
kamen, die iiber die Wahrung ihrer Rech-
te argwohnisch wachten. Cusanus bekam
dies in seinem Reformbestreben sowohl
als papstlicher Legat wie besonders in sei-
nem Bistum Brixen schmerzlich zu spii-
ren. Man kann aus dem ersten Referat des
Symposions lernen, daf3 sublime Geistes-
geschichte nicht zu leisten ist ohne standi-
ge, niichterne Riickbindung an den so all-
taglichen Lauf der Profangeschichte. Und
gerade darin besteht ein unschatzbarer
Vorzug dieses Bandes der Forschungsbeitrd-
ge, der ihn fiir den Historiker so interes-
sant, ja unentbehrlich macht bei der Er-
schlieBung des Jahrhunderts vor der Re-
formation. Die Referate bringen nicht nur
wertvolle Ergebnisse einer Spezialfor-
schung; in den Anmerkungen erhalt der
Leser auch eine Fiille von Material aus den
Quellen und aus der weiterfiihrenden Li-
teratur. Cusanus trat als Mitglied des Bas-
ler Konzils und spater als papstlicher Legat
in das Umfeld des Johann Hus und der von
ihm ausgelosten und zuerst gefiihrten Be-
wegung ein. An der Hussitischen Bewe-
gung ldBtsich studieren, wie ,eine organi-
satorische, sich auf jurisdiktionelle In-
oboedienz beschrankte Kirchenspaltung”
,eine fundamentale Tiefendimension
durch Glaubensdifferenzierung” erhalt,
»die zu wechselseitiger Verdammung als
Haretiker fithrte” (S. 43). Im Umgang mit
den Hussiten und im Bemiihen um ihre
Riickfiihrung in die kirchliche Einheit
brachte Cusanus seine Idee von der Man-
nigfaltigkeit der Riten in der Einheit der
Kirche ein, in dhnlicher Weise wie bei sei-
nen Bemiihungen um die Einheit der Or-
thodoxen Kirche mit Rom. Doch in beiden
Fillen zeigt die Erfahrung, wie ein Bruch
im Ritus frither oder spater zu einer Diffe-
renzierung im Glauben fithren kann und
dann eine Wiederherstellung der Einheit
auBerordentlich erschwert. AuBerdem
spielen in solchen Auseinandersetzungen
um Riten und Oboedienzen auch handfe-
ste materielle, wirtschaftliche, gesell-
schaftliche Interessen eine nicht zu unter-
schitzende Rolle. Diesen Faktor, selbst
wenn er nicht der wichtigste ist, hat der
Historiker in das von ihm erstellte Ge-
schichtsbild aufzunehmen, auch wenn
dann eine Zeitepoche, eine historische
Gestalt ntichterner betrachtet werden
mul. Das Referat von Meuthen lehrt uns
solch eine niichterne, realistische Be-
trachtungsweise im Blick auf Leben und
Wirken des Nikolaus von Kues, der da-
durch nichts von seiner Gréfe und ge-
schichtlichen Bedeutung verliert. Sein
immer wieder kritisierter Wechsel von der
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Partei des Konzils zu der des Papstes, oft
als purer Opportunismus ausgelegt, ist
nur in dem Zusammenspiel von ideellen,
kirchenpolitischen und handfesten per-
sonlichen Motiven gerecht zu wiirdigen.

Auch die Bemiihungen und Erfolge sei-
ner Kirchenreform sehen wir heute nach
dem Bekanntwerden des Salzburger Sta-
tutes mit groBerer Niichternheit (S. 56 f.).
Wer einen groRartigen Reformentwurf er-
wartete, wird sich enttduscht fithlen. Ein
anderes ist die sublime Theorie tiber die
Kirche, ein anderes die harte Praxis, die
Cusanus in diesem Statut mit einem Biin-
del von Anweisungen und Vorschriften
angeht (S. 71). Dennoch stehen Theorie
(De concordantia catholica) und Praxis
(Reformstatut) in gegenseitiger Entspre-
chung, wie es das erste Referat zeigt. Das
Schicksal des Reformstatutes, das auf den
Synoden immer wieder auf Ablehnung
stie® (fiir Salzburg vgl. S. 57), zeigt die
Eingebundenheit aller Reformbemiihun-
gen in gesellschaftliche und politische
Vorgegebenheiten jener Zeit.

Das zweite Referat hat eine zum ersten
sehr unterschiedene, fast gegensatzliche
Zielsetzung. Es geht die ekklesiologischen
Vorstellungen des Nikolaus von Kues von
den kirchenpolitischen Vorgegebenheiten
seiner Zeit an und untersucht deren Ein-
fluR auf Cusanus: Der Kirchenbegriff des
Cusanusvor dem Hintergrund der kirchenpoli-
tischenn Entwicklung und der kirchentheoreti-
schen Vorstellungen seiner Zeit von Joachim
W. Stieber, Northampton (Mass./USA)
(S. 87-156). Gleich am Anfang seines Re-
ferates empfiehlt Stieber fiir die Cusanus-
Forschung eine Erweiterung des Interes-
ses vom Philosophen und Theologen
Cusanus auf den Kirchenjuristen. Er erin-
nert an ein Forschungsergebnis von Ru-
dolf Haubst in dessen Studien zu Nikolaus
von Kues und Johannes Wenck. ,Haubst ...
hat (dort) darauf hingewiesen, dal3 die
Motive fiir Wencks Kritik an De docta igno-
rantia nicht auf philosophisch-theologi-
scher Ebene zu suchen sind, sondernin er-
ster Linie in kirchenpolitischer Gegner-
schaft zu dem streitbaren Anwalt Eugens
IV. in seinem Konflikt mit dem Konzil von
Basel” (S. 89). Cusanus kannte die Kirche
nicht nur als die Heilsgemeinschaft (cor-
pus Christi mysticum), sondern auch als
eine in Gesellschaft und Politik hineinwir-
kende GroBe (corpus politicum). Er wollte
Reform in der Erneuerung der Amts- und
Anstaltskirche erreichen und setzte diese
Vorstellung dem Spiritualismus der Hussi-
ten entgegen (S. 89 {.). Die von Cusanus
zwischen 1432 und 1445 literarisch ent-
wickelte Ekklesiologie erhalt auf dem
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Hintergrund des Basler Konzils und der
Stellungnahme Papst Bugens IV. zu die-
sem ihr eigenes historisches Kolorit.
Theologisch zeigte sich der Gegensatz der
Parteien in der Antwort auf die Frage, ob
die Kirche ihre geistliche Vollmacht un-
mittelbar von Christus oder tber den
Papst als Vicarius Christi erhalte. Fiir die
erste Losung trat damals Gerson in seinen
ekklesiologischen Schriften ein, der sich
dafiir auf die Deutung von Mt 16,18
durch Augustinus berief, wonach ,Chri-
stus die Schliisselgewalt der Kirche als
Ganzheit und nicht Petrus als Einzelnem
verheifRen habe” (S. 109). Stieber zeigt die
ganze Breite der theologischen Diskussion
iiber die Kirche, wobei die Parteien ihre
Standpunkte mit theologischen und phi-
losophischen Argumenten begriinden,
die im Laufe der Jahre auf allen Seiten an
spekulativer Tiefe gewinnen. Die Fragen
tiber die RechtmadRigkeit eines Konzils,
die Autoritat des Papstes auf diesem und
iiber ein solches, die Konkurrenz der Au-
toritaten Papst und Konzil, die Aufgaben
der Potestas ecclesiastica im Hinblick auf
das Heil der Glaubigen werden immer
starker theologisch angegangen. Die Ar-
gumentation verlagert sich vom Kurialstil
zur Theologie. Wir lernen heute, wie das
Jahrzehnt des Basler Konzils zur Weiter-
entwicklung der Ekklesiologie beitrug.
Cusanus hat an dieser Entwicklung einen
historischen Anteil, nicht nur durch seine
philosophisch-theologische Spekulation,
sondern auch durch seinen kritischen
Riickgriff auf die geschichtlichen Quellen.
Stieber verfolgt den ereignisreichen Ver-
lauf jenes Jahrzehntes bis in Einzelheiten
und mit den einschligigen Quellennach-
weisen, wie sie uns in diesem Band allent-
halben geboten werden.

Der Titel des folgenden Referates riickt
nun die theologische Dimension des cusa-
nischen Denkens in den Mittelpunkt:
Christus als Haupt und Fundament der Kirche
von Reinhold Weier, Trier (S. 163-179).
Die Formulierung des Themas geht auf ei-
nen ausdriicklichen Wunsch von Rudolf
Haubst zurtick. ,Er wollte, daR die Ekkle-
siologie des Cusanus nicht nurin ihrer kir-
chenrechtlichen und kirchenpolitischen
Bedeutung, sondern auch und nicht zu-
letzt von den tragenden Prinzipien des
Glaubens aus betrachtet werde, das heil’t
aus dogmatischer Sicht” (S. 163). Haupt-
quelle dafiir ist das Frithwerk des Cusa-
nus: De concordantia catholica, dessen
Grundlegung trinitdtstheologisch ist. Aus
diesem Motiv stammen die Aussagen iiber
Christus als Haupt der Kirche (S. 164) wie
die Verkniipfung der Kirche mit dem Wir-
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ken des Heiligen Geistes. Das ,pneumato-
logische Denken des jungen Nikolaus von
Kues” (S. 165) vollzieht sich nicht auf
dem Felde reiner Spekulation, sondern
bezieht das Konzilsgeschehen, die Bera-
tungen und Abstimmungen des Konzils
mit ein; alles steht unter dem Einflul} des
Heiligen Geistes. Wir werden in die Friith-
zeit des Konzils von Basel versetzt, in der
das theologische Denken und das kirchli-
che Wirken des Cusanus noch von einem
starken Optimismus beseelt war. Mit sei-
nem pneumatologischen und christologi-
schen Denken verbindet sich sein empha-
tisches Eintreten fiir die Freiheit: ,Zur
geistgewirkten Freiheit gehort, daB die
Untergebenen die Beschliisse annehmen”
(S. 165). Das Eintreten des Cusanus fiir
die Autoritdt des Konzils in den frithen
Jahren von Basel hindert ihn nicht, die
einzigartige Vollmacht des Apostolischen
Stuhles zu betonen (S. 168). Uberzeu-
gend zeigt Weier in seinem Beitrag, wie
der Ubergang von der konziliaren zur pa-
palistischen Partei fiir Cusanus keinen
Bruch im theologischen Denken, in der
Christologie, in der Ekklesiologie bedeu-
tete. Die Forderung der Konkordanz, der
Einheit der Lehrenden mit dem Kirchen-
volk, begriindet in der geistigen Leitung
der Kirche durch Christus und ihrer Be-
seeligung durch den Heiligen Geist, bleibt
erhalten. Als Quellengrundlage verweist
Weier auf De docta ignorantia (1440), auf
die Briefe an die Béhmen (S. 168 ff.) und
den Brief an Rodriguez Sanches
(S. 171 ff.). Aus den subtilen und quellen-
malig sorgfaltig belegten Austfiihrungen
Weiers 1aft sich freilich erkennen, daR
sich fiir Cusanus das Horen auf Christus
geschichtlich konkret im Héren auf die
Kirche verwirklicht. Cusanus mif3t der
Gehorsamspilicht eine groRe Bedeutung
zu, da Christus selbst gehorsam war
(S. 175). Doch auch hier gibt Cusanus ei-
nem anscheinend einfachen Begriff eine
theologische und philosophische Tiefe
(S. 176). Gehorsam im Verstindnis des
Cusanus fiithrt zur Christusformigkeit als
Voraussetzung und Grundlage einer allge-
meinen Reform (S. 177 ff.). Hier mochte
ich allerdings auf den SchlufRvortrag des
Symposions verweisen, in dem uns Her-
mann Hallauer das Wirken des Nikolaus
von Kues als Bischof von Brixen vorstellt.
Da war es wohl u.a. auch eine von Cusa-
nus tiberzogene Einforderung der Gehor-
samspflicht, die zum Scheitern seines Re-
formwerkes in der eigenen Didzese bei-
trug.

Wir wenden uns nun dem Beitrag: Die
Représentanz Christi und der Christgldubigen
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im kirchlichen Amt von Klaus Reinhardt,
Trier, zu (S. 183-210). Drei Ergebnisse
dieser Darlegungen verdienen besondere
Hervorhebung. Zuerst mochte ich meinen
eigenen Eindruck nennen, dal} ich in die-
sem Referat zu der Mitte des Gesamtthe-
mas gefiihrt wurde: Kirche und Respublica
Christiana. Die Ausfiihrungen Reinhardts
bewegen sich um die beiden Pole Kirchen-
volk und Hierarchie, in deren Spannungs-
feld sich die gesellschaftliche Wirklichkeit
der Kirche manifestiert. Die Kirche als Ge-
sellschaftist jedoch nicht addquat mit dem
Phdnomen politischer Gebilde und deren
Strukturen zu vergleichen, etwa einer
Monarchie oder Demokratie. Papst, Bi-
schofe und Priester stehen in einer ganz
eigen-artigen Beziehung zum Kirchen-
volk der Glaubigen, ndamlich in einer dop-
pelten Art von Reprdsentanz, indem sie
sowohl Vicarii Christi sind als auch Beauf-
tragte der Gemeinde. Rudolf Haubst, der
sich schon lange dieses Referat gewiinscht
hatte, schreibt in seinen Streifziige[n] in die
cusanische Theologie (Minster 1991,
509 f.): ,Der Bischof z.B. muf3, um sein
Amt in aedificationem ecclesiae wirksam
ausiiben zu konnen, sowohl den Konsens
seiner Didzese fur sich haben (und diese
also in diesem Sinne juridisch reprdsen-
tieren’), als auch (und das ist theologisch
das Entscheidende) als ein ,vicarius’ und
Reprasentant Christi (personam Christi
gerens) seines Amtes walten” (S. 185).
Zwar ist der Ausdruck ,repraesentatio”,
»repraesentans” im Gebrauch des Niko-
laus von Kues strittig (vgl. den Diskus-
sionsbeitrag von Weier S. 207), aber die
damit gemeinte Sache, die in der Schola-
stik von beachtlicher Bedeutung war,
nicht. (Das Thomas-Institut Kéln hielt
dariiber vor nun 25 Jahren ein Sympo-
sion, dessen Akten vorliegen: Albert Zim-
mermann [Hrg.], Der Begriff der Reprae-
sentatio im Mittelalter [= Miscellanea
Mediaevalia 8], Berlin-New York 1971).
Kirche erscheint hier als eine Respublica
Christiana, anders als auf der politischen
Ebene. Sie verwirklicht sich gesellschaft-
lich im Zusammenwirken von Hierarchie
und Glaubigen. Dies ist das zweite, wichti-
ge Ergebnis des Referates. Thm dienen ei-
gentlich die ganzen Ausfithrungen. Ihr
Herzstiick ist der Aufweis, wie sehr Cusa-
nus an der spirituellen Vertiefung des
hierarchischen Amtes liegt, wie er diese
mit einer personlichen geistigen Beteili-
gung und Liebe herausarbeitet. Dazu die-
nen ihm theologische, anthropologische
und metaphysische Motive, die er z.T. aus
patristischen und philosophiegeschichtli-
chen Quellen schopft. Reinhardt zitiert
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diese in den Anmerkungen. Ein interes-
santes theologiegeschichtliches Ergebnis
soll hier nicht unerwahnt bleiben. Es han-
delt sich um die Auslegung von Mt 16,18
durch Augustinus. Diese ,konnte in ei-
nem antipapstlichen Sinne ausgelegt wer-
den”. Jedoch ,fast alle Theologen des Mit-
telalters folgen der Deutung des Augusti-
nus, ohne aber daraus irgendwelche anti-
papstlichen Schlulfolgerungen zu zie-
hen. Umgekehrt sehen die Kanonisten,
die im allgemeinen die &ltere Deutung
vertreten und in Petrus und seinen Nach-
folgern das Felsenfundament der Kirche
sehen, darin durchaus nicht immer eine
Bestdatigung der pdpstlichen Primatialge-
walt” (S. 196). Cusanus zieht beide Deu-
tungen heran und iiberbriickt sie mit dem
Begriff der Reprasentation (S. 197). Ich
verweise auf diese Stelle des Beitrages
auch deswegen so ausdriicklich, weil sie
ein Zeugnis fiir die Akribie der theologi-
schen Aussagen und der Benutzung der
Quellen ist, die wir in allen Beitragen die-
ses Bandes 21 finden, der ihm auch darum
eine Bedeutung iiber die Grenzen der
Cusanus-Forschung hinaus gibt.

Der folgende Beitrag fiihrt den cusani-
schen Gedanken der Repréisentanz weiter,
um zu einem vertieften Verstindnis der
Hierarchie in der Kirche zu gelangen. Na-
tiirlich ist auch hier Cusanus der Manu-
ductor, wie die Uberschrift schon anzeigt:
Das Verhidltnis von Papst und Bischifen nach
Cusanus und sein Postulat eines stindigen
kleinen Konzils von Paul E. Sigmund,
Princeton/USA (S. 211-225). Das Thema
scheint mir unter zwei Pramissen behan-
delt zu werden: einer kirchenpolitischen
und einer theologischen. Die kirchenpoli-
tische besteht in dem Ziel, ,die Macht des
Papstes zu begrenzen, wenn dieser sie
miBbrauchte” (S.211), die theologische
in der Absicht, fiir die Durchfithrung und
Erfiilllung des Auftrages, den die Kirche
von Christus erhielt, Konkordanz, Repra-
sentanz und Konsens einzubringen. Cusa-
nus stellt fiir die Verwirklichung dieser
drei Funktionen zwei Institutionen vor:
,1. das universale Konzil, das in erster Li-
nie als Treffen aller Bischofe gedacht ist.
2. ein permanentes Konzil von Kardinad-
len, um den Rat und die Zustimmung der
Kirche zu papstlichen Handlungen zu ge-
ben” (S. 212). Dieses Referat istin mehre-
ren Richtungen von Bedeutung, ja von
Brisanz. In kirchenpolitischer Hinsicht er-
weist sich die Theorie des Cusanus als ein
Beitrag zum Konstitutionalismus. Fiir die
Entwicklung der Ekklesiologie bei Cusa-
nus glaubt Sigmund feststellen zu kon-
nen, dal} diese auch nach seiner Entschei-
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dung fiir die Partei des Papstes fiir einen
gemaRigten Konziliarismus Raum gab.
Sigmund greift bei seiner Darstellung
standig auf die Quellen zuriick. Fiir die
von Cusanus geforderte Reprisentanz des
Kirchenvolkes finden sich Motive bei
Marsilius von Padua, von dem sich jedoch
die Vorschldge des Cusanus wesentlich
unterscheiden (S. 217). Cusanus spricht
dem Kardinalskollegium eine besondere
Rolle in der Leitung der Kirche zu. Schon
in der Wahl des Papstes ist ein Akt der Zu-
stimmung dieses Kollegiums zu sehen
(S. 225). Cusanus denkt in all diesen Dif-
ferenzierungen und Abstufungen in der
Hierarchie, in dem Verhaltnis Hierarchie
und Volk immer theologisch, d.h. von der
Einheit der Kirche her: Die Kirche ist ,im
Papst” (complicative); das Kirchenvolk
der Didzese ist im Bischof wie der Bischof
in der Kirche. Sigmund weist darauf hin,
wie diese ekklesiologischen Motive das
kirchenpolitische Wirken des Cusanus
durchziehen, so daf der Leser in eine Ent-
wicklung gefiihrt wird, die Theorie und
Praxis, Ideengeschichte und politisches
Geschehen umfaBt. Erst aus solcher Sicht
kann tieferes Verstehen und gerechtes Ur-
teil kommen.

Der letzte systematische Vortrag erwei-
tert die Thematik des Symposions vom
geistigen Raum des Sacerdotiums auf den
des Imperiums: Konkordanz und Konsens in
Kirche und Respublica Christiana von Wer-
ner Kramer, Dortmund (S.231-265).
QuellenmaBige Grundlage ist auch hier
das cusanische Werk De concordantia catho-
lica. Die ,Konkordanz“ ist die zentrale
Leitidee (S. 244). Die Beteiligung und Zu-
stimmung des Volkes ist eine wesentliche
Bedingung fiir die Legitimierung der Ge-
setze. Cusanus hat in diesem Punkte von
Aristoteles gelernt, besonders was die Be-
grindung dieser Forderung aus dem Na-
turrecht betrifft. Er stellt sich schiitzend
vor die Kleinen und Untergebenen, gibt
diesen ein legitimes Instrument — wenig-
stens in der Theorie gegen die Ubermacht
und den MiBbrauch der Macht bei den
Herrschenden (,soziales Apriori®, S. 259).
In der Kirche spricht zwar Cusanus dem
Papst die Fiille der Macht zu (Der Papst ist
die Kirche complicative!). Doch baut er
ein Regulativ ein. Der Papst erhilt die
Vollmacht nur durch eine Wahl. Dem
Konzil spricht Cusanus die Vollmacht zu,
im Falle des MiBbrauchs der papstlichen
Macht einzugreifen - so in De concordantia
catholica! Beim Studium dieser cusani-
schen Theorien und Forderungen mufR
man sich immer vor Augen halten, daf es
Cusanus um die Reform ,an Haupt und
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Gliedern”, und zwar in der kirchlichen
und in der politischen Gesellschaft ging,
die er beide sorgfiltig auseinanderhielt
und je in ihrer Weise auf das auch fiir ihre
gesellschaftliche Tatigkeit geltende Natur-
recht verweist (Natiirlich wird durch diese
Theorien das tbergreifende Ziel beider
~Madchte” nicht tiberdeckt oder auch nur
relativiert, dem Heilswillen Gottes zu die-
nen. Cusanus ist christlicher Theologe!).
Der Beitrag von W. Krdmer hat aufRer der
hier nur stichwortartig angeschnittenen
Problematik eine Bedeutung fiir die kriti-
sche Rolle, die der Quellenforschung und
Eruierung zukommt, wenn der Historiker
sich anschickt, ,Geschichtstheorien” zu
bilden. Dies gilt sowohl fiir die Forschung
allgemein (S. 234) wie fiir Cusanus, der
~das Kirchenverstandnis sorgfiltig aus der
Tradition, radicali consideratione, erar-
beitet” (S. 243). Auch in dem Beitrag von
W. Kramer werden die theoretischen Dar-
legungen mit der Entwicklung der Kir-
chengeschichte (Konzil von Basel) ver-
knitipft.

Fiir diese Verkniipfung der cusanischen
Theologie, seiner Reformideen, seines
Einheitsdenkens, von dem sein Bild von
der Kirche gepragt ist, mit der Abfolge der
geschichtlichen Tatsachen und Ereignisse
sorgt der letzte Vortrag des Symposions:
Nikolaus von Kues als Bischof und Landesfiirst
von Hermann J. Hallauer, Bonn-Bad Go-
desberg (S.275-311). Den Vortrag, der
auf der Tagung mit héchstem wissen-
schaftlichem und menschlichem Interesse
aufgenommen wurde, nun zu rezensie-
ren, hieRe ihn zu wiederholen. So begnii-
ge ich mich, auf zwei bemerkenswerte Er-
gebnisse hinzuweisen. Das eine besteht in
der Einsicht, wie stark auch die edelsten
Reformplane und -bemiithungen in gesell-
schaftliche Vorgegebenheiten juridischer
Art eingebunden sind, auf die Riicksicht
genommen werden mufl, wenn das Re-
formwerk als Ganzes nicht scheitern soll.
Cusanus hat dies in Brixen sowohl als Bi-
schof wie als Landestfiirst bitter erfahren
miissen. Vielleicht darf bei dieser Gelegen-
heit daran erinnert werden, solche Ein-
bindungen der Glaubenspraxis in Tradi-
tion und Gesellschaft, in Volksbrauche
und Familieniiberlieferungen in den
praktischen Aufgaben der Okumene zu
bedenken, auf daf® missionarischer Eifer
von weiser Behutsamkeit begleitet werde.
Das zweite Ergebnis, das wir durch diesen
Vortrag gewinnen, besteht in einem wirk-
lichkeitsgetreuen Bild des Menschen Ni-
kolaus von Kues, in seiner geschichtlichen
GroBe und deren Begrenztheit: Auf die
Grenzen der Personlichkeit und ihres Wir-
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kens weist Hallauer sehr vorsichtig und
zuriickhaltend hin. Das Gesamtbild ent-
steht aus dem Ganzen dieser meisterhaf-
ten Darstellung. Die Fehler und Schwa-
chen werden nicht vertuscht. Sie vermo-
gen aber nicht, das Bild dieses grofRen
Mannes zu iiberdecken, noch die Einsicht
in seine Geschichtsméchtigkeit fiir Eccle-
sia und Respublica zu triiben.

Mit okumenischem Enthusiasmus ist
der Beitrag geschrieben: Congregatio mul-
torum in uno von Karl-Hermann Kandler,
Freiberg (S. 317-325). Er tragt den Unter-
titel: Bemerkungen zur Ekklesiologie des Ni-
kolaus von Kues, vor allem aufgrund von De
docta ignorantia 111,12. Dreifaches hebt
Kandler an der hier vorgestellten Ekkle-
siologie des Cusanus hervor: die reiche
Verwendung von Schriftzitaten, die Ein-
bindung der Ekklesiologie in die Christo-
logie und das Motiv der Konkordanz. Der
Artikel ist ein wiirdiger Abschlul dieser
Cusanus-Monographie.

Zum ersten Mal bringt ein Band der Mit-
teilungen und Forschungsbeitrige der Cusa-
nus-Gesellschaft aulRer dem Personenregi-
ster auch ein Sachregister. Dies ist gerade
in diesem Band von so grofRem Wert, weil
es nicht nur das Auffinden von speziellen
Materialien in und aulierhalb der Cusa-
nusforschung erleichtert, die auf diesem
Symposion in so reichem MaBe erbracht
wurden. Es erschliefft auch die Diskus-
sionsbeitrdge, in denen uns zahlreiche
weiterfiihrende Anregungen und Ein-
sichten gegeben wurden. Wie schon ge-
sagt wurde, stand dieses Symposion im
Zeichen des Gedenkens an Rudolf Haubst.
Eine Laudatio auf ihn zu seinem Tod wiir-
digt noch einmal die Bedeutung dieses
bahnbrechenden Cusanusforschers. Sie
ist verfalt von Klaus Kremer, dem ein be-
sonderer Dank fiir die Durchfiihrung des
Symposions und die Redaktion dieses
Bandes gebiihrt, ebenso auch seinem Mit-
arbeiterstab. Der Paulinusverlag Trier
sorgte filir die gediegene Herstellung des
Bandes.

Erfurt Fritz Hoffmann

Ludwig Schmugge: Kirche, Kinder, Karrieren.
Pipstliche Dispense von der uneheli-
chen Geburt im Spatmittelalter, Ziirich
(Artemis und Winkler) 1995, 511 8., 12
Abb., Ln.geb., ISBN 3-7608-1110-8.

Das Buch empfiehlt sich zur Lektiire
nicht bloB durch seinen allitterierenden,
neugierig machenden Titel und durch den
spannenden, fast romanhaften Bericht
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liber die sensationelle Wiederentdeckung
des verloren geglaubten Archivs der Poni-
tentiarie im Papstlichen Geheimarchiv
1913 durch Emil Goller, sondern ganz si-
cher auch durch seinen Inhalt und dessen
Darbietung. Das Verdienst der Auswer-
tung des noch bis 1983 aus Furcht vor
Lstudiosi laici“ oder gar ,Protestanti” und
aus Riicksicht auf das Beichtgeheimnis
der allgemeinen Forschung nicht zugéng-
lichen Archivs kommt nach dem Archivar
der Ponitentiarie, Msgr. Filippo Tamburi-
ni, dem Ziiricher Mittelalterhistoriker und
Autor des vorliegenden Buches zu.

Schmugge schildert nach der Einleitung
zundchst das kirchliche und insbesondere
péapstliche Dispenswesen und die auch
weltlichen Moglichkeiten einer Legitima-
tion unehelich Geborener. Ein nachstes
Kapitel ist der Geschichte der romischen
Ponitentiarie seit dem Ende des 12. Jahr-
hunderts gewidmet, ihren Betrieb und
den dariiber handelnden Quellen, den
Formelbiichern, den Dispenssuppliken
und Dispensbriefen, den in Rom verwahr-
ten Supplikenregistern und den Schwie-
rigkeiten ihrer historischen Auswertung,
nicht zuletzt auch den laut der Uberliefe-
rung keineswegs billigen Taxen fiir das
Dispensverfahren, einer begehrten Ein-
nahmequelle ebenso fiir kuriale Beamte
wie papstliche Legaten.

Bei der Quellenauswertung geht es so-
dann um die Beantwortung von Fragen,
wie etwa, warum sich so wenige Frauen
neben den iiber 37.000 Mannern finden,
die im Untersuchungszeitraum von 1449
bis 1533 als Petenten in Rom vorstellig
wurden, woher, weswegen und in wel-
chem Alter sie kamen und was die Quel-
len etwa tiber ihre soziale Situation und
insbesondere iiber die ,slindigen Eltern”
der Petenten aussagen. Das namlich war
ja und ist wohl noch immer das heute Be-
fremdliche am Wirken der romischen P6-
nitentiarie, daf sie aufgrund der rechtli-
chen Bestimmungen zumeist nicht von
BiiBern wegen eigener Fehler in An-
spruch genommen wurde, sondern Kin-
der fiir die Eltern zu biiBen hatten und fiir
die Situation, in die sie von ihnen gebracht
worden waren. Die Zahl der Dispense fiir
illegitime Geburt samt Bruch der Zolibats-
pilicht tibertrifft bei weitem die Illegitimi-
tatstdlle aus laikalen Konkubinaten: Es
handelt sich um rund 6000 Falle oder um
57,5 % gegeniiber 39,5 % aus der Ge-
samtzahl, was sich nur zum Teil daraus
erklart, daf den Laien auch andere Le-
gitimationsmdoglichkeiten offen standen,
und daf durch eine Dispenseinholung in
Rom meist einer kirchlichen Karriere ge-
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dient werden sollte. Schmugge liefert in
einem eigenen Kapitel Karrieremuster
von Papstséhnen bis zu Findelkindern.
Aber auch sonst werden seine Ausfiihrun-
gen jeweils mit instruktiven Beispielen il-
lustriert. Der aktuellen Debatte um den
Zolibat in der katholischen Kirche werden
(- wohl ungewollt —) einige Materialien
geliefert, ohne dal man sich aus diesen,
zum Teil sensationellen Fillen eine Ande-
rung der unbiblischen Praxis erwarten
darf.

In einem letzten Kapitel kommt
Schmugge auf die Situation im Deutschen
Reich zu sprechen und vermag herauszu-
stellen, dald von den mehr als 13.600 Sup-
pliken die meisten aus dem Bistum Liit-
tich kamen, wofiir Schmugge als Grund
den ,erbitterten Kampf der Kleriker um
die vielen reichen Pfriinden in diesem Ge-
biet hoher Bevolkerungsdichte und eine,
wie es scheint, hohe Akzeptanz konkubi-
ndrer Lebensweise an Rhein, Maas und
Schelde unter Laien wie Geistlichen” un-
terstellt. Ahnliches gilt fiir Nordwestspa-
nien, und Spanien folgt auch dem Deut-
schen Reich auf dem Fufe mit allerdings
schon einem Drittel weniger Antrigen.
Ob man von Romferne oder Romnihe
mancher Gegenden reden darf, kann si-
cher nicht aufgrund dieser Ergebnisse al-
lein bestimmt werden. Deutlicher wird
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das Abnehmen der Antrige, je ndher man
der Reformationszeit kommt. Beim Ver-
gleich der deutschen Dibdzesen findet das
fiir die Auswertung des Repertorium Ger-
manicum gefundene System der Basis-
zahlen Anwendung, wobei die Relation
zur Di6zese Mainz als Muster eine Rolle
spielt. Man wird sagen kénnen, daR sich
dieses System in seiner Praktikabilitit er-
neut bestens bewéahrt hat. Freilich wird
der an Einzelschicksalen interessierte Hi-
storiker beim Studium dieses Buches we-
niger auf seine Rechnung kommen als der
an Statistiken und Berechnungen ge-
wohnte  Sozialhistoriker. Gleichwohl
kann man auch den zahlreichen Graphi-
ken wertvolle Erkenntnisse abgewinnen
und wird man bei der Lektiire sowohl des
Textes als auch der 9 Anhdnge meist stati-
stischen Inhaltes an den nicht wenigen
Exempla Lesefreude gewinnen, bei der
Nennung wohlbekannter historischer
Personlichkeiten ebenso wie bei der Stati-
stik der fiir Bastarde gewihlten Taufna-
men, an deren Spitze in Gesamteuropa
wie auch in Deutschland Johannes steht.

Man kann dem Autor zu diesem vielsei-
tigen Buch nur Gliick und viel Schaffens-
kraft fiir die Weiterarbeit wiinschen. In-
teressierte Leser wird er ohne Zweifel fin-
den.

Tiibingen Harald Zimmermann

Notizen

750 Jahre Zisterzienserinnen-Abtei Lichten-
thal. Faszination eines Klosters, heraus-
gegeben von Harald Siebenmorgen, Sig-
maringen (Jan Thorbecke Verlag) 1995,
448 S., 445 Abb., Ln. geb., ISBN 3-7995-
0302-1.

Die Abtei Lichtenthal konnte als einzi-
ges Kloster in Baden die Wirren der Glau-
bensspaltung und der Sikularisation
lberwinden und kann in diesem Jahr auf
das 750. Jubildumsjahr zuriickblicken.
Aus diesem AnlaR bereitete das Badische
Landesmuseum in Karlsruhe eine Aus-
stellung vor, die die Geschichte der Abtei
in eindrucksvoller Weise dokumentiert.
In dem umfangreichen und gut illustrier-
ten Katalogband wird einleitend ein Uber-
blick tiber die siidwestdeutschen Zisterzi-
enserinnen und die religitse Welt des
13. Jahrhunderts gegeben. Markgrafin Ir-

mengard von Baden stiftete nach dem
Tode ihres Mannes 1245 die Abtei. In der
Klosterkirche wurden die Gebeine ihres
Mannes Markgraf Hermann V. beigesetzt.
Die neben der Klosterkirche errichtete
Fiirstenkapelle war liber 200 Jahre Grab-
lege des Badischen Fiirstenhauses. Die
Lichtenthaler Zisterzienserinnen beteten
fiir die Angehorigen des Herrscherhauses.
Das war auch der Grund, warum das Klo-
ster in der Sakularisation weiterbestehen
konnte. Man mufte aber die Verbindung
zum Zisterzienserorden aufgeben und
sich einer staatlichen Regelung der Le-
bensweise unterwerfen.

Die Klosterkirche ist ein Bau im Stil der
kraftvollen Gotik. Thre Baugeschichte
wird eingehend dargelegt. Im Kloster
herrschte ein fruchtbares geistiges Leben,
wie sich aus den Biichern der Klosterbi-
bliothek aus der Griindungszeit, aber
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auch aus dem Zeitalter der Klosterreform
des 15. Jahrhunderts erkennen laft.

Eindrucksvoll wird in dem Band die Be-
sitz- und Wirtschaftsgeschichte wahrend
des Mittelalters und der frithen Neuzeit
geschildert. Von besonderem Interesse ist
die Wiirdigung der Geschichte des Klo-
sters in der Glaubensspaltung, der Sakula-
risation bis zum 20. Jahrhundert. Auf-
schluBreich sind die Bedingungen unter
denen das Kloster nach der Sakularisation
fortbestehen durfte. Damals kam es zur
Errichtung einer Méadchenschule, weil
der Bestand des Klosters von der Gemein-
niitzigkeit abhangig gemacht wurde. Die
Gebaude des Klosters wurden enteignet
und Eigentum des Landesherrn. Er be-
stimmte im sog. ,Regulativ”, dal das Klo-
ster keine Novizinnen aufnehmen durfte,
bis die Zahl der Schwestern auf 12 ge-
schrumpft war. Auch in diesem Fall be-
hielt sich der Landesherr eine Entschei-
dung tiber die Aufnahme von Novizinnen
vor.

Das Badische Staatskirchentum zeigte
sich in dem Verbot von Exerzitien, in der
Aufhebung des klosterlichen Stillschwei-
gens und dem Verbot des Betens des latei-
nischen Breviers. Existenzbedrohend fiir
das Kloster wurde der Badische Kultur-
kampf. Das Verbot fiir die Lehrtatigkeit
der Schwestern konnte unter Hinweis auf
das ,Regulativ” abgewendet werden.

Erst nach dem Zusammenbruch 1918
wurde der Weg zu einem Anschlufs an den
Zisterzienserorden frei. Er erfolgte im Jah-
re 1925. In dem abschlieRenden Beitrag
behandelt die Abtissin die Lebenswirk-
lichkeit des heutigen Klosters. Bezeich-
nend fiir die Situation ist die Tatsache, da
Lichtenthal von 1963 bis 1979 keine Pro-
feRfeier mehr begehen konnte.

Bindrucksvollist der anschlieRende Ka-
talog, der mit seinen Dokumenten mit der
geistigen Welt des 13. Jahrhunderts ver-
traut macht. Br dokumentiert die Ge-
schichte des Ordens, die Anfange des Klo-
sters, die Wirtschaftsgeschichte, das mit-
telalterliche Klosterleben und in den Jah-
ren der Glaubensspaltung die Geschichte
des Klosters im 17., 18. und 19. Jahrhun-
dert. Eine Wiirdigung finden auch die
Lichtenthaler = Kunstwerkstdtten im
20. Jahrhundert.

So gibt das Werk in Wort und Bild einen
aufschluBreichen und fundierten Uber-
blick iiber die 750jdhrige wechselvolle Ge-
schichte der Abtei.

MiRverstandlich ist der Satz 5.134: ,Es
gab damals in Deutschland kein Zister-
zienserkloster mehr”. Tatsachlich hat z.B.
das Zisterzienserinnenkloster Marienthal
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bei Ostritz (Sachsen), das 1234 von Koni-

gin Kunigunde von Bohmen gestiftet

wurde, ununterbrochen Bestand gehabt.
Freiburg i.Br. Remigius Bdumer

Rolf Grosse (Hrg.): L'Eglise de France et la pa-
pauté (X=XIII siécle). Die Franzésische Kir-
che und das Papsttum (10.—13. Jahrhun-
dert). Actes du XXVI® colloque histo-
rique franco-allemand organisé en co-
opération avec I'Ecole nationale des
chartes par I'Institut historique alle-
mand de Paris (Paris, 17-19 octobre
1990). (Studien und Dokumente zur
Gallia Pontificia 1), Bonn (Bouvier)
1993, 408 S., 10 Taf., kart., ISBN 3-416-
02419-2, ISSN 0944-4076.

Der Band, dem Geddchtnis Johannes
Ramackers’ (1906-1965) gewidmet,
bringt die Referate des 26. historischen
franzosisch-deutschen Collogiums, das
im Oktober 1990 in Paris durchgefiihrt
wurde. Die durchweg von ausgewiesenen
Fachleuten vorgetragenen 16 Referate
(teils franzosisch, teils deutsch) bringen
wertvolle Beitrdge zum genannten The-
ma: Nach der Einfiihrung von Dietrich
Lohrmann (Entstehung und Perspektiven
einer Gallia pontificia) allgemeine Aspek-
te (Harald Zimmermann, Die Beziehun-
gen Roms zu Frankreich im Saeculum
obscurum; Pierre Riché, Die Kirchen der
westlichen Francia und Lothringensin der
Zeit Silvesters I1.; Rudolf Hiestand, Die
pépstlichen Legaten in Frankreich von der
Mitte des 11. zum Ende des 12. Jahrhun-
derts); zu den Bischofen (Olivier Guyot-
Jeannin, Papstlicher Einflufb auf franzdosi-
sche bischofliche Akten in den Kirchen-
provinzen Reims, Sens und Rouen; Lud-
wig Falkenstein, Alexander III. und Hein-
rich von Frankreich, Bischof von Beau-
vais); zu den Klostern (Gerard Moyse,
Luxeuil und das Papsttum bis zum 11.
Jahrhundert; Laurent Morelle, Zu den
Abteien Saint-Denis und Corbie und zur
romischen Synode 1065; Rolf Grosse,
Saint-Denis und das Papsttum zur Zeit des
Abtes Suger; Bernard Barbiche, Das Papst-
tum und die Abteien Sainte-Genevieve
und Sankt-Victor in Paris im 13. Jahrhun-
dert); zu einzelnen Herrschaftsgebieten
(Hubert Guillotel, Bretagne und Papsttum
im 11. Jahrhundert; Bernard de Vregille,
Calixt II. und die Franche-Comté; Rene
Locatelli, Papsttum und Zisterzienser der
Digzese Besangon im 12. Jahrhundert;
Benoit Chauvin, Papsttum und Zister-
zienserabteien des Herzogtums Burgund
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im 12. Jahrhundert; Egon Boshof, Trier,
Oberlothringen und das Papsttum im 10./
11. Jahrhundert; Odilo Engels, Konigs-
schutz und Papstschutz in Katalonien, 10.
und 11. Jahrhundert).

Miinchen Georg Schwaiger

Giulio Cipollone, 0.8S.T.: Cristianita — Islam.
Cattivita e liberazione in nome di Dio. Il
tempo di Innocenzo III dopo ,il 1187
(Miscellanea Historiae Pontificiae 60),
Rom (Editrice Pontificia Universita Gre-
goriana) 1992, 33, 553 S., 4. Taf., kart.,
ISBN 88-7652-649-8.

Die sauber durchgefiihrte Arbeit bringt
in den ersten beiden Kapiteln (1-154)
eine breit gefalte Darstellung der christli-
chen Kreuzzugsdoktrin und der muslimi-
schen Lehre vom Heiligen Krieg, daran
anschlieSend die christlichen und musli-
mischen Aussagen iiber Gefangenschaft
und Befreiung in diesem Zusammenhang
(156-323). Die abschliefenden zwei Ka-
pitel (325-453) sind ,Gefangenschaft und
Befreiung” im Pontifikat Innocenz’ I11. ge-
widmet, speziell den Anfingen der Trini-
tarier, des Ordens der heiligsten Dreifaltig-
keit zum Loskauf der Gefangenen, den In-
nocenz III. bestdtigte und der sich groRes
Verdienst um den Loskauf und den Aus-
tausch der Gefangenen zwischen Christen
und Muslimen erwarb.

Die umfangreiche Auswertung arabi-
scher Quellen, Dokumentenanhang (46
Nr.), Glossar und Register erhéhen den
Wert der ansprechenden Untersuchung.

Miinchen Georg Schwaiger

Philipp H. Stump: The Reforms of the Council
of Constance (1414—1418) (= Studies in
the history of Christian thought 53),
Leiden-New York-Koéln (E. J. Brill)
1994, 15, 463 S., Ln. geb., ISBN 90-04-
09930-1.

Das von Johannes XXIII. (Pisaner
Oboedienz) im Einvernehmen mit Konig
Sigismund nach Konstanz einberufene
Konzil, der grofte Kongre des Mittelal-
ters, drohte schon wenige Monate nach
Tagungsbeginn zu scheitern, als Johannes
XXIII. am 20./21. Mérz 1415 unvermutet
aus der Reichsstadt floh, weil er um seine
Freiheit und Sicherheit fiirchtete. Zuvor
hatte er sich unmiRverstiandlich dazu be-
reit erklart, zur Uberwindung des Schis-
mas - die causa unionis war neben der
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causa fidei (Wyclif, Hus) und der causa re-
formationis eine der Aufgaben, vor deren
Losung sich das Konzil notwendigerweise
gestellt sah — abzudanken, wenn auch
Gregor XII. (romische Oboedienz) und
Benedikt XIII. (avignonesische Oboe-
dienz) ihre Bereitschaft dazu bekundeten.
Angesichts dieser Entwicklung erklarte
das Konzil mit dem am 6. April 1415 be-
schlossenen Dekret ,Haec sancta”, es sei
rechtmdlBig versammelt, reprédsentiere die
gesamte Kirche und empfange seine Ge-
walt direkt von Christus. Ihm habe jeder,
gleich welchen Ranges oder welcher Wiir-
de — ,etiam si papalis existat” — hinsicht-
lich des Glaubens, der Beseitigung des
Schismas und der allgemeinen Reform der
Kirche an Haupt und Gliedern zu gehor-
chen.

Stumps mit grofRer Akribie geschriebe-
nes, materialreiches und den neuesten
Stand der Forschung vermittelndes Buch
geht der Frage nach, was die Konzilsviter
selbst unter ,Reform an Haupt und Glie-
dern” verstanden, welches ekklesiologi-
sche Verstandnis sich hinter dieser For-
mulierung also verbarg. Der Verfasser na-
hertsichin einem ersten Teil (the context)
mit zwei Kapiteln methodologisch der
Fragestellung. Eingehend werden dabei
die grundlegenden é&lteren und neueren
Studien zum Konzil und seinen Refor-
men, iiberhaupt zur Kirchen- und Reichs-
reform des 15. Jahrhunderts analysiert:
Bernhard Hiibler (1867), Johannes Haller
(1903), Karl AugustFink (1946 u.6.), Ger-
hart Ladner (1959), Hermann Heimpel
(1974 u.6.), Johannes Helmrath, Giusep-
pe Alberigo und Walter Brandmiiller
(1991), um nur diese zu nennen.

Teil 2 (The Reform) befaft sich in vier
Kapiteln mit den inhaltlichen Valenzen
der Reform, ihren Erfolgen und MiRerfol-
gen (The Constance fiscal reforms, deform
of papal provisions, Reform of the head, of
the members), bevor im dritten und letz-
ten Teil die verschiedenen Vorstellungen
von Reform, ihre Gegenstinde und die
Befiirworter in drei Kapiteln ausfiihrliche
Behandlung finden (Arguments con-
cerning provisions, annates, and simony,
Ideas and images of Reform as Change,
Agents and objects of Reform).

Die sorgfaltige und kritische Neuedition
des Textes der auRerst wichtigen Beratun-
gen der Konstanzer Reform-Kommission
(273-419) und, als Exzerpt, die Edition
des Traktats ,Ad ostendendum* eines An-
onymus (420-426) bilden den Abschlufl
der Studie — Register der Personen- und
Ortsnamen, der besprochenen Studien
bzw. ihrer Autoren, der biblischen Schrift-
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stellen und der behandelten Gesetzestex-
te sowie ein Sachregister erschlieBen das
Werk.

Stumps alles bestimmendes, tiber Hiib-
ler und Haller hinausreichendes ,Leitmo-
tiv” besteht darin, die Reformen des Kon-
zils (vor allem in developing a conception
of conciliar reform and putting that con-
ception into practice through truly collegi-
al delibertation” [Frequens, Quanto Rom-
anus], S. 270) als weitaus erfolgreicher
qualifizieren zu wollen, als dies bisher ge-
schehen sei. Insofern stellt seine Studie
ein ganz wichtiges und gelungenes, weil
Impulse gebendes ,Supplement” zu den
fritheren, nach wie vor giiltigen Arbeiten
zu den Konstanzer Konzilsreformen dar.

Miinchen Manfred Heim

Andrew Pettegree (Hrg.): The Early Reforma-
tion in Europe, Cambridge (Cambridge
University Press) 1992, 6, 250 S., kt.,
ISBN 0-5213-9768-5.

In den zehn Beitrdgen dieses Sammel-
bandes werden die Ausstrahlungen der
Reformation von ihrem deutschen Mut-
terland auf die tibrigen nationalen Rdume
ins Auge gefaf3t. Was dabei vor allem zur
Geltung kommen soll, sind die unter-
schiedlichen Voraussetzungen, die die
Aufnahme reformatorischen Gedanken-
guts jeweils begiinstigt oder erschwert ha-
ben. In seinem einleitenden Beitrag ,The
Early Reformation in Europe: a German
affair or an international movement?” er-
innert der Herausgeber an die besonderen
Gegebenheiten, die in sonst nirgends an-
zutreffendem  Zusammenwirken die
schnelle Ausbreitung von Luthers Refor-
mation in Deutschland ermdoglicht haben:
eine hochentwickelte Stadtkultur, eine
Druckerpresse von besonderer Leistungs-
fahigkeit, eine Vielzahl von Universitaten,
besonders breite Angriffsflichen fiir die
tiberall verbreitete spatmittelalterliche
Kirchenkritik, schlieRlich die Person Lu-
thers als liberragende Lehrautoritdt und
nationale Symbolfigur. Die deutschen
Verhaltnisse bieten so den VergleichsmaR-
stab fiir die historische Mdoglichkeit einer
reformatorischen Bewegung im tibrigen
Europa: in Béhmen, Mahren und Oster-
reich (Winfried Eberhard), in Ungarn (Da-
vid P. Daniel), in der Schweiz (Bruce Gor-
don), in Skandinavien (Ole Peter Grell), in
Frankreich (David Nicholls), in den Nie-
derlanden (Alastair Duke), in England
(Diarmaid MacCulloch), in Italien (Euan
Cameron), in Spanien (A. Gordon Kin-
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der). Alle Autoren sind durch ihre Publi-
kationen ausgewiesene Sachkenner auf
ihrem national umgrenzten Spezialgebiet
der Reformationsgeschichte. In ihrer Ge-
samtheit vermitteln die Beitrdge einen
umfassenden Rundblick auf die Auswir-
kungen der Reformation in der Staaten-
welt des 16. Jahrhunderts. Ein besonde-
rer Vorzug des Bandes ist die sorgfaltige bi-
bliographische Untermauerung der ein-
zelnen Beitrage. Sie erfa3t nicht nur eine
umfangreiche, oft an entlegener Stelle er-
schienene Spezialliteratur, sondern bietet
auch die Grundlage fiir eine kritische Be-
leuchtung des jeweiligen Forschungsstan-
des.

Bonn Stephan Skalweit

Cecilia Nubola: Conoscere per governare. La
diocesi di Trento nella visita pastorale di
Ludovico Madruzzo (1579-1581)
(= Annali dell'Istituto storico italo-ger-
manico 20), Bologna (Societa editrice il
Mulino) 1993, 647 S., kt., ISBN 88-15-
03764-0.

Die Bedeutung der Visitatonsakten fiir
unsere Kenntnis des innerkirchlichen Le-
bensistin den letzten Jahrzehnten immer
klarer erkannt worden. Cecilia Nubola
legt hier ihre sorgfaltige Untersuchung
tiber die Visitation in der Didzese Trient
unter Kardinal Madruzzo in den Jahren
1579 bis 1581 vor und gibt damit einen
fundierten Einblick in die Geschichte der
Visitation von Trient im Zeitalter der Ka-
tholischen Reform. B. Steinhauf hatte be-
reits in seiner Arbeit uber Madruzzo
(Miinster 1993) die Reformbemiihungen
des Kardinals angesprochen und die Frage
,Visitation und Synode“ erdrtert. Am
27. Januar 1579 fand eine Versammlung
der Visitatoren statt, die der Koordination
der Visitation diente, Madruzzo hatte die
Visitation an bewéhrte Stellvertreter dele-
giert. Bei der Konzeption der Visitation
lieR er sich von Felician Ninguarda bera-
ten.

In ihrer Untersuchung berichtet N. ein-
leitend iiber Bistum und Bischof und De-
kanatseinteilung im Bistum Trient. Einge-
hend informiert sie iiber die Visitation und
die Visitatoren. Einen Schwerpunkt legt
sie auf die Kathedralvisitation in Trient,
auf deren exemplarischen Charakter be-
reits Madruzzo hingewiesen hatte. Sie un-
terrichtet ferner iiber die Situation des
Diozesanklerus und seine theologische
Bildung. Anhand der Bibliotheken der
Pfarrer behandelt sie die Frage nach der
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Qualifikation der Seelsorger. In den Bii-
cherbestanden des Klerus fanden sich u.a.
die Werke von Augustinus, Thomas von
Aquin, Durandus, Dionysius dem Kar-
thauser, Erasmus von Rotterdam, Johan-
nes Eck, Friedrich Nausea, M. Helding, Pe-
trus Canisius und der Catechismus Ro-
manus. Angesprochen werden auch die
pastoralen Bemiithungen des Klerus. Ein
eigenes Kapitel ist dem Trienter Priester-
seminar gewidmet. Das religiose Leben
der Glaubigen, ihre Teilnahme an den Sa-
kramenten, besonders am Sakrament der
BuRe und der hl. Kommunion, aber auch
die Bruderschaften werden eingehend ge-
wiirdigt. Die Verf. verarbeitet mit Akribie
die Quellen und die Literatur. So benutzt
sie bereits an verschiedenen Stellen die
Arbeit von B. Steinhauf von 1993. Aber
auch altere Literatur wie L. Thomassin
zieht sie in ihre Darstellung mit ein. Selbst
Literatur, die auflerhalb ihres Themenbe-
reiches zu liegen scheint, wie z.B. der Auf-
satz von A. Meier, Bischofswahl und
papstliche Provision nach dem Wiener
Konkordat: RQ 87 (1992) 124135 hat sie
geschickt verwertet.

Einige Literaturergédnzungen: Uber Bi-
schof Michael Helding vgl. H. Smolinsky,
Michael Helding: Katholische Theologen
der Reformationszeit I1 (1985) 124-136;
iiber Nausea: R. Baumer, ebd. I 92-103;
iiber Johannes Eck: E. Iserloh, ebd. I
(21991) 65-71.

Das Gesamturteil lautet: Eine fundierte
Arbeit, die die Bedeutung der Visitation
fur die nachtridentinische Reform iiber-
zeugend deutlich macht.

Freiburg i.Br. Remigius Biumer

Gertrud Griinzinger /| Carsten Nicolaisen
(Hrg.): Dokumente zur Kirchenpolitik des
Dritten: Reiches. I1I. 1935-1937. Von der
Errichtung des Reichskirchenministe-
riums fiir kirchliche Angelegenheiten
bis zum Riicktritt des Reichskirchen-
ausschusses (Juli 1935 — Februar 1937)
(= Dokumente zur Kirchenpolitik des
Dritten Reiches herausgegeben von der
Evangelischen Arbeitsgemeinschaft fiir
Kirchliche Zeitgeschichte), Giitersloh
(Chr. Kaiser / Giitersloher Verlagshaus)
1994, 31, 447 S., kt., ISBN 3-579-
01865-5.

Erstnachdem ab 1988 auf die Akten des
Reichsministeriums fiir die kirchlichen
Angelegenheiten zuriickgegriffen werden
konnte, war es méglich nach den schon in
den Jahren 1971 und 1975 in zwei Ban-

Ztschr.fK.G.

291

den fiir die Jahre 1933 bis 1934/35 doku-
mentierten Linien der Kirchenpolitik des
Dritten Reiches einen weiteren Band fol-
gen zu lassen. Dieser jiingste Band enthalt
152 aus staatlichem wie kirchlichem Ar-
chivgut sorgfaltigst ermittelte Quellen, zu
deren Auswahl nicht nur viel Zeitauf-
wand, sondern auch eine eminent grof3e
Sachkunde notwendig waren.

Mit der Berufung von Hanns Kerrl zum
,Kirchenminister” und der von diesem
verfolgten Ordnung der kirchlichen An-
gelegenheiten der Deutschen Evangeli-
schen Kirche vermittels kirchlicher Aus-
schiisse setzte eine neue Phase der kirchli-
chen Auseinandersetzungen ein. Seitens
der NSDAP wurde ein absoluter ideologi-
scher Fiihrungsanspruch erhoben und der
Reichsinnenminister propagierte die Ent-
konfessionalisierung des éffentlichen Le-
bens. Gegen diese Krifte versuchte Kerrl
und sein im Sommer 1935 neu errichtetes
Kirchenministerium unter Bezug auf das
Parteiprogamm der NSDAP, das ein positi-
ves Christentum zu fordern schien, einen
Weg eines vermeintlich friedlichen Aus-
gleichs zwischen dem Staat und den
kirchlichen Parteiungen. Es kam zur Bil-
dung insbesondere eines Reichskirchen-
ausschusses und eines Landeskirchenaus-
schusses fiir die Evangelische Kirche der
AltpreuBischen Union. Der Minister war
zudem ermdachtigt, auf dem Verordnungs-
wege die durch die kirchlichen Auseinan-
dersetzungen entstandenen Zustinde
verfassungsmaRig neu zu ordnen. Der Mi-
nister gewann fiir sein Ziel auch aus kirch-
lichen Gruppierungen Mitstreiter, jedoch,
wie rasch erkannbar wurde, unter Aus-
grenzung extremer bekenntniskirchlicher
Positionen wie auch der radikalen Thiirin-
ger Deutschen Christen. Sowohl die Rah-
menbedingung der konsequent ideologi-
schen Gegnerschaft maRgeblicher NS-
Grofen als auch der schon Ende 1935
greifbare innerkirchliche Widerstand ge-
gen die Ziele der Kerrl’schen Kirchenpoli-
tik bedingten ein schrittweises Scheitern
der AusschuBpolitik eines Ministers, fiir
den Christentum und Nationalsozialis-
mus identisch waren. In Hitler sah der Mi-
nister einen politischen Erloser des deut-
schen Volkes wie Reformator der Kirchen;
er war sein Heros eines weltanschaulich-
arisch-reinen durch den Nationalsozialis-
mus geeinten Volkes.

Die Breite der Aspekte staatlichen und
parteipolitischen Handelns gegeniiber den
Kirchen werden in dem vorliegenden
Band von derartigen Pramissen her ausge-
zeichnet verstdndlich. Neben den Aktio-
nen des Kirchenministeriums sind auch
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die Mallnahmen gegen die kirchliche Pres-
se durch den Reichspropagandaminister,
die Bekampfung des ,politischen Katholi-
zismus” durch Goring, Fragen der polizeili-
chen Kontrolle der Kirchen, die die Kir-
chen unmittelbar tangierenden bildungs-
politischen MaBnahmen des Reichskultus-
ministeriums und die angeblich kirchen-
politische Neutralitdtshaltung der NSDAP
einbezogen worden. Es geht in allen Vari-
anten politischen Handelns letztlich um
die Staatskontrolle der moglichst aus der
Offentlichkeit zu verdrdangenden Kirchen,
einerlei von welcher Stelle sie ausgelibt
wurde. Erstmalig belegt wird dabei, daf’
dies auch die Katholische Kirche betraf. Es
gab 1936 Pline zur Abschaffung des
Reichskonkordats.

Eine kurze Einleitung erschief3t die Do-
kumente in der gesamten angesproche-
nen Breite. Die Texte selbst werden mit
wiinschenswerter Klarheit in knapp ge-
haltenen FulRnoten erldutert. Ein chrono-
logisches Dokumentenverzeichnis, Perso-
nen-, Orts- und Sachregister geben zu-
satzlich gute Hilfestellungen.

Bonn Heiner Faulenbach

Rolf Schieder: Religion im Radio. Protestanti-
sche Rundfunkarbeit in der Weimarer
Republik und im Dritten Reich, Stutt-
gart-Berlin-Ko6ln (Verlag W. Kohlham-
mer) 1995, 318 S., kt., ISBN 3-17-
013223-7.

Religiose Sendungen gehorten mit Auf-
nahme des Sendebetriebes zum Pro-
gramm der deutschen Rundfunkanstal-
ten. Anhand der protestantischen Rund-
funkarbeit in Bayern von 1924 bis 1939
wird in dieser 1993 in Miinchen ange-
nommenen, religionspddagogisch orien-
tierten Habilitationsschrift mit mentali-
tatsgeschichtlichem wie diskursanalyti-
schem Ansatz die Predigt- bzw. Andachts-
praxis im modernen Medium ,Radio” im
gesamtgesellschaftlichen Kontext jener
Jahre untersucht. Die differenziert ver-
mittelten historischen Kontexte decken
die Vermittlungsschwierigkeiten kirchli-
cher Publizistik im neuen Medium auf.
Daher verkiimmerte der missionarische
Auftrag der Kirche in dem zeittypischen
Versuch, das neue Medium als Instrument
zur Homogenisierung der Gesellschaft im
Sinne des Volkskirchengedankens der
Weimarer Zeit einzusetzen. Das volksmis-
sionarische Wollen Deutscher Christen
konnte nahtlos mit seinem volkischen In-
teresse auf diesem Weg fortschreiten.

Literarische Berichte und Anzeigen

Schieder weist allerdings nach, da diese
Handhabung des Rundfunks weder die
Pluralisierungswirkungen noch die indi-
viduelle Horersituation angemessen be-
dachte. Die Zeit war fasziniert davon, dal
Massen Rundfunk horten; entsprechend
war ja auch die Propaganda ab 1933. Spa-
ter war es zudem verboten, auslédndische
Sender zu horen.

Radio verfiihrte die evangelische Publi-
zistik zu einer Totalisierung des Verkiindi-
gens. Dabei wurde iibersehen, daB der
Horer religiose Sendungen als Unterhal-
tung wahrnimmt, die abschaltbar ist.
Nicht geniigend bedacht wurde, dalk Got-
tesdienstin einem realen Raum mit anwe-
senden Teilnehmen stattfindet; beides
aber ist bei einem Rundfunkgottesdienst,
Andachten oder religiosen Morgenfeiern
im Radio nicht gegeben.

Das von Schieder in zwei Arbeitsgéngen
zundchst historisch und danach analy-
tisch sduberlich durchgepriifte Material
belegt eindriicklich homiletische wie li-
turgische Defizite der evangelischen
Rundfunkarbeit. Insbesondere der pasto-
rale Stil vieler Rundfunkansprachen
wirkte abstofiend. Der Zuhorer in seinem
Wohnzimmer will keinen persuasiven
Stil, wie er in einem &ffentlichen Rezep-
tionsraum angemessen sein kann. Die Pri-
vatsphdre duldet keine religiose Volksre-
de. Lediglich zur Pflege privater Frommig-
keit, religioser Erbauung kann religiose
Rede im Radio beitragen. Dabei bertick-
sichtigt ein rechter Einsatz dieses Me-
diums die gesellschaftlichen Kontexte;
denn sie sind die Bedingungen, unter de-
nen christlicher Glaube vermittelbar ist.
Diese aus einer Untersuchung zur kirchli-
chen Zeitgeschichte gewonnenen Ein-
sichten fiithren zu dem zeitlos giiltigen
Ratschlag an kirchliche Publizisten, die
Anwesenheit der Kirchen in den Medien
allein aus historischen, keinesfalls aus bi-
blischen oder theologischen Griinden ab-
zuleiten, und bei der inhaltlichen Gestal-
tung dieser Anwesenheit allein auf gute
publizistische Leistung, nicht aber auf
eine religiose Aufladung der Inhalte zu
setzen. Der Horer wird andernfalls gelang-
weilt. Es mulf also ausgehend von Jochen
Klepper fiir rechte Funkasthetik gesorgt
werden.

Dem gut lesbaren Buch fehlt leider ein
Sach- und Personenregister.

Bonn Heiner Faulenbach
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7966-387-7.
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der Kirchenverfassung in Preufen (1799-1823) (= Unio et confessio 20), Bielefeld
(Luther-Verlag) 1997, 333 S., kt., ISBN 3-7858-0370-2.
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Andreas Miihling: Karl Ludwig Schmidt. ,Und Wissenschaft ist Leben” (= Arbeiten zur Kir-
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UNTERSUCHUNGEN

Philipp Melanchthon
und Mathias Griinewald

Reiner Marquard

1. Melanchthons Griinewald-Notiz

~Mindestens zweimal, 1517 und im Friithjahr 1518, weilte Melanchthon ei-
nige Wochen in der Reichsstadt Hagenau im Elsaf.”! Er war befreundet mit
Thomas Anshelm aus Baden-Baden, der von 1511-1516 Drucker in Tiibin-
gen gewesen war (dort hatte Melanchthon ihn 1514 kennengelernt); von
1516-1523 war er Drucker in Hagenau. Mit dessen Schwiegersohn und
Nachiolger Johann Setzer aus Lauchheim bei Ellwangen setzte Melan-
chthon die Freundschaft fort. Setzer brachte nach Ubernahme der ,Ans-
helmschen Presse (Frithjahr 1523) bis zu seinem Tod (Februar 1532) den
grofSten Teil von Melanchthons damaliger literarischer Produktion” in Ha-
genau heraus. 2 Es ist unwahrscheinlich, daR er wahrend der Aufenthalte in
Hagenau nicht in Isenheim bei den Antonitern gewesen sein sollte (Isen-
heim war Sitz einer Generalprdzeptorei und lag giinstig zwischen Mainz
und Basel am bedeutenden Wallfahrtsweg nach Rom oder Santiago de
Compostela), um sich dort den Altar, dieses erst recht fiir damalige Verhalt-
nisse monumentale Kunstwerk, angesehen zu haben.? DaR die Kunst des
Mathias Griinewald in der Theologie des Philipp Melanchthon eine Spur
hinterlassen hat, belegt eine Fundstelle in den 1531 erschienen ,Elemen-
torum rhetorices libri duo”, auf die M. Zucker* 1898 aufmerksam gemacht
hatte. Melanchthon vergleicht im SchluRabsatz ,De tribus generibus di-
cendi“’ im Zusammenhang seiner Abhandlung iiber die drei Stilgattungen

! Scheible, Heinz: Philipp Melanchthon. Eine Gestalt der Reformationszeit, Karls-
ruhe 1995, 128.

2 Vgl. Melanchthons Werke. VII. Band, 1. Teil. Ausgewihlte Briefe 1517-1526. Hrsg.
von Hans Volz, Glitersloh 1971, 50.2371.

* DaR der Altar Wirkungen ausgeldst hat, kann man u.a. daran ermessen, dald er
rasch Objekt von Begierden wurde und blieb. 1597/98 bemiihte sich Kaiser Rudolf II.
das Retabel, das ,uns beruehmt wurdt, gern zu unsern handen (zu) bringen* (Schmid,
Heinrich Alfred: Die Gemalde und Zeichnungen von Matthias Griinewald. Zweiter Teil
[Textband], StraBburg 1911, 315).

* Zucker, M.: Die friitheste Erwdhnung Griinewalds, Kunstchronik. Beiblatt zur Zeit-
schrift fiir bildende Kunst. N.F. X. Nr. 32, 1898/99, 503-505.

> Melanchthon, Philipp: Elementorum rhetorices libri duo. — In: OPERA QUAE SU-
PERSUNT OMNIA, edidit Carolus Gottlieb Bretschneider, Corpus Reformatorum (CR)
Volumen XIII, Halle 1846 (First reprint, 1963), Sp. 413-506 (504). Hervorhebung wie-
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296 Reiner Marquard

(genus grande, genus humile und genus mediocre) Albrecht Diirer, Lucas
Cranach und Mathias Griinewald. Die Redegattungen unterscheiden sich
(in Entsprechung zu den griechischen Stilgattungen) in ihren jeweiligen
Ausformungen: ,groRartig”, ,einfach” oder gar ,Mal} und Mitte.” Die dritte
Gattung nimmt eine Sonderstellung ein, weil sie sich wohl von den Spitzen
nach beiden Seiten hin unterscheidet, aber eben so auch sich auf beide be-
ziehen kann. An ihr wird exemplarisch deutlich, dafs es die Formen jeweils
nur in Brechungen und Mischungen gibt, die etwas spiiren lassen von den
jeweils unterschiedenen Auswirkungen. In diesem Kontext veranschau-
licht Melanchthon seine Unterscheidung der drei Redegattungen am
Kunstschaffen der drei Maler.

Plurimum etiam conducit ad iudicandum, agnoscere diversa genera dicendi. Nam
ingeniorum dissimilitudo, diversas formas, seu ut Graeci nominant yoEaxIEOS
operum, non solum in hac arte, sed in plaerisque aliis peperit. Et tamen certi quasi
gradus animadversi sunt, intra quos hae formae consistunt, videlicet humile genus,
et illi oppositum grande. Tertium est mediocre, quod primo genere plenius est, et
tamen aliquantulum a summo abest, in picturis facile deprehendi hae differentiae
possunt. Durerus enim pingebat omnia grandiora, et frequentissimis lineis variata. Lucae pic-
turae graciles sunt, quae et si blandae sunt, tamen quantum distent a Dureri operibus, collatio
ostendit. Matthias quasi mediocritatem servabat. Miscentur autem haec genera inter se,
sicut musici tonos miscent. Nam et illi qui sunt tenuiores, interdum aliquid efficiunt
plenius. Et in eodem tempore alii loci grandes sunt, alii exiles, iuxta rerum varie-
tatem, de quibus dicitur.

Der hervorgehobene Passus wurde unterschiedlich iibertragen: ,Diirer
malte alles in groRartiger Erhabenheit mit einem unerschopilichen Reich-
tum linearer Nuancierung. Dagegen liebt Lucas schlanke Formen, seine
Malerei schmeichelt sich gefdllig ein. Und doch zeigt jeder Vergleich, wie
sehr sie von Diirers Werk verschieden ist. Zwischen beiden hielt® Mathias
die Mittelstrale (Walter Karl Ziilch).”” ,Diirer malte alles groBartig und

dergegeben in: Schmid (s. Anm. 3), 291; vgl. auch Bock, Franz: Die Werke des Mathias
Griinewald, Studien zur deutschen Kunstgeschichte, 54. Heft, Straburg 1904, 142f.;
Hausenberg, Margarethe: Matthias Griinewald im Wandel der deutschen Kunstan-
schauung, Leipzig 1927, 24; Feurstein, Heinrich: Matthias Griinewald, Bonn 1930, 38;
Ziilch, Walter Karl: Der historische Griinewald. Mathis Gothardt-Neithardt, Miinchen
1938, 376; Behling, Lottlisa: Die Handzeichnungen des Mathis Gothart Nithart genannt
Griinewald, Weimar 1955, 78; Kehl, Anton: ,Griinewald“-Forschungen, Neustadt
a.d.Aisch 1964, 172, Marquard, Reiner: Mathias Griinewald und der Isenheimer Altar.
Erlduterungen — Erwdgungen — Deutungen, Stuttgart 1996, 30. Die Hervorhebung lau-
tet in der Ubersetzung von OStR i.R. Werner H. Hechler, Bensheim-Auerbach, dem ich
fiir wertvolle Anregungen zu danken habe: ,Denn Diirer malte alles ziemlich groBartig
und durch sehr zahlreiche Linien unterschiedlich. Die Gemalde des Lucas sind zierlich;
obwohl diese ansprechend sind, zeigt dennoch der Vergleich, wie sehr sie sich von Dii-
rers Werken unterscheiden. Matthias nahm gleichsam eine mittlere Stellung ein.”

6 Ziilch (s. Anm. 5) fiigt ein: ,(sc. als er lebte)*.

7 Ebd., 57. Pantxika Béguerie und Georges Bischoff (Griinewald. le maitre d‘Issen-
heim, Verona 1996, 66) tibersetzen ,mi-chemin” [ ,auf halbem Weg”], Maristella Bodoni
und Franco De Poli (Galerie grofler Meister — Griinewald, Stuttgart/Hamburg/Miinchen
1976, 118): ,Mitte”.
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durch aulierordentlich zahlreiche Linien abgewandelt. Die Gemalde von
Lucas sind feingliedriger, sie schmeicheln mehr. Dennoch zeigt jeder Ver-
gleich, wie sehr sie sich von Diirers Werken unterscheiden. Mathias aber
trachtete nach MaR und Mitte (Walter Hotz).“® ,Diirers Stil hatte weiten
Atem — er ereichte seine Schattierungen durch das Zusammenwirken fein-
ster Linien. Die Werke von Lukas (Cranach) haben weniger Kraft; sie sind
im Vergleich mit denen Diirers anmutiger anzusehen, doch sind die seinen
an Wert nicht ebenbiirtig. Mathaeus jedoch steht genau in der Mitte (Mari-
stella Bodoni und Franco de Poli).“? August L. Mayer!? iibersetzt: ,Mathias
hielt gewissermalien die Mitte.”

Dieser Vergleich hat in mehrerlei Hinsicht Aufmerksamkeit verdient.
LdRt die Bemerkung Melanchthons weiterfiihrende Aussagen zu liber

- die Beurteilung der Kunst Mathias Griinewalds (was bedeutet das genus
LJmediocre”)?

— die Bekanntschaft Melanchthons mit Griinewald (Melanchthon war mit
Diirer und Cranach bekannt, darf man im Zusammenhang der Erwadh-
nung der drei bedeutenden Kiinstler auch mit einer Bekanntschaft Me-
lanchthon-Griinewald rechnen)?

— die Bekanntschaft Griinewalds zu Direr (die Kunstwissenschaft hat in
der Folge epigonenhaft eine Rivalitdt konstruiert)?

— die Ndhe Griinewalds zur reformatorischen Bewegung?

2. Mediocre

In der Kunstwissenschaft hat die Entdeckung der Melanchthon-Notiz erst
einmal Irritationen ausgelst. Aus dem Zusammenhang geldst mutet die
Erwdhnung Grunewalds im Konzert mit Diirer und Cranach wie eine wer-
tende Einordnung der jeweiligen Kunst an. Das ,mediocritatem’ wurde wie
eine Zuriicksetzung empfunden. Es war insbesondere die Einordnung hin-
ter Diirer, die die Griinewald-Forschung nicht gut vertrug.'! Im konstruier-
ten Gegensatz Renaissance-Italien-Diirer und Spatgotik-Deutschland-Grii-
newald meinte man sich anfangs des 20. Jahrhunderts im Gefolge einer
nationaler Besinnung (und in weiten Teilen einer daraus resultierenden
Erhebung) gerade auf die vermeintlichen deutschen Anteile der Kunstent-

8 Ubersetzung nach Hotz, Walter: Meister Mathis der Bildschnitzer. Die Plastik Grii-
newalds und seines Kreises, Aschaffenburg 1961, 119.

? Bodoni/De Poli (s. Anm. 7), 11.13.

10 Mayer, August L.: Matthias Griinewald, Miinchen 1920, 18. Willy Pastor (Mat-
thias Griinewald, Berlin 1921, 79): ,Matthias hielt etwa die Mitte zwischen beiden.”

I August L. Mayer (s. Anm, 10, 18) beklagt, ,daB der Ruhm des Meisters wohl zu
dem groBen Humanisten gedrungen war, er aber den Geist seiner Kunst offenbar nicht
ganz verstanden hatte.” Vgl. auch Hausenstein, Wilhelm: Der Isenheimer Altar des Mat-
thias Griinewald, Miinchen 1919, 91 (,Eine Redensart, die schlechthin nichts bedeu-
tet.”); Pastor (s. Anm. 10), 79f.; Hausenberg (s. Anm. 5), 24; Feurstein (s. Anm. 5), 38;
Ziilch (s. Anm. 5), 57; Hans Mohle (Der Isenheimer Altar, Miinchen 1948, 1) spricht von
einer geradezu ,hilflosen” Binordnung; Behling (Anm. 5), 78.
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wicklung beziehen zu miissen. Hier bildete Griinewald ein willkommenes
Bollwerk gegen transnationale Anspriiche und Pridgungen.!? Erhalten ge-
blieben ist der Griinewald-Forschung der durch diese Melanchthon unter-
stellte Rangordnung'® hervorgerufene Minderwertigkeitskomplex gegen-
iiber Diirer.

Es ist bezeichnend, daR italienische (!) Griinewaldforscher den Weg zu
einem angemessenen Verstdndnis des Vergleichs weisen miissen. Maristella
Bodoni und Franco de Poli erldutern: Melanchthon ,definierte ihn als Ver-
treter der mediocritas, was nach damaliger Bedeutung nicht ,mittelmafig’
heiRen sollte, sondern die genaue Mitte zwischen dem ,Erhabenen’ und
dem ,Einfachen’. Der Kunstgelehrte Eugenio Battisti schrieb: ,Griinewald
ist also der Maler, der quasi mediocritatem servabat, der also, indem er dra-
matische Gegenstdnde behandelte, sich dem Erhabenen ndherte, bis er sich
fast mit ihm identifizierte ... doch ohne seinen Formen eine klassiche Idea-
lisierung zu geben, wie es Diirer tat.” Und, mull man hinzufiigen, ohne das
Streben nach dem ,Alltdglichen’ (also dem ,Einfachen’) — einer der Aspekte
der Kunst Cranachs.“'* Giovanni Testori und Piero Bianconi heben die
durch diese Bemerkung Melanchthons gewtirdigte Originalitdt Griinewalds
hervor: ,Wie sehr er von seinen Zeitgenossen in hohen Ehren gehalten
wurde, widerspiegelt das einzige kritische Zeugnis aus der Zeit, jenes von
Melanchthon, der Griinewald in den Mittelpunkt einer bedeutungsvollen
Rangordnung stellt, nach Diirer und vor Cranach, als Exponent eines ,mit-
telmdssigen’ Stils (im Sinne der Rhetorik der Renaissance), zwischen dem
,erhabenen’ und dem ,bescheidenen’: in sehr scharfsinniger Weise erkann-
te der Humanist so die tiefe Tragik seiner Malerei, die jedoch verwirklicht
ohne Konzessionen weder an die idealisierende Erhabenheit Diirers noch
an den Alltagscharakter Cranachs.“!®

Sandrart hatte bereits 1675 Griinewald entsprechend charakterisiert:
~Matthias von Aschaffenburg / in zierlichem Geist; Albrecht Diirer / im uni-
versal-Verstand.“!¢ ,In zierlichem Geist” iibersetzt Sandrart in seiner latei-

12 gelbst ein so verdienstvoller Griinewald-Kenner wie Hanns Heinz Josten (Mat-
thias Griinewald, Bielefeld [1913] 21921, 6) war nicht frei von solchen Bemiihungen:
~Aber wenn auch Melanchthon in diesem im Einzelnen schlief3lich kaum gliicklichen
Vergleich die Vollberechtigung jeder dieser verschiedenen Arten anerkennt, ist ihm
doch der erhabene 5til, und demgemaR das Idealisierende in Diirers Kunst, das Hochste.
In diesem Werturteil spricht sich die Anschauung aus, die der italienischen Kunst den
Vorrang geben mufte und Griinewald nicht mehr nachzukommen vermochte.”

13 Mitte ... zwischen Diirer und Cranach” (Mayer [s. Anm. 10], 18; vgl. schon 1911:
Schmid [Anm. 2], 9); ,Vorrang” (Josten [s. Anm. 12], 6); ,Mittelstellung” (Feurstein (s.
Anm. 5), 38); ,merkwiirdiges Urteil” (Ziilch [s. Anm. 5], 57); ,kiinstlerisches Wertur-
teil” ... ,MittelmadRigkeit” (Ziilch, Walter Karl: Griinewald. Mathis Gothardt-Neidhardt,
Miinchen 21949, 2); ,Rang zwischen Diirer und Cranach” (Weixlgéirtner, Arpad: Griine-
wald. Vorwort von Erwin Panofsky. Bibliographischer Anhang von Otto Kurz, 114 Bil-
der, davon 6 farbige, Wien/Miinchen 1962, 21).

14 Bodoni/De Poli (s. Anm. 7), 82.

15 Testori, Giovanni und Piero Bianconi: Klassiker der Kunst. Das Gesamtwerk von
Griinewald. (Einfiihrung: Giovanni Testori; Wissenschaftlicher Anhang: Piero Bianco-
ni), Mailand 1972, 11.

16 §chmid (s. Anm. 3), 300.
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nischen Version von 1683 mit ,ingenio elegante.“!” Das Verkldrungsbild
zum Heller-Altar nannte Sandrart ,eine Mutter aller Gratien.“!® Sandrart
charakterisiert die ,&sthetische(n) Kriterien der Malerei Griinewalds und
rithmt die Zierlichkeit (Zartheit) der Figuren, die Invention (Erfindung)
und das Colorit (Farbigkeit), die Seltsamkeit (Einmaligkeit) sowie Manier
(Stil) und Grazie (Anmut) der Gemadlde. All diese Begriffe sind hochste
Komplimente, die dem altdeutschen Maler attestieren, dal3 er den Regelka-
non neuzeitlicher Malerei beherrschte. Anders ausgedriickt: Griinewald
war fiir Sandrart nicht nur ein groBer, sondern ein aktueller, moderner
Maler, dem er den Ehrentitel eines ,hochgestiegenen teutschen Correggio’
gab.1?

Melanchthons Notiz wurde als Kunstler-Kritik miRverstanden. ,Medio-
critatem’ war fiir Melanchthon lediglich eine Ortsangabe zwischen zwei
Positionen. Der aristotelische Begriff der pecotrng (Ethica Nicomachea) wird
von Melanchthon positiv verstarkt: Mediokritdt ist jene Fahigkeit, in
(Selbst-)Begrenzung einer Aufgabe dienlich zu sein, die sich von jenseits
der Begrenzung her konstituiert. MaRlosigkeit ware _]CI'IC Hybris, die keiner
Begrenzung unterworfen sein méchte.

Die Frage nach der Mediokritat ist im Grunde die Frage nach dem MafR
aller Dinge. Fiir die Theologie gilt, dal® maflos im guten Sinne Gott allein ist,
der sich aber gerade in seiner Mal-Losigkeit erst recht unter die Selbstbe-
grenzung des fleischgewordenen Wortes begibt. Mediokritat ist die diesem
Wort gegeniiber angemessene Haltung. Griinewalds Johannes der Taufer
ist in dem Mal® medioker als er sich mit seinem Standort (unter dem Kreuz)
und seiner Haltung (als Hinweisender) einverstanden weil und von dort-
her seine Aufgabe erfiillt.

Indem Griinewald nach dem Urteil Melanchthons diese Mitte einnahm,
entfaltete er von dort eine Kunst, die Hoffnung und Leiden, Leben und Tod,
Erhabenes und Ohnmachtiges nicht auseinanderbrechen 1d63t, sondern z.B.
in seinen Christusdarstellungen immer wieder zusammenfiihrt. So sehr
Melanchthon daran gelegen war, durch das Beispiel aus der Malerei den
Unterschied der drei Stilgattungen zu verdeutlichen, so sehr hat sich dieser
Vergleich eigendynamisch verselbstandigt und zu einem Wettbewerb ein-
geladen, den Melanchthon selbst nicht im Sinn hatte.?°

17 Ebd., 304.

'8 Ebd., 302; Marquard (s. Anm. 5), 118.

12 Decker, Bernhard: Diirer und Griinewald. Der Frankfurter Heller-Altar. Rahmen-
bedingungen der Altarmalerei, Frankfurt 1996, 57. Zitat Sandrart bei: Schmid (s. Anm.
3), 304; Marquard (s. Anm. 5), 120.

20 Schon Margarete Hausenberg hatte 1927 (s. Anm. 5, 24) bereits einschrinkend
angefragt, ,ob hier nur, wie ich glaube, die Feststellung der Artunterschiede oder zu-
gleich eine wertende Ordnung vorliegt.” Vgl. auch aa0O., 140.
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3. Melanchthon und Griinewald

Melanchthons Einschdtzung der Kunst Griinewalds verrdt Kenntnisse tiber
Mathias Griinewald, die auf eine personliche Bekanntschaft schlieffen las-
sen. Melanchthon nennt wie Cranach so auch Griinewald beim Vornamen,
exakt nach dem lateinischen Taufnamen ,Mathias‘. Es muf3 Melanchthon
bekannt gewesen sein, dal® nicht nur Diirer (,pingebat”), sondern auch
Griinewald bereits gestorben war (,servabat”), wahrend Cranach als prakti-
zierender Kiinstler benannt wird. Diirer wie Cranach haben Melanchthon
portratiert.2! Die personliche wie sachliche Vertrautheit zwischen ihnen
legt es nahe, Griinewald in diesen Kreis mit einzubeziehen. Wie anders soll-
te sich Melanchthon einen Vergleich zwischen dem ,Dreigestirn“ (Walter
Karl Ziilch) gestatten sollen, wenn er nicht zu allen dreien die gleiche Ver-
trautheit voraussetzen diirfte.?? Es ist anzunehmen, dat Melanchthon auch
zu Griinewald personliche Beziehungen pflegte.?* Walter Karl Ziilch mut-
maRt, daR Melanchthon Griinewald in Halle kennengelernt hat.?* Eine sol-
che Zuschreibung ist vage. Die uns bekannten Quellen geben keine konkre-
ten Anhaltspunkte. In Halle hatte Griinewald 1521/22 die Erasmus-Mauri-
tius-Tafel gemalt und wenige Monate vor seinem Tod im August 1528 im
Hause seines Freundes Hans Plock logiert. Wir wissen jedoch nicht, wo
Melanchthon und Griinewald sich tatsachlich begegnet sind (denkbar wére
auch Frankfurt). DaB Melanchthon durch einen Abstecher von Hagenau
aus in Isenheim einen nachhaltigen Eindruck von der Kunst Griinewalds
vermittelt bekommen hat, ist denkbar:

Das von Nikolaus Herman 1560 zum Johannestag gedichtete Lied ,Wir
wollen singn ein’ Lobgesang” (4. Strophe: ,Er zeigt ihn mit dem Finger
an“)? geht zuriick auf ein Gedicht von Melanchthon.?®

21 Dijrer: (1526) nach seiner Federzeichnung [Scheible (s. Anm. 1), 54f.; Haustein,
Jorg (Hg.): Philipp Melanchthon. Ein Wegbereiter fiir die Okumene. Bensheimer Hefte
82, Gottingen 1996, 166]; Cranach: Der Wittenberger Reformatorenaltar (zusammen
mit Lukas Cranach d.J. (vor 1539 bis 1547) [aaO., 119]; Das Dessauer Abendmahl
(1565) [aa0., 122]; Gemalde (1532) [aa0., 174]; Béguerie/Bischoff (Anm. 7), 65. Me-
lanchthon war mit Diirer bei seinem Besuch in Niirnberg im Mai 1526 personlich be-
kannt geworden (vgl. Melanchthons Werke [s. Anm. 2], 260; sowie H. Rupprich, Diirer.
Schriftlicher Nachlal? Band 1, Berlin 1956, 288.306.325-328).

22 Wie gute Freunde und lutherische Glaubensgenossen nennt der Wittenberger
Melanchthon den Wittenberger Lukas (Cranach) und den Mathias in der Nachbarstadt
Halle mit Vornamen* (Zilch [s. Anm. 13], 2; vgl. auch Hausenberg [s. Anm. 5], 24).
Lukas Cranach gehorte zu den nédchsten Wittenberger Freunden Martin Luthers und
war insofern auch mit Melanchthon gut bekannt.

2> Vgl. auch Testori/Bianconi (s. Anm. 15), 11.

24 Gerade in den letzten Jahren war er viel unterwegs zwischen Mainz, Aschaffen-
burg-Seligenstadt und Halle. Hier hat er auch Melanchthon kennengelernt, der ihn mit
Diirer und Cranach als die drei groRen Maler der Zeit nennt. Cranach ist bekannt als
Lutheraner, Diirer verehrte den Wittenberger Ménch” (Zilch [s. Anm. 13], 11; vgl. auch
Ziilch [s. Anm. 5], 8f.).

25 Bvangelisches Gesangbuch (EG) 141, 1-6.

26 Melanchthon, Philipp: De S. Iohanne Baptista, lambuicum Dimetrum. (No. 209,
an. 1544: Aeterno gratias patri). —In: OPERA QUAE SUPERSUNT OMNIA, edidit Carolus
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Aeterno gratias patri
Omnes canant Ecclesiae,
Quod nuncium verbi sui
Iohannem nobis miserit.

Hic mores exui malos
Tussit, metuque Tudicis
Mox adfuturi terruit
Superbas mentes omnium.

Rursusque perculsos metu,
In spem vitae certam vocat,
Et monstrat agnum digito
Qui placat unicus Deum.

Haec ille firmo pectore
Docet, et Christum praedicat
Venire, ceu Solem novum,
Prodire aurora nunciat.

Nec Pharisaei spiritum
Fregerunt ingentem viri,
Helias alter hic fuit,
Hypocritas tunc arguit.

Te summe rogamus pater,
Ut corda nostra suscites,

Ut vere possint credere
Iohannis testimonio.

Jacobus de Voragine hatte in der Legenda aurea?” mehrfach in diesem Sinne
von Johannes geschrieben: ,Er wies auf Christum mit seinem Finger.“?8
Auch wenn die Rede vom Finger (,digito”), mit dem Johannes auf Christus
(oder entsprechend ikonographisch auf das Lamm) zeigt (,demonstro®),
z.B. schon bei Epiphanius nachgewiesen wurde,?® wird man sich die ikono-
graphische Umsetzung bei Griinewald weniger anspruchsvoll vorstellen
diirfen, als kunstwissenschaftliche und theologische Gelehrsamkeit sie im-
mer noch mehr ideengeschichtlich einzuordnen versucht. Die Legenda au-
rea ist m.E. auch fiir Griinewalds Isenheimer Altar sehr viel mehr Vorgabe
und Grundlage seiner ikonographischen Entscheidungen gewesen, als z.B.
die so gerne angenommenen tiefsinnigen theologischen Gespriche mit dem
Prazeptor und Auftraggeber Guido Guersi. Inwieweit in der Folge die Theo-
logie durch das Altarwerk Griinewalds beieindruckt und beieinfluSt wor-
den ist, gerade den Zeigegestus des Johannes entweder im Rahmen einer
alt- und neutestamentlichen Verhiltnisbestimmung?® oder des Zeugen-

Gottlieb Bretschneider, Corpus Reformatorum (CR) Volumen X, Halle 1842 (First re-
print, 1963), Sp. 587. Hervorhebung R.M.

27 Die Legenda aurea des Jacobus de Voragine, aus dem Lateinischen tibersetzt von
Richard Benz, Gerlingen '11993.

28 Legenda aurea (5. Anm. 27), 413; vgl. ebenso 282.417.

29 yal. Vetter, Ewald M.: Die Kreuzigungstafel des Isenheimer Altars, Sitzungsberich-
te der Heidelberger Akademie der Wissenschaften. Philosphisch-historsiche Klasse, Jg.
1968, 2. Abhandlung, vorgelegt von Walter Paatz am 18. November 19968, Heidelberg
1968, 29. Dort weitere Belegstellen des friihen Mittelalters aus Theologie und Kunst.

30 Ewald M. Vetter kommentiert in Bezug auf Griinewalds Johannes m.E. unzutref-
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dienstes®! zu erdrtern, ist davon zu unterscheiden und nur in der Unter-
scheidung aufeinander zu beziehen. In diesem Sinne kann auch das Ge-
dicht von Melanchthon von der Ikonographie des hinweisenden Fingers
des Isenheimer Altars beeinfluRt worden sein.

Der hinweisende Finger bestimmt freilich auch die ,Rechtfertigungsbil-
der’ Lukas Cranachs.?? Das Motiv des hinweisenden Fingers bei Cranach
(erstmals 1529) erfiillt ikonographisch eine dienstbare Funktion in der Ver-
mittlung des reformatorischen Glaubensinhaltes. Cranachs Rechtferti-
gungsbilder bedeuten die Fortsetzung der theologischen Standortbestim-
mung in einem anderen Medium. Die Kunst subordiniert sich dem Wort.
Insofern ist sie nicht mehr ausschlieBlich spirituell, sondern schon Instru-
ment einer sie verzweckenden Pddagogik. In diesem Sinne war Griinewald
als Kiinstler kein Prolongator der reformatorischen Bewegung. Seine Kunst
griff die Inhalte aus einer an der Sache selbst begriindeten Notwendigkeit
heraus auf. Jedwede Instrumentalisierung lag ihm fern. Im Streit um Wahr-
heit und Gerechtigkeit im Verlauf des Bauernkrieges hat er sozusagen zwi-
schen den Fronten noch in der Tauberbischofsheimer Kreuzigung 1525 eine
kiinstlerische Antwort zu geben versucht (und sie schon mehr als [an-]kla-
gende Frage vorgetragen!), um dann als heimatlos Gewordener regelrecht
zu verstummen. M.E. besteht auch hier eine grofRere innere Nahe zu Me-
lanchthon als zu Luther wie umgekehrt Cranachs Kunst eher die Theologie
Luthers als die von Melanchthon befordert. Luthers Adiaphoron-Position,
die die Kunst aus der unmittelbaren Verantwortung fiir den Glauben ent-
lieR?? und diese Stelle mit dem Wort besetzte, bedeutete fiir die gleich- oder
ahnlich gesinnte Kunst, daf8 sie sich entweder beiordnete (Cranach) oder
zurlickzog (Griinewald). Das Schicksal Griinewalds verdeutlicht die Dra-
matik des Traditionsabbruches, in den die Kunst durch die Reformation ge-
riet. Weder kann er sich der Reformation kiinstlerisch als offenkundiger
Parteigdnger anschlieRen, noch will er den Bruch mit der christlichen Bild-
tradition vollziehen.

fend (s. Anm. 29, 8): ,Dem Alten Testament noch angehérend, bezeichnet er den Anbe-
ginn des Neuen.” In der Legenda aurea (s. Anm. 27, 417f) heiRt es zu Johannes: ,Er war
mehr als ein Prophet, da er auf Christum mit dem Finger wies. Er war ein Apostel, denn
er war von Gott gesandt.” Vgl. auch Barth, Karl: Erklarung des Johannes-Evangeliums
1925.1926 (GA II), hrsg. von Walter Fiirst, Ziirich 1976, 137: Der ,Taufer ist Zeuge der
VerheiBung und Erfiilllung. Er weissagt Christus nicht nur, sondern er erkennt und be-
nennt ihn. Er steht mit dem einen seiner gewaltigen FiiRen (Griinewald!) resolut auf
dem Boden des Neuen Testaments.” Vgl. auch Karl Barths ,Gesprach mit Michael Wy-
schogrod” vom 19. August 1996. — In: Barth, Karl: Gespriache 1964-1968 (GA IV), hrsg.
von Eberhard Busch, Ziirich 1997, 308f.

3! Fir die Theologie Karl Barths vgl. Marquard, Reiner: Karl Barth und der Isenhei-
mer Altar, Stuttgart 1995.

2 Vgl. auch Théne, Friedrich: Lucas Cranach der Altere, Die Blauen Biicher, Konig-
stein im Taunus, 1965, 8f; Martin Luther und die Reformation in Deutschland. Ausstel-
lung zum 500. Geburtstag Martin Luthers. Veranstaltet vom Germanischen Nationalmu-
seum Niirnberg in Zusammenarbeit mit dem Verein fiir Reformationsgeschichte, Frank-
furt 1983, 398-400, Nr. 538; Hayum, Andrée: The Isenheim Altarpiece. God’s medicine
and the painter’s vision. Princeton Univ. Press, 1993, 84,

3 Marquard (s. Anm. 31), 89.136.
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4. Griinewald und Diirer

Da der Lindenhardter Altar in der Niirnberger Werkstatt Michael Wolge-
muts entstanden ist, hat sich Griinewald um 1503 in Niirnberg aufgehal-
ten.>* Griinewald bemalte die FliigelauRenseiten (,Vierzehn Nothelfer)
und die Schreinriickseite (,Christus als Schmerzensmann’). Es ist unvor-
stellbar, dal$ er in Niirnberg nicht mit Diirer zusammengekommen sein soll-
te.>> 1505 ist Griinewald als Meister in Aschaffenburg nachgewiesen.?®
1507/1508 beginnt Griinewald zeitgleich mit Diirer mit den Arbeiten am
Heller-Altar (Standfliigel-Grisaillen: ,Laurentius’, ,Cyriakus’, ,Elisabeth’,
unbekannte Martyrerin [Ottilie?]; Standfliigel-Riickseiten: gemalte Rund-
pfeiler; Gemdlde im Kleeblattbogen des DreipaRrahmens (?): ,Verklarung
Christi’) in Frankfurt.?” ,Obwohl jedes zeitgenossische Zeugnis fiir einen
Auftrag von Heller an Griinewald fehlt, kann an der Absicht des Bestellers
kein Zweifel bestehen: Fiir die Reputation seiner Altarstiftung wahlte er
bewulit zwei der fiihrenden deutschen Maler seiner Zeit ... Heller konnte
Diirer und Griinewald gewinnen, die damals noch als vollig gleichrangig
galten.“*® Es deutet nichts auf eine Rivalitdt hin, eher werden sich beide
Kiinstler in ihren Leistungen geschidtzt haben. DaR Griinewald am Heller-
Altar mitgewirkt hat, wird nicht ohne Einfluinahme Diirers moglich gewe-
sen sein, der die Federfiihrung bei diesem Projekt hatte,

Es ist durchaus vorstellbar, daf8 Diirer wahrend seiner Arbeit am Heller-
Altar in Niirnberg oder Frankfurt ein Griinewald-Portrdt angefertigt hat.
Vielleicht war die Erinnerung wach geblieben an ein Portrit, ,welches Al-
brecht Diirer nach ihme (Grlinewald, R.M.) damals, wie sie des Jakob Hel-
lers Altar in obgedachter Prediger-Miinch-Kirchen zu Franckfurt aufge-
richt, verfertigt“ und von Sandrart im guten Glauben aktiviert worden. Sein
beigefiigter Kupferstich allerdings war diesbeziiglich eine glatte Fehlan-
gabe.??

** Hubach, Hanns: Matthias Griinewald. Der Aschaffenburger Maria-Schnee-Altar.
Geschichte — Rekonstruktion — Ikonographie, Qamrh KG 77, Mainz 1996, 64.239.

35 ygl. auch Weixlgirtner (Anm. 13), 37.

36 Marquard (s. Anm. 5), 24.

37 Vgl. dazu insgesamt die Studie von Bernhart Decker (s. Anm. 19). Zur Datierung:
Decker (s. Anm. 19), 26.93.

8 Decker (s. Anm. 19), 31f. Vinzenz Steinmeyer notiert 1620 in Bezug auf den bei
Diirer in Auftrag gegebenen Altar (Decker [s. Anm. 19], 118f): ,Ja vber das hat Herr
Heller auch alle andere beriithmbte vnd Kunstreiche Maler vnd Bildhawer, so damalen
gelebt, die neben Fliigel, vind anders zum Altar gehorig, machen vnd verfertigen lassen.”
Anton Kehl (s. Anm. 5, 54): ,Griinewald gehorte zur Elite der Kunstschaffenden dieser
Zeit.“

* Marquard (s. Anm. 5), 120.106 (Abb. 8). Dem Kupferstich liegt eine Zeichnung
von Wolf Huber (,Bildnis eines Unbekannten”) zugrunde, die authentisch am linken
oberen Rand mit ,15.22* (1522) datiert und mit einem falschen Diirer-Monogramm
versehen ist. Sandrart hielt (sofern man ihn im guten Glauben hat handeln lassen wol-
len) das Monogramm fiir echt und die Datierung woméglich fiir unecht. Die Kunstge-
schichte jedenfalls kam ihm auf die Schliche: vgl. Fraenger, Wilhelm: Matthias Griine-
wald, Miinchen 1983, 174f und Ziilch (s. Anm. 5), 63.65.
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Eine weitere (vermutete) Begegnung findet im Zusammenhang der Kai-
serkrénung 1520 in Aachen statt. Als Mainzer Hofbeamter wird Griinewald
zum TroR Kardinal Albrechts gehdort haben. Am 23. Oktober notiert Diirer
in seinem Tagebuch, daR er ,dem Mathes” fiir 2 Gulden Grafik geschenkt
habe.?? Auf der Riickreise machte Diirer zwischen Seligenstadt und Frank-
furt die Bekanntschaft mit Arnold Riicker, dem Seligenstadter Bildhauer
und Lehrmeister von Griinewalds Sohn, einem Freund Griinewalds. ,Eine
Portratzeichnung ist die Frucht dieser Begegnung. Kaum denkbar, dal’ da-
bei nicht ein Wort iiber Meister Mathis gefallen sein soll.“4! Die wenigen
historisch nachweisbaren Anhaltspunkte reichen aus, um die Bekannt-
schaft beider Kiinstler als gesichert ansehen zu diirfen.

Indem Melanchthon noch Griinewald deutlich von Diirer unterscheidet,
hat er von beiden einen ditferenzierten Eindruck. Dieses Differenzierungs-
vermogen setzt Vertrautheit mit dem jeweiligen Kunstschaffen voraus. Die
Tatsache, daR sich im folgenden die Erinnerung an die Person Griinewalds
regelrecht verfliichtigte, bedeutet nicht, daB seine Kunst in Vergessenheit
geriet. Da man jedoch den Namen nicht mehr erinnerte, suchte man die
Kunst angemessen zuzuordnen. AufschluBSreich ist in dieser Hinsicht die
Notiz von Sandrart, daR er in Rom eine Johannes-Tafel gesehen hat ,mit
herrlicher gratia, so aestimirt, und auch hoch fiir Albrecht Diirers Arbeit
geschitzt worden.” Sandrart aber kannte sich aus: ,da ich aber, von wem es
wire, erkandt, und den Unterschied der Manier gezeigt, habe ich gleich
hinterher mit Oelfarbe ... dessen Namen also setzen miissen: Matthaeus
Griinwald Alemann fecit.“*2

C.M. Engelhardt schreibt in seinem Bericht {iber das ,Musée National de
Colmar” aus dem Jahre 1820 Fragmente des Isenheimer Altars Direr zu:
JVor allem fesselt ein Werk Albrecht Diirers, ein Altarblatt, vormals in der

40 vgl, Diirers Tagebuch der Reise in die Niederlande. — In: Albrecht Diirer, Schriften
und Briefe, hrsg. v. Ernst Ullmann, Textbearbeitung von Elvira Pradel, Leipzig 1993°, 38:
JItem dem Mathes hab ich fiir 2 Gulden Kunst geschenkt.“ Ziilch (s. Anm. 5), 369 und (s.
Anm. 13), 10 identifiziert diesen ,Mathes” mit Griinewald. ,Man hat vermutet, dass
Diirer mit diesem Geschenk das Wohlwollen Albrechts von Brandenburg auf dem Um-
weg tiber dessen Hofmaler erringen wollte [z.B. Adolf M. Vogt (Griinewald. Mathis Got-
hart Nithart. Meister gegenklassischer Malerei, Ziirich/Stuttgart 1957, 19) und Michael
Meyer (Griinewald. Das Werk des Mathis Gothardt Neithardt, Ziirich 1957, 10f), R.M.],
aber die Tatsache, dass der Niirnberger Meister im Jahr zuvor Albrecht portritiert hatte
[Stich: Der kleine Kardinal], ldsst diese Hypothese wohl hinféllig werden® (Testori/Bian-
coni [s. Anm. 15], 84). Fiir eine Identifikation des ,Mathes” mit Mattes Piichler, dem
Registrator der kaiserlichen Kanzlei: Geissler, Heinrich: Meister Mathis — Leben und
Werk. — In: Max Seidel: Mathis Gothart Nithart Griinewald. Der Isenheimer Altar, 1973,
[15-37.267-271], 28.270; Saran, Bernhard: Matthias Griinewald. Mensch und Welt-
bild, Miinchen 1972, 154; sowie die Textbearbeiterin Elvira Pradel in: Albrecht Diirer,
Schriften und Briefe, 338.340.

41 Geissler (s. Anm. 39), 28. Diirer schreibt auf die Zeichnung: ,Meister Arnold von
Berlin. Seligenstadt 1520 (Ziilch [s. Anm. 13], 9).

42 Marquard (s. Anm. 5), 119. In der Folge werden einige Zeichnungen Griinewalds
von Sammlern Albrecht Diirer zugeordnet und entsprechend auf den Originalen ge-
kennzeichnet: Gewandstudie von 1511; Studie: Lichelnder Frauenkopf von 1520; Por-
tratstudie eines Domherrn von 1520/25.
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Kirche des Antonierklosters im Ober-Elsdssischen Ort Isenheim; denn es ist
seines Geistes, wenn wir auch sein Zeichen nicht wahrnehmen.” Engel-
hardt beschreibt im folgenden die Erste Offnung (ohne die beiden Fliigel)
und Zweite Offnung des Altars und fahrt dann fort: ,Aus derselben Anto-
nierkirche zu Isenheim, riihrt noch ein treffliches Altarblatt, das Griinewald
zugeschrieben wird.“** Engelhardt beschreibt den Geschlossenen Altar mit
Predella (Grablegung) und den Standfliigel (Antonius). Ungewollt bestatigt
er in seinem Restimee die Bemerkung Melanchthons, wenn er kommen-
tiert: ,Diese Bilder Griinewalds sind dulert vollendet in Zeichnung, voll
Wahrheit, aber meist von grausenhafter Wirkung. In den Gesichtern der
Maria, Maria Magdalena, Johannes, ist iiberall der unendliche Schmerz, die
starre Verzweiflung ohne Milderung ausgedriickt. Das Colorit ist warm und
sehr kraftig, aber mehr dunkel, und trifft, auffallender Weise, mehr mit dem
der italienischen Schule bey ihrer vélligern Entwicklung iiberein, als mit
dem frischen, heitern der alten deutschen Meister; so auch in mancher
Ricksicht, Zeichnung und Ausfithrung.“** Engelhardt riickt Griinewald in
die Ndhe zu Diirer, indem er Teile seiner Kunst als von Diirer gemalt ver-
stand (z.B. ,Engelskonzert’ und ,Menschwerdung’); jene Teile aber, die das
,mediocritatem’ in der Kunst Griinewalds ausmachten (,Kreuzigung’ und
,Grablegung’: die Macht in der Ohn-Macht, das Helle im Dunklen etc.),
schrieb er instinktiv Griinewald selbst zu. Zuschreibungen erfolgten aber
auch in die andere Richtung. So schrieb z.B. Clemens Brentano 1810 ein
Bild Cranachs (,Auferstehung Christi‘) Griinewald zu.*®

5. Griinewald und die reformatorische Bewegung

Als am 21. Oktobers 1528 in der Frankfurter Barfiissergasse im Haus Zum
Einhorn des Hans von Saarbriicken der NachlaB von Mathias Griinewald
inventarisiert wird, finden sich Schriften, die Griinewalds Nahe zur refor-
matorischen Bewegung belegen. Als letzter Posten der ersten Seite der Nie-
derschrift ist festgehalten: ,Item 1 cleyn buchelge, ingebunden, erclerung
der 12 aritkolen” und fahrt auf der zweiten Seite fort: ,des cristlichen glau-
bens.“4¢ <Die griindlichen und rechten Hauptartikel aller Bauernschaft und
Hintersassen der geistlichen und weltlichen Obrigkeit, von welchen sie sich
beschwert vermeinen> wurden als die sog. Zwolf Artikel zum mafRgebli-
chen Programm der Bauernbewegung: Mitte Mdrz 1525 zuerst in Augsburg
gedruckt, wurde es in wenigen Monaten in mehr als 25 Nachdrucken ver-
breitet.*” Am 7. Mai 1525 trat Wilhelm von Hohnstein im Miltenberger Ver-
trag als Vertreter des Mainzer Oberstifts nach Druck durch die Bauernschaft
dem Biindnis der neun bedeutenden Stidte der Region (Aschaffenburg,
Miltenberg, Amorbach, Walldiirn, Buchen, Kiilsheim, Tauberbischofsheim,

43 Schmid (s. Anm. 3), 364.

4 Ebd., 366. Zu Griinewald und Cranach vgl. Behling (Anm. 5), 81f.
> Vgl. Schmid (s. Anm. 3), 368.

46 Kehl (s. Anm. 5), 154; vgl. Ziilch (s. Anm. 5), 374.

47 vgl. Marquard (s. Anm. 5), 27-31.

o
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Seligenstadt und Dieburg) bei. Bestandteil des Vertrages war das Einver-
standnis, die Zwolf Artikel der Aufstandischen zu geltendem Recht zu erkla-
ren. Griunewald halt sich wahrend dieser Zeit im spannungsreichen Dreieck
Aschaffenburg (Werkstatt) — Seligenstadt (Werkstatt Arnold Riicker) — Tau-
berbischofsheim (Tafeln) auf. Br ist in jenen Monaten zwangslaufig mit den
Zwolf Artikeln in Berithrung gekommen. Auch wenn in den ersten Drucken
in umstdndlicher Bezeichnung nur von den ,Hauptartikeln” die Rede ist,
wird noch im Jahr der Erstverdffentlichung in Zwickau ein Druck herausge-
geben, der im Titel die Rede von den ,zwelff hawbt Artickel” auffiihrt. Fried-
rich Weygand spricht in seinem Begleitschreiben zu den Artikeln von der
,Grundlage der 12 Artikel* (Miltenberg, 18. Mai 1525).4® Martin Luther hat
in seiner Erwiderung auf das Programm der Bauernbewegung im ersten
Absatz wie an anderer Stelle seiner Schrift ,Ermahnung zum Frieden auf die
12 Artikel der Bauernschaft in Schwaben” von 1525 nur von den ,12
Artikel(n)“ geschrieben.#’ Das wiirde bedeuten, daf schon bald nach Er-
scheinen der Bauernschrift sich der Begriff der ,Zwolf Artikel” durchgesetzt
hat. DaB das Inventarverzeichnis miBverstandlich von der ,Erklarung der 12
Artikel des christlichen Glaubens” spricht, kann darauf zuriickgeftihrt werden,
dal die 12 Artikel im BewuRtsein der Offentlichkeit damals recht bald als die
Summa von allem ,Christlichem erbieten” (so im Titel des Zwickauer Druk-
kes!) der Bewegung verstanden wurde. Luther setzt sich deshalb entschie-
den kritisch mit den 12 Artikeln auseinander, weil er selbst auch den Bauern
unterstellt, daR sie ihr Anliegen ,unter dem Namen des Evangeliums in den
12 Artikeln vorgewandt haben.“?? Insofern erscheint mir trotz der Wort-
gleichheit zum Inventarverzeichnis ein Zusammenhang mit Urbanus Rhe-
gius’ <Erklaerung der zwoellf artickel Christlichs gelaubens> von 1523 we-
niger iiberzeugend zu sein.’! Johan Bischof?? und Hans Felser, die beiden

48 Vgl. Martin Luther und der Bauernkrieg. Eine urkundliche Darstellung. Hrsg. und
mit einem Nachwort versehen von Wilhelm Wibbeling, Schliichtern 1925, 12.

49 Luther-Bauernkrieg (s. Anm. 47), 58.63; ebenso in: ,Wider die rauberischen und
morderischen Bauern”, aaO., 93.

*0 Ebd., 93. Auch Philipp Melanchthon, der am 18. Mai 1525 von Kurfiirst Ludwig
von der Pfalz brieflich um eine Stellungnahme zu den 12 Artikeln gebeten worden war,
antwortet in ,Eyn schrifft Philippi Melanchthon widder die artickel der Bawrschafft”
1525 im Sinne Luthers, ,dieweyl sich die Bawrschafft auff das heylig Euangelium bertifft
und das selbig zu eym scheyn fiirwendt” (Melanchthons Werke. 1. Band Reformatori-
sche Schriften. Hrsg. von Robert Stupperich, Giitersloh 1951 (190-214), 191. Im ,Ap-
pendix” (aa0., 212-214) freilich schlagt Melanchthon versohnliche Téne an und bittet
die Fiirsten um Giite und ,maf halden.” In seinem Brief hatte der Kurfiirst selbst auch
nur von den ,XII Artikel” geschrieben (Melanchthon Werke [s. Anm. 2], 236).

1 ygl. Urbanus Rhegius und die Anfdnge der Reformation. Beitrdge zu seinem Le-
ben, seiner Lehre und seinem Wirken bis zum Augsburger Reichstag von 1530 mit einer
Bibliographie seiner Schriften, von Maximilian Liebmann, Miinster, 373. Fiir diesen
Hinweis danke ich Herrn Prof. Dr. Martin Brecht. Die ideengeschichtliche Verbindung
zwischen Inventarverzeichnis und den 12 Artikeln der Bauernschaft allerdings kann er
nicht nachvollziehen. In der Anzeige des Inventars (,Brklarung der zwolf Artikel christ-
lichen Glaubens”) sei kein beliebiger Titel gewahlt, sondern eine apostolische Auslegung
angezeigt worden. Das aber lief3e als Quelle eher auf Urbanus Rhegius schliefsen.

32 ygl. Ziilch (s. Anm. 5), 51.427; zu Fichard vgl. aa0., 41.359.373.
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Richter, und der Gerichtsschreiber Johan Fichard, die die Inventarisierung
vornahmen, waren weder Theologen noch Chronisten. Das ,cleyn buchel-
ge” konnte im Fortgang einer langwierigen Niederschrift in seinem um-
standlichen gesamten Titel unmaoglich angegeben werden — so wenig sie
auch die im Nachla® verzeichneten 27 Predigten Luthers exakter benann-
ten, die als Sammlung zuerst 1523 in StraRburg gedruckt worden war und
gleichfalls Nachdrucke erfahren hatte: ,Item 27 predig Lutters ingebun-
den.“?3

In einer Kiste findet sich ,Item 1 rol uff eyn gebugen, [?] der uffror hal-
ben.“>* Grilnewald war unbehelligt von Aschaffenburg nach Frankfurt ge-
langt. War diese Schriftrolle der Freibrief des Kardinals, der ihn trotz Betei-
ligung oder Verdédchtigung der Strafverfolgung entzog? War das Biirge des
Kardinals eine letzte Geste des Dankes fiir seinen verdienstvollen Hofmaler,
der ihm in Halle in der Erasmus-Mauritius-Tafel ein derart zartfithlendes
Portrat gemalt hatte?

Inmitten der mehr oder weniger groRen Kisten und Truhen befindet sich
~noch ein letgin zugenegelt.“>> Dessen Inhalt ist unter den damaligen Be-
dingungen nicht ohne Brisanz: ,Item das nu testament, ingebunden.”>¢ Ein
Neues Testament — kostbar in der Anschaffung und erst recht im Gebrauch.
Griinewald hat es nicht mit nach Halle genommen. Er hat es fiir seinen
Sohn bestimmt. Verborgen in einer zugenagelten Kiste ist das Testament
wie ein stummer Schrei. In all seinen Bildern hat Griinewald diesem stum-
men Schrei Gehor verschaffen wollen. Das Unterdriickte, Verschlossene,
das Dunkle, das Unsichtbare, das Unscheinbare — Griinewalds Gott kennt
sich dort aus, wo es dem Menschen dngstet. Er kannte seine Bibel gut. Er
liebte die Schrift. Ganz augenfillig liebte er die Schrift — so als ob sie sich
diesem stummen Schrei zur Verfiigung stellte. Griinewald liebte nicht das
Laute, Schrille, nicht das Poltern, das Drohnen der Worter und Klirren der
Waffen. Sein Morgenstern war von anderer Art. Er war kein Freund der
Extreme - in einer Zeit, die kein Mal3, keine Linie fand. Selbst das Heilige
wurde zertreten im Kampf um die Positionen. Griinewald verbirgt das Neue
Testament in einer Kiste und vernagelt sie. Gottes Wort wird fades Salz, wo
Menschen es als Gewdlirz fiir selbst Angerichtetes mibrauchen. Griinewald
wollte der Wahrnehmung jenes stumm gewordenen Gottes dsthetisch dien-
lich sein, der im Verstummen, in der Ohnmacht sich bei jenen Gehor ver-
schafft, die selbst an den Rand gedringt sind. ,Griinewald, der die Folter in
so vielen Christusdarstellungen als Erlgsungswerk gemalt hatte, ver-
stummt. Auf dem theologischen Hintergrund der Zwolf Artikel hétte er
nicht zwangsldufig mit seiner Stellung als Hofmaler des Mainzer Kardinals
Albrecht von Brandenburg in Konflikt geraten miissen. Jetzt aber nahmen
die Ereignisse einen anderen, einen gewalttdtigen Verlauf. Wie als ob er die-
sen Konflikt zwischen theologischer Option fiir die Sache der Reformation
und dem Verstidndnis fiir die Bewegung in der Bauernschaft als Last auf sich

3 Kehl (s. Anm. 5), 156; Ziilch (s. Anm. 5), 374.

% Kehl (s. Anm. 5), 154; vgl. Ziilch (s. Anm. 5), 374. 423-425 sowie 41 (Abb. 20).
>3 Kehl (s. Anm. 5), 157; Ziilch (s. Anm. 5), 374.

6 Ebd.
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nimmt und ihm dadurch duBerlich wie innerlich die Stellung als (Hof-)Ma-
ler unmaoglich erscheint, verfdllt er in ein Schweigen. Sein Verstummen
mutet an wie ein stiller Protest sowohl gegen eine unfdhige Obrigkeit, die
biblisch fundierte evidente Forderungen nach einer umfassenden sozialen
Reformbewegung ignoriert®”, als auch gegen einzelne Bauernfiihrer, die
der Macht der SpieRe mehr vertrauten als der Macht des Wortes.“>® Das
Protokoll weist schlieRlich geringschitzig ,sunst viel scharteken luterich“>®
aus.

Es mubB zweitelsohne zu denken geben, dal® NachlaRinventar, biographi-
sche und zeitgeschichtliche Uberschneidungen mit der reformatorischen
Bewegung und deren EinfluB auf das Kunstschaffen eine Nahe Griinewalds
zur Reformation belegen. In seiner ganzen Haltung pal’t Griinewald eher
zu Melanchthon als zu Luther. Sein Anhalten vor den Extremen, sein Zu-
riickstehen, deuten geradezu auf eine Seelenverwandtschaft zwischen Me-
lanchthon und Griinewald. Eine Interpretation seiner Kunst, die von einer
entschiedenen Zuneigung zur religiosen (kirchlichen) und sozialen Erneue-
rungsbewegung absieht, wird Mathias Griinewald nicht gerecht. Er verblieb
ihr gegentiber allerdings in der Haltung des Indikators: Et monstrat agnim
digito.

7 Kein einziger (der Adeligen, R.M.) von ihnen erwog den Gedanken, die Hand, die
die Bauern ihnen boten, ehrlich zu ergreifen, um mit ihrer Hilfe seinen Staat neu aufzu-
bauen” (Giinther Franz, Der deutsche Bauernkrieg, Darmstadt 111977, 289).

% Marquard (s. Anm. 5), 28.

39 Kehl (s. Anm. 5), 157; Ziilch (s. Anm. 5), 374.
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Zum Aufstieg der Deutschen Christen
Das ,Zauberwort” Volksmission im Jahre 1933

Siegfried Hermle

Die Deutschen Christen (DC) treten in der Literatur vor allem als eine kirchenpo-
litische Gruppierung ins Blickfeld, die die protestantische Kirche in Deutsch-
land zerstorte und sie dem Nationalsozialismus ausliefern wollte. Fiir ihren ra-
schen Aufstieg werden deshalb vornehmlich deren entschiedene Protektion
durch die Nationalsozialisten und das Eintreten der Deutschen Christen fiir
den organisatorischen Umbau der Deutschen Evangelischen Kirche (DEK) veran-
schlagt. Beachtung fand neben einigen Aspekten ihrer — oft wirren — Theologie
vornehmlich die gewalttdtige, von der NSDAP gestiitzte Auseinandersetzung
um die ,Macht” in der Kirche. Dieser institutionengeschichtliche Ansatz kann
zwar die historischen Abldufe durchschaubar machen und auch theologiege-
schichtliche Einordnungen ermoglichen, er hilft aber nicht, die unbestreitbare
—zumindest zeitweise — Faszination dieser Gruppe zu erkldren. Sofern die im
politischen Bereich fiir den Aufstieg des Nationalsozialismus angefiihrten
Griinde — z.B. Arbeitslosigkeit, Diktat des Versailler Vertrages — nicht auch auf
die Kirchen durchschlugen, miissen noch andere Faktoren benannt werden
kénnen, die fiir den Zuspruch, den die Deutschen Christen im Jahre 1933 fan-
den, zu berticksichtigen sind. War es wirklich nur der Gedanke einer ,Reichs-
kirche”, der die Deutschen Christen so verlockend machte? Ist es allein die
Unterstiitzung der nationalsozialistischen Partei gewesen, die diesen raschen
Aufstieg, der in der Geschichte der Kirche wohl seinesgleichen sucht, bewirk-
te? Im folgenden soll an einem bislang wenig beachteten Punkt versucht wer-
den, deutlich zu machen, was die Anziehungskraft dieser Bewegung iiber die
organisatorischen Fragen hinaus ausmachte. Gibt es, so soll gefragt werden,
auch innerkirehliche theologische Griinde dafiir, daf3 die Deutschen Christen
binnen weniger Monate eine solche Bedeutung erlangen konnten?

Dafs die am 23. Juli 1933 durchgefiihrten Kirchenwahlen zu einem
,Triumph fiir die Deutschen Christen” wurden ist — mit Andreas Lindt — auf
das ,Trommelfeuer von Propaganda“ zuriickzufiihren, das vor allem Men-
schen, die am kirchlichen Leben faktisch nie mehr teilgenommen hatten,
~mobilisierte” und sie meinen lieB, ,dadurch ihre vaterlandische Pflicht zu
erfiillen ..., dal? sie den dezidierten Gefolgsleuten Hitlers auch in der Kirche
zur Machtiibernahme verhalfen”!. Aber es waren ja nicht nur diese kirchen-

! Andreas Lindt: Das Zeitalter des Totalitarismus. Politische Heilslehren und 6kume-
nischer Aufbruch (CG 13). Stuttgart 1981, S. 157.
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fernen Menschen, bei denen in der Tat vornehmlich opportunistische Griin-
de zu veranschlagen sein mogen, die die DC stiitzten. Wie stand es mit kirch-
lich engagierten Personen, die ja offensichtlich ebenso in nicht kleiner Zahl
im Juli 1933 der Meinung waren, die DC vertraten die Anliegen und das Ziel
der Kirche am besten? Diese Menschen konnen sicherlich nicht allein durch
die institutionelle Forderung nach einer ,Reichskirche” und dem im Blick
auf das Versagen der Kirche im 19. Jahrhundert immer wieder vorgebrach-
ten Argument, man diirfe nicht nochmals ,abseits” stehen, fiir die DC moti-
viert worden sein?.

Bei vielen evangelischen Christen wurde 1933 die Erwartung geweckt,
die im Begriff ,Volkskirche” proklamierte Einheit von Volk und Kirche koén-
ne jetzt realisiert werden®. Hoffnung keimte auf, endlich das schmerzlich
empfundene Defizit der mangelnden Verbindung von Volk und Kirche ein-
holen zu konnen, deren Einheit von Theologen zu Beginn der zwanziger
Jahre immer wieder iiberh6ht worden war?. Erinnert sei nur an den Vortrag
von Paul Althaus (1888-1966)° auf dem Konigsberger Kirchentag im Jahre
1927. Unter anderem hatte Althaus ausgefiihrt, daR die Kirchen darum rin-
gen miilkten, ,wahrhaft Volkskirche zu werden oder zu bleiben. Darin liegt
nun ein Dreifaches”, so Althaus, ,Volkskirche — das heildt zunachst: dem
Volke als Volke, als Gesamtleben dienend; sodann: ihm in seiner Art die-
nend, worin wieder zweierlei beschlossen ist: wahrhaft deutsche Verkiindi-
gung des Evangeliums und das Eingehen der Kirche in die organischen Le-
bensformen und die lebendige Sitte des Volkstums“6. Es bestehe die Ge-
fahr, ,dald wir eine Volkstumsbewegung bekommen, die der Kirche verloren
ist, und eine Kirche, die ihr Volk als Volk in seinem heifesten Wollen nicht
mehr findet. ... Es wire das Todesurteil fiir unser Volkstum, es ware der Ver-

2 Letztere Bemerkung zielte darauf, daf die Kirche nicht noch einmal wie im
19. Jahrhundert die Entwicklung und Ausbildung einer neuen gesellschaftlichen Kraft
— seinerzeit die der Arbeiterschaft — versaumen diirfe; vgl. hierzu Paul Althaus, Kirche
und Volkstum — Vortrag auf dem Konigsberger Kirchentag 1927. In: Hans-Walter Krum-
wiede: Evangelische Kirche und Theologie in der Weimarer Republik (Grundtexte zur
Kirchen- und Theologiegeschichte 2). Neukirchen-Vluyn 1990, S. 206; vgl. ferner: WuT
1933 H. 10, S. 290; Pastoralblétter 75 (1933), S.452. In diesem Zusammenhang findet
sich immer wieder der Hinweis auf Luthers Wort vom ,Platzregen®; vgl. Hermann Riick-
leben/Hermann Erbacher (Hg.): Die Evangelische Landeskirche in Baden im ,Dritten
Reich”. Quellen zu ihrer Geschichte. Bd I: 1931-1933. Karlsruhe 1991, S. 654 (in einer
~Kundgebung” der DC vom 31. Mai 1933 in Freiburg); vgl. ferner: Die Innere Mission 28
(1933), S.279; Pastoralblatter 76 (1934), S.7; Der Geisteskampf der Gegenwart 69
(1933), 5:325:

3> Vgl. zum Begriff ,Volksmission” Gerhard Fiillkrug: Handbuch der Volksmission.
Schwerin 1919; Emil Pfennigsdorf: Praktische Theologie. Ein Handbuch fiir die Gegen-
wart. Bd. 2. Giitersloh 1930, S. 574-580; Volker Drehsen: Art. Evangelisation, Volksmis-
sion. In: WdC S. 324 f.

4 Vgl. Brich Stange, in: Pastoralblatter 75 (1933), S. 450. — Zur gesamten Problematik
vgl. Klaus Tanner: Die fromme Verstaatlichung des Gewissens. Zur Auseinandersetzung
um die Legitimitdt der Weimarer Reichsverfassung in Staatsrechtswissenschaft und
Theologie der zwanzig:rJahre (AKiZ B. 15). Gottingen 1989, S. 241-258.

> Zu P. Althaus vgl. Hans GraR: Art. Althaus, Paul. In: TRE 2, S. 329-337.

6 P. Althaus (wie Anm. 2), S. 198; das folgende Zitat ebd., S. 207.
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zicht der Kirchen auf ihre Sendung, die Welt zu durchdringen, ein ganzes
Volk, fiir das sie vor Gott verantwortlich sind, ihm zuzufiihren“. Diese hehre
Einbindung der Kirche in das Volk sah allerdings in der Realitit ganz anders
aus. Leere Kirchen, eine der Kirche weitgehend entfremdete Arbeiterschaft,
hohe Kirchenaustrittsraten und eine zunehmend um sich greifende Sikula-
risierung und Entkirchlichung weiter Bevilkerungskreise waren zu bekla-
gen’. Nun schien mit dem Aufkommen des Nationalsozialismus ein Wandel,
ein tiefgreifender Umbruch moglich.

Besonders eindriicklich kommt dieses Empfinden, in einer ginzlich ge-
wandelten Zeit zu leben, in einem Bericht zutage, den Karl Hutten (1901
1979)® dem Vorstand des wiirttembergischen ,Evangelischen Volksbundes*
am 24. April erstattete, also gerade drei Monate nach der nationalsozialisti-
schen Machtergreifung. Der ,Evangelische Volksbund“ war nach der Revo-
lution von 1918 ,zur Abwehr aller kirchenfeindlichen Angriffe und zum
Aufbau einer lebendigen kraftvollen Volkskirche” gegriindet worden®. Hut-
ten unterstrich, daf sich der neue Staat ,betont auf christlichen Boden” stel-
le und bereit sei, ,die christlichen Grundsitze [zu] pflegen”. Die Kirche stehe
»also zunéchst in Bundesgenossenschaft zum Staat” und diese zeige ,sich
z.B. in staatlichen Verboten antichristlicher Bewegungen ... und im Kampf
fiir sittliche Erneuerung im Sinn des christlichen Ethos”. Es sei in ,den Krei-
sen der nationalen Bewegung ... eine neue Bereitschaft fiir das Evangelium*
erwacht und auch innerhalb des Protestantismus habe es einen Aufbruch
gegeben!®. Festzuhalten sei, daR die Kirchenriicktritte!! ,nicht bloR der
Angst und dem Drang, dem Staat auf diese Weise eine Loyalitéitserklirung
abzugeben”, entsprangen, vielmehr ligen hier ,auch wirkliche innere
Wandlungen vor”. Mit der Erschiitterung des Marxismus sei ,die von ihm
erfalite Arbeiterschaft geistig heimatlos und irre geworden”. Deshalb sei , fiir
die Kirche die geschichtliche Stunde gekommen, wo sie diesen Volksteil
wieder gewinnen” kénne. Die Kirche habe ,heute die gréRte Missionsaufga-
be, die ihr seit Jahrhunderten gestellt wurde”, sie miisse nun zum Angriff
tibergehen und dieser habe ,im Zeichen eines heiligen missionarischen Wil-
lens [zu] stehen, der in seiner Kraft, Unerschiitterlichkeit und Kompromif3-
losigkeit das religiose Gegenstiick des politischen Kampfwillens” sei. Die
Folgerungen, die Hutten fir die Existenzform des , Volksdienstes” zog, brau-
chen hier nicht zu interessieren. Entscheidend ist die Tatsache, daR Hutten
in sehr eindriicklicher Weise als die entscheidende Aufgabe der Kirche nach
dem politischen Wandel eine breit angelegte Missionierung des der Kirche
entfremdeten Teiles der Bevilkerung heraushob!2,

7 Vgl. Andreas Feige: Art. Kirchenentfremdung/Kirchenaustritte. In: TRE 18,
S.530-535.

8 Zu K. Hutten vgl. Rainer Lichele: Art. Hutten, Karl. In: Baden-Wiirttembergische
Biographien, hg. von Bernd Ottnad (erscheint demnéchst).

? Gerhard Schafer: Die Evangelische Landeskirche in Wiirttemberg und der Natio-
nalsozialismus. Bine Dokumentation zum Kirchenkampf. Bd. 1: Um das politische En-
gagement der Kirche 1932-1933. Stuttgart 1971, S. 552; das folgende Zitat, S. 515.

10 Bbd.. S.516.

11 Vol unten S. 318 1.

'2 Vgl. hierzu auch den Hirtenbrief des badischen Prilaten Julius @iihlewein (1873—
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Fiir viele Kirchenglieder und verantwortliche Mitarbeiter in der Kirche
schienen die DC eine Chance dafiir zu bieten, die als belastend und bedriik-
kend empfundene Situation grundlegend zu verdndern. Die Versuche, die
bislang in der Kirche angestellt worden waren, ihre Botschaft in ihr entfrem-
deten Kreisen wieder bekannt zu machen, hatten keine grofien Erfolge ge-
zeitigt. Nun aber wihnte man diese mit dem Begriff , Volksmission* bezeich-
neten Anstrengungen der Kirche vor ganz neuen Chancen und Aufgaben!?.
—Die These, die im Folgenden ausgefiihrt und belegt werden soll, lautet: Die
Hoffnung, mittels einer breit angelegten Volksmission die in Kirche und
Theologie proklamierte Einheit von Volk und Kirche realisieren zu konnen,
hat bei kirchlich gesonnenen Personen im Jahre 1933 eine besondere Rolle
gespielt, als sie sich den Deutschen Christen zuwandten.

1. Volksmission” bei den kirchenpolitischen Gruppierungen
und in Autobiographien — ein Blick auf die kirchliche Statistik

a) Auferungen kirchenpolitischer Grippen

Die am 6. Juni 1932 zunichst fiir die Kirchenwahlen in Preufen begriindete
,Glaubensbewegung ,Deutschen Christen’”!* erhob in ihren von Joachim
Hossenfelder (1899-1976) erarbeiteten ersten ,Richtlinien” zwar vor allem
kirchenpolitische Forderungen, die auf die Einrichtung einer geeinten
Reichskirche zielten, doch wurde auch die Stirkung der Volkskirche als
wichtige Aufgabe genannt. Ohne auf die zahlreichen problematischen Aus-
sagen in diesen ,Richtlinien” einzugehen, sollen drei unseren Zusammen-
hang betreffende AuBerung angefiihrt werden. So hie8 es in Punkt drei, dals
die ,Liste ,Deutsche Christen’ ... keine kirchenpolitische Partei in dem bis-
her iiblichen Sinne sein” wolle, da solche Parteien ,dem hohen Ziel
entgegen[stehen], ein Kirchenvolk zu werden. Wir wollen eine lebendige
Volkskirche, so hieR es weiter, ,die Ausdruck aller Glaubenskréfte unseres
Volkes ist“!5. Man wolle, so war in Punkt fiinf herausgestellt, ,das wiederer-
wachte deutsche Lebensgefiihl in unserer Kirche zur Geltung bringen und
unsere Kirche lebenskriftig machen”. In Punkt 10 wurde schlieBlich die

1948) vom 29. Marz 1933, in: Riickleben/Erbacher (wie Anm. 2), Bd. 2: 1933-1934.
Karlsruhe 1992, S. 797 f. und die AuRerung des Bonner Theologieprofessors und Uni-
versititspredigers Emil Pfennigsdorf: Der nationale Aufbruch und die Kirche, in: Der
Geisteskampf der Gegenwart 69 (1933), S. 161 ff. Uber E. Pfennigsdorf s. u. Anm. 63.

13 ygl. Das Evangelische Deutschland. Kirchliche Rundschau fiir das Gesamtgebiet
der Deutschen Evangelischen Kirche 10 (1933), Ausgabe vom 8.0ktober 1933.

14 7ur Entstehungsgeschichte vgl. Hans-Joachim Sonne: Die politische Theologie
der Deutschen Christen. Einheit und Vielfalt deutsch-christlichen Denkens, dargestellt
anhand des Bundes fiir deutsche Kirche, der Thiiringer Kirchenbewegung ,Deutsche
Christen” und der Christlich-deutschen Bewegung (GTA 21). Gottingen 1982 und die
Ubersicht (mit der neueren Literatur) bei Joachim Mehlhausen, Art. Nationalsozialis-
mus und Kirchen. In: TRE 24, 5. 48-52.

15 Die Bekenntnisse und grundsitzlichen AuRerungen zur Kirchenfrage des Jahres
1933. Gesammelt und eingeleitet von Kurt Dietrich Schmidt. Géttingen 1934, S. 135.
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Verbindung von Kirche und Volk ausdriicklich thematisiert: ,Wir wollen
eine evangelische Kirche, die im Volkstum wurzelt“!6.

Dieser kirchenerneuernde und damit nicht zuletzt volksmissionarische
Impetus durchzog auch Aufrufe, die Landesverbiande erlieBen. So hiel? es
beispielsweise im Griindungsaufruf der DC Wiirttembergs, daR man ,eine
starke Bewegung sein [wolle], die Kirchenvolk und Kirchenfiihrung mit
neuen Lebenskriften erfillt*!”. Man bekannte sich ,zu einer groRen, star-
ken, evangelischen Volkskirche, die den deutschen Menschen zu einem
glaubensstarken, opferwilligen, gewissenhaften, verantwortungsbewuRten
und mutigen Volksgenossen erzieht” und es wurde zum Ausdruck gebracht,
dal man ,eine kimpfende und glaubensmutige Kirche [anstrebe], die im
Kampf um die seelische Befreiung und Wiedergeburt unseres Volkes!® an
erster Stelle” stehe!®. AnldRlich der ersten Landeskirchentagung der DC in
Baden wurde zum einen die Hoffnung auf eine Reichskirche formuliert,
dann aber herausgestellt, man werde ,nicht eher ruhen, bis auch ein neuer
lebendiger Geist in der Kirche Einkehr gehalten hat. Unser Volk ... hungert
und diirstet nach Kréften, die aus der Ewigkeit der Gottesoffenbarung im
Evangelium allein dargereicht werden konnen“?°. Die Mecklenburger
Deutschen Christen formulierten in ihren ,Grundsitzen und Zielen fiir die
Arbeit der Glaubensbewegung®, die im Frithsommer 1933 verbreitet wur-
den, daB die ,Evangelische Kirche ... nur dann eine wahrhaft evangelische
Kirche [sei], wenn sie Kirche im Volk ist, wenn sie Kirche fiir das Volk ist“2!.
Man mahnte ,eine neue Form der Verkiindigung [an], die das alte Evange-
lium dem deutschen Menschen der Gegenwart in seiner Sprache bringt*
und forderte, ,daR das Hauptanliegen der Inneren Mission ... die Wortver-
kiindigung und Charakterbildung im Sinne deutschen Christentums” sein
miisse sowie ,den tatkriftigen Ausbau der Werke der Inneren Mission, ins-
besondere auch der Volksmission, der kirchlichen Arbeit in Presse, Rund-
funk und Film“22. Bei der ersten, in der Presse viel beachteten Reichstagung
der Deutschen Christen im April 1933 in Berlin stand auch ein Vortrag zum

16 Ebd., S. 136. — Arnold Dannenmann betonte in seiner ,Geschichte der Glaubens-
bewegung ,Deutsche Christen’“ (Dresden 0.J.), daR die Fiihrung der DC ,nach der Uber-
nahme der Fiihrung der Kirche zu einer groRen volksmissionarischen Arbeit in ganz
Deutschland aufgerufen” habe (S.82). Volksmission heiRRe, ,den Menschen von der
Heiligkeit und Erlgsungstat Gottes zu iiberzeugen®.

17 Schifer Bd. 1 (wie Anm. 9), S. 259.

'8 Vgl. hierzu auch Riickleben/Erbacher Bd.2 (wie Anm. 12), S.221; vgl. zudem:
Der Geisteskampf der Gegenwart 69 (1933), S. 161, 163, 402.

1% Schéfer Bd. 1 (wie Anm. 9), S.258{.; vgl. auch Rainer Lichele: Ein Volk, ein
Reich, ein Glaube. Die ,Deutschen Christen” in Wiirttemberg 1925-1960 (QFWKG 12).
Stuttgart 1994, bes. S. 18 ff.

20 Riickleben/Brbacher Bd. 1 (wie Anm. 2), S. 615.

2! Bekenntnisse (wie Anm. 15), S. 150; das folgende Zitat ebd., S. 152.

22 Auch die Entwicklung in Bayern gestaltete sich vergleichbar; Helmut Baier wies
darauf hin, daB einer der dortigen Exponenten dieser Gruppe besonders durch ,das
volksmissionarische Element der Deutschen Christen” angezogen worden sei; s. Helmut
Baier: Die Deutschen Christen Bayerns im Rahmen des bayerischen Kirchenkampfes
(EKGB 46). Nurnberg 1968, S. 58.
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Thema ,Kirche und Volk” auf dem Programm. Bundespfarrer Friedrich Pe-
ter (1892-1960) fiithrte aus, daR ein ,lebendige[s] Verhdltnis des erwachen-
den Volkes zur Kirche ... [nicht] automatisch eintreten miisse”, vielmehr
gelte es, ,die Voraussetzungen dazu erst durch unerhorte Akte eines tatigen
und geschéftigen Glaubens neu” zu schaffen??. Man rufe ,auf zu einer
neuen, verheiBungsvolleren Anschauung der Lehren und Dinge, um die es
sich sowohl im Leben der Kirche, als auch im Leben des Volkes handelt”.
Man bekenne keinen anderen Gott, sondern erkenne ,diesen Gott und sein
Gebot an uns in unserer Lebensstunde in einer ganz besonderen Weise”. Das
Verhéltnis von Kirche und Volk sei neu aufgegangen und man sehe nun-
mehr neu, ,was uns die Kirche bedeutet und ist“?*. Die Kirche, als die Ge-
meinschaft der Menschen, die an Jesus Christus glauben, sei eingebunden in
die ,Ordnungen und das Gefiige, in die Gott den Menschen in diese Welt
stellt”, in die ,Familie, Sippe, Stamm, Volk“. Gott lasse einen doppelten Ruf
an seine Kinder ergehen, er rufe ,sie zum Volke, er ruft sie zur Kirche”. Bei-
des gehore untrennbar zusammen??.

Kurt Meier restimierte, daR es den Deutschen Christen nicht allein ,um
die Vormacht in der Kirche” gegangen sei, vielmehr sollte sich ihrer Ansicht
nach ,in der Kirche tatsdchlich auch vieles dndern; mit schwarmerisch an-
mutender Berufung auf den ,Ruf Gottes’, den man im ,Aufbruch’ der NS-
Bewegung zu erkennen meinte, wollte man in umfassendem volksmissio-

“narischen VorstoR die Kirche im nationalsozialistischen Geist ,erneuern’,
und diese so umgestaltete Kirche sollte ein wirksamer Faktor im Volksleben
des ,Dritten Reiches’ werden“?®. Dieser Anspruch, an einer tiefgreifenden
Erneuerung der Kirche mitzuwirken, die Hoffnung, die Verbindung von Kir-
che und Volk wieder in die Wege leiten zu konnen, war es, die neben den
machtpolitischen Aspekten die Deutschen Christen ,in ihren Anfangen be-
seelte”. So betonte der Reichsreferent fiir ,Sozialfragen” bei den DC, daB
man von den Mitgliedern seiner Organisation erwarte, daR sie im ,Gottes-
dienstbesuch, Gemeindeamt, Besuchsarbeit, Mdnner- und Frauendienst ...
die Treuesten sein” sollten. , Wir miissen”, so hief3 es weiter, ,eine SA Christi
[werden]|, in der wir als seine Soldaten schlicht und treu unseren kirch-
lichen und evangelischen Dienst tun“?7,

Das hier zum Ausdruck kommende Ziel, Kirche und Volk wieder eng an-
einander zu binden, ja, beide als Gottesordnungen ernst zu nehmen und
dies den Menschen vor Augen zu stellen, lie3 auch in kirchlichen Kreisen
die Erwartung wachsen, daf die Deutschen Christen tatsdchlich einen
neuen Anfang in der Beziehung von Volk und Kirche wiirden einleiten kon-

23 Pastoralblitter 75 (1933), S.453.

2% Bbd., S. 454; das folgende Zitat S. 455.

25 Nicht eingegangen werden kann in diesem Zusammenhang auf die Folgerungen,
die F. Peter im Blick auf eine rasse- und artgeméRe Arbeit der Kirche zog. So bekannte
Peter: ,Ich kann nur ein deutscher Christ sein” (ebd., S. 456). Die Kirche miisse ,stets
dazu helfen, dal ihre Glieder ihrem Volke freudig zugetan und nicht entfremdet wer-
den” (ebd., S. 457).

26 Kurt Meier: Der evangelische Kirchenkampf. Bd. 1: Der Kampf um die ,Reichs-
kirche”. Halle u. Goéttingen 1976, S. 62.

27 Ebd.
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nen. Und daR in dieser Sache Einigkeit auch mit dem kirchenpolitischen
Gegner der DC, der Jungreformatorischen Bewegung, bestand, belegen
AuRerungen eines ihrer Hauptvertreter, des Mitarbeiters der ,Apologeti-
schen Centrale” in Berlin, Walter Kiinneth (geb. 1901)?%. In einer ,Denk-
schrift der Jungreformatorischen Bewegung iiber ihre Stellung zur Reichs-
bischofsfrage” hob Kiinneth eingangs hervor, daf} eine ,grolie Anzahl der
Forderungen der Deutschen Christen ... durchaus berechtigt [schien] und
... weiteste Zustimmung gefunden* habe??. Man habe die Jungreformatori-
sche Bewegung gegriindet, um zum Ausdruck zu bringen, daf$ es nicht be-
rechtigt sei, wenn ,von Seiten der Deutschen Christen der Anspruch erho-
ben wurde, allein als Vertreter des Kirchenvolkes aufzutreten und allein
eine kirchliche Erneuerungsbewegung zu sein”. Man wollte ,gerade die
theologischen und missionarischen Krifte, die schon seit Jahren bewuf3t aus
dem Evangelium und der reformatorischen Neubesinnung heraus die Arbeit
an dem Neubau einer lebendigen Gemeinde in Angriff genommen haben”
zusammenfassen. Man wisse sich, so betonte Kiinneth fiir die Jungreforma-
torische Bewegung, ,mit den Deutschen Christen eins in dem radikalen Re-
formwillen”, man unterscheide sich von ihnen jedoch ,durch die Ableh-
nung aller politischen Gesichtspunkte”. In einer Kundgebung der Jungre-
formatorischen Bewegung nach der Vollendung des Verfassungswerkes
wurde die neue Verfassung begrtiBt, da durch sie ein dullerer Rahmen ge-
schaffen worden sei, ,aber die eigentliche und wesentliche kirchliche Aufgabe ist
dadurch erst gestellt*>°. Es bediirfe ,einer inneren theologisch-missionarischen
Neuorientierung der Kirche” und dieses kirchliche und missionarische Wollen
erfordere eine ernsthafte und tiefe Besinnung und theologische Begriin-
dung, denn es gehe darum, daB die deutsche Kirche, ,gerade als Volkskirche
wirkliche Kirche des Evangeliums” sein miisse. Als Aufgabe fiir die Zukunft
wurde in diesem, am 14. Juli verfaRten Aufruf herausgestellt, daB es ,in der
Gegenwart einer umfassenden volksmissionarischen Arbeit* bedirfe®!. Aller-
dings besage der Begriff ,Volksmission“ ,nicht die Wiedergewinnung des
Volkes fiir die Kirche nach Art politischer Massendemonstrationen, sondern
umschreibt die universale Aufgabe der kirchlichen Verkiindigung, das Wort
Gottes allen Schichten des Volkes, gerade auch den kirchenentfremdeten zu
bringen“>2.

28 ygl. zur ,Apologetischen Centrale” Harald Iber: Die Apologetische Centrale und
der CentralausschuB fiir die Innere Mission. Zur Geschichte der Apologetischen Centra-
le bis 1934. In: Theodor Strohm/Jorg Thierfelder (Hg.): Diakonie im ,Dritten Reich”
(VDWI 3). Heidelberg 1990, S. 108-124 und Rainer Lachele: Apologetik zwischen Kon-
frontation und Dialog. Von der Apologetischen Centrale zur Evangelischen Zentralstelle
fir Weltanschauungsfragen, in: BWKG 95 (1995), 5. 232-262.

29 Junge Kirche 1 (1933), S. 1; folgende Zitate S. 2.

30 Bbd., S. 45.

31 Ebd., S. 46.

32 Hingewiesen sei noch auf die bekannte ,Erklarung” der Jungreformatorischen
Bewegung nach der Kirchenwahl vom 23. Juli 1933. Die kirchenpolitische Betdtigung sei
beendet; man wolle sich nun ganz ,auf die innerkirchliche Arbeit in Theologie und Gemein-
de* konzentrieren (ebd., S.80). Die Jungreformatorische Bewegung habe ,als rein
kirchliche Bewegung immer entschlossen” eine staatspolitische Stellungnahme abge-
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Diese wenigen Bemerkungen machen deutlich, daR auch auf Seiten der
Jungreformatorischen Bewegung zu Anfang des Jahres 1933 eine Erwar-
tungshaltung entstanden war, die eine baldige und tiefgreifende Erneue-
rung eben nicht nur des Staates, sondern auch in der Kirche erwarten lieR.
Der Stuttgarter Dekan Richard Lempp (1883-1945) formulierte diese Ent-
wicklung sehr anschaulich, wenn er in seinem Dekanatsbericht austiihrte:
Es schien ,im Friithjahr dieses Jahres [1933] ..., als sollte unserer Kirche so-
zusagen ohne Kampf der Sieg zufallen und Deutschland mit einem Schlag
wieder christlich werden“??. Und die besondere Stimmung jener Zeit wird
auch lebendig, wenn in den Pastoralblittern als Sehnsucht des Volkes formu-
liert wurde: ,Wir wollen wieder ein frommes, deutsches Volk sein“*4. DaRR
diese Erwartung ein wichtiges und pragendes Moment des Jahres 1933 war
und zundchst tatsdchlich ,Erfolge” zu verzeichnen waren, soll durch Aulie-
rungen in Autobiographien konkretisiert werden.

b) Auferungen von Zeitgenossen

Der spatere bayerische Landesbischof Hermann Dietzfelbinger (1908-1984)
schrieb in seinen Erinnerungen, ,da8 sich viele Christen, auch junge Theo-
logen, und selbst solche, die nicht den ,Deutschen Christen’ angehérten,
von der neuen politischen Bewegung zundchst auch eine religiose Erwek-
kung erhofften“?>. Und um die Zusammengehérigkeit des Volkes augentil-
lig zu demonstrieren sei auch unter den Pfarrern ,die Parole ausgegeben
worden”, am 1. Mai 1933 ,im groRRen Zug des erwachten Volkes mitzumar-
schieren und dafiir Hakenkreuzarmbinden anzulegen“*S. Nach Otto Dibe-
lius (1880-1967)%7 hatten die Kirchenleitungen nach der ,Machtergrei-
fung” der Nationalsozialisten ,den Eindruck, daR hier eine neue volkskirch-
liche Epoche heraufziehe; man miisse diesem Neuen irgendwie entgegen-
kommen*?® und der spitere Berliner Propst Heinrich Griiber (1891-1975)3°
hob hervor, daR einige ,Pfarrer — und nicht die schlechtesten Amtsbriider —
glaubten, bei den Deutschen Christen einen ,Aufbruch’ zu neuen volksmis-
sionarischen Moglichkeiten zu sehen. Die zum Gottesdienst und zu kirchli-

lehnt, allerdings — und dies versuchte man unmiRverstandlich deutlich zu machen — ste-
he man auf dem ,Boden des nationalsozialistischen Dritten Reiches” (ebd., S. 81).

*> Evang. Gemeindeblatt fiir Stuttgart 29 (1933), Ausgabe vom 26. November 1933,

34 Pastoralblitter 76 (1934), S. 21.

** Hermann Dietzfelbinger: Verinderung und Bestandigkeit. Erinnerungen. Miin-
chen 1984, S.111.

% Vgl. hierzu auch Siegfried Hermle/Rainer Lichele/Albrecht Nuding (Hg.): Im
Dienst an Volk und Kirche. Theologiestudium im Nationalsozialismus. Erinnerungen,
Darstellungen, Dokumente und Reflexionen. Stuttgart 1988, Abb.3 und Schifer Bd. 1
(wie Anm. 9), S. 458.

*7 Zu 0. Dibelius vgl. Robert Stupperich: Otto Dibelius. Ein evangelischer Bischof im
Umbruch der Zeiten. Gottingen 1989 (Lit.).

*% Otto Dibelius: Ein Christ ist immer im Dienst. Erlebnisse und Erfahrungen in einer
Zeitenwende. Stuttgart 1961, S. 174.

3 Zu H. Griiber vgl. Eberhard R6hm/Jérg Thierfelder: Juden-Christen-Deutsche
Bd. 2/I1 1935-1938 Entrechtet. Stuttgart 1992, S. 259 ff. (Lit.).
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chen Amtshandlungen kommandierten SA-Leute und Mitglieder anderer
NS-Organisationen gaben manchem Pfarrer Chancen, die er bisher nicht
gehabt hatte“4%. Wilhelm Stahlin (1883-1975) fiihrte aus, dafl damals der
Eindruck entstanden sei, ,auch die evangelische Kirche [kénne] von dem
groRen Umbruch nicht unberiihrt bleiben“*!. Dieser Umstand  erfiillte alle
diejenigen mit weitgespannten Hoffnungen, die unter dem bisherigen Zu-
stand der Kirche, unter der Unlebendigkeit der kirchlichen Biirokratie, un-
ter dem mangelnden Kontakt mit den Kraften der Zeit gelitten hatten und
nun die Stunde fiir eine tiefgreifende Erneuerung der evangelischen Kirche
gekommen glaubten. An solchen Erwartungen hatten auch solche teil, die
nicht Nationalsozialisten waren und aus ihrem Gegensatz zu den Ideen der
Partei kein Hehl machten®. Albrecht Schonherr (geb. 1911) bemerkte, dal’
viele ,sich von der Partei machtvollen Riickenwind bei einer Rechristianisie-
rung des deutschen Volkes* erhofften®?. Hinzuweisen ist noch auf eine Aus-
sage Reinold von Thadden-Trieglaffs (1891-1976)%°, die allerdings bereits
stark von einer riickblickenden Bewertung gekennzeichnet ist: ,Als Camou-
flage und als eines Stoftrupps zugleich bediente man sich hier der ,Bewe-
gung Deutscher Christen’ ..., deren vorgetduschter Charakter als kirchliche
,Gruppe’ ihr bei allen Ahnungslosen das Zutrauen eintrug, sie habe es nur
mit innerkirchlichen Erneuerungsabsichten und mit dem schénen vaterlan-
dischen Plan zu tun, die patriotischen Empfindungen des Kirchenvolkes mit
der Botschaft eines ,positiven Christentums’ in Einklang zu bringen“**,
Diese Hoffnungen wurden zunéichst nicht enttduscht. Die vorher schon
angefithrten Gottesdienstbesuche von NS-Verbianden erregten Aufsehen
und immer wieder wurde davon berichtet, daR sich Paare ,nachtrdglich
kirchlich“ trauen lieRen?’; andere ,brachten ihre Kinder zur Taufe“*¢. Das
Zuriickfluten der Massen [sei] iiberall festzustellen“4”. War vorher bei
Griiber schon davon die Rede, da NS-Formationen geschlossen an Gottes-
diensten teilnahmen, so weill Kurt Scharf (1902-1990) davon zu berichten,

40 Heinrich Griiber: Erinnerungen aus sieben Jahrzehnten. Berlin 1968, S. 89.

41 wilhelm Stahlin: Via vitae. Lebenserinnerungen. Kassel 1968, S. 270.

42 Albrecht Schonherr: ... aber die Zeit war nicht verloren. Erinnerungen eines Alt-
bischofs. Berlin 1993, S. 53.

4 7y R. v. Thadden vgl. Friedebert Lorenz: Reinold von Thadden-Trieglaff. In: Ge-
stalten der Kirchengeschichte, hg. von Martin Greschat, Bd. 10,2: Die neueste Zeit IV.
Stuttgart 1986, 5. 176-186.

44 Reinold von Thadden: Auf verlorenem Posten? Ein Laie erlebt den evangelischen
Kirchenkampf in Hitlerdeutschland. Tiibingen 1948, S. 73.

45 Tn einer Kirche im Berliner Norden wurden im Herbst 1933 an einem Sonntag 70
Paare ,nachgetraut” (Kirchl. Anzeiger fiir Wiirttemberg vom 18. Januar 1934, 5.15). -
Vgl. auch das Bild einer solchen Massenhochzeit bei Eberhard R6hm/Jérg Thierfelder:
Evangelische Kirche zwischen Kreuz und Hakenkreuz. Bilder und Texte einer Ausstel-
lung. Stuttgart 21982, $. 27 oder die Bemerkung bei Schénherr, daf sich ,SA-Leute ...
zu Hunderten vor den Altdren der christlichen Kirchen nachtrauen” lieRen; s. Schon-
herr (wie Anm. 42), S. 53 f.

46 Ehenfalls aus Berlin wird berichtet, daB 160 Kinder an einem Sonntag nachge-
tauft wurden (Kirchl. Anzeiger fiir Wiirttemberg vom 18. Januar 1934, S. 15).

47 Pastoralblatter 76 (1934), S. 9, 18.
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daR ,die SA zum ,Feiertag der Arbeit’ in die Kirche getrieben” wurde und
aus diesem Anlal ,am Altar ... die deutsche und NS-Flaggen und Embleme
aufgestellt” wurden*®. Giinther Dehn (1872-1970)%° erzihlt, da in jener
Zeit zu einem Kollegen die SA geschlossen in den Gottesdienst marschiert
sei’?. Hans Asmussen (1898-1968)%! raumte in seinem Riickblick auf das
Jahr 1933 ein, daR ,hier und dort zu den Deutschen Christen vortreffliche
Leute, welche das Beste der Kirchen wollten” gehérten32. Gescheitert seien
die Deutschen Christen sicher ,auch an ihrem miRgeleiteten Missionswil-
len, in welchem sie die Entfremdeten wiedergewinnen wollten“. Die Deut-
schen Christen konnten keinen Erfolg haben, so Asmussen, weil sie ,weder
eine vorhandene Lehre vorfanden, in welcher die Menschen, die aus ir-
gendeinem Grund nach Christus zu fragen begannen, eine Antwort auf ihre
Frage fanden, noch eine Kirche, in welche man die Missionierten einladen
konnte.” Was sich seinerzeit ,Kirche” nannte, habe geradezu zur Revolte
ermutigen miissen; doch ,die Deutschen Christen brachten nichts mit, was
sie hatten an die Stelle setzen kénnen. Braunhemden und Knallen mit den
Hacken konnen die Lehre und eine aus dem Wesen der Kirche wachsende
Organisation nicht ersetzen. ... Einige Deutsche Christen wulten das, hoff-
ten aber, das Fehlende werde sich allméahlich ersetzen lassen*3?.

¢) Die kirchliche Statistik

Was in diesen autobiographischen Notizen im Blick auf die Auswirkungen
der veranderten Situation andeutungsweise hervortrat, wird durch die of-
fizielle kirchliche Statistik des Jahres 1933 bestatigt. Als Beispiel seien die
Zahlen aus der groBten deutschen Landeskirche, der AltpreuRischen Union
(ApU) angefiihrt und die Angaben fiir die Jahre 1932 und 1933 miteinander
verglichen®. Nach der Volkszahlung des Jahres 1933 umfafte die ApU
19.287.217 Gemeindeglieder. Im Jahre 1932 wurden in dieser Kirche
267.803 Taufen gezéhlt, im folgenden Jahr 292.247. Diese signifikante Stei-
gerung um 25.000 Taufen ldfst sich spezitizieren, da die Kirchenbehorde sei-
nerzeit interessanterweise angeordnet hatte, fiir das Jahr 1933 auch die Zahl
der nachgeholten Taufen zu erheben. Fiir die ApU ergab sich hier eine Zahl

8 Kurt Scharf: Widerstehen und Verséhnen. Riickblicke und Ausblicke. Stuttgart
1987, S.73.

4% Zu G. Dehn vgl. J. F. Gerhard Goeters: Art. Dehn, Giinther. In: TRE 8, S.390-392.

*° vgl. Giinther Dehn: Die alte Zeit, die vorigen Jahre, Lebenserinnerungen. Miin-
chen 1962, S.292.

>l Zu H. Asmussen vgl. Enno Konukiewitz: Hans Asmussen. Ein lutherischer Theo-
loge im Kirchenkampf (LKGG 6). Giitersloh 1984; Ders., Leben und Werk von Hans As-
mussen. In: BThZ 5 (1988), S. 85-102.

>2 Hans Asmussen: Zur jlingsten Kirchengeschichte. Anmerkungen und Folgerun-
gen. Stuttgart 1961, S. 32,

22 Fhd 8 33 £

>* Nach: Statistische Mitteilungen aus den deutschen evangelischen Landeskirchen
vom Jahre 1932. Im Kirchenstatistischen Amt der Deutschen Evangelischen Kirche
nach amtlichen Angaben gefertigt. Statistische Tabellen II betreffend AuBerungen des
kirchlichen Lebens im Jahre 1932; ebenso ,1933“.
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von immerhin 31.482 nachgeholten Taufhandlungen. Ein dhnliches Bild
bieten die Angaben fiir die Trauungen: 1932 waren es 123.031 Paare, die
sich kirchlich trauen lieBen, im folgenden Jahr 175.220. Auch hier war nach
der Zahl der nachgeholten Trauungen gefragt worden, und es wurden
13.606 Amtshandlungen gemeldet, die iiber einen Monat nach der standes-
amtlichen Trauung stattfanden. Am auffallendsten jedoch waren die Verin-
derungen im Blick auf die Aus- und Eintritte in die ApU. 1932 suchten
27.374 Personen um Aufnahme in die Kirche nach, wovon 13.919 Men-
schen bei ihrem Antrag keiner Religionsgemeinschaft angehérten; unter
diesen wiederum wurden 11.653 als ,Riickkehrer” bezeichnet, waren also
irgendwann einmal aus der Evangelischen Kirche ausgetreten. Diese Zahlen
erfuhren im Jahre 1933 einen dramatischen Anstieg. Insgesamt baten
144.219 Menschen - das heif3t fiinfmal soviel wie im Jahr zuvor — um Auf-
nahme in die ApU; 120.551 davon waren konfessionslos und 113.034
~Riickkehrer” zur Evangelischen Kirche®’. Im genau umgekehrten Verhlt-
nis hierzu entwickelten sich die Austritte: Kehrten 1932 noch 106.647 Men-
schen der ApU den Riicken — 101.569 in die Religionslosigkeit —, so vermin-
derte sich diese Zahlim Jahr 1933 auflediglich 26.358, wobei 22.533 als Dis-
sidenten bezeichnet wurden.

Diese Statistik — die sich im tibrigen bei nahezu allen Landeskirchen ver-
gleichbar darstellt — zeigt, daR in der Evangelischen Kirche im Jahr 1933 ein
entscheidender Wandel in der Mitgliederentwicklung festzustellen war. Die
hohe Zahl von Austritten, die wiahrend der gesamten Weimarer Republik
AnlaB zur Sorge bot, war im Vergleich der Jahre 1932 und 1933 plétzlich nur
noch ein Viertel so grol8, wiahrend auf der anderen Seite die Zahl der Bintrit-
te fiinfmal so hoch war. Auch die nicht geringe Zahl von Nachtaufen und
Nachtrauungen schien darauf hinzudeuten, daR ein neues Verhiltnis zwi-
schen Volk und Kirche in greifbarer Ndhe war.

2. Die Volksmission

Die von Johann Hinrich Wichern (1808-1881)%% Mitte des 19. Jahrhunderts
begriindete Innere Mission®? konzentrierte sich recht bald im wesentlichen
auf die Liebestatigkeit an notleidenden oder kranken Menschen. Die von Wi-
chern ebenfalls intendierte, im engeren Sinne missionarische Arbeit wurde
zundchst nicht aufgenommen?®. Erst im Jahre 1908, zum 100. Geburtstag

>> Diese Entwicklung fithrte dazu, da Kirchengemeinden z. T. spezielle GruBworte
an Neueingetretene herausgaben; vgl. Das Evangelische Deutschland (wie Anm. 13),
Ausgabe vom 15. Oktober 1933, S. 198. Vgl. auch den Beitrag ,Der Weg zuriick”. In:
ebd. 25. Mai 1933, S. 198.

°¢ Zu J. H. Wichern vgl. Helmut Talazko: Johann Hinrich Wichern. In: Gestalten (wic
Anm. 43), Bd. 9,2: Die neueste Zeit IL. Stuttgart 1985, S. 44-63.

°7 Die Literatur ist jetzt gut zugénglich bei Volker Hermann/Jochen-Christoph Kai-
ser/Theodor Strohm (Hg.): Bibliographie zur Geschichte der deutschen evangelischen
Diakonie im 19. und 20. Jahrhundert, Stuttgart u. a. 1997, S. 30-37.

8 Vgl. Riillkrug (wie Anm. 3), S. 1-15 und Dietrich Réssler: Grundrif der Prakti-
schen Theologie. Berlin u.a. 2. Aufl. 1994, S. 160 {.
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Wicherns, wurde dessen volksmissionarisches Erbe wieder belebt und durch
die Griindung einer ,Wichern-Vereinigung” ein organisatorischer Rahmen
geschaffen. Einem Arbeitsbericht der ,Wichern-Vereinigung” aus dem Jahre
1933 ist zu entnehmen, daR diese sieben Berufsarbeiter, Theologen und
Laien, angestellt hatte. Man evangelisiere ,nicht auf eigene Faust”, sondern
gehe jeweils dorthin, ,wo Pfarramter und Gemeinden” dies erbeten®”. Seit
1926 betrieb die ,Wichern-Vereinigung” eine Arbeiterevangelisation und
machte ,den Versuch, die gesamte organisierte Gegnerschaft einer GroRstadt
oder eines Landkreises, vor allem Freidenkertum, zur 6ffentlichen Auseinan-
dersetzung zu zwingen®. Erstmals habe man im Friihjahr 1932 eine solche
Aktion in Hamburg durchgefiihrt, weitere Veranstaltungen dieser Art folgten
dann in Kassel und Leipzig. ,In den letzten Jahren [wurden] regelméRig rund
200 volle Evangelisationswochen in Deutschland” angeboten; im Sommer
1932 habe man ,rund 85.000 Erwachsene und 30.000 Kinder erreicht”. An-
gefiihrt sei noch, daR die ,Wichern-Vereinigung” auch im Ausland tétig war.
So fand 1927 eine Missionierung unter dem Auslandsdeutschtum in Brasilien
statt, seit 1929 arbeitete man auch in Siebenbiirgen und seit 1932 in der
Tschechoslowakei. Getragen und finanziert werde diese Arbeit durch einen
Freundeskreis, in dem sich 18.000 Menschen zusammenfanden; dieser
steuerte 60 % der bendtigten rund 100.000 Mark pro Jahr bei.

Nach dem Ersten Weltkrieg nahm sich auch der ,Central-Ausschuss” der
Inneren Mission der Volksmission®® an und griindete seinerseits eine
,Volksmissionsabteilung“¢!. Um die Aktivitdten aller Stellen, die sich fiir die
Volksmission verantwortlich wufiten, zu koordinieren wurde 1925 unter
dem Vorsitz von Gerhard Fiillkrug (1870-1948) ein ,Deutscher Evangeli-
scher Verband fiir Volksmission“ ins Leben gerufen. In dessen Satzung war
als Hauptaufgabe herausgestellt: ,Der Deutsche Evangelische Verband fiir
Volksmission ist ein ZusammenschlulR evangelischer Vereinigungen, die un-
ter den dem Christentum und der Kirche innerlich oder duerlich entfrem-
deten Gliedern unseres Volkes Mission treibt. Zweck des Verbandes ist die
Forderung der Volksmissionsarbeit durch Starkung der Einigkeit im Geiste,
durch die Pflege personlicher Beziehungen und die Besprechung und
Durchfithrung gemeinsamer Arbeiten und Aufgaben“®?. Als Aktivitdten

59 Nach: ,Arbeitsbereich und Organisation der Wichern-Vereinigung”. In: EZA Ber-
linl /A4 46.

60 Der Aufschwung, den die Bemithungen um eine Volksmission in jener Zeit nah-
men, ist mit auf die Wirksamkeit des Rostocker Professors fiir Praktische Theologie Ger-
hard Hilbert (1868-1935) zuriickzufiihren. Er hatte 1916 eine Schrift mit dem program-
matischen Titel ,Kirchliche Volksmission“ herausgegeben (vgl. Fiillkrug [wie Anm 3],
S. 13 und Heinrich Rendtorff: Art. Evangelisation und Volksmission. In: RGG Bd. 2, 3.
Aufl. Sp. 770-775, bes. Sp. 772 1.).

6l Vgl. hierzu die Beitrdge von Martin Gerhardt: ,Aus 25jdhriger volksmissionari-
scher Arbeit der Wichernvereinigung” (in: Die Innere Mission 28 [1933], S. 89 ff.) und
ders.: ,Wichern als Bahnbrecher der Volksmission” (in: ebd. Heft 12, S. 269 ff.) sowie
Walter Jeep: ,Die Gemeinde in der Volksmission“. In: WuT Heft 3 1933, S. 40 ff. Val.
auch Iber (wie Anm 28), S. 112 f.

62 Nach: ,Der Deutsche Evangelische Verband fiir Volksmission” (EZA Berlin 1 / A 4,
46,8.11.).
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wurden ,Volksmissionswochen mit evangelistischen Abendvortrigen,
Sprechstunden, besonderen Bibelstunden, Hausbesuchen, Sonderveran-
staltungen fiir Mdnner, Frauen, Jugendliche usw. und Festgottesdiensten”
genannt. Ebenso solle die Schulungsarbeit unter ,der vom Freidenkertum
beeinflufsten Arbeiterschaft” betrieben werden, sollten Aufbauwochen in
ganzen Kirchenkreisen durchgefiihrt oder in den Sommermonaten durch
eine Wagenmission moglichst viele Menschen und vornehmlich die Land-
bevolkerung erreicht werden. Im Bereich der Stadtmission habe man Haus-
besuche gemacht ,und die kirchenentfremdete GroBstadtbevélkerung in
regelmaBigen Versammlungen zusammenzuschlieRen” versucht. Ferner
gab es Wochenendmission, die Mission unter den Gebildeten, die Jugend-
und Frauenmission, die Strand- und Bddermission, die Posaunen-, Zelt- und
Mitternachtsmission sowie volksmissionarische Pfarrerlehrginge.

3. AuBerungen zur Volksmission in der kirchlichen Publizistik

Im folgenden seien einige — wie mir scheint — reprasentative Darlegungen
und AuRerungen in der kirchlichen Publizistik zu der neuen Chance, die
sich der Volksmission im Jahre 1933 bot, vorgestellt. Eingegangen wird vor
allem auf einen der Hauptprotagonisten der Volksmission, den Bonner Pro-
fessor fiir Praktische Theologie Emil Pfennigsdorf (1868-1952), der etwa
sechs Jahre lang Mitglied der Deutschen Christen und bis zum Januar 1938
Forderndes Mitglied der SS war®. Dariiber hinaus wird auf vier Beitrige
aufmerksam gemacht, die in der Zeitschrift ,Pastoraltheologie“ erschienen
sind.

Pfennigsdorf dulierte sich im Laufe des Jahres 1933 mehrfach in der von
ihm herausgegebenen Zeitschrift ,Der Geisteskampf der Gegenwart” zur
»Yolksmission im Neuen Reich” wie eine seine Beitrdge zusammenfassende
Monographie iiberschrieben war. Eindeutig war fiir ihn, da® mit der Macht-
ergreifung der Nationalsozialisten eine neue Lage fiir die Kirche entstanden
sei und daf3 die Stellung der nationalen Bewegung zur Kirche von der erste-
ren als eine Schicksalsfrage angesehen werden miisse. Die nationale Bewe-
gung konne ,ihren letzten Sinn und ihr tiefstes Recht nur begreifen, wenn
sie sich unter den Willen Gottes” stelle®®. Die ,deutsche Freiheitsbewegung”
werde ,ohne den Dienst der evangelischen Kirche verkiimmern®; die Kirche
aber miisse erkennen, daf fiir sie ,der nationale Aufbruch ... eine Rettung”
bedeute®®. Da die materialistische Grundhaltung, die in den letzten Jahr-
zehnten vorgeherrscht habe, durchbrochen worden sei, biten sich der Kir-
che neue Wirkungsmaoglichkeiten und neue Aufgaben: Sie habe aufge-
schlossen zu sein fiir das Werden und Streben des Volkes und zugleich ,fiir

3 Zu E. Pfennigsdorf vgl. Heiner Faulenbach (Hg.): Das Album Professorum der
Evangelisch-Theologischen Fakultdt der Rheinischen Friedrich-Wilhelms-Universitat
Bonn 1818-1933 (Academica Bonnensia 10). Bonn 1995, S. 228-231.

% Emil Pfennigsdorf: Der nationale Aufbruch und die Kirche. In: Der Geisteskampf
der Gegenwart 69 (1933), S. 161.

63 Fbd. Sl 63
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Gottes ewigen Willen und Rat“®®. Die Kirche diirfe ,sich nicht aus dem na-
tionalen Leben* ausschalten, vielmehr sei der ,nationale Aufbruch ... zu-
gleich der méchtigste Aufruf an die Kirche”. In einem wenig spater verof-
fentlichten Beitrag hob Pfennigsdorf darauf ab, daR die Kirche ,dem neuen
Staate nicht nur die Moglichkeit eines freien Wirkens [verdanke], sie ver-
dankt ihm ihre eigene Existenz als Volkskirche“¢?. Der Staat warte auf den
Dienst der Kirche und diese miisse sich grundsatzlich auf den Weg besinnen,
der ihr ,gemaR ihrem ewigen Auftrag durch die jetzt vorhandene Lage vor-
gezeichnet” sei®. Pfennigsdorf sah in einer ,kirchlichen Volksmission” —im
Gegensatz zur bislang praktizierten pietistisch-individualistischen Art — die
neue angemessene Arbeitsweise. Sei es jener nicht gelungen, ,die Verbin-
dung zwischen Kirche und Volk herzustellen”, so miisse nun, da das Volk
wirklich Volk werden wolle, auch die Botschaft Gottes so verkiindigt wer-
den, daR sie von dem ,um seine Existenz ringenden Volke gehort* werde®”.
Pfennigsdorf resiimierte: ,Weil in der gegenwartigen Lage Kirche und Volk,
Christentum und Volkstum sich finden sollen, darum besteht die volksmis-
sionarische Aufgabe heute vornehmlich darin, gerade von der Volksverbun-
denheit aus die Einzelnen unter die rufende, richtende und rettende Macht
des Evangeliums zu stellen und dadurch offenbar zu machen, daf8 nur rech-
te Christen rechte Deutsche sein kénnen, und dal wir umgekehrt rechte
Deutsche nur werden kénnen, wenn wir rechte Christen werden”.

In einer diese Beitrige zusammenfassenden und erganzenden Broschiire
beurteilte Pfennigsdorf die ,Moglichkeiten in der nationalsozialistischen
Welt” im Detail’®. Hervorgehoben wurde, daR der Nationalsozialismus eine
durchaus elementare, in den Tiefen der deutschen Seele begriindete Bewe-
gung* sei. Sie sei erfiillt von naiver Glaubigkeit und bestimmt von dem An-
spruch, daR sich jeder Mensch ganz dem Volk zur Verfiigung stellen miisse.
Die NSDAP kdmpfe ,gegen den biirgerlichen Liberalismus und den sozialde-
mokratischen Marxismus” und sei gepridgt von der ,Hochschitzung des
Fiihrerprinzips“7'. Der Nationalsozialismus sei ohne ,die deutsche Reforma-
tion mit ihrer grundsitzlichen Anerkennung von Volk, Staat und Obrigkeit
als eigenstandiger, gottgewollter Ordnungen nicht denkbar“’*. Die Bewe-
gung sei aufgeschlossen ,fiir die das Leben des Volkes wirklich tragenden
Krifte und von seiner unmittelbaren Glaubigkeit an das deutsche Volk und
seine Zukunft“. Dies miisse der Kirche den AnstoR geben, ,von der Herrlich-
keit, Lebensmacht und geheimnisvollen Tiefe dieser bisher vielfach iiberse-

66 Ebd., §. 165. — Vgl. auch die Predigt Pfennigsdorfs zum Sonntag Jubilate tiber Hes
34,21 (ebd., S. 201 ff.).

7 Emil Plennigsdorf: Der Weg der Kirche ins Volk. In: ebd., 5. 402.

68 Ebd., S.403.

6 Ebd., S.4041.; folgendes Zitat ebd., S.405. — Vgl. zu letzterem auch ders.: Die
Volksmission im neuen Reich (Deutschtum und Christentum 2). Frankfurt 1933, S, 13.

70 Kapiteliiberschrift — ebd.; das folgende Zitat ebd., S. 14.

s Bhd.iS 150

72 Bhd., S. 16. — Pfennigsdorf gab sich auch davon tiberzeugt, daB® gegeniiber dem
Grundsatz von einer freundlichen Haltung zum Christentum ,die hie und da hervorbre-
chenden Ideologien von geringer Bedeutung” seien.
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henen Realititen Zeugnis zu geben und auf diese Weise zu dem Herrn des
Lebens und der Geschichte emporzuleiten”. Die Kirche habe daher die Auf-
gabe, dafiir zu sorgen, ,daB das durch diese Bewegung emporgetragene Ge-
setz dem Volke als solches machtvoll begegnet” und ,dieses Gesetz auf den
verschiedenen Gebieten des volklichen Lebens als Gottes Gesetz in seiner
unentrinnbaren Hoheit” zu bezeugen. Dieser Grundzug der Verkiindigung
miisse im Blick auf die nationalsozialistischen Formationen umgesetzt wer-
den. Zunachst gelte es, sich den ,Sturmabteilungen und Schutz-Statfeln”
zuzuwenden. Am besten konnte dies geschehen, ,wenn beiden Konfessio-
nen die Moglichkeit geboten wiirde, durch eigens dafiir ausgebildete und
berufene Pfarrer” in diesen Organisationen zu wirken””. Dies sei jedoch we-
gen der Stellung der katholischen Kirche zu den nationalsozialistischen Or-
ganisationen mit gewissen Problemen behaftet. Evangelische Gemeinde-
pfarrer sollten durch das Angebot spezieller Gottesdienste, in denen auch
Laien zu Wort kommen miiBten, diesen Gruppen Anlal3 zu Gottesdienstbe-
suchen geben. Zudem wire es wiinschenswert, wenn ,moglichst viele Pfar-
rer ... der SA oder der SS angehoéren”, da auf diese Weise noch intensivere
und direktere Wirkungsmoglichkeiten eréfinet werden konnten”. Proble-
matisch gestalteten sich nach der Ansicht von Pfennigsdorf die Arbeitsmog-
lichkeiten in der Hitlerjugend, da diese ,ohne kirchliche Fithrung und Lei-
tung” sei. Die Kirche kénne es aber ,unméglich billigen ..., wenn ihre Ju-
gend in der entscheidenden Zeit ihrer Entwicklung dem kirchlichen Einfluf3
entzogen” werde. Es sei darauf zu dringen, daf die Kirchen die Moglichkeit
erhielten, ,entweder innerhalb der Hitlerjugend selbst ... oder ... durch Bin-
richtung besonderer offizieller Frithgottesdienste* zu wirken’. Auch im
Arbeitsdienst’® und im Wehrsport der heranwachsenden Jugend erdffne
sich ein Arbeitsfeld fiir die Kirche. Die besonderen Anforderungen dieses
Dienstes machten es notwendig, ,daR der Redner in enger personlicher Ver-
bundenheit mit den Horern steht und aus ihr heraus das Wort zu pragen
vermag®. Das ,wochen- und monatelang wahrende Zusammenleben bietet
eine Fiille von Gelegenheiten personlicher und gemeinsamer Ansprache”
und deshalb sei zu wiinschen, daR ,freie Kreise, christliche Verbindungen,
BKler, Theologiestudenten” hier wirkten oder dafl die Kirchen ,Lager-
dienst- und Wehrsportpfarrer” anstellten. Entscheidend sei, daB die Volks-
mission als das Herz der Kirche und der Gemeindearbeit begriffen werde:
Das Ziel aller Gemeindearbeit miisse die Volksmission sein. So konnten
durch Besuchsverein oder Bibelstunden, durch Vortragstatigkeit oder Ge-
meindefeiern, durch die Begehung der von der Bewegung herausgestellten
Gedenktage — 1. Maiund ,Tag des deutschen Bauern” —in das Volk hineinge-
wirkt werden. Aufgabe der Volksmission sei es, ,die Einzelnen zu diesem
Volke [Gottes] hinzufiihren und dabei die natiirlichen Bindungen, in denen
sie als Familienglieder, Volksgenossen und Staatsbiirger stehen, als die gott-

72 Rbd: 8. 19.

4 Bbd.5:20!

75 Ebd., S. 21; das folgende Zitat S. 22.

76 Vgl. Alfred Dedo Miiller: Die Verkiindigung im Arbeitsdienstlager als Problem der
Volksmission (Deutschtum und Christentum 3). Frankfurt 0.J.
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gesetzten Wege anzusehen, auf denen sie der Botschaft des Evangeliums be-
gegnen sollen“”?. AbschlieBend regte Pfennigsdorf an, in gottesdienstlichen
Gemeindeversammlungen mehrmals im Jahr die Gemeinde zusammenzu-
fithren und in diesen dann den Vertretern der unterschiedlichen kirchlichen
Arbeitsbereiche das Wort zu geben. Er war iiberzeugt, dad nichts ,die ,Pasto-
renkirche’ so griindlich im BewuRtsein der Gemeinde zu iiberwinden [ver-
moge], als diese Gemeindefeier, in der die verschiedenen Laienkrifte als be-
rufene Mithelfer neben dem Pfarrer sichtbar werden. Die volksmissiona-
rische Arbeit miisse in den Gemeindegottesdienst eingeordnet werden, da
sie nur so ,die ihr gebiihrende Ehre” gewinne?8.

Was Pfennigsdorf hier entwickelte war ein Gesamtkonzept von volksmis-
sionarischer Arbeit in der Kirche, die sowohl speziell an die NS-Formationen
gerichtet war als auch Auswirkungen in jeder einzelnen Gemeinde haben
sollte. Uberzeugt war Pfennigsdorf davon, dal® die Botschaft der Kirche in
der Situation des Jahres 1933 fiir das Wohl des Staates und die Fortentwick-
lung der Bewegung unabdingbar sei. Fiir ihn war es deshalb selbstverstind-
lich, da8 nicht nur die Kirche ein Interesse an dieser volksmissionarischen
Arbeit habe, sondern daf3 diese auch durch den Staat ausdriicklich ge-
wiinscht und gefordert werden miisse.

Dal3 das vorgetragene Konzept von zahlreichen Theologen geteilt wurde,
zeigen Ausfiihrungen eines erfahrenen Volksmissionars sowie drei Aufsat-
ze, die in der Zeitschrift ,Pastoraltheologie” erschienen.

Der in der westfdlischen Kirche im Dienst der Volksmission stehende
Theologe Johannes Miiller-Schwefe (1874-1955)7° wihnte die ,Stunde der
Volksmission” gekommen und gab seiner Uberzeugung Ausdruck, daf der
,Geist von 1789 nun tiberwunden sei®®. Der Staat rufe die Kirche zur Mitar-
beit. Damit ergebe sich eine ganzlich verdnderte Lage fiir die Volksmission.
Neue Wege mifiten nun erprobt werden, zumal die bislang praktizierte
Form der Volksmission zwei enischiedene Méngel autwies: Es fehlte oft die
Vor- und Nacharbeit. Deshalb habe die organisierte Kirche selbst mitzuar-
beiten. Arbeitsmoglichkeiten eréffneten sich zum einen in der Auseinander-
setzung mit den dem Evangelium ,entgegenstehenden Gedanken und Ein-
stellungen“®!. Bin moglicher Ort fiir solche Begegnungen konne — laut Miil-
ler-Schwefe — beispielsweise ein Konfirmandenunterricht fiir Erwachsene
sein, ein anderes ,wundervolles Mittel“ seien Freizeiten, da man in diesem
Rahmen ,in der Stille all die Probleme und Fragen, die dem Einzelnen not
machen”, verhandeln und kldren konne. Weil die Bevolkerung gegen Pfar-
rer oft ein Mi3trauen hege, sei es entscheidend, daR zunichst eine gréRere
Zahl von hierzu féhigen Christen zu ,Kampfern und Missionaren” geschult
wiirden. Volksmission habe ,heute ganz groRe Aufgaben®, sie kénne sich

77 Pfennigsdorf, Volksmission (wie Anm. 69), S. 24,

5 Bhids 825k

7? Zu J. Miiller-Schwefe vgl. Bernd Hey: Die Kirchenprovinz Westfalen 1933-1945
(BWFKG 2). Bielefeld 1974, S. 212 ff.

80 vgl. [Johannes] Miiller-Schwefe: Die Stunde der Volksmission. In: Das Evangeli-
sche Deutschland (wie Anm. 13), Ausgabe vom 8. Oktober 1933, S. 359 f. und Ausgabe
vom 15. Oktober 1933, S. 369 f.

81 Ebd.,'8. 370.
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nicht auf Einzelaktionen beschrianken, sondern es miisse ,das grofse, plan-
maRige und umfassende Hilfswerk zum Aufbau einer lebendigen Gemein-
de, ja Kirche” angegangen werden. Zu fordern seien vier Dinge, so Miiller-
Schwele abschlieBend: ,1. der Frontalangriff mit dem Evangelium, 2. die
Klarung und Befestigung der Erfalten, 3. die Schulung von volksmissiona-
rischen Kampfern und 4. die Eingliederung in den Gemeindedienst”. Dies
alles miisse ,zu einem lebendigen Organismus zusammenwachsen, wenn
wir Volksmission im wahren Sinne bekommen sollen”.

Hatte Erich Stange (1888-1972), der Reichswart des Evangelischen Jung-
mannerwerks, bereits im Augustheft der von ihm herausgegebenen ,Pasto-
ralblatter unter der Uberschrift ,Durchbruch der Kirche zum Volk?“ be-
klagt, daR die evangelische Volkskirche schon in ihrem Namen eine weitge-
hende Fiktion sei und herausgestellt, daR die Kirche nun vor Moglichkeiten
unerhorten AusmaRes stehe®?, so widmete er das erste Heft des Jahrgangs
1934 weitgehend dem Thema ,Volksmission”. In seinem einleitenden Auf-
satz fithrte Stange aus, daR jetzt eine tiefverwandelte evangelische Kirche
und eine aufgeriittelte Pfarrerschaft anzutreffen seien®>. Zum einen habe
sich der Staat aufs Engste mit der Kirche verbunden, zum andern sei die
volksmissionarische Verantwortung in ganz neuer Weise erwacht. In der
Vergangenheit hitten Millionen der Kirche den Riicken gekehrt, doch Gott
wolle nun noch einmal eine Erweckung schenken. Sei die Kirche bislang der
Volksmission gegeniiber zwar wohlwollend, aber ohne Leidenschaft gewe-
sen, so miisse die Volksmission nun in die Kirche zuriickgefiihrt, miisse zu
dem eigentlichen Thema der Kirche werden.

Der Leipziger Superintendent Andreas Frohlich machte auf die neuen
Aufgaben der Volksmission aufmerksam, die kiinftig durch die organisierte
Kirche zu betreiben sei. Die ,Objekte der Volksmission” seien ,in erster Linie
die zur Kirche Zuriickgekehrten“ und ,die von der Freiheitshewegung Er-
griffenen“84. Man habe das Evangelium zu verkiindigen, die Christuspredigt
in den Mittelpunkt zu stellen und ethische Fragen aufzugreifen; beispiels-
weise konnte ausgehend vom ersten Artikel des Credo die Naturverbunden-
heit des Christentums herausgestellt werden. Umgehend sollten Schulungs-
kurse fiir Pfarrer und Laien angeboten und noch im Winter miifte ein Vier-
tel aller Gemeinden durch die Volksmission erfalst werden.

Der Leiter der sichsischen Deutschen Christen und Dresdener Oberkir-
chenrat Walter Grundmann (1906-1976) widmete sich in einem langeren
Beitrag dem Thema ,Volksmission in der neuen Stunde von Kirche und
Volk“®#, Er hob eingangs hervor, da® die Kirche ,die groRe volksmissionari-

82 g, Erich Stange: Durchbruch der Kirche zum Volk? In: Pastoralbldtter 75 (1933),
S. 449 ff.

85 vgl. Erich Stange: Heimkehr der Nation zu ihrer Kirche? In: Pastoralbldtter 76
(1934), S. 1 {f.

84 Andreas Frohlich: Neue Aufgaben der Volksmission. In: ebd., S. 11.

85 Walter Grundmann: Volksmission in der neuen Stunde von Kirche und Volk. In:
ebd., S.141f; das folgende Zitat S.14. — Zu W. Grundmann vgl. Susannah Heschel:
Theologen fiir Hitler. Walter Grundmann und das ,Institut zur Erforschung und Beseiti-
gung des jiidischen Einflusses auf das deutsche kirchliche Leben”. In: Christlicher An-
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sche Arbeit in diesem Augenblick als die besondere Aufgabe der Stunde” er-
kennen miisse. Auch wenn es Kréfte in der Kirche gebe, die ,dem neuen
volksmissionarischen Wollen reserviert oder ablehnend“ gegeniiberstiin-
den, wie Karl Barth mit seiner Betonung des , Wortes Gottes“ und der Ableh-
nung einer jeglichen ,Kairosphilosophie” oder anderen, die eine Politisie-
rung der Kirche befiirchteten, so miifte die Kirche doch die neuen Verhalt-
nisse in Volk und Staat anerkennen, zumal ,der neue deutsche Staat durch
den Mund des Fiihrers selbst der Kirche ihren Platz angewiesen” habe®®. Im
Blick auf die praktische Arbeit hob Grundmann darauf ab, daf an Christi
statt die Botschaft den Kdmpfern in SA und SS sowie den Arbeitern auszu-
richten sei. Zwar sei im ganzen Volk ,ein neues Gottsuchen“ angebrochen,
doch fehle ,das Unterscheidungsvermogen zwischen Gott und Gottern“s7.
Die Arbeit der evangelischen Kirchen kdnne sich nicht—wie Barth propagie-
re—,so fortsetzen wie der Horengesang von Maria Laach“®8, vielmehr miisse
den Deutschen von 1933 in der Sprache des Volkes die Botschaft zu Gehor
gebracht werden. Die volksmissionarische Verkiindigung habe das Ziel, zu-
erst ,eine neue deutsche Glaubensfrommigkeit“ und dann eine neue deut-
sche Kirche zu bilden®’. Die Volksmission diirfe sich freilich ,nicht der Tau-
schung” hingeben, so gab Grundmann zu bedenken, ,ein ganzes Volk christ-
lich zu machen und in die Gemeinschaft Gottes zu fithren“®%; diese Illusion
werde ihr durch das Wissen um die Stinde verwehrt. Dennoch habe die ,or-
ganisierte Kirche die Aufgabe zu sagen: Hier bin ich, sende mich!“ Und die
Sendung dieser Kirche heilRe ,Volksmission“. Grundmann sah Wirkungs-
moglichkeiten fiir die Volksmission vor allem in Kundgebungen und Ver-
sammlungen; auch miisse die Kirche bei Feiern des neuen Staates prisent
sein und natiirlich die Bibelstunden sowie standisch ausgerichtete Angebote
weiterfiihren. Eine besondere Schulung sei zum Gelingen dieses Werkes
unabdingbar und jeder ,Volksmission treibende Mann, ob er nun Pfarrer
oder Laie ist, miisse ,ein Mann sein, der ganz christlicher offenbarungs-
gldubiger Theologe ist, der Evangelium verkiindet“®!,

Diese Beitrdge veranschaulichen, wie die 1933 in der evangelischen Kir-
che sich ausbreitende Aufbruchstimmung als Impuls zu einer breit angeleg-
ten Volksmission aufgenommen wurde und die Erwartung nahrte, diese
Stimmung kénne mittels der Volksmission fiir die Kirche fruchtbar gemacht

tijudaismus und Antisemitismus. Theologische und kirchliche Programme Deutscher
Christen, hg. von Leonore Siegele-Wenschkewitz. Frankfurt/M. 1994, S. 125-170 und
Klaus-Peter Adam: Der theologische Werdegang Walter Grundmanns bis zum Erschei-
nen der 28 Thesen der sichsischen Volkskirche zum inneren Aufbau der Deutschen
Evangelischen Kirche Ende 1933. In: ebd., S. 171-199.

8¢ Grundmann (wie Anm. 85), S. 15f.

SEbds 8518,

8 vgl. Karl Barth: Theologische Existenz heute!, hg. von Hinrich Stoevesandt (TEH
219). Miinchen 1984, S. 26.

# Grundmann (wie Anm. 85), $. 21 {.

PiRbd: 823

1 Ebd., S. 25. - Vgl. Predigt iiber das 1. Gebot in einem Sondergottesdienst fiir Ange-
horige der NSDAP, in: Pastoralbldtter 76 (1934), S. 26 ff. oder ,Wachstum zum Licht”
(Ein Volksmissionsvortrag). In: ebd., S. 268 ff.
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Zum Aufstieg der Deutschen Christen 327

werden. Auch diese Einschitzung war nicht nur bei den DC nahestehenden
Personen greifbar, sondern sie wurde von Theologen geteilt, die Distanz zu
den Deutschen Christen hielten. Nochmals sei Walter Ktinneth angefiihrt,
der in einem im August 1933 in der Zeitschrift ,Wort und Tat” erschienenen
Artikel darlegte, daR eine Wende in der deutschen Kirchengeschichte einge-
treten sei; die Christen wiiten, daR hinter dieser Entwicklung Gottes Fiih-
rung und Wille stehe??. Die Kirche sei, trotz der kirchenpolitischen Schat-
ten, zur Mitarbeit aufgerufen und ihr Ziel miisse die innere Erneuerung,
vornehmlich die Erneuerung des christlichen Laienstandes sein. Hierzu sei
die Volksmission das angemessene Mittel, da durch sie die Masse der Bevol-
kerung wieder zur Kirche zuriickgefithrt werden kénne. Ferner miisse der
Pfarrerstand speziell ausgebildet und die theologische Arbeit verstarkt wer-
den, um gegen die Gefahr alter und moderner Irrlehren gefeit zu sein.
Uberblickt man diese Beitrdge zum Thema ,Volksmission”, so féllt auf,
wie sie sich in den Analysen und dem propagierten Vorgehen glichen. In al-
len wurde hervorgehoben, daR die Gegebenheiten der Situation des Jahres
1933 Auswirkungen auf die Predigt und die Art der Verkiindigung haben
miilRten. Bemingelt wurde zudem vor allem, daB die Volksmission bislang
zu wenig in der Kirche verankert gewesen sei. Einmiitig wurde gefordert,
die Volksmission neu als einen Dienst der Kirche zu verstehen und sie eng an
die Institution zu binden. Allen Autoren erschien eine intensive Schulung
vor allem auch der Laien als unabdingbar und ein unmittelbares Einwirken
auf die nationalsozialistischen Formationen das Gebot der Stunde zu sein,

4. Konkrete Aktionen

Noch bevor auf Reichsebene diese Anregungen aufgenommen und gezielte
volksmissionarische Initiativen gestartet wurden, hatte es in einzelnen Lan-
deskirchen bereits entsprechende VorstofRe gegeben.

a) Mafnahmen in Landeskirchen

Da die in Wiirttemberg am 4. Januar 1933 gegriindeten Deutschen Christen
nicht im Landeskirchentag, dem Kirchenparlament, vertreten waren, die
Kirchenleitung aber auf deren Mitarbeit nicht verzichten wollte, berief Lan-
desbischof Theophil Wurm (1868-1953) am 5. Mai 1933 Arbeitsausschiisse,
die anstelle der offiziellen Ausschiisse des Landeskirchentags den weiteren
Weg der Kirche beraten sollten®?. Bei der gemeinsamen konstituierenden —
und einzigen — Sitzung der drei Arbeitsausschiisse, die jeweils mit Vertretern
des Oberkirchenrats, des bisherigen Landeskirchentags und Reprasentanten
der Deutschen Christen besetzt waren, hielt Wurm ein Referat, in dem er

92 ygl. Walter Kiinneth: Um die Kirche! In: WuT 1933 Helt 8, S. 228 ff.

93 Vgl. Siegfried Hermle: Der Wiirttembergische Landeskirchentag in den Jahren
1933 bis 1947. In: Ders.: Kirchenleitung und Landessynode. Geschichte und Bedeutung
der Landessynode in der wiirttembergischen Landeskirchenverfassung im 19. und
20. Jahrhundert. Stuttgart 1995, S. 171 ff.
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zundchst auf kirchliche Verfassungsfragen einging und dann ausfiihrte, daf
die ihm eigentlich wichtige Frage die nach ,der Riickgewinnung der dem
kirchlichen Leben Entfremdeten” sei®*. Gegen den Atheismus der marxisti-
schen Arbeiter und die Abwanderung der Bildungsschicht habe weder die
liberale Theologie noch der Pietismus etwas auszurichten vermocht. Trotz
des teilweise nicht unproblematischen Verhaltnisses von Kirche und Natio-
nalsozialismus in der Vergangenheit stelle sich jetzt — so Wurm — die ,Frage:
Sollte nicht aus der Bewegung, die von der Politik her die Kirche ergriffen
hat, dadurch, da die Kirche sich dieser Bewegung offnet, eine Bewegung
werden konnen, die von der Kirche her das politisierte Volk ergreift und ihm
mit dem Vaterland auch den Glauben der Viter wiedergibt?“%>. Der zweite
AusschulBl miisse daher seine ganze Aufmerksamkeit einer neuen Volks-
evangelisation ,schenken”. — Dieser erste Vorstof3 zu einer organisatori-
schen Verklammerung von Volksmission und Landeskirche fiihrte nicht
weiter, da die DC mit nach Wurms Auffassung iiberzogenen personellen
Forderungen eine Zusammenarbeit unmoglich machten. Doch das Thema
blieb auf der Tagesordnung.

Der Geschaftsfithrer des ,Evangelischen Volksbundes”, Gotthilf Weber
(1900-1987), legte Wurm am 12. August 1933 ein Gutachten zur Volksmis-
sion vor. Weber betonte in seinem Schreiben zunachst, daf ,die Zeit der kir-
chenpolitischen Auseinandersetzungen“ hoffentlich vorbei sei und nun ,die
praktischen Aufgaben, voran die volksmissionarische* warteten®®. Er habe
den Eindruck, ,Pfarrer und ernste Kirchenglieder warten auf die Parole”,
damit im Herbst und Winter die volksmissionarische Arbeit beginnen kon-
ne. Seine Ausfithrungen iiber die weltanschauliche Lage beschlof Weber
mit dem Hinweis, dal} die Umwaélzung in Deutschland ,zur Stunde der Kir-
che” werde und nunmehr ,volksmissionarische Aufgaben von kirchenge-
schichtlichem Rang gegeben” seien. Die kiinftigen Bemiihungen miifRten
vier Personengruppen gelten: Zunachst sei dem in seiner Kirche verwurzel-
ten Menschen vom ersten Glaubensartikel her die besondere Bedeutung
von ,Volk, Rasse, Rassenpilege usw.” darzulegen, die bislang in der Kirche
kaum eine Rolle gespielt und dadurch vielen Christen den Zugang zur natio-
nalen Bewegung erschwert hidtten. Dann sollte Menschen, die nur aus op-
portunistischen Griinden Distanz zur Kirche gehalten hatten, der Weg zu-
riickgewiesen werden; dem aktiv in marxistischen Organisationen Behei-
mateten aber miisse die Kirche eine neue Sinngebung anbieten und den
LFanatisierten” zumindest offen begegnen. Als dritter Gruppe gelte es, sich
den Mitgliedern der volkischen Bewegung zuzuwenden. Dem kirchlich ge-
sonnenen Nationalsozialisten bedeute die neue Situation ,die offizielle Legi-
timierung des eigenen Standpunktes“?”. Daneben gebe es noch Nationalso-
zialisten, die aus Parteidisziplin, Kirche und Christsein bejahten und auch
solche Mitglieder, die einer ,radikal- volkische[n] anti- und achristliche[n]
Gruppe* zuzurechnen seien. Zuletzt wies Weber noch auf die ,Welt der Ge-

94 Schéfer Bd. 1 (wie Anm. 9), S. 459.

95 Ebd., S.461.

% Ebd., S.555; die folgenden Zitate S. 556 f.
¥7. Bbd., 5..558.
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bildeten“ hin, die in der Gefahr stiinden, ,im Suchen nach neuem Weltan-
schauungsgrund allerlei modernen Pseudo-Religionen (Aberglaube u.a.)
zum Opfer” zu fallen®®. Mit praktischen Folgerungen schlofl Weber seine
Denkschrift. Unter anderem wurde angeregt, daf? der Landesbischof einen
Stindigen AusschuB fiir Volksmission berufen solle, dafs eine Bibelschule
zur Ausbildung der Kirchengemeinderite und tibrigen Mitarbeiter gegriin-
det und daR das Problem auf Pfarrer- und Vikarskonferenzen aufgenommen
werden solle. Ferner regte Weber an, Vortragsreihen in Gemeinden, Bibel-
kurse und weltanschauliche Ausspracheabende zu organisieren®’.

Diese Vorschldge aufnehmend wandte sich Landesbischof Wurm am 27.
Oktober 1933 an alle Dekanat- und Pfarrdmter der Landeskirche und forder-
te, dal® der ,kommende Winter ... die Evangelische Landeskirche ... mit al-
ler Kraft in der volksmissionarischen Arbeit sehen” solle!?. Da die ,bisheri-
ge Arbeit auf diesem Gebiet unter einer Uneinheitlichkeit und Zufilligkeit,
ja gelegentlich unter unwiirdigem Wettbewerb verschiedener Gruppen” ge-
litten habe, suche man nun ,die Sammlung” und den planvollen ,Einsatz
der Krifte auf dem Boden der Kirchengemeinde”. Es diirfe keinerlei Sonder-
arbeit mehr geschehen; jede geplante Veranstaltung sei ,in den Arbeitsplan
der Kirchengemeinde” einzufiigen. Wenig spater fithrte Wurm dann vor
den Dekanen der Landeskirche aus, daR ,die kirchenpolitischen Auseinan-
dersetzungen nun aufhéren” miilten, damit die ,Wiedergewinnung der
Entfremdeten fiir eine erneuerte Kirche” gelingen koénne: ,Volk und Kirche
sollen sich wieder finden, die Kirche soll volksverbunden, unser Volk wieder
gottverbunden werden“!°L,

Um die anvisierte Zentrierung der Krafte zu erreichen, wurde in Wiirt-
temberg nun die bislang vor allem von einem freien Verein, eben dem
,Evangelischen Volksbund”, getragene Volksmission direkt der Kirchenlei-

9 Bhd.;:S559.

% Angefiigt sei noch eine Bemerkung, die der Abgeordnete Ludwig Véhringer
(1872-1949) am 13. September 1933 vor dem wiirttembergischen Landeskirchentag,
also der wiirttembergischen Landessynode, machte. Vohringer legte dar, dal® die erste
und wichtigste Aufgabe nun die Volksmission sei. Zwar habe es schon immer Volksmis-
sion gegeben, doch miisse man es nun ,der Bewegung unseres Volkskanzlers [danken],
daR sie uns den Zugang zu einem groRen Teil unserer Volksgenossen {iberhaupt wieder
geoffnet hat” (ebd., S. 561). Der Abgeordnete Richard Lempp (1883-1945) betonte, daf3
man zwar schon viel Volksmission gehabt habe, daf sic aber nicht das erreichte, ,was
wir in erster Linie jetzt wollen: Zutritt zu denen, die uns noch ferne stehen” (ebd.,
S. 563). Aufgenommen wurden diese Beitrage in einem Antrag, der von der pietistisch-
konservativen Gruppe ,Evangelisch kirchliche Arbeitsgemeinschaft” in der zweiten Sit-
zung des im Juli neu gewédhlten Landeskirchentags eingebracht und schlieBlich auch
mit den Stimmen der die Mehrheit der Abgeordneten stellenden DC angenommen wur-
de. In diesem Antrag wurde die Kirchenleitung unter anderem ersucht, ,die dringend
notwendige Aufgabe einer evang[elischen] Volksmission auch ihrerseits in Angriff [zu]
nehmen und den Gemeinden und Pfarrern fiir diese Aufgabe Anleitung [zu] geben und
gangbare Wege [zu] zeigen, um die Verbundenheit unseres Volkes mit seiner Kirche zu
erhalten und wiederherzustellen” (ebd., S. 565).

100 gchifer (wie Anm. 9), Bd. 2: Um eine deutsche Reichskirche 1933. Stuttgart
1972585758
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tung zugeordnet!?2, Im Dezember wurde im Amtsblatt die Griindung eines
Gemeindediensies bekannt gemacht, dessen Hauptaufgabe die Volksmission
sein sollte!93, Einer der Geschiftsfiihrer dieses Gemeindedienstes wurde der
noch vom ,Volksbund“ eingestellte Otto Lohss (1881-1961). Lohss hatte
nicht nur Erfahrung in der volksmissionarischen Arbeit — er wirkte in Siid-
deutschland seit 1925 im Auftrag der Basler Mission —, sondern er schien
durch seine Kontakte zu Gemeinschaftskreisen und den DC die Gewéhr zu
bieten, daf die angestrebte Verzahnung und Biindelung der Volksmission
gelingen konnte'%. In den Richtlinien, die dem ErlaR iiber die Bildung des
Gemeindedienstes beigegeben waren, wurde ausgefiihrt, daR diesem die
,Erfassung der Kampfer des Dritten Reichs, der Wehrverbdnde, der NS-Ju-
gend und ihre Einfiigung in die Gemeinde” anvertraut sei. Ferner sollte er
sich der ,Werbung unter den Entfremdeten und Ausgetretenen, [der] Sonn-
tagsheiligung” sowie ,Kirchenbesuch, Hausbesuche, Schriftenmission, Aus-
einandersetzung mit Deutschglaube, Irrglaube, Aberglaube“ annehmen. Er-
reicht werden sollte dies unter anderem durch ,Einzelvortrdge und Vor-
tragsreihen, Ausspracheabende, Bibelkurse, Evangelisationen, Aufbauwo-
chen, Zellenbildung [und] Pressedienst“!93.

In einem ,Ausschreiben des Landesbischofs tiber Volksmission“ vom
30. Dezember 1933 wurde die Volksmission als ,ein neues Ernstmachen mit
den Forderungen des Evangeliums auf allen Arbeitsgebieten der Kirche und
gegeniiber allen Gliederungen und Gliedern unseres national geeinten
Volks” herausgestellt'?. Der bislang schon wahrgenommene Dienst der
Volksmission weite sich aus und erfordere mehr Krifte sowie eine planvol-
lere Zusammenarbeit. An die Kirche ergehe ,Gottes Ruf, unserem Volk, das
auf das Wort und die Tat seiner Kirche wartet, in neuer Hingabe und auch
auf neuen Wegen zu dienen”. Wurm betonte, er ,erwarte, dal3 in diesem
Sinn in allen Kirchengemeinden und Kirchenbezirken alsbald zur Ausfiih-
rung geschritten wird“!%7,

Auch in anderen Landeskirchen wurden vergleichbare Schritte eingelei-
tet; beispielhaft seien noch Initiativen aus Niedersachsen, Sachsen und
Bayern vorgestellt.

Der Organisationsleiter Niedersachsen der DC, der Auricher Pastor Hein-
rich Meyer!%8, legte ,Richtlinien in Betreff der Volksmissionsarbeit der Glau-
bensbewegung ,Deutsche Christen‘” vor, in denen er darauf abhob, daR es
die Pflicht der Kirche sei, nun sofort ans Werk zu gehen, da ,mit dem Auf-

102 ygl. Schafer Bd. 1 (wie Anm. 9), S. 571; endgiiltige Auflésung des , Volksbundes”
im April 1934,

103 ygl. Amtsblatt der Evangelischen Landeskirche in Wiirttemberg Bd. 26, Nr. 18
vom 2. Januar 1934, S. 205 ff.

194 Um dieses Aspektes willen wurden Bedenken wegen der Gefahr politischen
Schwirmertums zurtickgestellt; vgl. Schifer Bd. 1 (wie Anm. 9), S. 568f, 571.

105 Amtsblatt (wie Anm. 103), S. 207.

106 Ebd., Nr. 19 vom 10. Januar 1934, §.213.

197 Ebd., S. 213 f. - Die volksmissionarische Arbeit sei, so Wurm, eine ,Arbeit auf
lange Sicht” und ,ihr Ertrag [kénne] nicht duerlich gemessen werden” (ebd., S. 214).

108 Zu H. Meyer vgl. Eberhard Kliigel: Die lutherische Landeskirche Hannovers und
ibr Bischof 1933-1945. Berlin/Hamburg 1964, S. 8; 18; 349 {; 481 {f. u.o.
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bruch des Volkes auch die Kdmpfer fiir volkische Religiositat und eine dritte
Kirche” aktiv geworden seien'%?. Die ,untragbare Entfremdung von Kirche
und Volk” kénne nun iiberwunden werden und es gehe ,darum, dem Volke
des Dritten Reiches die Wege zu bahnen zu dem Herrn des Volkes und zu
dem Herrn der Kirche”. Der Hauptfehler der fritheren Volksmission diirfe
nicht wiederholt werden: Diese sei wirklichkeitsfremd und volksfremd ge-
wesen; gefordert aber seien Volksndhe und Volkstiimlichkeit. Man konne
von der nationalsozialistischen Propaganda die Konzentration auf ein klares
Ziel, die unermiidliche Werbung und ,die eindrucksvolle und doch so
schlichte Durchfithrung der Versammlungen” lernen. Trager der Volksmis-
sion konnten nur Kréifte sein, ,die mit dem nationalsozialistischen Volke
aufs Engste verbunden sind“, also durch die DC. Alle bisher tatigen Krafte
muRten sich dem Fihrungsanspruch der DC unterordnen. Es biete sich eine
Gliederung der Arbeit nach den drei Gebieten ,Madnnerwerk, Frauenwerk,
Jugendwerk” an, und man habe sich besonders den Ausgetretenen, den
Unkirchlichen und den Sekten zu widmen. Bei alledem diirfe aber nicht ver-
gessen werden, dal3 letztlich alles von der Gabe des Heiligen Geistes abhan-
ge. Man sei aufgerufen, an diesem Werk Gottes mitzuarbeiten: ,Wir sind es
dem Fiihrer des Volkes und dem Volk des Dritten Reiches schuldig”.

Unter dem deutschchristlichen Landesbischof Friedrich Coch (1887-
1945)!10 wurden in Sachsen ,Richtlinien iiber die Durchfiihrung der Volks-
mission in Sachsen” erarbeitet, in denen hervorgehoben war, dal’ man nicht
nach den alten Methoden weiterarbeiten diirfe, sondern man habe ,wirk-
lich dem Volke zu dienen“!!!. Landeskirche bzw. Kirchengemeinde veran-
stalteten die Volksmission, Tragerin aber sei die jeweilige Ortsgruppe der DC.
Daher habe sich der Vertrauensmann des Kirchenkreises ins Benehmen mit
dem Kreisleiter der DC zu setzen und die Gemeinden auszuwahlen, in de-
nen die Volksmission durchgefiihrt werden solle. Dabei sei darauf zu achten,
dal’ nicht die Ortsgeistlichen selbst diese Aufgaben wahrndhmen, sondern
dal® ein gegenseitiger Austausch stattfinde. In jeder Gemeinde sollten min-
destens vier Vortrage gehalten werden, zundchst in einem Saal, dann konne
die Arbeit in einer Kirche fortgesetzt werden. Zu beginnen sei jeweils mit
.den Problemen des Tages Blut — Rasse — Art“, ehe dann ins christliche Zen-
trum vorgestoRen werde. Besonders die Jugend, die Belegschaft der Fabri-
ken und die Mitglieder der Wehrverbande der SS und SA miifiten angespro-
chen werden. Die Veranstaltungen, in denen auch die értlichen Kirchen-
chore mitwirken sollten, miiten mit einer groffen Kundgebung und einem
besonderen Gottesdienst abgeschlossen werden. Zu achten sei ferner darauf,
dal es keine Kollisionen mit Terminen von nationalsozialistischen Organi-
sationen gebe und daR die Veranstaltungen in der Presse vorbereitet wiir-

109 Nach: EZA Berlin, 1 / A4 44, — Der Text kann frithestens Ende August 1933 ent-
standen sein, da Mayer mit ,Kommissar[ischer] Generalsuperintendent” unterzeichne-
te, eine Funktion, die ihm Ende August tibertragen wurde; vgl. Kliigel (wie Anm. 108),
SR

110 7u F. Coch vgl. Joachim Fischer: Die sichsische Landeskirche im Kirchenkampf
1933-1937. Halle 1972, bes. S. 20 1.

U1 Nach: EZA Berlin 1 / A4 47.
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den. Der Aufruf schloR mit dem Hinweis, dal dem Landesbischof iiber die
Durchfiihrung Bericht zu erstatten sei und dal sich alle Kirchenglieder
 werbend dafiir einsetzen und betend dahinterstehen [sollten]. Unsere Lo-
sung bleibt?, so hieR es abschlieBend emphatisch: ,Das Sachsenvolk, ein
Volk Gottes“!!2,

Wihrend diese beiden Anséatze stark von der Mitwirkung durch die Deut-
schen Christen geprédgt waren, und die Bereitschaft, von der nationalsoziali-
stischen Propaganda zu lernen, offen erkennen liefen, wurde das entspre-
chende Konzept der bayerischen Landeskirche mit einem stdarkeren inner-
kirchlichen Akzent versehen. In einem Arbeitspapier mit der Uberschrift
,Was ist lutherische Volksmission?“ wurde zwar auch eingangs fiir die Ge-
genwart ein volliger Wandel konstatiert, doch ordnete man dann die Volks-
mission als Teilaufgabe in die gesamte Missionsarbeit der Kirche ein. Volks-
mission sei an die getauften Glieder der Kirche gerichtet, sie spreche ,den
Einzelnen in seiner gliedlichen Verbundenheit im Ganzen des Volks und da-
mit das Volk als Ganzes* an. Daher sei Volksmission zundchst einmal die ge-
samte Wortverkiindigung der Kirche, die durch das Amt geschehe. Nur wo
diese nicht ausreiche, miisse sie durch eine Volksmission im engeren Sinn
ergianzt werden. Volksmission unterscheide sich daher ,vom Inhalt ihrer
Verkiindigung in keiner Weise von der Verkiindigung des ordentlichen Am-
tes”. Sie sei deshalb eine Angelegenheit der verfalten Landeskirche, stehe
unter der Aufsicht der Kirchenleitung und konne nur durchgefiihrt werden,
wenn sie vom Landesbischof anerkannt und aufgetragen sei. Spezifisch sei-
en allerdings die Mittel der Volksmission: ,Evangelistischer Vortrag, Freizeit
und Schulung, ... Blatter- und Schriftenmission”. Die Eigenart der volks-
missionarischen Aufgabe erfordere, dafl auf ,Verstdndlichkeit und echte
Volkstiimlichkeit, ,Gegenwartsnahe”, ,Verstandnis fiir die jeweilige innere
und dulere Lage der Zuhorer” sowie auf unbedingte ,Wahrhatftigkeit” Wert
gelegt werde. Eine Gefahr bestehe darin, daf} Mission mit Propaganda ver-
wechselt werden konne. Mission sei keine ,Stimmungsmache, Verflachung,
unniitzes Geschwitz ..., Schmeichelei den Massen, Demagogie, Verrat des
Evangeliums an den Zeitgeist“. Da Gott durch den Heiligen Geist das Predigt-
wort fruchtbar mache, verwerfe ,die lutherische Volksmission jede falsche
Bekehrungssucht, jede bloRe Betriebsamkeit, jeden schwarmerischen Opti-
mismus und alle anderen Formen des Synergismus*!3.

b) Die Initiative der Reichskirchenregierung

Mit der Wahl des Reichsbischofs auf der Wittenberger Nationalsynode am
27. September 1933 und der Einsetzung des Geistlichen Ministeriums schie-
nen fur viele in der Kirche die kirchenpolitischen Auseinandersetzungen

112 1n Sachsen loste sich Ende 1933 die DC von der Reichsbewegung und firmierte ab
13. Dezember 1933 als ,Volksmissionarische Bewegung Sachsens (Deutsche Christen)*;
vgl. Meier Bd. 1 (wie Anm. 26), S. 485.

113 B7ZA Berlin 1/A4 44. — Zur Entwicklung in Bayern insgesamt vgl. die in Anm. 22
genannte Untersuchung von H. Baier.

ZKG 108. Band 1997/3



Zum Aufstieg der Deutschen Christen 333

beendet zu sein. Es machte sich nicht nur bei Ludwig Miiller (1883-1945)'!*
die Hoffnung breit, nun die eigentliche Aufgabe angehen zu konnen: die
Wiedergewinnung der der Kirche und dem Glauben entfremdeten Men-
schen in Deutschland. DaR dieser Plan einer weit ausgreifenden Volksmissi-
on im Denken Miillers einen breiten Raum einnahm, wird aus verschiede-
nen AuRerungen von ihm deutlich. So erkldrte er am 27. Juni 1933, daf3
nun zunichst die Kirchenverfassung erstellt werden miisse, damit Ruhe in
der Kirche eintrete. Dann aber gelte es im Winter eine grofse Aufgabe anzu-
gehen: Die ,Durchmissionierung des ganzen Volkes”. Achtzig Prozent des
Kirchenvolkes in PreuRen sei ohne Kontakt zur Kirche. Er habe keinen an-
deren Gedanken und Willen, ,als zu erreichen, daR die grole Masse das
Wort gesagt bekommt“!!°, Fiir Miiller schien die Volksmission geradezu ein
_Zauberwort” zu sein, an das er sich im Herbst des Jahres 1933 klammer-
tel16, Miiller wollte mit Hilfe der Volksmission dem Dilemma entgehen,
,zwischen der wachsenden Opposition ... einerseits und den radikalen
Deutschen Christen andererseits” zerrieben zu werden'!”. Die Volksmission,
die Miiller eine ,Herzensangelegenheit” war, erschien ihm nicht nur als
Briicke zwischen den Parteien, sondern auch als ein probates Mittel, in der
Kirche Akzeptanz zu finden und nach seiner Wahl zum Reichsbischof 6f-
fentlichkeitswirksam die grole Aufgabe der Evangelischen Kirche anzuge-
hen, namlich wahre Volkskirche zu werden. Deutlich wird dies in der ersten
,Kundgebung®, die er nach seiner Wahl veroffentlichen lie3. Miiller gab sich
in diesem Text iiberzeugt, daR ein neuer ,Geschichtsabschnitt” begonnen
habe, daR® man nun eine Deutsche Kirche bauen wolle!!®. Die ,deutsche
Freiheitsbewegung” sei ein ,Geschenk Gottes” und der Auftrag der Kirche in
dieser Stunde laute: ,Heran an das deutsche Volk mit ihrer befreienden, hel-
fenden, frohlichen Botschaft von Christus dem Kéampfer, dem Heiland, dem
Herrn“!1%. Man miisse dieses Evangelium dem Volk in seiner Sprache und
Art bringen und man miisse eine neue, in lebendiger Volksverbundenheit
stehende Pfarrerschaft heranbilden. Der Aufruf schlof: ,Der kirchenpoliti-
sche Kampf ist vorbei, der Kampf um die Seele des Volkes beginnt”. In einem
GruRwort an die Gemeinden rief Miiller die ,Evangelischen Glaubensge-
nossen” auf, ,zu Kampf und Arbeit fiir Christus und sein Evangelium, fir
unsere geeinte Deutsche Evangelische Kirche, fiir unser geliebtes Volk und
Vaterland“!2°,

114 79 L. Miiller vgl. Thomas Schneider: Reichsbischof Ludwig Miiller. Eine Untersu-
chung zu Leben, Werk und Personlichkeit (AKiZ B. 19). Gottingen 1993,

115 yerantwortung fiir die Kirche. Stenographische Aufzeichnungen und Mitschriften
von Landesbischof Hans Meiser 1933-1955. Bd. 1: Sommer 1933 bis Sommer 1935, be-
arb. von Hannelore Braun und Carsten Nicolaisen (AKiZ A. 1). Gottingen 1985, 5.59; 61.

116 Klaus Scholder: Die Kirchen und das Dritte Reich. Bd. 1: Vorgeschichte und Zeit
der Ilusionen 1918-1934. Frankfurt/M. u.a. 1977, §. 676.

117 gchneider (wie Anm. 114), S. 160.

118 Das Evangelische Deutschland (wie Anm. 13), Ausgabe vom 1. Oktober 1933,
5. 349.

119 Ehd., S. 350; das folgende Zitat ebd., S. 351.

120 Fhd., Ausgabe vom 8.Oktober 1933, S.359; vgl. auch Schifer Bd. 2 (wie Anm.
101), 5.393:
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In der von Miiller eingesetzten Reichskirchenregierung wurde dem an-
sonsten fiir die Angelegenheiten der Union zustdndigen, zum Bischof von
Brandenburg ernannten DC-Pfarrer Joachim Hossenfelder auch eine neu
geschaffene Abteilung fiir Volksmission tibertragen. Als eine der ersten
Mafsnahmen richtete Hossenfelder eine Anfrage an simtliche Landeskir-
chenleitungen, in wieweit bei Wehrverbanden, Arbeitsdienst oder Hitlerju-
gend eine seelsorgerische Betreuung moglich sei. Die Antwortschreiben aus
den Landeskirchen geben zu erkennen, daR bislang noch keine Vereinba-
rung mit den zustandigen Organen getroffen worden war. Nur der Evangeli-
sche Oberkirchenrat in Stuttgart erkldrte, daR ein Geistlicher hauptamtlich
mit der seelsorgerischen Betreuung der SA-Truppen beauftragt sei, daR je-
doch bei der HJ kaum eine kirchliche Arbeit geleistet werden konne, da
zahlreiche Fiihrer der HJ gegen die Kirche eingestellt seien'2!. Die Badische
Landeskirche wies darauf hin, daf einem Oberkirchenrat die ,volksmissio-
narische Arbeit an den Wehrverbanden iibertragen wurde und daR fiir jede
Standarte ein bestimmter evangelischer Geistlicher verantwortlich sei, aller-
dings habe eine ,offizielle Ernennung [nicht] erreicht werden” kénnen 122,

Um sich einen Uberblick tiber die bislang geleistete volksmissionarische
Arbeit zu verschaffen lud Hossenfelder auf den 3. November 1933 zu einer
Aussprache nach Berlin ein und erbat zugleich Berichte aus allen Landeskir-
chen tiber den Stand der Volksmission '?3. Die eingegangenen Schreiben
machen deutlich, daf8 vornehmlich in den Kirchen der ApU bislang durch
den ,Verein fiir Innere Mission” das Anliegen der Volksmission vorangetrie-
ben worden war, wahrend in Hamburg die ,Wichern-Vereinigung®, in Thii-
ringen ein ,Volksdienst” und in Wiirttemberg der schon erwidhnte ,Volks-
bund” fiir diese Autgabe zustdandig waren. Fast alle Landeskirchen berichte-
ten dariiber hinaus, dal$ zwischenzeitlich ein besonderes Amt eingerichtet
bzw. eine Person ernannt worden sei, der kiinftig die Koordination der
Volksmission obliegen solle!?*. Besonders erwahnenswert sind zwei Stel-
lungnahmen. Die sdchsische Landeskirche hob hervor, dal man bereits im
Oktober mit einer umfangreichen Volksmission begonnen und schon 1.500
Vortrage durchgefiihrt habe. Die neue Kirchenregierung habe ,die Volks-
mission als Leitmotiv ihres gesamten Handelns” proklamiert!2®, Die hanno-
versche Kirchenleitung fithrte aus, dafd die Volksmission im neuen Sinn erst
in den Anfangen liege, man sei sich allerdings bewuBt, daf ,alle Arbeitsge-
biete unter dem Ruf Gottes an die Kirche und damit unter das Ziel evangeli-

121 Schreiben Hossenfelders an die Landeskirchen vom 24. Oktober 1933, In: EZA
Berlin, Bestand B3 / 435 Bd. 3 Januar 1929 bis Dezember 1933,

122 Riickleben/Erbacher Bd. 2 (wie Anm. 12), S. 217.

123 ygl. EZA Berlin, Bestand 1 A4 / 45; vgl. auch 43.

124 So wurde in Hamburg und Oldenburg jeweils eine Person beauftragt; in Hanno-
ver, Nassau, Sachsen, Wiirttemberg, Posen, Rheinland, Anhalt und Bayern hingegen
wurde ein Amt eingerichtet. — Vgl. Artikel in: Das Evangelische Deutschland (wie Anm.
13, Ausgabe vom 12. September 1933) in dem berichtet wurde, daR in der braunschwei-
gischen Landessynode ein Ermachtigungsgesetz zur Einstellung von Nichttheologen als
Volksmissionare angenommen (S. 337) und in Bayern die Brnennung eines Sonderbe-
auftragten fiir Volksmission durch die Landessynode gefordert worden sei (S. 347).

125 EZA Berlin, Bestand B1 A4 / 45,
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scher Neuschopfung gestellt“ seien. Es werde ein ,Fiihrerrat fiir Volksmis-
sion” unter dem Landesbischof gebildet, der 15 Personen umfasse, elf Theo-
logen und vier Laien.

Noch ehe diese Berichte bei Hossentelder eingetroffen waren, startete
dieser — wohl mit angeregt durch die Ergebnisse der Besprechung vom
3. November — eine Aktion, die die Volksmission entscheidend fordern soll-
te. Hossenfelder sicherte sich die Mitarbeit der seinerzeit mit den Fragen der
Volksmission wohl am besten vertrauten Personlichkeit in der Kirche: des
Vorsitzenden der Wichern-Vereinigung, Walter Birnbaum (1893-1987)!2¢,
Birnbaum erhielt den Auftrag, fiir Hossenfelder ,programmatische Richtli-
nien fiir eine Volksmission der Reichskirchenregierung zu entwerfen“!27,
Die grolbe Eile mit der Hossenfelder vorging, erklart sich auch dadurch, da3
er unbedingt am 10. November 1933, also am seinerzeit mit groBem Auf-
wand herausgestellten 450. Geburtstag Martin Luthers, seine Initiative auf
den Weg bringen wollte. Es iberrascht nicht, da® er seinen ,Baut mit uns die
deutsche Volkskirche” iiberschriebenen Aufruf mit einem pathetischen Hin-
weis auf dieses Lutherfest begann: ,... zum erstenmal feiert so eine deutsche
Kirche ein groRes Lutherfest“!?8. Dieser Geburtstag Luthers solle ,der An-
fang eines gemeinsamen Werkes sein”. Es gelte, ,den entscheidenden
Kampf um die Seele des deutschen Volkes” zu fithren'??. ,Die Stunde der
Volksmission ist da“. Hossenfelder rief die arbeitenden Manner auf, ihren
L~Beruf wieder Gottesdienst werden” zu lassen, Frauen und Miitter wurden
aufgefordert, ,ihr Haus mit christlichem Geist [zu] erfiillen und ihre Kinder
frei und frohlich zu Christenmenschen” zu erziehen. Lehrer und Jugend-
fiihrer sollten ,in Schule und Arbeitsdienst, in SA und HJ das junge
Deutschland zur Ehrfurcht vor Gott” fiihren. Alteste und Gemeindevertre-
ter wurden ermahnt, ,durch Mitarbeit und Vorbild evangelischen Geist und
Liebe zur Kirche in der ganzen Gemeinde heimisch zu machen“!*°. Man
miisse um den deutschen Sonntag kampfen, und ,dafiir sorgen, daf3 die Pre-
digt des Pfarrers wieder lebensnah wird”. Akademien und Schulungsstétten
sollten eingerichtet werden, ,wo die Volksgenossen jeden Standes und je-
den Alters vom Evangelium aus Klarung der Lebensfragen finden” konnten.
Die Kirche stehe nun nicht mehr im Winkel, die Zeit des Terrors sei vorbei,
deshalb miisse nun jeder Volksgenosse ,bei diesem grofRen Werk der deut-
schen Volksmission” mithelfen. Der Aufruf schlof? mit den Sdtzen: ,Zumal
ihr evangelischen Manner der SA, SS, des Stahlhelms, und ihr von der natio-

126 yg], Walter Birnbaum: Zeuge meiner Zeit. Aussagen zu 1912 bis 1972. Gottingen
1973, S. 148; folgendes Zitat S. 149. — Zu W. Birnbaum vgl. Cornelius Heinrich Meisiek:
Evangelisches Theologiestudium im Dritten Reich (EHS.T 481). Frankfurt/M. 1993,
S.262 1. (Lit.).

127 In seiner Autobiographie betonte Birnbaum, daf die schlieRlich versifentlichten
Texte weitgehend von ihm ausgearbeitet worden seien und dald Hossenfelder lediglich
einige Bemerkungen im Blick auf SA- und §S-Verbénde hinzugesetzt habe.

128 Text in: Das Evangelische Deutschland (wie Anm. 13), Ausgabe vom 19. Novem-
ber 1933, S. 416.

129 Ebd., S. 416 1.
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nalsozialistischen Jugend, —ihr wiflt, der Fiihrer ruft nach diesem Dienst der
Kirche im Dritten Reich, — enttduschen wir ihn nicht! Baut mit uns die deut-
sche Volkskirche, — kdmpft mit! Das Gesicht des neuen Deutschland soll das
eines christlichen Volkes sein!”

Diesem Aufruf waren Richtlinien fiir die Volksmission sowie ein ,Sofort-
programm?” beigegeben. In letzterem ordnete Hossenfelder an, daR jeder
Gottesdienst an einem ersten Sonntag im Monat innerhalb der DEK einheit-
lich gestaltet werden solle. Fiir den ersten Advent wurde als Predigttext Joh
18,37 und als Hauptlied ,Macht hoch die Tiir“ vorgegeben'?!. Fiir den
2. Advent wurde angeregt, ,in einem Nachmittagsgottesdienste der Mutter-
gemeinde eine liturgische Adventsfeier zu veranstalten®, in der die ,christ-
lichen und deutschen Adventssitten und -brduche von der Adventsbot-
schaft her” gedeutet werden sollten. Zudem schlug Hossenfelder vor, einmal
im Monat ,in einem Hauptgottesdienst jede evangelische Schule zum Sin-
gen in der Kirche heranzuziehen“!32,

Was aber war nun in den ,Richtlinien der Reichskirchenregierung fiir die
Volksmission” vom 10. November 1933 bestimmit, die ja fiir alle Landeskir-
chen Giiltigkeit haben und den Rahmen fiir die kiinftige volksmissionari-
sche Arbeit vorgeben sollten? In einer Praambel wurde auf Ausfiihrungen
des Reichsbischofs Bezug genommen, der die Volksmission als ,wichtigsten
Frontabschnitt” im Kampf der Kirche ,um die Seele des deutschen Volkes”
bezeichnet habe!®?. Die Volksmission erfiille die ,Verpflichtung der Kirche,
allen Stdnden und Altersklassen des Volkes die starke und frohe Botschaft
von Jesus Christus zu verkiinden”. Besonders aber suche die Volksmission
.den Weg zu den Kampfern des Dritten Reiches, zu den Wehrverbinden
und zu der nationalsozialistischen Jugend”. In einem ersten Abschnitt wur-
de dann die Basis dieser Arbeit ausfiihrlich benannt, indem unter Bezug auf
§ 1 der Reichskirchenverfassung herausgehoben wurde, dal} das Evange-
lium von Jesus Christus Grundlage jeglicher Arbeit sei — allerdings gelte es,
sich ,um ein neues Verstdndnis des Evangelium und um zeitgemafe Entfal-
tung des Bekenntnisses zu miithen”. In einem zweiten Abschnitt wurden
zahlreiche Themen aufgefiihrt, denen man sich zuwenden miisse!** und in

131 Ebd., S.418. — Joh 18,37 ,Da fragte ihn Pilatus: So bist du dennoch ein Konig?
Jesus antwortete: Du sagst es, ich bin ein Konig. Ich bin dazu geboren und in die Welt
gekommen, daR ich die Wahrheit bezeugen soll. Wer aus der Wahrheit ist, der hért mei-
ne Stimme.”

132 Auch fir die Monate Januar bis Mérz wurden Predigttexte vorgegeben (7.1.:
2Kor 3,18; 4.2.: Phil 1,27; 4.3.: Hebr 12,2), die jedoch in den Landeskirchen kaum mehr
Beachtung fanden. Der wiirttembergische DC-Pfarrer Immanuel Schairer (1885-1963)
schrieb deshalb an den Reichsbischof, man mégen ihm doch diese Texte direkt mittei-
len, damit er sie wenigstens an die DC-Pfarrer weiter melden kénne (EZA Berlin, Be-
stand A4 / 50 Bd. IV Oktober 1933 — Mérz 1934).

133 Text u.a. in: Amtsblatt (wie Anm. 103), S. 221; das folgende Zitat S. 222 (auch:
Das Evangelische Deutschland [wie Anm.13], Ausgabe vom 26. November 1933,
S.433 i),

134 7. B.: Gott oder Schicksal; Blut, Boden und Rasse im Licht des Evangeliums; Die
Wirklichkeit der Siinde; Der arische Christus; Kirche und Arierparagraph; Evangelium
und germanische Lebenshaltung.
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einem dritten schlieBlich hervorgehoben, daf3 es auf die ,rechte Art” der
Vermittlung ankomme: die Verkiindigung miisse ,deutsch, anschaulich,
schlicht, fesselnd, zeitgemaR und auf den Hérer eingestellt” sein'?>. Zudem
sei eine griindliche Eindeutschung verschiedener theologischer Grundbe-
griffe wie ,Siinde, Erbsiinde, BuRe, ..., Rechtfertigung, Demut” notwendig.
Die Gegner dieser Arbeit wurden im folgenden Abschnitt in den Blick ge-
nommen. Man dachte an das Freidenkertum, ,das liberal-individualistisch
und intellektualistisch eingestellte Biirgertum” sowie an die Sekten und den
,Aberglauben”. In den Abschnitten fiinf bis sieben wurden die Aufgaben der
DEK, der Landeskirchen sowie der einzelnen Gemeinden skizziert. Die DEK
sei ,Trager der Volksmission”, sie habe die Richtlinien aufzustellen und fiir
die Zusammenfassung aller Krifte zu sorgen sowie die Arbeit durch Fiih-
lungnahme mit staatlichen Behorden und nationalen Verbdnden, der Presse
und dhnlichen Stellen zu beférdern. Die Landeskirchen wiirden vom
Reichsbischof mit der Durchfiihrung der Volksmission beauftragt, die nach
einem einheitlichen Plan voranzutreiben sei. Die gesamte kirchliche Arbeit
miisse nach volksmissionarischen Gesichtspunkten ausgerichtet werden,
beispielsweise sei bei der Besetzung von Pfarrstellen darauf zu achten, dafs
besonders volksmissionarisch begabte Personen Verwendung fanden; auch
sollten entsprechende Veranstaltungen angeboten und hauptamtliche
Volksmissionare berufen werden. Betont wurde, daR alle ,volksmissiona-
risch arbeitenden Krifte ... klar im Evangelium gegriindet” sein miilsten
und daR deshalb in erster Linie ,die geeigneten Krafte aus der Glaubensbe-
wegung Deutsche Christen zur Volksmission herangezogen werden” soll-
ten!?¢. Bei den Gemeinden selbst liege die Vorbereitung, die Nacharbeit und
die Durchdringung der gesamten Gemeinde mit der Volksmission. Es miisse
in den Fabriken, in den Hdusern und in den Familien gewirkt werden; es
sollten evangelische Volksfeste veranstaltet und durch den christlichen Lie-
besdienst EinfluR genommen werden. In Abschnitt acht wurde nochmals
angemahnt, daR jeder Pfarrer ,in volksmissionarischer Haltung” stehen
miisse. Im letzten Abschnitt wurde betont, das ,Ziel aller volksmissionari-
schen Arbeit” miisse die Schaffung einer wirklichen Volkskirche im Dritten
Reich sein, ,in der der deutsche Mensch fiir Jesus Christus und sein Reich
gewonnen wird“!37,

Die Frage war nun, wie dieser Plan in den einzelnen Landeskirchen um-
gesetzt wurde. Bei den Akten finden sich lediglich zwei kritische Schreiben:
Ein Notbund ,Junge Kirche* aus Halle wandte sich am 23. November 1933
an Hossenfelder und stellte heraus, daR die Volksmission nicht nur von den
,DC* zu tragen sei. Durch eine solche AuRerung mache man alle den DC
nicht angehorende Kirchenglieder zu Christen zweiter Klasse.!*® Landesbi-
schof Wurm bat in einem Schreiben vom 24. November 1933 darum, von
der Festlegung eines Predigttextes fiir den ersten Sonntag im Monat abzuse-

135 Amtsblatt (wie Anm. 103), S.223.

B Ehd 8 995:

137 Bbd:; 55226

138 ygl. Schreiben vom 23. November 1933. In: EZA Berlin, Bestand A 4 / 50 IV Ok-
tober 1933 — Mérz 1934.



338 Siegfried Hermle

hen. Es bestehe die Gefahr, da auf diese Weise die Sonntage, die als beson-
dere Festtage innerhalb einer Landeskirche festldgen, in ihrem besonderen
Charakter gestort und geschadigt wiirden!??. Doch trotz dieser nur geringfii-
gigen Kritik kam die mit so groBem Elan begonnene Arbeit nicht von der
Stelle. Durch die Ereignisse der ,Sportpalastkundgebung” wurde Hossenfel-
der—der in seiner Rede iibrigens zur Volksmission aufgerufen hatte!4? —und
mit ihm die gesamte Reichskirchenregierung so desavouiert, daR ein Riick-
tritt unumgénglich war. In weiten Teilen der Kirche stand nun die Frage
nach der Kirchengemeinschaft mit den DC im Vordergrund; die Volksmis-
sion geriet weitgehend aus dem Blickfeld. Dennoch erbrachte eine noch im
November 1933 angestrengte Umfrage bei den Landeskirchen nach den Re-
aktionen auf die Richtlinien, daR in fast allen Landeskirchen nunmehr ei-
genstandige Amter eingerichtet wurden, daR die Pfarramter gezielt von den
Malnahmen in Kenntnis gesetzt und zum Teil bereits Volksmissionare ein-
gestellt worden waren. Die Kirchenleitung in Aurich allerdings bemerkte,
daB durch die Unruhen in der Kirche eine Verzogerung bei der Umsetzung
dieses Programms eingetreten sei'4!.

5. Resimee

In dem Getiihl, in einer geschichtstrachtigen Stunde zu leben und Zeitge-
nossen eines epochalen, auch kirchengeschichtlich bedeutsamen Wandels
zu sein, in dem sich der Staat wieder an die Seite der Kirche stelle und von
der Kirche Unterstiitzung und Hilfe erwarte, hofften evangelische Christen
in Deutschland, daf® nun auch eine religidse Erweckung des Volkes einset-
zen werde. Man meinte, Zeuge eines ,Rufes Gottes” zu sein, schitzte sich
gliicklich, in einer Zeit zu leben, in der endlich die Verbindung von Kirche
und Volk, ja, eine Rechristianisierung des ganzen Volkes verwirklicht wer-
den konnte.

1. Schon bald nach der nationalsozialistischen Machtergreifung wurde
die neue Konstellation als auerordentlich giinstige Gelegenheit fiir die Ar-
beit der Kirche eingeschédtzt und manche Kirchenglieder sahen die Volks-
mission als den Schliissel an, um die neue Situation fiir die Kirche fruchtbar
zu machen. Man wollte unter allen Umstidnden die sich bietende Chance
wahrnehmen und setzte daher darauf, die in der Zeit der Weimarer Republik
mit bescheidenem Erfolg arbeitende Volksmission zu einer grofien, schlag-

139 ygl. oben Anm.132.

140 vgl. Scholder (wie Anm. 116), S. 703.

41 In den folgenden Jahren wurde mit groRer RegelmiRigkeit durch die Reichskir-
chenregierung eine Umfrage bei allen Landeskirchen gestartet, welche Fortschritte die
Volksmission gemacht habe (vgl. EZA Berlin, Bestand 7, Nr. 3854, Band III: Ausfiihrli-
che Berichte aller zur ApU gehérenden Kirchenprovinzen iiber den Umgang mit dem
Hossenfelderschen Erlaf%). So forderte auch der EOK in Berlin am 30. Januar 1939 alle
Konsistorien auf, einen Uberblick iiber den Stand der Volksmission zu geben (vgl. ebd.,
Nr. 3855 Band IV).
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kraftigen Bewegung zu machen. Gefordert wurde eine Intensivierung der
Volksmission durch eine Konzentration der Krafte und vor allem durch eine
enge Anbindung dieses bislang weitgehend von freien Verbdnden oder Ver-
einen getragenen Arbeitszweiges an die Kirche: Die Landeskirchen sollten
sich selbst fiir die Volksmission verantwortlich wissen. Diese organisatori-
sche MaBBnahme der Einbindung der Volksmission in die Arbeit der Landes-
kirchen sollte allerdings der einzig dauerhafte Erfolg der Vorstof3e des Jahres
1933 bleiben'4?. Im iibrigen nihrten die signifikant verdnderten Ein- und
Austrittszahlen die Hoffnung, daf ein einschneidender Wandel im Verhalt-
nis der Bevolkerung zur Kirche beginnen und ein ,Zurlickfluten der Mas-
sen” in die Kirche einsetzen werde.

2. Als Adressaten der volksmissionarischen Aktivitaten wurden in erster
Linie die der Kirche entfremdete Arbeiterschaft, die in Distanz zur Kirche
stehenden Bildungsbiirger und die Mitglieder der NS-Verbande genannt.
Besonders um erste und letztere wollte man sich kiimmern. Allerdings wa-
ren nicht nur bei der Fiihrung der HJ grofRe Vorbehalte gegen die Kirchen
vorhanden, sondern auch die Fiihrer von SA und SS waren nicht immer
gewillt, kirchliche Veranstaltungen fiir ihre Verbande zuzulassen. Vorge-
schlagen wurde von Kirchenleitungen daher, daf sich kirchliche Mitarbei-
ter — und vor allem auch Pfarrer — diesen Organisationen anschliefien soll-
ten, um direkte Einwirkungsmoglichkeit zu haben. Anzufiigen ist noch, daf
nach nahezu einhelliger damaliger Ansicht derartige volksmissionarische
Veranstaltungen nicht nur von den Pfarrern, sondern auch von Laien
durchgefiihrt werden sollten, da Volksverbundenheit und Volksndhe gerade
bei Laien am iiberzeugendsten seien. Einig waren sich alle Protagonisten der
Volksmission auch darin, méglichst umgehend eine gezielte Schulung von
geeignet erscheinenden Personen durchzufiihren.

3. Auch in den evangelischen Landeskirchen war die Uberzeugung anzu-
treffen, dal3 ein Neuansatz nur mit unverbrauchten, jungen, in die bisheri-
gen Kirchenstrukturen noch nicht eingebundenen Kraften gelingen kdnne.
Viele setzten deshalb darauf, dals Personen, die sich der nationalsozialisti-
schen Sache verschrieben hatten, am ehesten in der Lage sein wiirden, die
Kirche auf neue Wege zu leiten. Die Vertreter der Deutschen Christen schie-
nen besonders gut geeignet zu sein, die als notwendig empfundene neue Art
der Verkiindigung und den zeitgemdRen Umgang mit den Menschen be-
werkstelligen zu kénnen. Das Stichwort ,Volksmission” trug viel dazu bei,
Menschen — und auch kirchenleitende Organe — fiir die Deutschen Christen
zu 6ffnen und sie als eine zwar noch unruhige, aber doch fiir den Weg der
Kirche in diesem ,neuen” Reich entscheidende Gruppe anzusehen. Deshalb
versuchte etwa die wiirttembergische Kirchenleitung, die DC in die Planung
der kirchlichen Arbeit einzubinden. Der sdchsische DC-Bischof Coch wies
ihnen sogar die gesamte Volksmission zu und auch in den ,Richtlinien” der

142 Weitere Forschungen sind nétig, um zu kldren, ob es iiber die organisatorischen
Vorarbeiten hinaus tatsdchlich groRere volksmissionarische Veranstaltungen im Sinne
der von der Reichskirchenregierung erlassenen Richtlinien gab. Wie liefen solche Ver-
anstaltungen ab, welche Inhalte wurden angesprochen?
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Reichskirchenregierung zur volksmissionarischen Arbeit spielten die DC
eine herausgehobene Rolle!43,

4. Reichsbischof Ludwig Miiller und die unter Druck stehende Reichskir-
chenregierung sahen gegen Ende des Jahres 1933 in der Volksmission vor
allem eine Chance, iiber die kirchenpolitischen Gruppierungen hinweg ak-
tiv zu werden und so eine Beilegung der Differenzen anzubahnen; man
suchte eine Briicke zwischen den Landeskirchen und der Reichskirche so-
wie zwischen den zerstrittenen kirchenpolitischen Gruppen zu schlagen!44,
Die Zeit der kirchenpolitischen Konflikte sei vorbei, es gelte nun zusammen-
zuwirken und die Volksmission zum Anfang eines gemeinsamen Weges zu
machen. Jeder sollte sich unter dem Motto ,Volksmission” in ein grofSes ge-
meinschaftliches Werk eingebunden sehen, dem ein Ziel vor Augen stand,
das eigentlich keinem Christen gleichgiiltig sein konnte: Die Wiedergewin-
nung der der Kirche entfremdeten Menschen und die Herstellung einer
wahren Volkskirche.

5. Was aber verstanden die Deutschen Christen unter Volksmission? Es ist
deutlich, daf3 fiir sie die Volksmission ein Propagandainstrumentarium war,
durch das in der Sprache der Zeit und den Formen der Zeit fiir die Kirche
geworben werden sollte. Die DC hofften, durch Massenkundgebungen
Menschen anzusprechen und sie setzten darauf, dald durch die getreue Ko-
pie von NS-Aufmarschen und Versammlungen die Menschen in gleicher
Weise fiir die Kirche gewonnen werden konnten, wie sie zuvor fiir die natio-
nalsozialistische Bewegung aufgeriittelt worden waren!*>. Nur zu bald wur-
de aber deutlich, dal® der von den DC proklamierte Aufbruch nichts anderes
als eine hohle Imitation der politischen Bewegung war und daf sich die DC
als Trittbrettfahrer der nationalsozialistischen Bewegung erwiesen, die
durch AuRerlichkeiten Menschen wieder fiir die Kirche zu interessieren
suchten. Damit aber hatte man keinen Erfolg, zumal die Kopie in der Regel
immer schlechter austillt als das Original. Die DC mufsten mit ihrem Plan
scheitern, da sie keine neue, theologisch tragfdhige Konzeption von Kirche
hatten. Auf seiten der sich entwickelnden Bekennenden Kirche fragte man
konkret nach den Inhalten der Verkiindigung und legte Wert auf deren Be-
kenntnisgeméaRheit.!?¢ Man konnte deshalb nur solange eine zumindest

143 Auffallend ist, daR einerseits in der bayerischen Landeskirche jeder kirchliche
Dienst als Volksmission galt und damit alle Pfarrer und kirchlichen Mitarbeiter zu die-
sem Dienst aufgefordert waren. Andererseits aber — wie in Sachsen — wurden die DC
ausschlieBlich als die die Volksmission tragende Kraft angesehen.

144 Dal} man bestrebt war, im Bereich der Volksmission eine moglichst breite Akzep-
tanz zu erzielen, zeigen die im November 1933 verabschiedeten ,Richtlinien”. Man for-
muliert das Programm so, daR es moglichst von allen gebilligt werden konnte; ja, man
stellte im Blick auf die kirchliche Opposition die Bekenntnisgrundlage der volksmissio-
narischen Arbeit in besonderer Weise heraus.

145 Man vgl. exemplarisch das um Volkstiimlichkeit héchst bemiihte ,Programm®
einer volksmissionarischen Versammlung (,Kundgebung”) der ,Glaubensbewegung
Deutsche Christen” vom 27. Juni 1933 bei Joachim Gauger: Chronik der Kirchenwirren
1.Teil (Gotthard-Briefe 138-145). Elberfeld 0.J. [1934], S. 85.

146 Zur ,neuen Kirchensprache der Deutschen Christen” und den entsprechenden
Abgrenzungsbemiihungen der Vertreter der Bekennenden Kirche vgl. Joachim Mehl-
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vage Hoffnung auf ein gemeinsames Agieren haben, bis der grundsatzliche
Dissens im Blick auf das Evangeliums- und Kirchenverstandnis zutage trat.
Dies aber war spatestens dann der Fall, wenn den grolen Worten und Pla-
nen gezielte Aktionen folgen muften. ,Volksmission” blieb ein leeres
Schlagwort ohne integrierende Kraft!4”.

Die Hoffnung, daf die Kirche in einer als herausgehobene geschichtliche
Situation empfundenen Zeit tatsdchlich Volkskirche werden konnte, war fiir
die Haltung zahlreicher kirchlich eingestellter Menschen zu den Deutschen
Christen entscheidend. Denn diese Gruppierung schien die Gewahr dafiir zu
bieten, daf mit Hilfe einer engagiert und konsequent betriebenen Volksmis-
sion ein entscheidender Umschwung in der innerkirchlichen Lage realisiert
werden konnte. Klaus Scholders Ansicht, die Forderung nach einer Reichs-
kirche sei die einzig zugkraftige Parole der Deutschen Christen gewesen'48,
ist dahingehend ergdnzungsbediirftig, daf® in kirchlichen Kreisen die mit
dem Stichwort ,Volksmission” verbundene Hoffnung nach einem Erstarken
der Kirche — und einer Umkehr des seit dem Ende des Kaiserreichs beson-
ders schmerzlich empfundenen Trends ,weg von der Kirche” — mit aus-
schlaggebend war fiir die Akzeptanz und Unterstiitzung der Deutschen
Christen in der Situation des Jahres 1933.

hausen: Der Schriftgebrauch in Bekenntnissen und grundsitzlichen AuBerungen zur
Kirchenfrage aus der Anfangszeit des Kirchenkampfes. In: Hans Heinrich Schmid/
Joachim Mehlhausen (Hg.): Sola Scriptura. Das reformatorische Schriftprinzip in der sd-
‘kularen Welt. Giitersloh 1991, S. 213-228.

147 Wie sich die volksmissionarische Arbeit in der Zeit des Nationalsozialismus weiter
gestaltete, kann im Rahmen dieser Studie nicht verfolgt werden, angedeutet sei aller-
dings, daR sich auch die Vorldufige Leitung der BK in einer 1935 einsetzenden Diskus-
sion mit dem Thema Volksmission beschéftigte und schlieBlich eine volksmissionarische
Kammer einsetzte (vgl. EZA Berlin, Bestand 50/154; vgl. auch Dietrich Bonhoeffer: Ge-
sammelte Schriften. Hg. v. Eberhard Bethge. Bd. 4: Auslegungen und Predigten. Miin-
chen 1975, 8. 275 ff.).

148 yol. Scholder (wie Anm. 116), S. 263: ,Tatsdchlich war die ,Reichskirche’ die ein-
zig wirklich zugkriftige Parole, mit der die Deutschen Christen auch auferhalb ihrer
unmittelbaren Anhangerschaft Zulauf gewannen.”



Okumene im Krieg

Evangelisch-katholische Gesprache
und innerprotestantische Vergewisserungen
in der Endphase des ,Dritten Reiches”

Christoph Mehl/Jorg Thierfelder

,Die Bedrohtheit durch den Angriff des Dritten Reiches gegen die Kirchen fiihrte
dazu, da8 die beiden Konfessionen nicht nur duerlich nadherriickten, son-
dern sich auch auf die gemeinsamen Glaubensgiiter besannen, die sie zu ver-
teidigen hatten.“! Fiir diese Beobachtung des wiirttembergischen Pressepfar-
rers Kurt Hutten von 1947 lassen sich einige Belege gerade aus der Zeit des
Zweiten Weltkriegs finden.

In dieser Zeit fanden auf verschiedenen kirchlichen Ebenen eine Vielzahl
von oOffentlichen und nichtoffentlichen Gesprdachen iiber zentrale Glau-
bensinhalte zwischen katholischen und evangelischen Christen statt. Es
waren dies Gesprdche, in denen zwar auch alte Vorurteile gegeniiber der
anderen Konfession und Befiirchtungen vor Vereinnahmung wieder auf-
brachen. Entscheidendes Gewicht in diesem Dialog bekamen jedoch neue
selbstkritische theologische Einsichten, die durch das Lernen von den Posi-
tionen des konfessionellen Gegeniibers und durch eine grofRe Bereitschaft,
die Standpunkte des Gesprachspartners ernstzunehmen, gepragt wurden.
Dals diese Gesprdche auf der Ebene der Gemeinden (s.u. 2) fast im Sinne ei-
ner ,Bewegung” wirkten, aber auch eine groRe Unterstiitzung erhielten
durch prominente Theologen wie Hans Asmussen und Wilhelm Stdhlin,
versucht der folgende Beitrag aus evangelischer Perspektive darzustellen.
Gleichzeitig sahen sich protestantische Kreise veranlaBRt, durch innerprote-
stantische Gesprache den Dialog mit der katholischen Kirche vorzubereiten
(s.u. 3). Eine konkrete Form der Zusammenarbeit ergab sich im gemeinsa-
men Protest gegen die Kirchenpolitik der NS-Regierung (s.u. 4). In der
Nachkriegszeit konnten begonnene Ansatze unter Schwierigkeiten fortge-

' Kurt Hutten, Das Gesprich zwischen den Konfessionen, in: FAB 1 (1947), S. 197. -
Zur Situation der Kirchen im Zweiten Weltkrieg vgl. allg. Ludwig Volk, Episkopat und
Kirchenkampf im Zweiten Weltkrieg, Teil I: Lebensvernichtung und Klostersturm, Teil
II: Judenverfolgung und Zusammenbruch des NS-Staates, in: StZ 198 (1980), S. 597—
611 und S.687-702, und Leonore Siegele-Wenschkewitz, Die evangelische Kirche in
Deutschland wahrend des Zweiten Weltkrieges 1939-1945, in: EvTh 39 (1979), S. 389-
409.
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setzt werden (s.u. 5). Der erste Abschnitt dieses Beitrages beschreibt zu-
nichst die Schritte der Anniherung, die ein 6kumenisches Gesprach auf
breiter Basis bahnten.

1. Bvangelisch-katholische Annaherungen
in den Jahren 1933 bis 1939

1.1. Von der Rivalitdt zum Respekt

Noch im Jahr 1933 gelang es Adolf Hitler, die beiden groflen Konfessionen
in Deutschland gegeneinander auszuspielen, um seine kirchenpolitischen
Ziele durchzusetzen.2 Kamen die Konkordatsverhandlungen mit dem Heili-
gen Stuhl ins Stocken, so lieR Hitler seine katholischen Gesprachspartner
wissen, daR eine von ihm propagierte starke evangelische Reichskirche die
rechtliche Sicherung des deutschen Katholizismus notwendig mache. Und
der ,Tag von Potsdam” am 21. Mérz 1933, der ja ganz bewuf3t an preufisch-
protestantische Traditionen ankniipfte, wie auch die mit groBem staatlichen
Pomp unterstiitzten Luther-Feiern im November 1933 mulfiten bei den
deutschen Katholiken wieder alte Angste schiiren, daR die Protestanten be-
vorzugt wiirden. Andererseits haben die tiberaus ziigig gefiihrten Verhand-
lungen um das Reichskonkordat im Protestantismus Befiirchtungen her-
vorgerufen, daR der in der Zeit der Weimarer Republik bereits grofie Einflull
der katholischen Kirche noch verstirkt werde. Es ist keine Frage, dal Hitler
diese Angste willkommen waren, um die Protestanten auf seine Plane fiir
eine unter NS-EinfluR stehende Reichskirche einzuschworen.

Eine Anderung in der gegenseitigen Wahrnehmung der Kirchen trat erst
ein, als sich 1934 neue Entwicklungen abzeichneten: Der zunehmende Ein-
fluR Rosenbergs auf die NSDAP, die Propagierung eines ,Neuheidentums”
und einer volkischen Nationalkirche, der Versuch, die Reichskirche noch
zentralistischer zu gestalten, und die mangelnde Bereitschaft des NS-Staats,
weitere Verhandlungen zur Ausgestaltung des Reichskonkordats zu fiihren,
—dies alles liel? innerhalb der beiden Kirchen die Einsicht wachsen, dafs man
sich eine solche Rivalitét gar nicht mehr leisten konne. Man begann sich ge-
genseitig mit Respekt wahrzunehmen. Es gibt geniigend Beispiele dafiir,
wie etwa die Bekennende Kirche solidarisch aut die Angriffe der National-
sozialisten auf die katholische Kirche reagierte und andererseits wie katho-
lische Kirchenméanner den Kampf der Bekennenden Kirche gegen die Deut-
schen Christen mit Respekt und Anerkennung beobachteten. Es diirfte frei-
lich in beiden Kirchen noch geniigend Krifte gegeben haben, die auf Ab-
grenzung setzten — bei den Protestanten vor allem die Deutschen Christen.

2 Vgl. zum Folgenden Jirg Thierfelder, Die Okumene der Bedrangten, in: Gotffried
Maron (Hg.), Evangelisch und Okumenisch, Gottingen 1986, S. 192-206, hier S. 194 1.

Ztschri K.G. 23
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1.2. Der Evangelisch-katholische Dialog
und die Una-Sancta-Bewegung Max Josef Metzgers

Verstarkt wurde durch die gemeinsame Bedriickung im Dritten Reich aber
auch der katholisch-evangelische Dialog, der schon vor dem Dritten Reich
begonnen worden war. Auf katholischer Seite gab es Kreise, die solche ab-
grenzenden Positionen wie in der Enzyklika ,Mortalium animos” von 1928
(Verbot der Mitarbeit bei 6kumenischen Bestrebungen sowie deren Unter-
stiitzung) iiberwinden wollten. Auf evangelischer Seite drdngten Vertreter
der 6kumenischen Bewegung wie Adolf Deifmann und einzelne Gruppen
wie die ,Hochkirchliche Bewegung” Friedrich Heilers, der ,Berneuchener
Dienst“ sowie die ,Michaelsbruderschaft* um Wilhelm Stdhlin und Karl-
Bernhard Ritter auf Gesprache mit den Katholiken. Neuorientierungen in
der evangelischen und katholischen Theologie erleichterten diese Gespra-
che.? Nachzuweisen sind einzelne Theologentreffen,* aber auch evange-
lisch-katholische Arbeitskreise in einzelnen Orten Deutschlands.”

Der evangelisch-katholische Dialog wurde zweifellos stark gefordert
durch die Aktivitaten des Freiburger Didzesanpriesters Max Josef Metzger
(1887-1944).° Metzger, ein iiberzeugter Pazifist, hatte iiber den ,Internatio-

3 Uber diese Entwicklung berichtete 1943 Adolf Kiberle, Professor fiir Systemati-
sche Theologie, in einem Vortrag in Stuttgart: ,Das Interesse der katholischen Kirche
und Theologie an evang[elischer] Theologie und evang. Kirchentum ist in den letzten
12 Jahren stirker denn je geworden. Lange Zeit sah die kK [= katholische Kirche] in der
evangelischen Kirche nur den verdiinnten Rationalismus. Diese Schau ist heute weitge-
hend revidiert — vor allem auch unter dem Eindruck der Haltung der BK. Eine solche
Standhaftigkeit war nur moglich, wenn die evang. Kirche ein festes Fundament hatte. —
Auch der evang. Theologie stellt sich der Katholizismus vielfach heute anders dar als zur
Zeit unserer Vater. Wir sind kritischer geworden gegeniiber unserer eigenen Vergangen-
heit, deshalb positiver zur kK. Wir erkennen die Gefahr eines tiberziichteten Individua-
lismus gerade auch bei den Pfarrern! Wir miissen zugeben, da die Heilsbedeutung der
Kirche den Katholiken oft viel klarer ist als den Gliedern unserer Kirche. Der Sakra-
mentsgebrauch ist bei uns viel schwacher als bei der kK. Wir waren so stolz auf unsere
Geistigkeit! Die Beichte ist bei uns seltener. Wir waren stolz auf unsere Lehrfreiheit; dar-
aus wurde leider oft der Jahrmarkt der Fakultdten. Nur deshalb war Karl Barths fast
papstliche Gegenwirkung so grofl. Weitere Punkte waren z.B.: Askese, Zolibat, Liturgie,
Gebet, Verhiltnis zum Staat. Es ist fast iiberall dasselbe. Was wir ablehnten, wird viel-
fach als Mangel bei uns selbst spiirbar. Wer fiir diese Mangelkrankheiten kein Empfin-
den hat, ist heute nicht geeignet zur Hilfe am Neubau. Wir diirfen also nicht nur fragen,
was wir zu bringen haben, sondern miissen auch fragen, was wir zu lernen haben. Wir
stecken noch viel zu viel in konfessioneller Selbstzufriedenheit.” (Adolf Koberle, Die
Kirche und die Konfessionen, Vortrag in Stuttgart v. 27.9.1943, LkA Stuttgart, Altreg.
513/1)

4 Vgl. Wilhelm Stihlin, Via Vitae. Lebenserinnerungen, Kassel 1968, S. 247 f. — Stah-
lin datiert die erste evangelisch-katholische Theologenkonferenz auf Ostern 1934; an
der Tagung in Berlin-Hermsdorf hétten teilgenommen: Karl-Bernhard Ritter, Pfarrer
Georg Schulz, der Leiter der ,Sydower Bruderschaft’, der schwedische Gesandtschafts-
pfarrer Birger Forell und Stdhlin selbst; auf katholischer Seite nahmen u.a. Romano
Guardini und Damasus Winzen teil.

3 Vgl. Thierfelder, Okumene der Bedringten (wie Anm. 2), S. 199 1.

6 Zu Max Josef Metzger (1887-1944) und zur Una-Sancta-Bewegung siche Rupert
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nalen Versohnungsbund“ Menschen anderer Kirchen und kirchlicher Ge-
meinschaften kennengelernt. Er beschéftigte sich seit den 20er Jahren in-
tensiv mit der Frage der christlichen Einheit. Metzger nahm an der Weltkir-
chenkonferenz von ,Faith and Order” in Lausanne 1927 teil. Die Teilnahme
daran war allen Katholiken verboten worden, aber Metzger konnte fiir sich
eine kirchliche Genehmigung erwirken. Metzger forderte von seiner Kirche
ein offenes Bekenntnis zur Mitschuld der katholischen Kirche an der Tren-
nung im 16. Jahrhundert. Metzger war und blieb ein iiberzeugter Katholik,
wulBte sich freilich ,den gutglaubigen und gewissenstreuen evangelischen
Briidern in Christo Jesu von der Taufe und vom gemeinsamen Bekenntnis
des gleichen Herrn her ebenso verbunden [...] wie den Briidern, mit denen
ich die Gemeinschaft des heiligen Sakraments der Einheit und des Friedens
pflegen darf“.” Metzger forderte fiir den interkonfessionellen Dialog: ,Jeder
Teil muf den anderen liebend zu verstehen trachten mit dem Anliegen, das
er glaubt auf Grund des Evangeliums vertreten zu miissen; dabei muld er
sich hiiten, die Sprache des anderen nach der eigenen Terminologie zu beur-
teilen, vielmehr muR jeder sich zuvor mit der Sprache und der Ausdrucks-
form des anderen befassen, um iiberhaupt verstehen zu konnen, was der
andere mit seinen Worten meint. Interkonfessionelle Sprachwissenschaft
ist nicht die geringste Voraussetzung fruchtbarer Begegnung“.®

Im Mai 1939 griindete Metzger in Meitingen bei Augsburg die ,Bruder-
schaft Una Sancta”.? Sie sollte eine Art Dachorganisation fiir alle Gruppen
sein, die sich dem Ziel der Einheit der Christenheit verpflichtet wulten. Die
Glieder der Bruderschaft verpflichteten sich zum Gebet um die Einheit: Ihre
Aufgabe sahen sie ,in der Suche und Férderung gegenseitige[r] Begegnung
in personlicher briiderlicher Aussprache sowie im gemeinsamen Dienst an
Aufgaben der christlichen Hilfsbereitschaft“.!® Metzger warb mit vielen Vor-
tragen und Traktaten fiir den Una-Sancta-Gedanken. In einigen Stadten

Feneberg/ Rainer Ohlschliger (Hgg.), Max Josef Metzger. Auf dem Weg zu einem Friedens-
konzil, Hohenheimer Protokolle, Stuttgart 1987; darin vor allem: Marianne Méhring,
Max Josef Metzger — Wegbereiter fiir die Einheit, S. 4350 (i.E zit. = Mohring, Wegberei-
ter). Vgl. auch Friedrich Siegmund-Schultze, Max Josef Metzger, in: Giinter Gloede (Hg.),
Okumenische Profile. Briickenbauer der einen Kirche, Stuttgart 1961, S. 354-370; Ma-
rianne Mohring, Max Josef Metzger (3. Februar 1887 bis 17. April 1944), in: Georg
Schwaiger, Bavaria Sancta, Zeugen des christlichen Glaubens in Bayern, Bd.II, Regens-
burg 1971, S.403-416; Joachim Lell, Art. Una-Sancta-Bewegung, in: RGG? Sp. 1117—
1119; Paulus Engelhardt, Max Josef Metzger. Bruder Paulus, Meitingen-Freising 1980;
Thomas Schnabel, Max Josef Metzger. Katholischer Pfarrer aus Schoptheim, in: Michael
Bosch/ Wolfgang Niess (Hgg.), Der Widerstand im deutschen Siidwesten 1933-1945,
Stuttgart 1984 (Schriften zur politischen Landeskunde Baden-Wiirttembergs 10),
S.105-116. ;

7 Testament Metzgers von 1942, zit. nach Engelhardi, Metzger (wie Anm. 6), 5. 34.

8 Bbd., S.331.

9 Vgl. Méhring, Wegbereiter (wie Anm. 6), S. 46. — Der Una-Sancta-Namen begegnet
in den Quellentexten in unterschiedlicher Schreibweise (una sancta, Una Sancta oder
Una-Sancta); i.F. wird die Schreibweise ,Una-Sancta® verwendet, sofern es sich nicht
um Zitate handelt.

10 7it. nach Hutten, Gesprach (wie Anm. 1), . 199 f.
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Deutschlands entstanden unter titiger Mithilfe Metzgers Una-Sancta-Krei-
se. Hatte sich Metzger in den 20er Jahren eine sichtbare Einheit der Chri-
stenheit nur als Riickkehr der Kirchen und Konfessionen in die romisch-
katholische Kirche vorstellen kénnen,!! so sprach er nach 1939 auch von
,Einheit in der Mannigfaltigkeit“ und ,Mannigfaltigkeit in der Einheit“, was
dem heute in den 6kumenischen Dialogen verwendeten Begriff ,verséhn-
ter Vielfalt” sehr nahe kommt.!? In vielen Schriften legte sich Metzger frei-
lich darin nicht fest, wie er die Verwirklichung der Einheit sah, was ihm von
Gegnern immer wieder auch zum Vorwurf gemacht wurde. Noch in seinem
Testament von 1942 sah er sich als treuen Sohn ,der einen Kirche Christi
[...], deren Einheit ich nach Christi Willen im Heiligen Vater in Rom darge-
stellt und gesichert sehe*.13

Von seiten der deutschen katholischen Bischofe wurden Metzgers Initia-
tiven mit Zuriickhaltung aufgenommen. Zwar wurden seine Bemiihungen
um moglichst weitgehende Beziehungen zu den evangelischen Briidern
ausdriicklich begriit, weiterfilhrende Bestrebungen jedoch abgelehnt.'*
Besonders Metzgers Heimatbischof, der Freiburger Erzbischof Conrad Gro-
ber, zeigte sich beunruhigt tiber die ,Grenzo6ffnung anderen Kirchen gegen-
tiber im Zusammenhang mit der Zielsetzung ,una sancta’“.!> In dhnlicher
Weise distanzierte sich auch das Konveniat der Bischofe der Kolner und Pa-
derborner Kirchenprovinz im Mérz 1941: ,So sehr auch das Konveniat alle
Bestrebungen zur Wiedervereinigung der getrennten Kirchen begriiRt, wird
doch den Konfessionsgesprachen gegeniiber, wie sie von der ,Meitinger
Una-Sancta-Bewegung’ gefiithrt werden, eine gewisse Zuruckhaltung fir
angezeigt gehalten. Die Grundsatze, die in der Enzyklika Pius XI. ,Morta-
lium animos’ ausgesprochen sind, sind auf das Gewissenhafteste zu beach-
ten. e

11 Vgl. Méhring, Wegbereiter (wie Anm. 6), S. 44.

2 Rbd:, Sedn:

13 Zit. nach Engelhard:, Metzger (wie Anm. 6), S. 34. — Vgl. auch Joachim Kéhler:
~Soweit ich sehe, hat Metzger sich nie gegen das unfehlbare Lehramt des Papstes ge-
dullert —im dogmatischen Sinne. Aber er hat praktisch den Auswirkungen des unfehl-
baren Lehramtes entgegengewirkt, — gegen die Uniformierung, gegen rémische Kli-
schees, gegen den romischen Integralismus.“ (Joachim Kohler, Die Aktivititen Max Josef
Metzgers im Urteil der Hierarchie seiner Zeit, in: Feneberg/ Ohlschliger (Hgg.), Metzger
(wie Anm. 6), S. 37-42, hier S. 37 f.)

14 Vagl. Engelhardt, Metzger (wie Anm. 6), S. 31 f.

!5 Schreiben Grobers an Orsenigo, Mitte Mirz 1940; zit. nach Schnabel, Metzger (wie
Anm. 6), S. 110.

16 Niederschrift iiber das Konveniat der Bischofe der Kolner und Paderborner Kir-
chenprovinz in Kevelaer am 3. und 4. Marz (Tagesordnungspunkt 8); zit. nach Ludwig
Volk (Bearb.), Akten der deutschen Bischofe tiber die Lage der Kirche 1933-1945, Bd. V:
1940-1942, Mainz 1983 (VKZG A 34), S. 322.
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2. BEvangelisch-katholische Gesprache und Tagungen:
Die Una-Sancta-Bewegung nach 1939
am Beispiel von Bayern, Wiirttemberg und Berlin

Die von Metzger geleitete Una-Sancta-Bewegung war in den beiden siid-
deutschen Landeskirchen, Bayern und Wiirttemberg, am starksten vertre-
ten. Aber auch in Berlin gab es eine starke Gruppierung von ékumenisch
engagierten Theologen, Geistlichen und Laien auf evangelischer wie auch
auf katholischer Seite. Binzelne Anhdnger fand die Bruderschaft Una-
Sancta auch in anderen Landeskirchen, ohne dort jedoch eine besonders
herausragende Rolle zu spielen.!?

Bekanntgeworden durch Rundbriefe Metzgers gab es bald an vielen Or-
ten einzelne Initiativen fiir tkumenische Zusammenkiinfte, die sich anldl3-
lich von Vortragen Metzgers bildeten und meist von katholischer Seite aus-
gingen. Die Bildung solcher Kreise, die sich nicht immer der Una-Sancta-
Bewegung anschlossen, wurde tiberall von den kirchenleitenden Behérden
aufmerksam verfolgt.'® Dabei gab es durchaus unterschiedliche Positionen
in den Kirchenleitungen. In Bayern arbeitete der Landeskirchenrat auf eine
wohlwollend-kritische Erklarung zur Una-Sancta-Bewegung hin, wahrend
in Wiirttemberg der zustandige Oberkirchenrat Wilhelm Pressel glaubte, vor
Una-Sancta-Veranstaltungen warnen zu miissen. Eine besondere Situation
bestand in Berlin, wo sich die ,offizielle” Kirchenleitung kritisch bis uninter-
essiert zeigte, wiahrend einzelne Vertreter der Bekennenden Kirche wie
etwa Hans Asmussen'® zu engagierten Kampfern fiir einen 6kumenischen
Dialog wurden; eine duRerst knapp gehaltene Erklarung der 2. Vorldufigen
Kirchenleitung (= 2. VKL) konnte dagegen kaum eine Wirksamkeit entfal-
ten.

Am Beispiel der lutherischen Landeskirchen von Bayern und Wiirttem-
berg sowie von Kreisen der Bekennenden Kirche in Berlin soll im folgenden
der Stand der Una-Sancta-Bewegung nach 1939 dargestellt werden.

17 In Hannover wurde 1944 nach dem Tode Metzgers im Landeskirchenamt akten-
kundig, daR es in der Landeskirche Anhénger der Una-Sancta-Bewegung gab; vgl. LkA
Hannover, L 2 Nr. 750/ 03.

I8 Mitte 1939 sandte der Stuttgarter Oberkirchenrat an den bayerischen Landeskir-
chenrat eine Anfrage, in der er um Information und Aufklarung iiber die Aktivitdten der
Bruderschaft Una-Sancta bat. Im Gegenzug iiberliel3 einige Jahre spater Oberkirchenrat
Pressel dem zustandigen Sachbearbeiter im Landeskirchenrat die wiirttembergischen
Akten ,betr. Una Sancta”, um Abschriften herzustellen; LkA Niirnberg LKR XIV 1610a.

19 7ur Rolle Asmussens im 6kumenischen Dialog und zu seinem Gewicht bei der
Klarung theologischer Fragen, die das Verhdltnis zur katholischen Kirche betrafen, sie-
he Enno Konukiewitz, Hans Asmussen. Ein lutherischer Theologe im Kirchenkampf, Gii-
tersloh 1985, S. 227-230; vgl. auch Wolfgang Lehmann, Hans Asmussen. Ein Leben fir
die Kirche, Gottingen 1988, 5. 72 f.
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2.1. Die Una-Sancta-Kreise in Bayern

Seit Anfang 1939 gingen im bayerischen Landeskirchenrat verschiedene
Stellungnahmen zur Una-Sancta ein, die in durchaus unterschiedlicher
Weise iiber deren Aktivitdten berichteten. Eine positive Grundhaltung zu
dkumenischen Gesprdchen nahm z.B. ein Miinchner Pfarrer ein, der dem
Landeskirchenrat anldRlich einer an Pfingsten 1939 von der Una-Sancta
veranstalteten Tagung in Meitingen von ersten Anfangen im Gesprdch der
Konfessionen referierte: ,Von irgendwelcher Proselytenmacherei war bei
diesem Beisammensein nichts zu spiiren, auch sollte nicht etwa die konfes-
sionelle Wahrheitsfrage irgendwie als bedeutungslos beiseite geschoben
werden. Spiirbar war nur das Verlangen, einmal miteinander ins Gesprach
zu kommen und durch personliche Begegnung und vertrauensvolle Aus-
sprache zunichst einmal die Fremdheit zu {iberwinden, um dann weiter
durch solche Aussprachen Millverstandnisse aufzuklaren und Vorurteile,
wie sie auf beiden Seiten gegeneinander bestehen, zu beseitigen. Es war ein
williges Aufeinanderhéren, wobei namentlich auf kath. Seite die Bereit-
schaft erkennbar war, das Anliegen der Reformation zu wiirdigen und ernst
zu nehmen.” Zugleich aber betonte der Berichterstatter, daR die Bemiihun-
gen um Okumenische Verstindigung nicht allein an die Person Max Josef
Metzgers und die Bruderschaft Una-Sancta gebunden seien; weitere Kreise
gebe es ,ganz unabhéngig von Meitingen schon seit Jahren an verschiede-
nen Orten Deutschlands“.?® Die vom Miinchener Kreis unternommenen
Schritte zu einem Gesprach der Konfessionen wurden von seiten der offi-
ziellen katholischen Kirche mit Wohlwollen zur Kenntnis genommen. In ei-
ner Predigt des Kardinals Michael von Faulhaber hieR es: ,Wie freut sich der
Erzbischof von Miinchen, daR auch hier eine Gruppe besteht, die von den
Religionskdmpfen vergangener Zeiten abriickt und Briicken der Verstiandi-
gung und der Versohnung und Liebe schlagen will.“2!

Bis Anfang 1941 bildeten sich in Bayern einzelne Initiativen fiir Una-
Sancta-Kreise in Aschaffenburg, Augsburg und Bayreuth. Hier blieb es je-
doch bei seltenen oder einmaligen Zusammenkiinften; meist wurde von ka-
tholischer Seite aus zu einer 6kumenischen Veranstaltung eingeladen. Re-
gelmdRige dkumenische Gesprachskreise gab es dagegen in Niirnberg, wo
seit Mitte 1940 monatlich ein ,Begegnungsabend” zwischen evangelischen
und katholischen Geistlichen tagte, in Tutzing (hier unter reger Beteiligung
auch von Gemeindegliedern) und in Miinchen, wo der erwdhnte Arbeits-
kreis Gebetsgottesdienste veranstaltete. Der Landeskirchenrat liel3 sich tiber

2% Teilgenommen haben von evangelischer Seite Superintendent i.R. Joachim Un-
gnad aus Berlin, zwei bayrische Pfarrer, einer aus Wiirttemberg und etliche Laien (dar-
unter der Philosophie-Professor Urbach aus Hannover); Bericht von Pfarrer Rehbach
(Miinchen) an den Landeskirchenrat v. 6. 7. 1939, LkA Niirnberg LKR XIV 1610a Bd. I.

21 Auszug aus einer Predigt von Kardinal Faulhaber in Miinchen am 3. 3. 1940; EZA
Berlin 50/ 559/ 82. — Zur Person: Ludwig Volk, Kardinal Michael von Faulhaber (1869—
1952), in: Dieter Albrecht (Hg.), Katholische Kirche und Nationalsozialismus. Ausge-
wihlte Aufsdtze von Ludwig Volk, Mainz 1987 (VKZG B 46), S. 201-251; vgl. Ludwig
Volk (Bearb.), Akten Kardinal Michael von Faulhabers 1917-1945, 2 Bde., Mainz 1975/
1978 (Die zitierte Stellungnahme zur Una-Sancta ist hier nicht aufgenommen; d. Verf.).
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diese Kreise berichten, zunichst noch ohne sich auf eine positive oder nega-
tive Stellungnahme festzulegen.?? Dennoch war Bayern die einzige Landes-
kirche, die eine ausfithrliche Stellungnahme zur Una-Sancta-Bewegung
veroffentlichte (s.u. 3.2.).

2.2. Der Stuttgarter Una-Sancta-Kreis

In der wiirttembergischen Landeskirche konnte die Una-Sancta-Bewegung
vor allem in den ostlichen Dekanatsbezirken, in denen sie von Meitingen
aus EinfluR gewonnen hatte, Anhénger gewinnen. Ein selbstandiger Kreis
entstand in Stuttgart. Im Gegensatz zu Bayern nahm die wiirttembergische
Kirchenleitung schon friihzeitig eine kritische Haltung zur Una-Sancta ein.

In Stuttgart fand am 30. November 1940 ein Gesprédch tiber die Una-
Sancta-Bewegung statt, iiber das ein ausfithrliches Protokoll von Oberkir-
chenrat Pressel vorliegt.?> Das Gesprach kam erst auf mehrfache miindliche
und schriftliche Bitten Metzgers beim Oberkirchenrat zustande und fand —
wohl um ihm jeden offiziellen Charakter zu nehmen — im Privathaus des
Fabrikanten Willi Knoll statt. Etwa gleich stark waren Katholiken und evan-
gelische Christen, Theologen und ,prominente” Laien vertreten. Die Aus-
sprache begann mit einer lingeren Rede Metzgers iiber die Ziele der Una-
Sancta, die Oberkirchenrat Pressel als ,sehr innerlich und ausgesprochen
akatholisch” bezeichnete. Laut Pressel wies Metzger auf Verdnderungen in-
nerhalb der katholischen Kirche hin, die ein Aufeinanderzugehen nach
Jahrhunderten der Konfessionskampfe nun moglich machen: ,Die katholi-
sche Kirche wird {iber manches BuRe tun miissen. Sie hat als Kirche des Sa-
kraments wieder neu entdeckt das Wort”; weiter sei hinzuweisen auf die
biblische Orientierung der katholischen Theologie der Gegenwart” und die
Bereitschaft, auch die der andern Konfession geschenkte Erkenntnis ernst
zu nehmen!” Die Una-Sancta habe zwar keine konkreten Vereinigungsab-
sichten, aber sie arbeite auf ,das allein im Geheimnis Gottes beschlossene
7iel der ecclesia Christi hin, ohne die Absicht, die andern heriiberziehen zu

22 Ergebnisse einer Umirage des Landeskirchenrats v. 14. 10. 1940; LkA Niirnberg
LKR XIV 1610a (Slg.).

23 Bericht iiber eine Aussprache mit Vertretern der Una Sancta in Stuttgart am 30.
September 1940“ (Protokoll v. 17. 10. 1940); LKA Stuttgart Altreg. 513/ 1. — Als Teilneh-
mer werden genannt: Auf evangelischer Seite u.a. Wilhelm Pressel als Vertreter des
Oberkirchenrates, Stadtpfarrer Richard Lempp und Pressepfarrer Kurt Hutten sowie
eine Reihe kirchlich engagierter Laien, Direktor Theodor Bauerle, Fabrikant willi Knoll,
auRerdem Prokurist Bernhard Miiller und Kaufmann Bruno Friedemann, letzterer als
Mitglied der Una-Sancta. Katholische Vertreter waren neben Max Josef Metzger u.a.
Dekan Dr. Norbert Limmle (Esslingen), die Stadtpfarrer Hermann Breucha und Anton
Weber sowie als Vertreter der katholischen Pressearbeit Dr. Heinrich Getzeny und drei
weitere namentlich nicht genannte Laien (zu Getzeny vgl. Joachim Kéhler/ Jorg Thierfel-
der, Anpassung oder Widerstand? Die Kirchen im Bann der ,Machtergreifung” Hitlers,
in: Thomas Schnabel (Hg.), Formen des Widerstandes im Stidwesten 1933-1945. Schei-
tern und Nachwirken, Ulm 1994, S. 53-94, hier: S. 56).
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wollen [...]. Es werde wohl darum gehen, daR die Evangelischen katholi-
scher werden und die Katholischen evangelischer.“

Pressel beantwortete diesen Vortrag mit niichternen und miRtrauischen
Hinweisen auf die Schwierigkeiten des Dialogs: Er erinnerte zunachst an die
»schwere historische Belastung (Tridentinum, Vatikanum, Enzyklika mor-
talium animos)“ und stellte die Frage, ,ob nicht von katholischer Seite aus
jedes Bemiithen um Wiedervereinigung [...] eben nichts anderes bedeuten
konne, als Riickfiihrung in den SchoB der ,allein seligmachenden rémisch-
katholischen Kirche’, [...] in welcher nach unserer reformatorischen Sicht
das Evangelium eingekapselt sei.” Er betonte, eine Aussprache wie diese
kénne doch ,nur das eine sehr bescheidene Ziel haben: gegenseitig vorhan-
dene Vorurteile und Milverstindnisse und Fremdheiten auszurdumen®.
Diese vor allem auf Abgrenzung bedachte Position blieb nicht unwiderspro-
chen, wie Pressel selbst in seinem Protokoll anmerkte: Es wurde ,bezeich-
nenderweise von den evangelischen Nichttheologen mein Verhalten und
meine Austithrungen als entschieden zu kiihl und betont distanzierend be-
zeichnet und kritisiert.” In einem handschriftlichen SchluRvermerk, der
nur fiir die Akten bestimmt war, fiihrte Pressel aus, wie er wirklich iiber die
okumenische Bewegung dachte: ,Die ,Una Sancta‘ hat mit ihren gefallig ge-
druckten Einladungen schon viele Pfarrhduser (u. wohl auch Privathauser)
tiberschwemmt. [...] Dal wiirtt. Laien diesem Unternehmen wirmer ge-
gentiberstehen als der theol. u. geschichtlich Geschulte, ist bei dem schwach
entwickelten kirchl. SelbstbewuBtsein in Wiirtt. (vgl. Haltung gegeniiber
der Allianz) nicht anders zu erwarten, Man muR die Laien direkt warnen.“

Trotz der kritischen Haltung Pressels fanden in Stuttgart weitere Gespra-
che zwischen evangelischen und katholischen Christen statt. Vermutlich im
Januar 1941 wurde der Stuttgarter Una-Sancta-Kreis auf Initiative des
evangelischen Fabrikanten Bruno Friedemann gegriindet; die Leitung des
Kreises nahmen der katholische Pfarrer Hermann Breucha (Degerloch) und
der evangelische Stadtpfarrer Rudolf Daur (Markuskirche) wahr.2* Bald
wurden neue Kreise gegriindet: Pressel berichtete fiir den Stand vom De-
zember 1942, daf$ in Stuttgart mehrere kleinere Una-Sancta-Kreise bestiin-
den, die seit Sommer 1942 in groBeren Zusammenkiinften zusammentri-
fen.?> Bei einer Veranstaltung am 30. November 1942 referierten vor etwa
100 Teilnehmern (darunter 10 evangelische und 4 katholische Theologen)
Hermann Breucha und Rudolf Daur iiber ,die Sakramente nach katholi-
scher und evangelischer Auffassung”. MiRtrauisch protokollierte Pressel,
Breuchas Vortrag sei ,fiir den unkritischen und weniger Orientierten sehr
sympathisch und verséhnlich [gewesen], die gefdhrlichen Punkte und An-
griffsflachen geschickt verhiillend und mogliche Einwande von vornherein
abbiegend”. Dagegen habe Daur ,unzuldnglich und unerfreulich” referiert:
,Leider versiumte Daur zu sagen, was die genuine Sakramentsauffassung

24 Vgl. Joachim Kéhler (Hg.), Katholiken in Stuttgart und ihre Geschichte, Ostfildern
1990, §. 86.

25 Protokoll v. 2. 12. 1942 unter dem Titel: ,betr. Una sancta in Stuttgart (Tagung am
30.11.1942)“; LkA Stuttgart, Altreg. 513/ 1.
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Luthers und der auf seinen Spuren gehenden dlteren und neueren Theolo-
gielgeid 2o

Zentrale Themen des 6kumenischen Dialogs griff auch eine dreitdgige Ta-
gung der Una-Sancta in Tiibingen im April 1943 auf. Hier berichteten und
diskutierten die Teilnehmer tber ihr Verstindnis von Messe, Priesteramt
und das Thema ,Gnade und gute Werke”. Nach der Einschitzung eines
evangelischen Teilnehmers, Pfarrer Oskar Weitbrecht (Bad Mergentheim),
hatten solche dkumenischen Gesprache deutliche Grenzen, aber auch
Chancen: Man sei sich bewulst gewesen, ,dal} solche Begegnungen noch
weit entfernt sind, eine gegenseitige Anndherung der Kirchen darzustellen.
Keine Seite war von einem offiziellen Kirchenregiment autorisiert und wir
waren uns dartiber klar, da8 [es] noch sehr viele andere wichtige Themen
gibt, die zu erortern sind: Primat des Petrus, successio apostolorum, Kir-
chenrecht und Stellung zur Welt. Aber zu einer Entgiftung der Atmosphére
aus dem Geiste Jesu [...] trug die Tagung bei. Wir hatten nicht den Verdacht,
daR auf der kath. Seite kirchenpolitische taktische Erwdgungen maRgebend
gewesen wiren. 27

Insgesamt gewinnt man den Eindruck, daf Pressels kritische Haltung sich
nicht bei den im dkumenischen Dialog unmittelbar beteiligten evangeli-
schen Teilnehmern durchsetzen konnte. Vielmehr verlagerte sich die Una-
Sancta-Arbeit an die kirchliche Basis (s.u. 5) und das Interesse an der Ge-
winnung der Kirchenleitung fiir die eigene Sache liels nach.

2.3. Una-Sancta-Kreise der Bekennenden Kirche in Berlin

Ein groferer Una-Sancta-Kreis war auch in Berlin durch Vortragsreisen
Max Josef Metzgers zustandegekommen. Durch diesen Kreis wurde bereits
an Pfingsten 1939 eine ,Okumenische Riiststunde’ veranstaltet, zu dem
Metzger und der Prior der Dominikaner Aurelius Arkenau einlud. Von
evangelischer Seite nahmen u.a. Superintendent i.R. Joachim Ungnad, der
BK-Pfarrer Walter Dress und der ,nichtarische’ Pfarrer Paul Mendelson
teil.?® Die Zusammensetzung allein schien dem Leiter des Kirchlichen Au-
Renamtes, Theodor Heckel, verdichtig genug, um dartiiber dem Geistlichen
Vertrauensrat Bericht zu erstatten; er sehe in solchen 6kumenischen Bestre-

26 Ebd. — Mit seiner Kritik wandte sich Pressel auch direkt an Daur, der darauf fol-
gendermalien antwortete: Es sei nicht seine Absicht gewesen, die Lehrdifferenzen der
beiden Konfessionen iiber die Sakramente darzulegen, sondern es sei ihm auf die Unter-
schiede der religiosen Grundhaltung in beiden Konfessionen angekommen; Pressel an
Daurv. 28. 12. 1942 u. Daur an Pressel v. 13. 1. 1943; beide Schreiben LkA Stuttgart Alt-
reg. 513/ L

7 Bericht iiber eine Tagung der Una Sancta, Tiibingen, 27.-29. April 1943“ (Proto-
koll v. 9.5.1943); LKA Stuttgart Altreg. 513/ L.

28 Zu Mendelson vgl. Eberhard Réhm/ Jorg Thierfelder, Juden — Christen — Deutsche,
Bd. I, Stuttgart 1990, S. 234-239; bes. S. 238. — Weitere Teilnehmer der Tagung waren
laut Heckel (siehe Anm. 29): Der evangelische Pfarrer Dr. Bachmann, der dem Jesuiten-
orden angehorige Prinz Georg v. Sachsen und der katholische Dichter und Pfarrer Thra-
solt.
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bungen den Versuch der Wehrkraftzersetzung, denn es handle sich um eine
durch Rom ferngesteuerte ,Aktion der friedlichen Durchdringung des Pro-
testantismus“, die dazu geplant sei, dem Vorwurf Nahrung zu geben, ,dald
der Protestantismus das geistige Einfallstor fiir den Seelenkampf der Feinde
bildet.“??

Am 5. und 6. November 1940 fand eine weitere, von 80 Teilnehmern be-
suchte Veranstaltung statt, an der sich so bekannte evangelische Theologen
der BK wie Hans Asmussen, Heinz Kloppenburg, Fritz S6hlmann und Giin-
ther Dehn beteiligten. Asmussen hielt hier ein Grundsatzreferat tiber ,Amt
und Verfassung in der Kirche”, ein Vortrag, der einigen evangelischen Teil-
nehmern zu weit ging.?? Ein Pfarrer berichtete iiber die Tagung voller Sorge
an den Bruderrat der AltpreuBischen Union und bat diesen dazu Stellung zu
nehmen, ob es wirklich die evangelische Lehre vom Amt sei, wenn Asmus-
sen betone, daR sich Amtstriager in geistlicher Hinsicht von Laien unter-
schieden: ,Ich werfe Bruder Asmussen nicht vor, dal? er katholisieren wollte.
Ich méchte aber den Bruderrat auf diese Tagungen der ,Una Sancta’ auf-
merksam machen, die mir nicht unwichtig und nicht ungefahrlich erschei-
nen.“?! Kritisch berichtete auch Giinther Dehn an Hans Bohm: ,Im ganzen
habe ich den Eindruck gewonnen, daf bei uns ein starkes Verlangen nach
Ausgleich mit der katholischen Kirche besteht. [...] Asm[ussen] geht offen-
sichtlich auf den Bischof aus, der stiarkere geistliche Qualitdt besitzt als der
gewohnliche Amtstrager. [...] Ich glaube, daR uns die Tendenz zur romi-
schen Kirche hin noch recht zu schaffen machen wird. Ich fiir meine Person
kann sie nur ansehen als ein Zeichen des Schwindens des Glaubens an die
eigene Sache“.>? Auch Dietrich Bonhoeffer schrieb, es gehe zu weit und
zeuge von mangelnder Festigkeit, wenn es wahr sei, da Asmussen in ei-
nem Una-Sancta-Gottesdienst gepredigt habe.??

Asmussen seinerseits versuchte in einem Schreiben an Pressel, der von
der Tagung erfahren hatte und ihn um Auskunft gebeten hatte, zu erldu-
tern, daR ihm ein freies Erortern wichtig sei: ,Es wiirde mich nicht erschrek-
ken, wenn bei einigen Evangelischen gegeniiber meinem Vortrag mancher-
lei Vorbehalte vorhanden gewesen sein mogen, denn ich bin der Uberzeu-
gung, dak man ausgefahrene Geleise nicht betreten soll, wenn man denn
tiberhaupt schon einen Vortrag halt. Das gilt besonders darum, weil nach

29 Heckel an Hymmen v. 23, 5. 1940; EZA Berlin 1/ C3/ 318. — Zu Theodor Heckel
siehe Birger Maiwald, Eine biographische Notiz: Theodor Heckel, in: Wolf-Diefer Hau-
schild/ Carsten Nicolaisen! Dorothea Wendebourg (Hgg.), Kirchengemeinschaft — Anspruch
und Wirklichkeit. FS Georg Kretzschmar, Stuttgart 1986, S. 189-234; Rolf-Ulrich Kunze,
Theodor Heckel. 1894-1967. Eine Biographie (KoGe 13), Stuttgart 1997.

30 Asmussen referierte nach eigenen Angaben ,in populdrer Weise [...], was ich in
meinem Buch geschrieben habe.” (Asmussen an Pressel v. 16. 11. 1940; LkA Stuttgart
Altreg. 513/ 1) Es handelt sich dabei wohl um Asmussens Schrift , Die Kirche und das
Amt“, Miinchen 1939.

31 pastor Hinz (Elstal) an den Bruderrat der Bekennenden Kirche der altpreuRischen
Union v. 12. 11. 1940; EZA Berlin 50/ 559/ 67.

32 Dehn an B6hm v. 17. 11. 1940; EZA Berlin 50/ 559/ 62.

33 Vigl, Dietrich Bonthoeffer, GS 2, Miinchen 1956, S. 380; vgl. ebd. Uberlegungen ,zur
katholischen Frage”.
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meinem Eindruck die Situation bei den Romern in der Tat verandert ist. Wer
versucht, sie totzuschiefRen mit den Patronen, die der Gustav-Adolf-Verein
und der Evangelische Bund liefert, wird darum ohne Erfolg sein, weil er mit
Platzpatronen schief3t. [...] Man erlebt es vielfach, da® rémische Theologen
sich durch die bei uns tiblichen Schlagworte tiberhaupt nicht getroffen fiih-
len. Das ,allein durch den Glauben’ wird anerkannt. Die Deutung der Messe
als eines Opfers, wohl gar als der unblutigen Wiederholung des blutigen
Opfers Christi, wird abgelehnt, mindestens aber in Frage gestellt. [...] Ich
habe in der besagten Versammlung unmiBSverstindlich zum Ausdruck ge-
bracht, daf% ich mir von Konversionen und Unionen nichts verspreche, aber
ebenso deutlich muR ich jetzt sagen, daR es bestimmte Dinge gibt, die nach
einer Kldrung schreien. Die Romer sind uns nicht nur praktisch, sondern
auch theologisch tiber in Sachen des Gebetes und der Gebetsordnung, in
Sachen des Amtes und seiner Anerkennung, um nur zwei Punkte zu nen-
nen.“34

Asmussen brachte seine Position nicht nur in Berlin zur Sprache, wo er
Anfang 1941 verschiedene Gemeindevortrdge in Lichterfelde und Dahlem
zu den Themen ,Verhaltnis zur Romischen Kirche?, ,Abendmahl” und
.Messe und Abendmahl” hielt.?® Seine fiithrende Rolle im ¢kumenischen
Gesprach dokumentierte sich auch in seiner Teilnahme an dem ékumeni-
schen ,Bonner Gesprich” am 7. Marz 1941 zwischen evangelischen und
katholischen Theologen iiber das Thema ,Wort Gottes und Sakrament”.?®
Dariiberhinaus leistete er wichtige Vorarbeit zum Entwurf der Erklarung
der 2. VKL (vgl. 3.1) und versandte eine ausfiihrliche Stellungnahme zur
Denkschrift des bayerischen Landeskirchenrats (vgl. 3.2).

3. Innerprotestantische Klarungen ab 1941

In allen Landeskirchen zeigte sich im weiteren Verlauf der kumenischen
Diskussion eine dhnliche Entwicklung: Nach intensiven 6kumenischen Ge-
sprachen in den Jahren 1939 und 1940 stellte sich auf evangelischer Seite
das Bediirfnis nach einer grundsitzlichen theologischen Klarung des Ver-
haltnisses zur katholischen Kirche hinaus. Dies erfolgte in drei verschiede-
nen Zusammenhéingen: Zundchst wurde von der 2. VKL eine Erklarung zur
Una-Sancta-Bewegung vorbereitet (3.1), sodann erschien das etwa zeit-
gleich verfaRte Wort des bayerischen Landeskirchenrates (3.2), und drittens
wurden im Rahmen des Einigungswerkes Tagungen initiiert, die eine Posi-
tionsklarung zum Ziele hatten (3.3).

34 Asmussen an Pressel v. 16. 11. 1940; EZA Berlin 50/ 559b/ 63—-66; auch LKA Stutt-
gart Altreg. 513/1.

35 Vortrag in der Johanneskirche Lichterfelde am 2. 2. 1941, EZA Berlin 50/ 559b/
88-102; referiert bei Konukiewitz, Asmussen (wie Anm. 19), S. 229. Vortrag in der Jo-
hanneskirche Lichterfelde am 23. 2. 1941; EZA Berlin 50/ 559/ 111-122. Vortrag im
Helferkreis Dahlem am 15. 3. 1941; EZA Berlin 50/ 559/ 125-136.

36 Das Protokoll fertigte Heinz Kloppenburg an; EZA Berlin 50/ 559/ 137-143; refe-
riert bei Konukiewitz, Asmussen (wie Anm. 19), S. 229 f.
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3.1. Die Erkldrung der 2. Vorldufigen Kirchenleitung vom 19. Januar 1941

Im Berliner Kontext waren Ende 1940 mehrere Faktoren dafiir mafSgebend,
daR fithrende Vertreter der Bekennenden Kirche einen besonderen Kla-
rungsbedarf hinsichtlich der Stellung zur katholischen Theologie feststell-
ten. Tagungen der Una-Sancta in dichter Folge hatten stattgefunden und
hatten neben Zustimmung auch kritische Stellungnahmen hervorgerufen.
Besonders Asmussen nahm eine engagierte, aber nicht immer unumstritte-
ne Rolle im 6kumenischen Gesprach wahr. Zum dritten hatte Martin Nie-
méllers Absicht, zur katholischen Kirche zu konvertieren,?” innerhalb der
Bekennenden Kirche fiir Aufregung gesorgt. Das Bediirfnis nach einer kla-
renden Stellungnahme auf seiten der Bruderridte und der 2. VKL miindete
in eine kurze Erklarung: das am 29.1.1941 herausgegebene ,Wort der Vor-
ldufigen Kirchenleitung” zum Verhiltnis der evangelischen zur katholi-
schen Kirche.

Initiator dieser Erkldrung war ein Berliner Gesprachskreis, in dem sich
seit Herbst 1940 fiihrende Vertreter der BK versammelten. Asmussen be-
richtete von einem ,freien Besprechungskreis, bei dem ich manchmal an-
wesend bin, dem von evangelischer Seite u.a. Dr. [Glinther] Harder und
Prof. [Giinther] Dehn angehoren”. Dieser Kreis habe auch Max Metzger 6f-
ters eingeladen und die Una-Sancta-Tagung im Herbst 1940 vorbereitet.*®
Die evangelischen Mitglieder dieses Kreises trafen sich spéter auch in priva-
tem Rahmen zum Thema ,Verhiltnis zur katholischen Kirche”. Als sowohl
Asmussens Positionen wie auch Niemallers Konversionsabsichten fiir wei-
teren Gesprichsbedarf sorgten, lud Martin Albertz die Mitglieder eines ahn-
lichen Gesprichskreises in Halle zu einer Besprechung nach Berlin im Ja-
nuar 1941 ein. In diesem Zusammenhang teilte er Prof. Ernst Wolf (Halle)
mit, ,daR wir bereits im Herbst eine dhnliche Besprechung mit dem gleichen
Thema [Verhéltnis zur katholischen Kirche] gehabt haben hier in meiner
Wohnung.” Man moge sich doch auf einen gemeinsamen Termin einigen
und zu einer Aussprache nach Berlin kommen, fiir die Asmussen Thesen
vorbereitetet habe.*’

Auf dem Theologen-Treffen in Berlin, das vom 7. bis 9. Januar 1941 statt-
fand, legte Asmussen unter dem Titel ,Das Verhiltnis des evangelischen
Christen und der evangelischen Kirche zu Rom” eine Thesenreihe vor, mit
der er ,angesichts der beginnenden Beriihrung evangelischer Christen mit
romischen Christen” Leitlinien zum Verhalten gegeniiber der ,romischen
Kirche” geben wollte. Unter der Voraussetzung, ,daf} Gottes offenbares Wir-

3 7Zu Niemollers Konversionsabsichten und den Reaktionen in der Bekennenden
Kirche: Carsten Nicolaisen, Niemoller, Martin (1892-1984), in: TRE XXIV, S. 502-506,
hier: S. 504; Hannes Karnick/Wolfgang Richter (Hgg.), Protestant. Das Jahrhundert des Pa-
stor Niemaoller. Begleitbuch zur gleichnamigen Ausstellung in Wiesbaden und Berlin im
Frithjahr 1992, mit Beitrdgen von Matthias Benad, Karl Herbert und Leonore Siegele-
Wenschkewitz, Frankfurt/M. 1992, S. 165 f; vgl. auch Dietmar Schmidt, Martin Niemol-
ler. Eine Biographie, Stuttgart 1983, S. 154-158; Lehmann, Asmussen (wie Anm. 19),
S.73 u. 8. 75-77; Konukiewitz, Asmussen (wie Anm. 19), S. 220 1.

38 Asmussen an Pressel v. 16.11.1940; EZA Berlin 50/ 559/ 63-66.

39 Martin Albertz an Ernst Wolf (Halle) v. 31. 12. 1940; EZA Berlin 50/ 559/ 68.
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ken in der rémischen Kirche nicht geleugnet werden kann”, miisse man
sich auf evangelischer Seite dazu bereitfinden, mit iiberkommenen Metho-
den zu brechen: ,Das Aufrechnen tatsdchlicher oder vermeintlicher Schul-
den aus vergangenen Zeiten ist mit hochster Vorsicht zu unternehmen und
nie ohne ein Schuldbekenntnis fiir die eigenen Vorvéter!” Dagegen habe
man von der katholischen Kirche zu lernen, ,daR der Gottesdienst und die
Gottesverehrung unser ganzes Leben bestimmen will und soll.“ Die gesamte
Kontroverstheologie sei nach mehreren Seiten hin zu iiberpriifen: ,Die
evangelische Kirche und ihre Glieder wiirden téricht handeln, wenn sie
nicht sehen wollten, dal® die romische Kirche ihr in einer ganz anderen Wei-
se als zur Zeit der Reformation von der Schrift her begegnet.” Dennoch sei
der ,grofite Stein des AnstofRes” das Papsttum; ,Konversion und Union kon-
nen heute nicht angeraten werden.” 40

Im Anschluf an das Gesprdach formulierte Martin Albertz im Auftrag der
Teilnehmer der Tagung einen Entwurf fiir eine Erkldrung der Bekennenden
Kirche, die ganz von der Barmer Theologischen Erklarung her konzipiert
war und im Gegensatz zu Asmussens Vorlage vor allem vom Bemiihen um
Abgrenzung gepragt war. In der Prdambel des Entwurfes hief? es: ,Ein ver-
antwortliches Gesprach zwischen den beiderseitigen Kirchenleitungen fin-
det nicht statt und kann nicht stattfinden. Ein verantwortliches Gesprach
zwischen Gliedern beider Kirchen kann nur Frucht bringen, wenn es in ech-
ter kontroverstheologischer Haltung verlduft.” Die Bekennende Kirche
miisse ausgehend von den Bekenntnisschriften und von der Barmer Theo-
logischen Erkldrung ,in Auseinandersetzung mit der Lehre des Tridenti-
nums vom Zentrum aus die Wahrheitsfrage” stellen. So sei von Barmen I
her die Frage zu stellen: ,Vertrdgt der absolute Herrschaftsanspruch des ei-
nen Wortes Gottes, Jesus Christus, neben sich die natiirliche Theologie und
die kirchliche Tradition der pépstlichen Kirche?” Ausgehend von Barmen IV
sei an die katholische Kirche die Frage zu richten: ,Vertrdgt sich die Hierar-
chie der Amter, insbesondere die monarchische Spitze im Papsttum mit der
Alleinherrschaft Christi tiber die Kirche?” In Anlehnung an Barmen VI sei
zu fragen: ,Vertragt sich der Versuch der papstlichen Kirche, durch Beichte,
Messe und Inquisition tiber Christus und seinen Leib, die Kirche, Verfii-
gungsrecht zu gewinnen, mit der Ausrichtung der Botschaft von der freien
Gnade Gottes durch Predigt und Sakrament?“4!

Der Entwurf von Albertz erfuhr heftige Kritik durch Heinz Kloppenburg,
der weder die Praambel noch die Formulierung der Kernsétze in rhetori-
schen Fragen unterschreiben mochte.*> Auch Hermann Albert Hesse mach-
te Anderungsvorschlage.*> Besonders ablehnend reagierte Asmussen, des-
sen Kritik die Schwichen des Entwurfs deutlich machte: ,Ihre Fragen sind
tiberhaupt keine echten Fragen [...]. Die Antwort ist immer schon in der
Frage enthalten [...]. Dazu kommt, dal’ die Fragen in ihrem 1. Teil dem Geg-
ner immer etwas unterstellen, was scheinbar selbstverstindlich und von

40 BZA Berlin 50/ 559/ 69-72.

4l EZA Berlin 50/ 559/ 77-78.

42 Kloppenburg an Albertz v. 23. 1. 1941; EZA Berlin 50/ 559/ 73-75.
4 EZA Berlin 50/ 559/ 76.
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diesem auch anerkannt sein miil3te, was aber von diesem erfahrungsgemaf
und mit einem sehr weitgehenden Recht nicht anerkannt wird.“4*

Die Bezugnahme auf die Barmer Theologische Erklarung wurde schlief3-
lich fallengelassen. Nach weiterer Beratung — die Einzelheiten des Zustan-
dekommens sind aufgrund der unvollstdandigen Aktenlage derzeit nicht zu
kldren — verabschiedete die Leitung der 2. VKL am 29. Januar 1941 eine
kurze Erkldrung, die tiberwiegend seelsorgerlichen Charakter hatte und
Einzelheiten der Kontroverstheologie weder im Sinne von Asmussen noch
im Stile der Albertz-Fragen aufgriff. Sie hat folgenden Wortlaut: ,Es ist ein
eigentimliches Zeichen der Zeit, wenn in der Bedrdngnis der Christenheit
auf allen Seiten die Sehnsucht nach der Einheit der Kirche wach wird und
mannigfache Beriihrungen schafft zwischen denen, die sich bisher, in die
Mauern ihrer Konfession eingeschlossen, fremd gegeniiber gestanden ha-
ben. Das gilt insbesondere fiir das Verhaltnis der rémischen Christen zu den
Gliedern der Bekennenden Kirche. Die Zusammenkiinfte, die im ganzen
Reich hier und da stattgefunden haben, zeigen den Willen, zusammenzu-
riicken, aber haben stets auch offenbar gemacht, wie notwendig es ist, dafs
solche Aussprache zwischen romischen und evangelischen Christen nicht
unter Umgehung der Wahrheitsfrage erfolgen darf. So sehr daher die Vor-
laufige Leitung solche Aussprachen begriil’t, so sehr muR sie darauf drin-
gen, dal das Gesprach auf evangelischer Seite von solchen gefiihrt wird, die
ebenso fest auf dem Boden ihres Bekenntnisses stehen, wie sie auch tiber
die theologischen Grundvoraussetzungen der Anderen Bescheid wissen
mussen. Es ist darum erforderlich, dall um der Wahrheit willen die Fragen
mit dem anderen Teil besprochen werden, die entscheidend seit den Tagen
der Reformation zwischen den Kirchen stehen. Die Bitte Jesu im Hohen-
priesterlichen Gebet: ,auf daB sie alle eins seien’, muf’ uns ein steter Stachel
sein, nach der Einheit zu rufen, so wie wir uns selber auch in steter Priifung
an der Heiligen Schrift von den anderen in diese Einheit rufen lassen mii-
sen.

3.2. Die Stellungnahme der bayerischen Landeskirche
zu Okumenischen Gesprdchen vom 11. Mdrz 1941

Die bayerische Landeskirche hatte auf die dkumenische Bewegung zu-
néchst mit einer Umfrage reagiert. SchlieBlich war Pfarrer Kurt Fror mit der
Ausarbeitung eines Entwurfes fiir eine Stellungnahme beauftragt worden.
Nach mehreren Vorentwiirfen*® wurde eine Fassung den Teilnehmern einer
Konferenz des Lutherrates am 29. Januar 1941, bei der sich auch die Mit-
gliederkirchen des Lutherischen Paktes trafen, vorgelegt. Die Anderungs-
vorschldge der Konferenz arbeitete der zustdndige Referent Hans Greifen-

44 Asmussen erhielt erst spater von diesem Entwurf Kenntnis; vgl. Asmussen an Al-
bertz v. 14.3.1941; EZA Berlin 50/ 559/ 85-87.

45 Albertz teilte diese Erkldrung in einem Brief vom 8. 2. 1941 mit. Die Durchschrift
im EZA Berlin (50/ 559/ 146-148) tragt keine Angaben iiber den Adressaten; das Orgi-
nal konnte nicht aufgefunden werden.

46 Verschiedene Vorentwiirfe liegen vor in: LkA Niirnberg LKR XIV 1610a/ Bd. L.
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stein in einen neuen Entwurf ein. SchlieBlich nahm Bischof Meiser, mit des-
sen Unterschrift die Erklarung verabschiedet wurde, selbst die Endredak-
tion in die Hand. Unter dem Datum vom 11. Mdrz 1941 erschien die Erkla-
rung als Stellungnahme des Landeskirchenrates im Amtsblatt.*”

In einem ersten Abschnitt unter der Uberschrift ,Die wahre Einheit der
Kirche” wird unter Verweis auf Art. 7 der Confessio Augustana festgestellt,
dalR ,die eine heilige christliche Kirche uiberall dort Wirklichkeit werde,
~wo Christus als der erhohte Herr in seinem Wort und Sakrament wirksam
ist.” Dieser Glaube bewahre vor dem ,MilRverstindnis, als hatten wir Ruf
und Auftrag, die una sancta ecclesia erst zu schaffen und zu bauen oder wie-
derherzustellen.” Andererseits sei das ,Ringen um die duere Einheit” - so
der Titel des zweiten Abschnittes — ,eine stets neu gestellte Aufgabe. Wo die
Einheit fehlt, fehlt der Christenheit ein wirksames Stiick ihres Zeugnisses
vor der Welt.” Diese Aufgabe miisse gleichwohl in ,heiliger Niichternheit”
erfolgen: ,Die wichtigste Aufgabe der Gegenwart liegt durchaus noch auf dem
Vorfeld der konfessionellen Beziehungen und erstreckt sich vor allem auf die
Entgiftung der Atmosphdre durch Aufrichtigkeit der Gesinnung”.

Der unter der Uberschrift ,Der Katholizismus von heute” veroffentlichte
dritte Teil der Erklarung hat eine interessante Entstehungsgeschichte, die
zeigt, welche besonderen Schwierigkeiten fiir einen 6kumenischen Dialog
gerade in den lutherischen Landeskirchen bestanden: Wihrend in den er-
sten beiden Kapiteln gegentiber Frors Entwurf nur geringfiigige Anderun-
gen einzelner Formulierungen vorgenommen wurden, erfuhr der Schluf3-
teil mit seinen praktischen Anweisungen deutliche Verdnderungen, die vor
allem auf Kritiker im Lutherrat und in der eigenen Landeskirche Riicksicht
nahmen.

Ein urspriinglich geplanter vierter Teil (,Die gemeinsame Betdtigung fiir
die Una Sancta”) sprach von den ,Voraussetzungen, Grenzen und Gefah-
ren” der Mitarbeit an der Una-Sancta. In diesem geplanten Kapitel wurden
seelsorgerlich die praktischen Probleme der Zusammenarbeit von Katholi-
ken und Evangelischen in der Una-Sancta-Bewegung erdrtert; auf der an-
deren Seite wurde die praktische Zusammenarbeit als Tatsache beschrieben
und damit faktisch gebilligt: ,Wenn sich evangelische und katholische Chri-
sten im Sinne der Una Sancta betétigen wollen, so erfordert dies zartesten
Takt, lauterste Gesinnung und zuchtvolle Klarheit [...]. Die Teilnehmer diir-
fen sich auch nicht verhehlen, daR die intensive und liebevolle Einfiihlung
in den Reichtum anderer Frommigkeitsformen, Kultiibungen und Glau-
benslehren leicht die Gefahr der Entwurzelung und Entfremdung von der kirch-
lichen Heimat mit sich bringt”.*8

47 Die Erkldrung trigt den Titel: ,An unsere Geistlichen! Betreff: Una Sancta.” und
ist unterzeichnet mit ,Evang.-Luth. Landeskirchenrat. D. Meiser”; abgedruckt in: Kirch-
liches Amtsblatt Nr. 6 v. 7. 4. 1941 (Beilage); LkA Niirnberg. Auszugsweise zitiert bei:
Helmut Baier, Kirche in Not. Die bayrische Landeskirche im Zweiten Weltkrieg, Neustadt
a. d. Aisch 1979, S. 94 f; vgl. auch Thierfelder, Okumene der Bedringten (wie Anm. 2),
S.204 f.

48 Entwurf der Denkschrift, S. 10; LkA Niirnberg LKR XIV 1610a/ Bd. I.
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Gerade dieser vierte Teil stie in der Besprechung des Lutherrates und
des Lutherischen Paktes auf ,starkste Bedenken®. ,Es ist ja nicht einzuse-
hen*, so schlof? sich der Berichterstatter des Landeskirchenrates in seinem
Bericht an Meiser den Bedenken an, ,weshalb die evangelische Kirche das
offizielle Ja zu den Arbeitsgemeinschaften im Sinne der U[na-] S[ancta-]
Blewegung] sprechen soll, das die katholische Kirche (sicher bewuft!) ver-
meidet.” Man solle stattdessen dieses Kapitel streichen und durch den Hin-
weis ergdnzen, dald das konfessionelle Gesprach nur das Ziel haben kénne,
~MiBverstindnisse und unnotige Gegensatze und die zur Gewohnheit ge-
wordene Gegensatzhaltung auszurdumen”, dals aber ,an eine fruchtbare
Zusammenarbeit” derzeit ohne offizielle Anerkennung der 6ékumenischen
Arbeit durch die Leitungen beider Kirchen noch nicht zu denken sei.*® Be-
sonders zu kritisieren sei auch der Schluffabsatz zum dritten Kapitel, der im
Entwurf folgendermalien formuliert war: ,Wir konnen freilich diese Sitze
iiber den Katholizismus von heute nicht beschlieBen ohne in aufrichtiger
Bul3e der Tatsache zu gedenken, dal? das Evangelium auch in den Kirchen
der Reformation auf weite Strecken durch ein nur notdiirftig verkleidetes
Heidentum ersetzt ist.“>°

In dem von Bischof Meiser unterzeichneten ,richtunggebenden Wort”
wurde — dem Vorschlag Greifensteins folgend — der Schlul3absatz tiber die
Bulde gestrichen und durch den von Greifenstein vorformulierten Hinweis
auf die Unverbindlichkeit des theologischen Gesprachs zwischen den Kon-
fessionen ergdnzt.’! Vom kritisierten vierten Kapitel wurde nur der Grund-
tenor, die Forderung nach dem evangelischen Standpunkt der Teilnehmer,
beibehalten. Durch die Wortwahl wurde aber die Tatsache der faktisch be-
stehenden tkumenischen Arbeit verschleiert und dadurch aller Anschein
einer offiziellen Billigung vermieden: ,Wir mochten unsere Darlegungen
nicht abschlieBen, ohne noch ein Wort in Bezug auf die zu sagen, die mit
warmem und aufrichtigem Herzen fiir die Verstandigung der Konfessionen
aktiv tatig werden mochten” — im Entwurf war an dieser Stelle*2 noch von
konkreten ,Teilnehmern” und von ,Betdtigung fiir die Una Sancta” die
Rede.

Letztlich bedeutete das Miinchener Wort, dal3 evangelischen Christen die
Teilnahme an der Una-Sancta nicht verboten und das grundsatzliche Anlie-
gen einer Verstandigung tiber Miverstdndnisse und Gegensatze sogar ge-
billigt wurde. Die Teilnahme wurde aber an starke konfessionelle Bedingun-
gen gekniipft, die den Bewegungsspielraum fiir 6kumenische Anndherung
einengen sollten. Besonders die auf Wahrung der eigenen Identitidt bedach-
ten Passagen riefen dann auch die Kritik von Asmussen hervor, der sich ge-
geniiber Bischof Meiser zur Erkldrung dulRerte: ,[Die Verlautbarung] ist

4 Aktennotiz Greifensteins v. 6. 2. 1941 mit Anlage: Entwurf der Denkschrift mit
handschriftlichen Randnotizen von der Konferenz der Paktkirchen am 29. 1. 1941; LkA
Ntrnberg LKR XIV 1610a/ Bd. 1.

50 Entwurf der Denkschrift, S. 8; LkA Niirnberg, LKR XIV 1610a/ Bd. 1.

51 Kirchliches Amtsblatt Nr. 6 v. 7.4.1941 (Beilage); LkA Niirnberg. Der abgeanderte
Schluliabsatz ist zitiert bei Baier, Kirche in Not (wie Anm. 47), S. 95.

2 Entwurf der Denkschrift, S. 10; LkA Niirnberg LKR XIV 1610a/ Bd. L.
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starr und scheinbar kréftig wie alles Starre. Aber hinter der Starrheit steht
doch auch die Schwiche der Furcht, es mochten Gemeindeglieder zur ande-
ren Konfession konvertieren. Ich sehe das als die notwendige Folge einer
Grundhaltung an, in welcher eine Konfession ihren Lehrbesitz als Besitz der
anderen entgegenhdlt, ohne ihn in ein lebendiges Angebot umsetzen zu
kénnen.“*?

3.3. Gesprdche iiber das Verhdltnis zur katholischen Kirche
im Rahmen des Kirchlichen Einigungswerks

Durchgesetzt hat sich auf evangelischer Seite zundchst nicht der in der
bayerischen Stellungnahme vom 11. Marz 1941 propagierte Vorschlag auf
,Fortfiihrung des theologischen Gesprdchs zwischen den Konfessionen®,
sondern eher die Uberlegung, die bei einer Expertentagung am 21. Septem-
ber 1942 gedulert wurde, ,dal fiir ,offizielle’ Gesprache die Dinge gerade
auf evangelischer Seite noch nicht reif sind, daR hier vordringlich ist die Ge-
winnung eines consensus intra nos“.>*

Die hier vorgeschlagenen innerprotestantischen Kliarungen fanden im
Rahmen des Kirchlichen Einigungswerks statt.>> Diese vom wiirttembergi-
schen Landesbischof Theophil Wurm initiierte Aktion wollte in den letzten
Kriegsjahren den vollig zersplitterten Protestantismus wieder einigen. Da-
durch kam es wihrend der Kriegszeit zu Anndherungen zwischen den
Fronten, die nach Kriegsende dazu fiihrten, dal3 schon im August 1945 die
evangelischen Landeskirchen Deutschlands sich eine ,Vorlaufige Ordnung”
und eine zwoltkopfige Leitung gaben.?® Ab 1942 wandte sich das Einigungs-
werk zunehmend solchen Fragen zu, die nach Kriegsende von besonderer
Bedeutung werden wiirden. Dazu zdhlten auch die interkonfessionellen
Fragen. Das Kirchliche Einigungswerk beschéftigte sich in zweifacher Weise
mit diesen Fragen: zum einen in Form einiger Fachtagungen und zum an-
dern mit Hilfe einer Fragebogenaktion.

In den Jahren 1942/43 wurden drei mit wirklichen Experten besetzte
theologische Aussprachen iiber interkonfessionelle Fragen durchgefiihrt.
Die erste Tagung fand am 21. September 1942 in Stuttgart statt.’” Unter Vor-

53 Asmussen an Meiser v. 8. 5. 1941; EZA Berlin 50/ 559/ 47-52.

54 Pressel, Protokoll der theologischen Aussprache am 21. 9. 1942 (datiert auf den
1.10.1942); LkA Stuttgart Altreg. 513/1.

5% Vgl. dazu Jorg Thierfelder, Das Kirchliche Einigungswerk des wiirttembergischen
Landesbischofs Theophil Wurm, Gottingen 1975 (AKZG 1), S.218-220 u. S.229{, so-
wie Stihlin, Via Vitae (wie Anm. 4), S. 258 {.

%6 Zur Entstehung der EKD siehe Gerhard Besier/ Hartmut Ludwig/ Jorg Thierfelder
(Hgg.), Der Kompromil von Treysa. Die Entstehung der Evangelischen Kirche in
Deutschland (EKD) 1945. Eine Dokumentation, Weinheim 1995; vgl. auch Carsten Nico-
laisen/ Nora Andrea Schulze (Bearb.), Die Protokolle des Rates der Evangelischen Kirche
in Deutschland, Bd. 1945/1946, Gottingen 1995 (AKZG A 5), hier: 5. 1-21 (Dok. 1A-E)
u. Einleitung (Wolf-Dieter Hausschild), ebd. S. I-XLIIL.

57 Vgl. Protokoll Pressel (wie Anm. 54). Zur Tagung siehe auch Stihlin, Via Vitae (wie
Anm. 4), S. 258.
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sitz von Wurm trafen sich die Professoren Paul Althaus, Heinrich Herme-
link, Adolf Koberle, Friedrich Delekat und Heinrich Bornkamm mit Theolo-
gen aus der wiirttembergischen Landeskirche.’® Den Teilnehmern lagen
Thesen des Kirchenhistorikers Hermelink vor (,Evangelische Antwort auf
die Thesen von Joseph Lortz*)>? sowie eine Thesenreihe des (verhinderten)
Neutestamentlers und Systematischen Theologen Hans Emil Weber (Bonn):
~Die Einheit der Kirche im NT und die Aufgabe der Evangelischen Theologie
im Gesprach der Konfessionen”. Weber sprach sich dafiir aus, ,der neuen
gottgeschenkten Stunde der Una Sancta bewul3t u. froh zu werden”. Theo-
logische Ausprachen héitten ,das gegenseitige Verstandnis unter dem Leit-
gedanken der in Christus geschenkten Einheit zu fordern.” Auch wenn es
nicht darum gehe, ,letzte Fernziele” anzustreben, ,so gewil3 sollen die Nah-
ziele nicht bloR praktische Konjunkturforderungen sein, sondern als wei-
terweisende Zeichen der in Christo geschenkten Einheit gewertet werden!
Darum haben wir gewils auch kein Recht zu dem Satz, dal3 es bei den Nah-
zielen bleiben miisse, sollen vielmehr offen sein fiir alles weiterfiihrende
Walten des Herrn“.%° Als Zielsetzung der Lutherinterpretation von Lortz sah
Hermelink die ,Riickfiihrung von Luthers Werk in die Fiille der romischen
Kirche ,gemadl} dem Testament Christi’ (Johannes 17). Parole ist hier das zu-
gespitzte polemische Schlagwort: ,tota (nicht solal) scriptural’”

Einig waren sich die Teilnehmer, daR man jetzt noch nicht das offizielle
Gesprach mit der katholischen Kirche suchen, vielmehr im evangelischen
Raum erst die notwendigen Klarungen herbeitiihren sollte. Dabei sollte das
Ziel solcher theologischen Gesprache ,keine Anndherung auf halbem Weg,
wohl aber griindliche Uberpriifung unseres ganzen Verhaltnisses zur katho-
lischen Kirche” sein. ,Die uns durch die katholische Kirche zur Besinnung
gestellten Fragen” seien mit der Bereitschaft zu erértern, ,die eigene Kirche,
ihre Lehre und Ordnung durch das biblische Wort korrigieren und reformie-
ren zu lassen”.%!

Aus Hermelinks Thesen ergab sich fiir die ndchste Aussprache am 22. Fe-
bruar 1943 das Referat von Althaus ,Das evangelische und das romisch-ka-
tholische Schriftprinzip.¢? Althaus stellte die jeweiligen Prinzipien der
Schriftauslegung so gegensatzlich dar, dall manche Teilnehmer , keinerlei
Maoglichkeit eines fruchtbaren Gesprachs mit der anderen Seite” sahen. Im
Gesprach wurde die vermeintlich unverriickbare Gegensatzlichkeit bestrit-
ten ,unter Hinweis auf einen gewissen Autbruch in der katholischen Theo-
logie und Kirche, worin ein positives Zeichen fiir die Lebendigkeit und Un-

% Von der wiirttembergischen Landeskirche nahmen teil: Prilat Karl Hartenstein,
Oberkirchenrat Pressel sowie die Pfarrer Schmidt, Dipper und Dieterich; Protokoll Pres-
sel (wie Anm. 54).

% Hermelinks Antwort bezog sich auf das Buch von Joseph Lortz, Die Reformation in
Deutschland, 2 Bde., Freiburg 1939/40.

80 Thesen Webers v. Juli 1942, LkA Stuttgart, Altreg. 513/ L

61 Protokoll Pressel (wie Anm. 54).

2 vgl. Protokoll Pressel v. 18. 3. 1943, LKA Stuttgart, Altreg. 513/ I. Zu den bisheri-
gen Teilnehmern stieRen jetzt Stahlin, Pralat Theodor Schlatter von der wiirttembergi-
schen Kirchenleitung sowie die Pfarrer Menn (Andernach) und Stange (Kassel).
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widerstehlichkeit des Wortes Gottes gesehen werden diirfe.” Ein evangeli-
scher Gesprachsteilnehmer beklagte nach der Tagung, dal® man viel zu ein-
seitig die katholische Kirche angegriffen habe: ,Die Lage der Kirchen ist
doch vielmehr diese, dalk beide nichts so nétig haben, wie sich an die Brust
zu schlagen aus Kummer iiber ihre Hértigkeit gegeniiber dem Evangelium®.
Und er bezeichnete als ,das Begliickende bei manchen interkonfessionellen
Gesprachen”, an denen er teilgenommen habe, ,da hier sich Menschen
begegneten, die nicht krampfhaft die Gerechtigkeit der eigenen Kirche ge-
geniiber der anderen behaupteten®.®?

Bei der letzten Tagung am 27. September 1943 war Adolf Koberle Refe-
rent zum Thema ,Die Kirche und die Konfessionen”. Anwesend waren die
Professoren Heinrich Bornkamm, Martin Dibelius und Friedrich Delekat,
sowie eine griRere Zahl von Pfarrern aus Wiirttemberg und anderen Lan-
deskirchen.®® Im Mittelpunkt der Aussprache standen die von Koberle als
unzureichend beurteilten ,Theorien zur Rechtfertigung des Bestehens der
Konfessionen” und die Frage der ,Schuld an den Kirchentrennungen®. Am
SchluR der Aussprache wurde die Frage der Fortfiihrung der Gesprache von
seiten der Teilnehmer bejaht. Doch wurde gefordert: ,Das Endziel auch die-
ser vorbereitenden Gespriche bleibt eine Aussprache mit Mdnnern der kK.
[katholischen Kirche] selbst. Wiirden wir hier resignieren, so wiirde das fiir
weite Kreise eine Enttduschung bedeuten.“¢> Doch fanden tatsdchlich keine
weiteren Aussprachen mehr statt. Die Verschdrfung der Kriegslage diirfte
sie unmoglich gemacht haben.

Neben diesen theologischen Aussprachen bot das Einigungswerk noch
eine andere Mdoglichkeit zur interkonfessionellen Kldrung. Anfang 1944
entschied der Leitungskreis des Einigungswerks, einen Fragenkatalog her-
auszugeben mit der MaRgabe, ,daR es den fiir unsere Anliegen offenen
Amtsbriidern und Gemeindegliedern erwiinscht sein wird, zu konkreten
Fragen Stellung nehmen zu kénnen, und dazu beizutragen, daB in wichti-
gen Dingen eine gemeinsame Marschrichtung gewonnen werden kann*.%®
Ein Teil der Fragen galt dem Thema ,Evangelische Kirche und Romisch-ka-
tholische Kirche*.¢”

Es gingen eine ganze Reihe von Voten ein, darunter eines von Stahlin, an
dem auch Kloppenburg mitgewirkt hatte.® Fiir Stahlin war der Sinn solcher

63 gchreiben o. Verf. an Bischof Wurm v. 26. 4. 1943, EZA Berlin 50/ 559/ 10-14,
hier: 10. — Stahlin bemerkte spiter iiber das Referat von Althaus: ,Ich war mit diesem
Vortrag nicht zufrieden, weil er den romisch-katholischen Vorwurf, die Protestanten
hétten nur einen Teil der Schrift wirklich ausgewertet, entschieden zu leicht nahm.”
Stdhlin, Via Vitae (wie Anm. 4), S. 258.

64 Val. Protokoll von Stadtvikar Wolfgang Schweitzer, 0.D., LKA Stuttgart, Altreg.
513/ 1. - Laut Protokoll waren von der wiirttembergischen Landeskirche anwesend:
Wurm, Dipper, Haug, Lempp, Planck, Pressel, Sautter, Schaal, Schmidt, Thielicke, und
von weiteren Landeskirchen: Bender, Diirr, Langenfa®, Menn und Stange.

% Protokoll Schweitzer (wie Anm. 64).

86 Thierfelder, Binigungswerk (wie Anm. 55), S. 287.

7 Ebd., S. 288.

68 Das Votum Stahlins liegt vor in: LkA Stuttgart D1/ 181; vgl. dazu Stihlin, Via Vitae
(wie Anm. 4), S. 500 f. Weitere Voten in: LkA Stuttgart Altreg. 116e.
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Besprechungen ,das innerkirchliche Streitgespriach, das heilst das Ringen
um das rechte Verstindnis des Evangeliums und die rechte Gestalt der Kir-
che im Unterschied von einer unbufifertigen Polemik”. Solche Gesprdche
miiBten auch die Uberpriifung der eigenen Position einschlieRen. Die evan-
gelischen Gesprdchsteilnehmer diirften nicht nur vor einer ,Verkiirzung
oder Verfdlschung zentraler kirchlicher Erkenntnisse” warnen. Sie mii3ten
sich fragen, ,ob nicht bestimmte Seiten der biblischen Botschaft und be-
stimmte echt christliche Anliegen des gottesdienstlichen Lebens in der r6-
misch-katholischen Kirche treuer bewahrt worden” seien als in der evange-
lischen Kirche.®?

Die Protokolle der theologischen Aussprachen zeigen, wie wenig einheit-
lich in der evangelischen Kirche die Frage nach Notwendigkeit und Sinn
von Gesprachen mit der katholischen Kirche beantwortet wurde. Proble-
matisch war doch vor allem der Versuch, erst in den eigenen Reihen zu einer
einheitlichen Position zu kommen und erst dann das Gesprach mit den ,an-
deren” zu suchen. Zu einer solchen kontrovers-theologischen Methodik ist
kritisch anzumerken, da3 man die eigene Position kaum anders als im Ge-
sprach mit den ,anderen” unter gemeinsamer Unterordnung unter die
Jlibergeordnete“ Schrift finden kann.”®

4. Gemeinsame Aktion der Kirchen im Zeichen der Bedrohung:
Denkschriften fiir Hitler (1941)

So zurtickhaltend viele fiihrende evangelische Kirchenménner in Bezug auf
einen Dialog mit den Katholiken waren, so interessiert waren sie an einem
taktischen Zusammengehen mit ihnen. Gerade beim wiirttembergischen
Landesbischof Wurm scheint der Aufbau einer gemeinsamen ,christlichen
Abwehrfront” gegen das zunehmend kirchenfeindlicher werdende NS-Re-
gime eine nicht unwesentliche Rolle gespielt zu haben.

4.1. Die Notwendigkeit eines taktischen Zusammenriickens
der Kirchen im Kriegq

Der Hintergrund fiir das gemeinsame Vorgehen der evangelischen und ka-
tholischen Kirche im Dezember 1941 war der beide Kirchen gleichermafen
betreffende Druck seitens des NS-Staates seit Frithjahr 1941. Am Anfang
des Krieges hatte Hitler noch in einer Fiihrerweisung dekretiert, daf er fiir
die Dauer des Krieges ,jede Aktion gegen die katholische und evangelische
Kirche” ablehne.”! Innere Auseinandersetzungen sollten vermieden wer-

% Dazu schrieb Stihlin spater: ,[...] welche Hoffnung konnte daraus erwachsen,
wenn D. Wurm durch seine Fragen an verschiedenen Orten und in verschiedenen Krei-
sen eine so radikale Selbstpriifung und Selbstkritik des herkémmlichen Protestantismus
erweckte!” Stihlin, Via Vitae (wie Anm. 4), S. 501.

70 Vgl. Thierfelder, Okumene der Bedrangten (wie Anm. 2), S. 205, Anm. 57.

7! Diese Fithrerweisung ist in einem S$S-Befehl enthalten, der bei Friedrich Zipfel, Kir-
chenkampf in Deutschland 1933-45, Berlin 1965 (VHK 11), S.226, Anm. 25, abge-
druckt ist. - Zum Folgenden vgl. Thierfelder, Binigungswerk (wie Anm. 55), S. 5.
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den, um alle Krifte fiir den ,Endsieg” zu mobilisieren. So lief3 der Druck ge-
gen die Kirchen etwas nach. Das hinderte die Partei freilich nicht, 1940 im
neu geschatfenen Reichsgau Wartheland, einem ,konkordatsfreien Raum*,
Pline zu einer radikalen Trennung von Staat und Kirche zu verwirkli-
chen.” Wie unsicher der von Hitler ausgerufene ,Burgfrieden” war, wurde
im Friihjahr 1941 deutlich, als sich der Druck gegeniiber den Kirchen wie-
der verstdrkte. Womdoglich wollte der NS-Staat die glinstige Kriegslage zu
einem Schlag gegen die Kirchen ausnutzen.”? Viele kirchenfeindliche MafR-
nahmen wurden mit Kriegsnotwendigkeiten begriindet. Doch war dies nur
ein Vorwand, da beispielsweise die allgemeine Presse nur um 30 % einge-
schrankt worden war. Auch wenn der Druck gegen die Kirchen ab Sommer
1941 wieder etwas nachlieB3, weil Hitler z.B. weitere Beschlagnahmungen
verbot, lieBen sich doch radikale Parteikreise durch Hitlers Mahnungen
nicht daran hindern, gegen die Kirchen vorzugehen. Das zeigt etwa die ei-
genwillige Interpretation der Wiinsche Hitlers durch Robert Ley: ,Der
Wunsch des Fiihrers, wiahrend des Krieges alle konfessionellen kirchlichen
Fragen zuriickzustellen und sie nicht zu einem Streitobjekt zu machen, darf
aber nicht aufgefat werden, als ob der Partei selbst irgendwelche Fesseln
auferlegt waren, klare Entscheidungen herbeizufiithren.“7*

Der zunehmende Druck auf die Kirchen verstdrkte einzelne Proteste ge-
gen die NS-Kirchenpolitik. In den Predigten des Bischofs von Miinster, Cle-
mens A. v. Galen, erreichte der Protest gegen die kirchenfeindlichen Maf3-
nahmen der Partei eine grofe kirchliche Offentlichkeit.”> Auf evangelischer
Seite war es Landesbischof Wurm, der am 2. September 1941 vor dem wiirt-
tembergischen Landeskirchentag die antikirchliche Politik des NS-Staates
scharf kritisierte.”® SchlieRlich kam es unter der Regie von Bischof Wurm zu

72 Vgl. Paul Giirtler, Nationalsozialismus und Evangelische Kirche im Warthegau.
Trennung von Staat und Kirche im nationalsozialistischen Weltanschauungsstaat, Got-
tingen 1958 (AGK 2).

7> Einschneidende MaRnahmen waren die Reduktion der evangelischen Presse auf
0,8 % ihres bisherigen Umfanges, zunehmende Beschlagnahmungen kirchlichen Ei-
gentums, wie z.B. der traditionsreichen Evangelisch-Theologischen Seminare in Wiirt-
temberg und katholischer Konvikte und Kloster, drastische Kiirzungen der Staatslei-
stungen, die vor allem die Anstalten und Heime der Inneren Mission und der Caritas be-
trafen, sowie verstarkte Eingriffe in den Religionsunterricht. — Vgl. Karl-Heinz Melzer,
Der Geistliche Vertrauensrat. Geistliche Leitung fiir die Deutsche Evangelische Kirche
im Zweiten Weltkrieg? (AKZG B 17), Gottingen 1991, hier: S. 204-253.

™ Vgl. Zipfel, Kirchenkampf (wie Anm. 71), 8. 11-17.

75 ygl. etwa die Predigt von Galens v. 3. 8. 1941, in: Volk, Akten (wie Anm. 16),
S.497-505. — Zur Person: Peter Loffler (Bearb.), Bischof Clemens August Graf von Galen.
Akten, Briefe und Predigten 1933-1945, 2 Bde,, 2. erw. Aufl. Paderborn 1996 (VKZG A
42); Joachim Kuropka, Clemens August Graf von Galen. Neue Forschungen zum Leben
und Wirken des Bischofs von Miinster, Miinster 1992; ders., Clemens August Graf von
Galen. Sein Leben und Wirken in Bildern und Dokumenten, Cloppenburg 1992.

76 Vgl. Gerhard Schiifer/ Richard Fischer (Hgg.), Landesbischof D. Wurm und der natio-
nalsozialistische Staat 1940-1945. Eine Dokumentation, Stuttgart 1968, hier: S.255—
257. — Reinhold Heydrich bezeichnete in einem Schreiben an Reichsminister Lammers
v. 12, 4. 1942 diese Rede ,als evangelisches Gegenstiick zu den bekannten Hetzpredig-
ten des katholischen Bischofs Galen von Miinster”; BA Koblenz, R 43 11, 165a.
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einem gemeinsamen Schritt der Kirchenfiihrerkonferenz und der Fuldaer
Bischofskonferenz.

4.2, Schritte der Anndherung auf hichster Ebene —
Die Entstehungsgeschichte der Denkschriften

Wurm lief3 auf der Sitzung der evangelischen Kirchenfiihrerkonferenz vom
20. September 1941 den Entwurf ,eines gemeinsamen Wortes evangeli-
scher und katholischer Bischofe an die Mitglieder der Reichsregierung” vor-
tragen.”” Am 21. Oktober wurde in der Kirchenfithrerkonferenz erneut
iiber Wurms Vorschlag eines gemeinsamen Vorgehens debattiert. Trotz Be-
denken einzelner Kirchenfiihrer wurde Wurm dazu ermachrtigt, mit einem
Kooperationsangebot an die katholische Seite heranzutreten, die ebenfalls
in den vergangenen Monaten ein Protestschreiben vorbereitet hatte.”®
Bereits am folgenden Tag, am 22. Oktober 1941, trat Wurm in Berlin die
Bischofe Wilhelm Berning (Osnabriick), Konrad von Preysing (Berlin) und
Weihbischof Heinrich Wienken (Berlin), wobei sich Wurm mit dem Vor-
schlag eines gemeinsamen Schreibens offenbar nicht durchsetzten konnte.
Bischof Berning notierte zu diesem Gesprach: ,Es ist von katholischer und
evangelischer Seite parallel eine Denkschrift ausgearbeitet worden {iber al-
les, was auf die Vernichtung der Kirche abgestellt ist. Die Denkschrift soll in
der nichsten Zeit in der Reichskanzlei personlich iiberreicht werden mit
dem Ersuchen, Gelegenheit zu einer miindlichen Besprechung beim Fiihrer
zu haben. Bischof [Wienken] von Berlin wird die Denkschrift bearbeiten.“”®
Die Frage, ob das Protestschreiben als Hirtenbrief, also als Kundgebung
fiir die kirchliche Offentlichkeit, oder als vertrauliche Denkschrift herausge-
hen sollte, war auf katholischer Seite zu diesem Zeitpunkt noch offen. Bei
einem Treffen der Bischofe Berning, von Preysing und Wienken am 11. No-
vember wurde noch vereinbart: ,Der geplante Hirtenbrief kann und soll
{iberall verlesen werden” .8 SchlieBlich erteilte die Bischofskonferenz ihre
Zustimmung zu einem parallelen Vorgehen der beiden Kirchen: Unter
Punkt 1 der Tagesordnung der Konferenz der Bischofe der Paderborner und

77 Heinrich Hermelink, Kirche im Kampf. Dokumente des Widerstandes und des Auf-
baus der Evangelischen Kirche in Deutschland von 1933-1945, Tiibingen 1950, S. 538 I.
— Wurm selbst war bei dieser Sitzung durch Krankheit verhindert.

78 Zur Vorgeschichte der evangelischen Denkschrift siehe Thierfelder, Einigungswerk
(wie Anm. 55), S. 67 f; vgl. Baier, Kirche in Not (wie Anm. 47), S. 302; Volk, Akten (wie
Anm. 16), S. 630 f, Anm. 4. - Zur Vorgeschichte der katholischen Denkschrift siehe Lud-
wig Volk, Die Fuldaer Bischofskonferenz von der Enzyklika ,Mit brennender Sorge’ bis
zum Ende der NS-Herrschaft, in: StZ 178 (1966), S. 241-267, hier: S. 250-256.

7 Volk, Akten (wie Anm. 16), S. 630, Anm. 4.

80 o die Aufzeichnungen Bernings; zit. nach Volk, Akten (wie Anm. 16), S. 631,
Anm. 4. Vgl. den Bericht Kammerers vor der Kirchenfiihrerkonferenz v. 21. 10. 1941:
Jede Seite solle eine eigene Denkschrift erstellen, die gemeinsam abgegeben werden
sollten; anzustreben sei inhaltlich ,eine dffentliche Erklarung tiber die kiinftige Stellung
des Staates zu den Kirchen und eine Riickgingigmachung der rechtswidrigen Wegnah-
me kirchlichen Eigentums.” LkA Stuttgart D1/105.
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Kolner Kirchenprovinz, die in Paderborn am 24. und 25. November 1941
tagte, wurde iiber die Form eines Protestschrittes an hochster Stelle bera-
ten.8! Einer offentlichen Kundgebung wurde aber von der Konferenz vor
allem aufgrund von Einwinden Kardinal Adolf Bertrams, dem Vorsitzen-
den der Fuldaer Bischofskonferenz,®? eine Absage erteilt. Eine gewichtige
Rolle spielte auch die angestrebte Parallelitdt des Vorgehens, denn auch in-
nerhalb der evangelischen Kirche wére ein einheitlicher ,Hirtenbrief” aller
Landeskirchen nicht durchsetzbar gewesen.

Der von Wienken vorbereitete Entwurf wurde nacheinander durch
Berning und von Preysing iiberarbeitet, dann von Bischof Joseph G. Ma-
chens (Hildesheim) und Erzbischof Lorenz Jaeger (Paderborn) Korrektur
gelesen und an ,einzelnen Stellen systematisch geandert”.®* Auch die evan-
gelische Denkschrift erfuhr noch einige Anderungen durch die Kirchenfiih-
rerkonferenz am 28. Oktober.?* Die konzertierte Aktion der Kirchen kiin-
digte Wurm dem Reichsminister Lammers in einem Schreiben vom 1. No-
vember an. Die Ubergabe der evangelischen Denkschrift erfolgte dann
durch Wurm am 10. Dezember 1941 in der Reichskanzlei. Einige Tage spater
wurde auch die katholische Denkschrift iibergeben.®

4.3. Der Text der Denkschriften

Beiden Denkschriften®® gemeinsam ist die mit der Kritik an der NS-Kirchen-
politik verkniipfte Betonung der vaterldndischen Haltung und grundsatzli-
chen Staatsloyalitat der Kirchen. So verwies die Denkschrift der Kirchen-
fithrerkonferenz zunichst darauf, daR ,die evangelische Kirche getreu ih-
ren vaterlindischen Traditionen nichts versiumt [habe], um die Opferbe-

81 Volk, Akten (wie Anm. 16), Dok. 724, S. 630 1.

82 7u Bertrams zogernder Haltung in der Frage eines Hirtenbriefes siehe Volk, Epi-
skopat (wie Anm. 1), S. 607; vgl. auch Voik, Akten (wie Anm. 16), S. 680, Anm. 4. — Zur
Person siehe Ludwig Volk, Adolf Kardinal Bertram (1859-1945), in: Albrecht (Hg.), Ka-
tholische Kirche (wie Anm. 21), S. 252-263.

83 Aufzeichnungen Bernings von einem Treffen mit Machens und Preysing am 8. 12.
1941 in Berlin; abgedruckt in: Volk, Akten (wie Anm. 16), Dok. 731. Nach Volk ist der
Entwurf nicht erhalten.

84 Vgl. Thierfelder, Einigungswerk (wie Anm. 55), S. 68.

85 Der ins Auge gefaRte gemeinsame Ubergabetermin am 10. 12. 1941 konnte von
der katholischen Seite nicht eingehalten werden, da Bertram erstam 9. 12. von Berning
den Text erhielt und noch weitere Unterschriften fehlten. Nachdem sich am 9.12. in
Breslau Bertram mit dem Wortlaut ,grundsitzlich einverstanden” zeigte, verfalste die-
ser unter dem Datum des 10. 12. ein Begleitschreiben. Beide Texte wurden einige Tage
spéter als die evangelische Denkschrift (nicht vor dem 12. 12.) in der Reichskanzlei
iibergeben. Vgl. Volk, Akten (wie Anm. 16), Dok. 731, S. 650, Anm. 2.

86 Abdruck der katholischen Denkschrift bei: Volk, Akten (wie Anm. 16), Dok. 732;
S.651-658. Abdruck der evangelischen Denkschrift bei: Schdfer/ Fischer (Hgg.), Landes-
bischof D. Wurm (wie Anm. 76), S.275-279, nachfolgende Zitate ebd. - Zu beiden
Denkschriften siehe Roman Bleistein, Nationalsozialistische Kirchenpolitik und katholi-
sche Orden, in: StZ 203 (1985), S.159-169, hier: S. 166; vgl. auch Volk, Fuldaer Bi-
schofskonferenz (wie Anm. 78), S. 254.
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reitschaft der zu ihr haltenden Volkskreise zu stdrken”; nun aber seien die
Gemeinden ,durch harte und riicksichtslose Mallnahmen* in eine wach-
sende Millstimmung hineingetrieben” worden. Demgegentber sei es je-
doch (besonders im Krieg) im Interesse des Staates, den Kampf gegen die
Kirchen aufzugeben: ,Wer jetzt innere Gegensdtze aufreifsit und vertieft,
handelt unverantwortlich und volksschéddlich. Vieles ist geschehen, was nur
der feindlichen Propaganda niitzen konnte; wir rechnen dazu auch die
MaRBnahmen zur Beseitigung der Geisteskranken und die sich steigernde
Harte in der Behandlung der Nichtarier, auch derer, die sich zum christli-
chen Glauben bekennen.”

In dhnlicher Weise erinnerte die sehr viel umfangreichere Denkschrift
des Episkopats zunédchst an die ,immer wieder” an die Glaubigen ergange-
nen Aufrufe ,zu treuer Pflichterfiillung, zu tapterem Ausharren, opferberei-
tem Arbeiten und Kdmpfen im Dienste unseres Volkes in schwerster Kriegs-
zeit”; gleichzeitig wurde betont, dafk die durch die ,Bedriickung der katholi-
schen Kirche” entstandene ,schwere Beunruhigung [...] sicherlich nicht
dem Wohl des Staates dienen und darum nicht in der Absicht der Reichsre-
gierung liegen kann.” Ausfiihrlicher als in der evangelischen Denkschrift
werden die Angriffe auf die Kirche in der Denkschrift des Episkopats be-
nannt. In einem ersten Abschnitt wird die Verletzung der im Konkordat
vom 20. Juli 1933 zugesicherten Freiheit der Kirche angeprangert. Die Ver-
letzung der Rechte der Kirche duliere sich in der allgemeinen Verdrangung
aus der Offentlichkeit, in der ,Behinderung der Religionsausiibung” im
Gottesdienst und im Religionsunterricht, in der Uberwachung der Priester
in Ausiibung ihres Amtes und in der Inhaftierung von Geistlichen in Kon-
zentrationslagern ,ohne entsprechendes Gerichtsverfahren”, im Verbot der
kirchlichen Presse und in der SchlieBung von Kirchen, Priesterseminaren
und Klostern: ,Es ist, als wenn das Zeichen Christi, das im Jahre 313 aus den
Katakomben glorreich in die Offentlichkeit treten durfte, in die Katakom-
ben wieder zurtickgedrdngt werden soll.”

In einem zweiten Abschnitt wird in aller Deutlichkeit auf die Verletzung
Jnatiirlicher Menschenrechte” hingewiesen: Sehr viele kirchliche Besitzun-
gen und besonders Ordenshiuser®” seien ,ohne gesetzlichen Grund durch
Gewaltakte der Geheimen Staatspolizei” enteignet worden: , Wir protestie-
ren gegen jene Willkiirakte auch um des Gemeinwohles willen.” Insbeson-
dere sei es ,Unrecht und Gefdhrdung der Gemeinschaftsordnung, wenn
[...] durch Gewaltakte der Geheimen Staatspolizei Manner und Frauen in
grofier Zahl ohne Verteidigungsmaoglichkeit und ohne Beweis einer Schuld
aus Heimat und Wirkungskreis vertrieben und verbannt, gefangengehalten,
ja miBhandelt und ums Leben gebracht werden.” Besonders gravierend sei
die ,Totung Unschuldiger”: ,Mit tiefem Erschrecken hat das christlich-deut-
sche Volk es vernommen, dafd auf Anordnung staatlicher Stellen zahlreiche
geisteskranke Menschen, die den Heil- und Pflegeanstalten anvertraut wa-

87 Zum sog. ,Klostersturm® vgl. Bleistein, Nationalsozialistische Kirchenpolitik (wie
Anm. 86); Ludwig Volk, Nationalsozialistischer Kirchenkampf und deutscher Episkopat,
in: Klaus Gotto/ Konrad Repgen (Hgg.), Die Katholiken und das Dritte Reich, Mainz *1990,
S.49-91, hier: S. 83-86.
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ren, als sogenannte ,unproduktive Volksgenossen’ ums Leben gebracht
worden sind.“88 Mit groRem Nachdruck wird schlieBlich eine Anderung der
Kirchenpolitik gefordert. Die Mehrheit des deutschen Volkes ,erwartet mit
Recht eine baldige offene Stellungnahme der Reichsregierung gegen die
ungerechte Bedriickung des Christentums und der Kirche. [...] Wenn die
Reichsregierung auch diesmal unseren Appell milachtet, so libernimmt sie
die Verantwortung fiir die unheilvolle Entwicklung der Zukunft.”

4.4. Die Nachgeschichte

Abgesehen von einer Bestédtigung des Erhaltes der Denkschriften reagierte
weder Hitler selbst, noch Mitglieder der Reichsregierung auf die inhaltli-
chen Forderungen der Denkschriften.®? Beide Kirchen hatten wenigstens
mit einer Antwort Hitlers, wenn nicht mit einem Empfang gerechnet und
konnten sich mit dem negativen Ergebnis nicht zufrieden geben, wie die je-
weils nachfolgenden Schriftwechsel mit der Reichskanzlei zeigen. In beiden
Kirchen wurden diejenigen bestétigt, die eine Veroffentlichung der Denk-
schriften forderten. :

Auf evangelischer Seite war es Wurm, der in wiederholten Nachfragen
hinsichtlich der Behandlung der Denkschrift seinen Protest gegen die Kir-
chenpolitik bei aller Loyalitat zur Kriegstithrung des Staates wiederholte:
,Ist es nicht ungeheuerlich, schrieb Wurm unter Bezug auf die Vielzahl der
Einberufungen evangelischer Christen zum Kriegsdienst an Reichsminister
Lammers, ,wenn bei dieser Sachlage durch die Parteiagitation dem christli-
chen Volksteil als Lohn fiir alle Blutopfer und soviel tiefes Leid die Ausmer-
zung von Christentum und Kirche in Aussicht gestellt wird?“?% Am 2. Mérz
1942 schrieb Wurm erneut an Hitler und bat ihn, zur Denkschrift Stellung
zu nehmen und ,dem unheilvollen Kulturkampf, den die Partei mitten im
Kriege fiihrt, ein Ende zu setzen“. Seiner Bitte verlieh er Nachdruck mit dem
Hinweis, daR schon ofters ,Schriftstiicke, die durchaus nicht fiir weitere
Kreise bestimmt sind, heute — selbstverstindlich ohne jede Beteiligung
kirchlicher Stellen — ihren Weg in die Offentlichkeit und ins Ausland fin-
dem 2t

Nachdem auch diese Briefe ohne jede Antwort blieben, erfolgte ein
Schritt in die kirchliche Offentlichkeit. Die Kirchenfiihrerkonferenz vom
28. April 1942 verabschiedete ein von Wurm entworfenes ,Wort an die .

88 Die von gegensitzlichen Anschauungen iiber die Notwendigkeit eines gemeinsa-
men Vorgehens gekennzeichneten Positionen der Bischofe zur Euthanasie-Aktion
schildert Volk, Episkopat (wie Anm. 1), §. 600-604.

89 vgl. Thierfelder, Einigungswerk (wie Anm. 55), S. 69 {.

90 Wurm an Lammers v. 18. 2. 1942; zit. nach Schéifer/ Fischer (Hgg.), Landesbischof
D. Wurm (wie Anm. 76), S. 291-293, - Wurm konnte dabei als Beleg fiir seine Beobach-
tung der Parteiagitation das geheime Rundschreiben Bormannsv. 9. 6. 1941 in Abschrift
seinem Brief beifiigen; in diesem Rundschreiben kiindigte Bormann an, daf der Einfluls
der Kirchen ,restlos und endgiiltig gebrochen werden miisse”; vgl. KJ 1933-1945, G-
tersloh 1948, S. 470-72.

91 Wurm an Hitler v. 2. 3. 1942; Schiifer/ Fischer (Hgg.), Landesbischof D. Wurm (wie
Anm. 76), S. 294 {, hier: S. 295.
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Pfarrer und an die kirchlichen Vertretungen®, das iiber die Malnahmen zur
,Zurtickdrangung der kirchlichen Arbeit” und tiber die seitens der Kirchen-
fithrerkonferenz erfolgten Protestschritte informierte. Uber den Inhalt der
Denkschrift wurde jedoch nur durch ein besonders staatsloyales Zitat Mit-
teilung gemacht: Man bitte darum, die Voraussetzungen dafiir zu schaffen,
dal ,wir mit der gleichen Treue und der gleichen Einsatzbereitschaft gute
Deutsche und gute evangelische Christen sein diirfen.%?

Bedeutend friiher als die evangelische Kirche reagierten auf katholischer
Seite die Bischofe der Paderborner und Kolner Kirchenprovinz auf das Aus-
bleiben einer Antwort. Am 23./24. Februar 1942 beschlof8 das Konveniat,
dal® die Eingabe durch ein in allen Kirchen zu verlesendes Hirtenwort mit-
geteilt werden sollte.”> Nachdem hierfiir ein Entwurf®* vorgelegt worden
war, der die Denkschrift in gekiirzter Form mitteilte, sahen sich sowohl der
Vorsitzende der Fuldaer Bischofskonferenz, Kardinal Bertram, wie auch der
Freiburger Erzbischof Grober nicht in der Lage, diesen BeschluR3 mitzutra-
gen, worauthin eine gednderte Fassung erarbeitet wurde, die den Bedenken
Rechnung tragen sollte.”®

Die revidierte Fassung des Hirtenwortes gab schlieBlich den Wortlaut der
Denkschrift in nochmals gekiirzter Form wieder, wobei nicht nur die Bezug-
nahmen auf die Verletzung der Konkordatsbestimmungen und alle Hin-
weise auf konkrete ,Gewaltakte” und ,WillkiirmaBnahmen” getilgt wur-
den. Dariiber hinaus wurde in einer neuen Einleitung der Protestcharakter
der Denkschrift wesentlich abgemildert: Noch im Entwurf war die Lage der
Kirche dem Kirchenvolk in aller Deutlichkeit erldutert worden; seit Jahren
tobe ,ein Kampf gegen Christentum und Kirche, wie er in dieser Schérfe
noch nie gefiihrt wurde”.?¢ In der revidierten Fassung wurde — die reale Si-
tuation verschleiernd - lediglich Klage gefiihrt ,iiber driickendste Gewis-
sensnot, die im Inneren des Landes besteht”. Schlielich endet das revidier-
te Hirtenwort mit einem kaum zu tiberbietenden Appell an die Staatsloyali-
tat der katholischen Christen — als ob nicht der eigentliche Anlal® des bi-
schoflichen Schreibens ein Widerspruch gegen die staatliche Kirchenpolitik
gewesen war: , Was wir Bischofe heute aus schmerzlich bewegter Seele euch
sagen muRten, darf aber fiir niemanden ein Vorwand werden, seine natio-
nalen Pflichten zu vernachldssigen. Im Gegenteil! Mit der ganzen Autoritat
unseres heiligen Amtes rufen wir auch heute euch wieder zu: Erfiillet in der
Kriegszeit eure vaterlandischen Pflichten aufs treueste! Lasset euch von nie-
manden tibertreffen an Opferwilligkeit und Einsatzbereitschaft! Seid treu zu
unserm Volke!“%7

92 Schéfer/ Fischer (Hgg.), Landesbischof D. Wurm (wie Anm. 76), S. 299 f.

%2 Protokoll {iber das Konveniat der Bischofe der Kélner und Paderborner Kirchen-
provinz, Kevelaer 23./24. 2. 1942, Volk, Akten (wie Anm. 16), Dok. 744; zum Beschluf
sieche ebd. S. 680, Anm. 4.

94 Volk, Akten (wie Anm. 16), Dok. 751/ 1.

95 7Zu den Bedenken von Bertram und Grober vgl. Volk, Akten (wie Anm. 16), S. 680,
Anm. 4 sowie Dok. 748.

9 Volk, Akten (wie Anm. 16), Dok. 751/ 1, S. 700.

97 Hirtenwort der Bischéfe der Paderborner und Koélner Kirchenprovinz v. 20. 3.
1942; abgedruckt bei Volk, Akten (wie Anm. 16), Dok. 751/ IL.
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Es zeigte sich, daR die urspriingliche Hoffnung, ein gemeinsames Vorge-
hen kénne das Anliegen der Kirchen bei den Machthabern nachhaltiger zu
Gehor bringen, getrogen hatte. Eine nachtragliche Wirksamkeit konnten
diese Eingaben, die einzelne mutige Sitze der Kritik an der weltanschauli-
chen Haltung und am Unrechtscharakter des NS-Staates enthielten, nicht
entfalten, weil man in beiden Kirchen vor einer riickhaltlosen Veroffentli-
chung dieser Sitze zuriickschreckte. Die Bedeutung dieser Denkschriften
wird von evangelischer Seite her darin zu sehen sein, daf sich in der Kir-
chenfiihrerkonferenz seit langem zum erstenmal eine Mehrheit der Kir-
chenleitungen zu einem gemeinsamen Protestschritt zusammenfand und
daR dariiber hinaus die Einsicht in gemeinsame kirchenpolitische Anliegen
der beiden christlichen Kirchen gewachsen war.

5. Entwicklungen nach 1945

5.1. Fortfiihrung des Dialogs

Nach dem Ende des nationalsozialistischen Regimes nahmen dkumenische
Initiativen zunichst einen verheiungsvollen Aufschwung. Auf verschie-
denen Ebenen wurde die begonnene Zusammenarbeit vertieft.”®

Zwischen einzelnen Kirchenleitungen gab es schon vor Kriegsende Ge-
sprache mit dem Ziel, sich mit einem 6kumenischen Wort nach der Kapitu-
lation an das Kirchenvolk zu wenden. In Stuttgart war es der Griinder des
Una-Sancta-Kreises Bruno Friedemann, der schon im Januar 1945 bei Lan-
desbischof Wurm und beim Bischof von Rottenburg, Joannes Baptista
Sproll, fiir die Idee eines gemeinsamen Wortes bei Kriegsende warb und in
Geheimverhandlungen als Kurier zwischen Stuttgart und Rottenburg agier-
te. Friedemann hatte dabei — wie er spater berichtete®® — die Hoffnung, ,daf3
im bevorstehenden Zusammenbruch des NS-Gewaltregimentes die beiden
Kirchen Seite an Seite stehend auf dem Platz befunden wiirden, den im 6f-
fentlichen und privaten Leben einzunehmen die Aufgabe der Stunde sein
wiirde.“ Sowohl Wurm als auch der Rottenburger Generalvikar Kottmann
hatten die Zusammenarbeit in Aussicht gestellt, wobei die katholische Seite
— ,aus Vorsichtsgriinden, weil man sich in Rottenburg durch die Gestapo
sehr beobachtet wisse” — bis Kriegsende noch nicht iiber einen konkreten
Wortlaut beraten wollte. Dennoch scheiterte das Vorhaben, offenbar weil
Rottenburg nun seine Position ,einer fast totalen Anderung gegeniiber der
vereinbarten Haltung unterzogen” hatte. Beide Bischofe meldeten sich ge-
trennt voneinander in der Offentlichkeit zu Wort.1%° Der Wille zur Zusam-

9% 7ur Nachkriegsentwicklung der evangelisch-katholischen Bezichungen vgl. Hans
Vorster, Das Verhiltnis der Konfessionen in Deutschland 1945 bis 1985, in: Maron (Hg.),
Evangelisch und ékumenisch (wie Anm. 2), S. 207-227.

99 Friedemann an Wurm v. 29. 5. 1945, 12 Seiten; LkA Stuttgart D1/ 240.

100 Wyrm lieR an Pfingsten 1945 von allen Kanzeln ein , Wort des Landesbischofs zur
gegenwirtigen Stunde” verlesen; abgedruckt bei Jorg Thierfelder, Zusammenbruch und
Neubeginn. Die evangelische Kirche nach 1945 am Beispiel Wiirttembergs, Stuttgart
1995, 5. 17 f. Bischof Sproll zuferte sich, nachdem er Mitte Juni 1945 aus dem Exil nach
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menarbeit wurde aber von Bischof Wurm in einem Schreiben an den Rot-
tenburger Bischof im Juni 1945 im Blick auf die Vergangenheit und die Ge-
genwartsaufgaben nochmals hervorgehoben: ,Die Bedrangung durch den
gemeinsamen Feind der ganzen Christenheit, besonders auch die Ausniit-
zung der Kriegsverhaltnisse zur Unterdriickung der kirchlichen und chari-
tativen [sic] Wirksamkeit hat durch Gottes Gnade dazu gefiihrt, da an Stel-
le fritherer Reibungen und Auseinandersetzungen zwischen den christli-
chen Konfessionen vielfach eine grofRe Bereitschaft zu gegenseitiger Hilfe-
leistung getreten ist. Es wird auch Ihr Anliegen sein, daR das kiinftig so blei-
ben moge.“10!

Was in Wiirttemberg nicht gelang, gltickte in anderen Landeskirchen: In
Hessen wurde eine gemeinsame Erklarung der katholischen und evangeli-
schen Kirche zum Kriegsende veroffentlicht.!?? In Bayern wandten sich die
Bischoéfe Faulhaber und Meiser mit gemeinsamen Denkschriften an die Mi-
litarregierung.'??

Die theologische Arbeit auf hochster Ebene wurde in der Nachkriegszeit
fortgefiihrt durch eine von Wilhelm Stidhlin, nunmehr Bischof in Olden-
burg, und Erzbischof Jaeger (Paderborn) ins Leben gerufene regelmaRige
~Konferenz katholischer und evangelischer Theologen zur Erérterung kon-
trovers-theologischer Fragen”. Diese Konferenz tagte regelmifig ab April
1946 zweimal, spater einmal jahrlich mit offizieller Zustimmung der Fulda-
er Bischofskonferenz und unterstiitzt durch die Kanzlei der EKD.104

Auch auf anderen Ebenen arbeiteten die Kirchenleitungen zusammen:
Die Binsicht, dafs die Not der Nachkriegskriegszeit nur durch gemeinsame
Anstrengungen zu bewaltigen war, fithrte zur Griitndung von Arbeitsge-
meinschaften zwischen Innerer Mission und Caritas auf landeskirchlicher
Ebene.!% Zu einer Zusammenarbeit in einem gemeinsamen ,Hilfswerk* auf

Rottenburg zuriickgekehrt war, erst Ende August in der Offentlichkeit, zunachst in
mehreren Vortrdgen zur katholischen Jugend; vgl. Joachim Kéhler (Hg.), Katholiken in
Stuttgart (wie Anm. 24), S. 101.

191 Wurm an Sproll vom 9. 6. 1945; LkA Stuttgart, Altreg. 513/ 11,

102 Gemeinsame Erklirung der Kirchen in Hessen, Mainz, den 26. 7. 1945; LkA
Stuttgart D1/ 240.

193 Vgl. Ludwig Volk (Bearb.), Akten der deutschen Bischofe iiber die Lage der Kirche
1933-1945, Bd. VI: 1943-1945, Mainz 1985 (VKZG A 38), Dok. 1006a u. Dok. 1066.

104 7u Griindung und Zielsetzung des 6kumenischen Arbeitskreises, der in der An-
fangszeit nach den Griindern bzw. dem Tagungsort auch Jaeger-Stahlin-Kreis oder Pa-
derborner Kreis genannt wurde, siehe Barbara Schwahn, Der 6kumenische Arbeitskreis
evangelischer und katholischer Theologen von 1946 bis 1975, Géttingen 1996 (FSOTh
74), hier: §. 17-24. Vgl. ebd. S. 22, zum Verhaltnis zur Una-Sancta-Bewegung: ,Land-
laufig wird der OAK [6kumenische Arbeitskreis; d. Verf.] in die wiahrend und nach dem
Krieg aufgekommene Una-Sancta-Bewegung eingeordnet. Er muf jedoch infolge sei-
ner Entstehung, seiner Anbindung an die Kirchenleitungen und vor allem infolge seines
Charakters und seiner Zielsetzung zumindest deutlich von der Una-Sancta-Bewegung
im engeren Sinne unterschieden werden”. Vgl. zur Grilndungsgeschichte auch Stghlin,
Via Vitae (wie Anm. 4), S. 554 f.

10> Bereits wenige Wochen nach Kriegsende wurde in Hannover — noch vor Griin-
dung des Evangelischen Hilfswerkes im August 1945 - eine Arbeitsgemeinschaft ge-
griindet, in der Innere Mission und Caritas zusammenarbeiteten, um Geld- und Sach-
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,nationaler Ebene” kam es nicht, obwohl es Uberlegungen hierzu von sei-
ten Eugen Gerstenmaiers gab.'% Besonders in der Frage der Unterbringung
von Fliichtlingen war man zur Zusammenarbeit gezwungen, denn die Be-
hérden nahmen bei der Zuteilung von Fliichtlingskontingenten auf die
konfessionelle Zusammensetzung von Bevolkerung und Fliichtlingen keine
Riicksicht. Trotz vieler Schwierigkeiten und Konflikte ergaben sich auch
konkrete Formen der Zusammenarbeit, etwa in der gegenseitigen Benut-
zung von Kirchengebduden in Diasporagebieten, und Begegnungen zwi-
schen den Konfessionen, die das jeweils eigene kirchliche Leben befruchte-
terlfs

Das Ndherrtiicken der Konfessionen im Dritten Reich hatte seine Auswir-
kungen auch auf die Neuformierung des politischen Lebens nach Kriegsen-
de. Schon im politischen Widerstand gegen Hitler hatten Katholiken und
Protestanten an Neukonzeptionen fiir das Nachkriegsdeutschland zusam-
mengearbeitet, z.B. im ,Kreisauer Kreis“ und im ,Freiburger Konzil“,'%®
Jetzt entstanden in einzelnen Stadten interkonfessionelle Arbeitsgemein-
schaften. In Freiburg bildete sich eine ,Christliche Arbeitsgemeinschaft”, in
der sich Katholiken und Protestanten ,mit wochentlicher Aussprache
zwecks Vorschldgen zur praktischen Behebung der drgsten taglich wachsen-
den Note” trafen. Einer ihrer Initiatoren, der Rechtsprofessor Erik Wollf sag-
te dazu: ,Fiir politische Neubildungen halten wir uns ganz offen (insbeson-
dere nach links), nehmen deshalb keine fritheren Politiker und Parteiman-
ner (vor 1933) auf.“!°? An anderen Orten, wie etwa Stuttgart, trafen sich
frithere Politiker des Zentrums mit solchen des Christlich-Sozialen Volks-
dienstes und griindeten die Christlich-Soziale Volkspartei. Sie nannte sich
seit Januar 1946 Christlich-Demokratische Union.!'? Ganz bewuRt verzich-

spenden zu verteilen und Fliichtlingsunterkiinfte zur Verfiigung zu stellen; Lk A Hanno-
ver, Best. E2a 1551. — Zur Griindung des Hilfswerkes der EKD vgl. allg. Johannes Michael
Wischnath, Kirche in Aktion. Das Evangelische Hilfswerk 1945-1957 und sein Verhaltnis
zu Kirche und Innerer Mission, Gottingen 1986 (AKZG B 14).

106 yol hierzu Thierfelder, Zusammenbruch und Neubeginn (wie Anm. 100),
S-1324,

107 o, Thierfelder, Zusammenbruch und Neubeginn (wie Anm. 100), 5. 124-127.

198 ol Joachim Kohler/ Jorg Thierfelder, Anpassung oder Widerstand? (wie Anm. 23),
S. 83 f. — Zum ,Freiburger Konzil als einem der drei Freiburger Arbeitsgemeinschaften
im Widerstand siehe Dagmar Riibsam-Haug, Widerstand und Nachkriegsplanung. Der
,Freiburger Kreis” als Beispiel kirchlich-akademischen Widerstands gegen den Natio-
nalsozialismus, in: Schnabel (Hg.), Formen des Widerstandes (wie Anm. 23), S. 114-123,
hier: S. 114 u. ebd. Anm. 4 (Lit.). - Zum Kreisauer Kreis siche v.a. Roman Bleistein (Hg.),
Dossier: Kreisauer Kreis. Dokumente aus dem Widerstand gegen den Nationalsozialis-
mus, Frankfurt 1987.

199 Gerhard Besier/ Hartmut Ludwig/ Jorg Thierfelder/ Ralf Tyra (Hgg.), Kirche nach der
Kapitulation, Bd. 2, Stuttgart 1990, S. 50.

110 7r Frithgeschichte der CDU vgl. Winfried Becker, CDU und CSU 1945-1950. Vor-
laufer, Griindung und regionale Entwicklung bis zum Entstehen der CDU-Bundespar-
tei, Mainz 1987 (Studien zur politischen Bildung 13); Rudolf Uertz, Christentum und So-
zialismus in der frithen CDU. Grundlagen und Wirkungen der christlich-sozialen Ideen
in der Union 1945-1949 (Schriftenreihe der VZG 43), Stuttgart 1981.
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teten diejenigen, die sich fiir eine interkonfessionelle Partei einsetzten, auf
die Wiederbelebung der alten konfessionellen Parteien!!! und wuften sich
dabei unterstiitzt durch katholische Kirchenménner wie Erzbischof Gréber
oder durch Vertreter der evangelischen Kirche, die nach der Kirchenkonfe-
renz von Treysa 1945 im ,Wort zur Verantwortung der Kirche fiir das 6f-
fentliche Leben” ausdriicklich solche Bestrebungen begriifsten, die ,ein po-
litisches Zusammengehen beider Konfessionen auf dem Boden christlicher
Union [...] erméglichen.”!!? Dieser Satz traf freilich auf heftige Kritik bei
anderen Vertretern der evangelischen Kirche, z.B. bei Hermann Diem, der
darin die Gefahr sah, daf3 die Kirche ,selbst Partei [werde] und sich auf ei-
nen bestimmten politischen Kurs” festlege.'!?

5.2. Die Una-Sancta-Bewegung nach 1945

Einen kraftigen Aufschwung erlebte die Una-Sancta-Bewegung in der
Nachkriegszeit!'* nicht zuletzt durch den Wegfall der stindigen Beobach-
tung und Bedrohung der Arbeit durch das NS-Regime und durch die im
Krieg gewachsene Sehnsucht nach einem nachhaltigen Frieden, auch zwi-
schen den Konfessionen. Eine Darstellung aus dem Jahre 1949 spricht von
zehntausend in der Una-Sancta-Bewegung engagierten Christen.!!?

In Stuttgart wuchs die Zahl der Kreise in der Nachkriegszeit auf vier
Hauskreise, zwei themenorientierte Arbeitskreise und einen Jugendkreis;
aullerdem wurden mehrere Vortragsveranstaltungen und eine jahrliche
~Weltgebetsoktav fiir die Wiedervereinigung der getrennten Briider” ins Le-
ben gerufen.!'® Die erste Tagung nach Kriegsende setzte die Arbeit der er-

11 Auch der Christlich-Soziale Volksdienst verstand sich als ,betont evangelische
Gruppierung®, vgl. Eberhard Rohm/ Jorg Thierfelder, Die evangelischen Landeskirchen
von Baden und Wiirttemberg in der Spatphase der Weimarer Republik und zu Beginn
des Dritten Reiches, in: Thomas Schnabel (Hg.), Die Machtergreifung in Stidwestdeutsch-
land. Das Ende der Weimarer Republik in Baden und Wiirttemberg 1928-1933, Stutt-
gart 1982 (Schriften zur politischen Landeskunde Baden-Wiirttembergs 6), S. 219-256,
hier: S. 228.

112 Der Text ist in Treysa nicht als BeschluB der Kirchenkonferenz verabschiedet
worden, vgl. Besier/Ludwig/Thierfelder (Hgg.), Kompromif3 (wie Anm. 56), Dok. 45 (zur
Textgeschichte). Siehe auch Kurt Nowak, Gerhard Ritter als politischer Beobachter der
EKD (1945-1949), in: Victor Conzemius/ Martin Greschat/ Hermann Kocher (Hgg.), Die Zeit
nach 1945 als Thema kirchlicher Zeitgeschichte. Referate der internationalen Tagung in
Hiiningen/Bern (Schweiz) 1985, Gottingen 1988, S. 235-256, hier: S. 239.

113 Tnterview mit Radio Stuttgart am 24. 2. 1946, in: Hermann Diem, Ja oder Nein. 50
Jahre Theologe in Kirche und Staat, Stuttgart 1974, S. 166 f.

114 Die Geschichte der Una-Sancta-Kreise nach 1945 ist noch nicht geschrieben. Im-
merhin liegt fiir den Stuttgarter Una-Sancta-Kreis eine ungedruckte wissenschaftliche
Arbeit vor: Claudia Klozenbiicher, Auf dem Weg zur Una Sancta. Die Anfiange der 6kume-
nischen Bewegung in Stuttgart, wissenschaftliche Arbeit im Fach Katholische Theologie
(Lehramt an Gymnasien), Tiibingen 1989.

115 Edgar Grueber, Das 6kumenische Gesprich. Seine Geschichte und Entwicklung,
Luzern 1949, S. 17.

116 val. Klozenbiicher, Auf dem Weg (wie Anm. 114), S. 16-37.
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sten Tagung aus dem Jahre 1943 fort und war von mehr als 50 Teilnehmern
besucht.!'7 In einem Bericht hieB es: ,Das enge Zusammensein sollte dem
gegenseitigen Verstehen dienen. Der eine Tag begann mit der kath. Messe,
in die zuvor eine feinsinnige Einfiihrung gegeben wurde. Am zweiten Mor-
gen wurde ein Abendmahl in der Form der Deutschen Messe gehalten. Je
zwei evang. und katholische Redner hielten Vortrdge. Sie und die Ausspra-
chen halfen manche Fremdheit, manches MifSverstandnis und Mif3trauen
zu beseitigen.“!18

Die Una-Sancta-Arbeit wie auch die gesamte 6kumenische Arbeit tiber-
haupt stieBen auch auf Kritik und erlebten schwere Belastungen. Typisch
fiir viele andere Beispiele der Kritik an 6kumenischer Arbeit ist der Vorwurf
katholisierender Neigungen“,''? den sich Wilhelm Stdhlin nach seiner
Amtseinfiihrung als Oldenburger Bischof in einem anonymen Flugblatt ei-
nes Pfarrers gefallen lassen mufRte.'?? Stahlin antwortete darauf in einem
Rundschreiben mit dem Titel ,Was sind katholisierende Tendenzen?“, in
dem er schrieb: ,Wer vor katholisierenden Neigungen’ warnt, muf} sich
ernsthaft fragen lassen, wogegen er eigentlich kampft; [...] ob er kampft ge-
gen ein Erbe, das ihm unbekannt geworden ist, vielleicht sogar gegen die
echte Substanz des christlichen Glaubens und der christlichen Kirche, von
der er sich so weit entfernt hat, daR er sie fiir katholisch hélt.“!2!

Wiéhrend die Kritik aus den Gemeinden noch Gelegenheit zur Auseinan-
dersetzung bot, schien ein kirchenamtliches Verbot des Vatikans die Una-
Sancta-Arbeit entscheidend zu schwachen: In einem ,Monitum* der ,Ober-
sten Heiligen Kongregation des Heiligen Offiziums” in Rom vom 5. Juni
1948 wurde — wenige Wochen nach der Amsterdamer Kirchenkonferenz,
auf der sich der Okumenische Rat der Kirchen konstituiert hatte —Laien und
Geistlichen mitgeteilt, da es verboten sei, an 6kumenischen Versammlun-
gen, auf denen Glaubensfragen behandelt wiirden, teilzunehmen, ge-
schweige denn diese vorzubereiten.'?? Das Monitum - eine Erinnerung an
die Grundsitze der Enzyklika ,Mortalium animos” von 1928 — fiihrte zu-
néchst zu einem deutlich bemerkbaren Einbruch der bisherigen Arbeit: Eine
im Sommer 1948 geplante {iberregionale 6kumenische Tagung in Sees-
haupt am Starnberger See wurde abgesagt, da mit einem Verbot gerechnet
wurde; die Tagungsarbeit wurde zundchst aufgegeben und man beschrank-
te sich auf Hauskreise, von denen nicht wenige ihre Arbeit fiir einige Zeit

117 Siehe Thierfelder, Zusammenbruch und Neubeginn (wie Anm. 100), S. 80-82. Zu
den Tagungsteilnehmern gehorten u.a. Pfarrer Rudolf Daur, Fabrikant Bruno Friede-
mann, Professor Friedrich Delekat und Ministerialdirektor Hermann Gogler.

18 Evangelisches Gemeindeblatt fiir Wiirttemberg v. 7. 7. 1946.

119 Den Vorwurf der ,Katholischmacherei” bekam auch Pfarrer Rudolf Daur aus sei-
ner Stuttgarter Gemeinde heraus zu horen; vgl. Thierfelder, Zusammenbruch und Neu-
beginn (wie Anm. 100), S. 82 f.

120 yol, Stihlin, Via Vitae (wie Anm. 4), S. 431 f.

121 Gesetz- und Verordnungsblatt fiir die Evangelische Kirche in Oldenburg, Nr. 4/
1946 v. 5.7.1946.

122 7um ,Monitum“ und seinen Auswirkungen vgl. Kahler (Hg.), Katholiken in
Stuttgart (wie Anm, 24), S. 86; Klozenbiicher, Auf dem Weg (wie Anm. 116), 5. 44-56.
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ruhen lieten.!2* Die durch das rigide Verbot hervorgerufene Unsicherheit
iiber den weiteren Weg der Una-Sancta-Arbeit wurde zwei Jahre spéter
durch eine ,Instruktion” wenigstens teilweise aufgehoben, in der nun 6ku-
menische Gespriche iiber Glaubensfragen an die Genehmigung der Dioze-
sanbischofe gebunden wurden. !4

In der Zwischenzeit hatte man es in Una-Sancta-Kreisen bereits verstan-
den, dem ,Monitum“ eine giinstige Auslegung zu geben, wie der katholi-
sche Pfarrer Hermann Breucha berichtete: ,GewiR, auch wir waren liber
seinen Ton und noch mehr iiber seine Art der Propagierung iiberrascht, sag-
ten uns jedoch gleich von Anfang an, daR man [...] sich durch den rémi-
schen Kurialstil nicht irritieren lassen diirfe. Tatsdchlich haben in der Folge-
zeit miindliche und schriftliche Kommentare sowie das wirkliche Verhalten
Roms in Einzelfillen gezeigt, da® das Monitum nicht jede Una-Sancta-Ar-
beit verhindern und verbieten wollte. Es wollte auf diesem Gebiet vielfach
zu beobachtendem Wildwuchs Einhalt gebieten und die Una-Sancta-Arbeit
unter eine straffere Fithrung und Kontrolle der Bischofe und des Apostoli-
schen Stuhles bringen.“12°

Auch wenn die urspriinglich als ,Bewegung” entstandenen dkumeni-
schen Gespriachskreise nun durch das Eingreifen Roms in kanalisierte Bah-
nen gelenkt wurden und eine gewisse Erniichterung tiber Moglichkeiten
des Aufeinanderzugehens von Katholiken und Protestanten eingekehrt
war, so nahm doch die Intensitidt der Gesprache in den einzelnen Kreisen
nicht ab. Ein vorldufiges Fazit aus der Arbeit in der Una-Sancta-Bewegung
zog Rudolf Daur in einer Predigt: ,Was kommt bei unserer ganzen Una-
Sancta-Arbeit heraus? Keine Konversionen. Es werden nicht Evangelische
zu Katholiken gemacht oder umgekehrt. Wir haben auch keine Formel ge-
pragt, mit der diese oder jene Streitfrage geklart und beseitigt worden ware,
wir haben keinen Antrag auf Einigung oder auch nur Einigungsverhand-
lungen an die beiderseitigen Kirchenleitungen gestellt. Nichts dergleichen.
Es ging, es geht uns um viel Schlichteres. Zundchst einmal einfach darum,
einander besser kennenzulernen, ,Affekte abzubauen’, wie sehr gut gesagt
wurde, Affekte, die oft trennender sind als Anschauungen. Wir haben man-
che Fremdheit, manches MiRverstindnis und Mitrauen beseitigt und wol-
len darin fortfahren. Wir haben voneinander gelernt und wollen weiter
voneinander lernen in Ehrfurcht vor des andern Art und geschichtlicher
Fiihrung [...]. [Wir] werden dabei immer katholischer in dem Sinn, in dem
die Reformatoren katholisch waren und sein wollten, allumfassend, der
ganzen Christenheit verpflichtet, dem Konig zu eigen, der ein Herr ist aller
Herren, und darum in Liebe verbunden mit allen, die ihn liebhaben.“!?¢

123 Vgl. Klozenbiicher, Auf dem Weg (wie Anm. 114), S. 32, 50 f u. 56,

124 Fhd. S 521

125 yortrag von Pfarrer Hermann Breucha unter dem Titel: ,Okumene oder Una
Sancta”, S. 19 f; zit. nach Klozenbiicher (wie Anm. 114), S. 49.

126 gradtpfarrer Rudolf Daur, Predigt in der Markuskirche Stuttgart, 5.5.1946; zit.
nach Kéhler (Hg.), Katholiken in Stuttgart (wie Anm. 24), S, 88.
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6. Zusammenfassung

In der Kriegszeit wurden die evangelisch-katholischen Gespréache intensi-
viert; sie wurden vornehmlich an der kirchlichen Basis gefiihrt. Die evange-
lischen und katholischen Kirchenleitungen reagierten im allgemeinen mit
Zuriickhaltung in der Beurteilung, ja auch mit offener Kritik auf diese Be-
wegung. Die evangelischen Gesprachsteilnehmer sahen sich durch den Dia-
log auch verunsichert und glaubten, zundchst eine gemeinsame Linie in den
eigenen Reihen finden zu miissen. Ein gemeinsamer Schritt der beiden Kir-
chenleitungen, die koordinierte Abfassung von Denkschriften, machte das
groRe Interesse am Aufbau einer einheitlichen kirchlichen Abwehrfront
angesichts der Bedrohung durch das NS-Regime deutlich.

Auch wenn die 6kumenischen Pioniere, die sich fiir den evangelisch-ka-
tholischen Dialog einsetzten, in ihren Kirchen eine Minderheit waren, sollte
ihre Bedeutung fiir die ,spiirbare klimatische Verdnderung in den traditio-
nellen Beziehungen der beiden GroRkirchen,'#” die sich in und nach der
Zeit des Nationalsozialismus zeigte, nicht unterschatzt werden.

Anschriften der Mitarbeiter

PD Dr. Siegfried Hermle, Dietrich-Bonhoeffer-Platz 1, 70839 Gerlingen
Dekan Dr. Reiner Marquard, Philippshohe 9, 64625 Bensheim

Vikar Christoph Mehl, Denkendorfer StraRe 5, 71636 Ludwigsburg
Prof. Dr. Jorg Thierfelder, Im Greut 29/3, 73770 Denkendorf

127 Eygen Gerstenmaier, Streit und Frieden hat seine Zeit, Frankfurt 21982, S. 176.
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Reformation und Neuzeit

Erich Kleineidam: Universitas Studii Erffor-
densis. Uberblick {iber die Geschichte
der Universitdt Erfurt. Teil II: Spdtscho-
lastik, Humanismus und Reformation
1461-1521 (= Erfurter theologische
Studien 22), Leipzig (St. Benno-Verlag)
1992, 26, 399 S., kt.,, ISBN 3-7462-
0603-0.

Als letzten der vier Bande seiner Erfur-
ter Universititsgeschichte (vgl. die Be-
sprechungen in ZKG 100 [1989] 115-117
und 104 [1993] 233-235) hat der greise
Autor nun auch den II. Band iiberarbeitet
und 1992 im Druck herausgebracht. Der
Band, der die Zeit von 1461 bis 1521 be-
handelt, ist in erster Auflage 1969 im glei-
chen Verlag erschienen. Der Umfang des
Bandes entspricht dem der ersten Auflage,
obwohl Kl. die Literatur der letzten gut 20
Jahre gewissenhaft eingearbeitet hat.
Auch der Aufbau des Werkes wurde nicht
wesentlich verandert. Doch ist das In-
haltsverzeichnis nunmehr ausfiihrlicher
gestaltet. Dies zeigt sich auch darin, daf
der Stoff des bisherigen 9. Kapitels auf die
Kapitel 9, 11 und 12 verteilt wurde.

Der erste Abschnitt des Bandes (S. 3—
266) bietet die Darstellung der Universi-
tatsgeschichte in den angegebenen 60
Jahren. Auch in diesem 2. Band stellt K.
die Erfurter Universitdtsgeschichte in den
Rahmen der politischen, kirchlichen und
religiosen Ereignisse der Zeit. Ein wichti-
ges Anliegen ist es ihm, die geistige Phy-
siognomie der Universitat und ihre Beein-
flussung durch die verschiedenen geisti-
gen Stromungen zu erfassen. An verschie-
denen Beispielen weist er nach, wie stark
die theologische und philosophische Fa-
kultat auf die Via moderna ausgerichtet
waren. Ein eigenes Kapitel ist den damals
an der Universitat blithenden mathemati-
schen und astronomischen Studien ge-
widmet. Ausfiihrlich handelt Kl. vom
Frithhumanismus in Erfurt und kann in
der 2. Auflage seine Ausfithrungen iiber
Erfurter Studenten in Italien mit den Er-
gebnissen neuer Forschungen A. Sottili’s,
Turin, erganzen.

Die letzten zwei Jahrzehnte des 15.

Jahrhunderts brachten der Stadt Erfurt
politischen und wirtschaftlichen Nieder-
gang, was auch die Universitdt und ihre
Fakultdten nicht unberiihrt lied und de-
ren Verhaltnis zur Stadt weniger gliicklich
als in der vorhergehenden Zeit gestaltete.
In einem weiteren Kapitel handelt der
Autor von den ,religiosen Verfestigun-
gen” und der ,religiosen Unruhe” jener
Jahrzehnte: In der Theologie wurde das
bisherige Ausbildungssystem hinterfragt
und Aristoteles der Kampf angesagt. Wie-
derholt mulste die Universitat zu Exzessen
der Volksfrommigkeit und zum Schwar-
mertum Stellung nehmen. Der ehemalige
Erfurter Professor Johannes von Wesel
wurde 1479 wegen unkirchlicher Lehren
durch ein Mainzer Inquisitionsgericht
verurteilt. Gleichzeitig zeigte sich in Erfurt
eine Krise des klosterlichen Lebens; in vie-
len der Mannerkloster — der reformierte
Augustinerkonvent ausgenommen — war
das geistig-religiose Leben erschlatft. In ei-
nem Kapitel tiber die Universitatsgriin-
dungen dieses Zeitraumes konnte Kl. in
der 2. Auflage, gestiitzt auf neuere Stu-
dien J. Pinborgs, noch die von Kopenha-
gen aus dem Jahr 1479 anfiigen, deren
Anfange ebenfalls einen ansehnlichen
Einflul3 der Erfurter Universitédt erfubren.
Sie hatte freilich zur Folge, dal’ Studenten
aus den nordischen Landern in Erfurt sehr
selten wurden. Ein eigenes Kapitel, das
nur der 2. Auflage beigegeben ist, handelt
auch iiber die Universitatsgriindungen
von Wittenberg und Frankfurt/Oder.
Wahrend die zweite fiir Erfurt keine Ein-
bufe bedeutete, wurde die erste, wie Kl
in seiner Neuauflage mit Recht betont, fiir
die Erfurter Universitat eine Gefahr, ein-
mal wegen der geschickten Berufungspo-
litik des Kurfiirsten Friedrich des Weisen,
sodann durch den Generalvikar der Au-
gustiner-Observanten  Johannes von
Staupitz, der im Laufe von 20 Jahren
mehrals 100 Studenten der Kloster seiner
Kongregation nach Wittenberg zur Aus-
bildung sandte.

Dierestlichen rund 120 Seiten des ersten
Abschnitts beschéftigen sich mit den letz-
ten Jahrzehnten der in dem Band behan-
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delten Periode. Es war eine Zeit des Um-
bruchs von gewaltigem Ausmal3. Die mit-
telalterlichen gesellschaftlichen Struktu-
ren begannen zu zerfallen. ,Nicht nur ein
neuer modus loquendi, sondern auch ein
neuer modus cogitandi und modus viven-
di“ suchten sich durchzusetzen. Die wirt-
schaftliche und finanzielle Lage der Stadt
verschlechterte sich immer mehr, auch
wenn das Ansehen der Universitdt einst-
weilen noch ungebrochen war und ihre
ehemaligen Schiiler als Bischofe, als Kanz-
ler und Rechtsberater von Fiirsten und
Stdadten, auch als Professoren an anderen
Universitidten ir sie eine gute Empfehlung
bedeuteten. Immer starker zeigte sich an
der Universitdt der Einflufl des Humanis-
mus. Dessen aggressivem Drédngen folgten
Unruhen zwischen Blirgern und Studen-
ten. Die festgefiigte Ordnung des Universi-
titsbetriebes war in Auflosung. Auch
lihmte 1505 eine furchtbare Pest das ge-
samte Leben der Universitdt. Die Koexi-
stenz von Scholastik und Humanismus
fand ihr Ende. Im August 1510 kam es zu
einem ernsten Tumult zwischen Studenten
und Landsknechten, der zur Pliinderung
des Collegium maius der philosophischen
Fakultét fithrte und ftr die Universitat ei-
nen schweren Schock bedeutete. Es folgte
der erbittert gefiihrte Streit um Reuchlin,
in den der Erfurter Kreis um Mutianus
Rufus mit den bekannten ,Epistolae ob-
scurorum virorum* von 1515 eingriff; ein-
zelne der Briefe sparten auch nicht mit Kri-
tik an Erfurter Verhéltnissen, insbesondere
an der im Universitdtsbetrieb noch herr-
schenden scholastischen Methode und an
der iiblichen j&hrlichen Quodlibetdisputa-
tion.

Die letzten vier Jahre der Universitats-
geschichte dieser Periode hat der Verfasser
unter die Uberschrift gestellt: ,Die Univer-
sitdt im Zeichen des Erasmus und Martin
Luthers 1517-1521.“ Beide haben nach
Kl. ,als Leitbilder” die folgenden Jahre der
Universitatsgeschichte bestimmt und ge-
pragt. Der Humanismus an der Universitat
machte weiterhin Fortschritte, zumal als
der gefeierte Dichter Eoban Hessus offi-
zieller Universitatslehrer wurde. Gleich-
zeitig wuchs der EinfluR des Erasmus auf
die Erfurter Universitét, auch auf alterfah-
rene Theologen wie Truttfetter und Bar-
tholomdus von Usingen. In der Erfurter
Theologie kam es zu einem durchgreifen-
den ,Methodenwechsel”. Man bemiihte
sich von jetzt an um die Kenntnis der bibli-
schen Sprachen, auch des Griechischen
und Hebréischen und um das Studium der
Kirchenvater. In Erfurt erschien 1519 eine
Anleitung des Erasmus zum Lesen der
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Heiligen Schrift mit dem Titel ,Paraclesis”,
1520 auch deren deutsche Ubersetzung.
Die Hochschétzung der Erfurter Humani-
sten fiir Erasmus zeigte sich im Herbst
1518, als Eoban Hessus nach Lowen reiste
mit vielen Huldigungsbriefen der Erfurter,
die Erasmus einzeln beantwortete. Nicht
weniger bedeutsam war die Reise des da-
maligen Erfurter Universitdtsprofessors
Justus Jonas im April des folgenden Jah-
res, der Erasmus auch Briefe des Kurfiir-
sten Friedrich des Weisen und Martin Lu-
thers tberbrachte. Im Wintersemester
1519/20 erfolgte an der Erfurter Universi-
tat eine Studienreform im Sinn des Huma-
nismus, wobei auch Lektorenstellen fiir
lateinische Grammatik, fiir die litterae
humaniores“ wie Quintilian und fiir Grie-
chisch eingerichtet wurden.

Was Martin Luther betrifft, so verweist
Kl. einleitend in seiner neuen Auflage auf
die ,anspruchslosen, frommen Erbau-
ungsschriften” des Wittenberger Augusti-
ners aus diesen Jahren, die aufbauen und
,ins Herz treffen” wollten, die deshalb von
Polemik und theologischer Begriffsspra-
che absahen und ,doch schon von einer
neuen groRBen Theologie getragen” wa-
ren, Schriften, welche Luther die Herzen
des einfachen Volkes, aber auch des gebil-
deten Biirgertums und selbst des Adels ge-
wannen. Ausfiihrlich handelt K1. von der
Erfurter Reaktion auf Luthers Thesen
,Contra theologiam scholasticam” vom
Herbst 1517, die ziemlich negativ war,
und auf die 95 Thesen zum Ablalb vom Al-
lerheiligenfest des gleichen Jahres; ferner
von der Heidelberger Disputation und von
der Ablehnung der ,theologia crucis“ Lu-
thers durch seine von ihm geschatzten Er-
furter Lehrer Truttfetter und Usingen; von
der Leipziger Disputation zwischen Lu-
ther und Eck, fiir die der Erfurter Univer-
sitdt das Schiedsrichteramt iibertragen, je-
doch von ihr abgelehnt wurde; von Erfur-
ter Reaktionen gegen die Bulle ,Exsurge
Domine’ vom 15. Juli 1520; schlieBlich
von dem ehrenvollen Empfang Luthers in
Erfurt durch grofe Teile der Bevolkerung
und der Universitdt, dem aber ein uner-
wiinschtes Nachspiel von Seiten der
Stiftsdekane von St. Marien und St. Severi
folgte. Bei alledem hat sich Kl. bemiiht,
die Ergebnisse der reichen Lutherliteratur
der achtziger Jahre zu beriicksichtigen,
kam aber zu der Feststellung, daf sie fiir
die Erfurter Universitidtsgeschichte ,kaum
neue Erkenntnisse” brachte (S. VII).

Kl. schlieRt seine Darstellung der Uni-
versitatsgeschichte mit den Ereignissen
des Jahres 1521. Die vielfachen Krisener-
scheinungen der Zeit fiithrten auch in Er-
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furt zu langdauernden Unruhen der Stu-
denten, die im April 1521 die Hduser von
Geistlichen pliinderten und, verstarkt
durch jugendliche Handwerker und Biir-
ger, zwei Monate spater alle Hauser der
Kanoniker und Vikare stiirmten und
pliinderten, ohne dal} der Stadtrat etwas
dagegen unternahm. Martin Luther wie
auch ein GroRteil der Humanisten waren
gegen diese Aufstande. Zu allem Ungliick
kam in diesem Sommer noch eine neue
Pestwelle iiber die Stadt. Die Mehrzahl der
Universitatsprofessoren und der Studen-
ten verlieRen die Stadt und kehrten auch
nach dem Abklingen der Seuche nicht
wieder zuriick. Denn die Unruhen unter
den Studenten dauerten an. Ein geregel-
ter Universititsbetrieb war auf Jahre hin-
aus nicht moglich. Der Autor schlief3t:
,Das Schicksal der Universitdt Erfurt war
besiegelt ... Die groBe Zeit der Erfurter
Universitat, dieses ,einzigartige und aus-
gezeichnete Kleinod, das einst so viele
hervorragende Méanner erzogen hat, daR®
es ganz Deutschland mit Gelehrten reich-
lichrversah’, wie Bartholomé&us von Usin-
gen 1522 riickschauend sagte, war eng-
giiltig zu Ende.” (5. 265 f.).

Der zweite, wesentlich kiirzere Ab-
schnitt des Bandes (S. 269-374) befal3t
sich mit den vier Fakultaten der Universi-
tdt in dem angegebenen Zeitraum 1461-
1521. Er bietet fiir die theologische, juri-
stische und medizinische Fakultat auch
erschopfende Listen der Doktoren und
Lehrstuhlinhaber. Den einzelnen Namen
hat der Verfasser ziemlich erschopfende
biographische Notizen, auch Hinweise auf
ihre erhaltenen Schriften und auf ein-
schlagige Literatur beigefiigt. Fiir die phi-
losophische Fakultit findet man in dieser
zweiten Auflage erstmals ein volles Ver-
zeichnis der rund 750 Magistri des ange-
gebenen Zeitraums. Doch muRte Kl. in
diesem Fall, wie er im Vorwort bedauernd
mitteilt, ,aus Raumgriinden” auf biogra-
phische Notizen und Literaturangaben
verzichten. — Den AbschluB bilden griind-
lich gearbeitete Register der Sachen, Per-
sonen und Autoren. Man wird dem Autor
dankbar sein, daf8 er in der zweiten Aufla-
ge auch ein Register der modernen Auto-
ren beigegeben hat.

Ein paar kleine Ergdnzungen, die sich
aus Veroffentlichungen der allerletzten
Jahre zu einigen theologischen Magistri
der Erfurter Universitdt aus diesem Zeit-
raum ergeben, seien beigefiigt. Eine Kor-
rektur zum Schrifttum des Johannes von
Paltz ergibt sich aus dem 1989 erschiene-
nen dritten Band seiner Werke (der Band
erschien wohl erst nach Abschluf’ der Ar-
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beit KLs an seiner neuen Auflage; vgl. das
vom 31. 3. 1989 datierte Vorwort). Die
beiden vom Rezensenten seinerzeit ent-
deckten anonymen Erfurter ,Collationes
in synodo” von 1488 und 1489 sind im
Appendix (S. 454-494) des erwahnten
Bandes kritisch ediert und aufgrund einer
neuestens aufgefundenen Zuschrift der
ersten Collatio in der GieRBener Hand-
schrift 696 dem angesehenen Erfurter
Prediger und Magister der Theologie aus
dem Weltklerus Sebastian Winman von
Oschatz (+ 1510) zugeeignet worden; sie
sind somit bei Paltz (KI. S. 283) zu strei-
chen und bei Winman (S. 287) einzufi-
gen. Nebenbei sei bemerkt, dall Winman
im Personenregister der ersten und auch
der zweiten Auflage fehlt.

Uber das Autograph des Bartholomaus
von Usingen, das sich heute in der Stadt-
und Universitatsbibliothek Frankfurt/
Main unter der Signatur Dombibl. B 29
befindet (siehe KI. S. 290 und 301), exi-
stiert jetzt eine umfangreiche Untersu-
chung vom Rezensenten: ,Ein Manu-
skript des Bartholomdus von Usingen
OSA (1 1532) mitunbekannten Predigten
des Andreas Proles OSA (1 1503), des Jo-
hannes Drolmeyer OSA (+ vor 1505) und
anderer Erfurter Prediger”, in: Anal. Aug.
58 (1995) 5-43. — Uber sechs weitere
Handschriften des Usingen, die sich nach-
weislich noch um die Mitte des 18. Jahr-
hunderts in der Bibliothek des Wiirzbur-
ger Augustinerklosters befanden, die aber
spdtestens seit 1824 verschollen sind, be-
richtet ebenfalls der Rezensent in seinem
Aufsatz ,Der Verlust der Manuskripte des
nichtsdkularisierten Wiirzburger Augu-
stinerklosters in den Zeiten der Sakulari-
sation”, in: Wiirzburger Dibdzesange-
schichtsblatter 56 (1994) 379-390, hier
385 1. '

Was der Rezensent schon 1989 bei sei-
ner Besprechung des iiberarbeiteten er-
sten Bandes hervorgehoben hat, gilt in
gleicher Weise fiir diesen zweiten Band:
Mit umfassender Kenntnis der histori-
schen Quellen und der weitverzweigten
Literatur, auch unter Berlcksichtigung
vieler einschldgiger mittelalterlicher Ma-
nuskripte hat der Verfasser fiir die Zeit der
Spatscholastik, des Humanismus und der
Reformation hier ein Werk vorgelegt, an
dem kein Historiker, der {iber diese Gei-
stesstromungen in Deutschland handelt,
unbeachtet vorbeigehen kann. Und fiir
die Geschichte der deutschen Universita-
ten wird K1.’s vierbandige Erfurter Univer-
sitatsgeschichte auf lange Zeit einen
Markstein bedeuten.

Wiirzburg Adolar Zumkeller
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Christine Shaw: Julius I. The Warrior Pope,
Oxford/Cambridge, Mass. (Blackwell)
1993, 8, 360 S., Ln., geb., ISBN 3-631-
16738-2.

Die Autorin ist durch ihre Dissertation
zur politischen Rolle der Orsini im Kir-
chenstaat zwischen 1480 und 1534 (Ox-
ford 1983) als Kennerin der politischen
Geschichte des Papsttums um 1500 ausge-
wiesen. Mit der weitgehenden Fundie-
rung der anzuzeigenden Arbeit auf unver-
offentlichtem Aktenmaterial, besonders
des Archivie Segreto Vaticano, des Archi-
vio Gonzaga in Mantua und des Archivio
Sforzesco in Mailand stellt die Autorin
auch ihre Kennerschaft der einschlagigen
Quellen unter Beweis.

Das Renaissancepapsttum steht fiir eine
der schillerndsten und bewegtesten Epo-
chen in der Geschichte der katholischen
Kirche, und die meisten seiner Papste ge-
hérten bereits bei den Zeitgenossen wie
bei den Historikern zu den am heftigsten
umstrittenen Stellvertretern Petri. Mit Ju-
lius II. widmet sich die Verf. einem Papst,
der positive und vor allem negative per-
sonliche Eigenschaften mit einer gewalt-
tatigen militdrischen Politik verband, die
das Renaissancepapsttum verdunkeln.

Giuliano della Rovere wurde 1443 in
der Ndhe von Savona geboren und mach-
te wahrend des Pontifikats Sixtus” IV.
rasch Karriere als pépstlicher Nepote:
1471 Kardinalpresbyter von S. Pietro in
Vincoli, 1479 Kardinalbischof von Sabina
und 1483 von Ostia (S. 9-50). Diese starke
Position und wichtigen Amter erméglich-
ten ihm, sich wahrend des Pontifikats In-
nozenz' VIII. als Graue Eminenz zu eta-
blieren (S. 51-79). Nicht zuletzt der Neid,
den ersich in dieser Zeit zuzog, zwang ihn,
unter dem Borgiapapst Alexander VI., der
ohnehin keine Opposition im Kardinal-
kollegium duldete, fiir mehr als zehn Jah-
re ins Exil, zundchst nach Ostia, aber
schlieBblich nach Frankreich (S. 81-115).
Nach dem Tod Alexanders kehrte er im
August 1503 nach Rom zuriick, konnte
sich im Konklave aber nicht gegen seine
Konkurrenten Caraffa und Piccolomini
durchsetzen. Als Piccolomini aber bereits
nach wenigen Wochen als Pius IIL starb,
wurde della Rovere am 1. Nov. 1503 zum
Papst gewahlt (S. 117-125). Sofort ging er
an die Umsetzung seiner grofen politi-
schen Ziele, wobei ihm fast durchweg Er-
folg beschieden war. So dridngte er den
EinfluB der Borgias und der Bentivoglio
zuriick und sicherte den Besitz des Kir-
chenstaates fiir das Papsttum (S. 127-
161). Er trat der Liga von Cambrai gegen
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die Venezianer zwar relativ spat und nach
einigem Zogern bei, darf jedoch als einer
der HauptnutznielRer dieser Allianz gel-
ten: Nach der Niederlage der Venezianer
gegen die Franzosen 1509 konnte er die
von Venedig besetzten Gebiete der Roma-
gna und der Marken wieder in Besitz neh-
men (S. 209-243). Jetzt verbiindete er
sich mit den Venezianern und bekampfte
die in Italien iibermachtigen Franzosen.
Seine Erfolge einerseits und seine militari-
schen Abenteuer andererseits lieBen die
kritischen Stimmen im Kardinalskolle-
gium immer lauter werden (S. 245-278).
SchlieBlich riefen fiinf Kardinile in enger
Absprache mit dem franzdsischen Konig
und mit der Billigung Maximilians I. ein
allgemeines Konzil zum 1. Sept. 1511
nach Pisa ein. Dem setzte Julius das 5. La-
terankonzil entgegen, fiir das er auch den
Kaiser gewinnen konnte. Dies und seine
kirchliche Autoritdt sowie machtpoliti-
sche Stirke verhinderten das drohende
Schisma. Mit der von ihm ins Leben geru-
fenen ,Heiligen Liga“ gelang schlieBlich
ab 1511 die voriibergehende Vertreibung
der Franzosen aus Italien (S. 279-315).
Das verflochtene diplomatische Wech-
selspiel, die langsamen, teilweise aber
auch abrupten Verdnderungen im Ringen
um politischen Einfluf3 in Rom, die Kdmp-
fe innerhalb des Kardinalskollegiums um
die Ziele und die Durchsetzung der papst-
lichen Politik stellt die Verf. minutids und
fliissig dar. Besonders hervorzuheben ist
dabei die Aufmerksamkeit, die Julius’ Zeit
als Kardinal gewidmet wird (5. 15-114),
da sich in dieser Phase gewissermalien
sein Machtinstinkt und politischer Erfah-
rungshorizont herausbildeten. Abgese-
hen von den Kapiteln 6 ,The Papal Court”
(S. 163-188) und 7 ,,Julius Caesar Ponti-
fex I1?*“ (S. 189-207) beschaftigt sich die
Darstellung mit der politischen Ereignis-
geschichte. Darin liegt die Stdrke und zu-
gleich auch die Schwache dieser Biogra-
phie. Um den modernen Anspriichen ei-
ner wissenschaftlichen politischen Bio-
graphie zu geniigen, wiinschte sich der
Leser die festere Einbindung sowohl in die
langerfristigen  ereignisgeschichtlichen
Zusammenhinge, wie auch in die struk-
turgeschichtlichen Gegebenheiten und
Entwicklungen. Die Arbeiten N. Rubin-
steins zum politischen System Italiens in
der zweiten Hailfte des 15. Jahrhunderts
und die Untersuchungen W. Reinhards
zum Nepotismus wie zur sozialen Her-
kunft der Pdpste boten hier bequeme Ein-
stiegsmoglichkeiten. Besonders schmerz-
lich empfindet man dieses Defizit im sech-
sten Kapitel. Die vielfdltigen Zugriffe, die
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die Forschung zu mittelalterlichen und
frithneuzeitlichen Hofen in den letzten
beiden Jahrzehnten entwickelt hat, blei-
ben ungenutzt zu Gunsten einer streng
deskriptiven Darstellung des papstlichen
Hofes. Die Julianische Begeisterung fur
Schiffe und die Seefahrt, der er bei seinen
Aufenthalten in Ostia fronte, erscheint
bereits in diesem Kapitel deplaziert, aber
die Frage ob diese ,passion ... had de-
veloped when he was a boy at home in Sa-
vona ...2" (S. 170) kann der Rezensent
nur mit einem weiteren Fragezeichen ver-
sehen.

Gewild waren das militarische und poli-
tische Engagement sowie das Mézenaten-
tum pragend fiir das Image dieses Papstes.
Dennoch wire eine tiefergehende Be-
schéftigung mit der kirchengeschichitli-
chen Bedeutung seines Pontifikats denk-
bar, etwa mit den ReformmafBnahmen bei
einigen Orden, mit der Bistumspolitik in
den iiberseeischen Kolonien und nicht
zuletzt mit dem von ihm einberufenen,
letzten ,vorreformatorischen” Konzil.

Dies alles kann jedoch nicht die grund-
sdtzliche Hochachtung vor einem Werk
mindern, zu dem nicht allein die Histori-
ker des Renaissancepapsttums greifen
sollten. Jedem, der sich fiir die italienische
Geschichte und die Méachtepolitik zu Be-
ginn der frithen Neuzeit interessiert, bie-
tet dieses Buch einen verldRlichen Leitfa-
den durch die politische Geschichte dieser
Zeit.

Berlin Holger Th. Grif

Charles Morerod OP: Cajetan et Luther. Edi-
tion, traduction et commentaire des
opuscules d’Augsbourg de Cajetan, 2
Bde. (= Cahiers Oecuméniques 26), Fri-
bourg (Universitatsverlag) 1994, 676
S., kt., ISBN 2-8271-0686-8.

Cajetans und Luthers Begegnung in
Augsburg im Jahre 1518 bildet ein kir-
chen- wie theologiegeschichtlich bedeut-
sames Ereignis. Einerseits kam es hier zu
entscheidenden Weichenstellungen hin-
sichtlich der Spaltung der Kirche, ande-
rerseits lassen sich in der Auseinanderset-
zung eines fithrenden Vertreters der scho-
lastischen Theologie mit dem Protagoni-
sten der Reformation die wesentlichen
theologischen Streitpunkte markieren.
Da es auf Grund der papstlichen Vorgabe
an Cajetan, diese Begegnung als ein Ver-
hér zu gestalten, nicht zu einer wirklichen
Diskussion kam, ist den vorbereitenden
Reflexionen Cajetans um so mehr Ge-
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wicht beizumessen. Diese sind in seinen
Opuscula festgehalten, deren kritische
Edition mit dem hier angezeigten Werk
nun vorliegt.

Die eigentliche Edition und franzdsi-
sche Ubersetzung der Texte (Kap. IV,
S. 181-423) wird eingerahmt von einer
historischen Einleitung, die die Umstdnde
von Cajetans Delegation schildert (Kap.I),
einer Zusammenfassung der Texte Lu-
thers, auf die Cajetan Bezug nimmt
(Kap. IT), editionstechnischen Erldute-
rungen (Kap. III) sowie einem umfangrei-
chen theologischen Kommentar, der sich
den ‘zentralen Punkten’ widmet (Kap. V)
und von da aus die theologischen Grund-
linien nachzeichnet (Kap. VI).

Der historische Kontext des Augsburger
Gespraches ergibt sich aus den politischen
Problemstellungen dieser Zeit sowie der
spezifischen kirchenpolitischen Rolle Ca-
jetans, wobei dessen grundsatzlicher Re-
formwille vom Verf. hervorgehoben wird
(15-22). Vorgeschichte und Atmosphére
des Gesprdches wurden ganz entschei-
dend beeinfluBt von der diplomatischen
Riicksichtnahme Cajetans einerseits, die
sich aus der Verquickung der causa Luthe-
ri mit den politischen Intentionen seiner
Delegation auf den Reichstag und gewis-
sen antirdmischen bzw. -italienischen
Aversionen in Deutschland ergaben, so-
wie bestimmten Voreinstellungen ande-
rerseits, insofern Luther in seinem Ge-
spriachspartner, insbesondere weil dieser
Dominikaner war, einen theologischen
Gegner sah (38-41), wahrend Cajetan
sich dessen bewulst war, dal er als Repra-
sentant der Kirche mit juridischen Funk-
tionen aufzutreten hatte (37). Dieser
Zwiespalt, den der Verf. als ein ,Miliver-
standnis“ betrachtet sehen mochte (76),
muBte notwendigerweise die Moglichkei-
ten des Gespriches begrenzen. Gleich-
wohl bedeutet dieses nicht, dal® Cajetan
um theologische Argumente verlegen ge-
wesen ist, vielmehr hat er die Diskussion
auf zwei Problembereiche fokussiert, die
Frage der péapstlichen Autoritdt und die
Bedeutung des Ablasses als eines Gnaden-
mittels.

Die unmittelbare Nachgeschichte der
Begegnung (45-53) wie auch dessen
riickblickende Darstellung und Bewer-
tung aus Cajetans sowie aus Luthers Per-
spektive (53-75) bilden ein Beleg dafiir,
wie komplex und vielféltig belastet das
Treffen war und wie wenig die entschei-
denden theologischen Probleme ausdis-
kutiert wurden. Dal® Cajetans Opuscula
allein der personlichen Vorbereitung auf
das Gesprach dienten und sie erst 1523
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veroifentlicht wurden, wie auch die Tatsa-
che, daR Luther sie wahrscheinlich nie ge-
lesen hat, bestétigt fiir den Verf., da hier
die Moglichkeit einer vertieften Ausein-
andersetzung verpalht wurde (76f). Diese
Feststellung erhalt um so mehr Gewicht,
als sich Cajetan im geistesgeschichtlichen
Kontext dieser Zeit durchaus auch in ge-
wisser Nihe zu Luther befunden habe
(78f).

Im zweiten Teil widmet sich der Verf.
den beiden Texten Luthers, auf die sich
Cajetan in seinen Opuscula bezogen hat.
Dabei handelt es sich um die Resolutiones
disputationum de indulgentiarum virtute
sowie den Sermo de penitentia. Deren
Aussagen werden fokussiert auf die Frage
nach der soteriologischen Bedeutung des
Ablasses im Verhaltnis zum schrifttheolo-
gisch begriindeten Glauben an den Ge-
kreuzigten (126f).

Der Edition der Opuscula auf der Basis
der ersten Ausgabe von 1523 geht eine
schematische Strukturierung der einzel-
nen Fragestellungen voraus, so dal5 so-
wohl die Beziige zu Luther als auch die
formale Orientierung am traditionellen
Aufbau einer scholastischen Quaestio
deutlich werden (146-179). Hinsichtlich
der Reihenfolge der einzelnen Opuscula
schlieRt sich der Verf. der éltesten Edition
an, indem er deren systematische Anord-
nung iibernimmt und nicht der Chronolo-
gie ihrer jeweiligen redaktionellen Fertig-
stellung folgt. Der Verf. begriindet dieses
einerseits mit dem systematischen Zugang
zu dem eigentlichen Inhalt der Opuscula
und andererseits damit, daf sich nach Ca-
jetans Begegnung mit Luther, die nach
Abschlu® von Opuscula I, X und XI statt-
fand, in den folgenden Opuscula keine
Akzentverlagerungen oder gar wesentli-
che Verinderungen verzeichnen liellen
(145).

Der theologische Kommentar konzen-
triert sich zunachst auf die Themen Ablaf
und Fegefeuer, Bulssakrament sowie Ex-
kommunikation. Mit dem ersten The-
menaspekt ist ‘die Frage der papstlichen
Schliisselgewalt insofern verkniipft, als
Cajetan die Siindenstrafe nicht nur als ei-
nen Akt irdischer Gerechtigkeit versteht,
sondern sie aus der gottlichen Gerechtig-
keit ableitet (430 u. 434). Fir Cajetans
Verdienstlehre entscheidend ist zundchst
seine Unterscheidung zwischen dem mer-
itum und der satistactio (137 [De thesauro
indulgentiarum]; vgl. 440). Gegeniiber
Luthers christozentrischer Konzeption
der Soteriologie wendet er sodann ein,
dal das verdienstliche Werk Christi und
das Handeln des Menschen nicht in Kon-
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kurrenz, sondern als Ergdnzung und Stei-
gerung zu betrachten seien (I 65; vgl.
441). Luthers AblaRkritik konnte sich
durchaus auch auf die theologische Tradi-
tion berufen, insofern in der Scholastik
bereits kritische Stimmen zu vernehmen
waren und noch Gabriel Biel dieses Pro-
blem als eine ,offene Frage” betrachtet
hatte (447). Auch Cajetan war sich dessen
bewuBt, daf Luther hier keineswegs eine
bis dahin unbekannte Anfrage formulier-
te, wenngleich die Radikalitat seiner Kri-
tik neu war (453). Cajetan ist allerdings in
einer anderen theologischen Tradition
verwurzelt, deren Auspragung der Verf. in
diesem Zusammenhang nicht scharf ge-
nug konturiert. Hier miiSte der spatmit-
telalterliche Thomismus in seinem ganzen
Facettenreichtum stidrkere Beachtung fin-
den.

Wihrend sich die Auseinandersetzung
um den AblaR letztlich auf die beiden
Streitpunkte des theologischen Stellen-
wertes der scholastischen Distinktionen
sowie der soteriologischen Bedeutung
menschlichen Handelns konzentriert
(454), stellt sich die Debatte um die Bul3e
insofern komplexer dar, als sie vor dem
Hintergrund der scholastischen Unter-
scheidungen zwischen attritio und contri-
tio einerseits sowie zwischen fides acquisi-
ta und fides infusa andererseits gefiihrt
wird. In seinem scholastischen Denkhori-
zont bekriftigt Cajetan wegen der klar
umrissenen und deshalb begrenzten Rele-
vanz des Glaubens und um der Bedeutung
der Kirche als Heilsmittlerin willen die so-
teriologische Funktion der contritio, de-
ren Verwerfung fiir ihn gleichzusetzen ist
mit der Konstruktion einer neuen Kirche
(4721). Auf der Grundlage thomanischen
Denkens und der heilsnotwendigen Kor-
relation von Erst- und Zweitursachen, die
jede Vorstellung einer Konkurrenz zwi-
schen Gott und der Kirche ausschlief3t,
halt Cajetan auch an dem traditionellen
Verstdandnis der Absolution fest, in der sich
die Ubertragung des Heils durch die Kir-
che vollzieht (480). Dadurch sieht sich
wiederum Luther in den ndchsten Jahren
zur Prazisierung insbesondere des fiir sei-
ne Theologie fundamentalen Glaubens-
verstindnisses veranlafit (471).

Die SchluBfolgerung, daR® Luther in sei-
ner Konzentration der HeilsgewifSheit auf
das Gewissen des Einzelnen den sichtba-
ren Aspekten der Kirche zuviel Gewicht
beigemessen habe, kann als zugespitzte
Konsequenz von Cajetans Anfrage aufge-
falkt werden, verkennt aber die Begrin-
dung dieser GewiBheit in der Externitat
der Gnade in Christo (481). DaR Luther
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zudem nur die nominalistische Position
Gabriel Biels vor Augen habe und diese
mit der Scholastik insgesamt gleichsetze,
was insbesondere im Blick auf Thomas als
eine verhdngnisvolle Fehleinschatzung
anzusehen sei (487), ist insofern fiir die
Auseinandersetzung mit Cajetan ohne
Bedeutung, als eben beide von den spit-
scholastischen Problemstellungen her ih-
ren jeweiligen theologischen Ansatz ent-
falteten. Hingegen ist der Versuch aufzu-
zeigen, daf® Luther auch in bestimmter
Hinsicht an Biel angekniipft hat, nur ein
Hinweis auf den komplexen Traditionszu-
sammenhang zwischen der Spatschola-
stik und der Reformation, der ohne die
Beriicksichtigung der unterschiedlichen
Begriindungszusammenhange theologie-
geschichtlich ungenau bleibt (488f). Dal’
Cajetan das theologische Anliegen Lu-
thers in seinen Opuscula nicht in seiner
ganzen Breite wahrgenommen hat, fiihrt
der Verf. darauf zurtick, daf3 das vollstdn-
dige Werk des Reformators zu diesem
Zeitpunkt noch nicht bekannt und auch
dessen Lebensgeschichte weitgehend un-
bekannt war (491). Hinsichtlich der fiir
Luther zentralen Gewillheitsthematik hat
Cajetan die traditionelle Position bekraf-
tigt, indem er die Relativierung der Ge-
wiBheit mit der Begrenzung menschlicher
Maoglichkeiten begriindete (492f).

Als drittes Hauptthema der Opuscula
erortert der Verf. neben den beiden un-
mittelbar zwischen Cajetan und Luther
verhandelten das der Exkommunikation.
Cajetan antwortete hier auf einen Sermon
Luthers vom August des gleichen Jahres.
Dessen Bedenken gegentiber den prakti-
schen Konsequenzen einer ungerechtfer-
tigten Exkomunikation durchaus teilend,
entwickelt Cajetan in Ankniipfung an die
patristische und thomanische Tradition —
und damit aus Sicht des Verf. auf einer
breiteren Basis gegentiber Luthers theolo-
giegeschichtlich begrenzteren Perspektive
— seine Unterscheidung zwischen den in-
neren und dulBeren Aspekten der in Frage
stehenden communio (504-512). So geht
es fiir Cajetan letztlich auch hier um ein
fundamentales Thema der Ekklesiologie,
in der die auf Christus gegriindete Kirche
Gnadentheologie und kanonisches Recht
miteinander zu verbinden trachtete
(514f).

Im Schlufteil seines Kommentars ver-
sucht der Verf., die theologischen Grund-
linien der Opuscula nachzuzeichnen und
von daher noch einmal die Auseinander-
setzung zwischen Cajetan und Luther the-
matisch und argumentativ zuzuspitzen.
Zundchst wird die theologische Methode
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Cajetans in ihrem Bemiihen um duferste
Prazision wie auch als Reflex spiritueller
Erfahrung in den komplexen traditions-
geschichtlichen Zusammenhang von
Scholastik und Humanismus eingeordnet
(517 u. 521). Dann wendet sich der Verf.
Cajetans Konzeption der Autoritat zu,
auch um die gangige Auffassung, dal® esin
Augsburg wegen Cajetans Fixierung auf
diese Frage im wesentlichen um die Auto-
ritdt des Papstes gegangen sei, zu erwei-
tern und die Korrelationen der verschie-
denen Dimensionen von biblischer, kirch-
licher und péapstlicher Autoritdt praziser
zu entfalten (522ff). Der Luther gegen-
iiber erhobene Vorwurf traditionsverges-
sener Neuerung erklart sich von daheraus
Cajetans Forderung der Demut und Ehr-
furcht gegeniiber der Tradition (540). So
war es nicht Cajetans subjektives Interes-
se, sondern seine theologische Konzen-
tration auf die heilsvermittelnde Rolle der
Kirche, die das Autoritdtsproblem in den
Mittelpunkt der Auseinandersetzung mit
Luther riickte, ohne daR es in Augsburg
oder in den Opuscula explizit alles be-
herrschte (544f u. 551). Grundsdtzlich
habe Cajetan gegeniiber Luthers exklusi-
vem Ansatz ein eher integratives Konzept
der Theologie und damit auch der Ekkle-
siologie verfolgt (552f). So habe er—in be-
stimmter Hinsicht von seinem Ordensleh-
rer abweichend — durchaus Luthers Anti-
pelagianismus geteilt, um doch zugleich
an dem Miteinander von gottlicher Gnade
und menschlichem Handeln festzuhalten,
die in der grundlegenden Korrelation von
Erst- und Zweitursache verwurzelt ist
(554ff). DaR Cajetan diesen theologischen
Grundsatz in seinen Opuscula nicht expli-
ziert, 1aB8t sich nach Ansicht des Verf. dar-
auf zurtickfiihren, dal8 diese Schriften zu-
néchst nur der personlichen Vorbereitung
auf die Begegnung mit Luther dienten
und es dazu einer solchen Explikation
nicht bedurft habe, da es hier um ihm
Selbstverstidndliches ging. Cajetan habe
diesen Grundgedanken aber auch nicht
im Zuge der Verdffentlichung prazisiert,
weil er sich in seiner Funktion als Legat
nicht in die an diesem Punkt aufbrechen-
den Streitigkeiten der verschiedenen
theologischen Schulen, und hier insbe-
sondere zwischen Thomisten und Scoti-
sten, verwickeln lassen wollte (560f).
Deutlich wurde seine Position jedoch in
seinem Kommentar zur Summa Theolo-
giae (561ff). Hier zeigte sich, daR er so-
wohl Duns Scotus als auch Luther gegen-
iber die Eigentatigkeit der causa secunda
betonte (566f). Fiir die Auseinanderset-
zung mit Luther von unmittelbarer Be-
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deutung waren die Konsequenzen, die
sich daraus fiir das Verstandnis der Kirche
ergaben. War Luthers Ekklesiologie zum
Zeitpunkt der Augsburger Begegnung
noch nichtin ihrer reformatorischen End-
gestalt ausgeprigt und betrafen seine Re-
flexionen und Prézisierungsversuche ins-
besondere die Verhaltnisbestimmng von
ecclesia visibilis und ecclesia invisibilis sc.
abscondita, so entfaltete Cajetan von sei-
nem Konzept der Ursachenrelationen her
ein positives Bild der Kirche auch und ge-
rade in der spirituellen Dimension ihres
auBeren Handelns (573ff). Dabei expli-
zierte er seine im Zuge der Schriftausle-
gung gewonnenen Einsichten mit Hilfe
der Partizipationslehre und folgte so dem
Beispiel seines Ordenslehrers, die Philoso-
phie in den Dienst der Theologie zu stellen
(5871).

Die Schlul¥folgerung des Verf., daf Lu-
ther die Transzendenz Gottes auf Kosten
der Konsistenz menschlicher Werke ge-
wahrt habe (584), ist in der Perspektive
Cajetans folgerichtig, wird jedoch in die-
ser Kiirze Luthers rechtfertigungstheolo-
gischer Begriindung und Entfaltung
menschlichen Tuns nicht gerecht. Glei-
ches gilt fiir die Beurteilung von Luthers
Glaubensverstdandnis. Wenn Glaube als
ein Werk des Menschen verstanden wer-
densoll, so verbleibt diese Anschauungim
Rahmen der thomistischen Akt-Potenz-
Lehre und kann allein von dieser Voraus-
setzung her den Vorwurf begriinden, Lu-
thers Theozentrik habe zu einer ,, Entge-
schichtlichung’ des Heilsgeschehens” bei-
getragen und dazu gefiihrt, ,die weltliche
Wirklichkeit mit dem Nicht-Géttlichen zu
identifizieren” (589). Hier wird der chri-
stologische Begriindungszusammenhang
von Luthers Rechtfertigungslehre ver-
kannt, der sowohl sein Glaubens-, als
auch sein Kirchen- und Geschichtsver-
standnis bestimmte.

In seinem Resiimee schlief3t sich der
Verf. jenem Urteil an, das die Augsburger
Begegnung nur als ein partielles Verste-
hen der jeweils anderen Position bewer-
tet, wenngleich er insbesondere im Blick
auf Cajetan die Frage offenlaft, wie weit
dieses Verstindnis tatsdchlich ging
(5911f). Angesichts dieser Einschrankun-
gen und unter Berticksichtigung der man-
nigfachen Bedingungen, wie sie sich
durch die Personlichkeit Cajetans und
sein theologisches Interesse ergaben, er-
klért sich fiir den Verf. der begrenzte histo-
rische Stellenwert der Opuscula. Gleich-
wohl sind sie in seinen Augen von weitrei-
chender Bedeutung, wenn es im gegen-
wartigen okumenischen Dialog nicht um
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vorschnelle Einigungsbemiihungen und
-erklarungen gehen soll, sondern um die
Erhellung von theologischen Denkmo-
dellen und Grundsatzfragen (602f).

In dieser Hinsicht werden mit dem vor-
liegenden Werk entscheidende Perspekti-
ven und Problemstellungen vermittelt.
Aufdieser Grundlage eroffnet sich nun die
Moglichkeit einer Detailanalyse der ein-
zelnen Opuscula, um so einerseits Ca-
jetans theologische Entwicklung deutlich
zu machen und andererseits das kontro-
verstheologische Gesprdch zwischen der
scholastischen und der reformatorischen
Theologie zu prazisieren.

Bonn Michael Basse

Bernhard Lohse: Luthers Theologie in ihrer
historischen Entwicklung und in ihrem sy-
stematischen Zusammenhang, Gottingen
(Vandenhoeck & Ruprecht) 1995, 378
S., kt., ISBN 3-525-52197-9.

Das Werk des im Marz 1997 verstorbe-
nen Hamburger Kirchenhistorikers biin-
delt den Ertrag einer jahrzehntelangen
Beschéftigung mit nahezu allen Aspekten
von Luthers Lebenswerk. Nachdem 1988
L. Grane, B. Moeller und O. H. Pesch eini-
ge Aufsitze des Vi.’s zu seinem 60. Ge-
burtstag (Evangelium in der Geschichte.
Studien zu Luther und der Reformation)
nebst einer Bibliographie herausgaben,
zieht er nun selbst die Summe aus seinen
Arbeiten und folgt dabei formal seinem
posthum 1997 in dritter Auflage erschie-
nenen Standardwerk ,Martin Luther.
Eine Einftihrung in sein Leben und sein
Werk (2. Aufl. Miinchen 1982)“. Uber-
sichtlichen, jeweils fiir sich lesbaren Ka-
piteln ist die als relevant erscheinende
Literatur vorangestellt. In der ihm eige-
nen soliden, prazisen und klar strukturier-
ten Gedankenfiihrung werden eine na-
hezu uniiberschaubare Zahl an Quellen
und mannigfache Ergebnisse wissen-
schaftlicher Lutherforschung in durch-
weg gut verstandlicher Diktion ausgewer-
tet.

Inhaltlich-methodisch bedeutet das
Werk einen Neuansatz, der konzipiert und
imstande ist, als Standardwerk der
Althaus’schen ,Theologie Luthers” den
Rang abzulaufen: Diese Darstellung von
,Luthers Theologie“ markiert bereits im Ti-
tel einen Perspektivwechsel. Der VI. folgt
seiner bereits 1985 formulierten Einsicht,
daf Luthers Theologie nur in ihrer ,Situa-
tionsgebundenheit, also ,unter sorgfalti-
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ger Beriicksichtigung der verschiedenen
Kontroverssituationen erhoben werden”
konne, denen sie entstamme. Es miisse
,bei dem Versuch einer systematischen
Rekonstruktion” die Gefahr vermieden
werden, dal’ man ,eher eigenen Erwa-
gungen” folge ,als der inneren Bewegung
von Luthers Denken” (Evangelium in der
Geschichte, 240). Um diesen Anspruch
einzulésen, nimmt Lohse den Ansatz J.
Kostlins wieder auf, der bereits 1863
(2. Aufl. 1901) in zwei Teilen Luthers
Theologie ,in ihrer geschichtlichen Ent-
wicklung und ihrem inneren Zusammen-
hange“ entwarf. Auch ihm geht es um die
Unterscheidung und Verbindung von ,hi-
storisch-genetischer und systematischer
Darstellung” in der Analyse von Luthers
Theologie.

Doch zunachst werden in einem ersten
Teil ,Vorerwagungen und Voraussetzun-
gen fiir eine Darstellung von Luthers
Theologie” geklart, zu denen auch die
kirchliche und theologische Lage um
1500, Luthers Werdegang und die Eigen-
art seiner Theologie gehoren. Der zweite
Teil zeichnet Luthers Theologie in ihrer hi-
storischen Entwicklung nach: Diese Dar-
stellung beginntbeiden ,Randbemerkun-
gen zu Augustin und Petrus Lombardus”
(1509/10), skizziert den Ertrag der groRen
Vorlesungen von 1513-1518 und behan-
delt die Problematik der reformatorischen
Entdeckung. Der AblaBstreit und die De-
batten mit Cajetan und Eck werden aus-
fiihrlich behandelt, die Heidelberger Dis-
putation vom April 1518 hier allerdings
lediglich gestreift. Der historisch-geneti-
sche Ansatz trdgt Friichte, indem die frithe
Sakramentstheologie Luthers in den Ser-
monen des Jahres 1519 von den sich spa-
ter abzeichnenden Differenzen mit
Zwingli und den oberdeutschen Reforma-
toren abgehoben wird. Die programma-
tischen Auseinandersetzungen mit den
Wittenberger Reformern, den ,radikalen
Richtungen zur Rechten und zur Linken”
und mit Erasmus werden kapitelweise ab-
gehandelt. Die Analyse der historischen
Entwicklung von Luthers Theologie endet
mit den Antinomer-Disputationen 1537-
1540. Auch der dritte Teil ,Luthers Theo-
logie in ihrem systematischen Zusam-
menhang”, der mit dem Schriftprinzip
und der Frage nach dem Verhaltnis von
ratio und fides einsetzt, dann ,in einer
ziemlich ,konservativen’ Disposition die
Hauptstiicke der Dogmatik” (21) erdrtert
und mit einem Exkurs {iber ,Luthers Hal-
tung zu den Juden” (356 ff.) endet, ver-
zichtet nicht auf die Beriicksichtigung hi-
storisch-genetischer Aspekte. Einerseits
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wird zwischen Auferungen Luthers in je-
weiligen Schriften und historischen Zu-
sammenhdngen differenziert. Anderer-
seits nimmt der V{. etwa auch bei der Erér-
terung der ,Lehre von den zwei Reichen”
den ,historischen und theologischen Ort”
dieser Unterscheidung explizit in den
Blick.

Aus zahlreichen Detailergebnissen sind
exemplarisch drei Aspekte herauszugrei-
fen: Zunichst die Frage nach den Wurzeln
und theologiegeschichtlich prégenden
Traditionen von Luthers Theologie. Hier
sieht Lohse eine klare Reihenfolge: ,An
erster Stelle” stehe ,zweifellos der Erfur-
ter Ockhamismus®, der Luther zum eifri-
gen Studium der Schriften von Petrus
d’Ailly und Gabriel Biel angeleitet habe
(35 f£.). An ,zweiter Stelle” stehe ,sodann
Augustin” (36), der gerade fiir die Ausbil-
dung von Luthers Gnadenverstindnis
zentrale Bedeutung gewann. Weitere,
nachgeordnete Einfliisse seien Staupitz,
dem Humanismus und der Mystik zuzu-
schreiben. ,Sechstens” wird auf Bernhard
von Clairvaux verwiesen. Die Zusammen-
stellung dieser theologiegeschichtlichen
Einflisse diirfte kaum Widerspruch erfah-
ren, vielleicht aber der Eindruck, daf die-
se Reihung auch eine Bedeutungshierar-
chie impliziert und etwas schematisch an-
mutet. Gerade etwa der Einflu3 der My-
stik war ja etwa nach K.-H. zur Miihlens
Lutherstudie ,Nos extra nos” (1972) der
bestimmende ,Sprachhintergrund” fiir
die Entfaltung der friihen reformatori-
schen Theologie, die es Luther ermdoglich-
te, sich vom habitualen Gnadenverstand-
nis der Scholastik abzuwenden. Zudem
scheint es, als wiirde der Vi. den Einfliis-
sen Augustins auf Luther, die er selbst ein-
gehend analysiert hat, ausfiihrlicheres
Augenmerk schenken und auch einen be-
stimmenderen EinfluR fiir die reformato-
rische Theologie zumessen als dem erstge-
nannten Ockhamismus (vgl. etwa die Ver-
weise im Register). Méoglicherweise ist
solch empathisch deskripitive Form der
Analyse der spannungsreichen Phanome-
nologie in der Gedankenwelt Luthers
auch im Blick auf ihre theologiegeschicht-
lichen Wurzeln noch eher angemessen;
der Vorzug jener Darstellung liegt gewils
in der lernbaren Klarheit und damit in der
Brauchbarkeit fiir Studierende.

Besondere Beachtung verdient auch
das Kapitel zur Frage der Datierung derre-
formatorischen Entdeckung, die mit der
Gesamtdeutung von Luthers Theologie
eng verbunden ist. Die gerade diesbeziig-
lich disparate Forschungslage hat der V1.
in zwei Aufsatzsammlungen (1968 und
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1988) dokumentiert. Erneut skizziert er
die Problematik und Forschungsdiskussi-
on zur komplexen Debatte und pladiert
fiir Behutsamkeit in der Positionierung
der damit verbundenen Fragen. Doch
scheut er sich nicht, eine begriindete eige-
ne Terminierung vorzunehmen, weil aus
den spaten Aussagen Luthers, vor allem
aus dem Selbstzeugnisvon 1545, die Frage
nach einer genaueren Datierung der an
Rom 1, 17 gewonnenen Erkenntnis er-
wachse. Lohse folgt in seinem Versuch ei-
ner Terminierung Erich Vogelsang (1929)
und dem common sense der Lutherfor-
schung ,bis in die spaten 50er Jahre des
20. Jahrhunderts” (101): Auch er setzt
den Durchbruch der oder zur reformatori-
schen Erkenntnis im Kontext der Psal-
menvorlesung im Herbst 1514 an. Die
Vorsicht, mit der diese Datierung erlautert
wird, ist bemerkenswert. Spiirbar wird
aber auch, dal gerade am iiberfrachteten
Schibboleth der Datierungsfrage die kon-
troversen Deutungen Luthers, vielleicht
sogar des Protestantismus insgesamtihren
Kristallisationspunkt gefunden haben,
derseinerimmanenten Bedeutung flir das
Verstandnis der Theologie Luthers
schwerlich entspricht.

Hier kann vielleicht und drittens die
ebenfalls strittige Interpretation von De
servo arbitrio (1525) tiefere Aufschliisse
vermitteln. Lohse kommt nicht nur im hi-
storisch-genetischen Teil seiner Darstel-
lung auf die ,Auseinandersetzung mit
Erasmus” (178 ff.) zu sprechen, sondern
beriihrt diese auch in der systematischen
Analyse. Er folgt dabei seiner 1989 (Gottes
Handeln nach Luthers Schrift ,De servo
arbitrio”, FS Philipp Meyer, 185 ff.) vorge-
tragenen Deutung, dal® Luther von Eras-
mus zu theologischen Grenzaussagen
provoziert werde, die sich an anderen Or-
ten zumindest in dieser Zuspitzung nicht
fanden und nicht vorschnell aus dieser po-
lemischen Debatte gelost werden diirften.
Die Unterscheidung zwischen dem deus
absconditus und dem deus revelatus etwa
sei einer jemer ,Spitzensatze“, die man
~weder iiberbetonen noch vorschnell har-
monisieren” diirfe. Immerhin sei Luther
auf diese Unterscheidung ,in dieser Form
niemals wieder zuriickgekommen*® (185).
Auch fanden sich zwischen Erasmus in
seiner Bevorzugung deliberativer Rheto-
rik und Luthers Interesse an den assertio-
nes in Glaubensfragen kaum wirkliche
Beriihrungspunkte: ,ein eigentlicher
Sachdialog ist darum gar nicht zustande
gekommen” (181). Doch entsprach ein
solcher wirklich der Intention Luthers? In
den auseinanderdriftenden Pointen der
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beiden Schriften von 1524/25 liegt doch
auch der eigentliche theologische Ertrag
dieser Debatte. Allerdings laRt sich in ei-
ner iibergreifenden Darstellung, die Ge-
meinsamkeiten und unterschiedliche
Leitinteressen bei Luther und Erasmus
klar herausarbeitet, der andernorts bereits
kritisierte Eindruck gar nicht vermeiden,
daf Luthers sich in ,opposed totalities” (J.
Wicks) vollziehendes Denken auch einge-
hegt und domestiziert wird. Eine Alterna-
tive ist, einzelne theologische Grenzaus-
sagen in De servo arbitrio nachzudenken
und ihre Bedeutung fiir andere Aspekte
der Theologie Luthers auszumiinzen —vgl.
etwa E. Jiingel in EvTh 1972, ,Quae supra
nos, nihil ad nos. Eine Kurzformel der
Lehre vom verborgenen Gott - im An-
schluB an Luther interpretiert” (dieser sy-
stematische Aufsatz hitte in der Literatur-
tibersicht oder zu dem entsprechenden Zi-
tat 184, n. 563 immer noch einen Hinweis
verdient).

Insofern zeigt auch dieses neue Werk,
dal es den Prozel, ,Luthers Theologie”
aus dessen Schriften selbst herauszuarbei-
ten, nattrlich nicht obsolet werden laft.
Dabei werden profunde Ubersichtlichkeit
und abgerundete Detail- und Gesamtpra-
zision von Lohses Darstellung, sowie die
mannigfachen Literaturhinweise unver-
zichtbare Anleitung, Klarung und Weiter-
fiihrung vermitteln.

Aachen Uwe Rieske-Braun

Heinz Scheible: Melanchthon. Eine Bio-
graphie. Miinchen (Verlag C. H. Beck)
1997, Ln. geb., 294 S., ISBN 3-406-
42223-3.

Nach 1996, in dem an Luthers 450. Ge-
burtstag zu erinnern war, istauch das Jahr
1997 durch ein Jubildumsdatum der Re-
formation ausgezeichnet: Am 16. Februar
war des 500. Todestages des zusammen
mit Luther wichtigsten deutschen Refor-
mators zu gedenken, namlich Philipp Me-
lanchthons. Mit einer Fiille von Aktivita-
ten hat nicht nur die Fachwelt von diesem
Ereignis Kenntnis genommen, sondern es
wurde auch versucht, Melanchthons
Nachwirkung und Bedeutung einem wei-
teren Kreis bekannt und bewuRtzumach-
ten. Neben Gedenkfeiern, Vortragsreihen,
Symposien und Fachtagungen, Ausstel-
lungen, einschldgigen populdren Zei-
tungsartikeln ist auch das Erscheinen ei-
ner Sondermarke der Deutschen Bundes-
post sowie einer reguldren Zehn-Mark-
Miinze der Deutschen Bundesbank zu
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verzeichnen. Und selbstverstandlich ist
um das Gedenkjahr herum auch ein rapi-
der Anstieg von Titeln der Fachliteratur zu
notieren. In diesem Kontext ist das hier zu
besprechende Werk ,Melanchthon. Eine
Biographie” von Heinz Scheible zu sehen.
Der Autor darf wohl zu Recht als einer der
versiertesten Melanchthon-Kenner unse-
res Jahrhunderts bezeichnet werden, lei-
tet er doch seit Jahrzehnten die Me-
lanchthon-Forschungsstelle der Heidel-
berger Akademie der Wissenschaften und
ediert seit 1977 in dieser Funktion ins-
besondere die kritische und kommentier-
te Gesamtausgabe von ,Melanchthons
Briefwechsel”, mit nahezu 10.000 Briefen
eine der umfangreichsten Sammlungen
der Geistesgeschichte.

Scheibles Melanchthon-Biographie
verkniipft in ihrer Gliederungssystematik
verschiedene Ordnungskriterien. Zum ei-
nen kommt sie als eine echte Biographie
natiirlich nicht um ein chronologisches
Ordnungsmuster herum, das von der Ge-
burt in Bretten tiber die verschiedenen
Stationen in Pforzheim, Heidelberg, Tii-
bingen und ab 1518 dann in Wittenberg
das Leben und Schicksal des Prota-
gonisten bis zu seinem Tod im Jahre 1560
verfolgt. Der Verfasser {iberlagert jedoch
dieses rein chronologische Schema durch
inhaltlich-systematische Problemaspek-
te, so dal sich folgender Gliederungsauf-
rif ergibt: Herkunft und Ausbildung —
Griechischprofessor und Bildungsrefor-
mer — Reformator — Philosoph — In der ho-
hen Politik — Melanchthons biblische
Theologie —Luther—Flucht und Riickkehr
— Standiger Arger — Eine Reise ohne An-
kunft (i.e. Melanchthons intendierte Rei-
se zum Konzil von Trient) — Gescheiterte
Gesprache — Antwort an die Inquisition —
Mensch in der Geschichte. Es gelingt
Scheible in seiner Darstellung, ein konzi-
ses Bild der Entwicklung seines Protagoni-
sten Melanchthon zu entwerfen, das von
den humanistischen Anfingen in Pforz-
heim, Heidelberg und Tiibingen tber die
reformatorische ,Erschiitterung” in den
ersten Wittenberger Jahren mit dem lite-
rarischen Hohepunkt der ,Loci commu-
nes” von 1521 bis hin zur Konturierung
einer neuen Legierung aus Humanismus
und reformatorischem Denken in spaterer
Zeit reicht. Scheible ist wohl zuzustim-
men, wenn er in der ,Frage nach der Wil-
lensfreiheit ein, vielleicht das zentrale
Problem im Leben, Denken und Glauben
Melanchthons” ausmacht (S. 10). Und in-
dem Melanchthon fiir diese zentrale Pro-
blemstellung sowohl der Theologie und
der Anthropologie, der Bthik und der Poli-
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tik und insbesondere auch der Padagogik
iiberzeugende Antwortansatze formulier-
te, gelang esihm, theoretische und prakti-
sche Konzepte zu erarbeiten, die den Pro-
testantismus zu einer relevanten gesell-
schaftlichen und vor allem auch Bildungs-
macht in der Moderne werden lielen.
Scheible tut gut daran, die thematische
Ebene seiner biographischen Darstellung
mit dem Kapitel ,Griechischprofessor und
Bildungsreformer” einsetzen zu lassen.
Vermutlich hitte man diesen Aspekt in
der gesamten Darstellung sogar noch et-
was starker gewichten sollen, liegt hier
doch m.E. die eigentliche Bedeutung des
.Praeceptor Germaniae” fiir die histori-
sche Ausprdgung des Protestantismus.
Ohne diese Absicherung im Schul- und
Bildungssektor hatte — soweit ich sehe —
der Protestantismus dann in der Moderne
nicht seine wirkungsgeschichtliche Viru-
lenz entfalten konnen. Mit seinem Ent-
wurf des neuzeitlich-modernen ,gebilde-
ten” Individuums, das fiir sich Willens-
und Gestaltungsfreiheit in weltlichen
Dingen reklamierte, hat der Protestantis-
mus — und hat damit ganz entscheidend
auch Melanchthon! — Gesicht und Gestalt
der Neuzeit geprdgt. Fiir Melanchthon
war jedoch auch klar, dal’ Menschsein
sich nicht in der Gestaltung der Welt auf-
grund der Willensfreiheit und der ,Bil-
dung” erfiille. Letztlich bleibt dieses welt-
lich-menschliche Streben umfangen von
der dem Menschen aufgrund seiner Erlo-
sungsbediirftigkeit zukommenden Gnade
Gottes. So gestaltungsfahig der Mensch in
immanenten Dingen auch sein mag, im
Blick auf die Schaffung des Heils hat er al-
les auf Gott und seinen Mittler Jesus Chri-
stus zu setzen. Dies ist gemein-protestan-
tischer Konsens, aus dem sich auch Me-
lanchthon nicht herausgenommen hat,
wie auch die Darstellung Scheibles ergibt.

Scheible gelingt es in seiner Biographie,
dies recht tiberzeugend darzustellen und
anhand der Texte und vor allem auch der
Briefe Melanchthons zu belegen, ein Me-
tier, in dem der Autor ja besonders zu-
hause ist. Scheible verzichtet zugunsten
einer breiteren Wirkung seiner Me-
lanchthon-Biographie auf explizite Quel-
lenbelege in seiner Darstellung, dies ist
natiirlich ein Manko, das fiir die wissen-
schaftlichen Rezipienten des Werkes be-
sonders schmerzlich ins Auge fallt und das
auch nicht génzlich kompensiert wird
durch einen sehr detaillierten und hilfrei-
chen Anhang mit ,Quellen und Litera-
tur”, ,Biographischer Index” und ,Orts-
verzeichnis”. Man mochte dem Autor
aber wiinschen, daf% die von ihm hier auf-
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gemachte ,Rechnung” von dem anvisier-
ten ,breiten Leserkreis” (vgl. etwa auch
S. 137) honoriert wird.

Wiirzburg Horst E. Rupp

Anton Schindling/ Walter Ziegler (Hrg.): Die
Territorien des Reichs im Zeitalter der Refor-
mation und Konfessionalisierung. Land
und Konfession 1500-1650, Band 4:
Mittleres Deutschland (= Katholisches
Leben und Kirchenreform im Zeitalter
der Glaubensspaltung 52), Miinster
(Aschendorff) 1992, 288 S., kt., ISBN 3-
402-02973-1; Band 5: Der Stidwesten
(= Katholisches Leben und Kirchenre-
form im Zeitalter der Glaubensspaltung
53), Miinster (Aschendorff) 1993, 323
S., kt., ISBN 3-402-02974-X.

Die Bdande 4 und 5 dieser handbucharti-
gen Darstellung der Reformation und der
Konfessionalisierung auf regionaler Ebe-
ne runden das Gesamtwerk ab (Bd. 1:
Stidosten, Bd. 2: Nordosten, Bd. 3: Nord-
westen). In Band 4 behandelt Thomas
Klein mit dem ernestinischen Sachsen das
Kernland der Reformation um Witten-
berg. Deutlich wird die ,Anndherung an
Kursachsen” (IV, 22) — gemeint ist das seit
1547 mit der Kurwiirde ausgestattete al-
bertinische Sachsen —, indem 1573 im er-
nestinischen Sachsen die Gnesioluthera-
ner und 1574 im albertinischen Sachsen
die Philippisten unterdriickt wurden. Da-
nach ,unterlagen beide Landeskirchen
seit der Visitationsordnung von 1577 und
der groRen Kirchenordnung von 1580
auch den gleichen Ordnungs- und Struk-
turprinzipien” (IV, 22). Das erweist die
Kritik an der Behandlung des ernestini-
schen und des in Band 2 von Heribert
Smolinsky dargestellten albertinischen
Sachsen in verschiedenen Banden (dazu
die Rezension zu Bd. 2 in ZKG 105, 1994,
S. 234 {.) als angebracht. Klein geht auch
auf die thiiringischen Reichsstadte Miihl-
hausen und Nordhausen ein. Drei Reichs-
stadten gilt auch der Artikel von Anton
Schindling und Georg Schmidt tiber Frank-
furt am Main, Friedberg und Wetzlar. Im
Mittelpunkt stehen die Durchsetzung der
Reformation in Frankfurt und die konfes-
sionellen Minderheiten in der lutheri-
schen Reichsstadt. Dabei geht es auch um
die reformierten niederlindischen Bxu-
lanten. Was die Katholiken betrifft, so
wurde deren Lage dadurch verbessert,
»dal seit 1562 nicht nur die Wahl, son-
dern auch die Krénung der romisch-deut-
schen Kaiser und Konige meistens in der
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Frankfurter Bartholomauskirche durch-
gefiihrt wurde, die somit jetzt an die Stelle
der Aachener Marienkirche als Kro-
nungskirche des Reiches trat. Das konfes-
sionelle Nebeneinander in Frankfurt lief3
die Stadt nach dem Augsburger Religions-
frieden fiir die Reprasentation des bikon-
fessionellen Reiches geeignet erscheinen”
(IV, 49). Manfred Rudersdorf stellt mit Hes-
sen das Herrschaftsgebiet des Landgrafen
Philipp vor, der nicht nur in Hessen die
Reformation einfiithrte, sondern auch
zwischen Luther und Zwingli zu vermit-
telnsuchte, ,eine Rolle, zu derihn die geo-
graphische Lage Hessens als eines Briik-
kenlandes zwischen dem Norden und
dem Siiden des Reiches geradezu pradesti-
nierte und herausforderte” (IV, 266). Als
wichtige Zasur erscheint die Landestei-
lung nach dem Tod Philipps 1567, mit der
die vier Teilflirstentiimer Hessen-Kassel
(Niederhessen), Hessen-Marburg (Ober-
hessen), Hessen-Rheinfels und Hessen-
Darmstadt entstanden, was auch eine
JTerritorialisierung der gemeinsamen
Landeskirche in den vier eigenen Herr-
schaftsbereichen” (IV, 276) nach sich zog.
Band 4 enthdlt auBerdem Beitrdge iiber
Kurmainz (Friedhelm Jiirgensmeier), Wiirz-
burg (Walter Ziegler), Fulda (Johannes
Merz), Bamberg (Giinter Christ), Eichstatt
(Alois Schmid), die Reichsritterschaft in
Franken (Christoph Bauer), Wertheim
(Thomas Wehner) und Nassau, Ottonische
Linien (Paul Miinch).

In Band 5 arbeiten Anton Schindling und
Walter Ziegler in ihrem Aufsatz iiber ,Kur-
pfalz, Rheinische Pfalz und Oberpfalz” die
,hochst wichtige Tatsache” heraus, ,dal
die machtige Stimme der Pfalz” nach der
Niederlage im Landshuter Erbfolgekrieg
von 1503 ,weitgehend verstummt war,
die Pfalz religionspolitisch duBerst zu-
riicktrat” (V, 15). Das wurde erst anders
nach dem Ende der Alten Kurlinie (1556)
unter dem Kurfiirsten Ottheinrich aus der
Linie Pfalz-Neuburg, der nach der Uber-
nahme der Regierungin Heidelberg ,gera-
dezu hastig” an die Durchsetzung der Re-
formation ging (V, 22), bevor sein Nach-
folger Friedrich IIl. aus der Linie Pfalz-
Simmern anstelle des Luthertums das Re-
formiertentum einfiihrte. ,Das Bekennt-
nis zum Calvinismus bedeutete einerseits
eine Kraftanstrengung bis zur Uberforde-
rung fiir die pfalzische Politik, anderer-
seits offnete es den Heidelberger Hof und
die Universitdt den geistigen und politi-
schen Kriften des westeuropdischen Pro-
testantismus® (V, 27), bevor das bohmi-
sche Abenteuer Friedrichs V. und die
Reichsacht von 1621 dem ein Ende mach-
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ten. Die Darstellung reicht bis zum Uber-
gang der Kurpfalz an das katholische Haus
Pfalz-Neuburg 1685. Nach Strallburg
fithrt der Beitrag von Francis Rapp, in dem
von der frithen evangelischen Bewegung
in Stralburg, vom Wirken Martin Bucers
seit 1523, von der protestantischen fran-
zosischen Fliichtlingsgemeinde in Stral3-
burg und von der Hohen Schule Johannes
Sturms ebenso die Rede ist wie vom Stral3-
burger Kapitelsstreit der Jahre 1583 bis
1604 und von der Annexion der Reichs-
stadt durch Frankreich 1681. Von zentra-
ler Bedeutung ist auch der Aufsatz von
Hermann Ehmer tber Wirttemberg, das
von 1519 bis 1534 vom Schwibischen
Bund bzw. von Ferdinand von Osterreich
regiert wurde, wahrend die Reformation
unmittelbar nach der Riickeroberung des
Landes durch Herzog Ulrich begann. ,Aus
Wiirttemberg erhielten andere lutheri-
sche Territorien nicht nur leitende Theo-
logen, iiberhaupt kann die Rolle des lei-
stungsfihigen wiirttembergischen Bil-
dungssystems fiir die Versorgung mit
Theologen fiir die Reichsstadte, die
Reichsritterschaft und die sonstigen klei-
neren Stinde in Siidwestdeutschland,
ebenso aber auch fiir die evangelischen
Gemeinden der innerdsterreichischen
Stande kaum iiberschiatzt werden” (V,
185). Nur bedingt in diesen Band und in
dieses Werk gehort der Beitrag von Hans
Berner, Ulrich Gabler und Hans Rudolf Gug-
gisberg t+ Uber die Schweiz, stellen diese
doch zutreffend fest: ,Faktisch hatte (die
Eidgenossenschaft) sich schon seit 1499
von sidmtlichen Verpflichtungen und in-
stitutionellen Bindungen an das Reich ge-
16st” (V, 309). Doch bieten die drei Verfas-
ser eine gelungene Zusammenfassung der
Geschichte der Ziircher Reformation und
der Reformation in Bern, Basel und in der
Westschweiz sowie der Entwicklung seit
dem Zweiten Kappeler Landfrieden 1531
und dartiber hinaus einen der besten Auf-
sdtze des Gesamtwerkes iliberhaupt, so
dal® man auf diesen Beitrag nicht verzich-
ten mochte. Die iibrigen Aufsdtze gelten
Kurtrier (Hansgeorg Molitor), Lothringen,
Metz, Toul und Verdun (Louis Chdtellier),
Baden (Volker Press 1), Ulm und den evan-
gelischen Reichsstadten im Slidwesten
(Wilfried Enderle), Rottweil und den ka-
tholischen Reichsstddten dieses Raumes
(Wilfried Enderle), Weingarten und den
schwabischen Reichsklostern (Armgard
von Reden-Dohna) und den Osterreichi-
schen Vorlanden (Dieter Stievermann). Lo-
bend zu erwdhnen ist, wie schon zu Band
2, die Qualitat der Karten. Die einzelnen
Verfasser bringen, wie es dem Handbuch-
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charakter entspricht, kaum ,Neues”, son-
dern zuverldssige Informationen auf der
Grundlage des aktuellen Forschungsstan-
des.

Kéln Harm Klueting

Hartmut Boockmann (Hrg.): Kirche und
Gesellschaft im Heiligen Romischen Reich
des 15. und 16. Jahrhunderts. (= Abhand-
lungen der Akademie der Wissenschaf-
ten in Gottingen. Phil.-hist. Klasse,
3. Folge, 206), Gottingen (Vanden-
hoeck & Ruprecht) 1994, 245 S., kt.,
ISBN 3-535-82593-5.

Berndt Hamm / Bernd Moeller / Dorothea
Wendebourg: Reformationstheorien. Ein
kirchenhistorischer Disput iiber Einheit
und Vielfalt der Reformation, Gottin-
gen (Vandenhoeck & Ruprecht) 1995,
139 S., kt., ISBN 3-525-55428-1.

Der zuerst genannte Band vereint die
Beitrdge einer Gottinger Ringvorlesung,
mit der 1992 das gleichnamige Graduier-
tenkolleg eréffnet wurde. Programma-
tisch wird dabei die traditionelle Epochen-
grenze zwischen spdtem Mittelalter und
Reformationszeit bzw. frither Neuzeit
tiberschritten. Das hilft zu einer eigen-
staindigen Wahrnehmung des 15. Jahr-
hunderts, das aus dem Schema von spat-
zeitlichem ,Verfall” und unproduktiver
~Vorbereitung” befreit wird. Zugleich
spitzt sich aber auch die Frage nach dem
Gehalt der Reformation noch einmal zu
im Blick auf Kontinuitdten und Umbrii-
che in Religiositat und Gesellschaftsleben.
Uberschritten werden auch die Grenzen
der universitdren Disziplinen: neben Hi-
storikern und Theologen gehoren Litera-
turwissenschaftler sowie Kunst- und Mu-
sikhistoriker zu den Mitarbeiterinnen und
Mitarbeitern an dem vorliegenden Band
wie an dem Gottinger Graduiertenkolleg.
Dieses hat inzwischen den interdisziplina-
ren Dialog institutionalisiert, dessen Not-
wendigkeit der Vortragsband mit seinen
nur locker durch das Band des gemeinsa-
men Zeitraumes verbundenen Beitrdgen
dokumentiert.

Einleitend pladiert Hartmut Boockmann
(Das 15. Jahrhundert und die Reforma-
tion, S. 9-25) eindringlich fiir ein ,von
der reformationszeitlichen Perspektive
emanzipiertes 15. Jahrhundert” (S. 25).
Die retrospektive Betrachtung des spaten
Mittelalters, die selbst in der Mittelalter-
begeisterung des 19. Jahrhunderts ge-
prégt blieb von der konfessionellen Kon-
stellation der nachreformatorischen Zeit,
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nimmt die Epoche nicht unbefangen wahr
und findet keinen Weg zu deren eigenem
religiosen und sozialen Lebensgefiihl.
Wihrend Boockmann einen Blick auf das
15. Jahrhundert gewissermalen ‘remota
reformatione’ empfiehlt, will Bernd Moel-
ler (Die frithe Reformation als Kommuni-
kationsprozel3, S. 148-164) nicht auf den
Riickblick von der reformatorischen Be-
wegung auf die Religiositdt des 15. Jahr-
hunderts verzichten. Dabei bestétigt er die
Absage an die Deutung des Spatmittelal-
ters als einer Zeit des Verfalls, des Uber-
gangs oder der Krise; es sind gerade die
»Linien der Kontinuitdt” (S. 163) im reli-
gi6sen Fragen und Suchen und in der so-
zialen Verankerung der Religiositat, die
den Riickblick erhellend machen: ,In der
Frommigkeitsgeschichte des 15. Jahr-
hunderts war die Frage nach dem Heil
weithin ... ins Zentrum der individuellen
Lebensanschauung geriickt, und es war
der kulturelle Reichtum der Zeit vor allem
an einer Stelle stark konzentriert, in den
deutschen Stadten.” (S. 164). Es sind die
Fragestellungen des spdten Mittelalters,
die nach Moeller die Durchschlagskraft
der frithen Reformation als einer Kom-
munikationsbewegung plausibel ma-
chen. Die Betrachtung der Flugschriften-
literatur in den Jahren 1517 bis 1525 er-
laubt es, den Beginn der Reformationszeit
als Zeit eines erregten Austausches iiber
heilsbedeutsame, von Luther initiierte re-
ligiose und theologische Positionen zu
verstehen. In diesem publizistisch-kom-
munikativen Aufbruch stellt Moeller wie
schon in fritheren Untersuchungen eine
bemerkenswerte thematische und posi-
tionelle Konstanz fest: ,Es handelte sich
... beim weitaus groften Teil des Materials
um Parteischriften, die um Zustimmung
warben oder sie voraussetzten, und in der
Regel war es die Position Luthers, die ver-
fochten wurde. Daf die Menschen aus ei-
genen Kriften nicht imstande seien, das
Heil zu erwerben, da® man die Wahrheit
aus der Bibel zu gewinnen und die Institu-
tionen und Gewohnheiten der herkémm-
lichen Kirche zu verabscheuen habe, wur-
de zumeist behauptet - ein Grundkon-
sens iliber diese drei Elementaraussagen
und damit eine gewisse Konformitat mit
Luther ist in der grofen Mehrzahl der
Schriften festzustellen.” (S. 154). Die
Wahrnehmung der frithen reformatori-
schen Bewegung als Kommunikations-
prozeR erlaubt die Einbeziehung von Pha-
nomenen der Differenzierung, etwa der
auswihlenden, iiberzeichenenden oder
gar sinnentstellenden Rezeption von Lu-
thers Theologie in dieses Bild reformatori-
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scher Einheit. Etwa mit dem Bauernkrieg
ist nach Moeller die Grenze markiert, von
der an die Ditferenzierung auch innerhalb
des reformatorischen Lagers den ProzefR
religioser und theologischer Kommunika-
tion entscheidend zu prdgen begann und
das reformatorische Anliegen seine Ein-
deutigkeit verlor. Der Umbruch der Jahre
vor 1525 blieb freilich weiter wirksam, da
der reformatorische Kommunikations-
prozeR Verstindigung erzielte ,mit der
Hauptfolge einer Veranderung des Den-
kens, die kollektive Ziige trug.” (S. 163).
Wie weit diese Grundverstandigung iiber
den zentralen Inhalt des ,Evangeliums”
auch in der Konstellation einer inner-
reformatorischen Parteienbildung be-
wuRt und wahrnehmbar blieb, 1aBt Moel-
ler offen. Ganz verschiittet ist sie aber
doch wohl nie gewesen.

Ehe die Kritik an Moellers Sicht der Ein-
heit der Reformation in den Blick gerét,
seien die iibrigen Einzelbeitrdge der Vor-
tragsreihe kurz vorgestellt: Wie lohnend
die MiBachtung der iiberkommenen Peri-
odisierungsgrenzen sein kann, zeigt der
hochst instruktive Beitrag von Wolfgarng
Petke (Oblationen, Stolgebiithren und
Pfarreinkiinfte vom Mittelalter bis ins
Zeitalter der Reformation, S. 26-58). Pet-
ke macht anhand eines Uberblicks iiber
die spatmittelalterliche Abgabenpraxis
und des Hinweises auf die durch die refor-
matorische Verkiindigung bewirkten Ver-
dnderungen in den zwanziger Jahren des
16. Jahrhunderts darauf aufmerksam,
dap die Finanzierung der Pfarreien zu den
zentralen Bedingungen kirchlichen Le-
bens gehort und daf sich an ihr die Ver-
schiebung der religiosen Mentalitdt und
der mit ihr verbundenen sozialen Situa-
tion des Pfarrklerus eindriicklich beob-
achten 1aRt. Klaus Grubmiiller (Geistliche
Ubersetzungsliteratur im 15. Jahrhun-
dert, S. 59-74) weist auf die literaturge-
schichtliche Bedeutung ins Deutsche
{ibersetzter Erbauungsliteratur hin, bei
der mit dem Adressatenwechsel eine Ge-
neralisierung der religiosen Anrede ver-
bunden ist, die zu einer von den Uberset-
zern selbst reflektierten Differenzierung
des schriftsprachlichen Ausdrucks fithrt.
Volker Honemann (Die Sternberger Ho-
stienschindung und ihre Quellen, S. 75—
102) beschéftigt sich mit dem Ursprung ei-
ner der populdrsten Wallfahrten des be-
ginnenden 16. Jahrhunderts, die infolge
der Reformation 1533 zum Erliegen kam.
An den Quellen ldRt sich zeigen, wie in-
nerhalb kurzer Zeit eine geschlossene po-
pulire Erzihlung von Hostienschdndung
und Hostienwunder entstanden ist. Fidel
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Rédle (Die Epistolae obscurorum virorum,
S. 103-115) zeigt, daR die Dunkelmdn-
nerbriefe als Zeugnisse einer humani-
stisch-sprachkritischen Kirchenkritik
kaum zur ,Vorgeschichte” der religits
zentrierten Reformation gehoren, dal sie
infolgedessen in der zweiten Halfte des
16. Jahrhunderts im Interesse der huma-
nistischen Bildung ohne Riicksicht auf die
konfessionelle Stellung rezipiert werden
konnten. Karl Arndt (Der historische
,Griinewald”, S. 116-147) resiimiert die
Forschungsdiskussion iiber den Meister
des Isenheimer Altars, besonders die ver-
trackten Fragen der Situierung und na-
mentlichen Identifizierung. Stichhaltig
bleibt die Identifizierung mit Mathis Got-
hart Nithart. Der musikgeschichtliche
Beitrag von Martin Staehelin (Sixt Dietrich,
S. 165-185) laRt die Verflechtung eines
musikalischen Lebensweges in die Ent-
scheidungen und Scheidungen der Refor-
mationszeit anschaulich werden, indem
er eine Personlichkeit vorfihrt, ,die noch
in die Welt einer spatmittelalterlichen
Musikiibung hineingeboren ist, die dann
in Studium und Freundschaft humanisti-
schen Geist aufgenommen und ... prak-
tisch gelebt hat, die unter der Niichtern-
heit der zwingli-nahen Konstanzer Refor-
mation gelitten und im lutherischen Pro-
testantismus und dessen Musikzuwen-
dung schlieBlich ihre Erfiilllung und
kiinstlerische Berufung gefunden hat.”
(177). Karl Stackmann (Stadtische Predigt
in der Friihzeit der Reformation, S. 186—
206) gibt einen Werkstattbericht aus der
Arbeit an Flugschriften, die evangelische
Prediger an ihre fritheren Gemeinden
adressiert haben. Dabei kommt es nicht
auf die Individualitdt des jeweiligen Au-
tors an, sondern auf die Unterscheidung
des Durchschnittlichen vom Eigentiimli-
chen in einem Querschnitt der Texte.
Stackmann betrachtet die meinungsbil-
denden Inhalte, die Vermittiung der In-
halte und die Uberlieferung der Drucke.
Hinsichtlich der religiosen Inhalte betont
er (dhnlich wie Bernd Moeller schon 1984
in seinem Aufsatz ,Was wurde in der
Frithzeit der Reformation in den deut-
schen Stadten gepredigt?“: ARG 75,
S.176-193), dal aus der gemeinsamen
Gegenwartsdeutung als einer Zeit der
Wiederentdeckung des wahren Glaubens
sich grundlegende thematische Uberein-
stimmungen ergeben: ,Rechtfertigung al-
lein durch den Glauben, Liebe Gottes und
des Nachsten als Friichte des Glaubens,
Trennung von Gottes Willen und Men-
schensatzung.” (S. 202). Inge Mager (, Wei-
gert euch des lieben heiligen Creutzes
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nicht“, S. 207-224) stellt mit dem Wit-
wentrostbuch der Herzogin Elisabeth von
Calenberg-Gottingen, das 1556 anonym
erschienen ist, das Zeugnis einer biblisch
gebildeten, politisch aktiven Laientheolo-
gin des 16. Jahrhunderts vor, in dem das
theologische ,Pliadoyer fiir die Kreuzfor-
migkeit christlicher Existenz {iberhaupt”
verbunden ist mit dem Ziel der ,gesell-
schaftlichen und rechtlichen Neubewer-
tung des Witwenstandes von der Bibel
her” (S. 222), an dem also das Ineinander
von Religion und Gesellschaft exempla-
risch zu erkennen ist.

Der abschlieRende Vortrag von Dorothea
Wendebourg (Die Einheit der Reformation
als historisches Problem, S.225-240)
stellt, das will zundchst wohl beachtet
sein, die Frage nach der Einheit der Refor-
mation im Blick auf ihren Zusammen-
hang mit dem Spatmittelalter: Wende-
bourg macht auf eigene Weise ernst mit
dem Programm der Eigenstandigkeit des
15. Jahrhunderts, indem sie die Einheit
der Reformation nicht schon im Wider-
spruch gegen dessen Religiositat erkennt,
sondern erst durch das externe Urteil der
Gegenreformation, namentlich des Kon-
zils von Trient, gebildet werden laft: ,Eine
Einheit ist die Reformation nicht in sich;
was sie zur Einheit macht, ist vielmehr das
Urteil der Gegenreformation.” (S. 228).
Erst im Zuge verbindlicher Lehrfestlegun-
gen hat der innerkirchliche Umkehrruf
zur Kirchenspaltung gefiithrt. Die refor-
matorische Theologie sieht Wendebourg
sowohl in den inhaltlich-theologischen
Aussagen wie in der Lutherrezeption star-
ker von Differenzen als von innerer Ein-
heit geprigt; diese Differenzen werden
zunehmend als Gegensdtze wahrgenom-
men. Dennoch bleibt die Rede von ,der
Reformation” sinnvoll, weil sie vom Ende
her die Spaltung der westlichen Kirche
mit ihrer Entstehungsgeschichte ver-
kniipft. Das spite Mittelalter, so lese ich
den Beitrag im Kontext dieses Sammel-
bandes, kann dann getrost entlastet wer-
den von der Funktion als ,Vorspiel” oder
,Verfallszeit” vor der Reformation, son-
dern seine differenzierte Religionskultur
kann undogmatisch auf ein ebenso diffe-
renziertes Phanomen der frithen Refor-
mationszeit bezogen werden.

Wendebourgs Thesen haben zu einem
kirchenhistorischen Disput gefiihrt, do-
kumentiert in dem Biichlein ,Reforma-
tionstheorien”, das neben ihrem Vortrag
(hier S.30-51) Bernd Moellers zuerst
1990 erschienenen Aufsatz ,Die Rezep-
tion Luthers in der frithen Reformation®
(mit  aktualisiertem Anmerkungsteil,

ZKG 108. Band 1997/3



Reformation und Neuzeit

$. 9-29) sowie einen zu einem lingeren
Essay ausgearbeiteten Diskussionsbeitrag
von Berndt Hamm unter dem Titel ,Ein-
heit und Vielfalt der Reformation — oder:
was die Reformation zur Reformation
machte” (S. 57-127) enthalt, aullerdem
weitere Diskussionsvoten von Moeller
und Wendebourg. Wahrend Moeller die
Einheit jedenfalls der frithen Reformation
in der verstehenden Rezeption von Lu-
thers theologischen Kernaussagen fest-
macht und Wendebourg die widerstrei-
tenden reformatorischen Bekenntnisbil-
dungen nur im Lichte einer simplifizie-
renden gegenreformatorischen Zuschrei-
bung, d.h. zugleich in ihrer kirchenspal-
tenden Wirkung, als Einheit auffassen
kann, versucht Hamm Aspekte der Diffe-
renziertheit und der Einheitlichkeit des
Reformatorischen auszutarieren, eine
,Kohiarenz als innere Gemeinsamkeit von
Ideen, Programmen und Veranderungen”
aufzuweisen, die vereinbar ist ,mit An-
dersartigkeit, Divergenz und Konflikt
(S. 58). Das Gemeinsam-Reformatorische
erfalit er in einem offenen Katalog von 33
Punkten (S. 85-97), der dazu einladt, die
Fiille der Einzelphanomene reformatori-
schen Denkens und Handelns auf die Fra-
ge nach der Einheit der Reformation zu
beziehen.

Die Bedeutung des kleinen Bandchens
diirfte in der Eroffnung eines umfassende-
ren Disputs iiber unser Bild von der Refor-
mation liegen. Unter den zahllosen Ein-
zelstudien droht ja mitunter die Frage
nach dem Gesamtbild eines historischen
Vorgangs oder Zeitabschnitts unterzuge-
hen, obwohl erst dieses wieder das Inter-
esse an den Einzelforschungen wecken
kann. Es ist wichtig, die historischen De-
tails zu Bildern (oder Theorien) zusam-
menzufiigen, wobei es offensichtlich ist,
daB es nicht ein normatives Bild der Refor-
mationszeit geben kann, sondern daf die
Strittigkeit des Bildes selbst zur Eigenart
des abgebildeten Zeitraumes gehort. Inso-
fern bleibt der Ausgang des Disputs offen,
ladt die engagierte Auseinandersetzung
zur Fortsetzung ein. Der Rezensent fiihlt
sich ermuntert, einige (ebenfalls unferti-
ge) Bemerkungen beizusteuern:

1. Es leuchtet mir ein, daf das Urteil der
Gegenreformation ein Modus ist, in dem
Einheit der Reformation hergestellt wird.
Es bediirfte dann aber einer zusdtzlichen
Diskussion dariiber, was man unter ,Ge-
genreformation” verstehen will. Dabei ist
nicht erst an die Trienter Canones zu den-
ken, sondern schon an die Bulle ,Exsurge
Domine” von 1520 (ahnlich Moellers Re-
plik S. 52, Hamm S. 65f). Sie schmiedet
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die Anhanger Luthers zu einer Einheit zu-
sammen, und dieses Einheitsbewulbtsein
kommt in den Reaktionen auf die Bulle
deutlich zum Ausdruck. Die Verbrennung
der Bulle und des kanonischen Rechts in
Wittenberg am 10. Dezember 1520 bringt
den Entscheidungscharakter, den die Re-
formation schon zu diesem Zeitpunkt ge-
wonnen hatte, eindringlich zum Aus-
druck. Moglicherweise konnte eine ge-
zielte Untersuchung der Publizistik im
Umkreis von Bulle und Bullenverbren-
nung die inneren Einheitsmomente der
Reaktion auf das rémische Lehrurteil
noch deutlicher herausarbeiten.

2.DaR es eine Einheit der frithen Refor-
mationsbewegung gab sowohl in der for-
malen wie in der inhaltlichen Rezeption
Luthers, gestaltet als ein dynamischer
KommunikationsprozeB (s. Moellers
oben referierten Beitrag), der Differenzen
im einzelnen nicht ausschliel3t, deraber so
funktioniert, dafl er zur Bildung einer
,evangelischen” und einer ,papstkirchli-
chen” Partei fiithrt und Entscheidungen
und Scheidungen hervorruft, scheint mir
angesichts des publizistischen Befundes
unabweisbar. Inhaltlich ist dieser Prozel
durch die neuartige Strittigkeit des Begrif-
fes ,Evangelium” bestimmt — insofern
trifft Moellers verdnderte Terminologie
von der ,evangelischen Engfithrung”
(S. 21, Anm. 22) den Kern der Sache. Die-
ser Befund lieRe sich vermutlich erharten
durch eine Untersuchung der Verwen-
dung des Begriffes ,Evangelium” in der
frithen reformatorischen Publizistik. Die
darin verwendeten Kurzformeln zur in-
haltlichen Kennzeichnung des ,Evange-
liums“ sind eine wohl noch zu wenig be-
achtete Keimzelle einer ,evangelischen”
Bekenntnisbildung.

3. Es ist nicht abschlieRBend geklart, ob
es sich bei dem angesichts der innerrefor-
matorischen Differenzen verschiedent-
lich erkennbaren Einheitsbewultsein um
eine theologiepolitische Taktik oder um
ernsthafte Bekundungen einer gemeinre-
formatorischen Identitdt handelt. Selbst
wenn die taktische Funktionalisierung
des Einheitsgedankens dominieren sollte,
setzte das voraus, da3 die Herausstellung
des hohen Wertes reformatorischer Ein-
heit auf ein erhebliches Maf} an Zustim-
mung hoffen konnte.

4. Bs ist strittig, wie die Frithphase der
reformatorischen Bewegung (die Moeller
bevorzugt behandelt) und die Phase der
Bildung reformatorischer und gegenre-
formatorischer Bekenntnisse (von der
Wendebourg im wesentlichen ausgeht)
sich zueinander bzw. zu ,der Reforma-
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tion” verhalten. Im Grunde ist es keine hi-
storische, sondern eine dogmatische Fra-
ge, obman das ,Eigentliche” der Reforma-
tion in einem offenen, an wenige theolo-
gische Grundeinsichten gebundenen
KommunikationsprozeR sieht oder in den
Aussagen verbindlicher Lehrverpflich-
tung. Vieles spricht dafiir, dal5 in den frii-
hen reformatorischen Publikationen tat-
sachlich ein gemeinsamer Kern des
»Evangelischen” faRbar wird und Tenden-
zen zu einer einheitlichen frithkonfessio-
nell-evangelischen Identitdt vorherr-
schen, wahrend in der Phase der Bekennt-
nisbildung die lehrhafte Differenzierung
das wachsende Bewulstsein der Uneinig-
keit festhilt und fordert. Ubrigens ist der
Konflikt dieser beiden Reformationskon-
zepte schon im 16. Jahrhundert im Uber-
gang zur nachreformatorischen Zeit er-
kennbar; in den innerlutherischen Strei-
tigkeiten nach Luthers Tod wird er im
Modus des Streites um dogmatische Or-
thodoxie ausgetragen.

5. Eine Reformationstheorie (bzw. ein
Bild der Reformationszeit) miifite auch
die Bildung der neuzeitlichen réomisch-
katholischen Kirche einschlieffen. Das r6-
mische Urteil tiber ,die Reformation” de-
finiert nicht nur die gegnerische Einheit,
sondern auch die eigene als Einheit unter
Ausschlull des ,evangelischen” Anlie-
gens. Sofern schon in den frithen zwanzi-
ger Jahren die Notwendigkeit der Ent-
scheidung fiir eine der in Konkurrenz be-
findlichen Versionen des Christentums
akut wird und zu menschlichen und poli-
tischen Scheidungen fiihrt, tragt der romi-
sche Katholizismus ebenfalls ab den
zwanziger Jahren frithkonfessionelle
Ziige und steht vor der Aufgabe, seine
Identitdit neu zu bestimmen. Alle im
16. Jahrhundert entstehenden Konfessi-
onskirchen stehen in Tradition zu Ent-
wicklungen des mittelalterlichen Chri-
stentums; alle weisen aber auch — hochst
unterschiedlich akzentuierte — Neuansat-
ze und Aufbriiche in die Neuzeit auf. Den
epochemachenden Umbruch hinsichtlich
der Gestalt des Christentums scheint mir
der Begriff der ,Konfessionalisierung des
Christentums” am prézisesten zum Aus-
druck zu bringen, auch wenn der Konfes-
sionalisierungsbegriff von den Friithneu-
zeithistorikern in den letzten Jahren ex-
klusiv fiir die Phanomene der konfessio-
nellen Durchformung der Territorien ab
der zweiten Halfte des 16. Jahrhunderts
(fiir die ich den in Anlehnung an ,Saku-
larisation” zu bildenden Begriff ,Konfes-
sionalisation” vorziehen wiirde) in An-
spruch genommen worden ist. Die Einheit
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der Reformation ist nicht zuletzt durch das
Phdnomen der Konkurrentialitdt ver-
schiedener, sich jeweils exklusiv verste-
hender Versionen des Christlichen und
Anspriiche auf die wahre Gestalt des Chri-
stentums konstituiert.

Der Disput mag weitergehen — und ein
lebendiges Interesse stiften an der Refor-
mationszeit in ihrer gewild bleibend stritti-
gen Bezichung zu mittelalterlicher und
neuzeitlicher Christlichkeit!

Wuppertal Hellmut Zschoch

Jean Michel Massing: Erasmian Wit and Pro-
verbial Wisdom. An Illustrated Moral
Compendium for Francois 1. Facsimile
of a Dismembered Manuscript with In-
troduction and Description (= Studies
of the Warburg Institute 43), London
(The Warburg Institute) 1995, 212 §.,
47 weitere Abb., geb., ISBN 0-85481-
096-X.

Nicht haufig werden sensationelle
handschriftliche Funde gemacht. Wenn
auch sicherlich nicht vergleichbar mit den
Uberraschungen von Qumran und Nag
Hammadi, so bietet die vorliegende Faksi-
mile-Edition (119-212) mit Einleitung
(1-59), Beschreibung und Interpretation
einer jeden Seite der Handschrift (61—
104) des an der Universitdt Cambridge/
England lehrenden bekannten Kunsthi-
storikers nicht nur dem Fachkollegen ein
zum GroBteil unbekanntes Zeugnis ersten
Ranges, sondern auch denjenigen, die an
der Erforschung der bisher weithin im
Dunkel liegenden religiosen Personlich-
keit Franz I. interessiert sind. Da die bis-
lang bekannten konigsfreundlichen zeit-
genossischen Quellen ,fast ganzlich die
Gedankenwelt und damit auch die religio-
sen Uberzeugungen des Monarchen” ver-
schweigen (G. Ph. Wolf, Art. FranzI.: TRE
11,1983,385-389,385), libergingen seine
Historiographen in der Regel dieses Kapi-
tel oder kamen, wie H. Jedin, Geschichte
des Konzils von Trient, I, Freiburg 1949,
182f. zu dem Schluf, daB Franz L. ,ohne
sittlich fundierte Treue und Zuverldssig-
keit” sei und ihm ,jede tiefere personliche
Frommigkeit ab(gehe)“. Das vorliegende
Werk wird auch zur Kenntnis nehmen,
wer ethik- und bildungshistorischen Fra-
gestellungen nachgeht und vor allem die
Erasmusrezeption untersucht.

Die Publikation, die auf Fotografien aus
den spaten dreifliger oder frithen vierziger
Jahren beruht, ist um so bedeutender als
das Manuskript selbst heute zerstort und

ZKG 108. Band 1997/3



Reformation und Neuzeit

zu einem Teil verloren ist. Zuletzt wurde
die Handschrift im Jahr 1941 auf einer
Auktion in London nach Amerika ver-
kauft, danach muf sie vom Einband ge-
trennt und auseinandergenommen wor-
den sein, wobei die Texte der Abbildungen
getilgt wurden, ,so that a moralistic and
didactic manuscript became a collection of
individual Renaissance drawings. Most
probably the binding as well as the pages
of text and the least elaborate of the illu-
strations were simply discarded at that
time* (1f.). Die Bilder wurden schlieRlich
zerstreut und wohl nur zum Teil weiter-
verkauft. Von den urspriinglich 45 Folios
sind noch lediglich die in der Sammlung
von Dian und Andrea Woodner befindli-
chen 35 Blétter (1) erhalten, drei weitere
tauchten in einer Londoner Auktion im
Jahr 1964 auf (1). Das Manuskript als
Ganzes ware der Forschung verlorenge-
gangen, hitte nicht bereits Fritz Sax] wah-
rend seiner Zeit als Direktor des Warburg
Institute, London, die genannten Fotogra-
fien anfertigen lassen und ware nicht der
Verf. bei seiner Stralburger Dissertation
iiber die ,Schmihung des Apelles” (J. M.
Massing, Du texte a I'image. La Calomnie
d’Apelle et son iconographie, Strasbourg
1990, 48.67.81.93.284-286 mit Abb. 8A)
durch Elizabeth McGrath auf die Apelles-
abbildung (Fol. 67) aus der Woodner
Sammlung hingewiesen worden und seit-
her der Geschichte des Manuskriptes, dem
sie zugehort, nachgegangen (Pref.).
Datierung, Inhalt und Zweck der Hand-
schrift, zu deren erster Erhellung Saxl
selbst noch beigetragen hat (2), hat der
Verf. iiberzeugend bestimmt. Das Manu-
skript stellt ein Speculum principis fiir Franz
von Angouléme, dem nachmaligen Konig
FranzI., dar. Es wurde zwischen 1512 und
1515 von der Hand Francois Demoulins,
einem Freund des Erasmus und Lehr-
meister des Prinzen (39-51), geschrieben
und von einem anonymen, vermutlich
aus dem Loiretal stammenden Kiinstler il-
lustriert (2f.). Der Prinz selbst wie auch
seine Mutter, Louise de Savoie, sind abge-
bildet. Vielleicht war die Handschrift von
Anfang an zusammengebunden mit der
anonymen Schrift ,Dogma moralium phi-
losophorum?”, die woméglich dem Guil-
laume de Conches zuzuschreiben ist (41.).
Inhaltlich bietet das Manuskript zwei
verschiedene Kategorien von bildhaften
Textauslegungen, zum einen die einer Ek-
phrasis klassischer Epigramme in Latein
(14-21) und zum anderen die von Auszii-
gen aus Erasmus’ ,Adagiorum chiliades”
von 1508 (oder einer wenig spateren Edi-
tion), insbesondere der darin enthaltenen
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Pythagordischen ,Symbola“ (21-36). An-
hand einer knappen Ubersicht tiber die
Quellen und Themata der Handschrift ih-
rer Abfolge nach, die man sich gewiinscht
hitte, ware der iiberragende, wenn auch
nicht alleinige EinfluR des Erasmus, den
der Verf. herausarbeitet (21-24), noch au-
genfilliger geworden. Zum einen werden
nicht ausschlieBlich die ,Symbola“ selbst
illustriert, sondern, wenn ihre Botschaft
zweideutig ist, Erasmus’ Kommentar zu
ihnen (351[.), zum anderen basieren mit
Ausnahme von fols. 10Y (,Die Wahl einer
groRen Frau” [frz.], Quelle unbekannt, cf.
Plut., De lib. ed. 1), 15Y-16" (Bernardino
Dardano, ,Favor humanus in dialogo”; zu
diesem Autor cf. 19-21) und 18™-19" (B.
Dardano, ,Dyalogos in spem”) alle Bei-
spieltexte (auch die klassischen Epigram-
me) auf Erasmus, sei es auf seinen Uber-
setzungen, die er von antiken Autoren an-
gefertigt hatte, sei es auf seinen Ad. (zu
Einschrankungen, 23f.). Der hier vorlie-
gende ,Fiirstenspiegel” bietet eine gewifs
vom Inhalt her fiir die Zeit typische (cf. B.
Singer, Die Fiirstenspiegel in Deutschland
..., Miinchen 1981, 27) humanistisch ge-
pragte moralische Weltsicht, doch sowohl
die konkretisierende Verdeutlichung
durch die Bebilderung wie die auf den
jungen Franz zugeschnittenen Lehren
machen ihn zu einem besonderen Beispiel
der Erasmusrezeption. IThm ist nicht ein-
mal Reinhard Lorich, Wie iunge fursten
und grosser herrnn kinder rechtschaffen
instituirt und unterwisen ... mogen wer-
den, Hadamario 1537 (wieder gedruckt:
Zschopau 1884), zur Seite zu stellen, der
zwar ebenfalls auf Erasmus rekurriert,
doch weitldufig auch anderes Material
verwertet.

Franz wird etwa mit Lucians ,imago vi-
tae aulicae” vor den Gefahren eines Lebens
am Hof gewarnt (fols. 3¥-4%), aber anhand
anderer Beispiele auch vor Verleumdung
(fols. 5Y-67), Heuchelei, Geiz (fol. 14*) und
Sorge (fol. 227). Zugleich wird der Prinz
neben anderem gemahnt, seine Freunde
sorgsam zu wahlen (fol. 13"), und nicht
sexuell ausschweifend (fol. 24"), sondern
rein zu leben (417). Die moralische Zielset-
zung des Werkes macht bereits das erste
Blatt der Handschrift deutlich mit dem
Pythagordischen ,Y” in der Interpretation
der stoisch-christlichen Zwei-Wege-Lehre,
dessen eschatologisch-christliche Aus-
deutung auf fols. 29%-30" veranschaulicht
wird. Hier erscheint die Mutter von Franz,
Louise, in der Gestalt der Aufrichtigkeit,
die die wenigen guten Menschen zur Un-
sterblichkeit fiihrt, wahrend sie an anderer
Stelle in der Handschrift auch als Weisheit
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begegnet (93). Der Verf. summiert: ,This
diversity and inventiveness on the part of
Demoulins and the anonymous master ...
testify to their care and ingenuity in creat-
ing a book of moral lessons that would di-
vert as well as instruct the young Francois*
(36). Die Unterweisung aus klassischen
und humanistischen Quellen diirfte dem
angehenden Monarchen entsprochen ha-
ben, ist doch aus zeitgendssischen Berich-
ten bekannt, daR er ein auBerordentliches
Interesse an den Ktinsten entwickelt hatte,
auch wenn er fiir seine Lateinschwiche
bekannt war (37 f.).

Es folgen noch einige Corrigenda und
Addenda, die jedoch marginal sind im Ver-
gleich zu der sorgfiltigen, gut dokumen-
tierten, abgewogenen und durchdringen-
den Studie des Verf.: Die Datierung des von
Frangois Demoulins stammenden ,Specu-
lum principis. Le fort Chandio”, auf 1512-
1515, hatte wohl noch prizisiert werden
kénnen auf 1512/1513, wenn die Pon-
tifikatszeit von Julius II (1503-1513)
berticksichtigt worden wire (6). Auf der-
selben Seite, Anm. 16 (ebenso S. 45, Anm.
61 u. 62) lies: Orth, 1983 (statt: Orth,
1982); S. 36 ist nach ,abstinence” zu ergan-
zen: (fols. 24¥-25"); und ebd. nach ,puri-
ty”: (fol. 417); auf S. 89 zu fol. 23", S. 91, fol.
25" (hier ware auch der Hinweis auf Eras-
mus als Quelle dienlich gewesen) muf
man fiir die Quellenangaben zu den Sprii-
chen auf S. 26 zuriickblattern; bei der Deu-
tung des ,Y“ (fol. 1v) ist dem Verf. aufgefal-
len, ,the impact of the allegory is ... some-
what spoiled since the artist depicted the
narrow way as broad and vice versa“ (63).
Ob dies vielleicht nicht dem Kiinstler, son-
dern dem Schreiber anzulasten ist, der
ganz dhnlich auch auf fol. 2" bei seiner
Beschriftung nicht nur ,longe” und ,pro-
pe” fdlschlicherweise auf dieselbe Seite
schreibt, was eine spitere, zweite Hand (zu
der man gerne etwas gelesen hitte) korri-
giert, sondern, was unbemerkt blieb, auch
bei ,mors“ und ,vita“ die Seiten verwech-
selt? Zuletzt der Wunsch des Theologiehi-
storikers: Uber das auf S. 36 hinaus zum
Inhalt des titellosen ,Speculum principis”
Gesagte ware es eine lohnenswerte Aufga-
be, der spezifischen Zwei-Wege-Moral, die
dem spdteren franzosischen Kénig den
Weg von der ,Nichtmoral” oder ,Indiffe-
renz” zur Entscheidung zwischen Gut und
Bose vor Augen fiihrte, in ihrer Auswir-
kung auf dessen moralisches Urteil weiter
nachzugehen und die Geschichte seiner
Glaubensiiberzeugungen zu schreiben.
Eine Fiille von auch theologischen Beob-
achtungen hat der Verf. mit dem vorliegen-
den Werk (inkl. Bibliographie und Regi-
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ster) dankbarerweise bereits vorgelegt und
die Grundlage zur Erforschung des sonst
eher dunklen Kapitels der Jugend dieses
franzosischen Konigs erweitert.

Berlin Markus Vinzent

Hans-Jiirgen Feulner: Das ,Anglikanische
Ordinale”. Eine liturgiegeschichtliche
und liturgietheologische Studie. Band
1: Von den altenglischen Pontifikalien
zum Ordinale von 1550/52, Neuried
(Ars una) 1997, 41, 307 S., 12 Abb., 3
Faltblatter, geb., ISBN 3-89391-852-3.

Die 1874 v.a. von Ignaz von Dollinger
auf den Bonner Unionskonferenzen ein-
geleitete 6kumenische Diskussion um die
Giiltigkeit der anglikanischen Ordinatio-
nen ist trotz des autoritativen Schreibens
Pp. Leo XIII. ,Apostolicae Curae” (ASS 29
[1896/97] 193-203) seither nie mehr
ganz zur Ruhe gekommen. Bekanntlich
hdngt aus katholischer Sicht die apostoli-
sche Sukzession der Anglikaner an der
zweifelhaften Weihe des Erzbischofs von
Canterbury Matthew Parker im Jahre
1559, Der VI will mit seiner umfassenden,
auf drei Teilbdnde angelegten Studie nicht
die schwierige und komplexe dogmatische
Frage der Giiltigkeit der anglikanischen
Weihen beantworten. Er mochte viel-
mehr unter Heranziehung von Hand-
schriften, unveréffentlichten Dokumen-
ten und alten Drucken die liturgie- und
kirchengeschichtliche Entstehung der an-
glikanischen Ordinationsriten von ihren
vorreformatorischen Wurzeln bis zur ge-
genwartigen Praxis eingehend untersu-
chen. Dabei soll sich méglicherweise aus
liturgiewissenschaftlicher Sicht eine neue
Basis in der festgefahrenen Kontroverse
um die Anerkennung der anglikanischen
Ordinationen eréffnen (S. 1 mit Anm. 2).
Neben den liturgischen Quellen beriick-
sichtigt die Studie daher in umfassendem
MaBe auch die kirchengeschichtlichen
Dokumente. :

Im ersten Kapitel (S. 7-110) analysiert
der V. zundchst die altenglischen Ordina-
tionsformulare im vorreformatorischen
England. Bereits die Einfithrung in die alt-
englischen Liturgieordnungen und die
Begriindung der iiberregionalen Bedeu-
tung des ,Use of Sarum [= Salisbury]” im
mittelalterlichen England zeugen von
grofer Vertrautheit mit der Materie (S. 9-
15). In einem zweiten Abschnitt (S. 16—
40) werden die wichtigsten 12 altengli-
schen Pontifikalien beschrieben und ihre
Ordinationsformulare mit denen der dlte-
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sten romischen und aulSerromischen Sa-
kramentare verglichen, was durch die bei-
gegebenen tabellarischen Schemen und
Faltblatter erleichtert wird. Dem VI. ge-
lingt u.a. der iiberzeugende Nachweis,
dals das Benediktionale v. Erzbischof Robert
einerseits und das Lanalet-Pontifikale so-
wie das Pontifikalev. Sherborne andererseits
auf eine gemeinsame Quelle zuriickgehen
miissen (S. 30 f.). Im dritten Teil (S. 41—
110) des ersten Kapitels wird die Entwick-
lung der Ordinationsliturgie erdrtert, so
wie sie sich in den altenglischen Pontifika-
lien vom 9. bis zum 15. Jh. darstellt. Dabei
machtder Vf. sowohl den Strukturwandel
der einzelnen Ordinationsformulare als
auch ihre wechselnde Ausgestaltung v.a.
hinsichtlich der sekunddren Elemente
(z.B. Salbungen, Uberreichungen) deut-
lich. Besonders aufschlufRreich ist die aus-
fuhrliche Behandlung der Besonderhei-
ten in den altenglischen Ordinationsfor-
mularen (S. 65-101). Uberzeugend wird
z.B. glaubhalt gemacht (gegen J. Prelog),
dal} die Ordinationssalbungen wohl doch
insularen und nicht westgotischen Ur-
sprungs sind (S. 82-91).

Das zweite, den Ordinationen im refor-
matorischen England gewidmete Kapitel
(S. 111-233) beginntim ersten Teil mit ei-
ner hauptsachlich auf englischsprachiger
Literatur beruhenden, knappen Darstel-
lung der ersten Phase der englischen Re-
formation unter Heinrich VIIL (S. 113-
155). Der Vi. macht die entscheidende
Rolle des fiir reformatorische Einfliisse
aus Deutschland besonders zugidnglichen
Erzbischofs Thomas Cranmer von Canter-
bury deutlich. Mit seiner maRgeblichen
Unterstiitzung setzte bereits unter Hein-
rich VIII. eine schleichende Reform der
kirchlichen Lehre und Liturgie ein. Die in
den Jahren 1536 bis 1543 erschienenen
Bekenntnisschriften und andere einschla-
gige Dokumente werden kurz vorgestellt
und v.a. hinsichtlich ihrer Aussagen iiber
das sich wandelnde Verstdndnis von Ordi-
nation und Amt untersucht. Im zweiten
Teil dieses Kapitels (S. 156-221) behan-
delt der Vi. auf dem Hintergrund des fort-
schreitenden  Reformationsgeschehens
und der Ausarbeitung des Book of Commion
Prayer (1549) die Entstehung des Ersten
Ordinales von 1550. Dabei kann er deut-
lich machen, daR das Ordinale noch vor
der Einsetzung einer entsprechenden
Kommission (2. 2. 1550) von Erzbischof
Cranmer im wesentlichen bereits ausge-
arbeitet vorgelegen haben muf (S. 173—
178). Der wichtigste Teil des zweiten Kapi-
tels ist der Vorstellung und Analyse der
Ordinationsformulare von 1550 gewid-
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met (S. 179-203). Tabellarische Ubersich-
ten helfen, die Fortentwicklung der
neuen Ordinationsriten in Struktur und
Einzelelementen seit dem Sarum Pontifi-
kale vergleichend festzuhalten (S. 179-
197). Sehr auffallig ist, dal’ bei der Diako-
nenordination kein Ordinationsgebet
vorhanden ist, wiahrend in den ,Ordina-
tionsgebeten” fiir die Presbyter- und Bi-
schofsordination eine Epiklese fehlt. Die
von Thomas Cranmer als wesentlich fiir
die Ordination betrachteten Elemente
sind offentliches Gebet (= Litanei mit ih-
rem einleitenden und abschliefenden
Gebet [!]) und Handauflegung (S. 197-
201). Sodann kann der V. nachweisen,
dal Martin Bucer mit seiner Schrift ,De
Ordinatione Legitima“, die er wohl schon
1549 in StralBburg verfal’t hat, mafgebli-
chen Einfluf auf Cranmer bei dessen Aus-
arbeitung der neuen Formulare ausgelibt
hat, wenn auch fiir Bucer neben der
Handauflegung das Ordinationsgebet mit
seiner Epiklese das fiir die Ordination we-
sentliche Element war (S. 204-221). Ein
kurzer dritter Teil behandelt den Weg vom
Ersten zum Zweiten Ordinale von 1552
und stellt dessen Anderungen dar
(8. 222-233). Jenes zweite Ordinale fand
mit nur wenigen Anderungen 1559 bei
der umstrittenen Weihe Parkers Verwen-
dung.

Die Ergebnisse der Studie werden am
Schluf kurz aufgelistet (S. 235-238). In
einem Anhang (S. 239-297) stellt der V1.
die beiden Ordinale von 1550/52 in einer
neuen Edition einander gegeniiber und
fiigt eine erstmalige deutsche Uberset-
zung des gesamten Ordinales bei. Manche
Anmerkungen der Arbeit kommen Ex-
kursen gleich, die zu weiterem Studium
anregen konnen.

Aufs Ganze gesehen sind in dieser Stu-
die, die auf einer umfassenden Kenntnis
der Quellen und der Literatur beruht, Li-
turgie- und Kirchengeschichte exempla-
risch miteinander verbunden. Neben der
Bedeutung fiir die vergleichende Erfor-
schung der Ordinationsliturgien sollte
auch die 6kumenische Dimension der Ar-
beit nicht unterschatzt werden, was nicht
zuletzt durch das Geleitwort eines angli-
kanischen Bischofs (S. V-VI) deutlich
wird. Es bleibt zu hoffen, dafl die beiden
ausstehenden Bédnde nicht zu lange auf
sich warten lassen.

Miinchen Klaus Unterburger
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Bernhard Kirner: Melchior Cano. De locis
theologicis. Ein Beitrag zur Theologi-
schen Erkenntnislehre, Graz (Styria
Medienservice) 1994, 446 S., geb., ISBN
3-7012-0023-8.

Die Loci theologici (LT) des Melchior
Cano zahlen zu den einflufRreichsten
theologischen Werken des 16. Jahrhun-
derts. In dem zwolf Biicher umfassenden
Opus wollte der spanische Dominikaner
eine Methodenlehre entwerfen, die den
Theologen zur Lehrdisputation befdhigen
sollte. Cano konnte das Werk, an dem er
bis zu seinem Tod 1560 arbeitete, nicht
vollenden, es erschien posthum im Jahre
1563 (nicht 1663 wie irrtimlich S. 19
steht). Die letzte und bislang giiltige Mo-
nographie iiber die LT stammt von Albert
Lang aus dem Jahr 1925. Angesichts
neuer Forschungsergebnisse und eines
vom Autor konstatierten neuen Interes-
ses an der Theologischen Erkenntnislehre
schien es angezeigt, dieses wichtige Buch
der neuzeitlichen Theologiegeschichte ei-
ner neuen Interpretation zu unterziehen.
Die vorliegende Arbeit, die sich dieser
Herausforderung stellte, wurde — von Max
Seckler inspiriert und begleitet — von der
Katholisch-theologischen Fakultdt der
Universitat Tubingen als Habilitations-
schrift angenommen.

Wer aus dem Titel auf eine theologiege-
schichtliche Interpretation der LT
schlieft, sieht seine Erwartungen nur teil-
weise erfiillt. Richtungsweisender ist der
Untertitel, der einen Beitrag zur (gegen-
wirtigen) theologischen Erkenntnislehre
ankiindigt. Die Studie von A. Lang wird
daher, soviel sei vorausgeschickt, auch
weiterhin benétigt werden. Verf, entwik-
kelt sein Thema in drei grofen Abschnit-
ten. Ein erster Teil (, Koordinaten fiir eine
Interpretation” S. 19-89) referiert die un-
terschiedlichen Deutungsversuche der LT
im 20. Jahrhundert und skizziert den hi-
storischen Rahmen ihrer Entstehung. Im
zweiten Teil werden die zwolf Biicher de-
tailliert vorgestellt und analysiert, wobei
auf dem Proemium und Buch I, wo Cano
sein Programm vorstellt, ein besonderer
Akzent liegt (S. 93—-160). Die Biicher zwei
bis elf, die die zehn Loci vorstellen, wer-
den jeweils in ihrem Gedankengang para-
phrasiert, danach einer theologiege-
schichtlichen Einordnung unterzogen
(S. 161-274). Bevor er die ,theologische
Leistung Melchior Canos” restimiert
(S. 329-341), verwendet Verf. groBe
Sorgfalt auf die Analyse des letzten Bu-
ches, in der u. a. ein Vergleich der thoma-
sischen Wissenschaftslehre mit der Kon-
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zeption Canos angestrebt ist. (S.275-
327). Der dritte Teil schlieBlich, auf den
die beiden vorangehenden hinzielen, ent-
wickelt ,Prolegomena zur weiteren Re-
zeption der Lehre von den LT” (S. 347-
427). Dort wird das Schema De fontibus re-
velationis der Vorbereitungskommission
des 2. Vatikanischen Konzils als letzte Sta-
tion der Wirkungsgeschichte der LT kri-
tisch gewiirdigt, um dann, ausgehend von
der dogmatischen Konstitution Dei ver-
bum, Eckpunkte und Optionen fiir eine
theologische Erkenntnislehre zu entwer-
fen, die dem Anliegen der LT unter den
neuen Vorzeichen gerecht zu werden ver-
suchen. In zwei wertvollen Anhdngen
wird der lateinische Text des Vorwortes
und des ersten Buchesder LT (S. 429-432)
sowie des Schemas De fontibus revelationis
abgedruckt (S. 433-435).

Das erste Kapitel des Buches bietet ei-
nen vorziiglichen Uberblick iber die
Cano-Interpretation des 20. Jahrhun-
derts, worin deutlich wird, wie sehr jede
Auslegung von den jeweiligen theologi-
schen Pramissen beeinflufStist. Die Beitra-
ge von A. Gardeil, J. M. Levasseur, M. Jac-
quin, J. Beumer und A. Lang sind spiirbar
der erkenntnistheologischen Methodolo-
gie der Neuscholastik verpilichtet. Sie se-
henin Cano den ,Begriinder der positiven
Theologe” und in den LT ,das klassische
Werk der Fundamentaltheologie”. Einen
neuen Weg schlagt E. Klinger in seiner
1978 erschienen ,Ekklesiologie der Neu-
zeit” ein. Er sicht die Bedeutung des Spa-
niers darin, die Kirche als den umfassen-
den locus theologicus entworfen zu haben.
Im Begriff der Autoritdt sei Cano die Inte-
gration von positiver und spekulativer
Theologie gelungen. Die jlingste Interpre-
tation der LT stammt von M. Seckler in der
Festschrift fiir Kardinal J. Ratzinger aus
dem Jahr 1987, der sich Verf. tiber weite
Strecken seiner Arbeit verpflichtet weil3.
Nach Seckler stellen die LT ,ein Regelsy-
stem nicht nur der dogmatischen Metho-
de und nicht nur der Theologischen Er-
kenntnis im engeren Sinne des Wortes,
sondern tiberhaupt des Traditionsgesche-
hens in der Kirche und des geistigen Le-
bens der Kirche und damit einer topolo-
gisch orientierten, sozusagen ,toponomi-
schen’ Pragmatik dar” (S. 43). Die Inter-
pretation Kérners kommt im Grunde ei-
ner verifizierenden Auslegung der Seck-
lerschen These gleich.,

Nur ansatzweise geht Verf. auf die histo-
rischen Voraussetzungen der LT, die Bio-
graphie Canos, das Spanien des ,Golde-
nen Zeitalters” und den Zustand von
Theologie und Kirche in der ersten Halfte
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des 16. Jahrhunderts ein. Als Referenz
dient ihm fast ausschlieBlich Bd. IV des
Handbuchs der Kirchengeschichte von Je-
din und die beiden Bande von M. Andrés
Martin iiber die spanische Theologie im
16. Jahrhundert von 1976. Neuere For-
schungen, wv.a. der spanischen Ge-
schichtswissenschaft, die zum Teil auch in
deutscher Sprache erschienen sind, nahm
Verf. nicht zur Kenntnis. Zwar schneidet
er viele Aspekte der geistigen Situation
Spaniens zu jener Zeit an, wiirdigt aber
kaum deren geistesgeschichtliche Bri-
sanz. So erwahnt er den Einflul’ des Eras-

“mus, der in der Tat auch fiir Cano grofe
Bedeutung zeitigte, scheint aber die klas-
sische Mongraphie von M. Bataillon aus
den zwanziger Jahren nicht zu kennen
(ND Genf 1991, mehrere Aufl. in Span.).
Verf. bedauert den Siegeszug des Thomis-
mus an den Universitdten von Salamanca
und Alcald, bemiiht sich aber nicht um die
tieferen Zusammenhénge dieses Phéno-
mens, fiir das er nur auf den Artikel ,Tho-
mismus” im LThK? verweist. In der Bio-
graphie Canos gibt es zahlreiche Momen-
te, die mit Blick auf sein Hauptwerk ein
Verweilen nahegelegt hatten. So etwa die
Tatsache, daB er im Jahr 1550 einen geist-
lichen Traktat des Baptista Crema ins Spa-
nische iibersetzte, wenige Jahre spater
aber grundsitzliche Yorbehalte gegen jeg-
liche Art volkssprachlicher Theologie heg-
te. Geben die LT Aufschliisse iiber dieses
Umdenken? Hieriiber bleibt man ebenso
im Unklaren wie iiber die brisante Bezie-
hung Canos zur Inquisition, oder iiber die
(theologischen?) Griinde seiner Aversion
gegen die Jesuiten. Auch der Zusammen-
stold mit Bartolomeo Carranza, dem Erzbi-
schof von Toledo, dessen volkssprachli-
chen Katechismus Cano mit duferst
scharfen Gutachten der Inquisition zur In-
dizierung empfahl, wird nur mit zwei Sat-
zen erwahnt. Dabei hat gerade in diesem
Zusammenhang U. Horst jiingst nachge-
wiesen, daB® Cano die Argumentation sei-
ner Gutachten in den LT bereits theore-
tisch vorbereitet hatte. Aber auch diese
Studie (in: FZPhTh 36. 1989) ist Verf. ent-
gangen.

So schematisch die Darstellung des hi-
storischen Hintergrundes ausfillt, so sehr
enttduscht auch ein Blick auf die Urspriin-
ge der Loci-Methode und auf Vorldufer
Canos im Bemiihen um eine Systematik
der theologischen Erkenntisquellen. Ne-
ben den Hinweisen A. Langs statzt sich K.
lediglich auf einen 20-seitigen Artikel von
Ch. Lohr in dem Sammelband Dogmenge-
schichte und katholische Theologie, Wiirzburg
1985. Die dort vorgestellten Texte von
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Ockham, Pierre d’Ailly und Juan de Tor-
quemada scheint Verf. ebensowenig stu-
diert zu haben wie das fiir die Vorge-
schichte der LT unerldBliche Buch von H.
Schiissler, Der Primat der hil. Schrift als theo-
logisches und kanonistisches Problem im Spét-
mittelalter, Wiesbaden 1977. Dort ist auf-
gewiesen, wie das Bemiihen um eine qua-
litative Unterscheidung theologischer
Aussagen in die Kanonistik des 12. Jahr-
hunderts zuriickreicht. Die Dekretistik
entfaltete anhand der Kommentierung
von di. 20 c. 3 eine Kriteriologie anhand
der Leitfrage: Quis ordo servandus in solutio-
ne alicuius guaestionis? Die Antwort des Hu-
guccio wurde fiir die weitere Entwicklung
malgebend. Sie sah die Reihenfolge vor:
Schrift — Kanones der Apostel und Konzi-
lien — Papstdekrete — Vatersentenzen — ex-
empla sanctorum. Ein Epigone Juan de Tor-
quemadas OP, Antonio da Cannara,
schrieb 1443 einen Traktat De potestate pa-
pae, worin er seine Theorie der Superiori-
tat des Papstes {iber das Generalkonzil mit
14. Konklusionen untermauert, die er je-
weils mit Autoritdten aus sechs verschie-
denen theologischen Fundorten (media)
beweist: auctoritas sacrae scripturae— auctori-
tas decretalium pontificum — auctoritas decre-
torum universalium conciliorum — auctoritas
sanctorum doctorum ecclesiae — auctoritates et
rationes doctorum utriusque iuris — auctorita-
tes et rationes sanctorum doctorum theo-
logorum (v. a. Thomas v. Aquin}. Cano ist
sich liber die Herkunft seiner Systematik
durchaus im Klaren, wenngleich er sich
von dieser Tradition bewuft abhebt.
Nachdem er aus Torquemadas Summa de
Ecclesia (lib. IV/2, c. 9) die sieben gradus
propositionum catholicarum vorgestellt hat,
erganzt er, diese seien more iurisperitorum
tradita (LT XI1.7 , Salmanca 1563, 411. Die
von Verf. benutzte Ausgabe von Cucchi,
Rom 1890, die sich auf jene von Serry, Pa-
dua 1734 stiitzt, weicht hier in der Kapi-
telzahlung von der Erstausgabe ab. Vgl.
Korner, S. 291). Leider verfolgt Verf. die-
sen rechtsgeschichtlichen Hintergrund
der Einteilung der LT nicht.

Sehr treffend und deutlich hingegen
sieht er die Genese der LT aus der Kom-
mentierung der Summa Theologiae des
Aquinaten, die Franz v. Vitoria OP in Sala-
manca einfithrte. Thomas, der in STh T, 1
nach dem Wissenschaftscharakter der
Theologie fragt, gehtim achten Artikel auf
einige Aspekte der Kriteriologie ein, die
die Salmantizenser Theologen zum Aus-
gangspunkt ihrer theologischen Metho-
denlehre nahmen (S. 76-86). Verf. be-
riicksichtigt beide Kommentare Canos zur
STh, gewinnt aber daraus fiir die Datie-
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rung weder der LT noch des zweiten Kom-
mentars zur STh, den J. Belda Plans ediert
hat, neue Aspekte.

Korners Interpretation der LT sucht zu-
nachst nach der prézisen Bedeutung und
Herkunft des Begriffs locus. Canos Andeu-
tungen im Proemium und im ersten Buch
rechtfertigen diesen Ansatz. Der Spanier
sieht sein Werk in Entsprechung zur ari-
stotelischen Dialektik, jedoch mochte er
eine alia ars disserendi mit alii ad disputan-
dum loci schreiben, die der Theologie argu-
menta propria liefern solle. Verf. holt weit
in die Philosophiegeschichte aus, indem
er die Funktion der Topik bei Aristoteles
analysiert und ihre Uberlieferung in die
frithe Neuzeit nachzeichnet. Dieser Teil
des Buch, in dem sich Verf. an den Ein-
sichten der jingeren philosophiege-
schichtlichen Forschung (Green-Peder-
sen, Pinborg, Bird, Stump) orientiert, darf
als der gelungenste bezeichnet werden.
Die Topoi sind fiir den Stagiriten ,Ge-
sichtspunkte fiir die Diskussionspraxis”
(S. 120). Besondere Bedeutung kommt
dem aristotelischen Begriff des endoxon,
des ,auf Grund von Verbiirgung Aner-
kannten”, zu, der im Mittelalter in den
weiten Begriff der auctoritas aufgeht.
Durch die Vermittlung der aristotelischen
Dialektik tiber Cicero und Boethius erfuhr
das urspriingliche Anliegen eine Abwand-
lung, die den Bediirfnissen einer Rheto-
rialdialektik besser entsprach. Bei Cicero
heilsen die Loci sedes et quasi domicilia omni-
um argumentorum, eine Formulierung, die
schliel3lich auch Cano aufgreift. Das mal3-
gebliche Lehrbuch der Dialektik in der
frithen Neuzeit wurde Rudolph Agricolas
De inventione dialectica (1479), das wieder
starker auf die rhetorialdialektische Tradi-
tion zurtickgriff und 1523 in Paris die Sum-
mulae logicales des Petrus Hispanus abloste.
In dieser Entwicklung sieht Verf. einen
Grund, warum bei Cano die Loci keine
»Gesichtspunkte”, keine Verbiirgungsin-
stanzen im aristotelischen Sinne mehr
sind, sondern ,gnoseologische Instanzen”
(S.153). Aufgrund des dialektischen
Kontextes insistiert Verf. auf einer unbe-
dingten Unterscheidung von Argumenta-
tions- und Sachebene in den LT. Eine Son-
derrolle nimmt in diesem Zusammenhang
der locus ab auctoritate ein, der in der dia-
lektischen Tradition vom locus a definitione
unter schieden wird. Wenn Cano, ganz
der thomasischen Theorie verpflichtet,
dem Autoritatsargument das Vernunfrar-
gument gegeniiberstellt und ihm den un-
bedingten Vorrang einrdumt, dann ist der
urspriingliche dialektische Zusammen-
hang {iberschritten. Cano begreift die er-
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sten sieben LT als Instanzen ab auctoritate
(Schrift, Apostolische Tradition, Katholi-
sche Kirche, Konzil, Rémische Kirche,
Kirchenviter, Theologen/Kanonisten),
die drei letzten als Loci a ratione (Philoso-
phie, Philosophen, Geschichte).

Bei der Analyse der einzelnen Loci in
den Biichern zwei bis elf nimmt man
dankbar die textgetreue Paraphrasierung
des Inhalts eines jeden Buches zur Kennt-
nis, anhand derer kinftig eine gute und
schnelle Orientierung innerhalb der LT er-
moglicht ist. Weniger gegliickt erscheint
mir die ,theologiegeschichtliche Einord-
nung und Analyse” eines jeden Locus.
Verf. holt mitunter zu weit aus, fiir die
sachgerechte Interpretation dagegen feh-
len notige Detailkenntnisse und wohl
auch ein Stiick Problembewufitsein. Der
Autor bezieht sein theologiegeschichtli-
ches Wissen aus wenigen Faszikeln des
,Handbuchs der Dogmengeschichte” so-
wie aus dem LThK?. Wichtige Monogra-
phien zu den einzelnen Themenkomple-
xen, z. B. fiir die Schrift das bereits er-
wahnte Buch von H. Schiissler, fiir die
Tradition die berithmte Quaestio disputa-
ta von J. R. Geiselmann, fiir den Konzilia-
rismus die klassische Studie von B. Tier-
ney usw., kennt K. ebensowenig wie
neuere Ergebnisse der theologischen Me-
didvistik generell. Bei der Ekklesiologie
tritt dieser Mangel besonders eklatant zu-
tage. Der Feststellung, daf es Cano ,nicht
um eine vollstandige Ekklesiologie
(gehe), sondern um jene Aspekte der Kir-
che und ihrer Instanzen, die es ermogli-
chen, ekklesiale Verbiirgungszusammen-
hénge als fiir den Glauben und die Theolo-
gie bedeutsame Gesichtspunkte zu benen-
nen und argumentierend zu nutzen®
(S. 200), ist angesichts der Tatsache, dal
der Spanier die ekklesiologische Diskus-
sion des 15. Jahrhunderts bis in die Fein-
heiten hinein kennt und genial verarbei-
tet, mit Vorbehalt zu begegnen. Canos LT
stellen sehr wohl auch eine Ekklesiologie
auf der Sachebene dar, woraus unter an-
derem sein unabldssiges Bemiihen resul-
tiert, die Unfehlbarkeit der Kirche in den
anerkannten ekklesialen Verfassungsor-
ganen zweifelsfrei zu erheben. Auch die
Feststellung, dafl ,ekklesiologische Aus-
fiihrungen fiir ihn (Cano) nur in dem
Ausmald wichtig (sind), wie sie sich als
methodologisch  relevant  erweisen”
(S. 222), spiegelt das Vorverstandnis
Verf.s wider, die LT ausschlieBlich als
theologische Methodologie zu begreifen.
LaRtsich aber bei solch einem kontrovers-
theologischen Buch, wie es die LT sind, die
Argumentationsebene real von der Sa-
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chebene trennen? Dabei 143t Cano den
Leser iiber seine Motive nicht im Unge-
wissen: Wiederholt prangerte er das , Wii-
ten der Lutheraner” an, die die scholasti-
sche Theologie verteufelten, und aus dem
12. Buch, das die Anwendung der LT fiir
die scholastische Disputation vermitteln
mochte, geht klar hervor, dal Cano die
Abwehr der haretischen Bedrohung mit-
tels einer fundierten theologischen Bil-
dung und eines geschulten Urteilsvermao-
gens als einen der Hauptzwecke seines
Buches ansieht. Dabei hatte er die Bemii-
hungen der Inquisition vor Augen, von
deren Notwendigkeit er ebenso iiberzeugt
war wie von der Unzulanglichkeit ihrer
Richter.

Im Rahmen der Interpretation des 12.
Buches stellt Verf. einen Vergleich zwi-
schen der thomasischen Wissenschafts-
lehre und der Konzeption Canos an, wo-
bei die unterschiedliche Akzentsetzung
der beiden Dominikanertheologen gut
hervortritt: ,Den meisten Platz bean-
sprucht jetzt nicht mehr das inhaltliche
Bemiihen, zu denken, was man glaubt,
sondern das Bemiihen durch den Nach-
weis der Verbtirgung formal zu legitimie-
ren, was man glaubt.” Daraus folgt, ,dal3
es Cano nicht in erster Linie um eine Me-
thodologie fiir die Theologie gegangen ist,
sondern um eine Kriteriologie fir die
kirchliche Glaubenslehre” (S. 307). Verf.
zieht nur STh 1, 1, 8 zum Vergleich heran,
der fiir Cano gewill unmittelbarste An-
kniipfungspunkt, Wichtige Aussagen des
Aquinaten zum Wesen der sacra doctrina
finden sich neben STh 1, 1 jedoch auch in
der Summa contra gentiles (die iibrigens
nicht gegen die Muslime gerichtet ist) und
in Super Boetium de trinitate. In Anlehnung
an Seckler restimiert Verf., dal ,das Sy-
stem der LT als eine systematische Ausge-
staltung des Traditionsprinzips aufzufas-
sen ist“ (S.332). Die ,ekklesiologische
Option” der LT auf der Sachebene finde
sich in der ,kirchlichen Vermittlung und
Verbiirgung theologischer Erkenntnis”
(S. 333). Dennoch siedelt Verf. den Trak-
tat iiber die LT zwischen dem Glaubens-
traktat und der Ekklesiologie an, weil ,Ca-
nos Ausfithrungen von Anfang an Er-
kenntnisbemiihungen im Innenraum des
Glaubens (darstellen)” (S.336). Auch
darin stimmt er mit Seckler iiberein, der
die LT in der ,Theozentrik der thomasi-
schen analysis-fidei-Lehre” verwurzelt
sieht (S. 339 {.).

Der dritte Teil des Buches (,Prolegome-
na zur weiteren Rezeption der Lehre von
den LT”) bietet zunéchst einen instrukti-
ven Uberblick iiber die Rezeption der LT in
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den Handbiichern der Neuscholastik, die
Cano an den Beginn der monographi-
schen Darstellung der theologischen Er-
kenntnislehre stellen. Dabei kommt sehr
gut zum Vorschein, wie mit der Interes-
senverlagerung auch die urspriingliche
Einheit des Entwurfes der LT verdunkelt
wurde. In Abhebung der dogmatischen
Konstitution Dei verbum des 2. Vatikani-
schen Konzils vom Schema De fontibus re-
velationis, worin K. ein letztes Zeugnis
neuscholastischer Erkenntnislehre er-
blickt, verlaRt der Autor das Feld der
Theologiegeschichte und wendet sich den
nachkonziliaren Erfordernissen einer
Theologischen Erkenntnislehre zu. Das
neue Offenbarungs-, Glaubens- und Tra-
ditionsverstandnis im Gefolge des Konzils
erfordert fiir Verf. auch eine ,Neuorientie-
rung der Theologie”. Daher versteht er das
letzte Kapitel seines Buches als Pladoyer
fiir eine neue Systematik der Theologi-
schen Erkenntnislehre, die er im grofen
und ganzen in Aufbau und Durchfithrung
des 4. Bandes des ,Handbuchs der Funda-
mentaltheologie” verwirklicht sieht. Ei-
nen besonderen Akzent legt er dabei auf
die ,Aktualisierung des topischen Den-
kens”, womit der Bogen zum ersten Teil
geschlagen wird. In Anlehnung an K. Leh-
mann (1985) und M. Seckler (1987) so-
wie an die programmatischen Uberlegun-
gen von O. Poggeler zur Toposforschung
sieht K. in einer theologischen Topologie
vielversprechende, weithin unausge-
schopfte Moglichkeiten fiir die wissen-
schaftliche und auRerwissenschaftliche
Glaubenserkenntnis.

Die Studie von B. Kérner bringt fiir die
Kenntnis der LT Melchior Canos und
mehr noch fiir ihre Rezeptionsgeschichte
einen erheblichen Fortschritt. Die Beto-
nung der philosophiegeschichtlichen
Wurzeln der Loci-Methode verbunden
mit dem Bemiihen um einen klaren Be-
griff dessen, was locus in der Dialektik
heiflt und welche Bedeutung ihm fiir die
Theologische Erkenntnislehre zukommt,
verdienen Anerkennung. Gleichwohl
weist die Arbeit, die sich durchwegs um
ein hohes Reflexionsniveau bemiiht, aus
theologiegeschichtlicher Sicht erhebliche
Maingel auf. Gerade weil Verf. das ,Sy-
stemganze” der LT erfassen mochte, dabei
aber die Details vernachlaRigt, verfehlt er
im Grunde eine historisch addquate Inter-
pretation der Intention Canos. Sein eige-
nes Postulat, daR namlich ,eine sachge-
rechte Wiirdigung seiner (Canos) Lei-
stung nur in Korrespondenz mit einer
moglichst exakten historischen Einord-
nung seines Werkes moglich (ist)”
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(S. 329), konnte er aufgrund mangelnder
Kenntnis der mittelalterlichen Theologie-
geschichte und unzureichender Berlick-
sichtigung der Situation im Spanien des
16. Jahrhunderts nur teilweise einldsen.
Cano muBte sich in dieser Darstellung
iiber Gebiihr den Erwartungen einer zeit-
gendssischen, nachkonziliaren Funda-
mentaltheologie fiigen. Das ansprechen-
de AuRere und die sorgfiltige Druckle-
gung werden an einigen Stellen leider
durch EDV-Probleme bei der Konvertie-
rung griechischer Buchstaben beeintréch-
tigt (S. 96, 106, 114, 116, 117, 119, 123,
386,424). Derauf S. 70, 78 u. 81 genann-
te D. Baez ist natiirlich identisch mit Do-
mingo Béafez OP, dennoch verzeichnet
auch das Personenregister beide Formen.
Auf 8. 201 ist wohl Petrus de Palude OP,
nicht Johannes gemeint, und in dem im
Anhang gedruckten Vorwort zu den LT
muf es S. 429, Z. 13 v. u. posteriores statt
posteriore heillen.

Miinchen Thomas Priigl

Heinrich Richard Schmidt: Dorf und Religion.
Reformierte Sittenzucht in Berner
Landgemeinden der Frithen Neuzeit
(= Quellen und Forschungen zur
Agrargeschichte 41), Stuttgart —Jena —
New York (Verlag Gustav Fischer) 1995,
425 S., geb., 87 Abbildungen, 25 Tabel-
len und 1 Daten-Diskette, ISBN 3-437-
50391-X.

Vorliegende Untersuchung iiber die re-
formierte Sittenzucht in Berner Landge-
meinden der Frithen Neuzeit ist eine Ha-
bilitationsschrift der Philosophisch-histo-
rischen Fakultit der Universitat Bern.
Diese aus den Quellen geschopite Arbeit
ist nicht zuletzt ein grundlegender Beitrag
zur Reformationsgeschichte. Denn immer
wieder wird in der Literatur in herkdmm-
licher SchwarzweiBmalerei die Zeit vor
der Reformation als vollig diister darge-
stellt: Das Volk sei verdorben, der Klerus
untauglich. Die Reformation bringt (in
dieser schiefen Sicht der Dinge) endlich
neuen Glanz. Heinrich Richard Schmidt
ermoglicht dagegen durch seine einge-
hende Untersuchung der Verhéltnisse in
Vechingen und Stettlen, zwei Orten des
Stadtgerichts Bern, einen detaillierten
Blick auf die wahren ,Erfolge” der Refor-
mation in Bezug auf das sittliche Leben.
Der Verfasser wahlte diese beiden Ge-
meinden aufgrund ihrerrdumlichen Nahe
zum Machtzentrum in Bern und der ab
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1570 nahezu vollstdndigen Gerichtsma-
nuale (fiir die Zeit von 1540 bis 1596 wird
vergleichend auf Sittengerichtsmanuale
der heute zu Bern gehorenden Stadt Biel
verwiesen). Vechingen umfalfite viele Ein-
zelhofe auf einem Gebiet von 25 km?;
Stettlen war im wesentlichen ein Dorf in
einer GroRe von 3,5 km?. In beiden Ge-
meinden erndhrten sich die Menschen
durch Gras- und Getreidebau von der
Landwirtschaft (es gab keine Leibeigenen
mehr, 35% waren Landlose, weitere 35 %
bewirtschafteten Zwergbetriebe), im
18. Jahrhundert lebten sie auch von der
Weberei. Die demographische Entwick-
lung ist jeweils relativ konstant. Erst zu
Beginn des 18. Jahrhunderts nimmt die
Bevolkerung leicht zu. Besonders in Stett-
len brachte die Armut, aber auch eine
hohe Zuwanderungsrate, Probleme mit
sich.

Leider kann die Arbeit keinen Vergleich
mit der Zeit vor der Reformation bieten.
Denn der Untersuchung sind die Streitfal-
le von den erst mit der Reformation einge-
richteten Sittengerichten zugrundegelegt.
Die sogenannten Chorgerichte 16sten die
Sitten- und Ehegerichtsbarkeit des Bi-
schofs ab. Sie tagten alle zwei Wochen und
bestanden aus einem dem Gremium vor-
sitzenden Ammann, dem Pfarrer als Ak-
tuar und fiinf (Stettlen) bzw. zehn
(Vechingen) gewéhlten Assessoren mit
dem Titel Chorrichter. An Strafen konn-
ten diese Gerichte Ermahnungen, Geld-
buRen, Schandspriiche und Gefangnis bis
zu drei Tagen aussprechen. Die néchste
Instanz war das Obergericht in Bern.
Oberste Norm fiir die Gerichte waren die
Zehn Gebote. Verfehlungen gegen diese
Richtschnur machten die wiirdige Teil-
nahme am Abendmahl unmdéglich und
forderten das Eingreifen der Chorgerich-
te. Weil es — in der Vorstellung der Zeit -
neben der individuellen auch die kollekti-
ve, also eine die ganze Dorfgemeinschaft
betreffende, Strafe Gottes gibt, miissen
Ubertretungen in allen Lebensbereichen
geahndet werden. Nur so kann man der
Vergeltung Gottes entkommen. Die die-
sem Denken zugrunde liegende ,Vergel-
tungstheologie” steht zur reformatori-
schen Rechtfertigung allein aus dem
Glauben allerdings in gewissem Gegen-
satz.

Wann genau in Bern diese neuen Sit-
tengerichte eingefiihrt wurden, ist der Ar-
beit nicht zu entnehmen. Auf Seite 11
heilt es nurlapidar: ,Die Berner Sittenge-
richte wurden direkt mit der Reformation
eingefiihrt.” Uberhaupt sucht man grund-
legende Informationen zur Einfiihrung
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der Reformation in Bern in der Habilita-
tionsschrift vergeblich. Stand doch Bern
nicht zuletzt aufgrund seiner konservati-
ven Landgemeinden lange Zeit unent-
schieden zwischen den Glaubensparteien,
wahrend etwa in Ziirich schon 1525 die
Reformation zum Durchbruch gelangte.
In der Schweiz blieben lediglich die katho-
lischen Orte Luzern, Uri, Schwyz, Unter-
walden, Zug, Glarus, Freiburg, Solothurn
und Appenzell treu bei der alten Kirche. In
Bern vollzog sich die Einfithrung der Re-
formation schlief3lich infolge der Oster-
wahlen von 1527 bei denen sich die Neu-
glaubigen (Zwinglianer) im Rat durch-
setzten. Das Reformationsmandat vom
7. Februar 1528 wurde dann scheinbar
widerstandslos angenommen. Dieses
Mandat verfiigte die Abschaffung der
Messe und fiihrte Wortgottesdienste nach
dem Ziiricher Vorbild ein. Alles katholi-
sche Brauchtum wurde verboten. Die Ju-
risdiktion des Lausanner Bischofs wurde
aufgekiindigt und die Leitung der Kirche
dem Rat tibertragen. Der schlieflich im
Herbst 1528 im Berner Oberland ausbre-
chende Aufstand (von Obwalden unter-
stiitzt) wurde mit tiberlegener Truppen-
macht unterdriickt. Der Ubertritt der
Stadt gab der reformatorischen Bewegung
in der Schweiz insgesamt einen gewalti-
gen Auftrieb.

Der Verfasser untersucht in den beiden
von ihm ausgewahlten Berner Gemein-
den Verstofie gegen die erste Gesetzestafel
im Bereich Religion (Fluchen, Meineid)
und Kirche (Fernbleiben bei kirchlichen
Veranstaltungen). Auf dem Gebiet der
Sittlichkeit nimmt er bei den Geboten der
zweiten Tafel den Bereich Sexualitdt, Ehe
und Nachbarschaft in den Blick. Er geht
bei seiner Studie stets streng methodisch
vor: Zunachst bietet er einen Forschungs-
tiberblick mit Vergleichen zu anderen Ge-
genden, dann fiihrt er die in Bern jeweils
gliltigen Normen an, bringt eine Reihe
von veranschaulichenden Szenarien und
Beispielen, liefert eine quantitative Ana-
lyse und hélt schlieRlich die Ergebnisse
fest. Zahlreiche Graphiken und Tabellen
veranschaulichen die Aussagen. Mit Hilfe
einer dem Buch beigegebenen Diskette
konnen die erarbeiteten Datensammlun-
gen eingesehen werden, sofern der Be-
nutzer ein Programm besitzt, das die For-
mate ,dBase”, ,Lotus” oder ,SPSS” verar-
beiten kann. Die schnelle internationale
Rezeption der Forschungsergebnisse er-
moglicht das eigens erarbeitete und dem
Buch beigegebene Summary (S. 377 bis
400). Ein schnelles Auffinden einzelner
Bereiche erleichtert das Sachregister, in
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das auch Ortsnamen aufgenommen sind
(S.421-425).

Um es gleich vorwegzunehmen: Die re-
formatorischen Sittengerichte brachten in
ihrer fiir etwa zweieinhalb Jahrhunderte
untersuchten Wirkungszeit keinen Erfolg
im Sinne einer staatlichen Umerziehung.
Selbst 80 und 140 Jahre nach der Refor-
mation waren die Predigten und Kinder-
lehren noch immer schlecht besucht. Im
Bereich der Nachbarschaft trat hinsicht-
lich von Gewalt, Diebstahl und Grenzver-
letzungen keine signifikante Pazifizierung
ein. In Zeiten materieller Not nahmen im
Kampfum die eigenen Resourcen die Ver-
fehlungen sogar zu, vor allem im darmeren
Stettlen. Zum Teil ist sogar tiberhaupt eine
Zunahme der Delikte zu beobachten (z.B.
beim Fluchen). Die Gerichte waren aber
auch nicht wirkungslos. Zweifelsohne ein
Fortschritt ist im Bereich der Ehe die Auf-
wertung der Frau als ,Partnerin“. Die pa-
triarchalische Struktur gerdt gegeniiber
der christlichen Vorstellung von Gleich-
wertigkeit und Kooperation ins Hinter-
treffen. Das Gewaltmonopol der Manner
wurde durch die christliche Liebesethik
stets hinterfragt. Ein Ziichtigungsrecht
des Mannes wurde nur in sehr engen
Grenzen akzeptiert. Einmal zeigte der
Pfarrer vor Gericht sogar eine gewisse Ge-
nugtuung iiber den Fall einer Frau, die ih-
ren betrunkenen Ehemann niederge-
schlagen hatte. Die Chorgerichte (in de-
nen nur Minner saflen!) halfen den
Frauen gegen das Trinken und Schlagen
der Méanner. 80 % der Anzeigen im Be-
reich Ehe stammen von den Frauen.

Flir das 16. und 17. Jahrhundert ergibt
sich im groBen und ganzen eine weitge-
hende Kontinuitdt. Der entscheidende
Wandel tritt mit der beginnenden Indu-
striealisierung im 18. Jahrhundert ein.
Die fiir das Einschreiten der Sittengerichte
so wesentliche Vergeltungstheologie ver-
lor ndmlich ihre Wirkung, Wahrend Flu-
chen in Erwartung des tatsachlichen Ein-
tretens der Verfluchungen lange Zeit als
Blasphemie und somit schweres Vergehen
geahndet wurden (bis hin zur Enthaup-
tung), glaubte man in der Aufklarungszeit
nicht mehr an die Wirkung des Fluches
(Entmagiisierung). Lustbarkeiten wie
Wirtshausbesuch, Spiel und Tanz wurde
vor allem im 18. Jahrhundert (nach der
Unterdriickung des Pietismus) nicht mehr
als Verfehlung erachtet, zumal oft auch
Chorrichter, Ammann und Pfarrer betei-
ligt waren. Der Gottesdienstbesuch ging
nach dem schlechten Beispiel der Haupt-
stadt zuriick. Man kann sogar von einem
»-~Zusammenbruch’ der Religionszucht im
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18. Jahrhundert“ (S. 169) sprechen. Be-
sonders deutlich wird die geanderte Situa-
tion im Bereich der Sexualitat. Das Chor-
gericht ist in dieser Zeit fast nur noch Pa-
ternitétsgericht. Es hilft den Frauen, in-
dem es die Verantwortung der Ménner
einfordert und hdufig noch auf eine nach-
tragliche EheschlieBung hinarbeitet. Pro-
phylaktische Bestrafung von voreheli-
chen Treffen findet iiberhaupt nicht mehr
statt. Trotz aller Bemiihungen der Obrig-
keit konstituierte fiir das Volk die Verlo-
bung (oder stark zunehmend auch die
Schwangerung) die Ehe, nicht erst die
Trauung. Erschreckend ist in diesem Zu-
sammenhang die zunehmende Vernach-
lassigung der Kinder bis hin zu Abtreibung
und Kindsmord. In diesem Trend liegt
auch die Zunahme des Ehebruchs. Die
Eheleute waren zu Fehlverhalten mehr
motiviert und leichter bereit, wegen des
sexuellen Reizes die Ehe aufs Spiel zu set-
zen. Die Toleranz gegentiber der Schei-
dung wachst. Die Moglichkeiten der
Chorgerichte zur Wiederverséhnung
schwanden. Noch zu Beginn des 17. Jahr-
hunderts war etwa folgende Losung mog-
lich: Ein Mann kommt ,mit seiner Frau
zusammen ins Loch, wo beide mit einem
Loffel aus einer Schiissel essen sollten, bis
sie wieder versohnt waren.” (S. 82) Zu-
sammenfassend kann gesagt werden, daf}
die Delikte im 18. Jahrhundert blieben,
aber die Bereitschaft (selbst der Chorrich-
ter) schwand, sie zu verfolgen. Die Pfarrer
standen plotzlich allein und waren somit
machtlos. Statt von einer Verchristlichung
mufk man somit sogar von einer Entchrist-
lichung sprechen. Mit dem Verfall der reli-
gitsen Zentrierung des Verhaltens, mit zu-
nehmender Individualisierung, Sakula-
risierung und Distanz zur Kirche, sowie
steigender Entfremdung der Chorrichter
von der Kirche sank die Akzeptanz der Sit-
tenzucht. Dieser grundlegende Wandel
derreligitsen Einstellungist besonders bei
den gesellschaftlichen Eliten und bei den
landlichen Handwerkern zu beobachten.
Im Bereich der biuerlichen Schicht ist da-
gegen von einer groferen Kontinuitat
auszugehen. Normen wurden nur dann
umgesetzt, wenn vor Ort ihr Sinn erkannt
wurde. Einer staatlichen Umerziehung
von oben war kein Erfolg beschieden. Dies
sollte auch heute bedacht werden. ,Sit-
tenzucht in Bern war keine Sozialdiszipli-
nierung durch den Staat, sondern christ-
lich inspirierte Selbstregulierung der dorf-
lichen Gemeinde” (S. 376). Die vom Ver-
fasser knapp vorgestellten und anhand
seiner Untersuchungsergebnisse kritisch
beleuchteten Evolutionstheorien sind
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aufgrund ihrer linearen Struktur alle
weitgehend abzulehnen. Eine Entwick-
lung hin zu mehr Disziplin ist eben eher
nicht zu beobachten.

Die Lektiire dieses Buches istfiir all jene
trostlich, die meinen, dall es nur heute
schwer ist, den Menschen das christliche
Leben auch im Alltag nahezubringen. Vie-
les war eben nur dulerer Zwang; selbst
der gegeniiber heute bessere Besuch der
Gottesdienste mul} sehr kritisch gesehen
werden. Denn oft waren die ,Glaubigen”
wihrend der Messe nicht bei der Sache:
,Sei es, daR sie schnarchten, Niisse knack-
ten und die Schalen umherwarfen, ,ta-
back gefressen’ hatten oder lachten und
schwiatzten.” (S. 124) Als extremer Fall
wird einmal von einem Miillersknecht be-
richtet, daf er ,am morgen voll bran-
tenwein und schwankend in die kilchen
[=Kirche] kommen, uf [= auf] den lettner
[= hier: Empore] sich begeben, daselbsten
er sich ubergeben miiessen und in den
hutt (s. h.) gekotzet und den unflath im
hutt in wehrendem gesang zur kirchen
hinaus getragen.” (S. 125) Auch die heute
immer wieder — sicher zu Recht — ange-
mahnte Heiligung des Sonntags war stets
ein Problem. So schreibt der Vechinger
Pfarrer Miislin in der ersten Hilfte des
18. Jahrhunderts: ,Der sonntag ist inson-
derheit allem jungen volk ein rechter siin-
den- sauff- spil- tantz- spatzier- buhl-
miiiggang- und laster-tag”. (5. 162) So
gesehen ist Geschichte immer wieder
hochst aktuell.

Augshurg Thomas Groll

Deminik Daschner: Die gedruckten Mefbiicher
Siiddeutschlands bis zur Ubernahme des
Missale Romanum Pius V. (1570) (= Re-
gensburger Studien zur Theologie 47),
Frankfurt am Main — Berlin — Bern -
New York — Paris — Wien (Peter Lang,
Europdischer Verlag der Wissenschaf-
ten) 1995, 57, 682 S., kt., ISBN 3-631-
47990-5.

Dominik Daschner hat seine am Lehr-
stuhl fiir Liturgiewissenschaft der Katho-
lisch-Theologischen Fakultat der Univer-
sitdt Regensburg durch Bruno Kleinheyer
angeregte und unter dessen Nachfolger
August Jilek im Jahr 1994 zu Ende gefiihr-
te umfangreiche Studie einem For-
schungsdesiderat gewidmet, das H. B.
Meyer in seiner Monographie iiber die
Eucharistie im Handbuch der Liturgiewis-
senschaft ,Gottesdienst der Kirche” ver-
merkt hat: der Behandlung der ,spatmit-
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telalterlichen und vortridentinischen
MeRbiicher ... hinsichtlich ihrer Eigenar-
ten und ihrer Unterschiede” (Band 4,
S. 253), wobei er freilich nicht ,den gan-
zen Bereich der romischen Liturgie” ab-
decken konnte, sondern sich auf zehn Di-
ozesen im Stiden des deutschen Sprachge-
bietes beschriankte. Die Bistiimer Augs-
burg, Bamberg, Eichstdtt, Freising, Re-
gensburg und Wiirzburg liegen im heuti-
gen Deutschland; mit den Bistiimern Bri-
xen, Passau und Salzburg ist auch das Ge-
biet Osterreichs und Stidtirols, mit dem
-Bistum Konstanz das der deutschsprachi-
gen Schweiz erfa3t.

Es ist heutzutage kaum mehr vorstell-
bar, welch lang ersehnte Hilfe die Erfin-
dung des Buchdrucks den sich fiir die Li-
turgie in ihren Ortskirchen verantwort-
lich wissenden Bischéfen bot, die ob der
von Kirche zu Kirche unterschiedlichen,
handgeschriebenen liturgischen Biicher
zuvor nicht auf eine einheitliche Feier der
Liturgie in ihren Bistlimern drangen
konnten. Als Beispiel schildert der Verfas-
ser die in dieser Hinsicht erfolglosen
Unternehmungen des Brixener Bischofs
Nikolaus von Cuesin der Zeit von 1453 bis
1457 (651 f.). In den Jahren zwischen
1481 und 1493 wurden in den genannten
Diozesen endlich die Voraussetzungen da-
fiir geschaffen, dalh dem Wildwuchs in
den liturgischen Biichern Einhalt geboten
und die Eucharistie nach einem jeweils
einheitlichen ditzesanen Ritus gefeiert
werden konnte; wegen der geringen Auf-
lagenstarken war das Ziel freilich noch
lange nicht erreicht (591-595).

Nach einer einleitenden Erorterung des
Forschungsstandes (1-12) und der eige-
nen Arbeitsmethode (13-20) sowie der
Charakterisierung der in seiner Arbeit
herangezogenen Quellen (21-36) unter-
sucht der Verfasser eingehend in einem
ersten Kapitel den Ordo Missae (37-217)
und in einem zweiten das Proprium de
tempore (219-590) in den ersten im Sii-
den des deutschen Sprachgebietes ver-
wendeten gedruckten Missalien. Die
wortliche Wiedergabe der unterschiedli-
chen Texte des Ordo Missae und die vielen
Tabellen zum Proprium de tempore sind
wertvolle, ja unerlafliche Hilfen fiir das
Verstandnis des Kommentars. In den sie-
ben Abschnitten des ersten Kapitels wer-
den die Eroffnung der MeRfeier, der Wort-
gottesdienst, der Oblationsritus, das Eu-
charistische Hochgebet, der Teil vom Her-
rengebet bis zum Friedensgruly, der Kom-
munionritus und der Abschlufl der Mef3-
feier in den zehn besprochenen Missalien
miteinander verglichen. Wenn diese
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MeBbiicher auch nicht untereinander er-
heblich differieren, so unterscheidet sich
der Melordo in den siiddeutschen Mel3-
biichern insgesamt doch von seiner in an-
deren Gebieten verwendeten Fassung,
vor allem durch die Parallelisierung der
Behandlung von Brot und Kelch bei Ga-
benbereitung und Kommunion. Die Ge-
genuberstellung der im Proprium de tem-
pore enthaltenen MefBformulare folgt der
friither iiblichen Aufteilung der im Missale
zusammengefaBten Texte in die selbstan-
digen liturgischen Biicher Sakramentar,
Lektionar und Antiphonar, wobei jeweils
der Fortgang des Kirchenjahres beachtet
wird, die besonderen Tage, Griindonners-
tag und Karfreitag sowie Oster- und
Plingstvigil, aber gesondert behandelt
werden. Es zeigt sich eine noch weiterge-
hende Ubereinstimmung der analysierten
stiddeutschen Missalien nicht nur unter-
einander, sondern auch mit dem zeitge-
nossischen Missale des Bistums Rom von
1474, dem Vorldufer des nachtridentini-
schen Missale Romanum von 1570, des-
sen spitere Ubernahme in den siiddeut-
schen Bistiimern daher keinen Bruch mit
der bis dahin geiibten Praxis bedeuten
sollte.

Imdritten Kapitel wird der Weg vonden
gedruckten DidzesanmeRbiichern zu die-
sem Missale Romanum von 1570 darge-
legt (591-658). Die mit Hilfe der Heraus-
gabe der Diozesanmissalien gegliickte
Vereinheitlichung der Liturgie innerhalb
der einzelnen Ortskirchen am Beginn des
16. Jh. war nur von kurzer Dauer. Bald
nach der Reformation setzte sich die Ten-
denz zur Regelung der MeBliturgie durch
die zentrale Leitung der Kirche durch. Ob-
wohl alle zehn stiddeutschen Bistiimer
von dem bei der Herausgabe des Missale
Romanum durch Pius V. im Jahr 1570 den
iiber 200 Jahre alten Traditionen gewahr-
ten Privileg hdtten Gebrauch machen
kénnen, setzte sich —allerdings nicht ohne
Widerstand — in Stiddeutschland das Stre-
ben nach Vereinheitlichung gegen das
Fortleben eigener zum romischen MelR-
buch freilich keinerlei grundlegende Dif-
ferenzen aufweisenden Didzesanmissa-
lien durch.

Zu der umfangreichen Studie sei nur
weniges kritisch angemerkt: Bei der Be-
schreibung des Oblationsritus wird nicht
klar, wie man sich das ,Gebinde” von
Kelch und Patene vorzustellen hat (z.B.
122). Auf S. 414 f. hatte der Frage nachge-
gangen werden kénnen, warum die in der
Alten Kirche tibliche Lesung der Apg wah-
rend der ganzen Osterzeit — vom Regens-
burger Missale abgesehen — erst mit dem
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Fest Christi Himmelfahrt einsetzte. Der
Grund durfte im historisierenden Ver-
standnis der Pentekoste zu suchen sein,
das im Mittelalter beherrschend wurde:
Was in der Apg steht, kann erst nach Chri-
sti Himmelfahrt gelesen werden. Die Alte
Kirche las es von Ostern an mit der Be-
griindung: ,Die von den Aposteln gewirk-
ten Zeichen sind Beweis fur die Auferste-
hung (Christi)“ (so etwa Johannes Chry-
sostomus, Hom 4,6 in princ.Act: PG 51,
105). Ferner sollte das ,Confiteor” nicht
als ,Gebetstext” klassifiziert werden (52);
auf S. 600, Z. 12 mub5 es ,Griilndonners-
tag” statt ,Karfreitag” heillen.

AbschlieBend gibt der Rezensent gern
und unumwunden zu, durch diese auf ei-
ner griindlichen Bearbeitung der Quellen
beruhende und von immensem Fleil zeu-
gende Studie nicht wenige liturgiehistori-
sche Erkenntnisse gewonnen zu haben.
Es seien nur erwahnt die Verbreitung des
~Mariengloria” (83-85, 609 {.), die in den
siiddeutschen Missalien enthaltene Lese-
ordnung fiir die Wochentage des Jahres,
die leider — wohl vor allem infolge der vie-
len Heiligenfeste — wenig genutzt und dar-
um auch wenig geschatzt wurde (393-
453), ferner die allgemein iibliche, durch
das Missale Romanum von 1570 abge-
schaffte (1956 wieder eingefiihrte und
heute zunehmend hinterfragte) Gldubi-
genkommunion am Karfreitag (555-
559), die dem entsprechenden Gottes-
dienst in der byzantinischen Liturgie nicht
undhnliche Grablegungsfeier (Depositio
crucis) am Karfreitag (560-564), die ver-
hiltnismaRig spate (1555) Einfiithrung
der Monstranz als eines neuen liturgi-
schen Gerédtes (600) und schlieBlich die
Tatsache, dalh durch die nachtridentini-
sche Missalereform, die eigentlich die &l-
teste romische Tradition wieder beleben
wollte, manche in den aullerromischen
Diozesanmissalien bewahrte, im romi-
schen Missale von 1474 jedoch nicht fort-
gefiihrte genuin rémische Tradition (z.B.
die Wochentagsleseordnung) endgiiltig
beseitigt wurde (609). Dominik Daschner
hat mit seiner verdienstvollen Arbeit ei-
nen wichtigen Beitrag zur Erhellung der
Feier des Gottesdienstes in unserem Land
am Ubergang vom Mittelalter zur Neuzeit
geleistet. Darum sollte der liturgichisto-
risch Interessierte die Lektiire der um-
fangreichen, aber gut lesbaren Untersu-
chung nicht scheuen.

Miinchen Reiner Kaczynski

Literarische Berichte und Anzeigen

. Confessia. Wyzndnie widry” [usw., liber-
setzt: Das Bekenntnis des allgemeinen
Glaubens der polnischen christlichen
Kirchen, kurz und mit schlichten Wor-
ten zusammengefallt, gemal der Uber-
lieferung der Apostel und der alten Leh-
rer, das die Christen fast liberall im
Deutschen Reich, in der Schweiz, in
England, in Frankreich, in Schottland,
in Ddnemark, in der Tschechei, in Un-
garn, in den Niederlanden und in aller
Welt einmiitig bekennen. Herausgege-
ben, um es allen bekanntzugeben, dal®
wir keinen neuen oder verkehrten
Glauben halten, sondern den uralten
allgemeinen apostolischen.] W. Kréko-
wie, Drkowal Mdciey Wirzbieta/Typo-
graph Krold Jego M. 1570.“ 8°, Sign.
al2, b2, A8-Q8. Wydawnictwa Nauko-
we semper, Warszawa 1994, ISBN 83-
85810-38-2).

Dem Faksimiledruck der Konfession
von Sendomir 1570 liegen zwei Beilagen
bei, Rafat Leszcynskis Ausfithrungen ,zur
Geschichte des Textes” (19 §.) und Urszula
Augustyniaks ,zur historischen Einfiih-
rung“ (35 S.), beide in deutscher und eng-
lischer Sprache.

Zur kirchengeschichtlichen Einord-
nung: Zur Vorbereitung der Vereinigungs-
verhandlungen zwischen Reformierten,
Lutheranern und Béhmischen Briidern in
Sendomir vom 9.-15.April 1570 legten
die Reformierten den Druck (U. Augusty-
niak S. 20) einer polnische Ubersetzung
der Confessio Helvetica Posterior mit ei-
ner Vorrede an den Konig und einigen bei-
gefliigten anderen Texten vor. Das Ganze
wurde aber von den lutherischen Vertre-
tern nach genauer Prifung abgelehnt;
man einigte sich stattdessen auf den Con-
sensus Sendomiriensis. Ein polnisches
Nationalbekenntnis kam nicht zustande.
(RE? 18,216) Die Confessio Sandomirien-
sis wurde von den Reformierten dem K-
nig auf dem nachfolgenden Reichstag
tibergeben; die Lutheraner betrachteten
dies als Bruch des Consensus (K. E. J. Jor-
gensen, Okumenische Bestrebungen un-
ter den polnischen Protestanten, Kében-
havn 1942, 279). Welche Stiicke enthalt
die Konfession?

Titelblatt (alr), vier Bibelworte (alv),
Vorwort an Konig Sigismund August
(a2r-a8v), das Edikt von 380 gegen die
Haretiker und das Symbolum Damasi [die
auch in der Helvetica Posterior voranste-
hen] (a9r-allv), leeres Blatt (al2r/v), In-
haltsverzeichnis (b1r-b2v), Text der Con-
fessio Helvetica Posterior (A1r-03r), leere
Seite (03v), Vorwort ,An den Leser” (04r/
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v), ,Uber das Abendmahl des Herrn. Be-
lehrung aus der Konfession der sdchsi-
schen Kirchen wortwortlich aufgeschrie-
ben“ (04v-Pér), ,Gebrauch vom Sakra-
ment des Tisches oder Abendmahls des
Herrn, in dem wir die wahre Speise des
Leibes und Blutes des Herrn haben, wo-
von sich jeder ohne Starrsinn von der
Wahrheit Giberzeugen kann.” (P6r-05v),
,Brauch der Ubereinkunft tber das
Abendmahl des Herrn zum Frieden der
Kirche Gottes gegeben dem Landesfiirsten
zu Wirtemberg von dem bekannten
-Mann, dem Diener Gottes. Theodor Beza,
welche auch Wilhelm Farel unterschrie-
ben hat* (Q6r-Q8r), Druckerzeichen
(Q8v).

Vor allem der zweite Teil verdient be-
sondere Beachtung. Das Vorwort ,An den
Leser” betont die Ubereinstimmung mit
der Augustana, Confessio Saxonica 1551,
mit Calvin und Beza (B. Nagy, Das [Zweite
Helvetische] Bekenntnis in Polen, in: J.
Staedtke (Hg.), Glauben und Bekennen.
Vierhundert Jahre Confessio Helvetica
Posterior, Ziirich 1966, S. 155 {.) Es folgt
der Abendmahlsartikel der Confessio
Saxonica 1551 (CR/Mel 28, 415-424), der
aufs Ganze gesehen richtig wiedergege-
ben ist, wenn auch einmal ein Absatz fehlt
oder ein Hinweis auf Hilarius eingescho-
ben ist. Der ndchste Text stammt, wie an-
gezeigt, von Calvin. In seiner Schrift ,Di-
lucida explicatio sanae doctrinae” gegen
Heshusius 1561 ist ein Abschnitt ange-
hangt: ,Optima ineundae concordiae ra-
tio, si extra contentionem quaeratur veri-
tas” (CO 9, 517-524, der erste Satz fehlt).
Zu Anfang wird ein Satz iiber die ,Papi-
sten” und die Namen der Parteien einge-
schoben: ,die Lutheraner”, ,die Schwei-
zer mit Zwingli“. Die Ubersetzung ist eini-
germaRen wortlich. Als letzter Text folgt
Bezas Goppinger Konfession vom 14. Mai
1557 (CO 16,469-472, Nr. 2628, ohne
Uberschrift und SchluBbemerkung, vgl.
Correspondance de Béze 2,243-246). Lei-
der fehlen in der Beilage ,zur Geschichte
des Textes” diese bibliographischen Anga-
ben. (Herrn Prof. Dr. Schulz und Frau Dr.
Schroder vom Ostkirchen-Institut in
Miinster danke ich fiir ihre grofe Hilfe bei
der Feststellung des Inhalts dieser Schrif-
ten.)

Zwei Fakten sind festzuhalten: Die Re-
formierten legten nicht nur eine Uberset-
zung der Helvetica Posterior vor, sondern
auch weitere lutherische und Genfer Uni-
onstexte. (R. Leszczynski S. 13 f. entgeht
dies.) Und: Diese Textsammlung, allen
voran die Helvetica Posterior, wurde ,das
symbolische Buch der Reformierten” in
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Polen (U. Augsutyniak S. 31). (Dies ist in
den Sammlungen der reformierter Be-
kenntnisse bisher iibersehen worden.)
Der Aufdruck auf dem Einband des Faksi-
miledrucks ,Confessia Sandomierska
1570 besteht zurecht.

In der Beilage zur Textgeschichte wer-
den detailierte Ausfithrungen zu den vor-
aufgegangenen polnischen Konfessionen
und zu den nachfolgenden Drucken der
Confessio Sandomiriensis aus den Jahren
1574 (Vordatierung), 1632, 1903 und
1920 gemacht. Die russische Zensur ver-
langte fiir die Ausgabe 1903 Streichungen
in dem Artikel ,Uber Gotzenbilder” usw.;
ihr wurde nachgegeben (S.18). Die grie-
chisch-orthodoxe Kirche ist bekanntlich
bilderfreundlich.

Die Beilage ,zur historischen Einfiih-
rung” beginnt mit den Worten: ,Das Ziel
dieses Textes ist — aufgrund [der] verof-
fentlichten Quellen und der Fachliteratur
— die Grundkenntnisse tber die gesell-
schaftliche und politische Lage, in der das
Glaubensbekenntnis von Sandomierz
entstanden ist, dem Leser zu vermitteln.”
Die Verfasserin entwirft ein eindriickli-
ches Bild, belegt mit vielen Einzelheiten.
Doch ist diese Untersuchung fiir Kenner
der polnischen Geschichte geschrieben.
Diese Feststellung schmalert ihren Wert
keineswegs. Wenn sie auf die europaische
Reformationsgeschichte zu sprechen
kommit, sind die Ausfithrungen nicht im-
mer zutreffend, wie etwa der Satz: ,Im cal-
vinistischen Genf duldete man keine An-
héanger der Augsburgischen Konfession”
(S. 5), oder: In der Pfalz erfolgte 1576 ,die
Ausweisung von 500 reformierten und
bekenntnistreuen Pfarrern” (S. 6), oder:
Auf den ,Reichstagen in Frankfurt/Main
und Neustadt” habe Trecy die Annahme
des Confessio Sandomiriensis durchzuset-
zen versucht (S. 34). Hingegen sind die
Hinweise wertvoll, daf3 die polnische Syn-
ode in Wiodzistaw 1583 die Ubersetzung
der reformierten Harmonia confessionum
fidei 1581 (eine Synopse reformierter Be-
kenntnisse) fiir tiberfliissig hielt, da die
Confessio Sandomirensis bekannt sei
(S. 34). Zwei reformierte Unionsbekennt-
nisse treten hier in Konkurrenz. Deutlich
herausgearbeitet wird auch, daR den
Evangelischen in Polen nicht mit der
Ubernahme eines auslindischen Be-
kenntnisses gedient war; es mulite ein
polnisches Bekenntnis sein (S. 27 ud).

Von der sog. Confessia Sandomierska
1570 ist nur das Exemplar der Stiddtischen
Bibliothek in Danzig erhalten; das Exem-
plar der reformierten Gemeinde in Wilna
ist seit dem Ende des 2. Weltkriegs ver-
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schollen (R. Leszczynski S. 15). Das Dan-
ziger Bxemplar liegt dem Faksimiledruck
zugrunde. Im Band eingeklebt ist ein Ex
Libris mit dem Danziger Wappen und der
Inschrift ,Ex bibliotheca Senatvs Geda-
nensis” (allv). Die Verschreibungen in
den deutschen Beilagen sind wohl bei ei-
nem polnischen Druck unvermeidbar.
Doch sollte nicht von ,Arianern” in Polen
geredet werden; ublich ist der Begriff
LUnitarier”.

Der Faksimiledruck liegt in schmucker
Gestalt vor: Gebunden, in rotem Einband
mit Lederstruktur, Name und Jahreszahl
in Goldschnitt, geschiitzt durch eine Kas-
sette. Der Band ist zu beziehen bei: Wy-
dawnictwo naukowe Semper, ul. Bednar-
ska 2/4, 00-310 Warszawa. Dem Verneh-
men nach wurden 500 Exemplare ge-
druckt; der Preis ist mit 180 DM vertretbar.
Es ist erfreulich, daB dieser Faksimile-
druck gewagt wurde.

Ostbevern Wilhelm H. Neuser

Giuseppe Alberigo: Karl Borromdus. Ge-
schichtliche Sensibilitdt und pastorales
Engagement (= Katholisches Leben
und Kirchenreform im Zeitalter der
Glaubensspaltung 55), Miinster
(Aschendorff) 1995, 83 S. mit 1 Abb.,
kt., ISBN 3-402-02976-6.

Vor einigen Jahren erschien unter dem
Titel ,Carlo Borromeo. Sensibilita storica e
impegno pastorale eine biographische
Darstellung zu Karl Borromdus aus der
Feder von Giuseppe Alberigo, Ordinarius
fiir Kirchengeschichte in Bologna und Di-
rektor des dortigen ,Istituto per le Scienze
Religiose”. Eine leicht gekiirzte Uberset-
zung dieser Schrift, erstellt durch Prof. Dr.
Hugo Laitenberger (Wiirzburg) und seine
Tochter, bildet nun den 55. Band der von
Klaus Ganzer betreuten Vereinsschriften
der Gesellschaft zur Herausgabe des Cor-
pus Catholicorum. Zwar sind hier die An-
merkungen der italienischen Ausgabe
weggefallen, es wird aber am Schlul? eine
knappe Auswahl an Quellen und Litera-
tur geboten.

Der Maildnder Erzbischof und Kardinal
Karl Borromaéus (1538-1584), der an der
Seite seines papstlichen Onkels Pius IV. die
dritte Konzilsperiode des Tridentinums
maBgeblich mitgestaltet und seit 1566 in
seinem Erzbistum das kirchliche Leben
grundlegend erneuert hat, ist schon in sei-
nen letzten Lebensjahren zum Musterbei-
spiel eines Reformbischofs, ja zu einer
schier mythischen Gestalt geworden. ,Der
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unerwartet im November 1584 eingetre-
tene Tod hatte die Wirkung eines Ziinders,
der den beginnenden Ruhm explodieren
lieR. Karl Borroméus wird zum Panier, zur
Parole und zum Aushéngeschild der ka-
tholischen Wiedererweckung, nicht nur
in der Lombardei, sondern in der ganzen
katholischen Welt.“ (S.7) So entstand
rasch ein umfangreiches Schrifttum zu
seinem Leben und Werk, das bald auf den
ikonographischen Bereich iibergriff und
nach der tiberaus ziigig erfolgten Heilig-
sprechung des Kirchenfiirsten 1610 in ei-
nen tppigen Wildwuchs an bildlichen
Darstellungen miindete. Insgesamt kam
es auf diese Weise binnen kurzem ,zu ei-
ner Art ,Essentialisierung’ der Gestalt von
Karl Borroméus” (S.9), die ihn seiner
Einbindung in die konkreten Lebens- und
Zeitumstiande beraubte und damit einer
wesentlichen Facette fiir das Verstandnis
seiner Person und der tiberragenden Wir-
kung auf seine Umwelt. Denn was man an
ihm bewunderte, war gerade die Fahig-
keit, das Bischofsamt, das zum Inbegriff
von Mifbrauch und Verfall geworden
war, wieder mit christlichem Engagement
zu erfillen und dadurch den Einzelnen
wie die Gesellschaftinsgesamt neu fiirden
katholischen Glauben zu gewinnen und
zu begeistern. Karl blickte also weder
nostalgisch in die Vergangenheit noch
prophetisch in die Zukunft, sondern ver-
stand es vielmehr, sich den Anforderun-
gen der Gegenwart beherzt zu stellen und
sie iberzeugend zu meistern.

Diesen zentralen Aspekt herauszuar-
beiten, der zugleich von besonderer Ak-
tualitét ist fiir die katholische Kirche von
heute, hat sich Alberigo, der durch die
Quellensammlung ,Conciliorum Oeco-
menicorum Decreta” international be-
kannt wurde, zum Ziel gesetzt. So werden
in knappen Kapiteln der politisch-gesell-
schaftliche und der kirchliche Kontext be-
leuchtet, sodann die in ruhigen Bahnen
verlaufende Jugendzeit Karls bis zur tiber-
raschenden Wahl seines Onkels zum Papst
und in zwei weiteren Schritten die vielfal-
tigen priagenden Erfahrungen und geistli-
chen Einfliisse wiahrend seiner sechs Jah-
re in Rom als Lieblingsnelfe des Nachfol-
gers Petri. ,Wenn der Kardinal von Santa
Prassede bei seiner Ankunftin Mailand als
eine voll ausgebildete, selbstsichere Per-
sonlichkeit erscheint, ist dies in hohem
Malke dem intensiven Initiationsprozefs
zwischen den Jahren 1560 und 1566 zu
verdanken, derihn in vollem Sinne hat er-
wachsen werden lassen und ihn vor allem
durch Umstinde und notwendige Ent-
scheidungen geprigt hat, bei denen Karl
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nie den leichteren Weg gegangen ist.”
(S. 36 1.) Ein weiterer Abschnitt stellt uns
den Erzbischof von Mailand vor Augen,
der gréftes Aufsehen dadurch erregte,
dalR er seinen Wohnsitz in der Residenz-
stadt nahm, dort in strenger Askese lebte,
selbst Pfarreien visitierte und Kirchenver-
sammlungen leitete und sogar personlich
die Kanzel bestieg. Die selten herangezo-
genen Predigten —die Borromaus im abge-
legensten Alpenkirchlein nicht weniger
eindringlich gestaltete als in der Mailan-
der Kathedrale — nimmt Alberigo (der
mehrmals auf Forschungsliicken hin-
weist: S. 21, 35) genauer unter die Lupe
und zeigt Borromaus auch auf diesem Ge-
biet als einen vorbildlichen Oberhirten.

Das umfangreichste Kapitel bilden
Aspekte zur Anthropologie Karls (S. 43—
52), gefolgt von Schlaglichtern auf seine
synodalen Aktivitdten und seine Bezie-
hungen zur Gesellschaft und zu Politi-
kern, d.h. insbesondere zum spanischen
Gouverneur und zum Mailander Senat.
Der letzte Teil schliellich zeichnet den
Weg zur Heiligsprechung nach, wobei
nochmals deutlich wird, was die erwdhnte
.Bssentialisierung” fiir das Bild Borro-
maus’ in der Nachwelt bedeutete: Die Re-
duzierung seiner Musterhaftigkeitauf den
privaten Bereich, wéahrend seine oftmals
unbequeme Tatigkeit als Bischof und Leh-
rer schlichtweg eliminiert wird. Hier je-
doch ,liegt, historisch gesehen, der ei-
gentliche Schliissel fiir die Rezeption Karls
als einer der Vater der neuzeitlichen Kul-
tur des Abendlandes” (S. 83).

Regensburg Manfred Eder

Johann Amos Comenius: Vindicatio Famae et
Conscientiae. Schutzschrift zur Verteidi-
gung von Ruf und Gewissen. Latei-
nisch-deutsch. Herausgegeben, iber-
setzt, eingeleitet und mit Anmerkun-
gen versehen von Jiirgen Beer (= Schrif-
ten zur Comeniusforschung 23), Sankt
Augustin  (Academia Verlag) 1994,
208 S., kt., ISBN 3-88345-721-3.

Norbert Kotowski / Jan B. Lasek (Hrg.): Jo-
hannes Amos Comenius und die Genese des
modernen  Europa. Internationales
Comenius-Kolloquium, Evangelisches
Bildungszentrum Bayreuth, 26.-29.
September 1991, Ostakademie Konig-
stein/Ts., Hussitisch-theologische Fa-
kultdt der Karlsuniversitat Prag, Fiirth
(Flacius Verlag) 1992, 246 S, kt., ISBN
3-924022-28-4.

Das Comenius-Jahr 1992 brachte der
deutschen und der internationalen Co-
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menius-Forschung neuen Auftrieb. Im
September 1991 trafen sich in Bayreuth
deutsche und tschechische Comeniologen
zu einem internationalen Comenius-Kol-
loquium, dessen Beitrdge 1992 verdffent-
licht wurden. Neben padagogischen, phi-
losophischen und politischen Aspekten
standen dabei die Theologie des Comenius
und seine theologie- und kirchenge-
schichtliche Einordnung im Zentrum des
Interesses. Obwohl Ferdinand von Crie-
gern (1881), Jan Kvacala, Rudolf Rican,
Jan Marian van der Linde (1980) und an-
dere fiir die Comenius-Forschung unter
theologischem und kirchengeschichtli-
chem Aspekt wesentliches geleistet ha-
ben, sind sich die Beitrdge doch darin ei-
nig, dafs dieses Feld der Comenius-For-
schung noch lange nicht in derselben um-
fangreichen Art bearbeitet ist wie der pad-
agogische Aspekt, sodaR ein weiterer Kla-
rungs- und Forschungsbedarf besteht.
Joachim Heubach weist in seinem Beitrag
darauf hin, daf® das comenianische Bil-
dungs- und Erziehungswerk in der ,Un-
terweisungstradition der Unitas Fratrum*
griindet. Auch Otakar A. Funda ordnet
Comenius ganz in die Linie der tschechi-
schen Reformation ein und zeigt anhand
des Verhéltnisses von Gesetz und Gnade,
dal Comenius im Sinne der deutschen
und schweizerischen Reformation kein
eigentlich ,reformatorischer Theologe”
gewesen sei, begniigt er sich doch nicht
mit dem reformatorischen ,Sola gratia”,
sondern sieht eine wesentliche Mitwir-
kung des Menschen bei der Vervollkomm-
nung von Mensch und Welt. Bei der Be-
stimmung des Verhédltnisses von Heilsge-
schichte und Eschatologie nimmt Come-
nius Fragestellung und Losungsansdtze
des Irendus von Lyon auf. Amadeo Mol-
nar versteht Comeniusals Schiiler der sich
in allen reformatorischen Kirchen aus-
bildenden orthodoxen Scholastik des
17. Jahrhunderts, eine Orthodoxie, die
bei Streitfragen weder Luther noch die
tschechischen Reformatoren, sondern in
erster Linie Erasmus von Rotterdam be-
fragte. Er betont aber zugleich, daf5  keine
Orthodoxie, weder die briiderische, noch
die lutherische; noch die reformierte ihn
ohne einen Rest als den ihren vereinnah-
men konnte.” Walter Sparn interpretiert
Comenius als Reprasentanten der ,Zwei-
ten Reformation”, die durch einen starken
Individualisierungs- und Internalisie-
rungsschub und durch ein Wiederaufle-
ben des Chiliasmus, besonders auf refor-
mierter Seite (am stdrksten im englischen
Puritanismus) gekennzeichnet ist. Diet-
rich Blauful? schlieBlich geht in sehr diffe-
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renzierter Weise der dhnlich gelagerten
Frage nach, ob Comenius als ,Antepieti-
sta” anzusehen ist. Er weist darauf hin,
dall die Meinungen der Comenius-For-
scher in dieser Frage auseinandergehen,
ja sich diametral gegeniiberstehen. Wah-
rend Tschizewskij Comenius als einen
,Vorldufer” des Pietismus, seinen ,Hag-
gaeus redivivus” von 1632 gar als ,ein Sy-
stem des Pietismus” bezeichnete, erklart
van der Linde, dal der Pietismus ,wenig
mit Comenius anfangen” konnte. Blaufuf3
zeigt nun in differenzierter Form, in wel-
cher Weise comenianische Gedanken
tiber die Gottheit Christi oder die realen
Wirkungen des Glaubens auf das Leben
auf den frithen Pietismus, insbesondere
auf Spener gewirkt haben, worin sie sich
jedoch auch unterscheiden (Ekklesiolo-
gie, Chiliasmus). So runden die theologie-
geschichtlich ausgerichteten Arbeiten die
Fragen nach der Herkunft, der zeitgenos-
sischen Einordnung und den Wirkungen
der Theologie des Comenius ab.

Interessant sind auch die Beitrage von
Ligu$ und Kolesnyk, die darauf verwei-
sen, dal Comenius neben neuplatoni-
schem auch scholastisch-aristotelisches
Gedankengut aufnahm, wobei Kolesnyk
darauf aufmerksam macht, daR beide Sy-
steme schon in der arabischen Rezeption
durch al-Farabi miteinander verschmol-
zen wurden, in welcher Form sie dann
durch Albertus Magnus im westlichen
Kulturkreis rezipiert wurden.

Der theologie- und kirchengeschichtli-
che Aspektspieltauch bei der zweiten hier
zu besprechenden Verdffentlichung eine
wesentliche Rolle. Es handelt sich um die
gelungene Ubersetzung eines Original-
werkes von Comenius, der ,Schutzschrift
zur Verteidigung von Ruf und Gewissen”
von 1659. Anlal der Schrift waren schwe-
re Angriffe des ehemaligen Comenius-
Schiilers und spater in Franeker Theologie
lehrenden Nicolaus Arnold gegen seinen
Lehrer, insbesondere gegen dessen Chi-
liasmus, dessen Glauben an die gottlichen
Prophezeiungen in den Sehern und Se-
herinnen der Gegenwart und dessen poli-
tisches Engagement (in der gegen den
englischen Sozinianer John Biddle gerich-
teten Schrift ,Anti-Bidellus”). Comenius
sah sich durch die Angriffe zu einer aus-
fiihrlichen Verteidigung veranlaft. Insbe-
sondere nahm er die Prophezeiungen
zwar nicht kritiklos, aber doch unbeirrt in
Schutz. Das Werk konnte die Auseinan-
dersetzung allerdings nicht beenden. Ar-
nold reagierte ein Jahr spater mit einer
ausfiihrlichen Erwiderung (Discursus
theologicus). Comenius’ Schrift bietet
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Einblick in den sachlichen Gehalt der Of-
fenbarungen, meist stark politisch gefarb-
te Prophezeiungen, in die comenianische
Theologie, insbesondere in sein Verstand-
nis der Offenbarung (unmittelbares Wir-
ken des Geistes in der Gegenwart) und der
Kirchengeschichte (breite Exkurse iiber
die Geschichte der tschechischen Refor-
mation und die Struktur der Briideruni-
tdt, aus der Nicolaus Arnold ausgetreten
war), liber das Selbstverstandnis des Co-
menius (als den letzten Bischof der Brii-
der), sowie in weiterem Sinne iiber Stil
und Methodik der zeitgenossischen Kon-
troversliteratur und iiber die geistesge-
schichtlichen Merkmale der Epoche. Der
deutschen Ubersetzung beigegeben ist das
Faksimilie des Originals aus dem Jahre
1659, eine klare und hilfreiche Einleitung
zur Entstehung und zum Aufbau der
Schrift sowie Ausziige von wichtigen Au-
Berungen Arnolds zur Thematik (Auszug
aus dem Anti-Bidellus, Brief Arnolds an
Comenius von 1659). Die Veroffentli-
chung leistet einen wesentlichen Beitrag
zur Erhellung der theologischen und
kirchlichen Auseinandersetzungen inner-
halb der unterschiedlichen reformatori-
schen Stromungen der Zeit. Es wdre eine
lohnende Aufgabe, sie um eine ebenso
fundierte Ubersetzung und Erlduterung
der Auseinandersetzungen zwischen Jo-
hann Amos Comenius und Samuel Mare-
sius zu ergdanzen.

Stuttgart Veit-Jakobus Dieterich

Die Bischofe des Heiligen Rimischen Reiches
1448 bis 1648. Ein biographisches Lexi-
kon. Herausgegeben von Erwin Gatzun-
ter Mitwirkung von Clemens Brodkorb,
Berlin (Duncker & Humblot) 1996, 96,
871 S., zahlreiche Abbildungen, Lexi-
konformat, Ln. geb., ISBN 3-428-
08422-5.

Nachdem ,Die Bischofe der deutsch-
sprachigen Lander 1785/1803 bis 1945
(1983) und ,Die Bischofe des Heiligen R6-
mischen Reiches 1648 bis 1803“ (1990)
langst zu Kompendien geworden sind, die
man gemeinhin Standardwerke nennt,
hat ihr Herausgeber einen weiteren Band
vorgelegt, der die beiden Jahrhunderte
zwischen Wiener Konkordat und Westfa-
lischem Frieden umfalst und damit einen
biographischen Bogen von den kirchli-
chen Reformbewegungen des spaten Mit-
telalters tiber Reformation und katholi-
sche Reform bis in die Spatphase der Kon-
fessionalisierung schlagt. Von wenigen
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Ausnahmen abgesehen, versammelt der
Band alle Didzesanbischofe, die zwischen
1448 und 1648 im Reich Bistiimer inne-
hatten; sofern moglich aber auch die dort
titigen Weihbischofe; ja, in Einzelfdllen
sogar die Generalvikare: die Didzesanbi-
schofe zumeist in Form von priagnanten
Portrits, die (einem obligatorischen Ka-
non folgend) im Idealfall alle Informatio-
nen prasentieren, die zur Rekonstruktion
intellektueller, politischer und sozialer
Profile unentbehrlich sind, und die wie
gewohnt auch den Blick auf wirtschafts-
und gesellschaftsgeschichtliche Struktur-
zusammenhédnge freigeben; die Weihbi-
schofe und Generalvikare zumeist in
Form von Biogrammen, die hdufig aller-
dings kaum mehr als die wichtigsten Le-
bensdaten umfassen — setzt die Uberliefe-
rung den 50 Autorinnen und Autoren
hier doch enge Grenzen. Keine Beriick-
sichtigung hingegen fanden die prote-
stantischen ,Notbischofe”, wahrend Bi-
schife, die sich erst im Laufe ihrer Amts-
zeit fiir die Reformation entschieden, in
vielen Fillen einen Artikel erhielten.

Nimmt man die insgesamt etwa 1.000
Artikel genauer in den Blick (vor allem
jene 650, die den Ditzesanbischofen ge-
widmet sind), so fdllt zuerst einmal wieder
jene unprétentiose Soliditat auf, die schon
die Artikel der vorangegangenen beiden
Binde auszeichnet; gleichzeitig aber ist
nicht zu tibersehen, daR die Artikel alles
andere als ausgewogen sind — eine Tatsa-
che, die weniger auf begriffliche und ana-
lytische Niveauunterschiede als auf struk-
turelle Forschungsdefizite zuriickgefiihrt
werden muB. So ldt sich zum Beispiel
festhalten, daf® vor allem Bistiimer, die
wihrend der Reformation oder im Zuge
der Sidkularisation aufgelost wurden, so
unzureichend untersucht sind, daB es
nicht an Amtsinhabern fehlt, fiir die das
Bischofslexikon einen Forschungsstand
iberhaupt erst konstituiert hat. Dafs dar-
iber hinaus auch zeitliche Aspekte eine
zentrale Rolle spielen, da Uberliefe-
rungschance und Uberlieferungsdichte
vor allem im Laufe des 16. Jahrhunderts
deutlich zunahmen, braucht nicht beson-
ders hervorgehoben zu werden. Zu den-
ken ist etwa an die Informativprozesse, die
seit dem Konzil von Trient nach der Wahl
eines Bischofs zu fiihren waren und als
Entscheidungshilfe far die papstliche
Konfirmation fungieren sollten, oder an
die Berichte der Nuntien, die jetzt Woche
fiir Woche nach Rom gingen.

Doch so unterschiedlich Uberliefe-
rungssituation und Forschungsstand im
einzelnen auch sein mégen —die Stichpro-
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ben, die dieser Anzeige zugrunde liegen,
lassen nicht daran zweifeln, dal} in der
iiberwiegenden Mehrzahl der Falle gebo-
ten wird, was erwartet werden kann; und
das heit auch, was die beiden potentiel-
len Lesergruppen erwarten diirfen: jene,
die in erster Linie nachschlagen will, und
jene, die vorrangig daran interessiert ist,
das Lexikon als sozialgeschichtliches In-
formationsreservoir fiir prosopographi-
sche Untersuchungen zu nutzen. (Wie er-
giébig das sein kann, zeigt die Kollektiv-
biographie geistlicher Fiihrungsschichten
in den Reichsbistiimern zwischen Westfa-
lischem Frieden und Sdkularisation, die
Stephan Kremer 1992 vorgelegt hat und
die auf der Datenbasis der beiden ersten
Biande des Bischofslexikons entstanden
ist.)

Beide Gruppen werden jedenfalls kiinf-
tig auf ihre Kosten kommen und nicht zu-
letztauch von den 125 Abbildungen profi-
tieren, die ausgewahlte Bischofe im Por-
trdt zeigen, von einem Verzeichnis der Di-
ozesanbischofe, Weihbischofe und Gene-
ralvikare nach Didzesen und einem der
zeitgenossischen Regenten und Nuntien
sowie von den beiden Karten, die den
Band beschlieRen: die Bistiimer und die
Erz- und Hochstifte samt reichsunmittel-
baren Klostern und Stiften im Heiligen
Rémischen Reich um 1500. Was sie aller-
dings beachten miissen, ist ein konzeptio-
nelles Problem: Wer etwa nach Ernst von
Bayern sucht, der zwischen 1583 und
1612 Erzbischof von Kéln war, wird ihn
finden, wo er ihn erwartet: im vorliegen-
den Band. Wer aber nach seinem Nachfol-
ger Ausschau hélt, der 1650 starb, mufy
,Die Bischéfe des Heiligen Romischen
Reiches 1648 bis 1803“ zur Hand nehmen.

Freiburg Peter Burschel

Jan Rohls: Protestantische Theologie der Neu-
zeit Bd. I Die Voraussetzungen und das
19. Jahrhundert, Tiibingen (J. C. B.
Mobhr, Paul Siebeck) 1997, 24, 892 S.,
kt., ISBN 3-16-146660-8.

1. Jan Rohls, seit 1988 Professor fiir Sy-
stematische Theologie an der Evangelisch-
Theologischen Fakultdt der Universitat
Miinchen, fiihrt mit seiner Arbeit die be-
wihrte Tradition protestantischer Theolo-
giegeschichtsschreibung fort, in die er sich
selbst auch bewult einreiht. Allerdings
setzt er ebenso bewuft neue Akzente,
worin zugleich Unterschied und Verdienst
seiner Arbeit gegeniiber den bisherigen
Arbeiten derselben Thematik bestehen:
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,Die vorliegende Darstellung kommt dem
berechtigten Anliegen, die aulRerdeutsche
Entwicklung zu integrieren, dadurch nach,
dal sie nacheinander die Entwicklung der
protestantischen Theologie im Kontext der
philosophischen und sonstigen geistigen
Stromungen in Frankreich, GroRbritan-
nien, den Vereinigten Staaten, den Nieder-
landen, Skandinavien und im deutsch-
sprachigen Bereich behandelt.” (Vorwort
XXIII). Diese Perspektivenerweiterung ist
nicht nur begriifenswert, sondern heute
schon deshalb unumgéanglich, weil spate-
stens seit Beginn des 20. Jahrhunderts die
wechelseitige EinfluBnahme deutscher
und auRerdeutscher Theologie unitiber-
sehbar ist, was iibrigens nicht nur fir die
protestantische, sondern auch fiir die ka-
tholische Theologie gilt. Fiir Rohls Vorha-
ben freilich bedeutet das ein gewaltiges
Mehr an Stoffbewdltigung.

2. Sie gelingt ihm durch seine strikt
durchgefiihrte Einteilung in fest umrisse-
ne geschichtliche Einzelepochen. Rohls
eroffnet sie jeweils mit einer allgemeinen
ideengeschichtlichen, politischen und
kulturellen Skizze, die er dem betreffen-
den Abschnitt voranstellt. Aus dieser Me-
thode ergibt sich der inhaltliche Verlauf
nahezu von selbst. Teil I: Von der Renais-
sance zur Aufklirung behandelt nach dem
Aufbruch der Renaissance die grofRen Ge-
stalten der Reformation, Luther, Zwingli,
Melanchthon und Calvin, das Taufertum,
nach diesen epochalen Beunruhigungen
die Konsolidierungsversuche in Form der
katholischen und protestantischen Schul-
theologie, schlielich die Infragestellun-
gen durch den franzésischen Skeptizis-
mus und englischen Deismus. In diesem
Zusammenhang werden Autoren wie Ba-
con, Hobbes, Spinoza, Locke, Newton, Pu-
fendorf, Thomasius und Wolff ebenso ab-
gehandelt wie Stichworte wie Puritanis-
mus, Cambridger Platonismus, franzosi-
sche Frithaufklarung, Pietismus und Me-
thodismus. Teil I1: Der Ausgang des Ancien
Régime widmet sich der generellen durch
die Aufklarung ausgelosten Herausforde-
rung der Theologie angefangen von
Frankreich, Diderot und die Physiokra-
ten, tiber England, Hume und Smith, und
Deutschland, darin vor allem Kants Kriti-
ken, bis hin zu den entsprechenden Ge-
genreaktionen in Philosophie und Theo-
logie, Rousseau, den englischen Methodi-
sten, Spdtpietismus, Sturm und Drang bei
Lavater, Hamann, Jacobi, schlief$lich beim
jungen Goethe und bei Herder. Dariiber
hinaus konzipiert Rohls diese beiden er-
sten Teile als ideengeschichtliche Voraus-
setzung flir das 19. Jahrhundert, das er
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mit Teil III: Revolutionszeit und napoleo-
nische Ara beginnt. Es steht zunédchst im
Bann der Aufklarungsgedanken und ihrer
theologischen Bewaltigung, die freilich
vollig unterschiedlich ausfallt. Diese Pa-
lette versucht Rohls wiederum mit den
einschldgigen Stichworten und Autoren
einzufangen: Kants Religionsphilosophie,
die idealistischen Systeme der Kantepigo-
nen Fichte, Schelling, Hegel, vor allem
auch der Romantik, Baader, Schleier-
macher u.ad. Teil IV: Die Epoche der
Restauration schlief3t sich daran unmittel-
bar an mit Stichworten wie Frithsozialis-
mus in Frankreich, Utilitarismus und an-
glikanische Theologie, Theologie in den
USA, Schottland, den Niederlanden und
Skandinavien, Restauration, preuBische
Union, Bretschneider, Wegscheider und
der Rationalismus, schlieBlich Schleier-
macher und seine Rehabilitierung der Re-
ligion, Fries, de Wette, von Hase, Erwek-
kungstheologie, Spatklassik und -roman-
tik, theologische Rezeption Schleierma-
chers und Hegels. In Teil V: Der Vormirz
versucht Rohls wiederum der Vielfalt gei-
stiger Stromungen vermittels der entspre-
chenden Schlagworte Herr zu werden:
Sozialismus in Frankreich, Mill, Cole-
ridge, Theologie der Broad Church in Eng-
land, Oxford Bewegung Newmans und
Kebles, Idealismus und Neocalvinismusin
Schottland, den USA und Niederlanden,
Leben Jesu Forschung von Strauf, histo-
rische Kritik durch Vatke, Weille und
Bauer, die katholische Tiibinger Theolo-
genschule, Religionskritik bei Feuerbach
und Marx, Junghegelianismus, ebenso im
Teil VI: Zwischen Revolution und Reichsgriin-
dung mit den Stichworten wie: Positivis-
mus in Frankreich und England, Evolu-
tionstheorie, Religionsphilosophie in den
USA, Schottland und Niederlanden, Kier-
kegaard, Martensen, Materialismus, Neu-
kantianismus, Historismus, Baurs Er-
klarung des Christentums, Bibelkritik,
Schwarz, Lang, Biedermann. Im den er-
sten Band abschlie3enden letzten Teil VII:
Die Epoche Bismarcks reicht Rohls bis an die
Jahrhundertgrenze heran mit Stichwor-
ten wie Spiritualismus in Frankreich,
Agnostizismus in England, angloamerika-
nischer Idealismus, anglikanische Theolo-
gie, spekulativer Theismus, Dilthey,
Wundt, Brentano, Frege, Ritschl, Meta-
physikkritik bei Herrmann, Kaftan und
Ritschl, Harnack, Hartmann, Schopen-
hauer, Lagarde, Overbeck, Kahlers Bibel-
theologie u.a.

3. Wie eingangs angemerkt wird diese
verwirrende und vielfach gegenldufige
Stoffvielfalt von Rohls insofern sinnvoll
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aufgearbeitet, als er sie in einen festen
zeit- und ideengeschichtlichen Rahmen
einspannt. So bleiben die einzelnen Stich-
worte nicht lediglich aneinandergereiht,
sondern fungieren wie Schlaglichter, wel-
che die jeweilige Epoche nicht blo® in ih-
rer Idealtypik, sondern konkret veran-
schaulichen und explizieren. Entspre-
chend behandelt Rohls auch die aufge-
fiihrten Autoren wie Fallstudien, die
gleichzeitig nach zwei Seiten hin lesbar
sind, ndmlich hinsichtlich ihrer Zeitge-
bundenheit und zeitgeschichtlichen Stel-
lung, aber eben auch hinsichtlich ihres
bleibenden Beitrags zu generellen syste-
matischen philosophischen und theologi-
schen Fragen. Letzteres bildet zweifellos
Rohls Hauptanliegen. Zumindest ist sein
Durchgang nur so nicht ausschlieflich
von rein theologiegeschichtlichem Inter-
esse, sondern erfiillt zugleich den Zweck
eines Handbuchs, das mit den Hauptwer-
ken und Grundgedanken der betreffen-
den Autoren bekannt macht, die Rohls je-
weils eigens nennt und in wesentlichen
Ziigen bespricht. Diese Punktion wird
tiberdies unterstiitzt durch die stichwort-
artigen Zusammenfassungen am Rand des
fortlaufenden Textes.

Insofern kann Rohls Fortsetzungsband
seiner insgesamt zweibdndigen Theolo-
giegeschichte mit Interesse erwartet wer-
den, worin vor allem auch Stichworte wie
der amerikanische Pragmatismus, die Ver-
treter hermeneutischer und dialektischer
Theologie, protestantische Theologen wie
Barth, Brunner, Gogarten, Tillich, Pan-
nenberg, schlieBlich auch der kaum zu
unterschiatzende Einfluf der analytischen
Philosophie zur Sprache kommen sollen.
Begriiflenswert wird auch in diesem zwei-
ten Band sein, dal? Rohls seine protestan-
tische Theologie stets mit Seitenblick auf
die katholische Theologie schreibt und
beispielsweise Namen wie Rahner, Kiing
und vieles mehr berticksichtigt.

4. Alles in allem bleibt vor allem der
Versuch zu respektieren, angesichts der
nahezu uniiberschaubar gewordenen
und von einem Einzelnen kaum mehr zu
bewiltigenden Materialfiille, Giberhaupt
eine solche umfassende, auch die interna-
tionale Theologie integrierende Zusam-
menschau zu wagen. Darin liegt gewili der
Mut und das Verdienst dieser zweibdndi-
gen Arbeit, und gewifl auch der Entschul-
digungsgrund fiir etwaige Unterlassun-
gen und Unschéarfen. Auf eines sei dem
Rezensenten noch erlaubt hinzuweisen.
Rohls vermerkt zwar ausdriicklich, daR er
ausfiihrliche Literaturhinweise bewulfst
unterldBt: Wiare es aber nicht dem Anlie-

411

gen des Buches als Kompendium — dazu
seiner potentiellen studentischen Leser-
schaft — dienlich gewesen, wenigstens am
Ende jedes Epochenteils, nicht umfassen-
de, dafiir aber sorgfaltig ausgewahlte Lite-
raturhinweise zu geben?

Miinchen Alexander Loichinger

Walter Gut: Der Staat und die Errichtung von
Bistiimern. Neuere Erwagungen zu Art.
50 Abs. 4 der Schweizerischen Bundes-
verfassung (,Bistumsartikel”) (= Frei-
burger Veroffentlichungen aus dem Ge-
biete von Kirche und Staat 52), Freiburg
Schweiz (Universitatsverlag) 1997, 47
S., kart., ISBN 3-7278-1120-X.

Im Zusammenhang mit der geplanten
Revision der schweizerischen Bundesver-
fassung in ihrer geltenden Form vom
29. Mai 1874 ist u.a. Art. 50 Abs. 4 in die
Diskussion geraten: ,Die Errichtung von
Bistiimern auf schweizerischem Gebiet
unterliegt der Genehmigung des Bundes.”
Waihrend eine weit tiberwiegende Mehr-
heit von Vernehmlassungspartnern, dar-
unter die Schweizerische Bischofskonfe-
renz, die Streichung dieses als diskrimi-
nierendes konfessionelles Ausnahme-
recht empfundenen Absatzes befiirwortet
hat, wurde in dem am 20. November 1996
den Eidgenossischen Réten zugeleiteten
Verfassungsentwurf diese Genehmi-
gungspflicht in noch etwas verschdrfter
Nuancierung beibehalten. Der hier die
Beziehungen zwischen Kirche und Staat
betreffende Art. 84 lautet: , 1) Fiir die Re-
gelung des Verhéltnisses zwischen Kirche
und Staat sind die Kantone zustandig. 2)
Bund und Kantone konnen im Rahmen
ihrer Zustindigkeiten Massnahmen tref-
fen zur Wahrung des offentlichen Frie-
dens zwischen den Angehorigen der ver-
schiedenen Religionsgemeinschaften. 3)
Bistlimer diirfen #ur mit Genehmigung
des Bundes errichtet werden.” Dazu er-
lduterte der Bundesrat, dald das Genehmi-
gungserfordernis dem Bund erlaube, Ein-
fluR auf die Organisation der Kirche zu
nehmen, wodurch die kantonalen Kom-
petenzen entsprechend eingeschrankt
wiirden; doch kénnte, um dem Vernehm-
lassungsverfahren Rechnung zu tragen,
als ,Neuerung” eine Streichung erwogen
werden, zumal das Verhaltnis dieser Be-
stimmung zu Art. 14 der Europdischen
Menschenrechtskonvention, der Diskri-
minierungen verbiete, und zu Art. 26 des
von der Eidgenossenschaft 1976 ratifizier-
ten Internationalen Paktes tiber biirgerli-
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che und politische Rechte vom 19. De-
zember 1966 unklar bleibe.

Die vorliegende Schrift aus der Feder
des Luzerner Alt Regierungsrates und Er-
ziehungsdirektors Dr. Walter Gut beinhal-
tet ein engagiertes Pladoyer fiir die ersatz-
lose Streichung dieses konfessionellen
Ausnahmeartikels, der 1874, auf dem Ho-
hepunkt des gegen die rémisch-katholi-
sche Kirche gerichteten schweizerischen
Kulturkampfes (als Reaktion auf die
pépstliche Ernennung des ultramontanen
Genfer Pfarrers Gaspard Mermillod zum
Apostolischen Vikar von Genf), in die
Bundesverfassung eingefithrt und als
,Kind des radikalen Zeitgeistes ... in den
folgenden Jahrzehnten von einzelnen
Staatsrechtslehrern sorgsam gepflegt”
wurde (S. 5). Der Verfasser legt den histo-
rischen Befund dar und geht den verschie-
denen parlamentarischen VorstéRen fiir
die Streichung des ,Bistumsartikels”
nach. Diesen stellt er die Interpretation
des ,Bistumsartikels” in der Rechtslitera-
tur gegentiber, die nicht nur die Errichtung
von Bistlimern, sondern auch jede Verdn-
derung von Bistumsgrenzen als genehmi-
gungspflichtig bezeichnet und folglich
den ,Bistumsartikel” extensiv auslegt.
Nun wurde aber dieser ,Bistumsartikel”
nur ein einziges Mal angewandt, namlich
im Bundesratsbeschlufs vom 28. April
1876 bezliglich der Genehmigung des
christkatholischen Nationalbistums. Und
hier handelte es sich ,in zweifacher Hin-
sicht um einen Sonderfall”, einerseits weil
der Bundesrat damals einem lebhaften
Wunsch des christkatholischen Synodal-
rates (zur Erhéhung der ,Respektabibiltat
dieser von der romisch-katholischen
Kirche getrennten neuen Kirche”) ent-
sprach, andererseits weil sich der genann-
te Bundesratsbeschlufs lediglich mit der
Feststellung begniigte, ,dass die Bestim-
mungen iber die Einrichtung dieses
[christkatholischen] Nationalbistums
,nichts dem Bunde oder den Rechten der
Kantone Zuwiderlaufendes enthalten’”
(S. 7). Steht somit die gdngige Rechtsmei-
nung in scharfem Kontrast zu jenem Bun-
desratsbeschluf3, so kann der Verfasser au-
RBerdem auf den Tatbestand verweisen,
dal praktisch alle Bistiimer der Schweiz
langst vor dem neuen Recht von 1874 be-
standen hatten ,und keiner ,nachtrig-
lichen Genehmigung’ bedurften” (S. 11)
und im iibrigen ,keine einzige ,Bistumser-
richtung’ der zahlreichen nicht-katholi-
schen, christlichen Kirchen, denen eine
episkopale Verfassung eignet [der Verfas-
ser zahlt allein acht orthodoxe Kirchen in
der Schweiz mit zum Teil auswértigen Epi-
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skopaljurisdiktionen], genehmigt oder
zur Durchfithrung des Genehmigungs-
verfahrens verhalten worden” ist (S. 30).

Statt diese anachronistische ,unilatera-
le Bestimmung*, die der heutigen staats-
kirchenrechtlichen Grundsatznorm der
korporativen Religionsfreiheit wider-
spricht, in der Bundesverfassung nachzu-
schleppen oder gar neu zu kreieren, emp-
fiehlt der Verfasser, ,nach gutem altem
eidgendssischem Brauch und gemass der
politischen Kultur in unserem Land” bei
Errichtung und Anderung von Bistums-
grenzen ,auf einvernehmliche — und
nicht hoheitlich eingleisige — freund-
schaftliche Zusammenarbeit zwischen
Kirche und Staat” zu bauen, namlich (u.a.
gemdl der Praxis in den deutschen Bun-
deslandern) konkordatdre Losungen an-
zustreben und die betroffenen Kantone in
die Verhandlungen mit einzubeziehen.
Allerdings setze dies entsprechend ,den
neueren, zeitgemdssen Einsichten ... ein
addquates Verhaltnis von Kirche und
Staat voraus. Wer in der Kirche immer
noch ,ein Teilorgan des Staates (des Bun-
des oder des Kantons)“ sehe, werde Miihe
haben, ,dem Gedanken der offenen und
freundschaftlichen Zusammenarbeit zwi-
schen Kirche und Staat — diesen grossen
Daseinsméchten der europdischen Volker
- verpflichtete Schritte zu tun” (S. 18 f.).
Am ehesten erschiene dem Verfasser von
daher noch eine Bestimmung ,denkbar,
verfassungssystematisch freilich nicht
notwendig, ... wonach der Bund mit Kir-
chen, deren Zustindigkeitsbereich das
ganze Land umfasst oder doch die kanto-
nalen Grenzen ibersteigt, Vertrage ab-
schliessen kann” (S. 38).

Das Bandchen bietet eine wohlfundier-
te rechtshistorische und staatskirchen-
rechtliche Fallstudie zu einem problema-
tischen Verfassungsartikel, wie er wohl in
keiner anderen europdischen Staatsver-
fassung mehr zu finden ist.

Miinchen Manfred Weitlauff

Dirk Hempel: Friedrich Leopold Graf zu Stol-
berg (1750-1819). Staatsmann und politi-
scher Schriftsteller (= Kontext. Studien
zur Literatur- und Kulturgeschichte der
Neuzeit 3), Weimar — Koln — Wien
(Bohlau Verlag) 1997, 9, 329 S., kt.,
ISBN 3-412-00396-4.

Friedrich Leopold Graf zu Stolberg —
wegen seiner antirevolutiondren Haltung
und wegen seines spektakuldren Uber-
tritts zur katholischen Kirche den einen

ZKG 108. Band 1997/3



Reformation und Neuzeit

reaktiondrer ,Antiquar und ,alter Bet-
bruder”, den anderen Heros katholischen
Bekennermuts, dessen eigentlich bedeu-
tende Lebensphase erst mit seiner Kon-
version begonnen und in seiner fiinfzehn-
bandigen monumentalen ,Geschichte der
Religion Jesu Christi” (1806-1818) ihren
schopferischen Hohepunkt erreicht habe,
wieder anderen (zwischenzeitlich) ,deut-
scher Christ und Arbeiter an der volki-
schen Wiedergeburt”: Dies ist das zwie-
spiltige Bild, wie es seit dem Beginn des
19. Jahrhunderts bis in die jiingste Zeit
‘herein (von ganz wenigen Ausnahmen
abgesehen) je nach ,ideologischem”
Standpunkt der Verfasser vom Grafen
Stolberg —ihn ,abstoRend” oder ihn ,ver-
einnahmend” — gezeichnet wurde. Die
vorliegende Arbeit, 1994 von der Philoso-
phischen Fakultat fiir Sprach- und Litera-
turwissenschaft der Universitidt Miinchen
als Doktor-Dissertation angenommen,
setzt sich demgegeniiber zum Ziel, ,der
Person Stolbergs neue Konturen zu ver-
leihen und in einem Versuch der Annéhe-
rung an Objektivitdt — lange iiberfallig —
ein Desiderat zu erfiillen” (S. 4). Dabei
stellt der Vi. ,im Kontrast zu Teilen der
jingsten Literaturwissenschaft, die weit-
gehend ohne den Autor auszukommen
suchen und in erster Linie von Zeichen,
Texten und Diskursen handeln wollen®,
in den Mittelpunkt seiner Darstellung
~gerade die Person Stolbergs in ihren viel-
faltigen Rollen im politisch-kulturellen
System seiner Zeit” (ebd.). Dementspre-
chend basiert diese literaturwissenschaft-
lich orientierte Untersuchung, die eben
dem Staatsmann und politischen Schrift-
steller Stolberg, somit in der Hauptsache
dessen dffentlichem Wirken bis zu seinem
Abschied aus dem Staatsdienst im Jahr
1800, gewidmet ist, vornehmlich auf
mehr privaten bzw. personenbezogenen
Quellen wie Briefen, Tagebiichern und
dhnlichen Formen privater Aullerung so-
wie auf Stolbergs literarischer Produktion,
deren Rolle und Intention nattirlich be-
sondere Aufmerksamkeit zukommt. Bei
der Suche nach personalen Quellen stiitz-
te sich der Vi. auf das von Ingeborg und
Jiirgen Behrens (Eriedrich Leopold Graf
zu Stolberg Stolberg. Verzeichnis samtli-
cher Briefe. Bad Homburg v.d.H. —Berlin -
Ziirich 1968, 9 f.) erarbeitete Archivver-
zeichnis, konnte dieses aber zugleich ak-
tualisieren und um 11 weitere Archive er-
ginzen, so daR er insgesamt 73 Archive
bzw. Bibliotheken beniitzte (S. 287-289).

Auf der Grundlage dieses umfangrei-
chen, groRenteils handschriftlichen Quel-
lenmaterials — und in Auseinanderset-
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zung mit der disparaten Literatur — ver-
folgt die Darstellung auf dem Familien-
hintergrund und der religiésen, d.h.
herrnhutisch geprégten pietistischen Aus-
richtung des Familienlebens den Werde-
gang, die berufliche Karriere und das di-
plomatische sowie politisch-reformeri-
sche Wirken Stolbergs, des Standesherrn
alter reichsadeliger Abstammung, der sich
und Seinesgleichen durchaus als den re-
gierenden Fiirsten ebenbiirtig verstand,
und zwar — wie er 1777 seinem Bruder
Christian schrieb — nicht von des Konigs,
des Papstes oder des Kaisers Gnaden,
,sondern weil unsre Vater starck waren u:
tapfer[,] herrschten sie [schon vor tau-
send Jahren in Sachsen] von Natur. Von
Natur, dasist das wahre Von Gottes Gnaden”
(S. 51).

Der ViI. schildert die Jugendjahre im
Umield des dédnischen Hofs, in dessen
Diensten der Vater Christian Giinther
(1714-1765) stand. Klopstock, der Freund
der Familie, fiihrte hier die Kinder zur frii-
hen Beschaftigung mit der Literatur. Inden
Jahren 1770-1774 studierte Stolberg mit
seinem Bruder Christian nach dem Bei-
spiel des inzwischen verstorbenen Vaters
in Halle und Géttingen Jurisprudenz, um
sich, nicht zuletzt aus finanzieller Notwen-
digkeit, fiir die hohere Verwaltungslauf-
bahn im Staatsdienst vorzubereiten. Doch
legten die Briider ihr Studium breit an und
widmeten sich nebenher der schénen Lite-
ratur sowie englischen, griechischen und
lateinischen Sprachstudien. In Gottingen
kam es schlieBlich zu der fiir Stolberg fast
schicksalhaften Begegnung und Freund-
schaft mit dem hochbegabten, aber von
Ressentiments gegen den Adel und die Ka-
tholiken erfiillten Johann Heinrich Vof
und zur Aufnahme der Briider in den kurz
zuvor von einer kleinen biirgerlichen Stu-
dentengruppe (unter VoR’ Fiihrung) aus
der Taufe gehobenen ,Gottinger Hain®
(19. Dezember 1772), einen kurzlebigen
Dichterbund, der Freiheit, Natur, Vater-
land auf sein Banner geschrieben hatte,
Christoph Martin Wieland und die Tyran-
nen verteufelte, Klopstock als Vorbild ver-
ehrte und sich im Gbrigen als deutsch-na-
tional und antifranzosisch gerierte. Damit
aber setzte Stolbergs ernsthaftere schrift-
stellerische Betédtigung ein. Dichterisch
thematisierte er in mittelalterlichen ,Bil-
dern” seine (auch von der Gottinger
,Reichs-Publicistik“ beeinfluf8ten) politi-
schen Grundpositionen: Freiheit, freilich
nicht im Sinne von Gleichheit aller, son-
dern im Sinne der Befreiung von der ,Des-
potie” absolutistischer Herrschaft, der Wie-
derherstellung der alten stindischen Rech-
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te des Adels gegen den willkiirlich gesetz-
ten Souverdnitdtsanspruch der Fiirsten,
etwa nach dem Vorbild der konstitutionel-
len Monarchie Englands. 1774 wurden die
beiden Briider Stolberg und Vol auch in
die Hamburger Loge ,Zu den drei Rosen”
aufgenommen, die dem ,Goéttinger Hain”
dhnliche Losungen vertrat. Doch Stolberg,
seit 1775 ,Meister”, distanzierte sich von
der Freimaurerei wieder; denn er mifitrau-
te geheimen Gesellschaften zutiefst.

Nach der Riickkehr von einer an das Stu-
dium sich anschliefenden Kavaliersreise
in die Schweiz (April 1775 bis Januar
1776), die ihn mit Goethe und anderen
jungen Dichtern, aber auch mit Voltaire
zusammenfiihrte und seine Freundschaft
mit Johann Caspar Lavater (bis zu dessen
Tod im Jahr 1801) begriindete, trat Stol-
berg als ,Oberschenk” in die Dienste des
evangelischen Liibecker Fiirstbischofs und
oldenburgischen Herzogs Friedrich August
von Holstein-Gottorp (nachdem er das von
Goethe und dem ,treflichen [Carl Theodor
von] Dahlberg Mainzischen Stadthalter
von Erfurt” {ibermittelte Angebot einer
Kammerherrnstelle beim Herzog Carl Au-
gust von Sachsen-Weimar aus letztlich
nicht geklarten Griinden, vielleicht unter
Klopstocks Einflul3, ausgeschlagen hatte).

Die Arbeit beleuchtet eingehend Stol-
bergs Wirken als Gesandter des Liibecker
Fiirstbischofs in Kopenhagen (1776-
1781). Die zahlreichen diplomatischen Ge-
schafte, mit denen er befal3t war und die er
mit groBem Ernst betrieb, liefen keine
Mufe zu ausgedehnter Schriftstellerei.
Doch entstand in diesen Jahren neben
Stolbergs Ilias-Ubersetzung u. a. das stark
politisch motivierte grofe Versepos (in
fiinf Gesdngen) ,Die Zukunft”, in welchem
er die sozialen MiRRstande seiner Zeit, ins-
besondere die Versklavung der Afrikaner
und die Unterdriickung der Leibeigenen in
Europa geillelte. Seine Ernennung zum
Landdrosten (Landvogt) im oldenburgi-
schen Neuenburg (1783) — ein Amt, das er
nach seiner ersten EheschlieBung (1782)
und einem langeren, schriftstellerisch sehr
fruchtbaren Urlaub erst im August 1785
antrat — gab ihm dann erstmals die Mog-
lichkeit, sozial tatig zu werden, wenn auch
nur in engem Rahmen. So setzte er sich als
Richter im Interesse der Angeklagten fiir
eine Verfahrensbeschleunigung ein, eben-
so fiir die Unterstiitzung armer Leute. Erst
die Berufung zum Kammer- und Konsisto-
rialprdsidenten in Eutin, der Residenz des
Fiirstbischofs von Liibeck, und damit zum
hochsten Verwaltungsbeamten im Liibek-
ker Hochstift im Jahr 1791 (nach seiner
zwischenzeitlichen Tatigkeit als danischer
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Gesandter in Berlin 1789-1791) bot Stol-
berg Gelegenheit zur Durchfithrung oder
zumindest Einleitung durchaus aufgeklar-
ter reformerischer Malnahmen in den
Bereichen der Volkserzichung und des
Schulwesens, der strukturellen Umgestal-
tung der Landwirtschaft und der Bauern-
befreiung. Vor allem an der (schrittweisen)
Aufhebung der Dienstpflichtigkeit der
Gutsuntertanen (also der Leibeigenschaft)
und deren Konzeptionierung hatte Stol-
berg durch sein an den Herzog von Olden-
burg gerichtetes ,dringendes Mémoire”
vom 11. Marz 1796 (abgedruckt S. 315-
319) entscheidenden Anteil (ungeachtet
dessen, dal} die allgemeine gesetzliche Re-
gelung erst 1808 erfolgte). Der Fiirstenkri-
tiker Stolberg, der mit Klopstock und ande-
ren die Franzosische Revolution, weil ge-
gen die absolutistische ,Despotie” gerich-
tet, anfinglich ,enthusiasmirt” begriif3t,
sich dann freilich angesichts ihrer Realitat
sehr schnell von ihr wieder distanziert hat-
te (siehe den Exkurs S.176-183), nun-
mehr ,selbst ein Fiirstendiener in hoher
Position”, war —wie der Vi, formuliert — ein
,strategische[s] Biindnis mit dem Absolu-
tismus” eingegangen, allerdings unter dem
Regiment eines nach den Prinzipien des
aufgeklarten Absolutismus ,im besten Sin-
ne patriarchalisch” regierenden, ,von hu-
maner Gesinnung” erfiillten Monarchen
(S:-170:1:)

Diese vom Vi. im Licht der politischen
Gedankenduferung Stolbergs mit spiir-
barer Sympathie dargestellte offentlich-
politische Wirksamkeit fand ein - fiir den
Herzog von Oldenburg als obersten
Dienstherrn und dessen ersten Minister
Friedrich Levin Grafen Holmer — ebenso
abruptes wie bedauerliches Ende durch
Stolbergs Ubertritt zur katholischen Kir-
che am 1. Juni 1800. Dieser Schritt, nach
siebenjahrigem Ringen unter dem Einflufs
der Fiirstin Amalia von Gallitzin und ihres
geistlichen Freundeskreises in Miinster —
als ,Resultat langer Unruhen, Untersu-
chung vieler wiedergekehrter, und nur
durch Gottes Kraft iiberwundenen Zwei-
fel“ (Stolberg an Graf Holmer, nach dem
1. Juni 1800; zit. S.226) — vollzogen,
machte ein weiteres Verbleiben im Regie-
rungsamt am Hof des evangelischen
Flrstbischofs von Liibeck unmdaglich und
hatte somit den Riickzug des Fiinfzigjahri-
gen ins Privatleben zur Folge. Doch diese
Konversion, ihre Hintergriinde und Um-
stdande (auch Stolbergs Verstandnis der
katholischen Kirche), sind nicht Thema
der vorliegenden Arbeit, wie iiberhaupt
die (stark pietistisch gefdrbte) religiose
Komponente im Leben Stolbergs entspre-
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chend der zu behandelnden Thematik nur
am Rande zur Sprache kommt. Immerhin
ist dem ,Wirken des Privatmanns“ Stol-
berg, dernunmehr, ,von der Seccatur” be-
freit und den Geschaften der groflen Welt
entzogen, ,im Kreis um die Flrstin Gallit-
zin und Fiirstenberg endlich der lange ge-
fithlten ,Gemeinschaft des Geistes leben’”
konnte (S.229), das letzte Kapitel der
Darstellung (5. 229-253) gewidmet. Stol-
berg siedelte mit seiner Familie nach
Miinster tiber und verfa3te, vom Freun-
deskreis der ,Familia sacra” gedrangt, in
" den Jahren 1804-1818 seine grofRe erbau-
liche ,Geschichte der Religion Jesu Chri-
sti“, im Grunde ein Bekenntniswerk, eine
(allerdings unausgesprochene) ,Apologia
pro sua vita“, und zugleich eine (gegen
Aufklarungsphilosophen und -theologen,
Revolution und Rationalismus gerichtete)
scharfe Zeitkritik, den wverunsicherten
Christen zur Bestdrkung und den durch
Aufklarung ,verblendeten” Zeitgenossen
zur Belehrung und Besinnung. Und das
Werk, das bekanntermalen viele roman-
tisch gestimmte Geister ansprach und so-
mit unter allen Werken Stolbergs wohl die
breiteste Wirkung erzielte, verlegte der
mit Stolberg befreundete evangelische
Hamburger Verleger Friedrich Perthes.
1810 wurden von diesem die ersten finf
Bédnde, umihre Verbreitung zu férdern, zu
verbilligtem Preis angeboten (5. 236).

Stolberg hatte sich zwar von den offent-
lichen Geschiften zuriickgezogen, jedoch
keineswegs aus dem offentlichen Leben.
Nicht nur in seiner — durchgehend von ei-
ner theozentrischen Geschichtsdeutung
gepragten — ,Geschichte der Religion Jesu
Christi” (die er auf Grund seines mysti-
schen Kirchenverstdndnisses ausschlief3-
lich mit der katholischen Kirche iden-
tifizierte), sondern auch in zahlreichen
anderen politischen und religiosen Ge-
dichten, Abhandlungen und Schriften
(»Ueber unsere Sprache”, 1810; ,Vater-
landische Gedichte, 1815; ,Ueber den
Zeitgeist”, 1818; ,Betrachtungen und Be-
herzigungen der Heiligen Schrift”, 2 Ban-
de, 1819-1821; usw.) erhob er bis an sein
Lebensende unermiidlich als Schriftstel-
ler und Dichter zum Zeitgeschehen seine
kritische Stimme.

Die vorliegende Darstellung riickt dan-
kenswerterweise einen in der bisherigen
Literatur fast vollig vernachléssigten Teil
der Biographie Stolbergs in helles Licht:
eben den Staatsmann und politischen
Denker Stolberg, eine von adeligem Stan-
desbewultsein und christlicher Grund-
haltung bestimmte, aufrichtig um Huma-
nitdt und Gerechtigkeit bemiihte Person-
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lichkeit, die unter dem Eindruck der Re-
volution und ihrer Folgen das Heil des
Staates in der Riickkehr zur altstandi-
schen Reichsverfassung und in deren
christlicher Fundierung, im Festhalten an
Tradition, Ordnung, Religion und iiber-
kommenen Rechten, gesehen hat, in kon-
servativen Positionen also, wie sie auch
den Romantikern eigen waren. Dem Vi.
ist zu dieser seiner Dissertation, die sich
durch sorgféltige Quellenanalysen und
vor allem auch durch einen sehr gepfleg-
ten, flassigen Sprachstil auszeichnet, zu
gratulieren. Es wire zu wiinschen, dal
diese verdienstvolle Untersuchung, die als
Ergebnis der archivalischen Recherchen
u. a. ein erginztes Verzeichnis der Briefe
Stolbergs bietet (S.289-314), der Stol-
berg-Forschung neue Impulse vermittelt—
zusammen mit der zu erwartenden Doku-
mentation der hochqualifizierten Stol-
berg-Tagung (10. bis 13. September 1997)
in der Eutiner Landesbibliothek, zu der
das Werk gerade noch rechtzeitig erschie-
nen ist.

Miinchen Manfred Weitlauff

Anton Landersdorfer: Gregor von Scherr
(1804-1877). Erzbischof von Miinchen
und Freising in der Zeit des Ersten Vati-
kanums und des Kulturkampfes (= Stu-
dien zur altbayerischen Kirchenge-
schichte 9), Miinchen (Verlag des Ver-
eins fiir Diozesangeschichte von Miin-
chen und Freising) 1995, 45, 528 Sei-
ten, brosch.

Vorliegende Untersuchung, eine vom
Kirchenhistoriker Georg Schwaiger ange-
regte Habilitationsschrift der Katholisch-
Theologischen Fakultdt der Universitit
Miinchen, schildert das Leben und Wir-
ken von Gregor Scherr, der 1840 zum er-
sten Abt des restaurierten Benediktiner-
klosters Metten ernannt wurde und von
1856 bis 1877 als dritter Erzbischof von
Miinchen und Freising die Geschicke die-
ses nach dem Konkordatsabschluff von
1817 errichteten Metropolitansprengels
lenkte, in letzterer Position von amtswe-
gen auch Reichsrat der Krone Bayerns
und Vorsitzender der 1850 etablierten
Freisinger Bischofskonferenz.

Nach einem einleitenden Uberblick
iiber den Weg der bayerischen Kirche in
der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts,
der den Bogen spannt vom gewaltigen
Schock der Sékularisation iiber den orga-
nisatorischen Wiederaufbau und die reli-
gitse Erneurungsbewegung der zwanzi-
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ger und dreiliger Jahre bis hin zu den Be-
lastungsproben zwischen Kirche und
Staatim Gefolge der Revolution von 1848,
skizziert Verfasser zunichst den Werde-
gang des aus dem oberpfalzischen Stadt-
chen Neunburg vorm Wald gebiirtigen
Gastwirtssohns Leonhard Andreas Scherr,
und zwar hauptsachlich gestiitzt auf des-
sen Tagebuchaufzeichnungen von 1829,
jenem Jahr, in dem der Fiinfundzwanzig-
jahrige nach einem beschwerlichen Weg
zum Abitur und nach AbschluR der theo-
logischen Studien am Lyzeum in Regens-
burg aus der Hand des von ihm hochver-
ehrten Regens und Weihbischofs Georg
Michael Wittmann die Priesterweihe
empfing. Schon als Neupriester, der zu-
ndchst die Stelle eines Kaplans in der
Bayerwald-Pfarrei Rimbach antrat, trug
sich Scherr, wie er seinem Tagebuch an-
vertraute, mit dem Gedanken, Monch zu
werden, und so war es nur konsequent,
wenn er im Herbst 1832 in das eben erst
restituierte Benediktinerkloster Metten
eintrat. Der Ordensmann mit dem Profef3-
namen Gregor sah sich hier mit allen
Schwierigkeiten des Neuanfangs kon-
frontiert, war zundchst vornehmlich in
der Seelsorge eingesetzt, wurde im Friih-
jahr 1838 dazu ausersehen, den Wieder-
aufbau des Klosters Scheyern in die Wege
zu leiten, kehrte aber noch im gleichen
Jahr als Prior in sein Heimatkloster zu-
riick, um schlielich im Zuge der Erhe-
bung des Priorats zur Abtei im Mai 1840
kraft koniglicher Nomination die Wiirde
und Biirde des Abtes zu tibernehmen. Da
Metten die erste wiedererrichtete Bene-
diktinerabtei in Bayern war, fiel ihrem
Vorsteher nicht allein die Aufgabe zu, den
Konvent innerlich zu festigen und das
Kloster wirtschaftlich abzusichern: Nach
dem Willen Kénig Ludwigs 1. hatten die
Mettener Monche auch tatkraftig mitzu-
wirken an der Restitution bzw. dem Neu-
aufbau anderer Niederlassungen ihres Or-
dens (Weltenburg, Andechs, St. Bonifazin
Miinchen). Diese auswiértigen Bewadh-
rungsproben bringt Verfasser ebenso de-
tailliert zur Sprache wie die Aufgaben und
Schwierigkeiten, die es in Metten selbst zu
meistern galt, nicht zuletzt bei der Errich-
tung eines Knabenseminars, des ersten
seiner Artim Bistum Regensburg, verbun-
den mit einer Lateinschule, die seit 1847
zu einem vollstindigen Gymnasium aus-
gebaut werden konnte und sich noch in
der Amtszeit Scherrs zu einer der fiithren-
den Studienanstalten in ganz Bayern ent-
wickelte.

Im Blick auf die bei diesen und anderen
MafBnahmen unter Beweis gestellte Tat-
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kraft konnte es nicht tiberraschen, daB3 der
Mettener Abt von Koénig Max IL. als Bi-
schofskandidat in Aussicht genommen
wurde, zunéchst 1855 fiir den vakanten
Stuhl von Augsburg, dann 1856 fiir das
Erzbistum Miinchen und Freising, dessen
bisheriger Oberhirte Karl August Graf von
Reisach wegen seiner intransigenten Kir-
chenpolitik fortwahrend mit der bayeri-
schen Regierung in Konflikt geraten war
und schlieBlich auf deren Driangen im Ge-
genzug zu Kompromissen staatlicherseits
als Kurienkardinal nach Rom abberufen
wurde. Scherr, der als besonnener, auf
Ausgleich bedachter Mann galt, zeigte
sich erst nach langem, nachgerade peinli-
che Ziige annehmendem Zogern bereit,
das ihm vom Monarchen angetragene
Amt zu ibernehmen, steuerte aber nach
seiner Ubersiedelung in die bayerische
Landeshauptstadt kirchenpolitisch in der
Tat einen weitaus konzilianteren Kurs als
sein Vorgidnger, was in personeller Hin-
sicht allein schon dadurch zum Ausdruck
kam, daf er bei der Wahl des Generalvi-
kars Friedrich Windischmann, den kom-
promilllosen Parteigdanger Reisachs, iiber-
ging und den auf Ausgleich bedachten
Dompropst Joseph Alois Prand in dieses
Amt berief. Im iibrigen legte der neue Erz-
bischof den Schwerpunkt seiner Tatigkeit
von Anfang an auf die verschiedenen
Bereiche der Seelsorge, die Verfasser im
IV. Kapitel — im Anschlu an Ausfiihrun-
gen zur Pastoralstruktur und Verwaltung
des Erzbistums, zum Metropolitankapitel
und zu den Ausbildungsstitten des Klerus
(III. Kapitel) — ausfiihrlich zur Sprache
bringt: so Scherrs ,Mallnahmen zur
Forderung des geistlichen Nachwuchses”
(Erweiterung bzw. Neugriindung von Se-
minaren) und seine ,Bemiihungen um
den Seelsorgeklerus” (Pastoralkonferen-
zen, Priesterexerzitien etc.); ferner seine
Sorge um die ,religids-sittliche Erneue-
rung des Volkes”, unter anderem vermit-
tels von Volksmissionen und Bruderschat-
ten; schlielflich eine Vielzahl von Initia-
tiven zur ,Unterstiitzung der religiosen
Orden und Kongregationen” und zur
,Forderung von religioser Kunst und Mu-
sik”, also in Bereichen, die ihm nicht zu-
letzt ob seiner benediktinischen Herkunft
besonders am Herzen lagen.

Alle diese Manahmen korrespondier-
ten den Erfordernissen von Amt und
Stunde und hatten nichts Spektakulédres
an sich, waren aber wohl doch geeignet
gewesen, dem dritten Erzbischof von
Miinchen und Freising den Nachruhm ei-
nes vorziiglichen Oberhirten einzutragen,
hitte sich dieser nicht alsbald vor theolo-
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gische und kirchenpolitische, vor di6zesa-
ne und seinen Sprengel iibergreifende
Probleme gestellt gesehen, die weit mehr
als pflichtbewufite Alltagsarbeit abver-
langten und deren Bewaltigung insbeson-
dere eine herausragende Kompetenz in
theologicis erforderlich machte, tiber die
Scherr beileibe nicht verfiigte. Dabei hat
der Erzbischof auf die ,Herausforderun-
gen der sechziger Jahre”, die im V. Kapitel
vorgestellt werden und bei denen es teils
um theologische Kontroversen (Miinche-
ner Gelehrtenversammlung von 1863)
" und ,Félle” (Jakob Frohschammer, Aloys
Pichler), teils um Konflikte mit dem Staat
(Speyerer Seminarfrage und Gresserscher
Schulgesetzentwuurf), nicht zuletzt auch
um manch unangenehme Hinterlassen-
schaft des Vorgangers ging, aufs Ganze ge-
sehen sachgemdll und nicht selten klug
reagiert. Zum Beleg hierfiir sei lediglich
die peinliche Affire der ,Hoheren Lei-
tung” erwahnt, wie sie durch die von ex-
trem ultramontanen Redemptoristen ge-
steuerte ,Seherin” Louise Beck vermittelt
wurde. Wihrend Reisach gleich seinem
Generalvikar Windischmann dieser hoch-
gradigen Neurotikerin jahrelang horig ge-
wesen war, liel3 sich sein Nachfolger unge-
achtet massiver Torpedierungsversuche
des Kurienkardinals nicht davon abbrin-
gen, eine kanonische Untersuchungs-
kommission einzusetzen und den my-
steridsen Vorgangen auf den Grund zu
gehen. Dal® Scherr das Ergebnis der jahre-
langen Recherchen dann doch nicht pu-
blizierte, auch nicht nach Reisachs Tod
1869, erklart sich wohl hauptséchlich aus
seiner Riicksichtnahme auf den Regens-
burger Amtsbruder Ignatius von Sene-
strey, der sich 1870 gleichfalls in den
Schols der ,Mutter” begeben hatte.

Das VI. Kapitel ,Im Umkreis des Ersten
Vatikanums* skizziert zundchst Scherrs
Position im Meinungsstreit um die Dog-
matisierung der papstlichen Unfehlbar-
keit vor und wahrend des Konzils und
macht augenscheinlich, daf$ der Vorsit-
zende der Freisinger Bischofskonferenz
gleich dem Augsburger Bischof Pankrati-
us von Dinkel bis zuletzt der antiinfallibili-
stischen Konzilsminoritit angehérte und
sich der SchluBabstimmung am 18. Juli
1870 mit den meisten Definitionsgegnern
durch vorzeitige Abreise entzog. Wieder
in seiner Bischofsstadt Miinchen, die zwi-
schenzeitlich vor allem aufgrund der
scharfen Attacken des Kirchenhistorikers
Ignaz von Dollinger zu einem Zentrum
des geistigen Widerstandes gegen das dog-
matisierte Primatsverstdandnis geworden
war, gab es fiir ihn freilich nur noch den

417

Weg des Gehorsams gegentiber der kirch-
lichen Autoritat, so daf3 Dollinger wie von
selber zum kirchlichen ,Fall” wurde, den
Scherr im April 1871 — freilich erst nach
lingerem Zogern und diversen Vermitt-
lungsversuchen —kraft seiner Amtsautori-
tit mit der Verhdngung des Kirchenbanns
iiber den groRBen Gelehrten losen zu muis-
sen glaubte. Landersdorfer verhehlt nicht,
wie sich der Erzbischof bei dieser kompro-
miBlosen Art und Weise der Konfliktbe-
wiltigung in offene Widerspriiche zu frii-
heren Aussagen verstrickte, so dal® der ge-
gen ihn als vormals iiberzeugtes Mitglied
der Konzilsminoritit erhobene Vorwurf
der ,Doppelziingigkeit” schwerlich von
der Hand zu weisen ist. Dal} die auf3eror-
dentliche und gewif} komplizierte Situa-
tion Scherr auch in seiner theologischen
Kompetenz tiberforderte, hat der Rotten-
burger Bischof Hefele wenige Wochen vor
Déllingers Exkommunikation tiberdeut-
lich ins Wort gebracht: ,Ich kann den Ge-
danken nicht denken: ,Déllinger so lange,
lange und so frithe schon, wo noch andere
schliefen, der Vorkdmpfer fiir die kath.
Kirche und ihre Interessen, der erste unter
den deutschen Theologen, der Ajax des
Ultramontanismus, soll suspendirt oder
gar excommunicirt werden und das von
einem Erzbischof, der nicht den tausend-
sten Theil der Verdienste Déllingers hat.”
Das ist schrecklich.” (S. 445)

GroReres Geschick legte Scherr nach
1870 bei der Behandlung all jener Proble-
me an den Tag, die das Verhaltnis von
Staat und Kirche betrafen und belasteten.
Er zeigte sich diesbeziiglich, wie Landers-
dorfer im VII. Kapitel ,Die letzten Lebens-
jahre — im Schatten des Kulturkampfes*
vor Augen fiihrt, bei aller Festigkeit im
Grundsatzlichen stets bestrebt, einen offe-
nen Konflikt zu vermeiden, nahm fiir sei-
ne Kooperationsbereitschaft sogar Kritik
aus Rom in Kauf und trug mit seiner auf
Verstandigung bedachten Haltung, aber
auch durch sein stetes Bemiithen um die
,Concordia“ im bayerischen Episkopat,
nicht unerheblich dazu bei, da der Kul-
turkampf in Bayern bei weitem nicht jene
Schérfe erreichte wie in anderen deut-
schen Staaten.

Landersdorfers umfingliche Habilita-
tionsschrift basiert nahezu durchgingig
auf eigenen archivalischen Forschungen,
die in tiber dreifig kirchlichen und staatli-
chen Archiven des In- und Auslandes
durchgefiihrt wurden und es dem Verfas-
ser ermoglichten, ein sehr differenziertes
und facettenreiches Bild von Scherrs Le-
ben und Wirken zu zeichnen, selbstre-
dend auch unter steter Einbeziehung der
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namentlich fiir die brisanten innerkirchli-
chen und theologischen Probleme der erz-
bischéflichen Zeit kaum noch zu iiber-
schauenden Literaturfiille. Die Bedeu-
tung dieser grundsoliden und umfassend
dokumentierten Studie fiir die Geschichte
des Erzbistums Miinchen und Freising
liegt auf der Hand. Uber die ditzesange-
schichtlichen Belange hinaus leistet sie je-
doch auch einen gewichtigen Beitrag zur
bayerischen und allgemeinen Kirchenge-
schichte und wirft in nicht wenigen Passa-
gen zum einen neues Lichtaufdie binnen-
kirchlich-theologischen Konflikte im Um-
feld des Ersten Vatikanums, zum anderen
auf die mit dem Schlagwort ,Kultur-
kampf“ subsumierten Auseinanderset-
zungen zwischen Staat und Kirche. Dal3
sich der Verfasser bei der Bewertung heik-
ler Vorginge und beim abschliefenden
,Versuch einer Bilanz” grofRe Zuriickhal-
tung auferlegt, soll nicht unerwahnt blei-
ben. Der Leser wird dies je nach Stand-
punkt und Erwartungshorizont positiv
oder negativ empfinden.
Regensburg Karl Hausberger

Franz Xaver Bischof: Theologie und Geschich-
te. Ignaz von Dollinger (1799-1890) in
der zweiten Hailfte seines Lebens. Ein
Beitrag zu seiner Biographie (= Min-
chener Kirchenhistorische Studien 9)
Stuttgart — Berlin - K6ln (W. Kohlham-
mer) 1997, Ln. geb., 34, 508 S. ISBN 3-
17-014845-1.

Ohne Zweifel ist Ignaz von Ddollinger,
von 1826 bis 1871 Professor der Kirchen-
geschichte an der Universitdt Mtinchen,
zu den profiliertesten Gestalten des euro-
pédischen Katholizismus im 19. Jahrhun-
dert zu zdhlen. Er hat sich ndmlich wéh-
rend seines jahrzehntelangen akademi-
schen Wirkens nicht nur zum fiihrenden
katholischen Kirchenhistoriker seiner
Zeit und zum entschiedenen Verfechter
einer geschichtlich ausgerichteten Theo-
logie entwickelt, sondern war von seinem
ganzen Naturell her zugleich ein Mann
der Offentlichkeit, der wie kaum einer sei-
nesgleichen am aktuellen kirchlichen und
politischen Leben Anteil nahm: zunéchst
im Gorres-Kreis als kampferischer Vertei-
diger der Freiheit der Kirche gegeniiber
der Staatsgewalt sowie als Bannertriager
des Ultramontanismus, dann — nach der
Zasur von 1848 und einem Jahrzehnt be-
hutsamer Neuorientierung — seit Anfang
der sechziger Jahre als scharfer Kritiker
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der innerkirchlichen Entwicklung im
Pontifikat Pius’ IX., wobei ihm sein Wider-
stand gegen die Papstdogmen des Ersten
Vatikanums schlieBlich 1871 die Exkom-
munikation eintrug und mit ihr die bis ans
Lebensende wihrende kirchliche Isola-
tion.

Zwar hat Dollinger noch im Jahrzehnt
seines Todes eine umfassende Biographie
aus der Feder seines altkatholischen
Schiilers Johann Friedrich erhalten, doch
fehlt es diesem wegen seiner Materialfiille
bis heute unentbehrlichen dreibdndigen
Werk (Miinchen 1899-1901) nicht allein
an kritischer Distanz; es ist zudem als apo-
logetische Heldendarstellung konzipiert,
bietet deshalb eine recht subjektive Aus-
wahl von Quellen aus Dollingers Nachlaf
und behandelt iiberdies dessen letzten Le-
bensabschnitt nur noch summarisch. Das
katholische Déllinger-Bild aber blieb lan-
ge Zeit gepragt von der erstmals 1892 er-
schienenen ,Charakteristik” des Inns-
brucker Jesuiten Emil Michael, die in po-
lemischer Verzerrung Doéllinger zum gro-
Ben Abtriinnigen des deutschen Katholi-
zismus stempelte, zum ,Apostaten”, der
aus purem Gelehrtenstolz nicht fahig und
willens war, sich dem kirchlichen Urteil zu
unterwerfen. Erst im Umfeld des Zweiten
Vatikanischen Konzils und des von ihm
bewirkten innerkirchlichen Klimawech-
sels nahm dieses giangige Dollinger-Bild
neue, differenziertere und damit auch ge-
rechtere Konturen an, denn seit der Mitte
der finfziger Jahre waren sukzessive
wichtige Quellenbestande kritisch ediert
worden, vor allem bedeutende Teile von
Dollingers umfanglicher Korrespondenz
mit Lord Acton, Lady Blennerhassett, Jo-
seph Edmund Jorg und anderen Zeitge-
nossen. Die wesentlich verbreiterte Quel-
lenbasis zeitigte seither eine stattliche An-
zahl historischer und systematischer Un-
tersuchungen, die in ihrer Quintessenz
Dollinger — gleich anderen wiederent-
deckten Theologen des 19. Jahrhunderts
wie John Henry Newmann oder die ka-
tholischen Tiibinger — als ,Wegbereiter
heutiger Theologie” erscheinen lassen. Da
die genannten Editionen aber zuvorderst
neues Licht auf die zweite Lebenshalfte
des Miinchener Gelehrten werfen, wurde
die kritische Aufarbeitung der letzten Le-
bensjahrzehnte wie von selber zum vor-
dringlichsten Desiderat der Déllinger-For-
schung.

Dieser komplexen Thematik ist die hier
vorzustellende umfangreiche Studie —
eine vom Kirchenhistoriker Manfred
Weitlauff angeregte und 1995 von der Ka-
tholisch-Theologischen Fakultat der Uni-
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versitdt Miinchen als Habilitationsschrift
angenommene Untersuchung — gewid-
met. Sie verfolgt das Ziel einer zusammen-
hdngenden Darstellung von Dollingers
zweiter Lebenshalfte, und zwar ,unter be-
sonderer Beriicksichtigung der Spétzeit
Déllingers, die das letzte Drittel seines Le-
bens von 1861 — er war damals bereits 62
Jahre alt! — bis zu seinem Tod 1890 um-
falt“ (S. 9). Dartiber hinaus ist es die er-
kldrte Absicht des Verfassers, innerhalb
dieses zeitlichen Rahmens nicht nur den
Theologen und Gelehrten, sondern auch
“den Kirchenpolitiker und Kirchenkritiker
eingehend zu wiirdigen, um solcherma-
Ren ,in Verbindung von personen- und
zeitgeschichtlicher Darstellung und unter
Einbeziehung der vielfaltigen Kontakte
Dollingers mit fiihrenden Reprasentanten
des geistigen, religiosen, kulturellen und
politischen Lebens die Gesamtpersonlich-
keit in ihrer Entwicklung und in ihrem hi-
storischen Umfeld zu erfassen” (S. IX).
Dabei halt Franz Xaver Bischof zwar an
der seit langem iiblichen Einteilung von
Dollingers Leben und Wirken in drei
Schaffensperioden fest, kniipft aber im
Unterschied zur jiingeren Dollinger-For-
schung, die die erste Periode um die Jahr-
hundertmitte enden 1aBt, mit plausiblen
Griinden wieder an die dltere Einteilung
an, nach welcher diese Periode 1861 ab-
schlieRt, d.h. zu dem Zeitpunkt, da Déllin-
ger seine seit langem sich anbahnende
theologische wie kirchenpolitische Neu-
orientierung bewuft bejahte und in den
vielzitierten Odeonsvortragen auch nach
aufen hin kundtat. Die zweite, kampfer-
fiillte Periode, die zugleich den Schliissel
zum Verstandnis des ,nachvatikanischen”
Dollinger liefert, endet mit der Exkommu-
nikation 1871, gefolgt von einer dritten,
die die beiden letzten Lebensjahrzehnte
kirchlicher Isolation umfalst. Der geistes-
und theologiegeschichtliche Grundtenor
indes, den die zweite Lebens- und Schaf-
fensperiode mit der dritten gemein hat
und derbeide aufs engste verklammert, ist
mit dem Obertitel ,Theologie und Ge-
schichte” trefflich ins Wort gebracht.
Denn die Sache, um die es Dollinger seit
den sechziger Jahren vor allem ging, also
lange vor dem Konzil und bis an sein Le-
bensende, war die Uberwindung der
Spannung von Dogma und Geschichte, ei-
ner Spannung, an der er (anders als die
,romische” Schule, die diese kaum wahr-
nahm oder nicht wahrnehmen wollte)
zuinnerst litt, ohne jedoch hierfiir — und
darin liegt ein Gutteil seiner Tragik als
~Bahnbrecher und fithrender Vertreter ei-
ner katholischen geschichtlichen Theolo-
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gie” (S. 498) — selbst eine tiberzeugende
Losung zu finden.

Im angesprochenen zeitlichen und the-
matischen Rahmen stiitzt sich Bischofs
Studie keineswegs nur auf die oben ge-
nannten Quelleneditionen und eine sehr
breitgestreute Dollinger-Literatur, son-
dern basiert in nahezu allen Belangen
auch auf eigenen archivalischen For-
schungen, die in zwei Dutzend Archiven
des In- und Auslandes durchgefiihrt wur-
den und es dem Verfasser ermoglichten,
auf einer erheblich verbreiterten Quellen-
grundlage viele bislang nicht oder nicht
hinldnglich bekannte Facetten von Dol-
lingers weitgespanntem Wirken heraus-
zuarbeiten und ein sehr differenziertes
Bild des Miinchener Gelehrten zu zeich-
nen. Als diesbeziiglich besonders ergiebig
erwies sich selbstredend der umfangrei-
che Nachla Déllingers, der sich grofien-
teils in der Handschriftenabteilung der
Bayerischen Staatsbibliothek, zu kleine-
ren Teilen in der Miinchener Universitats-
bibliothek und im Bistumsarchiv der alt-
katholischen Kirche Deutschlands in
Bonn befindet, aber auch die Durchsicht
der Nachldsse wichtiger Zeitgenossen, so
insbesondere der Acton- und Blennerhas-
sett-Papers in der Universitdtsbibliothek
Cambridge sowie des Dollinger-Brief-
wechsels mit dem britischen Premiermi-
nister Gladstone in der British Library in
London. Einen weiteren wichtigen Strang
der Uberlieferung bilden fiir die Untersu-
chungdie ,amtlichen” Quellen der staatli-
chen und kirchlichen Archive, nament-
lich die einschlagigen Bestande des Baye-
rischen Hauptstaatsarchivs und des Vati-
kanischen Geheimarchivs, wobei der Ver-
fasser fiir die Vorgdange um Déllingers In-
dizierung auch das der Forschung bislang
nur in Ausnahmefallen zugangliche Ar-
chiv der Glaubenskongregation konsul-
tieren konnte. .,

Nach einem einleitenden Uberblick
iiber die Forschungsgeschichte und den
durch sie bewirkten Wandel des Déllin-
ger-Bildes im bereits angesprochenen Sin-
ne skizziert das I. Kapitel unter der Uber-
schrift ,Im Dienste der Kirche seiner Zeit”
Doéllingers Leben und Werk bis zur Zdsur
der sechziger Jahre. In diesem Zeitraum
gerierte sich der vom Geist der Romantik
gepragte Miinchener Gelehrte als streit-
barer Verfechter eines um die Befreiung
der Kirche von staatlicher Bevormun-
dung kdmpfenden und zugleich restau-
rativen Katholizismus, der die ultramon-
tane Konzentration der zweiten Jahrhun-
derthilfte mit vorbereiten half. Im Re-
volutionsjahr 1848 sah sich Déllinger als
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geistiges Haupt des Parlamentskatholizis-
mus in der Frankfurter Nationalversamm-
lung und als maBgeblicher theologischer
Berater der ersten deutschen Bischofs-
konferenz in Wiirzburg zweifellos auf
dem Hohepunkt seines Ansehens in der
ersten Lebenshilfte. Doch bald danach
verzichtete er zugunsten der wissen-
schaftlichen Forschung auf kirchenpoliti-
sche Aktivititen, so daB um die Jahrhun-
dertmitte die literarisch fruchtbarste Pe-
riode seines Lebens anhob, in der er die
Enge konfessionalistischer Geschichts-
schreibung allméhlich tiberwand und sich
mit grundlegenden Werken der Quellen-
kritik — so insbesondere durch die Studien
,Hippolytus und Kallistus* (1853) und
,Die Papst-Fabeln des Mittelalters” (1863)
— den Ruf eines wissenschaftlichen Theo-
logen von Rang weit iiber die Konfes-
sions- und Landesgrenzen hinaus ver-
schaffte. In zeitlicher Parallele zu solch
bahnbrechender Forschungstatigkeit
setzte ein hochst vielschichtiger ProzeB
der geistigen Um- und Neuorientierung
ein, hinter dem als Haupttiebfedern all
jene Anliegen standen, denen Dollinger
nachmals in seiner berithmten ,Rede liber
Gegenwart und Vergangenheit der katho-
lischen Theologie” auf der Miinchener
Gelehrtenversammlung im Herbst 1863
programmatischen Ausdruck verlieh, zu-
vorderst die Einsicht in die Notwendigkeit
einer geschichtlich orientierten Theolo-
gie, einer Verteidigung des Glaubens mit
zeitgemaRen Waffen und einer Verstandi-
gung zwischen den christlichen Kirchen
und Konfessionen.

Es dauerte bis Anfang der sechziger Jah-
re, ehe sich Dollinger der Konsequenzen
dieses Entwicklungsprozesses voll be-
wult wurde und sich selbst eingestand,
dal seine Neuorientierung gegensatzlich
zur innerkirchlichen Entwicklung verliet
und sich deshalb sein personliches Ver-
standnis von Theologie und Kirche je ldn-
ger, desto weniger mit den Interessen und
Zielvorstellungen jener ultramontanen
Richtung decken konnte, die unter Pius
IX. massiv zur Alleinherrschaft dréngte.
Die Tragweite dieses Spannungsverhalt-
nisses wurde dem Gelehrten erstmals of-
fenkundig an der Reaktion auf die schon
erwahnten Odeonsvortrage tliber die Kir-
chenstaatsfrage, in denen er, gestiitzt auf
die Erfahrungen seiner 1857 unternom-
menen Studienreise nach Rom, eine brei-
tere Offentlichkeit iiber die desolate Situa-
tion des papstlichen Staates aufklaren und
mit dem Gedanken vertraut machen woll-
te, daR Papsttum und Kirche keineswegs
untrennbar mit der in Agonie befindli-
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chen weltlichen Herrschaft des romischen
Pontifex verbunden seien. Denn jetzt
brach eine breite Front von Angriffen und
Verdachtigungen iiber ihn herein, die die
Rechtgldubigkeit des bislang als Garanten
der Orthodoxie geltenden Kirchenhistori-
kers in Zweifel zog. Darob zutiefst irritiert,
versuchte Dollinger zwei Jahre spater, auf
der von ihm initiierten Miinchener Ge-
lehrtenversammlung die in der Kirche
auseinanderstrebenden Krafte zu biin-
deln, bewirkte aber mit seiner program-
matischen Rede, die der Verstandigung
zwischen ,romischer” und ,deutscher”
Theologie dienen sollte (Verfasser hebt
hier wie in dhnlichen Féllen mit Recht
hervor, daf® der in solchen Schlagworten
vernehmbare nationale Ton der Sache
selbst eher abtréglich war), das Gegenteil,
namlich eine Scheidung der Geister. Die
scharfe romische Antwort auf den grof-
angelegten Vermittlungsversuch, erteilt
durch das Breve ,Tuas libenter® vom
21. Dezember 1863, welches zugunsten
einer Uniformierung des theologischen
Denkens im Sinne der neuscholastisch-
“rémischen” Schule jede offene wissen-
schaftliche Diskussion abschnitt, und die
gleichfalls durch die Gelehrtenversamm-
lung mitverursachte Enzyklika ,Quanta
cura” vom 8. Dezember 1864, die mit dem
ihr beigegebenen ,Syllabus errorum” der
modernen Welt und ihren Errungen-
schaften ebenso kompromifilos wie pau-
schal den Kampf ansagte, haben Dollin-
gers kirchliches Selbstverstandnis aufs
schwerste erschiittert. Und weil er sich
von beiden papstlichen Verlautbarungen
personlich getroffen fiihlte, geriet er am
Vorabend des Konzils — iibrigens auch un-
ter dem nachhaltigen Eindruck, den die
von Paul Hinschius besorgte kritische
Ausgabe des frithmittelalterlichen Fal-
schungswerkes der Pseudoisidorischen
Dekretalen (1863) auf ihn machte, sowie
aufgrund eigener Studien zur Papstge-
schichte —zunehmend deutlicher in Kon-
flikt mit dem kirchenpolitischen Kurs in
Rom und in eine dezidiert kirchenkriti-
sche Position.

Das II. Kapitel ,In den Auseinanderset-
zungen mit dem Ersten Vatikanischen
Konzil (1869/70)“ schildert minutiés Dol-
lingers Kampf gegen das Konzil und die
von diesem zu gewdrtigenden dogmati-
schen Beschliisse, welch letztere seiner
theologischen Uberzeugung nach in ekla-
tantem Widerspruch zur gesamten kirch-
lichen Tradition standen. Personlich
schwer verwundet, weil man ihn bei der
Berufung der Konzilskonsultoren iiber-
ging, und aufgeschreckt durch {iberzoge-
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ne Berichte, die im offiziosen kurialen
Sprachrohr ,Civilta Cattolica® und an-
dernorts erschienen, lie Déllinger seinen
urspriinglichen Plan der Abfassung einer
historischen Denkschrift zum Konzil fal-
len und begab sich auf das Feld anonymer
Publizistik, dabei, wie Verfasser augen-
scheinlich macht, geleitet von der Absicht,
durch die Mobilisierung der Offentlich-
keit den Minoritdatsbischofen den Riicken
zu starken bzw. auf die Kirchenversamm-
lung insgesamt Druck auszuiiben. Aller-
dings zeitigte seine dtzende Kritik in der
Streitschrift ,Janus” vor und den ,Quiri-
nus“-Briefen wahrend des Konzils eine
eher gegenteilige Wirkung, zumal Doéllin-
ger in seiner eigentlichen Aufgabe als re-
nommierter Vertreter der Kirchenge-
schichte, namlich der Minoritdt historisch
unanfechtbares Material zu liefern, ver-
sagt hat — ein aus seiner damaligen Stim-
mungslage zwar verstandliches, aber
gleichwohl bedauerliches Unvermogen,
das er gegeniiber Lord Acton auch einge-
stand.

Der weitere Gang der Darstellung, die
dem letzten Lebensabschnitt Dollingers
vom Ende des Konzils bis zum Tod des Ge-
lehrten gewidmet ist, sei hier nur noch
schlagwortartig skizziert. Das III. Kapitel
.Der ,Fall Dollinger'“ beleuchtet detail-
liert die Tragodie der Exkommunikation
durch den Miinchener Erzbischof Gregor
von Scherr am 28. Méarz 1871 und deren
Folgen; das IV. Kapitel ,Isoliert” schildert
Dollingers Rolle bei der Entstehung der
Altkatholiken und ihrer Festigung zur
kirchlichen Gemeinschaft. Dals fiir den
exkommunizierten Gelehrten unter dem
Eindruck der schmerzlichen Zasur von
1871 okumenische Zielsetzungen ein be-
sonderes Gewicht erhielten, fiir die er be-
reits 1872 mit vielbeachteten Vortragen
,Ueber die Wiedervereinigung der christ-
lichen Kirchen” den Boden zu bereiten
versuchte, um sie dann in den beiden
Bonner Unionskonferenzen von 1874/75
zu konkretisieren, wird eingehend im V.
Kapitel ,Okumenische Hoffnungen und
Enttduschungen” aufgezeigt, wobei Ver-
fasser restimiert, da® Dollingers diesbe-
zliglicher Einsatz ungeachtet des Schei-
terns der genannten Konferenzen eine
»Pionierleistung” darstellt. Die Untersu-
chung schlieRt mit einem Uberblick iiber
.Dollingers literarische Tatigkeit 1871-
1890“ (VI. Kapitel) und einer Schilderung
der Umstdnde von Doéllingers ,Krankheit
und Tod” (VIL Kapitel). Bemerkenswert
erscheint mit Blick auf das vorletzte Kapi-
tel vor allem die Tatsache, daR dem Ge-
lehrten in den Jahrzehnten der kirchli-
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chen Isolation kein groReres eigenstandi-
ges Werk mehr gliickte. Obschon ihn die
Projekte ,Cathedra Petri” und ,Pseudoisi-
dor und Pseudokyrill” bis zuletzt beschaf-
tigten, kam er tiber die Sichtung des Mate-
rials nicht hinaus. Nicht einmal die ge-
plante historische Rechtfertigung seines
Bruchs mit der Kirche, die ihn verstoffen
hatte, die er aber selbst als Exkommuni-
zierter noch anerkannte, ist ihm gelun-
gen. Offenbar fehlte ihm die innere Sou-
verdnitdt, um die Resultate langjahriger
Denkprozesse in eine definitive schriftli-
che Gestalt zu bringen, und gewil} hat er
auch konstatiert, da die Rezeption der
Papstdogmen von 1870, die er gleich den
Fithrern der Konzilsmajoritdt vom Schla-
ge Mannings oder Senestreys im maxima-
listischen Sinne aufgefalt hatte, nicht in
deren tatsachlicher Aktuierung aufging,
dald sich vielmehr das dogmatisierte Pri-
matsverstandnis in einer ,gemafigteren”
Weise fortentwickelte, als von ihm be-
fiirchtet worden war. So trifft wohl das
vielzitierte Selbstbekenntnis ,Je suis
isolé” am besten die Gemiitsstimmung des
spaten Doéllinger, der jeden kirchlichen
Rekonziliationsversuch zuriickwies, aber
auch nicht den Weg ins Schisma der altka-
tholischen Kirche ging, bei deren Entste-
hung er weniger durch eigenes Zutun als
durch die Autoritdt seines Namens eine
mafigebliche Rolle gespielt hatte.
Bescheiden gibt Bischof seine unge-
mein materialreiche und in gepflegter
Sprache abgefafste Studie als ,Beitrag” zur
Biographie Dollingers aus. Zumindest fiir
die drei letzten Lebensjahrzehnte des
Miinchener Gelehrten ist sie bereits eine
solche, und zwar eine Biographie, die auf
hohem wissenschaftlichen Niveau steht.
Aber auch die vorausgehende ,Skizze von
Déllingers Leben und Werk” bis zur Zasur
von 1861 ist vorziiglich gelungen. Dabei
fesselt die Darstellung als ganze den Leser
nicht zuletzt auch deshalb, weil Verfasser
immer wieder deutlich werden laf3t, wie
sich in Déllingers bewegtem Leben die
groBen Wandlungen, Umbriiche und
Kéampfe seiner Zeit, die nahezu das ganze
19. Jahrhundert umfal’t, spiegeln. Her-
vorzuheben sind ferner die ruhige Sach-
lichkeit der Argumentation und das Be-
miihen um ein ausgewogenes Urteil, das
bei aller Sympathie fiir Déllinger offen-
kundige Schwichen in dessen Charakter
oder Handeln keineswegs beschénigt. Al-
les in allem stellt diese Habilitationsschrift
einen bedeutenden Beitrag zur Kirchen-
und Theologiegeschichte des 19.Jahr-
hunderts dar, innerhalb derer Déllinger
mit seinen internationalen Beziehungen
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eine Schliisselposition eingenommen hat,
dazu einen nicht minder gewichtigen Bei-
trag zur Geschichte der Theologischen Fa-
kultét der Universitit Miinchen, die ihren
Gelehrtenruhm im steigenden 19. Jahr-
hundert zu einem Gutteil Dollinger ver-
dankte.

Regensburg Karl Hausberger

Hubert Wolf (Hrg.): Zwischen Wahrheit und
Gehorsam. Carl Joseph wvon Hefele
(1809-1893), Ostfildern (Schwaben-
verlag) 1994, geb., 15, 338 S., ISBN 3-
7966-0732-2.

Einhundert Jahre nach dem Tod des be-
deutenden Wissenschaftlers und Bischofs
erschien der vorliegende Sammelband.

Carl Joseph von Hefele war von seinem
Wesen und von seinem Lebensgang her
ein vielschichtiger Mensch. Das kommt
auch in den Beitrdgen dieses Bandes zum
Ausdruck.

Rudolf Reinhardt gibt einen Uberblick
iiber den Lebensgang Hefeles. Darin kom-
men gegeniiber fritheren Hefele-Darstel-
lungen in gedrangter Form die neuen Ge-
sichtspunkte und WertmaRstdbe zur Spra-
che, die der Verf. in seinen zahlreichen
Forschungen zur Tiibinger Theologischen
Fakultdt im allgemeinen und zu Hefele im
besonderen aufzeigen konnte. Erwahnt
seien in diesem Zusammenhang etwa das
Verhiltnis Hefeles zum Ultramontanis-
mus, eine kritische Sicht des wissenschaft-
lichen Werkes des Kirchenhistorikers,
oder die differenzierte Beurteilung der
Personlichkeitsstruktur des Professors
und Bischofs.

,Stationen einer Freundschaft” iiber-
schreibt Uwe Scharfenecker seinen Bei-
trag, der die Beziechungen Hefeles zu den
Grafen von Rechberg-Rothenléwen be-
schreibt. Die freundschaftliche Verbin-
dung Hefeles zu Graf Albert und dessen
Haus erstreckte sich nicht nur auf die per-
sonliche Sphére. Sie waren Bundesgenos-
sen im Ringen um gréfere kirchliche
Selbstandigkeit angesichts eines rigoros
praktizierten Staatskirchentums seitens
der wiirttembergischen Regierung. Graf
Albert unterstiitzte auch die mit dem Staat
in Konflikt geratenen ultramontanen
Kreise der Diozese und gewahrte zahlrei-
chen Geistlichen Unterschlupf in seinen
Patronatspfarreien. Allerdings wurden
ihm nach der Scheidung der Geister bei
den wiirttembergischen Ultramontanen
die intransigenten Vertreter — die sogen.
,Donzdorfer Fakultdt” — zunehmend zur
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Last. Interessante Einblicke in das Alltags-
leben des Bischofs zeigen die Briefe, die
Hefele mit dem Grafen und seiner Familie
austauschte. Dariiber hinaus gewéhrte die
Freundschaft mit dem graflichen Haus
dem vielgeplagten Bischof einen Ort der
Geborgenheit, wo er freimiitig sein Herz
ausschiitten konnte.

Das bekannteste kirchengeschichtliche
Werk Hefeles war seine ,Concilienge-
schichte”. Claus Arnold geht dem kir-
chenhistorischen Profil dieser groange-
legten Darstellung der allgemeinen und
partikularen Synoden nach. Vor Jahren
hatte sich bereits Karl August Fink kritisch
mit dem Konzilswerk Hefeles auseinan-
dergesetzt (Konzilien-Geschichtsschrei-
bung im Wandel? In: Johannes Neumann
— Joseph Ratzinger (Hg.): Theologie im
Wandel. Festschrift zum 150-jdhrigen Be-
stehen der Katholisch-theologischen Fa-
kultdt an der Universitat Tiibingen, 1817—
1967, Freiburg i.Br. 1967, 179-189). Ar-
nold kann die Bewertung Finks vertiefen
und differenzieren. Hefeles Konzilienge-
schichtsschreibung tragt einen ,voreinge-
nommenen®, apologetischen Charakter.
Ignaz Heinrich von Wessenberg hatte eine
Darstellung der Konzilien des 15. und
16. Jahrhunderts verfaft. Seine Intention
war dabei, aus den Kirchenversammlun-
gen jener Jahrhunderte Anregungen fiir
Verbesserungen der Kirche seiner Zeit zu
gewinnen. Hefele setzte dieser Ge-
schichtsbetrachtung, die von ihm als un-
frei, befangen und unwahr angesehen
wurde, seine eigene Konzeption entge-
gen. Als Schiiler Mohlers war die Kirchen-
geschichte fiir ihn eine organische, Gottes
ewigem Plan folgende Entwicklung. Im
Gegensatz zu Wessenberg wollte erkonse-
quent auf die (gedruckten) Quellen zu-
riickgehen. Sein kirchlicher Stand-
punkt” aber hatte ebenfalls die Absicht,
aus der Geschichte die eigene Gegenwart
zu rechtfertigen. An drei Beispielen, ndam-
lich dem Konzil von Konstantinopel 381,
der Honoriusfrage und dem Konzil von
Konstanz, stelli- Arnold die Hefele'sche
Konzeption auf den Priifstand, d.h. er
fragt, ob fiir den Konzilien-Geschichts-
schreiber die erstrebte Objektivitit und
der kirchliche Standpunkt tatsachlich zu-
sammengehen. Dabei zeigt sich, daB fiir
Hefele bei der Honoriusfrage und bei der
Beurteilung des Konziliarismus in Kon-
stanz (wenn auch mit einigen Wandlun-
gen in den verschiedenen Auflagen) der
kirchliche Standpunkt und die Interpreta-
tion der Quellen sich doch nicht ganz auf
einen Nenner bringen lieBen.

Kritik von verschiedener Seite — damals
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und spater — erregte die Einleitung der
Conciliengeschichte, in der Hefele seine
grundsdtzlichen Auffassungen iiber die
Konzilien darlegte. Sie liegt in zwei Fas-
sungen vor (1855 und 1873). Was vor al-
lem Widerspruch hervorrief war die weit-
gehende Ubernahme der Konzilstheorie
Bellarmins. Das betrifft einmal die Bewer-
tung, welche Synoden als allgemeine
Konzile gerechnet werden und welche
nicht, und zum anderen die Behauptung,
die Generalsynoden seien stets vom Papst
einberufen worden. Die letztere Auffas-
sung wurde von seinem Nachfolger auf
dem Lehrstuhl, Franz Xaver Funk, in mi-
nutiésen Einzeluntersuchungen wider-
legt.

Zum Schlufy bemiiht sich Arnold, ein
differenziertes Werturteil iiber Hefeles
Konzilien-Geschichtsschreibung abzuge-
ben. Die Einleitung sei nur bedingt ein
Programm fiir die Durchfiihrung der Dar-
stellung. Auch habe sich Hefele teilweise
(wie etwa bei Konstanz) stark von Bellar-
min abgesetzt. Die Konzilien seien fiir ihn
nicht nur eine historische, sondern auch
eine lebendige, in die kirchliche Gegen-
wart hineinreichende Institution.
Schlieflich habe sich Hefele verstarkt den
Quellen zugewandt, wenn auch noch
nicht in dem Male wie sein Nachfolger
Funk. Wie schon Karl August Fink sieht
auch Arnold den Standort des Konzilien-
geschichtsschreibers Hefele in einer Mit-
telstellung zwischen romantisch-ultra-
montaner Geschichtsbegeisterung und
kritischer historischer Wissenschaft.

Der Beitrag Hubert Wolfs geht dem Ver-
halten der Tiibinger Katholisch-Theologi-
schen Fakultdt gegentiber der Dogmati-
sierung der papstlichen Unfehlbarkeit
nach. Die Fakultatirritierte die Offentlich-
keit durch ihr beharrliches Schweigen zu
dem neuen Dogma. Als Erklarung dafiir
kann Wolf folgendes plausibel darlegen:
Die beiden die ganze damalige Fakultét
beherrschenden Personen waren Hefele
und Kuhn. Auch nachdem Hefele Bischof
geworden war, bestimmte das Zweige-
spann den Kurs der Fakultat. Beide hatten
sich im Zusammenhang mit dem Konzil
von iiberzeugten Ultramontanen zu kriti-
schen Beurteilern der romischen Szene
entwickelt. Als Hefele wegen seiner Hal-
tung auf dem Konzil und unmittelbar da-
nach in eine prekare Lage geraten war,
legten der Bischof und Kuhn die Strategie
Hefeles und der Fakultat fest: Der Bischof
unterwirft sich dem Unfehlbarkeitsdogma
verklausuliert und mit einer speziellen In-
terpretation. Die Fakultdt duliert sich zur
Unfehlbarkeitsfrage grundsétzlich nicht

Ztschr.LK.G.
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in der Offentlichkeit. Der Bischof ist damit
der Notwendigkeit enthoben, die Fakultat
nach ihrer Haltung zum neuen Dogma zu
befragen. Die Taktik funktionierte zwar,
aber einzelne Mitglieder der Fakultat
fiihlten sich durch dieses verordnete
Schweigen in ihrer persénlichen Freiheit
zu sehr eingeengt.

Einen sehr breiten Raum nimmt die Ar-
beit von Barbara Schiiler ein: ,Hefele im
Urteil der nicht-kirchlichen Presse (1863-
1893)“. Eine Analyse der Beitrdge in den
einschlagigen Presseorganen ergibt fol-
gendes Bild: Dieals ,liberal” geltende , All-
gemeine Zeitung” entwickelt fiir Hefele
erst von seiner Wahl zum Bischof an ein
starkeres Interesse. Hohepunkt der Be-
richterstattung ist sein Verhalten in der
Unfehlbarkeitsfrage. Er wird dabei zum
Jiberalen” Hoffnungstréger als prinzipiel-
ler Gegner der péapstlichen Infallibilitat
hochstilisiert. Umso grofer ist dann die
Enttduschung der Zeitung nach des Bi-
schofs Unterwerfung. Als ,Umfaller” ver-
fallt er der ganzlichen Verachtung.

Andere Akzente setzen ,Schwabischer
Merkur” und ,Schwabische Kronik”, die
aus staatlicher Sicht berichten. Im Um-
kreis der Bischofswahl verfolgen sie das
Ziel, die romische Bestatigung nicht zu ge-
fahrden. Das Thema pépstliche Unfehl-
barkeit und Unterwerfung des Bischofs
spielen nicht die Rolle wie in der Allge-
meinen Zeitung. Fiir die beiden Blatter ist
der Bischof aus staatlicher Sicht der Ga-
rant fiir Ordnung und Frieden im Land.
Das bedeutet keine Umtriebe nach dem
Vatikanum und keinen Kulturkampf in
Wiirttemberg. Daher erfahrt auch das bi-
schofliche Wirken Hefeles bis zu seinem
Tod bei den beiden ,staatlichen” Blattern
eine positive Wiirdigung.

Einen Eindruck von Hefele als Prediger
vermitteln die beiden von Rudolf Rein-
hardt veroffentlichten Predigten von
1834 und 1849. Da der NachlaR Hefeles
groBenteils vernichtet wurde, bieten sei-
ne zahlreich erhaltenen Predigten einen
Einblick in die spirituelle Ausrichtung des
Professors und Bischofs. Es ware interes-
sant, das Predigt-Corpus einmal einer zu-
sammenhdngenden Untersuchung zu un-
terziehen.

SchlieBlich publiziert der Band die erst
kiirzlich aufgefundenen Berichte Hefeles
liber eine Italienreise vom Jahre 1863, die
seinerzeit im ,Deutschen Volksblatt” ver-
offentlicht wurden. Eine ausfiihrliche Bi-
bliographie Hefeles rundet den Band ab.

Der Sammelband bietet wertvolle Bei-
trage zur Biographie Hefeles und zur Ge-
schichte der Tiibinger Katholisch-Theolo-

28



424

gischen Fakultét. Das Bild Hefeles und der
damaligen Fakultdt wird weiter differen-
ziert. An die Stelle friiherer plakativer
Klassifizierungen und Klischees ist — das
zeigt dieser Band aufs neue — ein wesent-
lich komplizierterer und vielschichtigerer
Wissenschaftler und Bischof Hefele getre-
ten.

Wiirzburg Klaus Ganzer

. und iiber Barmen hinaus. Studien zur
Kirchlichen Zeitgeschichte. Festschrift
fiir Carsten Nicolaisen zum 4. April 1994.
Herausgegeben fiir die Evangelische Ar-
beitsgemeinschaft fiir Kirchliche Zeit-
geschichte von Joachim Mehlhausen
(= Arbeiten zur Kirchlichen Zeitge-
schichte Reihe B: Darstellungen 23),
Gottingen (Vandenhoeck & Ruprecht)
1995, geb., 642 S.,ISBN 3-525-55723-X.

Dem verdienten Erforscher der kirch-
lichen Zeitgeschichte ist zu seinem 60. Ge-
burtstag eine umfangreiche Festschrift
gewidmet worden, deren 37 chronolo-
gisch geordnete Beitrage das ganze Spek-
trum von programmatischen Entwiirfen
iiber problemorientierte Untersuchungen
wichtiger Sachverhalte bis zu eher beilau-
figen Miszellen umfassen. In seinem
Grundsatzbeitrag erortert Ernst Feil, an-
kniipfend an frithere Arbeiten: ,Politische
Religion“ und ,politische Theologien”.
Zur Problematik ihrer Instrumentalisie-
rung (S. 11-39). Er untersucht die Be-
griffsgeschichte, diskutiert die Literatur
seit Ende der 60er Jahre und referiert die
von ihm wiederentdeckte Schrift ,De Re-
ligione Politica” des Helmstedter Juristen
Daniel Clasen (erschienen 1681). In ei-
nem zweiten Ansatz fragt der Verf. nach
der Rezeptionsmoglichkeit marxistischer
Gesellschaftstheorie und macht auf die
stalinistische Vergangenheit prominenter
marxistischer Denker (H. Marcuse, E.
Bloch) aufmerksam. Heinz Boberach, Pfar-
rer als Parlamentarier (S.40-62), gibt
eine Ubersicht iiber die evangelischen
Theologen in deutschen Volksvertretun-
gen von der Paulskirche bis 1990. Jo-
nathan R. C. Wright, The Church in Poli-
tics. Reflections on German Protestantism
in the 20th Century (S. 63-71) setzt sich
u.a. kritisch mit Barths politischen Stel-
lungnahmen auseinander; zu dem be-
rithmten ,Brief an einen Pfarrer in der
Deutschen Demokratischen Republik”
von 1958 stellt er fest: ,The argument of
the Brief was obviously affected by the
context of the Cold War” (S. 68). Inhalt-
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lich an Wright anschliefend, wenn auch
mit entgegengesetzter Sympathie, be-
schaftigt sich Herbert Anzinger mit der
,politischen Position Barths wahrend des
Ersten Weltkriegs und zu Beginn der Wei-
marer Republik® (S. 72-99). Etwas be-
miiht wirkt seine theoretische Pramisse,
am Beispiel Barths ,einen Briickenschlag
zwischen Theologiegeschichtsschreibung
und historischer Parteienforschung”
(S. 72) zu vollziehen. Durch die Kiirze in
seiner Aussagekraft begrenzt, aber anre-
gend durch die Interpretation, die auf eine
Parallele zwischen Religiosen Sozialisten
und Deutschen Christen hinfiihrt, stellt
sich der Beitrag von Kurt Nowak dar: Re-
ligioser Sozialismus in der Weimarer Re-
publik. Historische Reminiszenzen nach
dem Ende der bipolaren Welt zu einer um-
strittenen Bewegung der zwanziger Jahre
(S. 100-111).

Drei biographische Beitrage folgen auf-
einander. Eva-Maria Zehrer beschaftigt
sich mit ,Arthur Dinthers Beitrag iiber die
Funktion der Religion in einem national-
sozialistischen Staat im Jahre 19287
(S. 112-125), wobei eine kurze Biogra-
phie und eine Skizze des Antisemiten und
Verfechters einer ,Deutschen Volkskir-
che” gegeben wird. Inge Mager versucht
sich in ihrem urspriinglich als Gemeinde-
vortrag konzipierten Beitrag an einer Eh-
renrettung von August Marahrens
(S. 126-144). Dal M. als Musterbeispiel
des hochproblematischen Nationalprote-
stantismus zu werten ist, wird dabei eben-
sowenig beriicksichtigt wie sein christli-
cher Antisemitismus (vgl. die Verharmlo-
sung S. 139); auch die These, da’ der han-
noversche Landesbischof ,sich in perma-
nenter Gefahr befand” (S. 137), bediirfte
kritischer Nachfrage. Heide-Marie Latufe-
rer erortert Karriere und politische Aktivi-
tat der ersten Bundesministerin (1961-
64) Elisabeth Schwarzhaupt (S. 145-
158), die 1932 in einer DVP-Broschiire
eine klare Analyse {iber ,Die Stellung der
Frau im Nationalsozialismus” lieferte. Die
Zeit nach 1945 ist verhiltnismiRig kurz
behandelt.

Hannelore Braun ( S . 159-185) zeich-
net detailliert die Bemiithungen der drei-
Riger Jahre um den Zusammenschluf des
norddeutschen Luthertums nach, die ih-
ren organisatorischen Niederschlag im
LLiineburger Pakt” fanden. In seinem Bei-
trag tiber christlichen Widerstand im Drit-
ten Reich (S. 186-203) geht Hans Maier
drei Fragen nach: Haltung der christlichen
Kirchen zu Nationalsozialismus und Wi-
derstand; Entscheidung einzelner Chri-
sten fiir Widerstand und die Bedeutung

ZKG 108. Band 1997/3



Reformation und Neuzeit

dieser Entscheidung fiir ihre Kirchen; Mo-
tive und Begriindungen eines christlichen
Widerstands.

Des schon mehrfach erdrterten Themas
,Hanns Riickert und das Jahr der nationa-
len EBrhebung” nimmt sich Siegfried
Bréiuer nochmals an (S. 204-233). Als Fa-
zit bleibt: ,Die Beweggriinde fiir Riickerts
Engagement sind uns im Einzelnen nicht
bekannt” (S. 232). Eine vorziigliche und
umsichtige Interpretation der Advents-
predigten Faulhabers von 1933 liefern
Petra Ritter-Miiller und Armin Wouters
(S. 234-252). Die theologische Entwick-
lung Faulhabers wird in die ,kritische Be-
trachtung® (so der Untertitel) ebenso ein-
bezogen wie der historische Gesamtkon-
text. Auf S. 234 fehlt in Anm. 3 die letzte
Zeile.

Heinrich Stoevesandt, Ein Tag im Friih-
jahr 1934 (S. 253-260) berichtet —im Ab-
stand von 60 Jahren! - liber eine Erinne-
rung H. Traubs, der zufolge Papen im Her-
renclub durch v. Gleichen zum Attentat
auf Hitler aufgefordert worden sein soll.
Eberhard Bethge reproduziert als Vortrag
vom Kirchentag 1993 (S. 261-267) eine
kurzgefalite theologisch-politische Auto-
biographie. Ahnlich ephemer ist der Ge-
genstand des Beitrags von Heiner Faulen-
bach: Ein Brief von Otto Ohl (Funktionar
der Inneren Mission und Vertreter einer
kirchlichen Mittelposition) an den DC-
Pfarrer Heinz Dungs von 1935 (S. 296-
304).

Eine vorbildliche Forschungsleistung
hat Gertraud Griinzinger mit ihrer Analyse
der Fiirbittenlisten der Bekennenden Kir-
che (1935-1944) erbracht (S. 268-299).
Etwa 500 Listen mit fast 1.500 Namen ver-
hafteter Pfarrer und Laien wurden erst-
mals als Quelle erschlossen, wobei das Zu-
standekommen derartiger Listen, die poli-
zeiliche Ahndung ihrer Verlesung und die
Verhaftungsgriinde recherchiert worden
sind. In einem inhaltlich gleichfalls ge-
wichtigen Beitrag untersucht Thomas
Martin Schneider das Verhéltnis Friedrich
von Bodelschwinghs zum Reichskirchen-
minister Kerrl (S. 305-317) - zwischen
1935 und 1937 haben sechs Unterredun-
gen stattgefunden, daneben gab es eine
Korrespondenz. B. setzte grofte Hoffnun-
gen auf Kerrl, war zwar nicht bereit, sich
fiir die staatliche Kirchenpolitik in Dienst
nehmen zu lassen, wohl aber, die Kir-
chengemeinschaft mit den Deutschen
Christen aufrechtzuerhalten und die Be-
friedungspolitik der Ausschiisse zu unter-
stlitzen.

Karl Schwarz liefert mit dem Abdruck
des Manuskripts einer Rundfunksendung
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iiber die evangelische Theologie und ihr
Verhéltnis zum Katholizismus von 1936
einen Beitrag zur Haltung der Evangeli-
schen Kirche Osterreichs im Standestaat
(S. 318-333), wahrend Bjorn Mensing den
Kampf des Gautinger Pfarrers Walter Hild-
mann fiir die Bekennende Kirche, gegen
Ariernachweis und Fiihrereid zwischen
1936 und 1939 dokumentiert (S.334—
341). Vom Beispiel Kleppers ausgehend,
untersucht Ursula Biittner die Verfolgung
jiidisch-christlicher Familien im Dritten
Reich (S. 342-364), die sich — bei einem
Kreis von 40-50.000 Betroffenen — in ge-
sellschaftlicher Isolierung und Behinde-
rung der Sozial- und Bildungschancen der
Kinder aus ,Mischehen” manifestierte.
Herbert Immenkotter zeichnet am Beispiel
eines Heimbewohners die Vernichtung
jiidischer Behinderter nach (S. 365-375),
wahrend Eberhard Rohm und Jorg Thier-
felder die Wirksamkeit Friedrich Forells als
Fliichtlingsseelsorger  in  Frankreich
(1938-40) darstellen (S. 376-385).

Jens Holger Schjorring, Nordisches Lu-
thertum zur Zeit des Zweiten Weltkriegs
(S. 386-401) fithrt mit bemerkenswerten
Untersuchungen tiber die deutsche Kir-
chengeschichte hinaus. Er fragt bejahend
nach der Berechtigung der Klassifizierung
,nordisches Luthertum* und erortert da-
nach die neuen Akzentsetzungen in der
skandinavischen Luther-Interpretation,
insbesondere bei der theologischen Ethik
des Politischen. Dabei riickt Eivind Berg-
grav in den Mittelpunkt, der wegen ihres
Verhaltens im Dritten Reich mit Carl Stan-
ge und August Marahrens brach; aber
auch mit Karl Barth gerieten die skandi-
navischen Theologen in Dissens wegen
dessen pauschaler Abneigung gegen das
Luthertum. Martin Greschat macht ,An-
merkungen zum deutschen Protestantis-
mus in Polen in der Zeit des Nationalsozia-
lismus” (S. 402-428) und bringt dabei mit
sehr ausgewogenem Urteil Licht in die
verwickelten und spannungsreichen Be-
ziehungen zwischen deutscher evangeli-
scher Kirche und polnischem Staat bzw.
nach 1939 den Vertretern der Okkupa-
tionsmacht.

Nora Andrea Schulze untersucht, ge-
stiitzt auf die Akten, die Entwicklung von
der Evangelischen Kirchenkanzlei zur
Kanzlei der EKD im Streit zwischen As-
mussen und Brunotte tiber Kontinuitat
oder Neuanfang (S. 429-450), wahrend
Wolf-Dieter Hauschild eine andere organi-
satorische Frage behandelt: Vom ,Luther- -
rat” zur VELKD 1945-1948 (S. 451-470);
dabei werden im Einzelnen die Auseinan-
dersetzungen iiber das Verhéltnis der EKD
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zum Zusammenschluf3 der lutherischen
Landeskirchen nachgezeichnet.

Einer wichtigen Frage geht Joachim
Mehlhausen nach: Die Wahrnehmung von
Schuld in der Geschichte. Ein Beitrag tiber
frithe Stimmen in der Schulddiskussion
nach 1945 (S. 471-498). Nach grundsétz-
lichen theologischen Voriiberlegungen
werden Stellungnahmen referiert von
Bonhoeffer, Asmussen, Freudenberg,
Visser’t Hooft, Wurm, Niemdoller, Vogel so-
wie der Schriftsteller Ernst Wiechert, Ru-
dolf Alexander Schroder und Reinhold
Schneider. Friedrich Wilhelm Graf ediert
ein Memorandum des liberalen Theolo-
gen Theodor Siegfried aus dem Jahre 1946
mit einer ausfiihrlichen Einleitung
(S. 499-529). Ulrich Bayer stellt die Aus-
einandersetzung zwischen Staatssekretdr
Walter Strau’ und Bischof Wurm tiber die
Einladung Carl Schnitts in die Evange-
lische Akademie Herrenalb 1953 dar
(S. 530-535). John S. Conway, The chan-
ges in the Churches’ doctrine and practice
towards Judaism (S. 536-556) rekonstru-
iert die Entwicklung in Deutschland
(Stuttgarter Erklarung, Griindung christ-
lich-jiidischer Gesellschaften, Eichmann-
Prozeff und Synodalerklarungen bis
1980) sowie des Weltrats der Kirchen und
von Kirchen in Europa und USA, insbe-
sondere die Reaktion der Kirchen auf die
Griindung des Staates Israel und die nach-
folgende Stellung zu ihm.

Die letzten Beitrage des Bandes gelten
der unmittelbaren Zeitgeschichte. Georg
Kretschmar gibt einen sehr informativen
Uberblick mit einer Bestandsaufnahme
und Skizzierung der Zukunftsaufgaben
uber die ,Evangelisch-Lutherische Kirche
in RuBland und anderen Staaten”
(S. 557-579). Sehr behutsam, aber strin-
gent analysiert Trutz Rendtorff den Kom-
plex , Kirche im Sozialismus’ — Erfahrun-
gen und Lektionen” (S. 580-594). Mit
wenigen Stichworten ist die Gedanken-
fulle des Aufsatzes nur schwer zu umgrei-
fen: Kirche mit dem Anspruch von Volks-
kirche gegen das reduktionistische, am or-
thodoxen Muster orientierte Kirchenver-
standnis des sozialistischen Staates, kon-
sequente Benachteiligung von Christen
als entscheidender Faktor des rapiden
Riickgangs der Kirchenmitgliedschaft,
Antifaschismus und Antikapitalismus so-
wie der Friedensbegriff mit Ubernahme
von Elementen des Feindbildes als Orien-
tierungspunkte der Anndherung, theolo-
gische Leitbilder Bonhoeffer und Barth,
Plddoyer fiir Unterscheidung zwischen
,weichem” und ,hartem” Sozialismus.
Aus den Akten hat Clemens Vollnhals eine
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politische Biographie des thiiringischen
juristischen Oberkirchenrats Gerhard
Lotz gearbeitet (S. 595-605), derseit 1955
aus Uberzeugung Mitarbeiter des MIS
war; auf S. 604 fehlt am Schlull minde-
stens eine Zeile. Anke Silomon gibt unter
dem Titel ,DDR-Kirchenpolitik vor dem
Ende” (S. 606-612) einen Bericht tber
eine Diskussionsveranstaltung der Natio-
nalen Front des Bezirks Potsdam mit
kirchlichen Amtstragern am 2. Nov. 1989,
auf der Horst Dohle, Referatsleiter im
Staatssekretariat fiir Kirchenfragen, das
Referat hielt. Anselm Déoring-Manteuffel er-
ortert ,Zeitgeschichte nach der Wende
von 1989/90 aus der Sicht des Historikers”
(S. 613-625) mit kurzer Einfithrung zur
Geschichte des Faches in der Nachkriegs-
zeit und wichtigen Bemerkungen zur
Auflésung des Exklusivanspruchs der
Zeitgeschichte zugunsten ihrer Einbin-
dung in die Zusammenhange des ganzen
Jahrhunderts. Leonore Siegele-Wenschke-
witz pladiert fiir einen ,Perspektiven-
wechsel in der Kirchengeschichtswissen-
schaft auf das Verhaltnis von Christentum
und Judentum” (S. 626-630), Johannes
Hampel macht Anmerkungen zur civil re-
ligion der USA (S. 631-634). Das Schrif-
tenverzeichnis des Jubilars beschlie3t den
reichhaltigen Inhalt der Festschrift.
Heidelberg Eike Wolgast

Roman Bleistein: Rupert Mayer. Der ver-
stummte Prophet, Frankfurta.M. (Josef
Knecht) 1993, 447 S., mit zahlreichen
Abb., Ln. geb., ISBN 3-7820-0664-X.

Uber den Seelsorger und Widerstands-
kdmpfer P. Rupert Mayer (1876-1945)
gibt es zahlreiche groRere und kleinere
Lebensbilder, zuletzt im Umkreis seiner
Seligsprechung (3. Mai 1987). Der Le-
benslauf in aller Kiirze: Rupert Mayer
kam als zweites von sechs Kindern aus ei-
nem wohlhabenden, bewuBt katholi-
schen Elternhaus in Stuttgart zur Welt.
Das Verhaltnis zwischen liberalem, prote-
stantisch gepragtem Staat und katholi-
scher Kirche war gereizt, von der Kultur-
kampfatmosphére bestimmt, vor allem
auch in der Schule. Das ganze Leben Ru-
pert Mayers blieb von Entschiedenheit ge-
pragt. Der junge Mann wollte schon un-
mittelbar nach dem Abitur in die seit 1872
aus dem Deutschen Reich verbannte Ge-
sellschaft Jesu eintreten, doch der Vater
setzte flir einen eventuellen Ordensein-
tritt seiner Kinder das 21. Lebensjahr fest.
Deshalb folgte zundchst das fiir einen
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Weltpriester iibliche Studium der Philo-
sophie und Theologie (1894-1899: Frei-
burg/Schweiz, Miinchen, Tiibingen), die
Priesterweihe 1899 in Rottenburg, Seel-
sorge als Vikar in Spaichingen; dann Ein-
trittin das Noviziat der Gesellschaft Jesuin
Tisis/Feldkirch (1900) und die ordens-
iibliche Ausbildung, erzwungenerma-
Ren aulerhalb Deutschlands. Die eigent-
liche Lebensaufgabe P. Rupert Mayers be-
gann 1912 in Miinchen, wo er mit der
Seelsorge fiir die ,Zuwanderer in Miin-
chen” betraut wurde, zugleich mit der
Mitarbeit in den damals sehr bedeutsa-
men katholischen Arbeiter- und Arbei-
terinnenvereinen. 1914 wurde er — im
Rahmen seiner Seelsorgeaufgaben — Mit-
begriinder der ,Schwestern von der Heili-
gen Familie” in Miinchen. Wie zahlreiche
Jesuiten leistete er im Weltkrieg Hilfsdien-
ste, seit Kriegsbeginn 1914 als Feldgeistli-
cher, bald als Divisionspfarrer in kgl.-
bayerischen Einheiten beim Fronteinsatz
im ElsaR, in Galizien und Rumaénien. In
Rumadnien erlitt eram 30. Dezember 1916
eine schwere Verwundung, die zur Am-
putation des linken Beines fiihrte. Mit
dem Lazarettaufenthalt in Miinchen be-
gann seit Frithjahr 1917 erneut die umfas-
sende Seelsorgearbeit in der bayerischen
Hauptstadt; sie erhielt ihren besonderen
Akzent auch dadurch, dal ihn Kardinal
Michael von Faulhaber 1921 zum Préses
der Marianischen Médnnerkongregation
in Miinchen ernannte und daBl zum
1. Dezember 1921 die Jesuiten wieder die
Seelsorge an der St. Michaelskirche in
Miinchen tibernahmen. P. Rupert Mayer
wirkte fortan hier als Prediger, Caritasapo-
stel und Beichtvater, als ,15. Nothelfer”
betrachtet und immer wieder auch in den
politischen Auseinandersetzungen mit al-
ler Entschiedenheit engagiert. 1925 fiihr-
te er den Bahnhofsgottesdienst in Miin-
chen ein (damals von grofier Bedeutung
fiir Ausflugsreisende der Bahn an Sonn-
und Feiertagen), 1926 wurde er zum Pra-
fekten und Kirchenvorstand der vielbe-
suchten Biirgersaal-Kirche ernannt. Ne-
ben Carl Sonnenschein in Berlin wurde
Rupert Mayer in Miinchen zu einem der
bedeutendsten modernen Grofistadtseel-
sorger im katholischen Deutschland. Bei
seinem entschiedenen Auftreten kam es
schon in den zwanziger Jahren zur schar-
fen Konfrontation mit Kommunisten und
Nationalsozialisten, 1935 zum Konflikt
mit der Polizei, 1936 mit der Gestapo. Er
wurde im Juli 1937 wegen ,Kanzelmil3-
brauchs” und VerstoBRes gegen das ,Heim-
tlickegesetz” zu sechs Monaten Gefangnis
verurteilt, sa® 1938 in Landsberg am Lech
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seine Strafe ab, wurde am 3. November
1939 wegen Verdachts konspirativer Kon-
takte zur Widerstandsgruppe der ,Monar-
chistischen Bewegung” in Miinchen zum
drittenmal verhaftet, am 23. Dezember
1939 ins KZ Sachsenhausen-Oranienburg
eingeliefert, aber am 7. August 1940 we-
gen geschwachter Gesundheit und auf
Anordnung des Reichsfiihrers SS Himm-
ler fiir die Kriegszeit in die Benediktiner-
abtei Ettal verbannt, hier durch den Ein-
marsch der Amerikaner in Ettal (6. Mai
1945) in Freiheit gesetzt. Schon am
11. Mai kehrte er in die weitgehend zer-
storte Stadt Miinchen zuriick und begann
in Brandschutt und Ruinen seine alte
Wirksamkeit, bis eram 1. November 1945
wahrend der Predigt in der Kreuzkapelle
der zerstorten St. Michaelskirche einen
Schlaganfall erlitt. Wenige Stunden spater
starb er. Am 23. Mai 1948 wurde die Lei-
che vom Ordensfriedhof der Jesuiten in
Pullach in ,seine Stadt” Miinchen tiber-
fiihrt und in der Unterkirche des Biirger-
saals beigesetzt,

Roman Bleistein SJ, Professor an der Je-
suiten-Hochschule in Miinchen und Mit-
arbeiter der ,Stimmen der Zeit“, arbeitet
seit Jahrzehnten an den Quellen und For-
schungen zur Geschichte des weitver-
zweigten, entschiedenen Widerstandes
der Jesuiten im Dritten Reich. Er ist Her-
ausgeber der ,Gesammelten Schriften”
von P. Alfred Delp, der Dokumentation
tiber P. Rupert Mayer, {iber den hart ver-
folgten Provinzial P. Augustin Résch und
den ,Kreisauer Kreis” um Helmuth James
Grafen von Moltke, Verfasser der besten
Biographie tiber Alfred Delp. Vorliegendes
Lebens- und Zeitbild {iber Rupert Mayer
ist iiberall sorgfaltig fundiert, aus den hau-
fig noch ungedruckten Quellen erarbeitet,
wobei das umfassende Schrifttum zur
Zeitgeschichte einbezogen ist. Der nobel
ausgestattete Band, kritisch und gleichzei-
tig stets verstandlich abgefal3t, ist ein her-
vorragendes Werk heutiger Geschichts-
schreibung.

Miinchen Georg Schwaiger

Dietmar Linke: Theologiestudenten der Hum-
boldt-Universitit. Zwischen Horsaal und
Anklagebank (= Historisch-Theologi-
sche Studien zum 19. und 20. Jahrhun-
dert 3), Neukirchen-Vluyn (Neukirche-
ner Verlag) 1994, 593 S., geb., ISBN 3-
7887-1481-6.

Als ,Darstellung der parteipolitischen
EinfluBnahme auf eine Theologische Fa-
kultdt anhand von Dokumenten” (so der
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zweite Untertitel) legt der Autor eine ma-
terialgesattigte, durch disparate Quellen
und Zeugnisse hochschulpolitisch akzen-
tuierte Publikation liber die Theologische
Fakultdt der Humboldt-Universitat Berlin
wiahrend der DDR-Zeit vor und will damit
einen Einblick in das ,Spannungsfeld ei-
ner Theologischen Fakultdt an einer so-
zialistischen Universitdt” vermitteln. Der
Autor (geb. 1944), selbst Absolvent der
Berliner Fakultat, wurde nach ldngerer
Pfarramtstatigkeit 1983 aus der DDR aus-
gebiirgert, war danach am Gesamtdeut-
schen Institut als Referent tatig und wirkt
seit 1987 als Gemeindepfarrer in Westber-
lin.

Der Band enthilt anfangs eine Reihe
von kaderpolitischen Skizzen iiber DDR-
spezifische Berufungsvorgange. Auf ge-
sellschaftspolitische Organisationen (wie
FDJ, Gewerkschaftsarbeit, DSF, Christli-
che Friedenskonferenz, CDU-Engage-
ment u.d.) und ihre fakultatspolitische
Funktionalisierung, auch auf sicherheits-
politische Kontakte wird hingewiesen
(Kap. II).

Chronologisch schldgt die Arbeit den
Bogen vom Beginn der fiinfziger Jahre
(Kap. III. Exmatrikulationen 1951/52; IV.
LKirchenkampf 1953“: Attacken gegen
Studentengemeinde usw.) bis zum Ende
der DDR. Weitere konflikttrachtige Ereig-
nisse und Probleme im Fakultatsleben bil-
den den roten Faden: so z. B. studentische
Kritik an der Zwangskollektivierung
1960; Wahlverweigerung im Ernteeinsatz
1965; Nein zum Verfassungsentwurf
1968/69; Probleme mit der Hochschulre-
form; Republikflucht und Ausreiseantra-
ge; vormilitarische Ausbildung und Zivil-
verteidigung 1970/71; auch spétere bri-
sante studentische Reaktionen werden
vorgestellt (z. B. auf die ,sozialistische
Wehrerziehung”, auf Selbstverbrennung
des Pfarrers Briisewitz, Biermann-Aus-
biirgerung 1976 und Polenkrise 1980).
SchlieBlich werden ,Reaktionen auf die
Wahlfdlschungen und die Vorgange in
China“” (Kap. XIX.2) und ,Die Ereignisse
nach dem 40. Jahrestag der DDR — Okto-
ber/November 1989“ (Kap. XIX.3) ge-
schildert.

Im Kern an Studentenkonflikten (vor
allen an den Disziplinar- und Inhaftie-
rungsfallen 1961, 1968/69) orientiert,
lalt die Darstellung neben den Akten
auch ehemalige Studenten, die in politi-
sche Disziplinar- und Gerichtsverfahren
verwickelt waren, selbst zu Wort kom-
men. Erlebnisberichte (iiber Resistenz-
motive, U-Haft und Vernehmungen
durch die Stasi, Strafhaft in DDR-Gefdng-
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nissen, Freikauf und Abschiebung nach
Westdeutschland) beleuchten den unter-
schiedlichen Erfahrungshintergrund ein-
zelner Betroffener. Auch die Vorgeschich-
te der eigenen Ausbiirgerung aus der DDR
im Jahre 1983 schildert der Verfasser kurz
(S.7211.).

Der durch politische Entscheidungen
bedingte rasche Zugang zu Aktenbestdn-
den ostdeutscher Staats- und Parteiorga-
ne (durch Aufhebung bisher iiblicher Ar-
chivsperrfristen) hat die Bearbeitung des
Themas begiinstigt. Es handelt sich bei
diesem Band der Reihe nicht um eine edi-
torisch weitgehend geschlossene Sachdo-
kumentation wie bei der im gleichen Ver-
lag erscheinenden, auf drei Bande ange-
legten und im Werbeteil des Bandes ange-
zeigten Dokumentation ,SED und Kir-
che” (Hg. Horst Dohle, Joachim Heise und
Martin Onnasch; Bd. 1: 1946-1967, hg.
von Frédérik Hartweg, bearb. von J. Hei-
se), von derinzwischen (1995) auch Bd. 2
(Bearb. H. Dohle) fiir die Folgezeit er-
schienen ist, wo kommentierte parteiamt-
liche Entscheidungen in den Staat-Kir-
che-Beziehungen der DDR vorgestellt
werden. Linkes Buch, aus der Mentalitat
eines Betroffenen geschrieben, bietet viel-
mehr eine facettenhaft angelegte Misch-
form von Darstellung und Dokumenta-
tion. Der nach seiner Quellengrundlage
eher mosaikartig aufgebaute Band verar-
beitet neben Berichten beteiligter und be-
troffener Zeitzeugen Material verschiede-
ner Provenienz (u. a. Fakultatsakten, Ak-
ten des Ministeriums fiir Hoch- und Fach-
schulwesen, des Zentralen Parteiarchivs
der SED, Akten des Bundesbeauftragten
fiir die Unterlagen des Staatssicherheits-
dienstes der ehemaligen DDR).

Historiographisch defizitar wirkt sich
aus, daf beim wissenschaftlich-publizisti-
schen Zugriff auf personenbezogene Ak-
ten des MfS ,Betroffenen” und ,Dritten”
Datenschutz gewdhrt wird, was die Dar-
stellung mitunter informativ etwas loch-
rig macht: nur die als ,Inoffizielle Mitar-
beiter” (IM) registrierten Personen wer-
den mit (entschliisselten) Namen ge-
nannt, die tibrigen in der Regel durch Aus-
lassungspunkte gekennzeichnet, sofern es
sich nicht um Personlichkeiten der Zeitge-
schichte handelt, bei denen so gearteter
Datenschutz {iblicherweise ohnehin ent-
fallt. Informationsdefizite ergeben sich
dadurch, daf3 Einsichtnahme in Akten Be-
troffener (sog.“Opferakten”) durch ande-
re im Unterschied zu den sog. ,Tdterak-
ten” (Akten tuber Personen, die als IM re-
gistriert wurden) auch bei wissenschaftli-
cher Bearbeitung zustimmungsbediirftig
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ist. In dieser Hinsicht gibt es Grenzen der
Aufhellung: ein ehemaliger Student der
Theologischen Fakultat Berlin, Initiator
eines 1968 gegriindeten Arbeitskreises
von Theologiestudenten verschiedener
Theologischer Fakultdten, im Februar
1969 verhaftet (mehrjihrige Haftstrafe),
verweigerte 1992 seine Mitarbeit an der
Recherche mit der Begriindung, er konne
sich ,nicht an der Jagd auf ehemalige IM's
beteiligen” (S.8).

Auch die hochschul-, kirchen- und si-
cherheitspolitischen Lageeinschatzungen
lassen am Berliner Beispiel die politischen
Rahmenbedingungen erkennen, wie sie
auch der Universitdtstheologie seit Griin-
dung der DDR vorgegeben waren. Die
Theologischen Fakultaten waren darum
bemiiht, bleibend in den Universitatsver-
band einbezogen zu bleiben. Die Weiter-
existenz der Theologischen Fakultdten an
den Universitdten war (neben der Ausbil-
dung an den kircheneigenen Ausbil-
dungsstitten) auch  kirchlicherseits
grundsatzlich erwiinscht. Verwiesen wird
auch auf Konzeptionen, die durch ver-
schiedene Pliane einer Akademiegriin-
dung die Theologie von den sozialisti-
schen Universititen entfernen wollten
(wie 1952 durch das Schreiben des DDR-
Ministerpréasidenten Grotewohl, so wie-
der bei der II. Hochschulreform Ende der
sechziger Jahre). Zeitweilig wurde per-
spektivisch erwogen, etwa ab 1990 die
universitare Theologenausbildung zu be-
enden und eine Art ,Geistliche Akade-
mie” unter Einbeziehung der kirchenei-
genen Ausbildungstatten zu schaffen
(5.22).

Die realhistorische Entwicklung verlief
anders. Die seit 1950 installierten drei
kirchlichen Ausbildungsstiatten wurden
kirchlicherseits, nicht zuletzt aus finanzi-
ellen Griinden, aufgegeben: Der Zusam-
menbruch der DDR ermoglichte nach
~Wende” und deutscher Wiedervereini-
gung 1989/90 die korporative Ubernah-
me der Lehrkorper der kirchlichen Ausbil-
dungstatten Berlin und Leipzig in die je-
weiligen Universitdtsfakultiten. Dem
ehemaligen provinzialsichsischen Kate-
chetischen Oberseminar in Naumburg,
ebenfalls durch Professorierung seiner
Dozenten und Promotionsrecht nach der
Wende” als Kirchlichen Hochschule an-
erkannt, blieb indes sowohl Weiterexi-
stenz als auch Fusionierung mit einer Uni-
versitatsfakultdt versagt.

Bei der Arbeit von Dietmar Linke ste-
hen politische Fragen im Vordergrund.
Die eigentlich theologische Seite bleibt
weithin auBen vor. Doch bestatigt der Ver-
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fasser auch fiir Berlin die im ganzen un-
wirksamen Indoktrinierungsabsichten
von auen (S. 6): ,Die Theologische Fa-
kultdt bot den Studierenden, trotz aller
Versuche einer ideologischen Einfluf3-
nahme, eine solide theologische
Ausbildung”.(S.6)

Als wichtige Zeitzeugnisse werden auch
umfangreiche Interviews mit den Profes-
soren Hans-Hinrich Jenssen, Karl-Heinz
Bernhardt und Heinrich Fink iiber den
Weg der Fakultat unter besonderer Be-
riicksichtigung ihrer jeweiligen Dekanate
seit 1964 dargeboten (S. 405-449). Darin
wird auch deutlich: Die spannungsreiche
hauptstadtische Situation wirkte durch
politische Beanspruchung zusatzlich bela-
stend. Die schon zeitgendssisch beobacht-
baren theologie-politischen Auseinander-
setzungen innerhalb des in Fraktionen ge-
spaltenen Lehrkorpers (,Gruppe um
Hanfried Miiller” contra sog. ,CDU-Frak-
tion“ und vice versa) werden verdeutlicht
(vgl. 378; auch 423, 438, 445, 420, 423
u.0.). Sektionsintegrative Vermittlungs-
bemiihungen des Sektionsdirektors — so
Prof. Bernhardt (S. 420) — entsprachen
auch hochschulpolitischem Kalkiil. Die
Berliner Fakultdtssituation gestaltete sich
—schon in der zeitgendssischen Auflenop-
tik spiirbar — im Unterschied zu anderen
bei theologischer Pluralitdt fakultdtspoli-
tisch homogener ausgerichteten Fakulta-
ten ausgesprochen konfliktorientiert.

Ein abschlieRendes Kapitel behandelt
JKundschafter im Dienst des MifS”
(S. 450-512). Wie auch sonst reichlich im
Gesamtcorpus des Bandes werden hier
aus Akten der Gauck-Behorde, ohne die
die Arbeit ,Stiickwerk geblieben” (S.7)
wire und deren Quellenwert im einzel-
nen historiographisch umstritten ist, ent-
sprechende fakultits- und kirchenpoliti-
sche Aktivitaiten von Fakultatsmitglie-
dern aspekthaft nachgezeichnet. Die mit
der Darstellung gegebenen Sensations-
momente und Decouvrierungseffekte
werden in Kauf genommen, ja sind im
Sinne der empirisch-konkreten Aufhel-
lung intendiert, wenn der Autor unter sei-
nem Thema versucht, das partei-, staats-
und sicherheitspolitische Beziehungsge-
flecht zu durchleuchten, in das unter den
Funktionsmechanismen der DDR wie Ge-
samtgesellschaft so auch Universitat und
Theologische Fakultit in je eigener Spezi-
fik einbezogen waren.

Leipzig Kurt Meier
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Karl Hausberger: Thaddius Engert (1875—
1945). Leben und Streben eines deut-
schen ,Modernisten“ (= Quellen und
Studien zur neueren Theologiege-
schichte 1), Regensburg (Verlag Fried-
rich Pustet) 1996, 9, 291 S., kt., ISBN 3—
7917-1534-8

Der Exeget Thaddadus Engert fand in der
Modernismus-Forschung bisher wenig
Beachtung, obschon er das ,erste Opfer”
der Modernismusenzyklika ,Pascendi”
(1907) in Deutschland geworden ist. Vor
kurzem hat bereits Otto Weil in seiner
Monographie ,Der Modernismus in
Deutschland” (Regensburg 1995) wieder
auf ihn aufmerksam gemacht und seinen
»~modernistischen” Werdegang skizziert.

In der vorliegenden Untersuchung nun
zeichnet der Regensburger Kirchenhisto-
riker Karl Hausberger erstmals den viel-
fach verschlungenen Lebensweg Engerts
vom katholischen Priester zum liberalen
Protestanten auf breiter Quellengrundla-
ge detailliert nach. Dabei 48t sich Engerts
Biographie in drei Abschnitte oder Peri-
oden einteilen, die auch die Gliederung
der Arbeit abgeben: Die katholische Zeit,
die Zeit zwischen Exkommunikation und
Ubertritt zum Protestantismus, die Zeit als
protestantischer Pfarrer.

Das erste Kapitel zeigt Engert im ,Scho-
Re der katholischen Kirche” (S. 13-66).
Eingehend schildert der Verfasser Her-
kunft, Kindheit und Jugend des 1875 im
mainfrankischen Ochsenfurt geborenen
Handwerkersohnes, dessen Studienjahre
an der Universitat Wiirzburg, dessen erste
seelsorgerliche und literarische Tatigkeit.
Nach der Priesterweihe 1899, einer kur-
zen Anstellung als Kaplan und ergianzen-
den Studien in Miinchen promovierte der
Jjunge Theologe 1901 in Wiirzburg mit ei-
ner Arbeit iiber den ,betenden Gerechten
der Psalmen” (Wiirzburg 1902). Im Jahr
darauf erhielt er ein Benefizium in seiner
Vaterstadt, das die Moglichkeit zu weite-
ren Studien bot. Bedeutsam fiir Engerts
Entwicklung erwies sich in Wiirzburg die
Begegnung mit den Kirchenhistorikern
Albert Ehrhard und Sebastian Merkle so-
wie jene mit dem Apologeten Herman
Schell und dem Exegeten Anton von
Scholz, seinem Doktorvater, der ihm in
der alttestamentlichen Exegese anfang-
lich ,einen Weg aus der inneren Not”
(S. 19) bahnte. Insbesondere in Herman
Schell — dessen Schicksal und Bedeutung
die Einleitung in pragnanter Kiirze in Er-
innerung ruft (S. 1-12) — hatte Engert ei-
nen Lehrer und Freund gefunden, der ,bis
zuletzt maRigend” auf seinen Schiiler ein-
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gewirkt und diesen davor gewarnt hat,
»die von kirchenamtlicher Seite gezoge-
nen Grenzen katholischer Bibelauslegung
zu iiberschreiten”. Dies dnderte sich mit
Schells Tod 1906, mit welchem auch ,der
Lebensweg des Ochsenfurter Benefiziaten
im Vollsinn des Wortes in die Krise’ ge-
riet” (S. 12). Inzwischen hatte sich Engert
ndmlich der Urzeit-Uberlieferung der Bi-
bel zugewandt und im Verlauf seiner Stu-
dien die Uberzeugung gewonnen, das tra-
ditionelle Inspirationsverstindnis lasse
sich mit ernsthaft betriebener Exegese
nicht langer vereinbaren. Seine bibelwis-
senschaftlichen Erkenntnisse fanden Nie-
derschlag zunichst in einer vielbeachte-
ten Studie iiber das ,Ehe- und Familien-
recht der Hebrder” (Miinchen 1905), in
welcher er die Methode der vergleichen-
den Religions- und Rechtsgeschichte an-
wandte, auch aufzeigte, dal Israel in sei-
nen rechtlichen und religivsen Uberliefe-
rungen von der Entwicklung des vorder-
asiatischen Kulturkreises zutiefst beein-
flulRt war. Unter dem Eindruck der Lektii-
re protestantischer Autoren sowie der
Werke des franzosischen Exegeten Alfred
Loisy — insbesondere dessen bahnbre-
chendem Johanneskommentar -, er-
schien es ihm fortan als unabdingbar, ,die
fiir die alttestamentliche Offenbarungsre-
ligion erkannten natiirlichen Entwick-
lungsgesetze auch auf das Neue Testament
anzuwenden” (S. 32). Schienen das
Staatsstipendium, das er fiir diese Publika-
tion erhielt, und seine exegetischen Er-
gianzungsstudien im Sommer 1906 an der
Universitdt Berlin auf eine vielverspre-
chende Zukunft auf dem Gebiet der Bi-
belexegese hinzuweisen, so konnten um-
gekehrt erste Beanstandungen eines Arti-
kels, in welcher der kritische Forscher zur
Frage der Mythenbildung in der Bibel
Stellung bezog, sowie eines Vortrags Indiz
dafiir sein, dal® weitere Schwierigkeiten
flir die Zukunft jedenfalls nicht auszu-
schlieRen waren.

In ernsten Konflikt mit den kirchlichen
Stellen geriet Engert indes erst nach dem
Erscheinen der Modernismus-Enzyklika
~Pascendi” vom 8. September 1907. Den
Stein des AnstoRes bildete seine 1906 er-
schienene, bis dahin unbeanstandet ge-
bliebene Schrift ,Die Urzeit der Bibel*, die
ihn auf der Hohe der zeitgendssischen Kri-
tik auswies, freilich auch kund tat, daR er
sich in Anlehnung an protestantische
Exegeten wiederholt explizit von damali-
gen katholischen Positionen in der
Schriftauslegung abgrenzte. Das von der
Wiirzburger Bischoflichen Kurie gegen
ihn eingeleitete Verfahren stiitzte sich u.a.
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auf ein Gutachten seines Doktorvaters
Scholz und endete am 7. Januar 1908 mit
der Exkommunikation Engerts. Vergeb-
lich hatte dieser den Verkauf seines Bu-
ches stoppen lassen und sich zu einem all-
gemeinen Widerruf bereit erklart — nicht
jedoch zu einem Widerruf der von der bi-
schoflichen Behorde beanstandeten Ein-
zelthesen (gedruckt im Anhang S. 235-
237). Bine abschlieBende Bewertung des
Inquisitionsverfahrens ist ,angesichts der
liickenhaften Uberlieferung der ProzeR3-
akten schwierig” (S. 65), doch diirften
nach Auffassung des Verfassers bei dem
harten Vorgehen gegen Engert auch takti-
sche Erwagungen eine Rolle gespielt ha-
ben. Auf dem Hintergrund der Auseinan-
dersetzung um den indizierten Wiirzbur-
ger Professor Herman Schell erscheint das
Verfahren gegen den jungen, noch nicht
im Staatsdienst stehenden Dibzesanprie-
ster ,motiviert von der Absicht, Rom
durch ein Exempel vor Augen zu fiihren,
dal} man in Wiirzburg die Anordnungen
der Enzyklika ,Pascendi’ mit einer Gewis-
senhaftigkeit ohnegleichen beachte, und
es stellt sich zugleich als eine Art Ablen-
kungsmandover dar, bei dem sich wieder
einmal die Devise ,Die Kleinen héangt
man, die Grofen 1d#t man laufen bewahr-
heiten sollte” (S. 48).

Nach der Exkommunikation, die ihn ei-
ner akademischen Laufbahn beraubte,
griff Engert entschlossen in die inner-
kirchliche Auseinandersetzung um den
~Modernismus” ein. ,In heissen Kamp-
fen” (S. 67-138) - so die programmati-
sche Uberschrift des zweiten Kapitels —
suchte er jenen Kraften zu wehren, die
sich einem ,fortschrittlichen Katholizis-
mus“, wie er ihn verstand, entgegen-
stemmten. Das ,Kampffeld” bildete zu-
ndchst die einflullreiche Wochenschrift
das ,Zwanzigste Jahrhundert”, deren Lei-
tung er im Dezember 1907 auf Vermitt-
lung Joseph Schnitzers hin {ibernahm
und die sich unter ihm zu einem ,Organ
fiir fortschrittlichen Katholizismus” wan-
delte. Als sich ein Jahr spdter die Einstel-
lung der Zeitschrift abzeichnete, begriin-
dete er eine neue Wochenschrift unter
dem Titel ,Das Neue Jahrhundert. Organ
der deutschen Modernisten”, fiir deren
Redaktion der inzwischen nach Weimar
iibersiedelte Engert allein verantwortlich
zeichnete. Ende 1909 gab er seine Stelle
als Redakteur des ,Neuen Jahrhunderts”
auf, nachdem er zuvor schon seinen Po-
sten als Sekretdr des von Friedrich Nau-
mann begriindeten ,Nationalsozialen
Vereins” nach nur halbjahriger Tatigkeit
zur Verfligung gestellt hatte. Uberra-

431

schend schnell folgte die Konversion zum
Protestantismus und — nach kurzem Stu-
dium an der Evangelisch-Theologischen
Fakultdt Jena—im Friihjahr 1910 die Auf-
nahme in die evangelische Landeskirche
des GroBherzogtums Sachsen, schlielich
im gleichen Jahr seine Verheiratung. Vor
allem die Erkenntnis der Erfolglosigkeit
seiner publizistischen Agitation, ,gepaart
mit dem Problem der Existenzsicherung”
(S. VII) hatten ihn, wie der Verfasser kon-
statiert, zur Konversion bewogen.

Das dritte Kapitel kann aufgrund der
diirftigen Quellenlage nur mehr ,Streif-
lichter auf drei Jahrzehnte geistig-geistli-
chen Schaffens” (S. 139-226) werfen. Es
beleuchtet Engerts seelsorgerliches Wir-
ken als Pfarrer von Gossel (seit 1911),
1913-1941 von Gréfenroda (Thiiringen)
und gibt Aufschluf iiber sein Streben in
der Weimarer Zeit und unter der NS-Dik-
tatur. Unentwegt, doch in Verkennung
der wirklichen Verhaltnisse, suchte En-
gert nach dem Bruch mit der katholischen
Kirche seiner utopisch zu nennenden Idee
einer ,deutschen Kirche” zum Durch-
bruch zu verhelfen, in der Absicht, ,einen
Weg zur Uberwindung des konfessionel-
len Antagonismus aufzuzeigen, dessen
Ziel ,die religiose Einheit des deutschen
Volkes in einer uberkonfessionellen Syn-
these zwischen Rom und Wittenberg’ sein
sollte” (S.171). Indem er ,seit seinen
Kampfjahren im Kreis der Reformer ein
dezidiert nationales Bewulitsein hegte
und pflegte” (193), ebnete er dabei mit ei-
ner Richtung den Weg, , die den Boden fiir
den Einbruch der nationalsozialistischen
Ideologie in das evangelische Kirchentum
aufbereiten half” (181). Hinsichtlich sei-
ner Stellung zum NS-Regime und seinem
Einsatz fiir die ,Kirchenbewegung Deut-
scher Christen” bleibt der fehlenden Quel-
len wegen manches im Ungewissen, auch
wenn ihn die Kirchenaustrittspropaganda
der NSDAP ,zutiefst beunruhigte”
(S. 216) und er zu seinem Gemeindemit-
glied Arthur Dinter, dessen Biicher ,ganz
entscheidend zur Popularisierung der
volkischen Religion” (S. 189) beigetragen
haben, Distanz wahrte.

Was die abschliefende Frage betritft, ob
Engert Modernist gewesen sei (S.227-
234), so wird man dem Verfasser zweifel-
los zustimmen, daR Engert ,dem Kreis je-
ner Theologen zugerechnet werden”
mubB, ,denen ,Pascendi’ das Handwerk le-
gen wollte” (S. 228). Auch hat der Verfas-
ser sein Ziel, ,Engerts Lebensweg nachzu-
zeichnen und sein mit der ,Modernismus-
krise‘ engstens verwobenes Schicksal der
Vergangenheit zu entreilen” (S. VIII) be-
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stens erfiillt. Wenn allerdings Engert aus
der Riickschau des Alters das Scheitern
ler ,modernistischen” Bewegung damit
erklarte, daf sie ,zuviel Wissenschaft und
Aufklirung, zuviel Reformverlangen
war”, dal® sie ,nicht Reformation, nicht
Revolution war” (S. 233), dann laRt sich
eingedenk des Grundsatzes ,Reformatio
fiat intra ecclesiam” allerdings fragen, ob
diese Aussage nicht viel mehr iiber En-
gerts eigenes, gewild tragisch zu nennen-
des Schicksal aussagt, als tiber das Schei-
tern der innerkirchlichen Reformbewe-
gung zu Beginn unseres Jahrhunderts.

Zum Schlul} sei speziell darauf hinge-
wiesen, dafs das Werk, welches einen An-
hang wichtiger Dokumente enthilt
(S. 235-268) und sich durch ein Register
gut erschliessen laRt, zugleich eine neue
Publikationsreihe eroffnet: Die ,Quellen
und Forschungen zur neueren Theologie-
geschichte”. Innerhalb dieser Reihe soll
die komplexe Thematik der ,Modernis-
muskrise” in zeitlicher wie in themati-
scher Hinsicht einen Schwerpunkt bilden.
Der Herausgeber der Reihe, Karl Hausber-
ger, hat mit seiner Arbeit selber eirien aus-
gezeichneten Anfang gemacht.

St. Gallen Franz Xaver Bischof

Rainer Lichele: Ein Volk, ein Reich, ein Glau-
be. Die ,Deutschen Christen” in Wiirttem-
berg 1925-1960 (= Quellen und For-
schungen zur wiirttembergischen Kir-
chengeschichte 12), Stuttgart (Calwer
Verlag) 1994, 319 S_, kt., ISBN 3-7668-
3284-0.

Kann man nach der vorziiglichen
sechsbandigen Dokumentation zum Kir-
chenkampf: ,Die evangelische Landeskir-
che in Wiirttemberg und der Nationalso-
zialismus” von Gerhard Schéfer eigentlich
noch etwas Neues lesen zum Kirchen-
kampf in Wirttemberg? Ja, man kann.
Dies zeigt das vorliegende Buch von Rai-
ner Lachele. Natiirlich profitierte Lichele
auch in groRem AusmaR von Schéafers Do-
kumentation, aber er konnte dariiber hin-
aus noch weitere Quellen erschlieRen, vor
allem, wie noch aufzuzeigen ist, iiber die
Nachkriegszeit. Lidchele entfaltet sein
Thema in sieben Schritten. Zunachst be-
handelt er in ,Die frithen Jahre(1925-
1933)“ die Anfange der deutsch-christli-
chen Bewegung in Wiirttemberg. Dann
stellt er in ,Die gescheiterte Revolution
(1933)“ den euphorischen Anfang nach
der Machtergreifung und die Spaltung der
DC-Bewegung sowie den Austritt der
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Pressel-Hutten-Weber-Gruppe aus der
Glaubensbewegung Deutsche Christen,
1933 dar. Mitglieder dieser Gruppe wur-
den z.T. engagierte Parteigdnger des wiirt-
tembergischen Landesbischofs Wurm.
Das Kapitel ,Die wachsende Entfremdung
(1934-1936)" hat die gescheiterte Macht-
ergreifung des Reichsbischofs Miiller in
Wiirttemberg zum Zentrum. Interessant
ist hier wie in den folgenden Kapiteln, daR
Léchele nicht nur die Entwicklungen an
der Spitze der Landeskirche darstellt, son-
dern auch solche an der ,Basis*, also z.B.
Vorgange in Ludwigsburg und Schorndorf
beschreibt. Im Mittelpunkt von Kapitel IV
~Bigene Wege (1937-1939)“ steht der Fall
des Stuttgarter DC-Pfarrers Georg Schnei-
der, in dessen Zusammenhang eine er-
neute Abspaltung von Gruppen folgt, die
sich Volksbewegung Deutsche Christen
nennen und schlieRlich bei der National-
kirchlichen Einung Deutsche Christen
landen. Bs kommt zur Uberlassung der
Stuttgarter SchloBkirche an die Deut-
schen Christen und zu zunehmenden
Austritten von Deutschen Christen aus
der Landeskirche. DC-Tauf- und Konfir-
mationsfeiern mit eigenen Agenden wer-
den durchgefiihrt — ein Zeichen fiir die
wachsende Loslosung von der Landeskir-
che. Kapitel V ,Neuanfang im Krieg?
(1939-1945)” zeigt einmal eine zuneh-
mende Stagnation der DC-Bewegung,
zum anderen einen verstirkten Trend
zum Austritt aus der Landeskirche. Im
Mai 1942 gehdren schidtzungsweise noch
etwa 60 % der Deutschen Christen der
Landeskirche an. (S. 156) 1940 existier-
ten die ungefdhr 11.500 Deutsche Chri-
sten in Wiirttemberg in 150 tiberwiegend
stadtischen Ortsgruppen. (S. 148) Kapitel
VI, Auf neuen Wegen? Die wiirttembergi-
schen Deutschen Christen in der Nach-
kriegszeit (1945-1960) bringt das eigent-
lich Neue der vorliegenden Arbeit. Was in
bisherigen regionalen Darstellungen zum
Teil schon angesprochen wurde (vgl. G.
Besier, ,Selbstreinigung” unter britischer
Besatzungsherrschaft, Gottingen 1987, S.
53 ff.), wird bei Lichele in bezug auf
Wiirttemberg breit ausgefiihrt: Das Nach-
wirken der deutsch-christlichen Bewe-
gung in der Nachkriegszeit. Lichele zeigt
an einzelnen ,Fillen”, wie denen von
Schneider, Le Seur, Schairer und Breu-
ninger, wie die ,Reinigung” konkret von-
statten ging. Er beschreibt deutsch-christ-
liche Folgegruppen, die aufgrund der von
den Amerikanern garantierten Religions-
freiheit in Wiirttemberg auf religivsem
Gebiet wirken konnten. (vgl. S. 186) Er
kann aufzeigen, da Teile der deutsch-
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christlichen Bewegung sich noch starker
von der verfaldten Kirche entfernten, an-
dere Teile aber sich im ,Bund fiir Freies
Christentum” sammelten, der zur Landes-
kirche durchaus gute Verbindungen hat.
Mit der neuen Lehrzuchtverordnung von
1951 wollte man schlieRlich auch Lehren
aus der Vergangenheit ziehen. Eine Un-
tersuchung von Geistlichen und Laien der
DC-Bewegung hinsichtlich Herkunft, Al-
ter und Ausbildung eben auch im Ver-
gleich zu nicht-deutsch-christlichen Pfar-
rern und Laien (Kap. 7) bringt zumindest
in bezug auf die Pfarrer das tiberraschende
Ergebnis, ,daf sich die D.C.-Geistlichen
im Blick auf ihre soziale Herkunft und die
Mitgliedschaft in der NSDAP kaum von
ihren Nicht-D.C.-Kollegen unterschei-
den” (S. 229). Auf diesem Gebiet wird
man wohl noch weiterarbeiten miissen,
um die Frage, warum ein Pfarrer zur
deutsch-christlichen Bewegung stie3, be-
antworten zu konnen. Fir einen Teil der
DC-Pfarrer war sicher das ,Fronterlebnis”
im Ersten Weltkrieg pragend.

Dem Verfasser ist nicht nur eine detail-
reiche regionale Studie zu den Deutschen
Christen gelungen, sondern auch, mit
dem Kapitel tiber die Nachkriegszeit, ein
weiterfiihrender Beitrag zur Wirkungsge-
schichte der deutsch-christlichen Bewe-
gung im ganzen.

Heidelberg Jorg Thierfelder

Martin Meiser: Paul Althaus als Neutesta-
mentler. Eine Untersuchung der Werke,
Briefe, unveroffentlichten Manuskrip-
te und Randbemerkungen (= Calwer
Theologische Monographien 15), Stutt-
gart (Calwer Verlag) 1993, 17, 455 S.,
kt., ISBN 3-7668-0745-5.

Die bei O. Merk, Erlangen, eingereichte
Dissertation von Martin Meiser spiirt
dulerst fleifig und umsichtig dem literari-
schen Werk (unter Einbeziehung von
Briefen) des Erlanger Theologen Paul Alt-
haus nach.

Dabei konzentriert er sich auf die neu-
testamentlichen Verdffentlichungen und
Stellungnahmen dieses Theologen, der in
erster Linie als systematischer Theologe
und Lutherforscher geschatzt wurde und
zweifellos breitgefacherte Anerkennung
erntete.

Aber Althaus hat doch auf seinen neu-
testamentlichen Lehrauftrag Wert gelegt
und diesem im Wechsel zwischen Romer-
brief und 2. Korintherbrief auch bis in die
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Jahre 1946 bis 1956 hinein entsprochen.
Aulerdem fiihlte sich Althaus sehr der
exegetischen und z.T. auch dogmatischen
Methode seines Lehrers Adolf Schlatter
verbunden. Befreundet war er zudem mit
Emanuel Hirsch, der die Neigung des Er-
langer Theologen zum Harmonisieren
und Harmonisierenden scharf in Frage
stellen konnte, so dal Althaus in seiner
Auseinandersetzung mit dem Osterglau-
ben kaum ein scharfsinniges Argument
verborgen bleiben konnte.

Althaus férderte einerseits Hans GraB
(Ostergeschehen und Osterberichte, 3.
Aufl. 1964), trat gemeinsam mit W. Joest
und W. Kiinneth andererseits aber auch
entschieden gegen E. Stauffers Position
unter dem Schlagwort ,Jesuanismus” auf.

Martin Meiser hat natiirlich auch Sinn
fiir Althaus” Arbeit als Systematischer
Theologe und fiir solche vieldiskutierten
Schwerpunkte dieser Arbeit wie Eschato-
logie, ,Uroffenbarung” oder das Men-
schenbild bei Paulus im Vergleich zu Lu-
ther und der reformatorischen Theologie.
Aber auf das bis heute als Gesamtdarstel-
lung der Theologie von Althaus geltende
Werk ,Die Christliche Wahrheit” entfal-
len gerade knappe drei Seiten von den
viereinhalbhundert Seiten!

Natiirlich ist es auch bei grofierer Ver-
trautheit mit dem Lebenswerk des bedeu-
tenden Erlanger Theologen kaum mog-
lich, Meisers Reproduktionen der Dialoge,
etwa mit Bousset, Karl Barth, Bultmann
oder Emil Brunner auf einprédgsame For-
meln zu bringen.

Dabei kommt zweifellos der Analyse
der Aussagen von Paulus und Luther tiber
den Menschen das groRte Gewicht zu,
und Verf. beméangelt wohl richtig, daf’
auch im ,Romerbrief* von A. durch-
schlagt, wie A. das ,Gesetz” zum Aus-
gangspunkt der Verhaltnisbeschreibung
von Gesetz und Evangelium genommen
hat, nicht das, was durch das Evangelium
allererst zu definieren ware.

Doch soll man A. die fast unvermeid-
bare Zuordnung zur alttestamentlichen
Wissenschaft seiner Zeit vertibeln (vgl. S.
228 ff.), miiite man nicht ebenfalls seine
theologische Prinzipienlehre, die die exe-
getischen Arbeiten (u.a. Neubearbeitung
von H. W. Beyers Galaterauslegung) stan-
dig begleitete, mafigeblicher auffassen?

Selbst Jahre ein dankbarer Hérer von
A., erinnere ich mich nicht an eine exege-
tische Prioritdt in der systematischen Me-
thode. Aber es ist zweifellos verdienstlich,
dal Meiser, freilich in einer wohl zu hin-
terfragenden Schriftauslegungstradition
beheimatet, dem exegetischen Bemiithen
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(auffallig nur an Paulus orientiert!) bei
dem Erlanger Theologen nachgeht.

Insofern ist ein griindlicher Anfang mit
der Erlanger Theologie dieses fiihrenden
LJunglutheraners” gemacht. In den An-
merkungen Meisers verstecken sich viele
Beobachtungen und philologische Unbe-
stechlichkeit.

Die Phasen im Gesprach Althaus-Ema-
nuel Hirsch (dieser bricht das 6ffentliche
Gespréch ab, S. 363) werden ohne Seiten-
blicke auf Hirschs Dialog mit P. Tillich oder
auf Althaus’ Kritik der Ostern-Interpreta-
tion Pannenbergs (der (iberhauptim Regi-
ster fehlt) geschildert; ob die Folgerung (S.
391) einleuchtend ist, dal® um 1940 eine
(dritte) Phase bei A., Ergebnisse der hi-
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stor.-krit. Forschung zu rezipieren, eine
Phase der Irritation (ausgelost durch
Wahrnehmung der radikalen Skepsis
Bultmanns und Hirschs) genannt werden
konne, erscheint als doch zu pointiert ge-
urteilt.

Sonst werden Einwande zutreffender
Art mafBvoll angedeutet. Ob u.a. mit einer
Hoheransetzung der ,Autoritdt des Alten
Testaments” der Weg aus Aporien, in die
A. geriet, herauszukommen ware, bleibt
fragwiirdig. Althaus hat das gerade im
kurzen Gesprdchsgang mit W. Pannen-
berg nochmals bestatigt.

Saarbriicken

Friedrich Wilhelm Kantzenbach

Notizen

Theologie an der Universitdt. Zum 525. Stif-
tungsfest der Ludwig-Maximilians-
Universitat Miinchen. Herausgegeben
von Peter Neuner und Manfred Weitlauff,
St. Ottilien (EOS Verlag) 1997, 214
S., kart., ISSN 0580-1400.

Aus Anlals der 525-Jahr-Feier der Lud-
wig-Maximilians-Universitdt Miinchen —
1472 von Herzog Ludwig dem Reichen
von Bayern-Landshut in Ingolstadt ge-
griindet, 1800 von Kurfiirst Max IV. Jo-
seph von Bayern nach Landshut und 1826
von Konig Ludwig I. von Bayern nach
Miinchen transferiert — gestaltete deren
Katholisch-Theologische Fakultit ein
Doppelheft ihrer fakultdtseigenen ,Miin-
chener Theologischen Zeitschrift” (48,
1997, 195-408 [Heft 2/3]) unter dem
oben genannten Titel als Festgabe, an der
auch Professoren der Evangelisch-
Theologischen Schwesterfakultdt mitge-
arbeitet haben. Diese Festgabe enthalt fol-
gende Beitrdge mit kirchenhistorischer
Thematik: Ulrich Horst: Thomas von Aquin
— Professor und Consultor (S. 205-218);
Peter Neuner: Die Freiheit der Theologie
und die Methode der Disputation. Eine hi-
storische Betrachtung zu einem aktuellen
Problem (S. 219-230); Ferdinand Hahn:
Die Bedeutung der historisch-kritischen
Methode fiir die evangelische und die ka-
tholische Exegese. Eine problemge-
schichtliche Skizze (S. 231-237); Gunther
Wenz: Konfessionelle Theologie? Okume-
nische Notizen aus protestantischer Per-
spektive (S. 287-300); Theodor Nikolaou:
Die Rolle der Philosophie in der griechi-

schen Patristik. FEinige Grundgedanken
(S. 301-312); Anton Landersdorfer: ,Hie
Staatsschule, dort Kirchenschule.” Der
Streit um die Klerusausbildung an staatli-
chen Universitdtsfakultaten oder kirchli-
chen Seminaren um die letzte Jahrhun-
dertwende (S. 313-330); Manfred Weit-
lauff: Die Anfdnge der Ludwig-Maxi-
milians-Universitat Miinchen und ihrer
Theologischen Fakultdt in Ingolstadt
(1472) und deren Schicksal im Reforma-
tionsjahrhundert (S. 333-369); Manfred
Heim: Die Theologische Fakultat der Uni-
versitdt Miinchen in der NS-Zeit (S. 371-
387). — Diese Festgabe ist als Sonderband
auch im Buchhandel erhaltlich.
Miinchen Manfred Weitlauff

Ulrich Knapp: Das Kloster Maulbronn. Ge-
schichte und Baugeschichte. Herausge-
geben vom Finanzministerium Baden-
Wiirttemberg, Staatliche Schldsser und
Garten, Stuttgart (Konrad Theiss Verlag
GmbH) 1997, 190 S., zahlreiche Abb.,
geb., ISBN 3-8062-1289-9.

Maulbronn gilt als die am besten erhal-
tene mittelalterliche Anlage ecines Zister-
zienserklosters nordlich der Alpen. 1138 —
im Jahr der nicht unbestrittenen Wahl
Herzog Konrads von Schwaben, des er-
sten Staufers, zum deutschen Konig
(Konrad I1L.) — vom Edelfreien Walter von
Lomersheim auf seinem Erbgut Ecken-
weiher gegriindet (vielleicht um dieses
Erbe in den durch den staufisch-welfi-
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schen Gegensatz verursachten politischen
Wirren vor dem Zugriff anderer Territo-
rialherren zu bewahren) und als Filiation
von Monchen des Zisterzienserklosters
Neuburg im Elsal? (das seinerseits Filiation
der Primarabtei Morimund war) besie-
delt, wurde die zundchst bescheiden fun-
dierte Klosterstiftung vom Speyerer Bi-
schof Gunther (1146-1161) 1147 mit
Grundbesitz in Maulbronn (Mulenbrun-
nen) groBziigig ausgestattet und dorthin
verlegt. Am 29. Méarz 1148 nahm der aus
dem Zisterzienserorden stammende Papst
Eugen I1I. das Kloster samt Besitzungen
(im Umfang damals 14 1/2 Hufen) in sei-
nen Schutz und gab ihm damit die rechtli-
che Absicherung.

Der vorliegende, fiir einen interessier-
ten breiteren Leserkreis bestimmte, an-
sprechende Band, aus AnlaR des 850jahri-
gen Jubildums des Klosters Maulbronn er-
schienen, bietet einen guten, fliissig ge-
schriebenen Uberblick tiber die Geschich-
te dieser bedeutenden Zisterze von ihren
Anfingen bis zu ihrer Aufhebung im Re-
formationszeitalter (1558) und ihrer zwi-
schenzeitlichen Verwendung als evangeli-
sche Klosterschule, ihrer Wiedereinrich-
tung als katholisches Kloster (1630) und
ihrem endgiiltigen Untergang (1648). Da-
bei liegt das Schwergewicht der Darstel-
lung auf der Geschichte der baulichen
Entfaltung der Klosteranlage, die — wie
der Verfasser eindrucksvoll (und fiir die
Griindungszeit zumindest hypothetisch)
aufzeigt — von allem Anfang an eng mit
der politischen Entwicklung im Stidwe-
sten des Heiligen Rémischen Reiches ver-
flochten war. Seit dem endgtiltigen Unter-
gang der Zisterze diente Maulbronn wie
die librigen grolleren Kloster Wiirttem-
bergs (Adelberg, Blaubeuren, Bebenhau-
sen), die in der Reformationszeit allesamt
aufgehoben wurden, als evangelisches
Seminar unter der Leitung eines evange-
lischen Prilaten. Als solches gehorte
Maulbronn zum festen Bestandteil der
staatlich organisierten Theologenausbil-
dung in Wiirttemberg und nahm hier stets
eine besondere Stellung ein.

Der reich bebilderte, mit Anmerkungen,
einem Glossar und einem Register verse-
hene Band, der einleitend auch in die Spiri-
tualitdt des Zisterzienserordens (als bene-
diktinischen Reformordens) einfiihrt und
im SchluRkapitel {iber die am Beginn des
19. Jahrhunderts einsetzenden denkmal-
pflegerischen Bemiihungen um die Maul-
bronner Klosteranlage informiert, prasen-
tiert sich in seiner gediegenen Ausstattung
als wiirdige Jubildumsgabe.

Miinchen Manfred Weitlauff
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Dominik Burkard: ,Oase in einer aufkli-
rungssiichtigen Zeit”? Die Katholisch-
Theologische Fakultdt der Universitéit
Heidelberg zwischen verspateter Ge-
genreformation, Aufkldrung und Kir-
chenreform (= Contubernum. Tiibin-
ger Beitrage zur Universitats- und Wis-
senschaftsgeschichte 42), Sigmaringen
(Thorbecke) 1995, 254 S., geb., ISBN 3-
7995-3238-2.

In Preufsen machte seit Breslau (1809/
10) das Simultanmodell mit zwei theolo-
gischen Fakultdten an einer Universitat —
in Bonn und 1914 in Miinster — Schule.
Doch gab es das seit 1817 auch in Tiibin-
gen und, unter ganz anderen Bedingun-
gen, seit 1850 in Wien. Aber auch das
18. Jahrhundert kannte vergleichbares,
so von 1706 bis 1807 in Heidelberg. Die-
sem Fall gilt die vorliegende, bei Rudolf
Reinhardt entstandene Untersuchung.
Dabei ist nicht einmal sicher, ob es sich um
zwei Fakultdten oder nur um eine fiir bei-
de Konfessionen handelte. ,Fiir zwei Fa-
kultdten sprach die Tatsache, daf getrenn-
te Sitzungen stattfanden, je eigene Ent-
scheidungsbefugnis bestand, selbstandig
promoviert und je ein Dekan fiir jede
Konfession gewahlt wurde. Dagegen
sprach fiir die Existenz von nur einer Fa-
kultat, daf sich die Konfessionen bei der
Wahl des Rekors im Turnus abzuwechseln
hatten, also nicht hintereinander zwei
theologische Rektoren stellten, ferner dafs
in den Vorlesungsverzeichnissen katholi-
sche und evangelische Vorlesungen ver-
mischt aufgefiihrt wurden” (189).

Katholische Theologen kamen nach
dem Ubergang der Kurpfalz an die katho-
lische Linie Pfalz-Neuburg (1685) nach
Heidelberg. Seit 1694 verfolgte Kurfiirst
Johann Wilhelm eine Politik der Rekatho-
lisierung, mit der 1706 zwei Jesuiten an
die Theologische Fakultdt berufen wur-
den. Damitnahm die ,Katholisch-Theolo-
gische Fakultdt” Heidelberg ihren Anfang.
Thr Ende kam 1807 mit der Aufnahme der
Heidelberger katholischen Theologen in
die Freiburger Theologische Fakultat,
nachdem Heidelberg 1803 an Baden ge-
fallen war, das 1806 auch Freiburg im
Breisgau erhielt.

Verf. versieht das aus Literatur des
19. Jahrhunderts (Palatinus = G. Helm,
1886) iibernommene Diktum Max Brau-
bachs von 1929 iiber die Heidelberger Ka-
tholisch-Theologische Fakultat als einer
,Oase mitten in einer aufklarungssiichti-
gen Welt” (HJ 49, 269) mit einem Frage-
zeichen. Die ,Fakultdt (habe) — aktiv wie
passiv-starken Anteil an der im 18. Jahr-
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hundert so lebhaft gefithrten Diskussion
um ,Aufklarung’ und ,Kirchenreform‘“
(29) gehabt. Er denkt dabei u.a. an den
Weltpriester und ehemaligen Jesuiten
Christoph Wilkin, der 1759 die Errichtung
eines Lehrstuhls fiir ,Theologia Critica”
forderte, und an die 1799, nach dem Tod
des Kurfiirsten Karl Theodor, erfolgte Be-
rufung Thadddus Anton Deresers. Er sieht
darin den ,endgiiltigen ,Sieg’ der ,Aufkla-
rung’ in der Fakultat” (195). Die Wilkin-
Initiative wurde von auBen an die Fakul-
tdt herangetragen; erst nach der Aufhe-
bung des Jesuitenordens wurden Lehr-
stithle fiir Kirchengeschichte, Orientali-
sche Sprachen und Exegese und 1781
auch fiir Geistliche Beredsamkeit einge-
richtet. Fir die Zeit des ,Isenbiehlschen
Streites” und des ,Febronius” nennt Verf.
die Heidelberger katholische Theologie
selbst ein ,restauratives Bollwerk” (55).
Mit Franz Andreas Schramm und Albertin
Schott kamen 1791 sogar ,exponiert ,re-
staurative’ Krafte” (194) an die Fakultat.
Verf. weil um das Diffuse des Aufkli-
rungsbegriffs und stellt mit Norbert
Hinske fest, dal® die ,,katholische Aufkla-
rung’ (...) viele Gesichter (zeigte)“ (198).
Eines davon trdgt den Namen Dereser.
Insgesamt bestétigt Verf., trotz des Frage-
zeichens hinter dem Braubach-Zitat, dal
Heidelberg kein Zentrum katholischer
Aufklarung war.

Verf. hat ein verdienstvolles Werk vor-
gelegt, bei dem nur wenige Korrekturen
anzubringen sind. So liegt Heinsberg nicht
in Westfalen (226), sondern im Rhein-
land. Hervorzuheben ist das ,Biographi-
sche Verzeichnis der Professoren der Ka-
tholisch-Theologischen Fakultat” (216—
230).

Koln Harm Klueting

Ulrike Dorothea Hinisch: ,Confessio Augusta-
na triumphans’. Funktionen der Publizi-
stik zum Confessio Augustana-Jubi-
ldum 1630 (= Mikrokosmos. Beitrage
zur Literaturwissenschaft und Bedeu-
tungsforschung, 35), Frankfurt am
Main ~ Berlin — Bern —~ New York — Paris
~ Wien (Peter Lang) 1993, 365 S., 3
Abb., kt., ISBN 3-631-45586-0.

Diese 1992 abgeschlossene Miinchner
Dissertation analysiert die Funktion von
Zeitungen, Flugbldttern und Flugschrif-
ten im Umfeld des Confessio-Augustana-
Jubildums 1630. In dieser fiir die evangeli-
sche Religion in weiten Teilen Deutsch-
lands duRerst bedrohlichen Situation ent-
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schieden sich Kurfiirst Johann Georg, sei-
ne Regierung und insbesondere die Theo-
logen Sachsens fiir demonstrative Feier-
lichkeiten. Gerade nach dem kaiserlichen
Restitutionsedikt sollte den Protestanten
auf diese Weise neuer Mut gemacht, ihre
konfessionelle Identitit gestarkt und ver-
hindert werden, daR die katholische Leh-
re noch groBeren Zulauf erhielt. Wahrend
in Sachsen die Feier zu einer Art staatsbiir-
gerlichen Pilicht wurde, war dies vor al-
lem in den evangelischen Gebieten Siid-
oder Nordwestdeutschlands keineswegs
so einfach. Hier entschloR man sich hiu-
fig, die kursdchsische Initiative umzu-
funktionieren und statt einer Jubelfeier
einen Dank- oder BuBtag zu begehen —
auch um die katholischen Nachbarn nicht
Zu provozieren. d

Die Erinnerung an die ,mutige“ Uber-
gabe der Confessio Augustana sollte eine
emotionale Bindung herbeifiihren, die
Identitdt des Luthertums stirken und mit-
helfen, aktuelle Schwierigkeiten zu histo-
risieren und damit als tiberwindbar darzu-
stellen. Nattirlich ging es den Initiatoren
bei ihrer demonstrativen Riickbesinnung
auf die Confessio Augustana invariata
auch um die Stabilisierung des lutheri-
schen Bekenntnisses gegeniiber allen un-
ter Verweis auf die Confessio Augustana
variata vorgetragenen calvinistischen An-
fechtungen. Doch auch die schwedische
Propaganda — Konig Gustav Adolf landete
mit seiner Armee wahrend der Feierlich-
keiten an der Ostseekiiste — wulte das Ju-
bildum zielgerichtet zu nutzen. DaR Pro-
paganda eine wichtige Funktion aller
Flugblatter war (S. 304), darf ebensowe-
nig tiberraschen wie ihr legitimierender
und die jeweiligen Dynasten verherrli-
chender Duktus. Interessant erscheint in
diesem Zusammenhang allerdings die von
Hénisch diskutierte Abgrenzung der drei
Print-Medien: Die Zeitungen huldigten
einer mdoglichst ,objektiven” Informa-
tionsvermittlung, die Flugschriften ver-
suchten, ein bestimmtes Programm argu-
mentativ zu vertreten, wihrend die Flug-
blatter mit Hilfe bekannter Bildprogram-
me, Chiffren und Symbole unmittelbar af-
firmativ wirken wollten.

Die haufig angefiihrte herrschaftslegiti-
mierende und  sozialdisziplinierende
Funktion von Flugblatt und Flugschrift
miifite allerdings praziser herausgearbei-
tet werden. Manche Sitze in diesem Zu-
sammenhang (vgl. S. 83 f. und 310) erin-
nern doch allzusehr an den altbekannten
~Untertanengeist’. Neuerlich diskutiert
werden miiflte auch die abschlieRende
Feststellung, dal die ,Nutzung der friih-
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neuzeitlichen Publizistik zur konfessio-
nellen und sozialen Disziplinierung durch
die Lutheraner ... in der katholischen Of-
fentlichkeit keine Entsprechung” hat (S.
311).

Insgesamt wird diese in Schnittpunkt
von Geschichte, Theologie, Publizistik,
Kunstgeschichte und Germanistik gelege-
ne Thematik jedoch recht anschaulich
dargestellt. Obwohl einige historische Un-
genauigkeiten (die Confessio Augustana
als Bundesurkunde des Schmalkaldischen
. Bundes, S. 28; die Verbindung von Augs-
burg und Niirnberg als Reichsstadte mit
»gemischtkonfessioneller” Bevdlkerung,
S. 67) bei genauerem Lektorat sicherlich
vermeidbar gewesen waren, bleibt die
Studie ein wertvoller Beitrag zur Analyse
zeitgenossischer Propaganda und Pole-
mik.

Jena Georg Schmidt

Erika Rummel: The Humanist-Scholastic De-
bate in the Renaissance and Reformation
(Harvard Historical Studies 120), Cam-
bridge/Mass.-London (Harvard Univer-
sity Press) 1995, 249 S., Ln. geb., (ISBN
0-674-42250-3).

Die vorliegende Untersuchung widmet
sich den verschiedenen Stadien und Aus-
pragungen der Debatte zwischen den Hu-
manisten und den scholastischen Theolo-
gen seit dem 14. Jahrhundert. Besondere
Aufmerksamkeit wird der Sprache und
der Struktur der jeweiligen Argumenta-
tion geschenkt, wobei der Disput in der
Frage nach deren Begriindung gipfelte, da
sich hier die autoritative Absicherung
durch die Tradition und die Forderung ei-
ner systematischen ErschlieBung der
Quellen gegeniiberstanden (7f). In der
Tradition sowohl der klassischen Antike
als auch der frithen Christenheit warfen
sich beide Seiten ,Sophismus” vor, womit
die Humanisten die aristotelisch-schola-
stische Dialektik zu treffen versuchten,
wahrend aus scholastischer Sicht die
Rangordnung zwischen theologischer
und sdkularer Argumentation verkehrt
worden war (25ff).

Ende des 15. Jahrhunderts erfaSte die
Kontroverse auch die Universitdten und
verstarkte hier deren strukturellen Pro-
bleme (631f). War die humanistisch-scho-
lastische Debatte im 16. Jahrhundert mit
der Reformation verkntiipft, so mul} es,
wie die Verf. im Anschlu an B. Moeller
zeigt, doch als ein — von scholastischer Sei-
te durchaus gefordertes — ,MifRverstand-
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nis“ betrachtet werden, das humanisti-
sche Anliegen mit dem reformatorischen
gleichzusetzen (126). Dieses dokumen-
tiert nicht zuletzt der Disput zwischen
Erasmus und Luther tiber die Willensfrei-
heit (129). Am Beispiel von Erasmus und
Melanchthon la83t sich das Beziehungsge-
flecht zwischen Humanismus und Refor-
mation exemplarisch entfalten (134ff).
Ebenso komplex stellt sich letztlich auch
das Verhaltnis zwischen Humanismus
und Scholastik dar. War das Konzept hu-
manistischer Dialektik weniger ein Neu-
ansatz als vielmehr eine Modifikation des
bestehenden Denksystems (153f u. 189),
so konzentrierte sich die Diskussion auf
die Reichweite der aristotelischen Logik,
auf die Verhéltnisbestimmung von Dia-
lektik und Rhetorik sowie auf deren pad-
agogische Konkretisierung (159ff). Damit
verbunden war das Bemiithen um einen
Lebensbezug und eine Allgemeinver-
standlichkeit, die sich ganz bewult an der
Alltagssprache orientierte und jeglichen
Formalismus zu vermeiden trachtete
(17711).

Ist es der Verf. in der vorliegenden Stu-
die gelungen, mit prazisen Textanalysen
den Kern der scholastisch-humanisti-
schen Debatte herauszuarbeiten, so wird
deren historische Genese insbesondere in
ihrem spétmittelalterlichen Kontext doch
nur sehr schemenhaft deutlich. Hier miif3-
te der geistes- und theologiegeschichtli-
che Hintergrund stdrker beleuchtet wer-
den, um so auch der insgesamt zutreffen-
den Beurteilung des Verhaltnisses von
Scholastik, Humanismus und Reforma-
tion noch mehr historische wie theologi-
sche Relevanz beimessen zu kénnen.

Bonn Michael Basse

Catherine Cubift. Anglo-Saxon Church
Councils ¢. 650 — ¢. 850 (Studies in the
Early History of Britain) London — New
York (Leicester University Press) 1995,
371 S., Ln. geb., ISBN 0-7185-1436-X

Nachdem Hanna Vollrath 1985 eine
,Die Synoden Englands bis 1066“ umfas-
sende Studie vorgelegt hat, konzentriert
sich Catherine Cubitt auf einen Teilab-
schnitt dieser Entwicklungsgeschichte,
wenn sie besonders die Kirchenversamm-
lungen im Zeitalter der mercischen Supre-
matie eingehend untersucht: v.a. das
Konzil von Clofesho 747, die Kirchenver-
sammlungen von 786 sowie das Konzil
von Chelsea 816.

Genauerhin ist die Studie in zwei
Hauptteile untergliedert. Im ersten Teil
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fiihrt die Vf."in in ihr Thema ein, wenn sie
Definitionen vorlegt (synodus, conven-
tus, concilium etc.) (3-6) oder auf die Syn-
oden im Spannungsfeld zwischen politi-
scher und geistlicher Gewalt eingeht (11).
Sie diskutiert die Haufigkeit der Synoden
(18-25), die Orte der Synodentatigkeit
(27-39), die GroRe der Versammlungen
(39-42) sowie deren Zusammensetzung
(42-59); schlieBlich den Einflull der rémi-
schen und griechischen Konzilien auf die-
jenigen in England (82-96). Der zweite
Teil unterzieht die oben schon angetiihr-
ten Konzilien einer akribischen Analyse.
Besonders die Weisen der Einberufung
dieser Versammlungen sowie deren Teil-
nehmerkreis erlauben Riickschliisse auf
das Verhaltnis zwischen den mercischen
Kénigen und der Kirche. Als besonders
aussagekraftig erweisen sich in diesem
Zusammenhang auch die Kartularien, die
iiber Landschenkungen der Konige an
Kleriker und Laien Auskunft geben; un-
terstiitzend Akten, die Einblick in damals
virulente Eigentumsstreitigkeiten gewéh-
ren (224-234). — Die Vi."in berticksichtigt
die franzosisch- und deutschsprachige
Forschungsdiskussion umfassend, indem
sie ihre Analyse der Synodentatigkeit im-
mer wieder an den vorliegenden Ergeb-
nissen abgleicht. Sie vermag in das be-
kannte Bild der angelséchsischen Kirche
zwischen dem 7. und 9. Jahrhundert
manch neuen Akzent einzutragen. Be-
merkenswert ist in diesem Zusammen-
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hang u.a. die von ihr quellenkritisch her-
ausgearbeitete Beziehung zwischen Boni-
fatius und dem 747 tagenden Konzil von
Clofesho: Wihrend Vollrath aufgrund
von Dokumenten im Umfeld des Konzils
von Clofesho 747 dahingehend argumen-
tiert, daR Bonifatius wesentliche Impulse
fiir seine Tatigkeit von der weitaus besser
funktionierenden angelsdchsischen Kir-
che erhalten, ja, diese ihn bei der von ihm
inaugurierten Kirchenreform nachhaltig
inspiriert hatte, schétzt Cubitt die Lage ge-
nau umgekehrt ein: ,Die Beziehung zwi-
schen den Kanones des Konzils von
Clofesho und den von Bonifatius erwahn-
ten frankischen Dekreten ist am besten
mit der traditionellen Forschungsposition
erklart, dal® Bonifatius das zuerst genann-
te Konzil beeinfluldte.” (104) Scharfer:
,Ein starker Einflu auf die [angelsachsi-
sche] Reformgesetzgebung ging von Bo-
nifatius aus.” (110)

Die vorliegende Monographie vertieft
die bisherigen Kenntnisse iiber die angel-
sdchsische Synodentatigkeit zwischen
dem 7. und 9. Jahrhundert und eignet
sich nicht zuletzt aufgrund der beiden
tiberblicksartigen Appendices [1. Cata-
logue of evidence for synods c. 650 —
c. 850 (247-295); 2. The sites of synods
(296-321 inkl. Kartenmaterial)] als wert-
volle Erganzung zu Hanna Vollraths Mo-
nographie in der Reihe [Konzilienge-
schichte].

Miinster Hubertus Lutterbach

Eingegangene Biicher in Auswahl

(Rezension vorbehalten)

Arffman, Kaarlo: Die Reformation und die Geschichte der Kirche, Helsinki (Finnische Gesell-
schaft fiir Kirchengeschichte) 1997, 162 S., kt., ISBN 952-5031-07-1.

Backus, Irena (Hrg.): The Reception of the Church Fathers in the West. From the Carolingians to
the Maurists, 2 Bande, Leiden — New York — Koln (E. J. Brill) 1997, 28, 1078 S., Ln.

geb., ISBN 90 04 09722 8.

Bis hierher und weiterhin. 50 Jahre Bund der Deutschen Katholischen Jugend (BDKJ) im Bistum
Mainz (= Mainzer Perspektiven. Berichte und Texte aus dem Bistum 11), Mainz 1997,

199 S., kt., ISBN 3-9805496-7-4.

Bornschein, Falko: Grabplatten fiir die Geistlichkeit des Marienstiftes im Dom zu Erfurt aus der
Zeit von 1470 bis 1550, Erfurt (= Kleine Schriften des Vereins fiir die Geschichte und
Altertumskunde von Erfurt e. V. IT), Erfurt (Verein fiir die Geschichte und Altertums-
kunde v. Erfurt) 1997, 180 S., kt., ISBN 3-00-001315-6.

Dettsches Archiv fiir Erforschung des Mittelalters. Namens der Monumenta Germaniae
Historica hrg. v. Fried, Johannes u. Schieffer, Rudolf. 52. Jhg., Heft 2, Kéln — Weimar —

Wien (Bohlau) 1996, S. 399-850.
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Duval-Arnould, Louis: La législation cistercienne abrégée du manuscrit de Montpellier H 322
(= Bibliotheque de 1I’école des hautes études sciences historiques et philologiques
335), Paris (Librairie Honoré Champion) 1997, 241 S., kt., ISBN 2-85203-747-5.

Ehmer, Hermann: Johann Friedrich Hattich. Der schwiabische Salomo. Eine Biographie
(= Calwer Taschenbibliothek 65), Stuttgart (Calwer Verlag) 1997, 164 S., kt., ISBN 3-
7668-3538-6.

Flattich, Johann Friedrich: Briefe. Herausgegeben von Hermann Ehmer und Christoph
Duncker (= Quellen und Forschungen zur Wiirttembergischen Kirchengeschichte
15), Stuttgart (Calwer) 1997, 29, 305 S., kt., ISBN 3-7668-3513-0.

Grisar, Josef: Il Vescovo di Trento Giovanni Nepomuceno de Tschiderer e la situatione della Chiesa
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geb., ISBN 88-10-40394-0.

Hilaire, Yves-Marie (Hrg.): Histoire de la papauté. 2000 ans de mission et de tribulations,
Paris (Tallandier) 1996, 556 S., kt., ISBN 2-235-02127-1.

Koppehl, Thomas: Der wissenschaftliche Standpunkt der Theologie Isaak August Dorners
(= Theologische Bibliothek Topelmann 78), Berlin-New York (Walter de Gruyter)
1997, 351 S., Ln. geb., ISBN 3-11-015203-7.

Kiick, Thomas Jan (Bearb.): Die Evangelisch-lutherische Landeskirche Hannovers in der Zeit des
Nationalsozialismus. Eine Forschungsbibliographie (= Veroffentlichungen aus dem
Landeskirchlichen Archiv Hannofer 3), Hannover (Landeskirchliches Archiv) 1997.

Kiippers-Braun, Ute: Frauen des hohen Adels im kaiserlich-freiweltlichen Damenstift Essen
(1605-1803) (= Quellen und Studien. Veroffentlichungen des Instituts fiir kirchenge-
schichtliche Forschung des Bistums Essen 8), Miinster (Aschendorffsche Verlagsbuch-
handlung), 1997, 483 S., Ln. geb., ISBN 3-402-06247-X.

Lehmann, Hartmut (Hrg.): Sdkularisierung, Dechristianisierung, Rechristianisierung im neuzeit-
lichen Europa (= Veroffentlichungen des Max-Planck-Instituts flir Geschichte 130),
Gottingen (Vandenhoeck & Ruprecht) 1997, 335 S., Ln. geb., ISBN 3-525-35445-2.
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Markell von Ankyra: Die Fragmente & Der Brief an Julius von Rom. Herausgegeben, eingelei-
tet & tibersetzt von Markus Vinzent (= Supplements to Vigiliae Christianae vol. 39),
Leiden — New York — Kéln (Brill) 1997, 111, 192 S., Ln. geb., ISBN 90 04 10907 2.

Miiller, Harald: Pépstliche Delegationsgerichisbarkeit in der Normandie (12. und friihes
13. Jahrhundert), Teil 1: Untersuchung; Teil 2: Regesten und Edition (= Studien und
Dokumente zur Gallia Pontificia 4, 1 u. 2), Bonn (Bouvier) 1997, 10, 285 und 503 S.,
kt., ISBN 3-416-02690-X.

Profler, Robert: Das Erzstift Koln in der Zeit des Frzbischofs Konrad von Hochstaden. Organisa-
torische und wirtschaftliche Grundlagen in den Jahren 1238-1261 (= Kdlner Schrif-
ten zur Geschichte und Kultur 23), Kéln (Janus Verlagsgesellschaft) 1997, 437 S., kt.,
ISBN 3-922977-49-9.

Tunnuna, Vittore da: Chronica. Chiesa e Impero nell‘eta di Giustiniano (= Per Verba. Testi
mediolatini con traduzione 4), Florenz (Sismel) 1997, 62, 142 S., kt., ISBN 88-87027-
02-1.

Vones-Liebenstein, Ursula: Saint-Ruf und Spanien. Studien zur Verbreitung und zum Wir-
ken der Regularkanoniker von Saint-Ruf in Avignon auf der Iberischen Halbinsel (11.
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