Mittelalter

den Folgebdnden dieser abendldndischen
Mystikgeschichte eventuell dadurch un-
ter Beweis stellen, dal’ er in eben seiner
Weite Phdnomene der Mystik zu erfassen
vermag, die bei einer vorzeitigen Begriffs-
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verengung aulier Betracht bleiben miil3-

ten, zum Schaden des vorhandenen

Reichtums an ,mystischen Spielarten’.
Niederhenfenschwil/

Ddgetschwil Louise Gnddinger

Mittelalter

Jitzhak Hen: Culture and Religion in Mero-
wingian Gaul AD 481-75] (= Cultures,
Reliefs and Traditions 1), Leiden — New
York - Koln (E. J. Brill) 1995, 13,308 S.,
Ln. geb., ISBN 90-04-10347-3.

Anzuzeigen ist eine gediegene und in
zahlreichen Punkten weiterfithrende Un-
tersuchung iber die kulturellen Stan-
dards der Merowingerzeit und damit iiber
den Beginn der europdischen Geschichte
in West- und Mitteleuropa. Um es gleich
vorweg zu nehmen: Es handelt sich um
eine dezidiert geistesgeschichtliche Unter-
suchung tiber eine Epoche, die bislang all-
zusehr wegen der blutigen Querelen in
der merowingischen Konigssippe, die uns
Gregor von Tours Geschichtswerk, die
,Bildzeitung des 6. Jahrhunderts”, aus-
fiithrlich berichtet, als diistere Vorge-
schichte der karolingischen Glanzepoche
vorgefiithrt wurde. Eugen Ewig, J. M. Wal-
lace Hadrill, Martin Heinzelmann, Jan
Wood, Rosamund McKitterick, der Re-
zensent und andere haben in den letzten
Jahrzehnten dieses Zerrbild der Merowin-
gerzeit in wesentlichen Punkten berich-
tigt. Auf diesem Wege ist auch der Verfas-
ser mit Erfolg fortgeschritten und hat vor
allem auf Grund der gar nicht so sparli-
chen schriftlichen Quellen, zu denen auch
die endlich von der Forschung entdeckten
Heiligenviten gehoéren, ein im ganzen
iiberzeugendes Bild entworfen.

Der Autor definiert das Merowinger-
reich als eine im Vollsinn , christliche Ge-
sellschaft” und in der Tat geben die schrift-
lichen Quellen, da sie fast ausschlieRlich
klerikaler Natur sind, AnlaR zu einer sol-
chen Interpretation. Doch ist zu bedenken
- und hier beginnt die Kritik an diesem
Ansatzpunkt—daR die Art der Quellen ge-
wissermafen nur eine ,kirchliche Innen-
ansicht” der Zeit bieten kann, die von ei-
ner relativ geringen Schicht von | literati”
aus dem Klerus prasentiert wird. So er-
hebt sich die berechtigte Frage — und dies
istder Knackpunkt fiir jede Interpretation
des Begriffs ,christliche Gesellschaft” — ob

eine fast ausschliefliche geistesgeschicht-
liche Interpretation ausreicht, hier ein be-
griindetes Urteil zu fdllen? Es hitte bei-
spielsweise den Verfasser bereits stutzig
machen miissen, da es im Frankenreich
noch im 7. Jahrhundert ,duces” gegeben
hat, die heidnisch waren, aber voll in den
merowingischen Herrschaftsaufbau inte-
griert blieben, was m.E. in einer wirklich
christlichen Gesellschaft kaum moglich
gewesen sein durfte. Des weiteren
schlietsich die Frage an, ob man eine Ge-
sellschaft oder auch nur die Oberschicht
derselben wirklich christlich nennen darf,
die sich vom Christentum vorerst vor al-
lem das magisch-rituelle, liturgisch-for-
male der neuen Religion angeeignet hat,
aber vom Geist der Bergpredigt noch un-
endlich weit entfernt ist (wenn auch
schon ndher an den archaischen Vorbil-
dern des Alten Testaments mit seinen
Priesterkonigen). Was damit gemeint ist
mag die von Gregor von Tours berichtete
Episode erlautern, wonach Konig Chlod-
wig I. einem seiner Krieger mit der Axt
den Schadel spaltete, weil er im Martins-
heiligtum in Tours gepliindert hatte. Der
Konig begleitete seine Exekution mit dem
Ausruf: ,Wo bleibt unsere Hoffnung auf
Sieg, wenn wir den HIl. Martin beleidi-
gen?” An der Beurteilung solcher Vorfalle
mag man ermessen, ob und in welcher
Weise die Franken bereits christlich waren
oder nicht? Der Hinweis auf regionale Un-
terschiede in der Verchristlichung geniigt
hier kaum, denn es liegt natiirlich auf der
Hand, daB3 die Gallorémer schon wesent-
lich weiter in der Verchristlichung fortge-
schritten waren als die Franken und es da-
her einer langwierigen, vor allem von den
Klostern geleisteten geistigen ,Osmose”
bedurfte, um so etwas wie eine homogene
,Christliche Gesellschaft” zu schaffen, die
eigentlich erst mit den Kloster- und Kir-
chenreformen des Hochmittelalters klarer
hervortritt. Das ist beileibe nicht nur eine
Quellenfrage.

Diese Uberlegungen fithren zwangsldu-
fig zu einem Methodenproblem: Will man
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wirklich substantielle Aussagen iiber eine
postulierte ,christliche Gesellschaft” ma-
chen, dann geniigen heute die kargen
schriftlichen Belege tiber ,Paganismus”
und ,Synkretismus”, die wir seit Caesari-
us von Arles und anderen Autoren besit-
zen, nicht mehr, sondern man muf} die
sehr konkreten Ergebnisse der Archiolo-
gie und der modernen Ikonologie hinzu-
nehmen, um wirklich Zuverlassiges iiber
den komplizierten Zusammenhang von
Heidentum und Christentum in den Jahr-
hunderten des Merowingerreiches sagen
zu konnen. Im Miinsteraner Forschungs-
zentrum fiir das Frithmittelalter wird das
heute in mustergiiltiger, interdisziplinédrer
Weise geleistet und fithrt zu bemerkens-
wert kohdrenten neuen Ergebnissen und
Sichtweisen. Anhand der frithmittelalter-
lichen christlichen Mission hat dies in ex-
emplarischer Weise und unter reicher
Verwendung archéologischer, ikonologi-
scher und gesellschaftsgeschichtlicher Er-
kenntnisse eben Lutz E. von Padberg
(Mission und Christianisierung. Formen
und Folgen bei Angelsachsen und Fran-
ken im 7. und 8. Jahrhundert. Stuttgart
1995) getan. Damit taucht wie ein dunk-
ler Kontinent aus der Flut die pagane ger-
manische Welt auf und ebenso die schwe-
ren Probleme des Ubergangs dieser Welt
zum Christentum. Kein Wunder, daR sich
damit die Frage nach heidnischer oder
christlicher Gesellschaft in ganz anderer
und griffiger Weise stellt als allein nach
den schriftlichen klerikalen Quellen, die
oftnur ,Antistereotypen” bieten; namlich
in der Form, dafl das Heidentum mit Kli-
schees abqualifiziert wurde, die bereits in-
der Spatantike entstanden.

Dieser kritische Exkurs soll aber — dies
sei am Ende noch einmal betont — den be-
trachtlichen Wert der vorliegenden gei-
stesgeschichtlichen Studie nicht schmaé-
lern, sondern nur auf das weite und sehr
konkrete Umfeld verweisen, das dabei mit
zu bedenken ist.

Miinchen Friedrich Prinz

Cordula Nolte: Conversio und christianitas.
Frawen in der Christianisierung vom
5. bis 8.Jahrhundert (= Monogra-
phien zur Geschichte des Mittelalters
41), Stuttgart (Anton Hiersemann)
1995, 10,-370::S.;- En. geb.; ISBN 3=
7772-9511-6.

'313’Eingebunde11 in das 1984-1989 am
“hbereich  Geschichtswissenschaften
% Freien Universitat Berlin durchge-
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Literarische Berichte und Anzeigen

fithrte Forschungsprojekt ,Interdiszipli-
nédre Studien zur Geschichte der Frauen in
Spatantike und Frithmittelalter”, bereite-
te Cordula Nolte nicht nur eine internatio-
nale und interdisziplindre Tagung 1987
mit vor, deren anregende Ergebnisse in ei-
nem stattlichen Band publiziert wurden
(Frauen in Spatantike und Friihmittelal-
ter. Lebensbedingungen — Lebensnormen
—Lebensformen, Sigmaringen 1990), son-
dern sie gab auch zusammen mit dem Pro-
jektleiter und ihrem Doktorvater, dem
Berliner Medidvisten Werner Affeldt, und
weiteren Mitarbeiterinnen eine ausge-
wahlte und kommentierte Bibliographie
,Frauen im Frithmittelalter” (Frankfurt/
Main 1990) heraus.

Die gewonnene Vertrautheit mit dem
Forschungsstand wie mit den Diskussio-
nen um Methoden, Ansédtze und Aufga-
ben der historischen Frauenforschung
gibt ihrer Studie zur Rolle weiblicher Lai-
en im Christianisierungsprozef des Fran-
kenreichs in der Frithphase des 5. bis
8. Jahrhunderts Profil; mit ihr wurde sie
1993 an der Freien Universitdt Berlin pro-
moviert.

Nolte wendet sich mit der Thematik
nicht nur einem Zeitraum zu, der bisherin
der Forschung stiefmiitterlich behandelt
wurde, sondern auch einer bisher wenig
berticksichtigten Fragestellung: eigene
Untersuchungen zu den von weiblichen
Laien reprasentierten Formen von Christ-
lichkeit fehlen fiir die Zeit vor dem 9. Jahr-
hundert.

Zwei Fragen leiten ihr Interesse: , 1. Auf
welche Weise forderten ,in der Welt” le-
bende Frauen neben den sozusagen ,be-
rufsmaRigen’ Tragern der Mission die An-
nahme und die Aufnahme des Christen-
tums?“ und ,2. Was laRt sich {iber die von
weiblichen Laien zu dieser Zeit repriasen-
tierte Christlichkeit aussagen?“(2)

Sowohl die fruhmittelalterliche Le-
benswirklichkeit als auch die sparliche
Quellenlage fithren die Viin zur Be-
schrankung auf die ,innerfamiliare Chri-
stianisierung”; in zwei etwa gleich starken
Hauptteilen entfaltet sie ihre Untersu-
chungen zundchst fiir den Bereich der
Ehe (21-134), dann fiir den Bereich der
Familie (135-289). Dal? dabei vor allem
Aussagen liber die koniglichen und aristo-
kratischen Ehen und Familien vorliegen,
hat zur Konsequenz, daB zum grofReren
Teil das politische, nicht das private Leben
in den Blick kommt. Kritisch wertet sie ein
umfangreiches Material verschiedenarti-
ger literarischer Quellen aus - so beson-
ders eine groBe Anzahl von Briefen, etwa
130 Lebensbeschreibungen, Texte des
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