Alte Kirche

kurriert vornehmlich auf die mit Askese
und Monchtum befaften Schriften von
Hieronymus, Rufinus, Paulinus von Nola
und Gregor dem GroRen. Einer detaillier-
ten Analyse unterzieht J. u.a. ,Die Ausbil-
dung des italischen Asketen- und Ménch-
tums in seinem religitsen und gesell-
schaftlichen, kulturellen, kirchlichen und
staatlichen Umfeld (473)“; als Stichworte
seien genannt: ,individuelle Armut und
gemeinsamer Besitz (474)“, ,Askese und
Monchtum im Umfeld paganer Kultur
und Geistigkeit (509)“, das ,Bild der regu-
lae (662)“, das ,werdende Asketen- und
Monchtum im Verhiltnis zur Amtskirche
(677), das ,Asketen- und Ménchtum als
Gegenstand weltlicher Gesetzgebung (Die
Norm) (749)“, das ,Kaisergesetz in An-
wendung (Die Praxis) (816)“, schlieRlich
die tiberragende ,Bedeutung Gregors des
GrofRen fiir das italische Moénchtum
(827)“.

J. kommt das kaum zu iiberschitzende
Verdienst zu, zur Rekonstruktion von ,Ita-
lica ascetica atque monastica’ eine im-
mense Materialfiille zusammengetragen
und entwicklungsgeschichtlich ausge-
wertet zu haben. Die angefiigten Tabellen
und Karten (939-958), die sowohl die
Vielfalt als auch den Zuwachs an monasti-
schen Gemeinschaften (nach Jahrhun-
derten und Einzelregionen gegliedert) il-
lustrieren, belegen eindrucksvoll, wie
grundsitzlich J. den von ihm beklagten
~Benediktzentrismus” (841) ebenso iiber-
windet wie die in der Forschung hiufig
~unzureichende Wiirdigung” des itali-
schen Asketen- und Moénchtums insge-
samt (841). Die Originalitdt seiner Unter-
suchung liegt vor allem darin, ,das All-
madhliche und Vage, das Experimentelle,
bisweilen Widerspriichliche und noch
wenig Systematische als Charakteristika
der frithen Entwicklung (832)“ herausge-
arbeitet zu haben, kurzum: eben den Bo-
den einer genaueren Betrachtung unter-
zogen zu haben, aus dem die gro3en Per-
sonlichkeiten des italischen Ménchtums
hervorgewachsen sind. Aus der Perspekti-
ve des Theologen gewif bedauerlich, an-
gesichts der ohnehin schon iiberreichen
Studie aber durchaus verstandlich ist die
weitgehende Hintanstellung theologie-
und spiritualitdtsgeschichtlicher Aspekte
(Liturgie; Gebet; Bezug des Asketenlebens
zu Taufe und Bufe...) zugunsten der klo-
sterlichen Organisation (Besitz; Amter-
struktur; Verhiltnis von Ménchtum und
Amtskirche bzw. staatlicher Gesetzge-
bung). Etwas fragwiirdig wirkt die Idee,
die von Benedikt als Vorlage benutzte und
zwischen 530 und 550 abgefaBte Magi-
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sterregel nur unter ferner liefen zu be-
riicksichtigen; das entsprechende — entge-
gen der selbstgesetzten Intention schon in
der Uberschrift benedikizentrierte — Kapi-
tel (233-264) behandelt: ,Organisation
und Verfassung einer Gemeinschaft nach
der Regula Benedicti (sowie der Regula
Magistri) (233).” Gerade wenn man der
Behauptung J.’s folgt, daR die ,RB auf
weite Strecken eine konzise Reduzierung
der ins Detail verliebten, homiletisch ge-
stalteten RM auf den strukturellen, spiri-
tuellen und theologischen Kern” ist (233),
fragt man sich, warum J. dann nicht die
Magisterregel als die dltere, sondern die
Benediktsregel als die jiingere zugrunde-
gelegt hat. Zu bedauern ist auch, daR es J.
in den ,SchluBbemerkungen (832)“ ver-
sdumt, die wahrlich beachtlichen Ergeb-
nisse seiner gewichtigen und leicht lesba-
ren Untersuchung mit den Ergebnissen
der ilibrigen o.g. Studien zum européi-
schen Monchtum zu vergleichen, zumal
er seine eigene Studie vollig zu Recht als
ldngst iiberféllige und ebenbiirtige Ergén-
zung dieser allesamt als Standardwerke
bereits etablierten Untersuchungen ver-
standen wissen will.

Miinster i.W. Hubertus Lutterbach

Bernard McGinn: Die Mystik im Abendland.
Band 1: Urspriinge. Aus dem englischen
iibersetzt von Clemens Maaf, Freiburg-
Basel-Wien (Herder) 1994, 527 S.,
ISBN 3-45123381-9.

Der bereits 6fter besprochene, zumeist
mit in Grenzen gehaltener Begeisterung
und mit einigem Vorbehalt aufgenomme-
ne Eréffnungsband einer mehrbandig ge-
planten Geschichte der Mystik im Abend-
land (die englische Originalausgabe er-
schien 1991 unter dem Titel The Founda-
tions of Mysticism. Origins to the Fifth Century,
Vol. I: The Presence of God) verdient es noch
immer vorgestellt zu werden — fiir die, die
ihn aus eigener Lektiire nicht kennen. Der
in seiner Kompetenz bestausgewiesene
Autor McGinn (fortan McG) arbeitet, wie
es fur ein allgemein zugdngliches und
moglichst leicht verstandliches Uber-
blickswerk erforderlich ist, groRziigig, be-
wult selektiv, gekonnt vereinfachend, die
zentralen Sachverhalte stark hervorhe-
bend, wissenschaftliche Diskussionen do-
siert einbeziehend. Beriicksichtigt, wie
auch als eigenes Arbeitsinstrumentarium
gehandhabt, werden Religions-, Theolo-
gie-, Begriffs- und Methodengeschichte
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der Mystikforschung, immer entlang der
gewahlten ideellen Leitlinie und konzen-
triert auf bevorzugte neuralgische Punkte.
Zeitlich und rdumlich ist diese Geschichte
der Anwesenheit Gottes, wie sie literari-
siert in den {iberlieferten Texten bezeugt
und tiberdacht wird, recht weit gespannt.

Eingangs in einem ersten Haupttext
sucht McG nach den Urspriingen der
abendldndischen Mystik in vorchristli-
cher Zeit. Anséatze einer schriftlich festge-
haltenen Erfahrung der Anwesenheit
Gottes findet er an bestimmten Stellen im
Alten Testament, dann in der griechischen
philosophischen Kontemplation, also bei
Platon; spdter dann bei Philon von Alex-
andrien, in den antiken Mysterienreligio-
nen, bei Plotin und schlieBlich im Neupla-
tonismus bei Porphyrius und Proklos. An-
dere, innovative Urspriinge der Gotteser-
fahrung, die zur festen Grundlage der
abendlandischen Mystik werden, zeigen
sich in den aus der Jesusbewegung her-
vorgehenden neutestamentlichen Schrif-
ten, den synoptischen Evangelien, den
paulinischen und johanneischen Schrif-
ten sowie weiteren friithchristlichen
Schriften. Das neuartige christliche Kon-
zept der Liebe, wie es in der frithen Chri-
stus- und Kirchenerfahrung Gestalt an-
nimmt, wirkt nach McG pragend fiir die
Folgezeit. Die Gegenwart Gottes in Chri-
stus eroffnet sich jetzt durch die Kirche:
Sehnsucht nach der Liebe und Nahe von
Jesus Christus wird geweckt und gendhrt,
zugleich schlief3t die der Gemeinschaft der
Glaubigen eingegebene (mystische) Liebe
die Sorge fiir die Néchsten mit ein. Spuren
der Gotteserfahrung und dem intensiven
Verlangen nach Gottverbundenheit wer-
den sodann im frithen griechischen Chri-
stentum — in der Auseinandersetzung mit
der Gnosis — aufgezeigt. Als Hauptvertre-
ter der Orthodoxie erscheinen da Justin
und Irendus, Klemens von Alexandrien
und Origenes.

Gewils zurecht wird in einem eige-
nen Abschnitt die Rolle der Mystik im
friihen Monchtum hervorgehoben, so
etwa beim ,Ménchsvater’ Antonius, Gre-
gor von Nyssa, Makarios dem Grofden,
Evagrius Ponticus. Eine Schliisselfigur
dieser Epoche (ihr gewaltiger Einflu auf
die abendlandische Mystik wirkt durch
die Jahrhunderte) stellt (Pseudo-)Diony-
sius Areopagita bzw. das ihm zugeschrie-
bene Textcorpus dar.

Der zweite grofse Hauptteil des Eroff-
nungsbandes von Die Mystik im Abendland
beschaftigt sich mit der frithen lateini-
schen Mystik. McG ist der Auffassung, in
dieser Zeit habe der christliche Neuplato-
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nismus und das hoch eingeschatzte Ideal
der geistlich bestimmten Jungfraulichkeit
neue Ansatze fiir eine mystische Gotteser-
fahrung geschaffen. Textstellen aus den
Werken des Ambrosius von Mailand, Hie-
ronymus, Johannes Cassianus und des
,Griindervaters’ der christlichen lateini-
schen Mystik, Augustinus, belegen das
Auftreten jener Themenkreise, die in der
Mystikgeschichte kiinftig fruchtbar sich
erweisen. Der Kirchenvater Augustinus
vor allem begriindet eine wirkkréftige
Lehre von der Schau Gottes, vom inner-
gottlichen Leben in der Trinitdt, von der
unumganglichen Mittlerschaft Jesu Chri-
sti im Verhaltnis von Mensch und Gott.
Augustinus unternimmt auch bereits den
Versuch, die Beziechung von Erkenntnis
und Liebe in ihrer Relevanz fur die Gottes-
erfahrung festzustellen. Bemerkungen
McG's zur aktuellen Diskussion um Augu-
stinus und die Mystik runden dieses Kapi-
tel, das letzte geschichtliche dieses Ban-
des, ab. Doch folgt ein wichtiger Annex:
Nebst dem konventionellen Anhang in
Form eines Literaturverzeichnisses und
eines Namenregisters gibt es da den ausge-
zeichneten Uberblick iiber die Mystikfor-
schung der modernen Zeit, insbesondere
der letzten Jahrzehnte. Der Begriff Mystik
unter anderem wird hier differenzierter
verstanden und in seinem Inhalt disku-
tiert. Unter anthropologischem und theo-
logischem Aspekt miinden diese Ausfiih-
rungen in der Vorstellung eines homo my-
sticus, der das Ziel des Menschenlebens
darstelle und dessen Verwirklichung emp-
fohlen, wenn nicht gefordert wird.

Die in den meisten bisherigen Bespre-
chungen vorgebrachten Einwinde gegen
die Darstellung einer Geschichte der
abendlandischen Mystik durch McG be-
treffen vorab die unvermeidlichen Risi-
ken eines Uberblickswerks, die oben be-
reits genannt wurden. Der Eklektizismus
wird selbstverstdandlich von jenen als vor-
eingenommen und einseitig geriigt, die
eine andere Wahl getroffen hatten (vgl.
die Rezension von S. Tugwell, in: Journal
of theological studies 44, 1993, 685-87).
Aufs Grundsatzliche zielt der Vorwurf,
McG vernachlassige die Darstellung von
Alternativtheologien oder Haresien, die
neben der Orthodoxie einhergingen, und
er vertrete zudem die iibliche spezifische
,Ménnerperspektive’ (vgl. die Rezension
von G. M. Jantzen, in: Religious studies
29, 1993, 401-4). Der als vage, gerade
noch als Ausgangspunkt taugliche My-
stikbegriff McG’s (vgl. die Rezension von
L. Bouyer, in: Catholic historical review
79, 1993, 93) mag seine Berechtigung in
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Mittelalter

den Folgebdnden dieser abendldndischen
Mystikgeschichte eventuell dadurch un-
ter Beweis stellen, dal’ er in eben seiner
Weite Phdnomene der Mystik zu erfassen
vermag, die bei einer vorzeitigen Begriffs-
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verengung aulier Betracht bleiben miil3-

ten, zum Schaden des vorhandenen

Reichtums an ,mystischen Spielarten’.
Niederhenfenschwil/

Ddgetschwil Louise Gnddinger

Mittelalter

Jitzhak Hen: Culture and Religion in Mero-
wingian Gaul AD 481-75] (= Cultures,
Reliefs and Traditions 1), Leiden — New
York - Koln (E. J. Brill) 1995, 13,308 S.,
Ln. geb., ISBN 90-04-10347-3.

Anzuzeigen ist eine gediegene und in
zahlreichen Punkten weiterfithrende Un-
tersuchung iber die kulturellen Stan-
dards der Merowingerzeit und damit iiber
den Beginn der europdischen Geschichte
in West- und Mitteleuropa. Um es gleich
vorweg zu nehmen: Es handelt sich um
eine dezidiert geistesgeschichtliche Unter-
suchung tiber eine Epoche, die bislang all-
zusehr wegen der blutigen Querelen in
der merowingischen Konigssippe, die uns
Gregor von Tours Geschichtswerk, die
,Bildzeitung des 6. Jahrhunderts”, aus-
fiithrlich berichtet, als diistere Vorge-
schichte der karolingischen Glanzepoche
vorgefiithrt wurde. Eugen Ewig, J. M. Wal-
lace Hadrill, Martin Heinzelmann, Jan
Wood, Rosamund McKitterick, der Re-
zensent und andere haben in den letzten
Jahrzehnten dieses Zerrbild der Merowin-
gerzeit in wesentlichen Punkten berich-
tigt. Auf diesem Wege ist auch der Verfas-
ser mit Erfolg fortgeschritten und hat vor
allem auf Grund der gar nicht so sparli-
chen schriftlichen Quellen, zu denen auch
die endlich von der Forschung entdeckten
Heiligenviten gehoéren, ein im ganzen
iiberzeugendes Bild entworfen.

Der Autor definiert das Merowinger-
reich als eine im Vollsinn , christliche Ge-
sellschaft” und in der Tat geben die schrift-
lichen Quellen, da sie fast ausschlieRlich
klerikaler Natur sind, AnlaR zu einer sol-
chen Interpretation. Doch ist zu bedenken
- und hier beginnt die Kritik an diesem
Ansatzpunkt—daR die Art der Quellen ge-
wissermafen nur eine ,kirchliche Innen-
ansicht” der Zeit bieten kann, die von ei-
ner relativ geringen Schicht von | literati”
aus dem Klerus prasentiert wird. So er-
hebt sich die berechtigte Frage — und dies
istder Knackpunkt fiir jede Interpretation
des Begriffs ,christliche Gesellschaft” — ob

eine fast ausschliefliche geistesgeschicht-
liche Interpretation ausreicht, hier ein be-
griindetes Urteil zu fdllen? Es hitte bei-
spielsweise den Verfasser bereits stutzig
machen miissen, da es im Frankenreich
noch im 7. Jahrhundert ,duces” gegeben
hat, die heidnisch waren, aber voll in den
merowingischen Herrschaftsaufbau inte-
griert blieben, was m.E. in einer wirklich
christlichen Gesellschaft kaum moglich
gewesen sein durfte. Des weiteren
schlietsich die Frage an, ob man eine Ge-
sellschaft oder auch nur die Oberschicht
derselben wirklich christlich nennen darf,
die sich vom Christentum vorerst vor al-
lem das magisch-rituelle, liturgisch-for-
male der neuen Religion angeeignet hat,
aber vom Geist der Bergpredigt noch un-
endlich weit entfernt ist (wenn auch
schon ndher an den archaischen Vorbil-
dern des Alten Testaments mit seinen
Priesterkonigen). Was damit gemeint ist
mag die von Gregor von Tours berichtete
Episode erlautern, wonach Konig Chlod-
wig I. einem seiner Krieger mit der Axt
den Schadel spaltete, weil er im Martins-
heiligtum in Tours gepliindert hatte. Der
Konig begleitete seine Exekution mit dem
Ausruf: ,Wo bleibt unsere Hoffnung auf
Sieg, wenn wir den HIl. Martin beleidi-
gen?” An der Beurteilung solcher Vorfalle
mag man ermessen, ob und in welcher
Weise die Franken bereits christlich waren
oder nicht? Der Hinweis auf regionale Un-
terschiede in der Verchristlichung geniigt
hier kaum, denn es liegt natiirlich auf der
Hand, daB3 die Gallorémer schon wesent-
lich weiter in der Verchristlichung fortge-
schritten waren als die Franken und es da-
her einer langwierigen, vor allem von den
Klostern geleisteten geistigen ,Osmose”
bedurfte, um so etwas wie eine homogene
,Christliche Gesellschaft” zu schaffen, die
eigentlich erst mit den Kloster- und Kir-
chenreformen des Hochmittelalters klarer
hervortritt. Das ist beileibe nicht nur eine
Quellenfrage.

Diese Uberlegungen fithren zwangsldu-
fig zu einem Methodenproblem: Will man



