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Kein zweiter Weg?

Eine anthropologische Erweiterung der Zweiwegelehre
in der Apostolischen Kirchenordnung'

Hildegard Konig / Josef LoBI

Die Apostolische Kirchenordnung (CEA)? gehort zu den eher weniger be-
kannten und erforschten altkirchlichen Dokumenten. Nach einer kurzen
Bliitezeit der Forschung um die Jahrhundertwende wurde es wieder eini-
germafen still um den Text3. Wie schon beim Erstherausgeber Bickell kon-
zentrierte sich das Forschungsinteresse hauptsachlich auf kirchenrechtsge-
schichtliche Fragen: Stellung des Amts und der Laien, Begriindung von Au-
toritit usw.* Eher zweitrangig waren die Fragen nach der Zweiwegelehre in
CEA 4-14 und ihren moglichen Quellen®. DaR es in diesem Bereich Uber-
schneidungen mit der Didache und dem Barnabasbrief gab®, war den For-

! Dieser Darstellung liegen die Beobachtungen des ,Arbeitskreises Patristik” zu-
grunde, der vom 26. — 28. 5. 1995 in Wiirzburg tagte. Beteiligt waren: Gerhard Feige,
Erfurt, Theresia Hainthaler, Frankfurt, Andreas Hoffmann, Miinster, Adalbert Keller,
Augsburg, Andreas Kessler, Fribourg, Stephan Kessler SJ, Freiburg, Hildegard Konig,
Tiibingen, Josef L&R1 SJ, Regensburg, Franz Mali, Augsburg, Susanne Miiller, Freiburg,
Michael Schneider, Tiibingen, Georg Schéllgen, Aachen, Gabriele Ziegler, Tiibingen.

2 Constitutiones ecclesiasticae apostolorum. Einen Uberblick iiber die diffuse No-
menklatur liefert B. Steimer, Vertex traditionis. Berlin u.a. 1992, 60.63.

3 Zur Literatur vgl. Steimer 1992, 60-66. 323-325; 350f; 371. — G. Schollgen, Art.
Apostolische Kirchenordnung. In: LThK? 1, 871f.

4 J. W. Bickell, Geschichte des Kirchenrechts. GieBen 1843, 87-97. 107-132. — A.
Faivre, Naissance d'une hierarchie. (ThH 40) Paris 1977, bes. 143-153. — Ders., Clerc/
Laic: Histoire d’une frontiere. In: RevSR 57 (1983) 195-200. Ders., Naissance d'un lai-
cat chrétien. In: FZPhTh 33 (1986) 391-429. — Ders., Apostolicité et pseudo-apostolicité
dans la Constitution eccléstiastique des apotres. In: RevSR 66 (1992) 19-67.

5 Vgl. Steimer 1992, 64f. — A. Harnack, Die Quellen der sogenannten Apostolischen
Kirchenordnung (TU 2/5) Leipzig 1886. — F. X. Funk, Die Apostolische Kirchenord-
nung. In: Ders., Kirchengeschichtliche Abhandlungen und Untersuchungen 2. Pader-
born 1899, 236-251. — H. Achelis, Apostolische Kirchenordnung. In: RE 1, 730-734. -
0. Bardenhewer, Geschichte der altkirchlichen Literatur 2. Freiburg i.Br. 1903, 256-
262. - H. Leclercq, Art. Canons apostoliques. In: DACL 2, 1923-1931. — J. V. Bartlet,
Church-Life and Church-Order During the First Four Centuries. Oxford 1943, 99-105.
— Zur literarischen Gattung der Zweiwegelehre: K. Berger, Hellenistische Gattungen im
Neuen Testament, In: ANRW 2, 25/2, 1031-1432, bes. 1088-1092.

6 Vgl. K. Niederwimmer, Die Didache. (KAV 1) Gottingen 1989, 48-64. 83L. - G.
Schéllgen, Einleitung zur Didache. In: Didache-Traditio Apostolica. (FC 1) Freiburg
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schern von Anfang an ,vo6llig klar?. Klar war aber auch, daR es eine Quelle
jenseits dieser beiden Schriften geben mufte; denn wihrend der groRere
Teil der Zweiwegelehre in CEA mit Material aus der Didache iibereinstimmt,
orientiert sich ein wichtiger Abschnitt (CEA 14) nicht an Did 4,9-14 sondern
an Barn 21,c-4.6a, so dal® schon Bickell vermutete, die Quelle stehe mit dem
Barnabasbrief in Zusammenhang®. Weitere Forschungen unter Einbezie-
hung einer Handschrift aus dem 14. Jht. im Cod. Ottobonianus (gr. 408 f.
88v) lieRen eine ,Elfapostelmoral” als Quelle vermuten®. Diese Erkenntnis-
se andern jedoch nichts daran, daR die der CEA ,eigenthiimlichen” Stiicke
(Bickell) weiterhin nicht zuzuordnen sind. Ihre Einstufung als ,gleichgiltig”
(Harnack) aber kann als Forschungsbeitrag kaum befriedigen!®. Was sich
dagegen nahelegte, wire eine Untersuchung der betreffenden Stellen, ins-
besondere CEA 7f im Textzusammenhang von CEA 4-14 (1.) und ein
Versuch der Einordnung in den geistesgeschichtlichen Zusammenhang
(2‘)11_

1. CEA 7f im Kontext der Zweiwegelehre CEA 4—-14

Die Zweiwegelehre in CEA erstreckt sich auf die Abschnitte 4-14 (evtl. 15),
also ziemlich genau tiber die erste Hilte des Textes. Nach Préskript (CEA 1)
und Prodm (CEA 2-3) setzt in apostolisch-pseudepigraphischer Manier!?
der Apostel Johannes ein mit den Worten: ,Zwei Wege [stehen zur Wahl],
einer des Lebens und einer des Todes. Der Unterschied aber zwischen bei-
den ist gewaltig“!®. Daran schlieRt sich unmittelbar die Beschreibung des
ersten Weges an. Johannes fahrt fort: ,Der [Weg] des Lebens ist folgen-
der ...“!. Es kommen dann, sinnigerweise auf die verschiedenen Apostel
verteilt und offenbar in qualitativer Abstufung, die einzelnen Gebote, Ver-
bote und kirchlichen Vorschriften, die den guten Weg, den Weg des Lebens

i.Br. 1991. 27-41. — H. Windisch, Der Barnabasbrief. Tiibingen 1920, 404-406. — P, Pri-
gent/R. A. Kraft, Epitre de Barnabé. (SC 172) Paris 1971, 16-20. 195.219. — E. Prost-
meier, Art. Barnabasbrief. In: LThK? 2,18.

7 Funk 1899, 237f: ,Fiir den ersten Teil liegt das Quellenverhiltnis vollig klar”.

8 Bickell 1843, 9f: Es habe den Anschein, ,daR eine dritte mit dem Brief des Barna-
bas im Zusammenhang stehende Schrift sowohl dem Verfasser unserer Kirchenord-
nung als auch dem des siebenten Buchs der apostolischen Konstitutionen bekannt ge-
wesen sein mag”. Dagegen jedoch Windisch 1920, 4051,

® Dazu ausfiihrlich Steimer 1992. 61f Anm.13; 64f.

10 Bickell 1843, 112-114, Anm. 59.62. — Harnack 1886, 2.

! CEA wird allgemein im Agypten oder Syrien des 3. oder 4. Jhts. situiert. Fine
Untersuchung maoglicher Quellen wird sich also auf altkirchliche Schriften dieses Kul-
turkreises vor dieser Zeit und dessen mégliche Quellen konzentrieren.

12 Zur Methode apostolischer Pseudepigraphie in CEA vgl. Faivre 1992, 19-67 und
Steimer 1992, 66-71.

3 CEA 4 (zit. nach Th. Schermann, Die allgemeine Kirchenordnung 1. Paderborn
1914, 12-24), 15: Todvvng elmev. 680l dvo elai, pia 1is LT %ol pio Tot Bavdtov, diagogd
B¢ mohA) peTaED T@v Vo HddV.

14 Ebd.: ) uév odv tiis Cofig #ouwv atimy ...
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konstituieren. Johannes nennt das Gebot der Gottes- und Néchstenliebe
(CEA 4), Matthdus die Goldene Regel (CEA 5), Petrus die Hauptgebote
(nicht meucheln, nicht ehebrechen usw., CEA 6), Andreas und Philippus
liefern eine platonisch beeinflute Seelenlehre (CEA 7-8), von der noch
die Rede sein wird, Simon ein Einzelgebot zum Zusammenhang von
schliipfriger Rede (aioxeohoyog) und Ehebruch (CEA 9).J akobus warnt vor
magisch-okkulten religiésen Praktiken (CEA 10), Nathanael stellt Lastern
wie der Liige und des Lasterns christliche Tugenden wie Sanftmut und Gite
gegeniiber (CEA 11), Thomas ermahnt zusammenfassend zur Bewahrung
all dieser Gebote vor dem Angesicht Gottes (CEA 12), Kephas fiigt einige,
speziell auf die kirchliche Situation zielende Gebote hinzu (,Macht keine
Spaltungen usw., CEA 13)'%, und Bartholoméaus rundet schlieflich die
Aufzihlung mit einer eschatologisch ausgerichteten Ermahnung ab (CEA
14).

Sucht man beim Durchgang durch den Text nach einem durch ein klares
Strukturmerkmal gekennzeichneten Anfang eines zweiten Weges (etwa:
680¢ 8¢ DavdTov), so wird man enttduscht!®. Am Ende d.h. am Ubergang
zum zweiten Hauptteil (CEA 16-30) ergreift erneut Petrus das Wort und
verweist die Adressaten (&dehpoi) wegen der ,ibrigen, noch zu dufern-
den Ermahnungen an die Schrift'’. Wo in der Didache (5,1f) der zweite
Weg als der Weg des Todes, und im Barnabasbrief (20,1 f) als der Weg des
Dunklen, Schwarzen beschrieben wird und zwar mit denselben Ausdriik-
ken wie beim ersten Weg, jetzt allerdings mit negativem Vorzeichen verse-
hen, bricht CEA ab und leitet zum zweiten Hauptteil mit den Gemeindere-
geln iiber, der sich durch die von Kephas in CEA 13 gedulerten gemeinde-
bezogenen Gebote (0 moroeis oxiouata ...) bereits angekiindigt hat!®,

15 7ur Unterscheidung von Petrus und Kephas in diesem Zusammenhang vgl. Stei-
mer 1992, 67 Anm. 43.

16 Die Forschungsliteratur nimmt fraglos und selbstverstandlich an, daf es in der
.Zweiwegelehre” der CEA den zweiten Weg nicht gibt. Vgl. Funk 1899, 37: ,Der erste
Teil (4-14) enthilt eine Beschreibung der beiden Wege oder vielmehr des Weges des
Lebens, da der Weg des Todes, obwohl im Anfang (4,1) von ihm die Rede ist, nicht aus-
gefithrt wird”. — Bardenhewer 1903, 264: ,Der erste Teil der Schrift oder die Beschrei-
bung des Weges des Lebens ist in ihrem ganzen Umfange nach eine leichte Uberarbei-
tung des entsprechenden Abschnittes der Texte der Didache”. — Leclercq, 1925: ,La pre-
miére partie (4-14) contient la description des Deux Voies ou plutdt de la Bonne Voie,
la seule dont on parle malgré la promesse du prologue”.

17 CEA 13 (Schermann 23f): &dehgol, ta mepl 1@V howndv vovdeowdv i yoagai
d1ddEovowy. — Schollgen hat Verweise dieser Art als Indizien fiir die intentionale Unvoll-
standigkeit von Kirchenordnungen gedeutet. Steimer hielt die gattungsspezifische
Funktion von Kirchenordnungen als Konstitutionen, also als geistig-rechtliche Grund-
texte fiir Gemeinden oder Kirchen, d.h. verfaRte Gemeinwesen, dagegen. Unvollstin-
digkeit im Detail und Offenheit seien noch kein Indiz gegen intentionale Vollstindig-
keit. Vgl. G. Schéllgen, Die literarische Gattung der syrischen Didaskalie. In: OrChrA
229 (1987) 149-159. - Ders., Die Didache als Kirchenordnung. In: JbAC 29 (1986) 5—
26. — Steimer 1992, 269-275.

18 Eine solche Uberschneidung konnte zum Ausgangspunkt fiir eine Untersuchung
der CEA als Texteinheit werden.
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Es findet sich nun aber in der Zweiwegelehre der CEA durchaus auch ein
Anfang eines zweiten Weges, zumindest, wenn man als mégliches Struk-
turmerkmal ein dem in CEA 4,2 gebotenen 1 uév [686¢] ... tiig Lwfic korre-
spondierendes 1) 660¢ &¢ sucht. Dieses bietet der Text tatsichlich, aber nicht
am Ende des ersten Weges, sondern ziemlich genau in der Mitte, in CEA 8,
dem ausfiihrlichsten Stiick Eigengut der hier gebotenen Zweiwegelehre!®.
Unter Weglassung dieses Textstiickes gidbe es in der CEA keinen zweiten
Weg. Ahnlich wie in der Didache lautete dann die Aufzdhlung: ,Mein Kind,
meide alles Bdse ... sei [insbesondere] nicht zornig; denn der Zorn fiihrt
zum Totschlag ... sei nicht liistern; denn die Begierde fiithrt zu Un-
zrchit i £2Y%;

Ein kurzer Einschub in CEA 7 und ein ldngerer in CEA 8 erweitert und
verdndert die Bedeutung und den Charakter dieser Aufzihlung nun aber
grundlegend. In CEA 7 wird die Aussage iiber den Zorn (doyn) erginzt
durch die Feststellung: ,Bei der Leidenschaft (6 #upudc) handelt es sich ndm-
lich um ein mannliches Daimonion (dawodviov &ddevinév). Deswegen erei-
fere dich nicht, sei nicht streitstichtig und [vor allem] kein Hitzkopf (-
dnc)“2!. Der neue Ausdruck, der in der Didache-Quelle nicht steht, ist
thouog. Was in der alten Quelle jedoch vorkommt, ist das Adjektiv uvpixdc.
Es wird hier durch das in etwa gleichbedeutende, aber platonisch gefirbte
Bopmdng (Bupoedris-Bupog-gestaltig) ersetzt. Nicht mehr épyy, sondern
Bupdg ist jetzt also der Basisbegrift dieser Stelle. Damit verdndert sich aber
auch die Bedeutung des in CEA 8 folgenden Ausdrucks midupic. Diese
wird nicht einfachhin als das Laster der wolliistigen Begierde verstanden,
sondern, wie im folgenden dann auch zu lesen ist, als ,weibliches Daimo-
nion” (Imlvxov dapodviov). Im ExzeR freilich gereichen dem Menschen so-
wohl der Trieb des Svudg als auch der Trieb der émdvpic zum Verderben
(dmoiho), ersterer durch den Zorn (6gyn), der zum Totschlag (gpovoc) fiithrt,
letzterer durch die sexuelle Begierde (fidovn), die zur Unzucht (wopveia)
fuhrt??. Ursache fiir ein solches Verderben sind aber nun nicht — und das
will der Autor hier offensichtlich hervorheben — die natiirlichen Daimonia

!% Das andere gréfiere Stiick in CEA 12 bleibt, da fiir die Thematik nicht einschligig,
hier unberiicksichtigt.

20 CEA 7f (Schermann 16f): téxvov pou, geiye Gmd wavtdg woVIQO ... pij yivov
odoyikog GOnyel yao 1) 6oy moOS TOV OvOV ... iy yivoy EmBupnmic Gdnyel yae A Embupic
OGS TNV TToQVELQY ...

21 CEA 7 (Schermann 17): #om ydo doupdviov dddevindv 6 Hupds. u vivov Tnhwtig
unde EoloTinog unde fupudéng. Eine neutrale Ubersetzung von doupdviov legt sich nahe
wegen des Ausdrucks movnod Sawpévia in CEA 8,4 (Schermann 18). Nur wenn man den
natiirlichen Seelenkréften fupoc und émfupic verfillt, wenn man sie nicht ziigelt, son-
dern sich von ihnen beherrschen ldRt, erweisen sie sich als bése und diamonisch, und
fiihren zum Untergang.

22 Wiederum sind die didache-nahe Quelle und das nur aus CEA bekannte Gut in-
haltlich eng miteinander verkniipft. Das Sondergut von CEA 8 (Schermann 17) ist im
folgenden Zitat durch eckige Klammern markiert: pfj yivov dmbvpneic. 6dnyel yéo 1
tmbupio mpos Ty mogveiav [xal Elxer Tolg dviodmovg modg Savtiy. Botl yao Hnhudv
doupoviov 1) mdopio xai 8 pév pet * doyiic, & 82 ped * fidovijg Gmdkhor Tovg elodexouévoug
avtal].
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fupég und émduvpia, sondern die Siinde der Seele: ,Der Weg [jener zweite —
680c 8¢], durch den der bise Geist eindringt, ist die Siinde der Seele. Und
wann immer er [auch nur] einen schmalen Eingang in ihr findet, erweitert
er ihn und treibt jene Seele zu allem Schlechten, und erlat den Menschen
nicht mehr durchblicken und die Wahrheit sehen*??,

Der einzige Weg, diesem Ruin (dnmhewa CEA 8,4) zu entgehen, ist: ,Bure
Leidenschaft (fupdc) soll MaR halten, und am kurzen Ztigel sollt ihr sie fiih-
ren und anhalten, damit sie euch nicht in boses Handeln stiirzt“?4. Man
kann dem bdsen Geist also nur dadurch seinen Weg versperren, daf man
die Seelenkrifte maRigt (uétoov #xewv) und ziigelt (fivioxeiv) und so ihren
ExzeR, der letztlich im bésen Handeln und im Untergang endet, unterbin-
det. Wo der Mensch aber zuldRt (2mtoénewv), dalk seine Triebe sich weithin
breitmachen (&mi mold magapévovon), entarten sie zu iiblen Damonen
(ovned ... dapdvia), die in seiner Seele wuchern (oidaivovow &v Tf) Yuxi
adtod) und sich zu antipersonalen Kraften auswachsen (yivovrow peifoveg),
wenn sie ihn zu ungerechtem Tun treiben, ihn auslachen und sich an sei-
nem Untergang ergdtzen?>.

Mag dieser anthropologische Gedankengang auch nicht dem klassischen
Schema der Zweiwegelehre entsprechen, so konnte er doch als Element ei-
ner neuen, psychologisierenden Form derselben gedeutet werden. Jeden-
falls wird an den erkldrenden Einschiiben in CEA 7-8 deutlich, dal® neben
das traditionell ethische Interesse der Zweiwegelehre hier ein von der Phi-
losophie herkommendes Interesse an den innerseelischen Vorgangen tritt,
und daR sich die CEA darum bemiiht, die affirmativen Gebote mittels eines
.argumentum ad hominem* zu begriinden.

2. GEA 7fim theologie- und geistesgeschichtlichen Kontext

Bemerkenswert sind aber im Einschub CEA 7f nicht nur die Elemente pla-
tonischer Seelenlehre, sondern auch der Eintrag biblischen Materials. Da-
mit sind nicht nur die Namen der beiden Apostel gemeint, denen die Ab-
schnitte CEA 7 und 8 als Zitate zugeschrieben werden, — bezeichnender-

23 GEA 8,2 (Schermann 17): ‘080g 8¢ movigod mvelpatog duagtio Yuyis, vl dvay
Boayeiav eladuow oy &v adtd, mhativel adei xal dyel Emi dvro, Té wand TV Yy Exebmy
nai odw £q SaPAéyar Tov Aviowmov nol idetv Ty dMidelay. — Es ist otfensichtlich der bose
Geist der Verfiihrer der Seele und der Tauscher und Blender des Menschen. Er kann
aber nur dort wirken, wo die Seele ihm durch Siinde einen Angriffspunkt bietet. — Hin-
ter dieser Vorstellung steht die traditionelle Damonologie s.u. 2.

24 ‘0 Yupde dpdv pétpov Exéto xal dv Poaysl dwomiuaTy abTov fvioxeite xai
dvarpovete, tva i) EpPaAly Hudc eig foyov movneév. — Zugrunde liegt diesem Gedanken
das platonische Bild von der Seele als einem Gespann von widerstrebenden Rossen,
die im Zaum zu halten und zu lenken Aufgabe der Vernunft ist: vgl. Phaidros 246a—
256¢; vgl. dazu u. 2.

25 CEA 8,3 (Schermann 18): fupog yéo ol fidovi) tovnod & ol magoutvovoa xatd
Enitaow doupdvia yiverar, nol Stav Emroéyn adtolg 6 dviipwmog, oidaivovow &v i Yoy i ad-
101 %al yivovray peiCovec xol Endyovow abtov elg foya ddma xat Emyehdow attd xol fidov-
T Emi T dmwhely tod dviodmou.
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weise dulSern die Apostel mit griechischen Namen, Andreas und Philippus,
die platonisierenden Textpassagen —, sondern vor allem die beiden auffilli-
gen und seltenen Ausdriicke duaptia Yuyfic und movneov mveipa in CEA
8,2. Wahrend dpogrio ein im NT hiufig gebrauchter Begriff ist, kommt die
Formel dapogrtio yuyiis dort nicht vor?®. Dagegen erinnert der Ausdruck
moynQEov mvetpa an Mt 12,43.45 bzw. Lk 11,24.26, an Lk 7,21 und Apg
19,12-16, wo jeweils von der Austreibung boser Geister die Rede ist, dar-
iiber hinaus auch an 1Sam 16,14 (1Reg 16,14 LXX), wo es heilt, da der
Geist des Herrn von Saul weicht und dieser vom bésen Geist des Herrn
heimgesucht wird.

In Mt 12,43 .45par taucht der Begriff in einem anthropologischen Kon-
text auf, der auch CEA 8 zugrunde zu liegen scheint: Im Evangelium ist von
einem unreinen Geist die Rede (Gxddaprov mvedipa), der, einmal ausgetrie-
ben, nach einer Méglichkeit sucht, in seine frithere Behausung zuriickzu-
kehren, und, wenn ihm diese gewdhrt wird, noch schlimmere (movy-
edtepn) Geister mit sich bringt??. Ahnlich, aber noch markanter ist die Aus-

¢ Schermann verweist hier zwar auf Jo 8,34, aber die Anspielung ist doch sehr all-
gemein. — Auch in der frithen patristischen Literatur ist der Ausdruck wenig bezeugt:
Bei Clemens von Alexandrien, Strom III 64,1, ist zwar eine enge Beziehung zwischen
Seele und Siinde hergestellt (xal #dvarog Yuyfic 1 dpagric Méyerar — GCS Clemens II
225,191), aber es geht im Kontext um den Untergang der Seele aufgrund der Werke der
Begierde (a 1fig émitvpiog ... foya aa0. 225,8), d.h. der Laster, die aber nicht als Siinde
der Seele bezeichnet werden. — Lampe, Patristic Greek Lexicon, gibt nur eine Stelle an:
Athanasius, Contra gentes 5, wo es hei3t, der Mensch, der nicht das ihm Geziemende,
sondern das Gegenteil tue, mibrauche seine Glieder, ,und dies alles sei die Bosheit
und Siinde der Seele” (dmeo mavra xaxio wai dpaptio Yuyic totwv), und die Ursache da-
fiir lage darin, daR sich die Seele wie ein Wagenlenker, der die Bahn im Stadion miR-
achte, vom Weg Gottes abwende (PG 25,12B). Auffillig ist hier nicht nur die Parallele
im Ausdruck ,Siinde der Seele”, sondern auch seine Verbindung mit dem Motiv des
Abweichens vom Weg Gottes und der Hinweis auf den Wagenlenker. Obwohl von
Athanasius ein ganz anderer Gedankengang entwickelt wird als in CEA 7f, wird doch
der beiden Texten gemeinsame Motivvorrat sichtbar. — Ahnlich wie Guagtio yoyfic ist
auch die Formel yuyy dpapmuxr zu verstehen, die u.a. in Clemens Alex. Strom IV
12,1f begegnet und, in Verbindung gebracht mit den menschlichen Trieben (Emupia,
Bopog/deyn) und ihrer Tendenz, das Schauen der Erkenntnis Gottes (bzw. der Wahrheit
vgl. CEA 8,2) zu behindern, eine deutliche Nihe zum vorliegenden Textstiick erkennen
laBt: ,Es diirfte demnach bewiesen sein, daR Tod ist: die im Leib vollzogene Gemein-
schaft der zum Siindigen geneigten Seele (mit der Siinde); Leben dagegen ist: die Tren-
nung von der Siinde. Aber zahlreich sind die vor unseren Fiiken liegenden Bollwerke
und Grében der Begierde und die Fallgruben des Zorns und der Leidenschaft; iiber diese
muf hinwegspringen und {iberhaupt allen Veranstaltungen hinterlistiger Anschlage
entfliehen, wer die Erkenntnis Gottes nicht mehr nur ,durch einen Spiegel’ schauen
will”. (GCS Clemens I 253, 1 7ff: Kwévvebel toivuy dedety ot Bdvatog uév elvar ) v odpart
rowwvie Tg Yuydic Gpagtmmndic odong, Lo 8¢ 6 xweLonds Tig Guaotiac. molhol 8¢ of év mool
xGoaxeg 1ol tagool tiig Embupiag Td e doyiig wal fupod Pheadea, & duamndav dvayxn xol
ndoav dropelyew TV 1dV EmPovkdv dvaoreviy oV pnxétt ‘81 ° Eodmroon” Ty yvdow tof
teod noToPouevoy ...

2T Mt 12,43.45: rav 8¢ 10 dxdfaptov avetpa EEEMD dmd o dviodmov, diéoyetar i’
avidowv TodmwY ... TOTE MoEEvETaL Wal mapalauPaver ped * favtol Enrd Etepa mvevpaTo
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sage 1Sam 16,14: Saul ist ja zunéchst deswegen mit dem Geist des Herrn
begabt, weil der Herr ihn durch Samuel als seinen Gesalbten erwahlt hat.
Dann wird er aber wegen seiner Siinde verworfen und so gereicht ihm sei-
ne urspriingliche Begabung statt zum Segen zum Fluch?®,

Auch in CEA 8,2 ist die Siinde, genauer ,die Stinde der Seele”, das Ein-
fallstor, der Weg, durch den der bose Geist Zugang ins Innere des Menschen
findet, dort seine destruktive Wirkung entfalten kann und so den Men-
schen in den Untergang treibt. Wenn hier gesagt wird, der bose Geist ver-
breitere den engen Zugang zur Seele (Boayeiav elodvow ... mhativey), spielt
der Text auf ein in der antiken Dimonologie traditionelles Bild an, das auch
in Mt 12,43.45par zum Ausdruck kommt, und das die Besessenheit als eine
Inbesitznahme des Inneren durch die bésen Geister nach Art einer Hausbe-
setzung darstellt. Sprechen die Zitate Mt 12,43.45par aber lediglich von ei-
ner Riickkehr der unreinen Geister in das verlassene Haus, so bietet ein bei
Clemens von Alexandrien iiberliefertes Zitat des Valentin im 2. Buch der
Stromateis, 114,3-6, einen Beleg fiir die Vorstellung vom ruindsen Eindrin-
gen des bosen Geistes in dieses Haus, wie es sich in CEA 8,2 andeutet??.
Valentin beschreibt in diesem kurzen Textstiick sehr anschaulich, wie sich
die bosen Geister in der Seele einnisten, wie unflitige Gaste die Herberge
verschmutzen und ruinieren, und dann deutet er an, daR sich der Mensch
wohl ohne die Vorsorge (mgovoia) Gottes bzw. Christi nicht aus dieser mil3-
lichen Situation befreien konnte.

Die Parallelen liegen aber hier nicht nur auf der Ebene des Bildmaterials,
auch im Gedankengang findet sich eine dhnliche Struktur: Nach CEA 8,2
ist derjenige, der auf dem zweiten Weg sein Unwesen treibt, der bose Geist.
Er kann aber nur dort Schaden anrichten, wo er in der Siinde der Seele eine
Schwachstelle findet, die ihm erméglicht, vom Menschen Besitz zu ergrei-
fen. Man kénnte also schluRfolgern, daB eine Seele, die nicht siindigt, das

novnodtepa tovtod xal eloehdovra xoTowel éxel. xol yiverar 10 Eoyata 100 &viommov
£xelvou yelpova TV TEMTWY.

28 1Sam 16,14 (1Reg 16,14 LXX): xai mvetpa xveiov dnéor amd Zaovh, xal Emviye
0dTov mveDpa Tovnedy mad xveiov. — Vgl. 1Reg 10,10b LXX: xai koo &’ adTOV mvelpa
de0. 1Reg 15,24a LXX: ®ai elnev Zaovk moog Topounh: fudernxa ot magéfnv Tov hoyov
%uplov %ol 1o B oov. — 1Reg 16,1a LXX: nai elwev x0pLog m0og Tapouvnk: Ewg mote O JEV-
eic Emi Saovk, vy EEoudévaxa avTov pi Pacikevew Eni Iopanh.

29 Strom II 114,3—6: ,,Einer aber ist gut’ dessen offenes Reden die Offenbarung
durch den Sohn bildet und durch den allein das Herz wohl rein werden konnte, indem
jeder bose Geist (ravrog movnool nvedpatog) aus dem Herzen hinausgestofen wird. Vie-
le Geister namlich, die in ihm wohnen, lassen es nicht rein sein, jeder aber von ihnen
tut seine eigenen Werke, und auf viele Weisen tun sie (ihm) Freveltaten durch unan-
standige Leidenschaften an (mokhayds évupertovrey emdupiog ob mpoonxovoaig). Und
mir scheint das Herz [dadurch] etwas ahnliches zu erleiden wie ein Wirtshaus. Und je-
nes namlich wird durchbohrt und durchgraben (xatontodrtai e xai dgvTeTOL) und oft
wird es gefiillt mit Unrat... Auf diese Art ist auch das Herz, solange es nicht Fiirsorge
erfihrt, unrein und Wohnort vieler Ddmonen (tov TeomOV T0UTOV %0k ®nopdia, péxoL pi
moovoiag Tuyxdvel, anddaptog <odoa>, ToAhdY oloo daypdvey olxntigwov...)“. Text und
Kommentar dazu: Vgl. Chr. Markschies, Valentinus Gnosticus? Untersuchungen zur
valentinianischen Gnosis mit einem Kommentar zu den Fragmenten Valentins. Tiibin-
gen 1992, 54-82, bes. 70-76.
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sicherste Bollwerk gegen den bosen Geist ist. Es lige dann bei der Seele, ob
dieser Macht {iber sie bekdme oder nicht. — Das Valentin-Zitat hat zunichst
eine andere Aussagetendenz: Da scheint die Seele dem unreinen Geist aus-
geliefert, und nur durch die Fiirsorge und Heimsuchung durch Gott wird
sie davon frei. Hier nimmt die Seele eine ganz passive Rolle ein. Und dieser
Vorstellung tritt Clemens in seiner anschlieRenden Argumentation ener-
gisch entgegen, weil er dahinter, wohl zu Unrecht??, die Annahme einer
von Natur aus geretteten Menschenklasse vermutet. Zunichst versucht er
diese Vorstellung mittels eines Syllogismus ad absurdum zu fithren und be-
scheinigt dem Valentin dann: Wenn er mit jener Vorsorge Gottes die Bekeh-
rung der Seele (petdvora), d.h. ihren Griff (8\éoPat) nach dem Besseren
meine, dann vertrete er, ohne es zu wissen, genau das, was auch ,die von
uns vertretene Wahrheit bestimmt, namlich, daf8 die Erlosung aufgrund
gehorsamer Belehrung und nicht aufgrund einer Naturanlage zustande-
kommt“3!. Es geht also Clemens hier darum, die aktive Rolle der mensch-
lichen Seele zu betonen und Ursache und Wirkung des Bisen klar ausein-
anderzuhalten: In die Seele des Siinders konnen Teufel und unreine Geister
einstromen (vgl. Strom II 116,3), weil der Mensch tut, was Gott zuwider ist
(vgl. Strom II, 116,4-117,4). Was also in CEA 8 nur ganz knapp angedeutet
ist, wird schon von Clemens klar ausgesprochen: Die Ursache des Bosen
liegt im Siindigen des Menschen, dessen Auswirkung ist die ruinse Inbe-
sitznahme des Inneren durch den bdsen Geist.

Auch die psychologischen AuRerungen von CEA 7f und die dort ge-
brauchten Begriffe upog — émbopia, dddevindy — dqhxdv, dadviov und
ivioxelv gewinnen an Plastizitdt, wenn man sie vor dem Hintergrund alex-
andrinischen Denkens, wie es bei Clemens begegnet, liest.

In Strom III 911f etwa setzt sich Clemens mit dem Doketen Julius Cassia-
nus und seiner MiBdeutung einer Stelle aus dem Agypterevangelium aus-
einander, wonach dieser offenbar ,nicht weif, daf <da> mit dem dupoc auf
einen ménnlichen und mit der émbvpia auf einen weiblichen Trieb (Gou)
angespielt wird, und daB, wo diese wirksam geworden sind, Reue und
Scham (Schande) nachfolgen?®?. Die Parallele besteht hier in der Zuordnung
von Bupog und doenv sowie von émbdupia und djlve. Anders als CEA 71
spricht aber Clemens hier nicht vom dayéviov, sondern von der 6opt, dem
Trieb, vielleicht, weil er sich an die sokratische Definition des Begriffs halt
(vgl. Strom I 83,4), und ihn nicht im Sinne eines Antriebs, sondern apotro-
pdisch versteht?3.

30 ygl. Markschies 1992, 79-82.

1 GCS Clemens II 175,20-23: &&v yio & petavonoooay adtiv Ehéothal Té npeitTo,
ToUT’ éxnelvog dxov éoel, Smep 1) mag * Huiv dhidewa Soypatiter, 1 petoBolfic mednviov, GAL’
ot & plcewg <yiyveobar> Tiv comeiav.

32 Strom I1193,1. GCS Clemens II 238,27-30: Enetra d¢ dyyosiv ot doxel Suu Fupodv pév
dooeva douny, tikewav 8¢ v Embupiov aiviteral, oic évepynoaoL perdvoln Emetal o
atoyvvn. Die Zuordnung von mannlich und weiblich in diesem Gedankengang geht auf
Aristoteles zuriick.

** GCS Clemens II 54,10-12: xai 1@ Zoxodter o doupdviov altiov v oyl pi) xwhdov,
&)’ dmotpémov, el xai p mpoétgenev. — Dariiber hinaus kommt Clemens auf den Saipwy
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Auch der Gedanke vom Ziigeln des duvuog ist ldngst traditionell und
orientiert sich zundchst an Platons Phaidros 246a—254e. Aber das Motiv hat
auch im alexandrinischen Denken eine betrdachtliche Rezeptionsgeschich-
te>%. Es begegnet bei Philo, bei Clemens und Origenes. Allerdings klingt es
in CEA 8,3 nur ganz schwach an. Ein Hinweis darauf, wer denn tatsdchlich
ziigelt und somit fvioxos ist, fehlt ganz*>. Auffillig ist aber, da hier nur
vom Ziigeln des fupog die Rede ist und nicht von beiden Trieben. Diese As-
symetrie zeigt sich auch in der Darstellung des Seelengespanns in Phaidros
253c-254e, auch wenn die Rosse dort nicht explizit mit Svpog und émbupic
identifiziert werden. Ebenso findet der Gedanke, daB ein nicht geziigeltes
Triebgespann das Schauen verhindert (vgl. Phaidros 247d-248c¢) in abgean-
derter Form in CEA 82,2-3 seinen Niederschlag: Will man nicht Gefahr lau-
fen, daR der bose Geist den Menschen am Schauen der Wahrheit hindert,
muf man dem $vudc ein MaR setzen und ihn am kurzen Ziigel fiihren, d.h.
das unbotmaRige Tier so zihmen, daR nicht das ganze Gespann aus dem
Zugel lauft.

Mit diesen Beobachtungen, besonders den letzten, wird deutlich, dal® es
nicht darum gehen kann, irgendein literarisches Abhédngigkeitsverhaltnis
etwa zwischen CEA und Clemens von Alexandrien zu konstruieren, son-
dern lediglich darum, den traditionellen Rahmen des Zusammenspiels von
Seelenlehre, Siindenlehre und Ddmonologie zu umreillen, in dem die sehr
kurzen Andeutungen der Kirchenordnung stehen, und durch den sie sich,
wird dieser Rahmen erst einmal sichtbar, als duBerst knappe und doch viel-
schichtige Rezeption dieser breit entfalteten Tradition erweisen. Zugleich
14R¢t sich mit diesen Beobachtungen illustrieren, wie sich das Argumenta-
tionsschema der Zweiwegelehre in einer psychologisierenden Uberarbei-
tung verfliichtigt, die urspriingliche Struktur aber trotzdem, wenn auch
nur ansatzweise, sichtbar bleibt.

zu sprechen, (vgl. Strom II 131,4; GCS Clemens II 185,19f), indem er Platon referiert,
nach dem daipwv das unsere Seele Leitende (to ... fiyepovindv) sei.

34 Zur Rezeption des Motivs in der frithchristlichen Literatur vgl. H. Konig, Christus
— fivioxoc. Zur Verwendung eines traditionellen Motivs bei Origenes. In: W. Geerlings /
H. Konig, Origenes. Vir ecclesiasticus. Bonn 1995, 45-58.

35 Bei Platon ist es der voiic (vgl. Phaidros 247c und 248a), bei Philo der vot, der
hoywopéc oder die godvnotg, bei Clemens und Origenes ist es Christus, der Logos (vgl. die
Stellen bei Konig 1995, 46-55).



