Mittelalter

Form-und Wirkursachlichkeit folgen-
reich wird, tbersieht Stallmach zwar
nicht (S. 6 et passim), aber der somit
aufgehdufte philosophisch-theologische
Ziindstoff, der bspw. Eckhart 1329 die Ver-
urteilung wegen Héresie eintrug, wird
nicht thematisiert. Indes, das Problem ist
nicht damit aus der Welt, wenn von Cusa-
nus mit horbarem Aufatmen der Ruch des
Pantheismus genommen werden kann,
wobei zu sagen ist, da Pantheismus eben
nicht die simple Einheit von Gott und Welt
sondern nur deren tendentielle Annahe-
rung ist, was Spinoza, Schelling, Hegel
und Feuerbach noch gut wulten. Cusa-
nus folgt konsequent dem boethianischen
,forma dat esse”, mit all den daraus sich
ableitenden Determinismusproblemen,
wie ihn ein so auf Gott angewandter Mo-
nismus nun einmal mit sich bringt. Er ist
hier eben gerade nicht von Eckhart und
der deutschen Albertschule unterschie-
den, wie Stallmach glauben machen
mochte. Dagegen steht er mit diesen in
deutlicher Opposition zu Thomas von
Aquin, was Stallmach glattet (S. 67f.).
Was Cusanus freilich von Eckhart unter-
scheidet ist, daR er sich letztlich auf die
Minimierung von Irrtiimern im Namen
der docta ignorantia beschrankt und auf
eingreifendes, gesellschaftsveranderndes
Denken weitgehend verzichtet. Der cusa-
nische Fortschritt in der Reflexionskultur,
oder der Philosophie des Geistes, wie
Stallmach es nennt, bleibt, trotz der Ein-
beziehung des Laien, akademischer Na-
tur. Eckhart orientiert hingegen stark auf
die aktive Nachstenliebe, die Tathand-
lung, um es mit Fichte zu sagen (Verurtei-
lungsbulle prop.13). Cusanus fallt, was
die soziale Dimension des Rigorismus ei-
nes Eckhart anbelangt, deutlich hinter
diesen zuriick.

Des Cusanus’ Rehabilitierung von Sin-
guldrem, die u.a. G. v. Bredow immer wie-
der herausgestellt hat, bedingt zudem,
dals die Erkenntnis bei den Sinnen ihren
Ausgang nimmt. Damit ist weder die Ab-
straktion unter Absehung vom Einzelnen
(Aristoteles) noch die Erkenntnis durch
Wiedererinnerung  (Platon) moglich.
Stallmach konstatiert dies, ohne jedoch
die destruktive Kraft zu betrachten, die in
der neuen Wiirde des Singuldren verbor-
gen ist und die Cusanus in seinem Er-
kenntniskonzept nicht aufgeben und
trotzdem badndigen will. Demgegeniiber
ist Stallmach fast durchgangig damit be-
fal3t, die Momente des Transzendierens im
cusanischen Konzept aufzusuchen, um
sie gegen die Immanenzsetzung von Gott
und Geschopf stark zu halten und somitzu
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majorisieren. Wie weit sich indes die cusa-
nische Erkenntnislehre von der Ontologie
abgelost hat, belegt der Umgang des Cusa-
nus mit Zeichen. Um dies begrifflich ein-
zufangen, dafiir erweist sich Stallmachs
interpretatorisches Raster allerdings als
viel zu grob, denn dies hiel3e nicht weni-
ger, als den ontologischen Horizont ver-
lassen zu miissen (T. Borsche, Was etwas
ist, Miinchen 1990, 211-218).

Allesin allem wird man festhalten miis-
sen, daR Stallmachs rekonstruktiver Ver-
such, das Denkprofil des Cusanus zu skiz-
zieren, an sich gewils lobenswert ist. Ein
solcher straffer Uberblick lag bisher nicht
vor. Gleichwohl ist zu konstatieren, daR
sich die philosophiehistorischen Mittel als
nicht ausreichend erweisen, die Wider-
spriichlichkeit dieses Ubergangsdenkers
herauszuarbeiten. Wenn jedoch dem
Denken des Cusanus Ziige musealer Klas-
sizitdt angesonnen werden, dann mulf3 er
uns letztlich gleichgiiltig werden.

Berlin Norbert Winkler

Bernhard Neidinger: Das Dominikanerkloster
Stutigart, die Kanoniker vom gemeinsamen
Leben in Urach und die Griindung der Uni-
versitdt Tiibingen. Konkurrierende Re-
formansétze in der wiirttembergischen
Kirchenpolitik am Ausgang des Mittel-
altes (= Veroffentlichungen des Archivs
der Stadt Stuttgart 58), Stuttgart (Verlag
Klett-Cotta) 1993, 180 S., kt., ISBN 3-
608-91619-9.

Das 15. Jahrhundert zdhlt zu den um-
strittensten  Epochen der Kirchenge-
schichte. Glaubten protestantische Au-
toren ausgehend vom Periodisierungs-
schema ,formatio-deformatio-reforma-
tio” dieses Sdkulum in den dunkelsten
Farben, als Hohepunkt des Verfalls zeich-
nen zu miissen, um die Reformation von
1517 und in ihrem Gefolge die Kirchen-
spaltung als absolut notwendig erweisen
zu konnen, so fiihlten sich katholische
Forscher bemiiRigt, das 15. Jahrhundert
als Bliitezeit von Kultur, Kirche, From-
migkeit und Wissenschaft darzustellen,
welche durch die absolut tiberfliissige re-
formatorische Revolution zerstort wor-
den sei. Kein Geringerer als Johann Adam
Mohler (1796-1838) vertrat in seinen
beriihmten ,Betrachtungen iiber den Zu-
stand der Kirche im fiinfzehnten und zu
Anfang des sechzehnten Jahrhunderts in
Bezug auf die behauptete Nothwendigkeit
einer, die bestehenden Grundlagen der
Kirche verletzenden Reformation” (ThQ
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13, 1831, 589-633) dezidiert diesen
Standpunkt. Heute, nachdem die konfes-
sionelle Polemik der ,historischen” Be-
trachtungsweise gewichen ist, die Licht
und Schatten des Jahrhunderts der Re-
formkonzilien gleichermallen konsta-
tiert, kann die ,katholische Reform” vor
der Reformation vollig unideologisch in
den Blick kommen.

Die hier vorzustellende Studie wahlt
dazu Reformansatze in der wiirttembergi-
schen Kirchenpolitik — vorwiegend Eber-
hards im Barte — aus. Dabei werden auf
breiter Literaturbasis Ergebnisse der Terri-
torialgeschichte Wiirttembergs, der ver-
gleichenden Ordensgeschichte und der
Theologie- und Geistesgeschichte des 15.
Jahrhunderts miteinander in Beziehung
gesetzt. Dies verleiht der Studie zum Teil
additiven Charakter und macht sie nicht
gerade zu einer spannenden Lektiire; den-
noch verdient ihre Grundthese — auch
wenn ihre Stimmigkeit mehr durch Indi-
zien indirekt erschlossen als direkt quel-
lenméRig belegt wird — einige Beachtung.
Neidinger bestdtigt zwar die Ergebnisse
der dlteren Forschung, wonach Klosterre-
form immerim Dienste der wiirttembergi-
schen Territorialpolitik stand, d.h. ,refor-
mierte” Abteien sollten u.a. tiber das In-
strument der Vogtei in die Landsassigkeit
herabgedriickt und so in den sich konsti-
tuierenden wiirttembergischen Territo-
rialstaat integriert werden. Daf} hier mit
ausdriicklicher papstlicher Billigung Vor-
stufen des ,Summepiskopats” der prote-
stantischen Landesherren praktiziert
wurden, sei nur nebenbei erwahnt. Ande-
rerseits hat sich Eberhard bei seinen Be-
mithungen um Kloster- und Kirchenre-
form ,nicht nur von den Interessen des
Territorialstaates” leiten lassen, sondern
»auch ein klares Konzept von Frommig-
keit und wiinschenswertem Reformprotfil
seines Landes” verfolgt (S. 143). Eberhard
im Bart war ein religioser Landesherr,
dem es um eine wirkliche Reform der Kir-
che und nicht nur um Machtpolitik ging,
wobei sich beides durchaus in einer Syn-
these verbinden konnte. Dabei wirkten
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recht unterschiedliche Reformstromun-
gen auf den Landesherren ein: die be-
nediktinischen Reformbewegungen von
Melk und Bursfelde, Kartdauser, Franzis-
kanerobservanten, zeitweise Dominika-
nerobservanten und nicht zuletzt die Brii-
der vom gemeinsamen Leben um Gabriel
Biel. Neidinger gelingt der Nachweis, dal®
vor allem der persénliche Eindruck, den
Eberhard jeweils von den Reformern hat-
te, eine maRgebliche Rolle bei der Forde-
rung oder Blockierung ihrer Reformgrup-
pen in Wiirttemberg spielte (vgl. als Bei-
spiel S. 114). Wie entscheidend personli-
che Neigungen des Grafen bzw. Herzogs
werden konnten, zeigt die starke Unter-
stiitzung der Briider vom gemeinsamen
Leben. Der Hang zur devotio moderna
war weder in seiner Familie vorhanden
noch wurde er von den Standen geteilt, er
entsprang vielmehr Eberhards ipsissima
religio.

Ein weiteres wichtiges Ergebnis von
Neidingers Studie sei wenigstens ange-
deutet: Die wiirttembergische Kirchenre-
form des 15. Jahrhunderts beschrankte
sich keineswegs auf die Orden, sondern
wandte sich ausdriicklich auch dem Welt-
klerus zu, dessen Masse sich in der Tat in
einem katastrophalen Zustand, insbeson-
dere was die Ausbildung angeht, befand.
Die Griindung der Universitdt Tiibingen
1477 und die Schaffung zahlreicher Pradi-
katuren gehoéren in diesen Kontext. An
beiden Institutionen spielten Weltkleriker
die entscheidende Rolle.

Insgesamt: Die Untersuchung fiihrt die
Forschung tiber die wiirttembergische
Kirchenreform des 15. Jahrhunderts aus
einer doppelten Verengung, aus der Kon-
zentration auf die Kléster und der Uberbe-
tonung der territorialpolitischen Aspekte,
heraus und 6ffnet so den Blick auf die ech-
te, reformorientierte Religiositdt eines
Landesherren. Dies ist zwar nichts funda-
mental Neues oder vollig Unerwartetes
man ist jedoch fir die hier geleistete Ver-
gewisserung dankbar.

FErankfurt am Main Hubert Wolf
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