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Hans-Georg Drescher: Ernst Troeltsch. Leben
und Werk, Goéttingen (Vandenhoeck &
Ruprecht) 1991, 558 S., ISBN 3-525-
55418-4.

Das Interesse an Ernst Troeltsch (E.T.)
hat seit der Mitte der siebziger Jahre auch
eine Fiille von unbekannten oder verges-
senen Texten vor allem aus seiner publizi-
stischen Arbeit wieder greifbar gemacht.
Seine Bibliographie mufte neu ermittelt
und bestimmt werden und hat gegeniiber
den Aufstellungen von 1925 erheblich an
Umfang zugenommen. Eine neue Ge-
samtdarstellung von Leben und Werk auf
der Grundlage der erweiterten Quellen
stofit deshalb auf gespannte Aufmerk-
samkeit, Hans-Georg Drescher hat eine
solche Darstellung vorgelegt. In vier gro-
Ren Teilen werden die Anfange, die Hei-
delberger Zeit, die Arbeitsergebnisse die-
ser Zeit und schlieflich die Berliner Zeit
lebens- und werkgeschichtlich entfaltet.

I

Im Riickblick auf seine eigenen Anfan-
ge hat E.T. 1922 erklart: ,In der Theologie
hatte man damals so ziemlich den einzi-
gen Zugang zur Metaphysik und dufSerst
spannende historische Probleme zu-
gleich”. Sein ,urwiichsig starker religidser
Drang” schien ihm eine theologische Be-
rufspraxis zu verbiirgen. Schon der Abitu-
rienterkldrte 1883: ,Nur wer die positiven
Grundsédtze der Religion zum Fiihrer
durch die Welt der Gedanken nimmt, ...
nur wer die klassische Lebenswelt kennt,
... nur der kann das hdchste, was es gibt,
auf dem hochsten Weg erreichen: Die
Wahrheit durch Forschen” (27). Der Stu-
dentwird gleich in Erlangen von dem Phi-
losophen G. Class an Lotze, Schleierma-
cher und Kant gewiesen: Religion beruhe
auf lebendiger Selbstbewegung Gottes
und rufe bei Menschen diese Bewegung
immer tiefer erschliefRende Antworten
hervor. Gleich in Erlangen findet er in W.
Bousset den Freund fiirs Leben. Seine
Briefe und Karten durchziehen Dreschers
ganzes Buch. Wahrend Bousset von der
Selbstandigkeit der Religion tiberzeugt ist,
will E.T. wissen, wie ein angemessenes
Verhéltnis der Philosophie zur Religion
und Theologie herzustellen sei. Die Suche
nach einer einleuchtenden theologischen
Position flihrt ihn 1885 nach Berlin zu J.
Kaftan, der ihm ,imponiert, aber keines-
wegs einleuchtet” (41). Vor allem fesselt
ihn H. v. Treitschke. ,Dann sind da noch
die Museen flir mich sehr wichtig” (43)
und die Geschichtstrachtigkeit: ,Die Tage
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des groRen Kurfiirsten, das friedriziani-
sche Zeitalter mit seinen Heldentaten des
Krieges und des Friedens, die Demititigung
PreulRens und die Kriege von 1813 und
1815, der rettende Anbruch der Friih-
lingszeit von 1866, die Vollendung im
Jahre 1870, alles stellt sich mit geradezu
tiberwiltigender Macht und riihrender
Lebhaftigkeit vor das vaterlandsbegeister-
te Gemiit. Ich habe noch nie so die GroRRe
Preullens, seine Bedeutung fiir Deutsch-
land empfunden wie hier, und nament-
lich das Hohenzollernsche Konigshaus ist
es, das mich mit seiner eisernen Folgerich-
tigkeit, seiner wahrhaft koniglichen Ho-
heit und seinem genialen Geschichtsver-
héltnis in immer wachsende Bewunde-
rung versetzt” (39f.). So beschrieb der
Sohn der ehedem freien Reichsstadt
Augsburg seine ersten Eindriicke in der
Reichshauptstadt, in der er als , Vernunft-
demokrat” sterben wird.

Ritschls Anziehungskraft zog ihn 1886
nach Gottingen. Die Theologische Fakul-
tat machte als Preisaufgabe das Gewissen
bei Hermann Lotze zum Thema. Sie
sprach E.Ts. Arbeit den halben Preis zu.
Auch im Studienabschluf in Erlangen
vertieft er die von Ritschl empfangenen
Anregungen. Aber die religionsgeschicht-
liche Kritik an der synoptischen Jesus-
iiberlieferung kam dabei auf ihn zu. Von
Jesus ,sich in seinem Gewissen iiberwin-
den zu lassen, wie die ersten Jiinger
auch”, schien ihm der einzige aber
schwieriger werdende Weg zu sein (58).
Thm war klar geworden, dal’ die Deutun-
gen des Todes Jesu ,die verschiedensten
Bilder und Vergleichungen vor allem mit
den alttestamentlichen Institutionen ...
nirgends als Lehrsatz, stets als lebendiges,
in sich selbstverstandliches Bild, immer
mit deutlichem Gefiihl der Diskrepanz
zwischen Bild und Abgebildetem und stets
mit der Zugrundelegung des eigentlich
Ausschlaggebenden, des Berufsgehor-
sams Christi” gebraucht haben (55). E.Ts.
Examensarbeiten, die Drescher vorstellt,
zeigen diese kritischen Tone nicht. Im
Miinchner Predigerseminar gibt er sich als
Gottinger aus Ritschls Schule: ,Gerade
praktisch bewahrt sich mir das dort Ge-
lernte sehr gut. Wir tun uns in vielen Din-
gen leichterals die aus der Erlanger Schule
Hervorgegangenen” (67).

In der Promotionsarbeit iiber Vernunft
und Offenbarung bei Johann Gerhard
und Melanchthon gilt ihm Melanchthon
als der Vermittler zwischen Offenbarung
und Vernunft, Theologie und Philosophie,
Religion und Kirche. Luthers geniale und
radikale Religiositat muf fiir den Fortgang
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der Reformationsgeschichte von Melan-
chthon erst ausgeglichen und mit den or-
ganisatorischen Notwendigkeiten vermit-
telt werden. Dabei stoft E.T. auf die stoi-
sche Naturrechtslehre, die schon in der
scholastischen Tradition und dann auch
im Altprotestantismus ein tragendes Ele-
ment ist. Welche Bedeutung aber hat die
reformatorische Tradition dann fiir einen
,Neuprotestantismus”, der alle vorange-
gangenen Vermittlungen relativiert? E.T.
wird zum Kritiker Ritschls. Seine Promoti-
onsthesen behaupten die Theologie als re-
ligionsgeschichtliche Disziplin, die denIn-
halt der christlichen Religion durch Ver-
gleichung mit den anderen grofen Reli-
gionen zu bestimmen hat. Dabei ist ihm
eine religionsphilosophische Metaphysik
unerlafBlich.

Als Gottinger Privatdozent stellte sich
E.T. noch der bayerischen Kirche zur An-
stellungspriifung und erhielt die beste
Note. Dann begann er mit seinen Gottin-
ger Freunden Bousset, Wrede, Rahlfs,
Hackmann und WeiRR die religionge-
schichtlichen Fragestellungen in der
Theologie methodisch zu entfalten: Well-
hausen, de Lagarde, Harnack und Gunkel
galten als die Anreger. Schon ein Jahr spé-
ter geht E.T. als Extraordinarius fiir vier
Semester nach Bonn.

1L

Als er auf den Heidelberger Lehrstuhl
berufen wurde, war er noch nicht dreifbig
Jahre alt. Zunéchst fiihlte er sich einsam,
erst mit dem Bintritt von A. Deilimann in
die Fakultit gewann er einen standigen
Gesprichspartner. 1897 kam Max Weber
nach Heidelberg. Damit begann eine in-
tensive wissenschaftliche und personliche
Partnerschaft. Politisch war E.T. von ob-
rigkeitsstaatlichen Vorstellungen gepragt.
Weber war auf dem Evangelisch-sozialen
KongreB engagiert und stand F. Naumann
nahe.

E.T. bestimmt seine theologische Auf-
gabe unter den Bedingungen wissen-
schaftlichen Denkens und geschichtlicher
Entwicklung. Ist der Anspruch des christ-
lichen Glaubens unter diesen Bedingun-
gen zu rechtfertigen? Sofern wissen-
schaftliches Denken auf dem Vorrang des
Geistes vor der Natur besteht und ge-
schichtliche Entwicklung auf die Hervor-
hebung der Person zielt, 1at sich diese
Frage bearbeiten. Drescher bemerkt bei
E.T. theologische Ungenauigkeiten in der
Vorstellung von Offenbarung: ist sie eine
Mitteilung von Gott oder BewuBtwer-
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dung geistig-sittlicher Bestimmung der
menschlichen Person (124)? Ein Beweis
fiir den Absolutheitsanspruch des Chri-
stentums ist nicht zu fiihren. Aber ein Be-
kenntnis zur Absolutheit des Christen-
tums ist moglich und 14t sich auch be-
griinden, nicht durch Beweise, aber durch
Nachweise, die fiir den christlichen Wahr-
heitsanspruch sprechen. Dabei wird deut-
lich, dal religitse Erlebnisse und Erfah-
rungen nicht nur im Christentum zu fin-
densind. E.T. erarbeitet sich die Einsicht in
die Selbstandigkeit der Religion mit Hilfe
von Wundts Religionspsychologie und
findet im religivsen Erlebnis eine ethische
und eine kultische Tendenz. Deshalb muf
die Geschichte der Religion, die Entwick-
lung religioser Erfahrungen analysiert
und beurteilt werden, wobei der MaRstab
fiir Entwicklung anzugeben ist. Macht die
Entwicklung selbst den MaRstab ersicht-
lich oder wird er ihr vorgegeben? E.T.
glaubt an ,Fortschritt und Gesetz der Ge-
schichte” (138), an fortlaufende gottliche
Offenbarung in der Geschichte und an
eine Entsprechung von hohem religiosen
Entwicklungsstand und hohem kulturel-
len Entwicklungsstand. Die vergleichen-
de Religionsgeschichte erlaubt den Nach-
weis, daR das Christentum ,die relativ
hochste der bisherigen Religionen® ist
(141). Drescher bemerkt, das E.T. sich
,unkritisch der Religionspsychologie, der
Religionssoziologie, religionsgeschichtli-
cher wie religionsphilosophischer Uberle-
gungen bedient ... Durch die Annahme, es
mit ein und demselben Phdnomen, nam-
lich der ,Religion’ zu tun zu haben, treten
—im Gegeniiber zu Materialismus und Po-
sitivismus — die Unterschiede in Betrach-

tungsweise und Zielsetzung zurtick”
(143).
E.Ts. Grundlegung systematischer

Theologie, die nicht vom Absolutheitsan-
spruch des Christentums ausgeht, son-
dern die Selbstdndigkeit der Religion als
Fundament sucht und religionsgeschicht-
lich nur relative Urteile fallt, ist von J. Kaf-
tan als Bruch mit Ritschls Theologie beur-
teilt und abgelehnt worden. Drescher
zeichnet die Auseinandersetzung Kaftans
mit Troeltsch und dessen Entgegnung im
einzelnen nach. Fir Kaftan war eine Ver-
werfung des Supranaturalismus zusam-
men mit dem Bekenntnis zur Absolutheit
des Christentums unmoglich. Auch Kaf-
tans Schiiler E Niebergall griff in den Streit
ein. E.T. hat darauf methodisch grund-
satzlich tiber historische und dogmatische
Methode geantwortet. Er macht drei For-
derungen geltend: Kritik bei der Sichtung
von Uberlieferung, Suche nach Analogi-
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en, Binsicht in Korrelationen. Drescher
verdeutlicht, warum dieser Text zu den
klassischen der wissenschaftlichen Theo-
logie zahlt. B

E.Ts. Weg in die Offentlichkeit begann
mit seiner Mitarbeit bei der Wochenschrift
»Christliche Welt” und mit seiner Beteili-
gung bei den Jahrestagungen der Freunde
der ,Christlichen Welt“. Er wurde in den
neunziger Jahren Wortfiihrer einer jiin-
geren Generation fiir Toleranz und Frei-
heit in Theologie und Kirche. Politische
und soziale Fragen beurteilt er noch ganz
konservativ. Er hat 1901 eine Offiziers-
tochter aus Mecklenburg geheiratet; eine
frithere Verlobung war aufgelost worden.
Ein Sohn wird 1913 geboren. Die Zusam-
menarbeit mit Weber zieht ihn in die Ar-
beit des Evangelisch-sozialen Kongresses.
Er reist mit Weber 1904 nach Amerika
und spricht auf dem Kongrel8 fiir Kunst
und Wissenschaft anlaBlich der Weltaus-
stellung in St. Louis {iber Psychologie und
Erkenntnistheorie in der Religionswis-
senschaft. 1906 wird er zum Prorektor der
Universitat gewahlt und sitzt spater als
Universitdtsvertreter in der Ersten Badi-
schen Kammer. Er zieht konservative Sy-
steme demokratischen Systemen vor: die
christliche Idee widersteht den ,Blendun-
gen des Naturrechts und der Gleichheits-
idee” und wird die ,klassenkdmpferische
Identifikation dieser Ideale mit dem Geist
des Proletariats, mit dem Gegensatz gegen
herrschende Klassen, niemals billigen”
(178).

Die aufmerksamen und kritischen Be-
obachtungen E.Ts. wahrend der Reise in
die USA, die ebenso kritischen Beobach-
tungen von Zeitgenossen aus der Heidel-
berger Universitdt iiber E.Ts. Arbeit mit
Studenten und in der Fakultédt gehdren zu
den spannenden Partien in Dreschers
Buch. Als Prorektor nennt er die Studen-
ten ,Zivil-Offiziere“ des Volkes (200). Er
stellt sich der politischen und rechtlichen
Problematik im Verhaltnis von Staat und
Kirche und empfiehlt den Fortbestand
staatlicher Fakultdten fiir Theologie und
konfessionellen Religionsunterricht in 6f-
fentlichen Schulen auch bei der wiin-
schenswerten Verselbstindigung der Kir-
chen im Staat.

Hochschulpolitik, Schulpolitik und
Lehrerbildung sind die Themen seiner po-
litischen Praxis als Universitatsvertreter in
Karlsruhe. UnerldBlich findet er bei of-
fentlichen Aufgaben, vor allem in der
Schule, die Mitwirkung der Kirchen, auch
der ,kleineren Religionsgemeinschaften,
wobei ich die Juden miteinschliefen
mochte” (205). E.T. ist ein kritisch gewor-

Literarische Berichte und Anzeigen

dener konservativer Beobachter, kein Par-
teiganger: ,Die herrschenden Machte set-
zen bei uns alles an das Behaupten ihrer
Stellung und tun gar nichts fiir Uberlei-
tung in neue Verhdltnisse, in der Hoff-
nung, sie dadurch verhindern zu kénnen.
Dadurch ziichten sie nur den Radikalis-
mus und zerreiben die Mitte” (208).

Drescher wiirdigt die wissenschaftliche
und menschliche Verbindung mit Weber
ausfiihrlich. Beiden spricht er eine be-
fruchtende und beférdernde Wirkung
aufeinander zu: Weber als Herrschernatur
mit Entschlossenheit und Kompromiflo-
sigkeit, E.T. als Vermittlernatur mit Offen-
heit und KompromiRfahigkeit. Die Ver-
bindung brach auseinander, als Weber sie
im militdrischen Sanitdtsdienst bei Kriegs-
beginn einmal auf Uber- und Unterord-
nung stellte.

II1.

Die Heidelberger Zeit bringt die histori-
sche, zeitanalytische und systematische
Ausarbeitung seiner Position. Der Neu-
protestantismus zeigt gegeniiber dem Alt-
protestantismus Verdnderungen, die ihm
Aufklarung, Naturwissenschaften wund
politische und soziale Verhaltnisse aufno-
tigten. Die Zuweisung des Altprotestantis-
mus zum Ausgang des Mittelalters hat
heftige Kritik hervorgerufen. Umstritten
war seine Deutung Luthers: hatte der auf
mittelalterliche Fragen unmittelalterlich
geantwortet? Drescher geht den Diskus-
sionen iiber das Lutherverstandnis genau
nach und 1a#t Ebeling das Urteil sprechen:
~die neue Antwort verdndert auch die
Fragestellung bzw. setzt schon eine Verédn-
derung der Fragestellung voraus” (230).
Bei E.T. reibt sich das Argument von der
Selbstentfaltung der religitsen Idee mit
dem Argument der Notigung zur Verdn-
derung durch wechselnde politische und
soziale Situationen. Der Protestantismus
hat die Entstehung der modernen Welt
gefordert, aber erist nichtihr Schopfer. Sie
ist Schopfung des rationalen Wissen-
schaftssystems. Ihr Autonomieprinzip
1dRt sich mit dem Individualismus im re-
formatorischen Denken nur schwer ver-
binden. Deshalb hat auch der Neuprote-
stantismus ein gebrochenes Verhéltnis zur
Moderne. Beide sind vom Umschlag der
Freiheit und Selbstbestimmung in Unfrei-
heit und Entfremdung bedroht. Die Mo-
derne ist anhaltende Kulturkrise. Deshalb
sind Zeitanalysen und historische Be-
trachtung bei E.T. systematisch miteinan-
der verbunden.
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Religivse Erscheinungen sollen nicht
nur verstehbar werden, sie miissen auch
bewertet und beurteilt werden: ihr Bei-
trag zur Erkenntnis von Wirklichkeit und
Wahrheit sind zu ermitteln. E.T. schritt
deshalb von der Religionspsychologie auf
eine Erkenntnistheorie der Religion zu.
Dabei bediente er sich der Kant-Rezepti-
on, die W. Windelband und H. Rickert in
Heidelberg und Freiburg vertraten; nur
kann er deren ,rein immanenten, antime-
taphysischen Ausgangspunkt” nicht tei-
len (265). Aber die Themen Individuali-
1at, Typ, Wesen, Wert, historische Kausali-
tiat und Entwicklung kann er in der Be-
schaftigung mit Rickerts Geschichtsphilo-
sophie vorantreiben. Ein angemessenes
Verstindnis historisch individueller Ge-
bilde und Lebensduferungen soll gelin-
gen.

Auch die Frage nach der Absolutheit
des Christentums wird wieder aufgegrif-
fen. Historisches Denken erkennt das
Christentum als eine Erscheinung der Re-
ligionsgeschichte, als ein vielfach beding-
tes, also relatives Teil dieser Geschichte,
nicht aber als die Verwirklichung des We-
sens von Religion {iberhaupt. Offenba-
rung kann nicht nur dieser besonderen
Erscheinung zukommen, sie mul’ in der
gesamten Religionsgeschichte erkennt-
nistheoretisch zugelassen werden. Abso-
lutheit wire nur am Ende der Geschichte
konstatierbar. Eine Bewertung und Ent-
scheidung im Religionsvergleich vollzieht
der einzelne Mensch nur zeitbedingt, aber
doch giiltig als ein nicht vermitteltes, son-
dern als ein unmittelbares Glaubenserleb-
nis, er vollzieht damit jeweils eine ,schop-
ferische Synthese” (273). W. Herrmann
wird zum wichtigsten Kritiker E.Ts. in der
Absolutheitsfrage; Drescher verfolgt die
Wirkungsgeschichte dieser Kritik.

Harnack hatte die Debatte um das We-
sen des Christentums ausgelost. Fur E.T.
ergibt sich Wesensbestimmung aus Zu-
sammenschau und Wertung. Die Entfal-
tung einer grundlegenden Idee, etwa der
Gottmenschheit oder des Gottesreiches,
ergibt aber nur eine Konstruktion auf-
grund einer dogmatischen Pramisse. Der
MaRstab fiir die Bewertung liegt im Ideal
eines in Zukunft lebendigen Christen-
tums, das Leitlinien fiir die Gestaltung des
gegenwartigen Christentums enthalt.
Wesensbestimmung ist also Wesens-
gestaltung und wahlt Vergangenes fiir
Gegenwart und Zukunft aus. Sie ist
~Entscheidungstat”, ,Uberzeugungstat®,
»Schopferische Synthese” (291). Drescher
verfolgt auch hier die Wirkungsgeschich-
te
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E.T. beteiligt sich an der Auseinander-
setzung iiber die christliche Ethik mit W.
Herrmann, weil Herrmann nicht von der
Ethik des Christentums ausgeht, sondern
von einem allgemeinen Wertesystem, zu
dem christliche Beitrége erstin Beziehung
zu setzen sind. Die Erfullung des allgemei-
nen Ethos wird den Menschen durch das
Christuserlebnis erméglicht. E.T. wendet
ein, daR die historisch-kritische Erfor-
schung der Jesustiberlieferung kein taug-
liches Christusbild und Christuserlebnis
bietet und daB sie, falls sie es bieten kénn-
te, nur subjektive Moral, aber nichts zu
den ethischen Problemen der Gegen-
wartskultur zu bieten habe. Er fordert
mehr als subjektive, ndamlich objektive
Ethik; die aber setzt Religionsphilosophie
bzw. Geschichtsphilosophie voraus.

Zum Aufbau einer Religionsphiloso-
phie verwendet E.T. zundchst die reli-
gionspsychologische Analyse, die erin der
empirischen Religionspsychologie von W.
James aufgreift, weil James auf metaphy-
sische Pramissen verzichtet und Religion
nicht physiologisch ableitet. Doch konsta-
tiert er bei James offene Fragen: die empi-
rischen Beobachtungen beziehen sich
stirker auf Emotionen als auf Ideen. Die
Bedeutung der Gruppenbildung wird
nicht erfalit. Der Wert der Religion fiir die
Erkenntnis von Wirklichkeit und Wahr-
heit bleibt ungreifbar. Aber der Vergleich
von Formen religidsen Lebens enthalt
doch schon den Hinweis auf verallgemei-
nernde Erkenntnisse. Deshalb will E.T.
eine Erkenntnistheorie der Religion ent-
werfen.

Kants Zuordnung von Psychologie und
Erkenntnistheorie will er fiir seine Reli-
gionsphilosophie nutzbar machen. Die
Beobachtung st6Bt auch auf unsinnige,
triigerische und abstruse Phanomene von
Religion. Kénnen sie Geltung beanspru-
chen, auf eine allgemeine Grunderfah-
rung zuriickgefiihrt werden? Empirisches
Ich und intelligibles Ich miissen trotz ihrer
Unterscheidung bei Kant ,ineinanderge-
schoben werden” (322). Aber E.T. kriti-
siert Kants ungeschichtlichen Religions-
begriff und spricht deshalb von apriori-
schen BewuRtseinsgesetzen in den kon-
kreten Religionen wie in ethischen und
isthetischen Bereichen. Die in konkreten
religivsen Erlebnissen entdeckte Wahr-
heit wird durch die erkenntnistheoreti-
sche Einsicht in die mogliche Geltung des
Wahrheitsanspruchs gestiitzt. E.Ts. reli-
giose Apriori beweist nicht die Wahrheit
und Wirklichkeit der Religion, erkennt sie
aber rational als méglich und sinnvoll an
(326) und kann sie auch in der geschicht-
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lichen Bewegung rational regulieren. Die
Bewertung der religionsgeschichtlichen
Entwicklung fordert ein geschichtsphilo-
sophisches Urteil. Den hochsten Wert
symbolisieren bisher in verschiedenen
Kulturkreisen die ethischen Personlich-
keitsreligionen. E.T. denkt einen ur-
spriinglichen und endgiiltigen Zusam-
menhang zwischen religigser Erfahrung
und kosmischer Vernunft. Seine Reli-
gionsphilosophie miindet in Metaphysik
der Religion.

Drescher hat die speziell fiir das Studi-
um der systematischen Theologie entwor-
fenen Beitrdge zusammengefaflt: die
Glaubenslehre, die Artikel zu systemati-
schen Begriffen in der ersten Auflage der
RGG und die Arbeit iiber die Bedeutung
Jesu fiir den Glauben. Sie entfalten den
Gedanken der in der Geschichte fortlau-
fenden Offenbarung. Eine prazise Ant-
wort auf die Frage nach der Bedeutung
Jesu fiir den Glauben hat E.T. nicht formu-
liert. Immer bleibt er hinter seinen For-
mulierungen auch zuriick oder geht tiber
sie auch hinaus. Immer betont er den Zu-
sammenhang mit Israels Prophetie. Bietet
das Christentum auch die Moglichkeit di-
rekter religivser Erfahrung ohne ge-
schichtliche Vermittlung (vgl. 347, 344,
309)? Fur die religiose Gemeinschaft ist
jedenfalls Jesus als ,kultischer Mittel-
punkt” unentbehrlich. W. Herrmann fragt
als Kritiker, ob also fiir E.T. kein grund-
sdtzlicher Zusammenhang zwischen Reli-
gion und Geschichte bestehe. Drescher
fiigt E.Ts. Stellungnahmen zu kirchenpo-
litischen Auseinandersetzungen {iber
Themen der theologischen Wissenschaft
ein. Sie beziehen sich auf die katholischen
Auseinandersetzungen im Anschlufs an
die papstliche Verurteilung des Modernis-
mus und auf die evangelischen Auseinan-
dersetzungen iiber die Tragbarkeit von C.
Jathow in seinem Koélner Pfarramt. Fiir
E.T. bedingen sich religioser Individualis-
mus und religioser Universalismus im
Christentum. Aber sie kénnen unter be-
stimmten Umstanden auch als Gegensat-
ze aufeinanderstoBen. Dann liegt es im
wohlverstandenen Interesse des Univers-
alimus, diesem widersetzlichen Indivi-
dualismus trotzdem Raum zu geben. (zum
Katholizismus: 357f., auch 252f.).

Diese These begriindet er in seinem
LLieblingsbuch” (371). den Soziallehren,
Frucht der Verbindung mit Weber. Die so-
ziologische Fragestellung wird in diesem
Werk mit methodischer Konsequenz auf
die Geschichte des Christentums ange-
wandt; die marxistische Unter-Uberbau-
theorie wird nicht ausgespart. Aber die
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Selbstandigkeit von Religion fordert den
Ausgang beim Evangelium Jesu und in
der um ihn sich bildenden Gruppe. Im An-
bruch des Gottesreiches ruft das Evange-
lium radikal das Doppelgebot der Liebe
aus. Fiir E.T. ergibt sich damit die soziolo-
gische Doppelstruktur Individualismus-
Universalismus. Drescher breitet die Typi-
sierung der geschichtlichen Gruppenbil-
dung aus und sichtet die Anregungen, die
E.T. aufnimmt, seine Modifikationen und
die dabei hervortretenden Probleme. Die
paulinische Ekklesia verwirklicht in der
verbleibenden Zeit vor dem Durchbruch
des Gottesreiches das Doppelgebot als Pa-
triarchalismus, der die personalen Bezie-
hungen, nicht aber die sozialen Verhilt-
nisse verdndert. Entweder ist ein vorlaufi-
ger Kompromif moglich, oder Askese ist
geboten. Im Anschlul® an die Ekklesia sind
Gruppenbildungen in drei Typen mit typi-
schen Folgerungen fiir Askese und Kom-
promif zu beobachten: Kirche, Sekte und
Mystik. Kirche und Sekte sind wie bei We-
ber soziologisch als Anstalt mit allgemei-
ner Zugehorigkeitspflicht bzw. als Freiwil-
ligkeitsverein begriffen. Mystik ist beiden
gegeniiber sekundar, schon in ihrer friihe-
sten christlichen Form bei Paulus dessen
eigene Reaktion auf die Urgemeinde und
ihre Uberlieferung. E.T. hat den Typus
Mystik bzw. Spiritualismus erst wahrend
seiner Arbeit an seinem Werk neben Kir-
che und Sekte gestellt, weil er auf christli-
che LebensauRerungen stief3, die gar kei-
ne festen Gruppen bilden wollten.
Frithkatholizismus und die im rémi-
schen Reich erlaubte christliche Religion
entfalten den Typus Kirche, fiir das kirch-
liche Ethos wird eine Kombination von is-
raelitischem Dekalog und stoischem Na-
turrecht ausschlaggebend. E.Ts. Interesse
an dieser Kombination durchzieht das
ganze Werk, denn sie ermoglicht die theo-
logische Einschidtzung von Staat und Ge-
sellschaft, Kultur und Wirtschaft. Demge-
geniiber entwickelt sich das Monchtum
im Typus der Sekte. Frithes, hohes und
ausgehendes Mittelalter im Abendland
setzt die Typenbildung fort. Was die antike
Reichskirche gar nicht beschaftigt, be-
treibt und erreicht der mittelalterliche
Kirchentyp: die Vorstellung und Verwirk-
lichung einer christlichen Einheitskultur.
Die soziologische Doppelstruktur dafiir
bietet der Thomismus: Patriarchalismus
und Organismus. Dieser KompromiB-
fahigkeit und KompromiBbereitschaft
entziehen sich aber Gruppen, die die Radi-
kalitdt des Evangeliums empfinden: welt-
feindlich-agressive oder weltindifferent-
passive Sekten. Christliche Einheitskultur
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gehort also nicht zum Programm der
christlichen Idee; sie taucht erst unter be-
stimmten politischen Umstanden auf. Die
Abwehr einer Dialektik der christlichen
Idee mit der Tendenz auf eine kirchliche
Einheitskultur reibt sich aber mit der The-
se, der hochmittelalterliche Katholizis-
mus habe den Kirchentyp klassisch ent-
faltet.

Der Altprotestantismus bietet nur Re-
formen des mittelalterlichen Kirchentyps.
E.T. blickt dabei auf die Landeskirchentii-
mer der Landes- und Stadtherrschaften,
die das Augsburger Bekenntnis von 1530
tragen und kirchliche Einheitskultur we-
nigstens territorial erzwingen. E.T. ver-
sucht, diesen Typ als Konsequenz der
Theologie der Kirche bei Luther selbst ab-
zuleiten. Dieser Versuch ist milungen
(Vgl. B.Ts. spétere Notizen 394). Die Typi-
sierung des Neuprotestantismus (Neucal-
vinismus, Sekten, Mystik-Spiritualismus)
macht schlieRlich deutlich, daf} Typenbe-
stimmung zugleich Typengestaltung wie
Wesensbestimmung zugleich Wesensge-
staltung fiir die Zukunft zu bieten ver-
sucht (391). Die Kulturbedeutung der
Kirche, die iiberzeugende Radikalitat der
Sekte und die freiheitliche Innerlichkeit
der Mystik sollen in einem Kirchentypus
der Zukunft Raum gewinnen, Schleier-
machers Kirchenverstdndnis ist fiir E.T.
wichtiger als Drescher annimmt (341).

IV.

Auf den letzten Teil wird sich das Inter-
esse vieler Leser konzentrieren. Er ver-
sammelt aus der Berliner Zeit vieles, was
nach E.Ts. Tod vergessen oder verschwie-
gen wurde. E.T. sprach - zu Anfang des
Krieges eine religios gepragte politische
Sprache, sprach vom ,tiefsten gottlichen
Lebensgehalt unserer Nation” und deren
eigenstandiger Freiheitsidee (416): ,Hier
wendet uns Gott sein Angesicht im Sturm
und Feuer zu. Wir wollen ihm folgen, wie
er hier zu uns spricht. Wir wissen: Es ist
nicht sein letztes und nicht sein einziges
Wort* (418). Im Frithjahr 1915 wechselt
E.T. aut einen fiir ihn geschaffenen Lehr-
stuhlin der Philosophischen Fakultdt Ber-
lins und findet in Kreise, die akademische
und 6ffentliche Verwantwortung kritisch
verbinden. A. v. Harnack, F. Meinecke, O.
Hintze, H. Delbriick, H. Herkner sind Kol-
legen an der Universitdt und Gesprachs-
partner in politischen Clubs. E.T. bejaht
politische und verfassungsrechtliche Re-
formen, aber sie sollen die deutsche Ei-
genart des Obrigkeitsstaates und seiner
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Stiande respektieren. Die Idee des deut-
schen Imperialismus wird ihm 1916 uner-
triaglich, wie der Vergleich verschiedener
Quellen durch Drescher ergibt (440). Er
fordert die Aufrechterhaltung der Monar-
chie und warnt vor der Ubernahme einer
Demokratie, die allgemeine Gleichheit
verspricht, aber nur Geschéftemacherei,
MittelmaBigkeit und Seichtigkeit herr-
schen ldRt (441). Ostern 1917 unterstiitzt
er die Forderung nach Wahlrechtsreform.
Er schrinkt ein: ,Eine vollig reine Demo-
kratie ist in keinem GroBstaat der Welt
vorhanden” (447). Im Dezember 1917
wird der Volksbund fiir Freiheit und Va-
terland gegen Vaterlandspartei und all-
deutschen Verein gegriindet. Als einer sei-
ner Sprecher fordert E.-T. am 7.1.1918
prinzipiell die Beteiligung jedes Staatsbiir-
gers an der politischen Willensbildung; die
konkrete Forderung der Parlamentarisie-
rung der Reichsregierung fehlt. Den Glau-
ben an die von Gott gelenkte Geschichte
behauptet er auch nach dem Ende des
Krieges. Fast vier Jahre lang tritt er regel-
miRig als politischer Publizist hervor. Er
kritisiert nach auflen die Politik der Sie-
germidchte, nach innen Links- und
Rechtsextremismus. Die Sozialdemokra-
tie sieht er als tragende Mitte, aber er
warnt sie vor ihren wirtschafts-, bildungs-
und kirchenpolitischen Absichten. Er
wirbt fiir ,konservative Demokratie”, d.h.
eine parlamentarische, rechtsstaatliche,
sozialstaatliche Demokratie. Gewisse An-
kniipfungspunkte auch in der deutschen
Geschichte will er bewuf3t machen. Er
sieht die protestantischen Kréfte in riick-
gewandter Abwehr gegen diese Demokra-
tie.

Der ,Vernunftsdemokrat” (414) wird
auch parteipolitisch aktiv in der DDP, in
der schon seine Freunde Weber und
Bousset arbeiten. Im Frithjahr 1919 wird
er in die preulische Landesversammlung
gewihlt und als parlamentarischer Unter-
staatssekretirin das Preufische Ministeri-
um fiir Wissenschaft, Kunst und Volksbil-
dung berufen. Die Einheitsschule zu Be-
ginn aller Schullaufbahnen, der von der
Schule zu begriindende, weil zu ihrem Er-
ziehungsauftrag gehorende Religionsun-
terricht, das Elternrecht, Konfessions-
schulen, sofern gewiinscht und organi-
sierbar, die Profilierung des Gymnasiums,
die Neuordnung der Lehrerbildung, die
Selbstandigkeit der Kirchen im Staat, die
Ermutigung der protestantischen Kirchen
zur Selbstverwaltung durch Ausbau syn-
odaler Organe: das sind bis zum Ablauf
seines Mandats 1921 die Themen und
Schwerpunkte seiner ehrenamtlichen Ta-



402

tigkeit in einem Ministerium, dessen Be-
amte er zu kontrollieren suchte, ,damit
die sozialistische Regierung nicht gegen
sich selbst regiert” (T.-Studien 1T, 191).

In der kulturphilosophischen For-
schung will E.T. die religions- und theolo-
giegeschichtlichen Einwirkungen als pra-
gende Elemente der Kultur oder als kul-
turkritische Entgegensetzungen aufwei-
sen. Hier spricht er noch einmal anders
von der Dialektik der religiosen Idee
(486). Er selbst sucht nach einer Synthese
fiir die Kultur der Gegenwart und vertieft
deshalb seine Beschaftigung mit Ge-
schichtsphilosophie, zunédchst mit ihren
logischen Problemen. Drescher stellt E.Ts.
Uberlegungen zum Begriff der histori-
schen Entwicklung und zum Begriff des
Historismus in ihrer stindigen Auseinan-
dersetzung mit der Philosophie Rickerts
und Hegels dar. Er zeigt an E.Ts. Mal3sta-
ben zur Beurteilung fiir Entwicklungen,
daf es ihm um den Gewinn von Hand-
lungsorientierungen, nicht um die Recht-
fertigung der Vernunft ging (501).

MalRstdbe, die einen historischen Pro-
zeR beurteilen, aber nicht in ihm selbst be-
griindet sind, lehnt E.T. ab. Drescher kriti-
siert, dal’ er aber sein eigenes ,Herausfil-
tern” solcher MaRstdbe nicht ausdriick-
lich problematisiert hat (502). Fiir die Ent-
scheidung tiber die Auswahl aus der Fiille
des kulturellen Erbes beruft sich E.T. auf
Kierkegaards Sprung: nicht mit geschlos-
senen Augen, sondern mit offenen Augen
fiir die Notwendigkeit einer neuen Kul-
tursynthese. Die Entscheidung ist fiir ihn
letztlich durch eine Erkenntnis auf meta-
physischer Ebene gedeckt: ,Identitat der
endlichen Geister mit dem unendlichen
Geist” (504). Dabei bezieht er sich auf
Leibniz. Aullerdem ist die Entscheidung
jeweils unter den Bedingungen der Zeit-
geschichte, nicht ein fiir alle Mal und nur
fr den eigenen Kulturkreis zu fallen.

E.T. hat vor der ,Klassenideologie des in
seiner Existenz bedrohten Biirgertums”
gewarnt: vor Nationalismus und Juden-
hal3, autoritdren Eliteanspriichen und
Volkstumsverehrung, Denkverdrossen-
heit und Wille zur Macht, Aufbaumung
gegen herrschende Not ohne Erkenntnis
ihrer wirklichen Ursachen. Bunt ist die
Namensreihe der gemeinten Ideologen;
auch E. Hirsch hétte dazu gehort. E.T. war
als ein Sprecher des in Weimar verfaliten
Deutschlands zu einer Englandreise ein-
geladen worden. Er ist wenige Wochen
vor der Abreise gestorben. Drescher fragt,
ob englische Zeitgenossen anders hétten
zuhoren konnen als deutsche Zeitgenos-
sen. Aufschlufreich ist eine wenig be-
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kannte Aulerung E.Ts., wenn sie mit sei-
nem Hinweis auf seinen ,urwiichsig star-
ken religiosen Drang” zusammengenom-
men wird: ,Ich neige eben stark zu einer
antirationalistischen Bejahung des Le-
bens, die mit den rationalistischen Ziigen
meines und jedes Denkens zu vereinigen,
allerdings eine sehr grofe Schwierigkeit
ist“ (168). Erhellend ist das Verstdandnis,
das Drescher fiir E.Ts. Zug zur Resignation
gewinnt. Sie ist Selbstberichtigung, Ver-
zicht auf Wunschdenken und deshalb
Voraussetzung fiir politisches Handeln
unter den gegebenen Bedingungen (468,
509).

Hinreifender Schwung ist E.T. oft
nachgesagt worden (56, 105, 421). Sein
Schrifttum wirkt so nicht. Auch seine In-
terpreten und Biographen kénnen ihn
nicht klarer zu Wort kommen lassen, als er
sich schriftlich mitgeteilt hat. Dreschers
Buch ist unentbehrlich fiir die Beschafti-
gung mit E.T. Denn es fakt Werkauslegung
und Lebensbeschreibung zusammen und
fuhrt verlaBlich durch die bisherige Aus-
einandersetzung mit E.T. und in die bisher
nicht benutzten Quellen hinein, um die
sich H. Renz und die Herausgeber der voll-
standigen Bibliographie EW. Graf und H.
Ruddies verdient gemacht haben.

Kéln Manfred Wichelhaus

Werner Prawdzik (Hrg.): Theologie im Dienste
der Weltkirche. Festschrift zum 75jahri-
gen Bestehen des Missionspriesterse-
minars St. Augustin (= Veroffentlichun-
gen des Missionspriesterseminars St.
Augustin bei Bonn 38), Nettetal (Stey-
ler Verlag) 1988, 321 S., kt., ISBN 3-
8050-0219-X.

Die Festschrift enthdélt Beitrage von
unterschiedlichem Umfang und Gewicht,
verfaB8t von Mitgliedern der Steyler Mis-
sionsgesellschaft. Sie sind ,grundlegen-
den Fragen missionarischer Theologie” (4
Beitrdge), der Inkulturation (4 Beitrage)
und ,einzelnen missionspastoralen Pro-
blemen” (4 Beitrdge) zugeordnet.

Werner Prawdzik eréffnet die Reihe mit
einer eingehenden ,Besinnung auf 75
Jahre St. Augustin®. Heribert Bettscheider
erortert ,die missionarische Dimension
der theologischen Disziplinen”, Karl Miil-
ler wendet sich der Gestalt und dem Werk
Arnold Janssens zu. Paul Zepp untersucht
die Einstellung der Teilkirchen zur Verant-
wortung fiir die Weltevangelisierung
nach dem CIC 1917 und im Lichte des CIC
1983. Heinrich Dumont schlief3t seiner-
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