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200 Jahre ohne die Beriicksichtigung dieser Dimension kaum adiquat zu erfassen ist.
Und das diirfte keineswegs allein fiir Grofibritannien gelten. Ebenso gewichtig ist der
Hinweis, dafl Industrialisierung und Modernisierung keineswegs Hang in Hand gehen
miissen mit Religionsverlsut und Unkirchlichkeit. Dasselbe liefﬁ: sich bekanntlich auch
an der Entwicklung in den USA aufweisen. Das auch wissenschaftlich verbreitete Ar-
gumentationsmodell, wonach Neuzeit und Sikularisierung zusammengehoren, gerét
aufgrund dieser Fakten zumindest in die Nihe eines ideologischen Vorurteils.

I%m 1800 hat die Erweckungsbewegung Grofibritannien tiefgreifend und umfassend
verindert. Davon ist in diesen Binden vielfach und in verschiedenen Zusammenhin-
gen die Rede. Auch von der religiésen und theologischen Eigenart dieser Frommigkeit
wird kurz gehandelt (321 ff.), ausfiihrlicher freilich von den mannigfachen sozialge-
schichtlichen Wirkungen. Dafl es sich bei alledem primér um Prigungen und Mentali-
titen der Mittelklassen handelte, wird durchweg prizise herausgearbeitet. Aber blieb
die Arbeiterschaft von diesem Geist — um das Pro%lem ganz weit zu fassen — tatsich-
lich so unberiihrt, wie es in diesen Darstellungen hiufig erscheint? Dominiert da nich,
anders formuliert, doch immer noch ein wenig der eingangs vom Herausgeber als zu
grob zuriickgewiesene traditionelle soziologische Klassenbegriff?

Uberzeugend kommt in nahezu allen Kapiteln zum Ausdruck, dafl in verschiedenen
Hinsichten zwischen 1870 und 1890 eine Epoche zu Ende ging und eine neue begann.
Diese wird in unterschiedlicher Weise charakterisiert. Aber ist es Zufall, dafl im Blick
auf die religiose Dimension nahezu ausschliefflich von Reduktion, von Abflachung,
Einfluflverlust, Niedergang usw. geredet wird? Hierbei handelte es sich sicherlich um
einen wesentlichen Aspekt. Aber fraglos ist das doch nur einer neben anderen. Natiir-
lich sind die sozialgeschichtlichen Auswirkungen des Christentums in Grofibritannien
im Victorianischen Zeitalter viel greifbarer und uniibersehbarer als in den Jahren und
Jahrzehnten danach. Aber geraten nicht, wenn man allein darauf blickt, andere Realita-
ten aus dem Blick, n'alm]ic%x in welchem Ausmafl Erziehung und Sozialverhalten, im
engsten und weitesten Sinn, Arbeitsethos und Freizeitkultur — um nur einiges zu nen-
nen — noch immer, direkt oder indirekt, von Religion, Christentum und Kirchen ge-
pr%t bzw. in hohem Mafle beeinflufit sind? —

as vorliegende Werk zur Sozialgeschichte Grofibritanniens ist fraglos ein Stan-
dardwerk. Hier werden Mafistibe gesetzt und Darstellungen geboten, die fiir lingere
Zeit uniibertroffen bleiben diirften. Die Binde bieten eine Fiille von Daten und Fak-
ten, aber auch an Einsichten — und nicht zuletzt zahlreiche Anregungen und Anstofie.
Wer immer an der Geschichte und der heutigen Lebenswelt Grofibritanniens interes-
siert ist, empfingt da reiche Belehrung; ebenso aber auch alle diejenigen, fiir die das
Zusammenwachsen Europas mehr bedeutet als ein aktualistisches Schlagwort.

Gieflen Martin Greschat

Bertram Meier: Die Kirche der wahren Christen. l]ohamn Michael Sailers Kir-
chenverstindnis zwischen Unmittelbarkeit und Vermittlung (= Miinchener Kirchen-
historische Studien 4), Stuttgart-Berlin-Ké6ln (Verlag W. Kohlhammer) 1990. 415 S,

eb., ISBN 3-17-011017-9.

ie moderne Katholizismusforschung orientiert sich allmahlich auch in Deutsch-
land an gesellschafts- und mentalititsgeschichtlichen Aspekten. Dabei treten katholi-
sche Ho%— und Hierokratiegeschichte stirker in den Hintergrund. Christen, Fromme,

Laien, Seelsorge gewinnen thematische Bedeutung. Deshalb haben zuletzt auch das

! Otto Weif$: Die Redemptoristen in Bayern (1790-1909). Ein Beitrag zur Geschich-
te des Ultramontanismus (= Miinchener %heologische Studien. I. Historische Abtei-
lung, Band 22), St. Ottilien 1983; ders.: Klemens Maria Hofbauer. Reprisentant des
konservativen Katholizismus und Begriinder der katholischen Reprisentation in
Osterreich, in: ZBLG 34 (1971) 211-237; ders.: Alfonso de Liguori und die deutsche
Moraltheologie im 19. Jahrhundert, in: Studia Moralia 25 (1987) 123-161.
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Ultramontanismusbuch meines Schiilers Otto Weift! und seine Sicht Anerkennung ge-
funden. Als einen wichtigen Beitrag zur modernen Katholizismusforschung in
Deutschland sehe ich auch die hier zu besprechende romische Dissertation von Ber-
tram Meier ,,Die Kirche der wahren Christen® an, die sich auf dem Hintergrund einer
zahlreichen, auch kritischen Forschung und Literatur, aus der zuletzt Georg Schwai-
ger? herausragt, mit Johann Michael Sailer beschiftigte.

Da ich das Ende des Mittelalters nicht mit dem religidskirchlichen Ereignis der Re-
formation gleichsetze, sondern in das 18. Jahrhundert verlege, gewinnt fiir mein Urteil
Sailers Theologie, die Seelsorge zum Prinzip erhebt und ihrem Ausgang vom Leben
nimmt, durch thre Auseinandersetzung mit der Zeit und den Zeitgenossen und in der
Stellung zwischen Rationalismus und Romantik epochale Bedeutung als innovative
Funktion eines Neuanfangs des modernen Katholizismus, nicht nur in Bayern und
Deutschland, und eines \X/gnederaufstie s nach Sikularisation und Abstieg. Meier setzt
sich mit grofler Griindlichkeit und in %uitischer Haltung zu Forschung und Literatur,
auch zum Schrifttum Sailers und seiner Entwicklung mit den umfassenden Themen
von Sailers praktischer, Leben betonender und soteriologisch-christologisch bestimm-
ter Theologie (Pastoral) und Ekklesiologie auseinander und versucht sie auf ihre gei-
stig-religiose Mitte zu konzentrieren. Er zeigt damit, wie stark und unmittelbar Sailers
Pastoraltheologie, die das Individuelle wie den Heilsprozefl und die Heilsvermittlung
in den Vordergrund und vor Kirche und Institutionen riickt, gegen Deismus und Ra-
tionalismus, aber auch gegen den Reaktionir Klemens Maria I—%oﬁ)auer, Wege zu Oku-
menismus und zur Verstindigung der christlichen und gottergebenen Geister eroffnet,
die bis heute weiterwirken und so modern sind wie um die Wende vom 18. zum
19. Jahrhundert. Darum haben sich auch Friedrich Wilhelm Kantzenbach und Wolf-
hart Pannenberg dafiir interessiert.

Nach Sailer ist die Zentralidee des Christentums: Gott in Christus, das Heil der siin-
digen Welt, zu dem der wahre Christ-Mystiker in einem individuellen Heilsprozef zu-
riickkehrt, wobei Kirche im Nebenzug als hilfreiche Heilsvermittlerin in das histori-
sche Heilsgeschehen (Nachahmung) eingeflochten ist. Mensch und Kirche stehen in
und zwisc%nen Unmittelbarkeit und Vermittlung, der gottmenschliche Hauptbezug
braucht die instrumentale Nebenbeziechung der Kirche, cﬁ:r aufgetragen ist, die Gleich-
zeitigkeit zu Christus herzustellen. Das ist die Grundidee des Cg}lristentums, der Theo-
logie und Seelsorge Sailers, die Mitte der Analyse dieses Buches. Der Mystiker — der
Wz%hre Christ in allen Konfessionen und die Orthopraxie stehen an der Wiege einer
neuen Kirchensicht, die tiber die rémisch-katholische Kirche hinausgreift und sich als
Kirche im Werden auf alle Glieder einer gottsuchenden Menschheitsfamilie erstreckt.
Sailer war auf dem Wege, Geschichte zu entdecken, aber das Ziel einer vom heiligen
Geist konzipierten Geschichtstheologie hat er nicht erreicht. Derc{lesuisennovize Sailer

ing von der Dogmatik aus und wurde praktischer Theologe, der auf die Seelsorge
Elic te. Er relativierte romisch-katholische Kirche, indem er Kirche Christi auf aﬁe
wahren Christen ausdehnte, war aber kein Interkonfessionalist und lief die der rémi-
schen Kirche mitgegebene Autoritit unangetastet trotz aller Unzulinglichkeiten
menschlicher Verw1rElichung. Nicht Wiedervereinigung, sondern die Person Christi
war sein Ziel. Kirche ist Erstreckung, Konkretisierung, Veriuflerlichung vom Theis-
mus iiber Christianismus zum Katholizismus in zunehmender Verdichtung; die Mitte
liegt aber im Christianismus, dessen ekklesiologisches Korrelat die ,,christliche Kir-
che® aller wahren Christen zwischen Theismus und Katholizismus ist. In der Hingabe
an Christus verwirklicht sich der Anspruch auch der romischen Kirche, ,,Kirche Chri-
sti“ zu sein. Sailer befreite die Kirche von falscher Hierarchie, verteidigte aber ihre
Freiheit gegeniiber einem tibermachtigen Staat. Er hatte Ehrfurcht vor der Hoheit des
Gewissens.

Sailer hatte eine illusionslose Sicht der Kirche, die ihrem Anspruch nicht geniigte
und darum zu wenig attraktiv war. Eine Grundkategorie seines Denkens war die inne-

2 Karl Bosl: Der Wandel der mittelalterlichen Grundstruktur zur modernen Gesell-
schaft und Kultur im Zeitalter Ignaz Giinthers im bayerischen Barock und Rokoko,
in: Ders. (Hrg.), Der Osten Bayerns, Passau 1986, 97-114; ders.: Gesellschaft im Auf-
bruch. Die Welt des Mittelalters und ihre Menschen, Regensburg 1991.
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re und duflere Dialektik. Er gab der Christianisierung der Kirche den Vorzug vor der
Verkirchlichung des Christentums bzw. Konfessionalisierung. Das hat ihm das Lob
der protestantischen Freunde, den Tadel des Klemens Maria Hofbauer eingetragen;
seine Toleranz wurde oft millverstanden und als Halbheit, Unklarheit, Uninteressiert-
heit, mangelnde Katholizitit ausgelegt. Es ist das grofle Verdienst dieses Buches ge-
zeigt und iewiesen zu haben, daff der ,,christozentrische Humanist® theologische Fra-

en verschieden gewichtete, daff sich Inkonzinititen in seiner Theologie klaren lassen,
Eaﬁ der nicht der Systematik und begrifflichen Dogmatik (Lehre), aber der Seelsorge
und den Menschen zugewandte Priester und Bischo% zu seiner Kirche und ihrer Lehre
loyal war. Der Okumeniker Sailer lebte in der gesellschaftlich verfafiten romischen
Kirche, in die er hinein geboren war. Aber es gab fiir ihn zahlreiche kirchliche Formen
zwischen der unsichtbaren christlichen und der duflerlich sichtbaren rémisch-katholi-
schen Kirche. Kirche Christi ist ein Raum, in dem sich Christsein abspielt und zu be-
wihren hat. Im Leben der wahren Christen wiederholt sich die Geschichte Jesu. Kir-
che ist auf der Pilgerreise flieflend, unvollendet, unverfiigbare Sache Gottes und Auf-

abe des Menschen. Kirche Christi und romisch-katholische Kirche sind nicht einfach
identisch, aber auch nicht vollig verschieden. Gott, Christus, Kirche sind die drei Gro-
Ben des Theismus, Christianismus, Katholizismus, sie unterliegen dem Gesetz wach-
sender Sichtbarkeit. Kirche des Theismus ist fast nur innerliche Zuordnung aller Men-
schen, die sich der Gottesidee bewufit sind; christliche Kirche ist nicht nur geglaubte,
sondern gelebte Gemeinschaft aller wahren Christen, die ihre Zeugniskraft aus der
Autoritit der Lebenshingabe threr Glieder nimmt; alles aber tendiert auf ein untrenn-
bares Zentrum der Einheit, die romisch-katholische Kirche. Sailer kennt keine theolo-
gische Erfassung der Geschichte und fragt nicht, wie Gott in Christus durch den heili-
gen Geist die Gfaubens eschichte mitgestaltet hat.

Seelsorge bemiiht sich um Wiedervereinigung der Menschen mit Gott. Individualis-
mus geht vor Ekklesiologie. Lebendiges Christentum ist bei Sailer identisch mit My-
stik. Der Kampf der Geister in seiner Zeit dreht sich nicht um Entscheidungslehren
und Konfessionen, sondern um die Seele des Christen und um den lebendigen Glau-
ben an einen lebendigen Gott (Christologie, Soteriologie, Lebenstheologie). Die Be-
gegnung mit kirchlicher Wirklichkeit und dem Leben regte erst Sailer neu zum Nach-

enken iiber Bedeutung und Wirkung der Kirche an; von da aus entwarf er sein Ideal-
bild einer Kirche im Dienst am Heil der Menschen und der Welt. Christliche Kirche ist
fortwihrende Darstellung und immer wiederkehrende Erncucrung der Offenbarung
Gottes in und durch Christus. Das ist fir Sailer Mystik. Sailer hat ein kritisches Ver-
hiltnis zur wissenschaftlichen Theologie. Die Aufgabe der Kirchengeschichte ist es,
die durch den Geist Gottes Erleuchteten und zum gottlichen Leben Umgeschaffenen
darzustellen, deren Leben Nachbild des Lebens Christi und Fortsetzung des gottlichen
Reiches auf Erden ist. Sailer ist nicht an objektiver Geschichtsschreibung interessiert,
er kennt nur eine idealistische Veranschaulichung der Zentralidee des Christentums.
Kirche ist Mysterium, weil sie in das groffle Mysterium der Heilsgeschichte eingebettet
ist und sich aus Mystikern zusammensetzt, sie ist Ort der Mystil%; diese verteidigt Sai-
ler gegen der Vorwurf der Wissenschaftsfeindlichkeit und der Abwertung der Ge-
schichte. Fiir thn gab es kein Vernunftverstindnis ohne Transzendenz; gegen den Ra-
tionalismus wollte er das Ubernatiirliche retten. In Sailers Zeit mufite theologisches
Denken vom konkreten Menschen ausgehen.

Der Theologe Sailer, der gegen Scholastik reserviert war, dem es um die Vielschich-
tigkeit pulsierenden Lebens ging, verstand Wissenschaft als moglichst vollkommene
Erhebung der Wahrheit, objektive Darstellung, und Darstellung und Adaption der
Wahrheit an die Bediirfnisse des Menschen, so wie er ist. Dem anthropologischen Au-
tonomiedenken ging er aus dem Wege, dachte aber immer vom Menschen her. In sei-
nem Mystikverstindnis standen sich Gottes-, Tier-, Begriffsmensch gegeniiber. Mystik
ist Kennzeichen und Frucht des Heiligungsprozesses, ist die Voraussetzung christli-
cher Moral und nicht Ekstase, auch nicht Rdsonnement, ist grundsitzlich praktische
Verwirklichung, eine Sache aller Menschen, die an Gott glauben und zu ihm finden, ist
Erfahrungstheologie. Mystik ist der Schliissel zu Sailers Personlichkeit und Denken,
Teil seines Aufbruchs zu einem Theologieverstandnis, Zeuge seiner Wende im ersten
Brachjahr, Selbstfindung seit Noviziat und Freundschaft mit Lavater, Ergebnis seiner
Auseinandersetzung mit dem Deismus, mit der nichtchristlichen Philosophie der
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Selbstvergdtterung und mit den christlichen Theologen, die aus der Moral alles Gottli-
che, aus der Idee der Religion alles Menschliche entfernen wollten. Mystik ist ein
Grundwort seines Lebens, Grund seiner Erfolge und Verfolgungen. Man warf ihm
Kryptoprotestantismus und jesuitische Proselytenmacherei, auch politische Wiihle-
reien vor. Innerlichkeit ist nicht Irrationalismus noch Gefiihl, sondern Weiterfiihrung
seines Vernunftverstindnisses.

Vor dem Hintergrund seiner Zeit wollte Sailer die Lebensformen des Glaubens er-
neuern und eine neue Seelsorge darauf aufbauen. Nach dem Zusammenbruch der alten
Ordnung am wirklichen Ende des sog. Mittelalters und im Aufbruch einer neuen ,Re-
ligiositit in der beginnenden Moderne gab Sailer der Kirche Kraft zum Uberleben; er

redigte zum Entscheidungschristentum. An der Wende vom 18. zum 19. Jahrhundert
ﬁattcn Theologie, Seelsorge, christliches Lebensgefiihl einen individualistischen Zug.
Fiir den bayerischen Kirchenvater war das Letzte im christlichen Heilsprozeft der per-
sonale Bezug und die Begegnung zwischen Gott und Mensch. Kirche zwischen Un-
mittelbarkeit und Vermitﬁung ist das menschliche Organ der Wahrheit, die von Gott
ausgeht und in ihm thren Grund hat. Kirche ist Leib Christi mit dem Haupt Christus
und bindet alle wahren Christen zur Einheit zusammen. Im Laufe seines Denkens ent-
deckte Sailer den Wert der Gemeinschaft als Ganzheit. Im Kampf gegen den deisti-
schen Rationalismus seiner Zeit entwickelte er eine theozentrische Ausrichtung seiner
Seelsorge und Theologie; erst am Ende entdeckte er das Auflere der Kirche neu, zu der
das }ﬁerarchisch—rechﬁliche wie das sittliche Element gehoren. Im Mittelpunkt seiner
Kirchensicht und Pastoraltheologie steht das Religise, nicht das Moralische, das ty-
isch Christliche, das Heil der Menschen. Heil 1st sowohl individualistische Gott-
ensch-Beziehung wie Vereinigung aller Menschen untereinander. Kirche ist nicht
nur Katalysator des personaldialogischen Heilsprozesses, sondern stellt das Heil selbst
dar. Sailer war ein Theologe im Aufbruch, der nicht zum Ziel kam. Sein theologisches
Seelsorgsverstindnis war eine vertiefte Sicht der Kirche; die er als Ganzheit aufwertete.
Kirche st als ,Gottesvolk® eingeflochten in die Geschichte. Anthropologie (in der
Gotteslehre), Christologie (im Mittlertum Christi) und Ekklesiologie waren die drei
Hauptfelder Sailerscher Theologie. Sailer gab einer Gesamttheologie aller Disziplinen
eine einheitliche Idee, die auch seine eigene Theologie in allen Perioden durchzieht; er
stellte Pastoraltheologie auf ein offenbarungstheologisches Fundament und gab ihr
christologisch-soteriologischen Charakter. Er lenkte fen Blick auf das Wesentliche.

Sailer war ein Kind der katholischen Aufklarung (Stattler), er iiberwand sie und
suchte nach neuen Wegen und Aspekten. Mit seiner (Pastoral-)Theologie, Ekklesiolo-
gie, Christologie stancf er zwischen Aufklirung und Romantik. Vor ihm wirkten die
aufgeklirten L%oraltheologen, die vom Boden des katholischen Glaubens her der Kri-
tik und den Anliegen der Zeit Rechnung trugen. Sie standen unter jansenistischem
Einfluf und gaben seinem Rigoismus nach, sie waren bereit, die Kirche dem Staat un-
terzuordnen, obwohl sie dngstlich iiber ihre Unabhingigkeit von Rom wachten. Tole-
ranz war fiir sie die Tugend. Sie beschiftigten sich zunehmend mit protestantischen
Autoren, da die eigene katholische Tradition durch die heftige Kritik an der Scholastik
abgerissen war; man folgte dem Klima der Zeit und lieff die konfessionellen Unter-
schiede zuriicktreten, trat fiir eine Wiedervereinigung der getrennten Christen ein. Auf
der Suche nach einer neuen, fir die christliche %:rkﬁndigun geeigneten Philosophie
wandten sich diese Theologen zuerst Christian Wolff, dann Igant zu, der dem Utilita-
rismus ihrer anthropologischen Gliickseligkeitslehre widersprach und ihn aus der
Ethik entfernte. Sailer unﬁ Schenkl korrigierten diese Einseitigkeit Kants. Die Ausein-
andersetzung mit dem Jansenismus und der Aufklirung schuf die neue Situation bei
den Reformtheologen und Sailer. Siegreich blieb letztlich Alfons von Liguori. Regene-
ration der Theologie blieb im ganzen 19. Jahrhundert Gegenstand der Iggffnun 2 Die
kritische Analyse der Ekklesic%logie und (Pastoral-)Theologie Johann Michael Sailers,

3 J. Dieboldt: La théologie morale catholique en Allemagne au temps du philoso-
phisme et de la Restauration 17501850, Strasbourg 1926; /. Seifert: W}:.s ist und was
motiviert eine sittliche Handlung, Salzburg 1976; E. Kovdcs: Katholische Aufklirung
und Josephinismus, Miinchen 1979.
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die Bertram Meier vornimmt, bereitet die We%: fiir eine (Kirchen-)Geschichte des
frihmodernen Katholizismus auch unter gesellschaftlich-mentalem Aspeke.*
Miinchen Karl Bosl

Markus Ries: Die Neuorganisation des Bistums Basel am Beginn des
19. Jahrhunderts (1815-1828) (= Miinchener Kirchenhistorische Studien, Bd. 6),
Stuttgart—Berlin-Koln (Verlag W. Kohlhammer) 1992, 590 S., geb., ISBN 3-17-
011545-6.

Die Doktor-Dissertation der Katholisch-Theologischen Fakultdt der Ludwig-Maxi-
milians-Universitit Miinchen von Markus Ries (wissenschaftliche Betreuung Professor
Dr. Manfred Weitlauff) bietet die erste umfassende historisch-kritische Untersuchung
und Darstellung der verschiedenen, zum Teil gegeneinanderlaufenden Bestrebungen,
die nach der fgranzésischen Revolution und dem Zusammenbruch der deutschen
Reichskirche in der Sakularisation von 1802/03 zur Neuorganisation des alten Reichs-
Fiirstbistums Basel fithrten.

Das Napoleonische Konkordat von 1801 hatte den Verlust der in Frankreich gelege-
nen oberelsassischen Anteile des Fiirstbistums besiegelt, und der Wiener Kongress von
1815 schlug die einstmals fiirstbischoflichen Herrschaftsgebiete im schweizerischen
Jura zur Hgauptsache dem reformierten Kanton Bern zu. Im selben Jahr wurde die
schweizerische Quart des Bistums Konstanz vom alten Dibzesanverband losgetrennt.
Damit trat die sogenannte Bistumsfrage als eine der groflen kirchen- und kulturpoliti-
schen Aufgaben an die Fiihrungskrifre der nachrevo%utionéiren Schweiz heran, die als
ausgesproﬁ'xen plurikulturelles Land vor der Herausforderung stand, die verschiede-
nen kantonalen Identititen unter einer neuen, nationalen Identitit in einem zukiinfti-
gen Bundesstaat zusammenzufithren. Von diesem komplexen politischen Problem
wurde nicht zuletzt auch die katholische Kirche in der Schweiz tangiert, die seit Jahr-
hunderten in einer féderalistischen Gesellschaft verwurzelt war und von ihren ge-
schichtlichen Grundlagen her iiber alte, republikanisch-demokratische Traditionen
verfligte, die den rémisch-kurialen Instanzen schon lingst ein Dorn im Auge waren.

Die Neuorganisation der schweizerischen Bistumsverhiltnisse am Beginn des
19. Jahrhunderts ging im wesentlichen von der Initiative der Kantonsregierungen aus.
Den Politikern war daran gelegen, die kirchliche Neuordnung mit der Umgestaltung
der Schweiz zum modernen ,Nationalstaat® in Einklang zu bringen und einen mog-
lichst weitgehenden Einflufl auf die Bischofswahl zu gewinnen. Anfinglich standen
mehrere Bistumsprojekte zur Diskussion. Erst 1820 scﬁnlossen sich die Kantone Lu-
zern, Bern, Solothurn und Aargau zwecks Verfolgung einer gemeinsamen Bistumspo-
litik zu einem Verband zusammen. Thr Ziel war die Schaffung eines neuen, schweizeri-
schen Bistums Basel mit Bischofssitz in Solothurn. Verwirklicht wurde dieses Ziel
nach achgdhrigen Verhandlungen im Basler Bistumskonkordat von 1828.

Es ist das Verdienst von Markus Ries, den wechselvollen Verlauf der Basler Konkor-
datsverhandlungen in intensiver Archivarbeit unter Einbezug aller zur Verfiigung ste-
henden Quellen aus dem geschichtlichen Kontext heraus erforscht und die Absichten
und Zielsetzungen der beteiligten Parteien aufgehellt zu haben. Damit hat er die histo-
rischen Grundlagen zu einer objektiven Beurteilung und Wiirdigung der Ereignisse
und der daran beteiligten Personlichkeiten bereitgestellt.

Nachdem Papst Pius VII. zum Vollzug des Konkordates mit Napoleon im Jahre
1801 sowohl die elsissischen als auch dieiochstiftischen Anteile des Basler Furstbis-
tums der Dibzese Strallburg zugesprochen hatte, verfiigte der letzte Basler Fiirstbi-
schof Franz Xaver de Neveu nur noch iiber einen bescheidenen Rest von 80 in den
Kantonen Solothurn und Basel und im vorderdsterreichischen Fricktal gelegenen Pfar-
reien. Da mit der Sikularisation die Zeit der Fiirstbistimer unwiederbringlich abgelau-

4 WinIfried M. Hahn: Romantik und Katholische Restauration. Das kirchliche und
schulpolitische Wirken des Sailerschiilers und Bischofs von Regensburg Franz Xaver
von S?:hwﬁbl (1778-1841) unter Konig Ludwig I. von Bayern (= Miscellanea Bavarica
Monacensia 24), Miinchen 1971.
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