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Das Lutherjubilaum 1883

Fin Beitrag zum Luther- und Refomationsverstindnis des 19. Jahrhunderts, seiner
geistesgeschichtlichen, theologischen und politischen Voraussetzungen, unter beson-
derer Beriicksichtigung des Nationalismus.

Von Hans Diifel

Bei jeder Beschiftigung mit der Person und dem Werk Martin Luthers
erweist sich die Wahrheit des Goethewortes: ,Luther war ein Genie sehr
bedeutender Art; er wirkt nun schon manchen guten Tag, und die Zahl der
Tage, wo er in fernen Jahrhunderten aufthoren wird, produktiv zu sein, ist
nicht abzuschitzen® (zu Eckermann am 11. 3. 1828). Dieses ,Produktiv-
sein® im Sinne der Auflerung Goethes gilt in zweifacher Hinsicht: Zum einen
ist an die Auswirkungen der Personlichkeit Luthers und der Rezeption refor-
matorischen Gedankenguts in den Jahrhunderten zu denken, wobei es um
die in Theologie und Kirche, Erzichung und Bildung, Literatur und Kunst,
Familie, Staat und Wirtschaft erfolgten Einfliisse, Verinderungen und Neu-
gestaltungen geht. Werner Elert hat in seiner ,Morphologie des Luthertums*
die theologischen und sozialethischen Seiten dieser ,Produktivitit“ Luthers
aufgezeigt und in dem Zusammenhang Joh. A. Bengel (1687—1752) zitiert,
der iiber die Einwirkung der Glaubenslehren auf alle Lebensgebiete geaufiert
hat: ,Die Dogmata haben einen Einfluff in das ganze Betragen des Men-
schen®.!

Zum andern gibt es eine Geschichte der Reaktionen auf Leben und Werk
Luthers, die das Verstindnis der Person des Reformators, ihre positiven
bzw. negativen Beurteilungen reflektiert. Heinrich Bornkamm hat darauf
hingewiesen, daf} jede Darstellung und Beurteilung Luthers und der Refor-
mation eine Auseinandersetzung mit den Grundlagen unserer neueren
Geschichte bedeutet und immer wieder zu einer umfassenden Besinnung
tber die religiosen, geistigen und politischen Probleme unseres Lebens
zwingt.” Hohen und Tiefen der neueren deutschen Geschichte wurden mit
Luther in Verbindung gebracht. Dabei erschien der Reformator sowohl als
Anreger fiir bestimmte geschichtliche Bewegungen als auch — nach einer
politischen und militarischen Niederlage — entweder als Rettung verhei-
Bende Gestalt fiir einen Neubeginn oder Luther wurde als Mitschuldiger auf

! Bd. 1, Miinchen 1952 (Neudruck), S. 2.
2 ders., Luther im Spiegel der deutschen Geistesgeschichte, 2. Aufl.,, Géttingen
197078 1%



2 Hans Diifel

die Anklagebank verbannt. Beispiele dafiir bieten besonders die Reforma-
tionsjubilien von 1817 und 1917 sowie die Zeit nach dem Zusammenbruch
Deutschlands am Ende des 2. Weltkrieges, in die die 400. Wiederkehr von
Luthers Todestag fiel (18. 2. 1946).”

In die Reihe der bedeutenden Luther-Gedenkfeiern gehort auch das Erin-
nern an den 400. Geburtstag 1883. Bevor wir uns ]edoch jenem Ereignis
zuwenden, gilt es, einen Blick zuriick auf die religiésen, geistigen und poli-
tischen Strémungen zu werfen, soweit sie fir das Lutherverstindnis dieser
Zeit von wesentlicher Bedeutung geworden sind.

Die Aufklirung als geistesgeschichtliche
Kraft des 19. Jahrhunderts

Die wirksamste, das 19. Jahrhundert beeinflussende Kraft, ist die Aufkla-
rung, die als gesamteuropiische Bewegung alle Lebensbereiche erfafit hat.
Mit ihr war ein Prozef} eingeleitet, der darauf gerichtet war, die Menschheit
von denjenigen Uberlseferungen zu befreien, die der kritischen Priifung
durch die autonome Vernunft nicht standzuhalten vermochten. Geschichtli-
cher Ziel- und Leitbegriff war dabei der ,Fortschritt®, als dessen Objekt und
Subjekt die Menschheit als ganze angesehen wurde. Einer der Hauptvertreter
der deutschen Aufklirung, G. E. Lessing, suchte auf die von ihm gestellten
Fragen die Antwort mit der ,,Erziehung des Menschengeschlechts“ zu geben.
Danach ist das Ziel des Planes Gottes ein Zeitalter der ,,volligen Aufklirung®,
in dem die Autonomie des Menschen, die zur reinen Tugendhandlung befa-
higt, zur Vollendung kommt.* Auch den Reformatoren des 16. Jahrhunderts
wurde in diesem Entwicklungsgedanken ein Platz zugewiesen; sie galten als
Vorginger auf dem aufklirerischen Weg’ (Abb. 1).

Das Welt- und Menschenverstindnis der Aufklirung fand seinen Nieder-
schlag auch in einem neuen Staatsverstindnis. Auf den autonomen Menschen
folgte der autonome Staat. Unter Riickgriff auf in der Renaissance, besonders
von Macchiavelli entwickelte Staatsideen, trat die religios bestimmte Auffas-
sung des Staates hinter einer rein innerweltlichen Sicht von Begriindung, Ent-
stehung, Umfang und Aufgabenbereich der Staatsgewalt zurtick oder wurde
vollig eliminiert. Solche Ideen finden sich bereits bet Hugo Grotius
(1583—1645). Bei thm erscheinen Staats-, Vélker- und Naturrecht ebenso

3 vgl. dazu: Horst Stephan, Luther in den Wandlungen seiner Kirche, 2. Aufl.,
Berlin 1951; Wilhelm Maurer, Aufklirung, Idealismus und Restauration. 2 Bde. 1930;
Hartmann Grisar, Lutherstud;en, 1921; ders., Der deutsche Luther im Weltkrieg il
in der Gegenwart, 1924; Karl Barth, Die evangelische Kirche in Deutschland nach dem
Zusammenbruch des dritten Reiches, Stuttgart 1946, S. 29; Kurt Aland, Martin Luther
in der modernen Literatur, darin vor allem S. 295—368: Thomas Mann und die Refor-
mation Martin Luthers, Witten u. Berlin 1973; Horst Zillelen (Hrsg.), Volk-Nation-
Vaterland, Giitersloh 1970.

* R. Piepmeier, Art. Aufklirung I in: TRE 4, 581 u. 583.

> M. Schmidt, Aufklirung II in: TRE 4, 596.
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wie die natirliche Moral losgelst von der Offenbarung; sie griinden allein in
den natiirlichen Kriften, mit denen der Mensch ausgestattet ist. ,,Es entstand
ein neuer Staat, dessen Ideale erst Ludwig XIV. und dann Friedrich der
Grofle wurden, der aber unter allen Umstinden das politische Interesse dem
kirchlichen {iberordnet und die kirchliche Selbstindigkeit vernichtete, eben
damit aber auch die Kraft der Kirchen brach“ (Ernst Troeltsch).® Einen
Hohepunkt aufklirerischer Staatsideologie, die im Begriff der ,Staatsrison®
ihren Ausdruck fand, stellen Rousseaus Ausfihrungen in seinem ,Du contrat
social® (1762) dar, in denen er das Recht des Staates vertritt, tiber Religion
und Gottesdienst nach politischem Ermessen zu bestimmen. Dieses Recht
steht im Gegensatz zu der von thm so genannten ,Priesterreligion®, die die
Menschen unter ein staatsfremdes Regime und dessen eigene Gesetzgebung
stellt. Dabei will Rousseau den Gottesglauben nicht eliminieren, nur findet
derselbe seinen Ausdruck jetzt in einem nationalen Gottesdienst auf der
Grundlage eines biirgerlichen Glaubensbekenntnisses (une profession de foi
purement civile) und hat damit den Zielen des Staates zu dienen.

Die Entstehung des neuzeitlichen Nationalismus
im 19. Jahrhundert

Aus dem Staatsverstindnis der Aufklirung wuchs eine neue Kraft, die das
Denken des 19. und 20. Jahrhunderts auf allen Ebenen zutiefst beeinflufit
hat: der Nationalismus.

Gewisse Elemente des Nationalismus finden sich schon in fritheren Jahr-
hunderten, besonders im Zeitalter von Renaissance und Humanismus. In
Deutschland waren es zu Luthers Zeiten vor allem Jakob Wimpfeling
(1450—1528) und Ulrich v. Hutten (1488—1523), die dem neu erwachten
Nationalgefithl Ausdruck verliehen. Ebenso wie Wimpfeling, der als erster
Verkiinder deutsch-nationaler Herrlichkeit mit seiner ,Germania® (1501)
angesehen wird und dessen ,Epitome rerum Germanicarum® (1505) die erste
deutsche Nat10nalgesch1chte darstellt, ging es auch Hutten mit seinen
Reformschriften weniger um kirchliche Erneuerung als um das nationale
Reich. Mit seinem 1529 posthum erschienenen Dialog ,Arminius® schuf er
ein fiir die kommenden Jahrhunderte bedeutendes nationales Symbol. Aber
das moderne Nationalbewufltsein seit der Aufklarung hebt sich doch von
allen seinen Vorstufen ab und stellt etwas Neues dar. Seit dem Ende des
18. Jahrhunderts ist das Nationale ,zu einer vorherrschenden, alle anderen
an Bedeutung iibertreffenden Gruppenform® (Max Scheler) geworden,
wobei Frankreich eine fithrende Rolle zukommt.” Reinhard Wittram ist bei
einem Vergleich der franzésischen und deutschen Nationsbildung zu dem
Urteil gelangt, daf ,der moderne Nationalstaat in Europa zunichst einfach

6 RE, 3. Aufl. Bd. 2, 226.
7 zit. nach R. Wittram, Nationalismus u. Sikularisation, Liineburg 1949, S. 6.
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ein Ergebnis der franzésischen Geschichte* ist.®> An die Stelle der mehr und
mehr verlorengegangenen Gedanken vom Gottesgnadentum der Monarchen
und von Gott gegebenen Ordnungen war der Begriff der ,Nation® getreten,
wobei die geschichtlich-religidse Entwicklung als Voraussetzung fiir die poli-
tisch-soziale angesehen werden muf. Der Gottesglaube wurde durch die
neue ,religion de la Patrie® ersetzt, eine ,ausschlieflich laikale Religion,
deren einziges Dogma die Gleichheit sein sollte*. Mit dem Zerfall des christ-
lichen Glaubens innerhalb des fortschreitenden Sikularisierungsprozesses
ging das Aufkommen einer politischen Religion Hand in Hand.” Wenn der
Abbé Raynal formulierte, ,,dafl der Staat nicht fiir die Religion gemacht sei,
sondern die Religion fiir den Staat®, so wurden damit Gedanken Macchia-
vellis wieder lebendig. Es darf allerdings nicht iibersehen werden, dafl der
Prozeft der ,Umformung des christlichen Denkens in der Neuzeit“ (Emanuel
Hirsch), dazu fithrte, dafl christliches Gedankengut — wenn auch in sikula-
risierter und damit entfremdeter Form — das politische und soziale Denken
jener Zeit durchwirkte.'® Das neue Geschichtsverstandnis in Deutschland bei
Herder, Fichte und Hegel z.B. war zwar noch mit christlichen Begriffen ver-
bunden, die aber teilweise nur noch als Hillen fir das jeweilige neue
geschichtsphilosophische System dienten.

Ahnlich erging es auch dem im biblischen Denken verankerten Sendungs-
bewuftsein des von Gott auserwihlten Volkes Israel. Mit der fortschrei-
tenden Sikularisierung entwickelte sich in den europdischen Volkern ein
jeweils unterschiedlich akzentuierter Erwihlungsglaube und ein damit ver-
bundenes Bewufitsein, von Gott besonders ausersehen zu sein. In England
war dieser Gedanke stark religiés bestimmt. Die Briten fihlten sich als ,the
chosen people of the Lord*. John Milton schrieb 1654 von seinem Volk, dem
er die Herrschaft iiber die Meere und die Freiheit der Welt anvertraut
glaubte: ,Sie sien aus die Segnungen der Freiheit und Gesittung tiber Stidte,
Reiche und Volker<. In Frankreich erklirte Victor Hugo 1846: ,Le peuple
francais a été le missionaire de la civilisation en Europe®. Dostojewski wurde
zum Sprecher einer slavophilen Gesinnung, die gegeniiber dem ,endgiiltigen
Verfall des lateinisch-protestantischen Prinzips® der Uberzeugung Ausdruck
gab, da dem russischen Volk mit dessen unverdorbenem Christentum das
Heil der Menschheit anvertraut sei: ,Die Besimmung des Russen ist eine
paneuropiische und weltumfassende Bestimmung; wirklicher Russe sein,
ganz Russe sein, heifit Allmensch sein . . .“. 11 Ahnliche Gedanken finden
sich — auf das polnische Volk bezogen — bei emigrierten polnischen Dich-
tern des 19. Jahrhunderts. In Deutschland war es J. G. Herder, auf den die
Erkenntnis vom Volkstum als Sozialindividualitit zuriickgeht, wobei er dem

8 Wittram, 2.2.0., 5. 7.

9 Wittram, 2.2.0., S. 10.

10 Titel eines Buches von E. Hirsch, Tibingen 1938.
11 Wittram, a.a2.0., S. 12 {.
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Religiésen innerhalb des geschichtlichen Werdens eine besondere Rolle
suwies: ,Ein Volk muf es als Stolz fiihlen, in allem ein Volk zu sein und
dazu ist wahrhaftig Religion die Hauptsache® (1769).""* Friedrich Schiller
vertrat die Vorstellung vom Deutschen als dem ,Kern der Menschheit®, zu
dem die anderen Vélker nur Bliite und Blatt sind (Deutsche Grofle, 1797).
Geradezu eschatologischen Charakter trigt seine Auferung: ,Jedes Volk hat
seinen Tag in der Geschichte, doch der Tag des Deutschen ist die Ernte der
ganzen Zeit, und des Deutschen Tag wird scheinen, wenn der Zeiten Kreis
cich fiille“.2 Das Erleben der, napoleonischen Kriege fiihrte J. G. Fichte in
seinen 1808 im von den Franzosen besetzten Berlin gehaltenen ,Reden an die
deutsche Nation® zu Formulierungen, die Ausdruck des in jenen Jahren
iibersteigerten Nationalgefiihls sind — so, wenn er vom deutschen Volk als
dem ,Volk schlechtweg® redet oder sich zu der Wendung versteigt: »Cha-
rakter haben und deutsch sein ist ohne Zweifel gleichbedeutend“." Hier wird
erkennbar, wie gerade in Zeiten einer tiefen politischen Krise die Hoffnungen
und Erwartungen fiir die Zukunft umso hoher angesetzt werden. Noch mas-
siver tritt ein uberbordender Nationalismus in E. M. Arndts und Theodor
Korners u.a. Kriegsliedern hervor, die Goethe spiter als , Lieder des Hasses®
apostrophierte (zu Eckermann am 14. 3. 1830).

Als weitere Komponente ist die Romantik zu nennen, die den Blick in die
7eit der mittelalterlichen deutschen Kaiser zuriickstreifen lief und von einem

112 Von romantisch-nationalem Pathos ist auch Herders Gedicht auf Luther erfiillt:

»Michtiger Eichbaum

Deutschen Stammes! Gottes Kraft!

Droben im Wipfel braust der Sturm!

Du stehst mit hundertbogigen Armen

Dem Sturm entgegen und griinst! —

Der Sturm braust fort! Es liegen da
Der diirren armen Aste

Zehn darniedergesaust: Du Eichbaum stehst,
Bist Luther®

zitiert nach: Luther, 2. Jg. 1920, S. 1.

12 YWittram, 2.a.0., S. 13; vgl. auch Adolf Heger, Evangelische Verkiindigung und
deutsches NationalbewuRtsein. Zur Geschichte der Predigr von 1806—1848, Berlin
1939, S. 147, Anm. 542. Dort wird ein Prediger ziiert, der das preuflische Volk wegen
seiner Gottesfurcht als Gottes Volk bezeichnet. — Bei E. M. Arndt werden deutsc%;es
Volk und Volk Gottes gleichgesetzt (Alfred Adam, Nationalkirche und Volkskirche,
Gotrngen 1938, S. 35).

13 Wittram, a.2.0., S. 14. Wie stark aufklirerisches Staatsdenken bei Fichte lebendig
ist, zeigen folgende Worte aus den ,Vorlesungen iiber die Staatslehre®: ,Es wird eine
Staatsreligion festgesetzt, iiber die alle ohne Zwang und aus freier Einsicht einig sein
kénnen, diese ist die Staatsreligion®. (Zitiert nacE Adam, 2.2.0., S. 34). Auch die
Uberlegungen aus der Zeit der Befreiungskriege, die Konfirmation durch einen vater-
gindisc en Gelobnisakt zu erginzen, gehen in die gleiche Richtung (Adam, 2.2.0.,

. 33).
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neuen Imperium triumte.'”* Interessant ist in diesem Zusammenhang, dafl
von konservativen Kreisen an dem iibersteigerten Nationalgefiihl Kritik
gelibt wurde unter dem Hinweis darauf, ,dafl der Versuch, uns auf diese Art
zu einer sogenannten grande nation zu machen, den schmahlichsten Schiff-
bruch unserer edleren Nationalitit zur Folge haben wiirde®. Hoher als das
Nationalgefiihl — so schrieb ein hochkonservatives Wochenblatt — stehe ,,die
Anerkennung einer auf dem Recht beruhenden géttlichen Weltordnung auf
Erden®; das fithre zu der Einsicht, ,dafl Unrecht allemal Unrecht bleibe,
welches durch keinen Vorwand, keine Sophisterei und keine vorgebliche
Begeisterung entschuldigt wird*."

Nachdem 1843 — allerdings fast nur in Preuflen — die Erinnerung an die
tausendjihrige Wiederkehr des Vertrages von Verdun gefeiert worden war,
wobei die Pfarrer Anweisung erhalten hatten, in ihren Predigten auf das
Gedichtnis des tausendjihrigen Bestehens der politischen Einheit und Selb-
stindigkeit Deutschlands einzugehen, brachte das Revolutionsjahr 1848
einen Hohepunkt nationaler Begeisterung.

Von geradezu symbolischer Bedeutung war dabei die Umfunktionierung
der Frankfurter Paulskirche zum Parlamentsgebiude der Deutschen Natio-
nalversammlung. Von der Stitte, da einst der Pfarrer das Wort Gottes ver-
lesen und den Segen erteilt hatte, ténte nun die Glocke des Prisidenten, die
Kanzel wurde zur Rednertribiine, den Orgelprospekt dartiber verdeckte ein
Gemilde der ,,Germania“."® Bezeichnend ist, daf} ein im Paulskirchenparla-
ment vom Bischof von Miinster eingebrachter Antrag, die Sitzungsperiode
mit Gottesdiensten beider Konfessionen beginnen zu lassen, abgelehnt
wurde. Andererseits war es moglich, dafl zur Wahl des Reichsverwesers Erz-
herzog Johann von Osterreich ein Gedicht erscheinen konnte, das den Fiir-
sten mit religiosen Metaphern preist:

»Durch die deutschen Gaue schallt es von der Donau bis zur Weser:
Hoch das alte Reich, und dreimal hoch der neue Reichsverweser!
Was der Taunus ausgerufen: Dieser ist der rechte Mann!

Klingt zuriick von allen Bergen: Heil dem Erzherzog Johann!

13 In diesem Zusammenhang ist ein Hinweis auf das Gebiet der Tkonographie des
Nationalismus angebracht. Auc% in der bildenden Kunst hat das wachsende National-
bewufltsein jener Zeit seinen Niederschlag gefunden. Literarische Zeugnisse dariiber
beginnen mit Herders ,Von deutscher Art und Kunst® 1773, das unter Mitarbeit
Goethes entstand, sowie Wackenroders ,Ehrengedichtnis unseres ehrwiirdigen Ahn-
herren Albrecht Diirer® in den ,HerzensergieBungen eines kunstliebenden Klosterbru-
ders®, 1797. Vgl. W. A. Wackenroder, Werke u. Briefe, Heidelberg 1967, S. 57 .3
Peter Klaus Schuster: Schinkel, Friedrich und Hintze. Zur romantischen Ikonographie
des deutschen Nationalgefithls. In: ZDVKW, Bd. XXXV, Heft 1/4, Berlin 1981,
S. 18 ff., dort weitere Literaturangaben.

14 Wittram, a.2.0., S. 16 {.

15 Hans Jessen (Hrsg.), Die Deutsche Revolution in Augenzeugenberichten, Diissel-
dorf 1968, S. 133, Abb. ebenda S. 177. Auch die Schleswig-Holsteinische Frage lieff
1848 die nationalistischen Wellen hochgehen.
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Name guter Vorbedeutung! War’s nicht ein Johannes weiland,
Welcher predigend vorausging dem ersehnten Weltenheiland?
Der im Sturme von Lepanto seine Wimpel siegen sah,
War es nicht, der kithne Feldhert, auch ein Juan d’Austria?
(Franz v. Dingelstedt, 1814—1891)"

Diese Verse sind ein klassisches Beispiel fiir die ,Metaphysizierung® von
Sprache und Geschichte. Die genannten Vorginge sind ein Symptom fiir das
Zuriicktreten echter religioser und kirchlicher Bindung und die zugleich auf-
kommende religiose Uberhohung politischer Vorginge unter Inanspruch-
nahme christlicher Begriffe.

Der Nationalismus prisentierte sich in Deutschland seit der Mitte des
vorigen Jahrhunderts in den zahlreichen Singer-, Turn- und Schiitzenver-
einen und ihren Festen, deren Triger aus allen Volksschichten — vornehm-
lich dem Biirgertum — kamen, und bei denen das sehnsichtige Hoffen des
deutschen Volkes nach ,Einigkeit und Recht und Freiheit* (Heinrich Hof-
mann von Fallersleben, 1798—1874) seinen beredten Ausdruck fand." In
diesem Zusammenhang muf auch auf den nationalen Charakter der Gedenk-
feiern zur Wiederkehr des 100. Geburtstages von Friedrich Schiller 1859 hin-
gewiesen werden: ,Das Schillerfest vereinte alle diese nationalen, grofi- und
kleindeutschen, demokratischen und konservativen Geister, Handwerker
und Gelehrte, Kleinbiirger und Industrielle, zu einem grofien Gedanken an
die Mahnung des Dichters: ,Seid einig, einig, einig!‘ und befliigelte den natio-
nalen Willen®."”* Im selben Jahr wurde — nach italienischem Muster — der
,Deutsche Nationalverein® gegriindet, der eine Art Dachorganisation aller
biirgerlichen Einheitsbestrebungen wurde, dem 1863 der deutsche Protestan-
tenverein — gleichsam als kirchliches Gegenstiick — an die Seite trat. Er ver-
einigte theologisch und kirchlich liberal und zugleich politisch national-
liberal Denkende.

Unser Riickblick auf das religids-geistige und politische Klima des
19. Jahrhunderts hat gezeigt, dal der Nationalismus eine gesamteuropdische
Erscheinung war, wurzelnd in der Sikularisierung Europas, die ihrerseits in
einer Art Symbiose mit den noch bestehenden christlichen Glaubens- und
Symbolwerten lebte und daraus immer neue Kraft zog, soweit sie sich nicht
ganz in Areligiositat verlor.

Besondere Beachtung verdient die Entstehung und unterschiedliche Ent-
wicklung des Nationalismus in Frankreich und Deutschland. Auf die Entste-

16 ehenda S. 154. Aus Anlaft des Einzuges von Erzherzog Johann in Frankfurt/M.
predigte ein Kirchenrat iiber den Text: ,,Es war ein Mann, von Gott gesandt, der hief}
Johannes® (Joh. 1,6), vgl. Heger, 2.2.0., S. 228, Anm. 21.

17 Die vollige Sikularisierung des Weihnachtsfestes durch nationalistisches und mili-
taristisches Gedankengut wird an Hoffmann v. Fallerslebens Weihnachtslied sichtbar:
~Morgen kommt der Weihnachtsmann, kommt mit seinen Gaben! Trommel, Pfeifen
und Gewehr, Fahn und Sibel und noch mehr, ja ein ganzes Kriegesheer, mécht’ ich
gerne haben . . .%.

172 K. Kupisch, Zwischen Idealismus u. Massendemokratie, Berlin 1960, S. 82.
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hung des Nationalismus in Frankreich hat R. Wittram hingewiesen: ,Der
Nationalismus als geistiger Machtkomplex, als Solidarititsanspruch mit der
Tendenz zu absoluter und totaler Geltung — man kann sagen: als Religion —
ist mit der franzosischen Revolution in die Welt getreten: , The French Revo-
Jution — that landmark in the history of nationalism — was a landmark in the
development of nationalism as a religion‘.“’® Als Beispiel dafiir mag die
Anordnung der gesetzgebenden Versammlung Frankreichs von 1792 dienen,
die die Errichtung von Vaterlandsaltiren vorschrieb, auf denen neben der
Erklirung der Menschenrechte zu lesen war: ,Die Staatsbiirger werden
geboren, leben und sterben fiir das Vaterland“."

In Deutschland wurde durch die Erschiitterungen der napoleonischen
Kriege und die in der Folgezeit aufkommende Erweckungsbewegung die
Entwicklung des Verhiltnisses von Nation und Kirche in andere Bahnen
gelenkt. Hier war es vor allem der geistig-politische Aufbruch am Beginn der
Befreiungskriege, der — neben aller Begeisterung fiir das Vaterland — stark
religids bestimmt war. Einer der bedeutendsten schépferischen Geister des
neu erblithenden deutschen Geisteslebens, Friedrich Schleiermacher, wurde
in der Zeit der napoleonischen Kriege zum politischen Prediger und trug
dadurch zur Stirkung des Widerstandes gegen das napoleonische Joch bei. Er
war, wie Karl Barth bemerkt hat, ,nicht weniger als Hegel ein Bewunderer
und Liebhaber des neuzeitlichen Preuflentums . . . Seine ganze Stimmung in
seinem Verhiltnis zum Staat war aber unverhiltismifig viel liberaler, und
der Fortschrittsglaube, den er hier wie iiberall verkiindigt hat, hatte viel mehr
als bei Hegel den Charakter einer ethischen Forderung, obwohl sie auch bei
ihm zugleich getragen war von der Verherrlichung eines siegreichen
geschichtlichen Schicksals“.?® Theologisch bemerkenswert ist in diesem
Zusammenhang, daf in Schleiermachers Theologie der biblische Gedanke
vom Zorn Gottes eliminiert ist. Davon zeugt seine in der Reihe der Augu-
stana-Predigten von 1830 gehaltene Kanzelrede ,Dafl wir nichts vom Zorne
Gottes zu lehren haben®, in der es u.a. heifit: ,Und so wird denn die rechte
Kraft des Christentums immer heller scheinen, je mehr sich falsche Furcht
vor dem Zorne Gottes verliert, je mehr wir allen die allein seligmachende
Erkenntnis 6ffnen davon, daf Gott die Liebe ist“.?' Hier fehlt die biblische
Verkiindigung vom Zorn und Gericht Gottes iiber die Volkerwelt, wie sie
sich im Alten und Neuen Testament findet und gerade auch in Luthers Theo-
logie eine bedeutende Rolle spielt.”? Der Verzicht auf diesen biblischen Kern-

18 Wittram, a.2.O., S. 32, nach Carlton J. H. Hayes, Essays on Nationalism, New
York 1926, S. 101.

19 ebenda.

20 Karl Barth, Die protestantische Theologie im 19. Jahrhundert, Zollikon, Ziirich,
2. Aufl. 1952, S. 391; vgl. auch Adolf Heger, a.2.0., S. 51 ff.

21 gitiert nach E. Hirsch, Die Umformung des christlichen Denkens in der Neuzeit,
Tiibingen 1938, S. 259 f.; vgl. auch: ders., Geschichte der neueren evangelischen Theo-
logie, 5. Aufl. Giitersloh 1975, Bd. V, S. 314 {f.

2 So z.B. im ,Fiirstenspiegel® am Schluff der Magnifikatauslegung WA 7, 601 ff.
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gedanken zeigt sich zum Teil in der deutschen protestantischen Theologie bis
in den ersten Weltkrieg und dariiber hinaus; er wurde auch kennzeichnend
fir die ,nationale Predigt“, die mehr oder minder der Apotheose der eigenen
Nation diente und der das Gerichtshandeln Gottes in der Volkerweld fremd
blieb bzw. dasselbe nur auf den politischen Gegner anwandte.” Dabei darf
aber nicht iibersehen werden, dafl es — gerade aus der Zeit des Krieges 1870/
71 — eine Reihe von Gegenbeispielen gibt.”* Erst spiter trat das Pathos der
nationalen Predigt stirker hervor und erreichte im 1. Weltkrieg seinen Héhe-
punkt.

Nationalismus und Protestantismus in Deutschland
wihrend des 19. Jahrhunderts

Der deutsche Protestantismus wurde von der nationalistischen Strémung
stark beriihrt, zumal er durch das landesherrliche Kirchenregiment in beson-
derer Weise sowohl mit den politisch Herrschenden als auch mit dem Zeit-
geist verbunden und in seiner Eigenstindigkeit eingeschrinkt war.** Der
Nationalismus als mit Totalititsanspruch auftretende geistige Macht mufite
daher auch die deutschen evangelischen Landeskirchen, besonders im Hin-
blick auf die politischen Ereignisse von 1813, 1848, 1866 und 1870/71, beein-
flussen. Dazu kommt als weiterer wichtiger Faktor das geistige Klima dieser
Zeit, das durch den deutschen Idealismus geprigt war. Werner Elert hat die
Entwicklung von der deutschen Aufklirung uber die deutsche Nationallite-
ratur zum deutschen Idealismus als eine Phase in der Geschichte des Luther-
tums, nimlich seiner Sikularisierung, bezeichnet und im Anschluff an das
Wort Heinrich Heines, Luther sei ,der deutscheste Mann unserer
Geschichte® kritisch bemerkt: , Welche Versuchung in dieser nationalen Ver-
herrlichung des Reformators und der Reformation fiir das Luthertum lag* ist
deutlich. Nicht nur wohl- oder iibelnehmende ,Laien“ sind ihr erlegen!
Damit war der evangelische Ansatz in seinem Wesen preisgegeben®.” Was
die Entwicklung eines ausgeprigt einheitlichen Nationalbewufitseins anbe-
langt, so kam sie — anders als in Frankreich — erst mit der Reichsgriindung
von 1871 zum Ziel, und zwar nicht als Ergebnis einer national-revolutio-
niren Massenbewegung, sondern als dynastisch-konservative Griindung.*
Wenn sie auch von unterschiedlicher Qualitat gegeniiber der nationalen Ent-

a Heger, 2.2.0., S. 147 {.; Gegenbeispiele S. 136 {.

23 3 % Ernst Bammel Die Reichsgriindung und der deutsche Protestantismus,
Erlangen 1973, S. 16 ff.

2 yel. dazu den grundlegenden Aufsatz von Karl Holl, Luther und das landesherr-
liche Kirchenregiment, Ges. Aufs., Bd. I, Tiibingen 1930, S. 326 ff.

25 Morphologie des Luthertums, Bd. II, 145 ff.; besonders 158 u. 164; vgl. auch:
Wilhelm Maurer, a.2.0., Bd. II, 62: ,Aus dem rellglosen Ringen des idealistischen
Zeitalters ist das geistige und pohtlsche Leben des 19. Jahrhunderts erwachsen.®

26 Wittram, a.a2.0., S. 32 f.
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wicklung anderer europiischer Vélker war, so wurde doch auch in Deutsch-
land die geistige Sikularisierung mehr und mehr sichtbar. Die Beschlisse des
Reichsdeputationshauptschlusses mit der Sikularisierung der geistlichen Ter-
ritorien (1803) setzte sich gleichsam auf allen Gebieten des éffentlichen
Lebens fort.

Bei der kritischen Wiirdigung dieser Zusammenhinge darf die Entwick-
lung in vergleichbaren anderen europiischen Landern — wie bereits dargelegt
— nicht aufler Acht gelassen werden. Auch dort gab es einen engen Zusam-
menhang zwischen Nationalismus und den betreffenden Kirchentiimern;
2.B. zwischen Staat und rémisch-katholischer Kirche in Frankreich, der
orthodoxen Kirche und dem Zarismus in Rufiland; dhnliches gilt fir die
anglikanische Kirche in Grofibritannien.

Das Lutherbild des 19.Jahrhunderts —
seine geistesgeschichtlichen und politischen-Voraussetzungen

Zu den Primissen der Geschichte des Lutherbildes im 19. Jahrhundert
gehort vor allem das Lutherverstindnis der Aufklirung. In ihm tritt das theo-
logische Moment als eigentliches Grundanliegen der Reformation zuriick.”
An dessen Stelle erscheinen allgemein geistesgeschichtliche und politische
Motive als Hauptanliegen der reformatorischen Bewegung. ,,Fiir die Aufkld-
rung war die Reformation einerseits ein Stiick Monchsgezink aus einer ver-
gangenen Welt, andererseits der Anfang der Erleuchtung des Menschenge-
schlechts, die sie selbst zu vollenden sich anschickt. Voltaire ist der Urheber
fiir die eine wie die andere Betrachtungsweise.“ Ganz in diesem Sinne beur-
teilte Friedrich der Grofie Luther und die Reformation.”’* Ein markantes Bei-
spiel fiir ein ,aufgeklirtes® Verstindnis des Reformators bietet die Charakre-
ristik Luthers durch Christoph Martin Wieland (1733—1813): LEin so
grofier, von allen Seiten betrachtet, so gerechter Bewunderung wiirdiger
Mann war Luther; gleich grof als Mensch, als Staatsbiirger und als Gelehrter.
Als Mensch verkannte er nie seine eignen Fehler und fiel nie in andere Fehl-
tritte als die den eignen und auflerordentlichen Gang eines starken Geistes
bezeichneten. Als guter Biirger fiihrte er die Aufmerksamkeit der Fiirsten auf
ihre oft verkannten Regentenpflichten zuriick und predigte den Untertanen
Gehorsam gegen ihre Obrigkeiten. Als gemeinniitziger Gelehrter entlarvte er
verjihrte Vorurteile und offnete seinen Zeitgenossen in mehr als einer Art
neue Aussichten zur kiinftigen Erweiterung des Umkreises menschlicher

27 ygl. Hans Diifel, Evangelisches Lutherverstindnis im Banne des Nationalismus.
In: Material zum Reformationsgedichtnis 1967, hrsg. v. Evang.-Luth. Landeskir-
chenrat Miinchen, A2.

27a P, Joachimsen in: L. v. Ranke, Deutsche Geschichte im Zeitalter der Reforma-
tion, Bd. I, Miinchen 1925, 5. LXXXI; E. W. Zeeden, Martin Luther und die Refor-
mation im Urteil des deutschen Luthertums, Bd. II, Freiburg 1952, S. 328 ff.
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Kenntnisse. Und dieser grofie Mann war ein Deutscher.”® In diesen Sitzen
hat das Lutherverstindnis der Aufklirung einen geradezu klassischen Aus-
druck gefunden. Nicht als Theologe, Prediger und Seelsorger wird der
Reformator gewiirdigt, sondern als ,grofler Mensch®, ,Staatsbiirger” und
,Gelehrter® — eben als Aufklirer® (Abb. 2). Nicht das wahrhaft existentiell
erfahrene Bewufltsein seiner Siinde, sondern das Wissen um eigne , Fehler®
und die seiner Natur entsprechenden, aber entschuldbaren , Fehltritte® sollen
demnach charakteristisch fiir Luthers Wesen sein. Von weittragender Bedeu-
tung bis ins 20. Jahrhundert hinein wurde die starke Betonung Luthers als
»guter Biirger, der die Aufmerksamkeit der Fiirsten auf ihre Regenten-
pflichten richtet und den Untertanen Gehorsam gegen ihre Obrigkeiten® pre-
digt. Dazu kommt der volkisch nationale Akzent: ,Und dieser grofle Mann
war ein Deutscher®. In solchem Lutherverstindnis liegen mit die Wurzeln
jenes evangelischen Lutherbildes, das im 19. Jahrhundert in den Bann des
Nationalismus geriet. Das aufklarerische Verstandnis des Reformators wirkte
bis in die Zeit nach den Befreiungskriegen hinein. Dafiir ist folgendes
,Nachtwichterlied“ am 1. Januar 1817 aus einem ,Reformations-Almanach
fir Luthers Verehrer auf das evangelische Jubeljahr 1817 kennzeichnend:

,Hort, thr Herrn, und lafit euch sagen!

Der Geist ist nicht mehr in Fesseln geschlagen.
Gedenket an Luther, den Ehrenmann,

Der solche Freiheit euch wieder gewann,
Bewahret das Licht, der Wahrheit Licht,
Bewahret das Feuer, entweihet es nicht!

Vor allem aber, ihr Frauen und Herrn,

Lobt im Jahr siebzehn Gott den Herrn;
Feyert das Jubeljahr fern und nah,

Amen, Amen, Victoria®,*

Daf neben der gefeierten Bedeutung Luthers als Vorkampfer fiir Geistes-
freiheit im Sinne der Aufklirung der Reformator auch als Kampfer fir die
politische Freiheit Deutschlands in Anspruch genommen wurde, zeigt Schil-
lers halbfertiges Sikulargedicht ,Deutsche Grofle’, in dem er die Reformation
mit den Worten feiert:

»Schwere Ketten driickten alle
Volker auf dem Erdenballe,
Als der Deutsche sie zerbrach,
Fehde bot dem Vatikane,
Krieg ankiindigte dem Wahne,
Der die ganze Welt bestach.

28 zitiert nach Stephan, 2.2.0., S. 48 f.

29 Auch im Lutherportrit der Aufklirung spiegelt sich das Lutherverstindnis jener
Zeit. So z.B. in einem Stich von Joh. M. Preisler (gest. 1794) zu einer Ode Cramers auf
Luther, Abb. in: Hans Preuff, Lutherbildnisse, Leipzig 1918, S. 57.

30 Stephan, 2.2.0., S. 47.



12 Hans Diifel

Hohern Sieg hat der errungen,

Der der Wahrheit Blitz geschwungen,
Der die Geister selbst befreit,
Freiheit der Vernunft erfechten

Heift fiir alle Volker rechten,

Gilt fiir alle ew’ge Zeit“.”

Die politische Entwicklung Deutschlands im 19. Jahrhundert hat die Wei-
terbildung des nationalistischen Lutherverstindnisses wesentlich gefordert.
Die Feiern zum Reformationsjubilium von 1817 lassen das mit voller Deut-
lichkeit erkennen. Goethe gar hat sich zum Sprecher der Wiinsche vieler
Zeitgenossen gemacht und erreichen wollen, das Reformationsfest vom
31. Oktober auf den 18. Oktober, den Jahrestag der Volkerschlacht bei
Leipzig, zu verlegen, in der Napoleon die entscheidende Niederlage von den
vereinigten europiischen Grofimichten beigebracht worden war. Es lafit
sich, so argumentierte Goethe, ,in keinem Sinne ein hoheres Fest“ als der
Erinnerungstag an den Sieg iiber Napoleon denken. Dieses Fest ist ein
,Nationalfest“, ein ,Fest der Humanitit, vor dem die Gegensitze der
beiden christlichen Konfessionen zuriicktreten: ,Niemand fragt, von wel-
cher Confession der Mann des Landsturms sei, alle ziehen vereinigt zur
Kirche und werden von demselben Gottesdienst erbaut; alle bilden Einen
Kreis ums Feuer und werden von Einer Flamme erleuchtet. Alle erheben den
Geist, an jenen Tag gedenkend, der seine Glorie nicht etwa nur Christen,
sondern auch Juden, Mohammedanern und Heiden zu danken hat®. Die
gleiche Erhebung des Gefithls wie am 18. sei am 31. Oktober nicht méglich,
und anliflich der Reformation kénne man sich nicht ,auf einen dhnlichen
Grad von Enthusiasmus® steigern, wie bei jenem politischen Fest. Bemer-
kenswert ist, dafl Goethe im Riickblick auf das Jahr 1817 feststellt, dafl vor
den Feiern zum 18. Oktober, die deutsche Studenten auf der Wartburg ver-
anstaltet hatten, die Feiern zur Erinnerung an die Reformation vollkommen
verblat seien. Die Erklirung dafiir sieht Goethe in der Tatsache, dafl das
Anliegen der Reformation nach dreihundert Jahren nicht mehr verstanden
werde und gegeniiber den politischen Zielsetzungen der Gegenwart als ,,ver-
altet* gelten miisse: ,Das Reformationsjubilium verschwand vor diesen fri-
schen jiingeren Bemiihungen. Vor dreihundert Jahren hatten tiichtige
Minner Grofes unternommen; nun schienen ihre Grofithaten veraltet und
man mochte sich ganz anderes von den neuesten offentlich-geheimen Bestre-
bungen erwarten“.”

Was aber war in jenen Oktobertagen 1817 auf der Wartburg geschehen?
Die innere Einheit der aus den Freiheitskriegen hervorgegangenen deutschen
Burschenschaften sollte in einer groflen Zusammenkunft besiegelt werden.
Franz Schnabel beschreibt in seinem Werk ,Deutsche Geschichte im
19. Jahrhundert® die Vorginge: ,Man wihlte als Ort die Wartburg. Denn es

3 Stephan, a2.2.0., S. 59.
32 Peter Meinhold, Goethe zur Geschichte des Christentums. Freiburg/Miinchen
1958, S. 226 f.
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war das Jahr 1817, und das 300jihrige Jubelfest der Reformation nahte heran.
Den Tag der Zusammenkunft verlegte man auf den 18. Oktober, weil man
die Universitatsfeier am Reformationstage nicht storen wollte und der Tag
der Leipziger Schlacht fiir die akademische Jugend besonders sinnvoll war:
im Stile der Zeit verkniipfte man die ,innere Befreiung®, die man Luther
zuschrieb, mit der dufleren Befreiung von der Fremdherrschaft und wollte
aus beiden Taten der deutschen Geschichte ein Bekenntnis zur politischen
Freiheit und zur nationalen Einheit ableiten. So trafen dann am festgesetzten
Tage 468 Burschen in Eisenach zusammen . . . Unter Heilrufen zogen sie
ein, in ihren altdeutschen Récken; dreitigiger Burgfrieden wurde gelobt,
man fiihlte sich ganz in der geliebten Ritterzeit. Im Herbstmorgen bewegte
sich der ,heilige Zug® zur Wartburg hinan, voran das ragende Burschen-
schwert, in der Mitte die Jenaer Burschenfahne. Im Rittersaal folgte Gebet
und das Lutherlied. Der Redner feierte das ,doppelte Fest der Wiedergeburt
des freien Gedankens und der Befreiung des Vaterlandes’. Er stellte sie
nebeneinander, Luther und Bliicher; er sprach auch von den vereitelten
Hoffnungen®.> Luther wurde in einer der Reden das ,reinste Vorbild deut-
scher Nationaltugend® genannt; die Reihe der Ansprachen schloff mit dem
Wahlspruch: ,Ein Gott, Ein deutsches Schwert, Ein deutscher Geist fiir Ehre
und Gerechtigkeit®.” Ein Lutherportrit aus jenen Tagen zeigt den Refor-
mator als ,teutschen Mann, dem der Sturm der Befreiungskriege in den
Haaren wiihlt. Die fehlende Rasur von Kinn und Wange zeigt den freien,
urwiichsigen Naturmenschen im Sinne Jahns“ (Hans Preufl), es stammte von
E. L. Grimm, einem Bruder der bekannten beiden Germanisten und findet
sich in einer von A. v. Arnim 1817 herausgegebenen Neuauflage der Luther-
predigten des Mathesius® (Abb. 3).

Neuansitze fiir ein vertieftes Lutherverstindnis
in Theologie und Geschichtsschreibung

Angesichts der aufgezeigten nationalistischen Tendenzen, die das Luther-
verstandnis des 19. Jahrhunderts beeinflufit haben, wird die Frage gestellt
werden miissen, ob nicht neben diesen Verfilschungen des Lutherbildes
andere, theologisch legitime Ansitze zum Erfassen von Leben und Werk des
Reformators in diesem Zeitraum erkennbar sind und ob jenes von uns darge-
stellte Lutherverstindnis nicht auch Kritik erfahren hat. Einige charakteristi-
sche Beispiele sollen das belegen.

3 Franz Schnabel, Deutsche Geschichte im 19. Jahrhundert. Die vormirzliche Zeit,
Freiburg 1904, S. 53 f. Goethe war sowohl bei den Vorarbeiten fiir ein Lutherdenkmal
(Vorzeichnung), eine Reformationsmedaille wie auch fiir ein Bliicherdenkmal beteiligs.
Meinhold, a.2.0., S. 224 f.; Chr. Michel (Hrsg.), Goethe, sein Leben in Bildern und
Texten, Frankfurt/M. 1982, S. 329, 338.

# Adam, 2.2.0., S. 38.

35 2.2.0., S. 191f.; Abb. S. 58.
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So fithrten die Erweckungsbewegung und ihre Vorlaufer nicht nur zu einer
Erneuerung des alten Glaubens, sondern auch zu einem vertieften Ver-
stindnis des Reformators und seiner Schriften.*® Joh. G. Hamann
(1730—1788) schrieb 1759 an einen Freund, dafl er ,lutherisiere® (d.h. Lut-
hers Schriften lese) und bemerkt an anderer Stelle: , Was fiir eine Schande fur
unsere Zeit, dafl der Geist dieses Mannes, der unsere Kirche gegrundet, so
unter der Asche liegt. Was fiir eine Gewalt der Beredsamkeit, was fir ein
Geist der Auslegung, war fiir ein Prophet! Wie gut wird Thnen der alte Wein
schmecken, und wie sollten wir uns unseres verdorbenen Geschmacks
schimen!“*’

1817 wurde nicht nur der deutsche Luther gefeiert, sondern auch ein Ver-
such unternommen, das Grundanliegen der Reformation fiir die damalige
kirchliche Situation fruchtbar werden zu lassen. Das zeigt u.a. das Wirken
von Claus Harms (1778—1855). Der Kieler Pastor gab zum 31. Oktober
1817 Luthers Thesen zusammen mit eigenen 95 Sitzen heraus, die sich gegen
den damals vorherrschenden Rationalismus und die Versuche einer Union
zwischen der lutherischen und der reformierten Kirche wandten. Von den
Thesen seien hier genannt: ,,1. Wenn unser Herr und Meister Jesus Christus
spricht: ,Tut Bufle!’, so will er, dafl die Menschen sich nach seiner Lehre
formen sollen; er formt aber die Lehre nicht nach den Menschen, wie man
jetzt tut, dem verinderten Zeitgeist gemif} (2. Tim. 4,3). Mit der Idee der
fortschreitenden Reformation, so wie man die Idee gefasset hat und ver-
meintlich an sie gemahnet wird, reformiert man das Luthertum ins Hei-
dentum hinein und das Christentum aus der Welt hinaus. 2. Die Vergebung
der Siinden kostete doch Geld im 16. Jahrhundert; im neunzehnten hat man
sie ganz umsonst, denn man bedient sich selbst damit®. ,Die Thesen
wirkten®, wie Hans Preufl bemerkt hat, ,wie ein Steinwurf in einen gut
besetzten Froschteich“. Aus 200 Streitschriften kam ein Echo!*®

Von Bedeutung fiir die in diesen Jahrzehnten sich anbahnende Neubesin-
nung auf das eigentliche theologische Anliegen Luthers war das Erscheinen
zweier Ausgaben von Luthers Werken geworden. 1825 kam eine Auswahl
bei dem Verleger Friedrich Perthes, dem Schwiegersohn des Wandsbecker
Boten und Lutherfreundes Matthias Claudius, heraus, deren erste fiinf Bind-
chen in Jahresfrist vergriffen waren.>®

Wie stark das Interesse am Reformator gewachsen war, beweist auch das
1826 durch den Erlanger Pfarrer und Universititsbibliothekar Joh. K. Irmi-
scher begonnene Unternehmen einer wissenschaftlichen Anspriichen genii-
genden Gesamtausgabe der Werke Luthers. Die ,Erlanger Ausgabe“ brachte

36 Bornkamm, 2.2.0., S. 81.

37 E. W. Zeeden, 2.2.0., S. 376 u. 378.

3 Hans Preuf}, Von den Katakomben bis zu den Zeichen der Zeit. Erlangen 1940,
S 2R

382 F. W. Kantzenbach, Lutherverstindnis zwischen Erweckung und Idealismus. In:
Luther (36), 1965, S. 22 f.
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es bi}:b1886 auf 105 Binde und enthielt die deutschen und lateinischen Schrif-
ten.

Die im 19. Jahrhundert entstandene sogenannte ,Erlanger Theologie* und
deren Vertreter Adolf von Harlef (1806—1878), Joh. W. F. Hofling
(1802—1853), Gottfried Thomasius (1810—1875), J. Chr. K. von Hofmann
(1810—1877) hat ganz entscheidend zur Uberwindung der durch Aufklirung
und Rationalismus bestimmten vorherrschenden theologischen Richtung
durch eine heilsgeschichtlich orientierte und auf Bibel und das lutherische
Bekenntnis sich griindende Lehre beigetragen. In diesem Zusammenhang
muf auf den in Erlangen und dann in Dorpat wirkenden Theodosius Har-
nack (1816—1889) und sein auf alle weitere Lutherforschung wirkendes Werk
,Luthers Theologie mit besonderer Beziehung auf seine Versdhnungs- und
Erlésungslehre (1862/86) hingewiesen werden. Auch der seines Wirkens fiir
Diakonie, Mission und Liturgie wegen als ,der bedeutendste Pfarrer der
Landeskirche in Bayern genannte Wilhelm Lohe (1800—1872) verdient
ebenso erwihnt zu werden, wie der hessische Theologe, Literaturwissen-
schaftler und Politiker August Vilmar (1800—1868).”* Eine fithrende Person-
lichkeit des Neuluthertums in Sachsen war der Leipziger Ordinarius fiir
systematische Theologie, Chr. E. Luthardt (1823—1902). Als chemaliger Pri-
vatdozent in Erlangen blieb er zeitlebens der dortigen theologischen Rich-
tung verpflichtet und wurde als Herausgeber der Allgemeinen Evangelisch-
Lutherischen Kirchenzeitung zum Forderer der lutherischen Einheitsbewe-
gung,

Sie alle stellten sich — bei unterschiedlicher Haltung in einzelnen Fragen
der Lehre, Frommigkeit und Kirchenpolitik — bewufit in die Reihe der
Nachfahren Luthers und der Reformation. Ausgehend von der Erweckungs-
bewegung war Luthers Wort — wie Tholuck es formuliert hat — ,erst seit der
Zeit des neu erwachten Glaubens durch unzihlige Kanile wieder unter das
deutsche Volk ausgegangen®.’®

Durch die unbefriedigenden populiren Darstellungen des Jubiliumsjahres
1817 wurde L. v. Ranke veranlafit, den Versuch einer Lebensbeschreibung
Luthers zu wagen. Die Arbeit blieb Fragment, wurde aber zur Grundlage
seines Werkes: ,Deutsche Geschichte im Zeitalter der Reformation®
(1847).% Ranke erkannte, dafl Luthers Wirken nicht in erster Linie vom Poli-
tischen her bestimmt war: ,Nicht von den Bediirfnissen der Nation, sondern
von religiésen Uberzeugungen war er ausgegangen, ohne die er nie etwas
zustandegebracht hitte.”> Die Betonung des deutschen Charakters der

38b Kat. ,Luther in Erlangen®, Erlangen 1983, S. 92 ff.

3¢ F. W. Kantzenbach, Die Erlanger Theologie, Miinchen 1960, S. 130.

38d Kantzenbach, a.a.0., S. 235 ff.

38¢ Bornkamm, a.2.0., S. 81.

3% Das Luther-Fragment von 1817 liegt in vollstindiger Fassung vor in: Leopold v.
Ranke, Aus Werk und Nachlaf} (hrsg. v. W. P. Fuchs u. Th. Schieder), Bd. III, Frithe
Schriften, Miinchen 1973, S. 329 ff.

40 Ausg. Hamburg 1957, S. 218 ff.
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Reformation tritt bei Ranke nicht besonders hervor. H. Bornkamm urteilt
dartiber: ,Uberraschend ist, dafl auf dem deutschen oder germanischen Cha-
rakter Luthers trotz der Begeisterung fiir Fichtes Reden bei Ranke ein ver-
hiltnismifig schwacher Ton liegt; ganz kann er natiirlich nicht fehlen. Aber
es ist mehr der grofe Einzelne, den er schildert. Dementsprechend wird auch
die Reformation trotz seines Anschlusses an Herder kaum eigentlich als die
Offenbarung des deutschen Volksgeistes gedeutet*."

Auch in den Darstellungen Luthers bei Philipp Marheineke (Geschichte
der teutschen Reformation, 1816), Ferd. Chr. Baur und Karl Hase zeigt sich
durchweg eine neue Art der Reformationsgeschichtsschreibung, die dem
eigentlichen, religidsen Anliegen der Reformation gerecht zu werden ver-
sucht. Nicht unerwihnt bleiben darf in diesem Zusammenhang der dritte
Band von Gustav Freytags ,Bildern aus der deutschen Vergangenheit*
(1859), ,der glicklichsten populiren Darstellung des Jahrhunderts® (H.
Bornkamm), in der sich Rankes Lutherverstandnis widerspiegelt. *

Bildende Kunst und Musik als Ausdruck
des Lutherverstindnisses im 19. Jahrhundert

Die Riickbesinnung auf den historischen Luther, seine theologische und
frommigkeitsgeschichtliche Bedeutung, findet auch in den Lutherdarstel-
lungen der bildenden Kunst und der Musik jener Zeit seinen Ausdruck.®”
Hier sei zunichst auf ,das gemiitvollste Lutherbild des neunzehnten Jahr-
hunderts® hingewiesen, das den betenden Reformator auf der Wartburg dar-
stellt (von Ludwig Richter, 1840)* (Abb. 4). Auf den frinkischen Historien-
maler und Druckillustrator Gustav Kénig (1808—1869), den sog. ,Luther-
Konig®, geht eine , Lutherlebendarstellung® zuriick (vollendet 1845). Konig
hatte griindliche Lutherstudien getrieben und auch mit L. v. Ranke im Brief-
wechsel gestanden. Zeitgenossen empfanden eine starke Affinitit des Stils
seiner Radierungen zur Graphik der Reformationszeit, besonders Lucas Cra-
nachs.® Konigs Biograph, der bedeutende Erlanger reformierte Theologe
August Ebrard beschreibt Kénigs Bild ,Die Predigt® aus dessen Luther-
zyklus, in dem lutherisches Kirchentum zusammengefafit dargestellt wird:
_Der Geistliche wurde von jetzt an vorzugsweise Prediger . . . Auf dem Bild

41 Bornkamm, a.a.O., S. 41.

42 Bornkamm, a.a.O., S. 48.

4 Auf die zahlreichen Versuche, Luther auf die Bithne zu bringen, kann hier nicht
eingegangen werden; vgl. dazu RGG, 2. Aufl. Bd. III, Sp. 1777 ., (,Lutherfest-
spiele); RGG, 3. Aufl. Bd. IV, Sp. 327 (»Lutherdramen®). Kurt Aland, a.a.0O.

4 Hans Preufl, Lutherbildnisse, S. 20; Katalog ,Luthers Leben in Illustrationen des
18. u. 19. Jahrhunderts, Coburg 1980, S. 161. Die Darstellung erschien zu dem Werk
MloLil.fz Meurers ,Luthers Leben aus den Quellen erzihlt®, das mehrere Auflagen
erlebte.

45 Kat. ,Luthers Leben . . .“ a.a.0., S. 176—183, dort weitere Literaturangaben.
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sind alle Elemente des evangelischen Kultes angedeutet: durch Taufstein und
Altar die Sakramente, durch Orgel und Gesangbuch der Gesang, durch den
Almosenstock das Opfer der Barmherzigkeit. Zugleich wird uns die Waht-
heit in Erinnerung gebracht, daf§ Luther und die durch ihn erneuerte Kirche
frei waren von dem herzlosen fanatischen Streben, die Kiinste auszuschlieflen
von der Verkiindigung der Gottesoffenbarung . . .“* (Abb. 5).

Die Errichtung von Lutherdenkmiilern begann zu Anfang des 19. Jahr-
hunderts und ging von einer ,Vaterlindisch-Literarischen Gesellschaft® in
der Grafschaft Mansfeld aus, die Luther ,den unsterblichen Landsmann®,
durch Aufstellung eines Denkmals ehren wollte.*” Threm Aufruf folgten
bedeutende Architekten und Bildhauer, darunter Karl Friedrich Schinkel,
Leo v. Klenze und Joh. Gottfr. Schadow. Klenze, damals Hofbaumeister
Kénig Jeromes in Kassel, spiter Baumeister Konig Ludwig 1. von Bayern,
legte 1805 eine Schrift vor: ,Entwurf zu einem Denkmal fiir Dr. Martin
Luther®. Der Entwurf, der kurios anmutet, zeigt, wie der Reformator vom
jeweiligen Zeitgeist — hier vom Klassizismus — vereinnahmt wurde. Er sah
einen antiken Rundtempel mit einer Gruft im Untergeschoff vor, in der ein
Sarkophag stehen sollte. Im Tempel sollte Luthers Statue in dreifacher
Lebensgrofle stehen. Dem Refarmator dachte Klenze den kurzen Philos-
phenmantel zu und meinte, Luther gehére zwar ins Priestergewand, aber der
Schonheit im klassischen Sinne ,miisse alles weichen‘. Im Tempelrund wollte
Klenze die Standbilder anderer Reformatoren, aber auch Philosophen wie
Sokrates, Plato, Aristoteles, Descartes, Leibniz und Kant aufgestellt wissen.
Dieser Entwurf geht weit iiber ein Luther-Standbild im iblichen Sinne
hinaus — Architektur und Bildhauerei sollten eine geschlossene Ruhmeshalle
bilden. Im Innern war ein grofier Reliefzyklus mit 14 Reliefs, darunter auch
,Luther in Worms*, vorgesehen®.* Der Entwurf wurde nie ausgefithrt. Ahn-
lich erging es den Projekten, die Schinkel und Schadow vorgeschlagen
hatten.”” Nur der Denkmalsplan Schadows wurde nach den Befreiungs-
kriegen durch Kénig Friedrich Wilhelm IIL. von Preufien aufgegriffen; es
entstand das Lutherdenkmal auf dem Marktplatz in Wittenberg
(1817—1821). Luther ist im Predigergewand dargestellt, mit der aufgeschla-
genen Bibel vor der Brust. Auf der Vorderseite des Sockels stehen — vom
Kénig selbst bestimmt — die Worte aus Markus 1,15: ,Glaubet an das Evan-
gelium®. Den neugotischen Baldachin hat Schinkel entworfen. ,Das erste
ausgefithrte Luther-Denkmal des 19. Jahrhunderts ist zugleich das verinner-
lichste, das geistvollste®, so wurde dariiber geurteilt. % Von Goethe stammt

4 ?ugust Ebrard, Gustav Konig, Sein Leben und seine Kunst, Erlangen 1871,
S. 76 £.

47 Wilh. Weber, Das Luther-Denkmal in Worms, in: Der Reichstag zu Worms von
1571, Worms 1971, S. 501,

48 Weber, a.2.0., S. 501.

49 Weber, a.2.0., S. 502.

50 Weber, a.2.0., S. 503; Abb. bei Helmar Junghans, Wittenberg als Lutherstadt,
Géttingen 1979, Abb. 86.
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auch ein, allerdings unausgefihrter Entwurf fir ein Lutherdenkmal (Ende
1816), auf dem neben dem Reformator Paulus, Athanasius und Augustin dar-
gestellt sind.”’

Den Hohepunkt der Lutherdenkmalskunst des 19. Jahrhunderts stellt das
Wormser Monument dar, das von Ernst Rietschel unter Mitarbeit seines
Schiilers Adolf Donndorf in den Jahren von 1859—68 geschaffen wurde. Der
Charakter des Denkmals wird durch den bihnenartigen Aufbau bestimmt,
wobei der Reformator zwar im Mittelpunkt steht, aber von einer Reihe von
Gestalten, u.a. den sog. vier ,Vorreformatoren®, historischen Persénlich-
keiten der Reformationszeit und allegorischen Figuren umgeben ist. Dem
Entwurf liegt das Lied ,Ein feste Burg® zugrunde: Die quadratische Grund-
fliche ist an drei Seiten von Mauern umschlossen, unter deren Zinnen sich
Wappen von 27 Stidten befinden, die sich der Reformation anschlossen.”*
Es handelt sich mehr um ein Reformations- als ein Lutherdenkmal®
(Abb. 6). Die Darstellung des Reformators entspricht nicht dem Aussehen
des historischen Luther auf dem Wormser Reichstag 1521. Nicht so sehr der
Prophet Christi als vielmehr der grofle protestantische Held — wie ihn das
19. Jahrhundert verstand, in trotziger Haltung mit der Faust auf der Bibel —
wurde zum Vorbild vieler Lutherdenkmiler (Abb. 7).

Hans Preuf hat kritisch bemerkt, daf} sich im Wormser Monument eine
Unionsgesinnung zeige, die Luther mit seinen theologischen Widersachern
Zwingli und Calvin zusammenfiigt.” Die Einweihung geschah mit unglaub-
lichem Festjubel am 25. 6. 1868 unter Anwesenheit von zahlreichen Fiirsten,
fithrenden evangelischen Personlichkeiten und mehr als 20.000 Festteilneh-
mern. Eine Triumpfpforte war aufgebaut worden, ebenso Tribiinen, Fest-
halle und Fiirstenloge. Das ganze mufl optisch einer Wagner-Inszenierung
jener Zeit gedhnelt haben — im selben Jahr fand die Urauffiihrung der Mei-
stersinger statt, ,jenes hohen Liedes der Reformation auf der Biihne®.**

Auch in der Musik zeigt sich ein historisierender Ruckgriff auf Themen aus
dem Reformationszeitalter. So in Meyerbeers Opern ,,Hugenotten® (1836),
»Der Prophet® (Miinsterische Wiedertiufer) 1848. Felix Mendelssohn Barth-
oldy schrieb zum Augustana-Gedichtnisjahr 1830 ,seine Reformationssym-
phonie“ mit dem Lied ,Ein feste Burg® als Hauptthema und stellte seinem
Werk als Motto Luthers Vorrede zu seinem ersten Gesangbuch voran. Auch

51 Abb. in: Goethe, Sein Leben . . ., a.a.0., S. 329; Meinhold, a.2.0., S. 229.
Neben Paulus und Luther steht je ein Vertreter des abendlindischen u. morgenlandi-
schen Christentums.

51a Fritz Reuter, Lutherdenkmal zu Worms, o.]., S. 4.

52 vol. Weber, a.2.0., S. 505 ff.

55 Die deutsche Frommigkeit im Spiegel der bildenden Kunst, Berlin 1926, S. 251.
Auch in der Schloffkirche zu Wittenberg finden sich Medaillons mit den sog. ,,Vorre-
formatoren®, sowie von Zwingli und Calvin (1892). Abb. bei Junghans, a.a.O.,
Abb. 101 u. 102.

54 Preuf}, 2.2.0., S. 252.



Das Lutherjubilium 1883 19

Robert Schumann plante ein Oratorium ,,Luther, das so volkstimlich sein
sollte, dafl ,Bauer und Biirger® es verstehen wiirden.”

Reichsgrindung und Kulturkampf in ihrer Bedeutung
fiir das Luthergedenkjahr

Um die Feiern zur 400jahrigen Wiederkehr des Geburtstages Luthers ver-
stehen und kritisch wiirdigen zu kénnen, ist es notig, neben dem theologi-
schen und geistesgeschichtlichen Hintergrund auch das politisch-geschicht-
liche Geschehen jener Zeit einzubezichen, soweit es fir den Tenor der zahl-
reichen Festreden und Publikationen von Bedeutung geworden ist. Dazu
gehoren vor allem die Griindung des deutschen, protestantischen Kaisertums
1871 und der danach entbrennende Kulturkampf. Wie 1817 wurde Luther
mit der Reichsgriindung 1870 aufs neue ,in die Pathetik eines nationalen
Geschichtsdenkens hineingezogen, das den Helden von Wittenberg und
Worms an den Anfang einer providentiellen theologischen Entwicklungslinie
stellte, die in der Gegenwart zum Ziel gekommen war®,*® Nach der Kaiser-
proklamation in Versailles schrieb der damalige Divisionspfarrer in Metz,
Adolf Stécker: ,Das heilige evangelische Reich deutscher Nation vollendet
sich . . . in dem Sinne erkennen wir die Spur Gottes von 1517—1871.7 1817
hatten die Studenten des Burschenschaftsfestes auf der Wartburg Luther
neben Bliicher gestellt. ,Jetzt war es die Linie von Luther zu Bismarck, auf
der sich das deutsche Geschichtsdenken bewegte®.>® So konnte der Histo-
riker Max Lenz bei einer Kaisergeburtstagsfeier riickblickend sagen: ,, . . .
die Gedanken Luthers sind unter uns lebendig . . . in ihnen wurzelt das
Recht unseres Schwertes, seine Kraft und unser Gehorsam*®.*” Mit Recht hat
Karl Kupisch iiber diese Entwicklung geurteilt, daff der Theologe Luther von
dem nationalen Heros verschluckt, sein Glaube nur noch als Ausdruck deut-
schen Freiheitswillens angesehen wurde.®® Das in weiten Kreisen vorherr-
schende Verstindnis Luthers als eines nationalen Helden fihrte zu jener
»geradezu hemmungslosen Rhetorik®, die vom ,Luthertrotz® (Wormser
Lutherdenkmal!), der ,Lutherfaust* sprechen und den ,unerschrockenen
Kimpfer wider Rom und Welschtum ,unbedenklich neben den ,Eisernen

55 Preuf}, a.a2.0., S. 252. ;

5 Karl Kupisch, Die deutschen Landeskirchen im 19. und 20. Jahrhundert. In: Die
Kirche in ihrer Geschichte, Bd. IV, Goéttingen 1966, R 73.

57 W. Frank, Hofprediger Adolf Stocker und die christlich-soziale Bewegung.
2. Aufl. 1935, S. 27 £.; zitiert bei Kupisch, 2.2.0., R 73. Die Auflerung findet sich in
einem Privatbrief v. 27. 1. 1871, Wilhelm I. verbat sich spiter den Ausdruck ,Evange-
lisches Kaisertum®, vgl. Rogge, 2.2.0., S. 359.

38 Kupisch, 2.2.0., R 73.

59 Kleine historische Schriften, Bd. 1, S. 147; zit. bei Karl Kupisch, Von Luther zu
Bismarck, Berlin/Bielefeld 1949, S. 33.

60 Kupisch, 2.2.0., S. 34.
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Kanzler® stellte.®! Aus solcher Einstellung heraus it sich auch jener pathe-
tische Ausruf des Berliner Tageblatts beim Lutherjubildum 1883 verstehen,
der der Einheit von Preufien-Deutschland und dem Protestantismus Aus-
druck verleihen sollte: ,Berlin und Luther gehéren zusammen®.*

Neben die Reichsgriindung als wesentlicher Faktor fiir die Politisierung
des Lutherverstindnisses gehort der Kulturkampf, der nach 1871 in Deutsch-
land, besonders in Preuflen, entbrannte. Will man die kirchenpolitische
Situation des deutschen Protestantismus, die durch das landesherrliche
Kirchenregiment besonders in das allgemein politische Geschehen einge-
bettet war, verstehen und gerecht beurteilen, so bedarf es der Erinnerung an
einige folgenschwere, dem eigentlichen Kulturkampf vorangegangene Ereig-
nisse. Mit dem Pontifikat Pius IX. (1846—1878), der anfinglich liberalen
Ideen zugeneigt gewesen war, begann eine Zeit hirtester Reaktion auf theo-
logischem und politischem Gebiet. Letzteres vor allem im Zusammenhang
mit der Einigung Italiens. Einen ersten Héhepunkt seiner Macht erreichte
das Papsttum im 19. Jahrhundert mit der Dogmatisierung der Lehre von der
unbefleckten Empfangnis Marias (Bulle ,Ineffabilis Deus®) 1854, bei der es
sich ,um eine Art probeweiser Vorwegnahme des Unfehlbarkeitsdogmas®
von 1871 handelte.®’ Zehn Jahre spiter erfolgte mit der Enzyklika ,,Quanta
cura® und dem beigefiigten Syllabus errorum der Verwerfung von 80 Irr-
lehren des Zeitgeistes ein Paukenschlag, der Europa authorchen lief. Die im
Syllabus ausgesprochenen Verdammungsurteile iiber Gewissens- und Reli-
gionsfreiheit, den Protestantismus, die Bibelgesellschaften (,illa pestis®) —
um nur ein paar Themen zu nennen — forderten heftigste Reaktionen
heraus.** Das in der pipstlichen Verlautbarung angesprochene Verhiltnis
zwischen Kirche und Staat, das im Grunde einer Wiederbelebung mittelalter-
licher weltlicher Herrschaftsanspriiche des Papsttums gleichkam, veranlafite
Bismarck zu der Auferung, daf§ die Durchsetzung der Lehren des Syllabus
zu einer Erschiitterung aller Staatsgewalt fithre.*® Karl Kupisch hat von einer
,Kriegserklirung an die moderne Staaten- und Kulturwelt* gesprochen.

Einen entscheidenden Einschnitt nicht nur in der deutschen und europii-
schen Geschichte, sondern auch fiir das Verhiltnis zwischen den beiden
groflen Konfessionen stellt das Schicksalsjahr 1866 mit der kriegerischen
Auseinandersetzung zwischen dem protestantischen Preufilen und dem
katholischen Osterreich dar.®® Begreiflich, dafi der Kardinalstaatssekretir

61 Kupisch, a.a.0., S. 40.

62 Elert, a.2.0., S. 159.

63 Walther v. Loewenich, Der moderne Katholizismus vor und nach dem Konzil,
Witten 1970, S. 32.

64 Denzinger, Enchiridion symbolorum, D 1690; D 1701, 15, 16, 18.

65 7it. nach v. Loewenich, a.2.0., S. 34.
" 652 Kupisch, Zwischen Idealismus und Massendemokratie, Berlin, 3. Aufl. 1960,

. 88.

¢ Friedrich Heyer, Die katholische Kirche vom Westfilischen Frieden bis zum
Ersten Vatikanischen Konzil. In: Die Kirche in ihrer Geschichte, Bd. 1V, Géttingen
1963, N 131.
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Antonelli nach Empfang der Nachricht von der Schlacht bei Kéniggritz aus-
rief: ,Casca il mondo!“®” Die Sprengung des Deutschen Bundes und das
damit verbundene Ausscheiden des iltesten deutschen Kulturlandes und
seiner grofldeutsch denkenden katholischen Bevdlkerung ,stellt einen Vor-
gang von kultur- und kirchenpolitischer Bedeutung ersten Ranges dar. Als
ein Sieg der protestantischen Idee ist er gefeiert worden. Aber dieser Prote-
stantismus, der jetzt triumphierend das Haupt erhob, verstand sich nicht als
eine Glaubensmacht im Sinne der urspriinglichen Kraft der Reformation,
sondern als eine Symbiose von moderner Kulturentwicklung, religiosem
Individualismus und nationaler Freiheit . . . Erst jetzt wurde der Neuprote-
stantismus mit dem modernen Machtdenken durchtrinkt. Bei Koniggritz
hatte auch die preuffische christlich-konservative Junkerpartei, aus deren
Reihen Bismarck kam, thren Todesstoff erhalten®.®® Das wirkte sich auf jenen
Wandel im Lutherverstandnis hin zum nationalen Liberalismus aus, den wir
oben skizziert haben.

Der Kulturkampf war keine ausschlieflich preuffisch-deutsche Angelegen-
heit, sondern stellt die grofle Auseinandersetzung der modernen europai-
schen Nationalstaaten mit den restaurativen Tendenzen des Katholizismus
dar.®’ Grund dafiir war: ,Mit einem neuen Vereinswesen und Katholiken-
tagen, mit politischen Parteien und katholischer Presse bildeten sich in den
innerlich liberalisierten europiischen Nationen die ultramontanen Forma-
tionen®.”” Die in Deutschland sich gleich nach der Schlacht von Sedan for-
mierende Zentrumspartei wurde zum Mittelpunkt heftigster Auseinanderset-
zungen, die unter dem Namen ,Kulturkampf“ in die deutsche Geschichte
eingegangen sind.”’ Der Ursprung des Kulturkampfes ist nicht primir in der
dogmatischen Entscheidung des Vatikanischen Konzils zu suchen, sondern
in dem sich formierenden politischen Katholizismus begriindet.”? Schon vor
Zusammentritt des Konzils ging, bezeichnenderweise vom katholischen
Bayern, eine Initiative gegen die erwartete Dogmatisierung der Infallibilitdt
des Papstes aus. Der Vorsitzende im bayerischen Ministerrat, Fiirst
Chlodwig zu Hohenlohe Schillingsfirst, lief am 9. 4. 1869 ein von Ignaz
Déllinger verfafites Rundschreiben an die bayerischen Gesandtschaften aus-
gehen, mit dem er zu gemeinsamen Mafinahmen der europiischen Regie-
rungen gegeniiber der Kurie aufforderte, da das erwartete Dogma ,hochpo-

: 87 zit. nach Karl Lamprecht, Deutsche Geschichte, Bd. 11/2, 3. Aufl., Berlin 1916,
. 646.

68 K. Kupisch, Die deutschen Landeskirchen . . ., 2.2.0., R 72 {.

9 Kupisch, a.2.0., R 76; Gottfried Maron, Die Rémisch-katholische Kirche von
1870—1970, in: Die Kirche in ihrer Geschichte, Bd. IV, Géttingen 1972, N 202;
He;fer, 2.2.0., N 122 ff.

0 Heyer, 2.2.0., N 123,

71 Maron, a.2.0., N 257 ff.

72 Kupisch, Zwischen Idealismus . . ., 2.2.0., S. 89.
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litischer Natur® und staatsgefihrlich sei.”” Der liberale bayerische Minister
fur Kirchen- und Schulangelegenheiten, Joh. Frhr. v. Lutz ,ein ins Beamten-
miflige ibersetzter, verkleinerter, biirgerlicher Montgelas* (Max Spindler)
vertrat dessen Prinzip der Staatssouverinitit, ,verstanden einmal als uneinge-
schrankte Hoheit nach auflen, die keinen Herrn iiber sich duldet, sodann als
Souverinitit nach innen, als Eigenmacht des Staates an sich, als ,ordre naturel
de P’état’. Anstelle des firstlichen Absolutismus tritt der Absolutismus des
Staates im Geist der Aufklarung®, wie die Staatsauffassung des Grafen Mont-
gelas charakterisiert worden ist.”* Da Lutz in der bayerischen zweiten
Kammer fiir seine Kulturkampfgesetze keine Mehrheit erwarten konnte,
begann er die Durchsetzung seiner kulturpolitischen Ziele auf dem Wege der
Administration und der Reichsgesetzgebung.”” Bismarck bekundete seine
»volle Ubereinstimmung . . . mit der von der bayerischen Regierung einge-
nommenen Stellung“.”® Es folgten die bekannten Mafinahmen: Kanzelpara-
graph (Lex Lutziana) 1871, Schulaufsichtsgesetz, Verbot des Jesuitenordens
1872 und die Maigesetze 1873, die erhebliche Eingriffe in die kirchliche Juris-
diktion brachten und zu Verhaftungen, Gefingnis- und Geldstrafen fiir
Bischofe und zahlreiche Angehdrige des einfachen Klerus fithrten.”” Jahre-
lang trennte ein tiefer Graben Regierung und katholische Kirche, wobei auch
die evangelischen Kirchen von Riickwirkungen nicht verschont blieben, da
die Kampfgesetze auch fiir sie galten. Der erleichterte Kirchenaustritt und die
Zivilstandsgesetze offenbarten schlagartig die bisher noch verdeckte
Unkirchlichkeit der Massen, vor allem in Berlin.”® Nicht zu unterschitzen ist
dabei — neben der antikirchlichen Propaganda der freisinnigen Presse — die
Wirkung der Bildergeschichten des volkstiimlichsten deutschen Humoristen,
Wilhelm Busch. Drei seiner Bilderfolgen aus der Zeit des Kulturkampfes ver-
dienen mit ihrer antiklerikalen Tendenz genannt zu werden: ,Der hlg. Anto-
nius von Padua“ 1870, ,Die fromme Helene“ 1872 und ,Pater Filucius®
1872, die in hohen Auflagen erschienen und iiberall in den Hiusern des
nationalliberalen Biirgertums vorhanden waren.”

In Bayern fithrte Lutz seine Kirchenpolitik im Geiste des Grafen Mont-

73 Text bei: Fiirst Chlodwig zu Hohenlohe-Schillingsfiirst, Denkwiirdigkeiten,
Bd. 1, 4. Aufl. Stuttgart-Leipzig 1907, S. 351 ff.; vgl. auch Max Spindler, Bayer.
Geschichte im 19. und 20. Jahrhundert, Miinchen 1978 (Handbuch der Bayer.
Geschichte Bd. IV), S. 321 ff.

™ L. Doeberl, Maximilian v. Montgelas und das Prinzip der Staatssouverinitit,
Miinchen 1925, zitiert nach: Georg Schwaiger, Die kirchlich-religiose Entwicklung in
Bayern zwischen Aufklirung und iatholischer Erneuerung. In: Kat. Wittelsbach und
Ba;fern, Bd. III, 1, Miinchen 1980, S. 125 f.
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gelas und setzte damit eine Linie bayerischen Staatskirchentums fort, ,die
von Herrschern und Biirokratie iiber Jahrhunderte hinweg mit bemerkens-
werter Beharrlichkeit festgehalten worden war.*® Bismarck und seinem Kul-
tusminister Falk ging es im Reich neben innen- und auflenpolitischen
Motiven vor allem um das Prinzip der Staatsrison, ,um die Sicherung und
Festigung des neuen Reiches®, das er von der Zentrumspartei, als dem Sam-
melbecken aller partikularistischen Gegner (Welfen, Polen, elsissische Pro-
testler) bedroht sah.®! Dazu kam bei ihm, der aufgrund seiner religiésen Ent-
wicklung den Weg zu einer stark individualistischen Form christlichen Glau-
bens gefunden, aber kein Verhiltnis zum Wesen der Kirche hatte, ein tief ein-
gewurzeltes Mifftrauen gegeniiber jedem Versuch, den Staat der Kirche und
ihren Amtstrigern unterzuordnen; wobei der Kanzler zweifellos die politi-
schen Auswirkungen des Syllabus und des Vaticanums iiberschitzt hatte.®
Immer wieder muf} bei einer Wiirdigung des Kulturkampfes auf den Sog des
Zeitgeistes mit seiner Verbindung von liberaler, antiklerikaler Gesinnung
und dem iibersteigerten Nationalgefiihl hingewiesen werden. National-Libe-
rale suchten nach 1871 einen welthistorischen Zusammenhang zwischen der
Niederwerfung des Papsttums und der Wiedererstarkung des Kaisertums. So
konnte der Kulturhistoriker Ferdinand Gregorovius davon sprechen, das
deutsche Volk habe den Wahn der ,franzésisch-militarischen Infallibilitat fiir
ewig zerstdrt, und ihm wird auch die Infallibilitit des rémischen Papsttums
in das Nichts nachfolgen miissen. Nationale Protestanten, die ein ,heiliges
evangelisches Reich deutscher Nation im Sinn hatten, forderten — auf dem
Deutschen Protestantentag 1871 — nach dem Sieg uber den dufleren, franzo-
sischen, den Triumph iber den inneren, rémisch-katholischen Reichsfeind
und — als letzte Errungenschaft — ,die deutsche Volkskirche .

Es ist bemerkenswert, welche Rolle in der heiflen Phase des Kulturkampfes
die Erinnerung an die seit dem Mittelalter latenten Spannungen im Verhaltnis
Staat — Kirche spielt. Es ist, als wiirde die Zeit des Investiturstreites, der
Pipste Gregor VIL., Innocenz III. und Bonifaz VIII. ebenso wieder
lebendig wie das Ringen um mittelalterliche Staatstheorien. Manche Reden
und Kampfschriften jener Jahre lesen sich wie eine Neuauflage der ,Grava-
mina® der deutschen Nation aus dem 15. und 16. Jahrhundert, in denen sich
der Grundgedanke herausschilte, dafl der Papst der Todfeind der deutschen
Nation sei, da er ihren Reichtum, ihre Freiheit und ihre Ehre vermindere.®*
Dafl Bismarck im Kulturkampf ein Wiederaufleben des alten Gegensatzes
zwischen weltlicher und geistlicher Gewalt — wie er Thema der mittelalter-
lichen Geschichte war — gesehen hat, zeigen seine Ausfithrungen im Preufli-

80 Spindler; 2.4.0.; 5. 327.
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schen Herrenhaus vom 10. 3. 1873: ,Die Frage, in der wir uns befinden,
wird meines Erachtens gefilscht, . . . wenn man sie als eine konfessionelle,
kirchliche betrachtet. Es ist wesentlich eine politische; es handelt sich nicht
um den Kampf. .. einer evangelischen Dynastie gegen die katholische
Kirche, es handelt sich nicht um den Kampf zwischen Glauben und
Unglauben, es handelt sich um den uralten Machtstreit, der so alt ist wie das
Menschengeschlecht, um den Machtstreit zwischen Koénigtum und Prie-
stertum . . . den Machtstreit, der die deutsche Geschichte des Mittelalters bis
zur Zersetzung des Deutschen Reiches erfiillt hat unter dem Namen der
Kimpfe der Pipste mit den Kaisern, der im Mittelalter seinen Abschlufl
damit fand, dafl der letzte Vertreter des erlauchten schwibischen Kaiser-
stammes unter dem Beile eines franzésischen Eroberers auf dem Schafott
starb, und dafl dieser franzosische Eroberer im Biindnis mit dem damaligen
Papste stand“. Dann folgt eine bemerkenswerte Parallelisierung zur politi-
schen Lage 1870/71: ,Wir sind der analogen Lésung der Situation nahe
gewesen, libersetzt immer in die Sitten unserer Zeit“. Noch einmal greift Bis-
marck diese Gedanken auf: ,Also dieser Machtstreit unterliegt denselben
Bedingungen, wie jeder andere politische Kampf, und es ist eine Verschie-
bung der Frage . . . wenn man sie darstellt, als ob es sich um Bedriickung der
Kirche handelt. Es handelt sich um Verteidigung des Staates, es handelt sich
um die Abgrenzung, wie weit die Priesterherrschaft und wie weit die Konigs-
herrschaft gehen soll, und diese Abgrenzung mufl so gefunden werden, dafl
der Staat seinerseits dabei bestehen kann. Denn in dem Reiche dieser Welt hat
er das Regiment und den Vortritt“.* Wie Bismarck den geschichtstheologi-
schen und politischen Hintergrund des Kulturkampfes empfand, zeigt die
berithmt gewordene Sentenz aus seiner Reichstagsrede vom 14. 5. 1872:
»Seien Sie aufler Sorge: Nach Canossa gehen wir nicht! — weder kérperlich
noch geistig!“%

Daff der Kanzler den Kampf gegen Rom nicht mit der konservativen
Partei, sondern mit den antikonservativen, von nationalem Staatsenthu-
siasmus erfillten Kraften des liberalen Biirgertums fithren miifite, verlieh der
Auseinandersetzung einen sich steigernden kirchenfeindlichen Akzent, da
mit dem politischen Freisinn mehr und mehr der religiose einherging und in
der Presse nicht nur gegen die rémische Kirche, sondern gegen alle kirchliche
Lehren und Einrichtungen zu Felde gezogen wurde. So war aus einer politi-
schen Fehde ein ,Kulturkampf“ geworden.?

Nach jahrelangen, oft unerquicklichen Auseinandersetzungen begann sich
mit dem Wechsel im Pontifikat 1878 eine Entspannung abzuzeichnen. Erst in
der Mitte der achtziger Jahre kam es zum Friedensschluff. Das Ergebnis war
letztlich eine Stirkung der katholischen und eine Schwichung der evangeli-

¢
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schen Kirche. Der spitere preuflische Hofprediger Rudolf Kégel (1829—96)
hatte schon 1879 im Hinblick auf die Entkirchlichung Berlins als Folge des
Kulturkampfes auf einer Generalsynode klagend ausgerufen: ,Rom hat man
befehden wollen und Wittenberg geschlagen®.*® Auch die Warnung des Hal-
lenser Professors Martin Kihler vor dem ,echt heidnischen, nationaltrun-
kenen Haf} gegen das Universale im Christentum®, die er bereits beim Aus-
bruch des Kulturkampfes aussprach, erwies sich als richtig, aber leider ver-
geblich.*” Weil die Berufung auf Luther und die Reformation im Kultur-
kampf vorwiegend in engstem Zusammenhang mit der national-liberalen
Weltanschauung des Zeitalters geschah, wurde das Bild des Reformators zu
dem des nationalen Helden verzeichnet — dhnlich wie es 1817 unter dem Ein-
flufl des damaligen Zeitgeistes geschehen war. Wie sich das auf das Luther-
bild des Jubildiumsjahres 1883 ausgewirkt hat, soll uns im folgenden beschif-
tigen.

Zum Verstindnis des kirchenpolitischen Klimas in Deutschland vor dem
Luthergedachtnisjahr miissen noch einige Markierungspunkte auf dem Weg
dorthin genannt werden. Zunichst ist auf den Briefwechsel zwischen
Pius IX. und Kaiser Wilhelm I. 1873 zu verweisen. In seinem Schreiben
hatte sich der Papst gegen die Kulturkampfgesetze gewandt und darauf ver-
wiesen, dafl jeder, der die Taufe empfangen habe, in ,irgendeiner Art und in
irgendeiner Weise“ dem Papst angehdre. Darauf antwortete der Kaiser mit
einem von Bismarck entworfenen Brief, in dem er unter Hinweis auf seine
Aufgabe, als christlicher Monarch die staatsfeindlichen Umtriebe des Zen-
trums bekidmpfen zu miissen, sich gegen die oben zitierte Auferung des Pap-
stes mit den Worten wendet: ,Der evangelische Glaube, zu dem Ich Mich,
wie Eurer Heiligkeit bekannt sein mufi, gleich Meinen Vorfahren und mit der
Mehrheit Meiner Unterthanen bekenne, gestattet uns nicht, in dem Ver-
hiltnis zu Gott einen anderen Vermittler als unseren Herrn Jesum Christum
anzunehmen“.” In diesem Briefwechsel ist der Gegensatz von katholischem
und evangelischem Glaubens- und Kirchenverstindnis sowie der Auffassung
vom Wesen und den Aufgaben des Staates klar ausgesprochen und zugleich
die Verhirtung der Fronten erkennbar. Letzteres trifft fiir die Enzyklika
»Diuturnum illud“ Leos XIII. vom 29. 6. 1881 zu, in der die ,sogenannte
Reformation® (,, . . . quam reformatinem vocant . . .“) fiir die franzosische
Revolution, fiir Kommunismus, Sozialismus und Nihilismus verantwortlich
gemacht wird.” Abgesehen davon, dafl diese Ahnenreihe sachlich unzutref-
fend ist, wurde der Protestantismus durch solche Geschichtslegenden nur
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veranlaft, sich fester an das Biindnis von Thron und Altar zu klammern.
Wenn es in derselben Enzyklika heifit, daf§ das rémische Reich eine Schop-
fung der Papste sei, so ist darin der Vorbehalt gegeniiber dem neuen deut-
schen Kaiserreich und seinem evangelischen Herrscher — wenn auch ver-
schliisselt — ausgesprochen unter Hinweis auf das Verhiltnis zwischen
Papsttum und Kaisertum im Mittelalter.

Dann kam das Lutherjahr 1883. Es begann mit ,mafilosen und dreisten
Angriffen . . . mit denen die ultramontane Presse das Andenken Luthers und
der Reformation zu verunglimpfen bemiiht war, wie der Hofprediger Bern-
hard Rogge in seinen Lebenserinnerungen formuliert und dabei auf die in der
,Germania®, dem Organ der Zentrumspartei erschienenen ,Gottliebbriefe®
hinweist.”? Anlaf fiir die scharfe Polemik des Zentrumsblattes war der sog.
_Fall Hanne®. Pastor Lic. Dr. Hanne in Hamburg-Eppendorf gehérte als
zweiter Redner zu jenen sieben Vortragenden, die eine Veranstaltungsreihe
des radikal-liberalen Protestantenvereins unter dem Thema ,Luther und der
Papst* in Hamburg bestritten. Dabei hatte Hanne — wie das angesehene
,Hamburger Fremdenblatt* berichtete — wortwortlich gesagt: ,das Dogma
von der Dreieinigkeit sei heidnisch, ebenso das von der Menschwerdung
Christi“; worauf ihm vom Kirchenamt eine ,ernste Rige® erteilt worden
war.” Die Vortragenden zogen nicht nur allgemein christliche Glaubens-
wahrheiten in Zweifel, sondern griffen auch in heftigster unsachlicher Weise
die katholische Kirche und ihre Glaubensiiberlieferung an, wobei sie z.B.
lingst widerlegte Angaben iiber Tetzels Ablafinstruktionen vortrugen. Die
Heftigkeit der Polemik Hannes wurde vom ,,Hamburger Fremdenblatt® —
einer iibrigens gemaRigt liberalen Zeitung — wie folgt beschrieben: ,Wir
haben von vorne herein erwartet, daff diese Vortrage eine Schirfe und Bitter-
keit annehmen wiirden, die weit iiber das gewdhnliche Mafl hinausginge;
aber daf ein Redner von Anfang bis zu Ende in gleichem erbitterten Tone
sprechen wiirde, haben wir nicht gedacht“.”* Die nationalen Téne fehlten
nicht, so wenn Pastor Liidemann &uferte: ,Luther und das Papsttum, das
seien die Trager der unversohnlichen Gegensitze, welche heute, wie damals
in dem deutschen und welschen Nationalcharakter sich schroff gegeniiber-
stinden®. Nachdem Liidemann Luthers Wunsch, Gott moge den papstlichen
Stuhl in den Abgrund der Holle versenken (womit der Reformator als
Mensch des Spatmittelalters ja nicht allein stand), zitiert hat, heifit es weiter:
,Wie hitte Luther gejauchzt, hitte er erlebt, was wir erlebt haben! Wie hitte
er gejubelt, hitte er eines evangelisch-protestantischen Fiirsten deutsche Kai-
serkrone gesehen und in dessen Hinden das michtige deutsche Kaiser-
schwert! Wie wiirde er in diesen Tagen aufgerufen haben die ganze Nation zu
diesem Geistes- und Gewissenskampf wider rémischen Ubermut®. Dann
folgt ein Angriff gegen die ,positiven® evangelischen Krifte: , Wie wiirde er

92 Bernhard Rogge, Aus sieben Jahrzehnten, Berlin 1897/99, Bd. 11, S. 365.
% AELKZ 1883, Sp. 583 f.
94 Germania, Nr. 551 v. 1. 12. 1882 (Beilage).
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aber auch die Liebiugelei derer, welche heute die Leiter und Vertreter der
evangelischen Kirche sein wollen, mit dem Ultramontanismus, mit dem
Schwerte seines Geistes geziichtigt haben, dafl sie nicht sollten dem Volke das
beste und teuerste Gut, die Glaubens- und Gewissenstfreiheit nehmen, und
sie nicht wieder in das Joch der Buchstabenknechtschaft menschlicher Sat-
zungen und Priestergewalt zwingen. Wie wiirde er sich geargert haben iiber
die ,Lutheraner’, die sich berufen glauben, seinen Eifer wider die Liberalen
in der Kirche zu vertreten®.”” Diese Ausfiihrungen zeigen wieder die Verbin-
dung vom Lutherverstindnis der Aufklirung und dem Nationalismus des
19. Jahrhunderts. Das Zentrumsorgan kommentierte in zahlreichen Artikeln
unter der Uberschrift ,Briefe aus Hamburg“ in den Jahrgingen 1882 und
1883 die sieben Vortrige.” Der unter dem Pseudonym ,Gottlieb® schrei-
bende Verfasser sah in den inkriminierten Vortrigen eine ,von den liberalen
Pastoren inszenierte Katholikenhetze®, die den ,Charakter der Vorbereitung
auf die grofle, im nichsten Jahr kommende Lutherfeier haben soll”. Martin
Luther solle bei dieser Diskussion ,,als Sturmbock® dienen, mit welchem der
Protestantenverein gegen die katholische Kirche vorgehen wolle.” Umge-
kehrt dienten die ,,Gottliebbriefe mit ihren Angriffen gegen die Vertreter
des Protestantenvereins als ,Sturmbock® gegen Luther und die Feiern zur
Wiederkehr seines 400. Geburtstages, wobei ihre Polemik gegen den Refor-
mator ganz im Banne der Lutherkommentare des Cochlaus stand.

Lutherfeiern in Deutschland

Fiir die kommenden Lutherfeiern wurde der Erlaff Kaiser Wilhelm ., den
er als Kénig von Preufien und damit als summus episcopus fur die Kirche der
preuflischen Union am 21. 5. 1883 herausgab, fiir Inhalt und Gestaltung der
Festveranstaltungen von entscheidender Bedeutung (Abb. 8). Auch die Fei-
erlichkeiten in den iibrigen deutschen Bundesstaaten sind davon wesentlich
beeinfluft worden (Abb. 9). Die wichtigsten Passagen daraus sollen hier wie-
dergegeben und kommentiert werden. Der Konig ,mahnt die gesamte evan-
gelische Christenheit, mit Dank gegen Gott der Segnungen zu gedenken,
welche er in der Reformation unserem Volke geschenkt hat“. Dann folgen
die kéniglichen Verordnungen fiir den Verlauf der Veranstaltungen fiir
Kirchen und Schulen. Sie betreffen das Einlauten des Festes am
9. November, Choralblasen von den Tiirmen oder vor den Kirchtiren,
Schulfeiern am 10. 11. vormittags, liturgische Gottesdienste am Nachmittag.
Die Hauptgottesdienste sollen am Sonntag, den 11. 11. stattfinden, wobei

% Germania, Nr. 514 v. 9. 11. 1882,

9 Die Briefe erschienen in iiberarbeiteter Fassung in Heften und ergaben einen Band
von 900 Seiten, Berlin 1883/84, 5. Aufl. 1905. Verfasser war Tilmann Pesch S]
(1836—99); vgl. RGG? IV, Sp. 1096.
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die Auswahl der Liturgie, Predigttexte und Dankgebete ,den zustindigen
Kirchenbehorden® iiberlassen bleibt. Als Hauptlied ist — so heifit es in dem
Erlaf weiter — der Gesang ,Ein feste Burg“ zu wihlen und im Dankgebet
,ist vornehmlich der Gesichtspunkt zum Ausdruck zu bringen, dafl es sich
nicht um den Lobpreis eines Menschen, sondern um den Lobpreis Gottes fiir
die in der Reformation dem deutschen Volke zutheil gewordene gottliche
Gnade handelt“. Der Verwendungszweck der Kollekten wird den Kirchen-
behorden iiberlassen, weitere Ausfithrungsbestimmungen dem Minister der
geistlichen Angelegenheiten und dem Evangelischen Oberkirchenrat. Der
Erlafl schlieft mit einem Gebetswunsch: ,Ich flehe zu dem allmichtigen
Gott, daf er die Gebete, in denen Ich Mich an den Tagen des Festes mit allen
Gliedern Meiner evangelischen Kirche vereinigen werde, Erhérung finden
lasse vor seinem Thron, damit die Feier Unserer theuren evangelischen
Kirche zu dauerndem Segen gedeihe“.”® Eine Wiirdigung des Erlasses mufl
davon ausgehen, dafl Wilhelm I. Zeit seines Lebens ,gottesfiirchtig und
kirchengliubig® gewesen ist. Er erwartete als summus episcopus, dafl seine
Kirche ,auf dem Grunde des rechten evangelischen Glaubens® stehenbleiben
werde, ,des Glaubens an Gott und die Gottheit Christi“. Denn, ,,wenn wir
nicht daran festhalten, dann sind wir keine Christen mehr®.”” Von solchem
Glauben zeugt auch der obige Erlafl, an dem bemerkenswert ist, dafl das
Grundanliegen der Reformation beim Lutherjubilium zur Sprache kommen
soll, nicht die Person des Reformators; und dafl der erwartete deutsch-natio-
nale Ton — wie ihn so manche spitere Festreden enthalten sollten — fehlt.

In der Allgemeinen Evangelisch-Lutherischen Kirchenzeitung (AELKZ)
erschienen im Mai 1883 zwei Beitrige, die sich grundsitzlich mit den bevor-
stehenden Feiern zum Lutherjubilium befassen und wichtige Einblicke in die
theologische, kirchenpolitische und konfessionelle Situation jener Zeit
erlauben.'® Einleitend weist der Verfasser auf die im 6ffentlichen Gesamtbe-
wufltsein, vor allem auf religiés-kirchlichem Gebiet herrschende Konfusion
hin. Er zitiert das Goethewort, ,das eben ist der Fluch der bésen Tat, dafl sie
fortwihrend Boses mufl gebiren® und spricht von den ,,Verwiistungen®, die
der Kulturkampf anrichtet. Als Beispiel und ,argerlicher Beleg® dafiir wird
die liberale ,Schlesische Zeitung® genannt, die ,gegen jede tberkirchliche
Festgottesdienste und gelehrte Festschriften hinausgehende, irgendwie volks-
mifig geprigte Feier des Lutherjubiliums als gegen ein Attentat auf das

98 Text aus dem Preuflischen Staatsanzeiger nach AELKZ v. 1. 6. 1883, Sp. 526;
Bemerkenswert ist, dafl das preuflische Kultusministerium es nicht fiir angemessen
hielt, ,die Feier des 400. Geburtstages Luthers durch 6ffentliche Aufziige und Illu-
minationen zu begehen, und untersagte die Teilnahme von Vertretern dger Staatsbe-
hérden an diesen Veranstaltungen. Vg%. Giinter E. Th. Bezzenberger u. Karl Dienst,
Luther in Hessen, Kassel/Frankfurt a.M., 1983, S. 85.

99 Franz Herre, Kaiser Wilhelm 1., a.a.O., S. 447. Die genannten Ausfithrungen
machte der Kaiser vor dem Vorstand der brandenburgischen Provinzialsynode, Januar
1875.

100 AFLKZ 1883, Sp. 459 und 481 ff.
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Wohl und den Frieden des deutschen Vaterlandes lairmenden Widerspruch
erhebt®.'%! Dagegen hatte — wie die AELKZ weiter berichtet — im ,Schlesi-
schen Morgenblatt* Prof. Schmidt protestiert. Interessant fir den heutigen
Chronisten des Lutherjahres 1883 ist die Auffassung des Breslauer Theo-
logen, wie des Reformators in rechter Weise gedacht werden soll. Schmidt
konstatiert, ,daf in keiner Weise eine offizielle Feier beabsichtigt . . ., son-
dern lediglich freie festliche Vereinigungen der ortlichen evangelischen
Volkskreise, um unseres Luther auch nach der weltgeschichtlichen und
nationalen Grofe . . . auch in der entsprechenden aufierkirchlichen Form
wieder . . . recht bewufit und froh zu werden, ohne alle Veranstaltung zu
himischen antirdmischen Seitenausfillen®.!® Dann wird daran erinnert, daf}
beim Reformationsfest 1830 die kath.-theologische Fakultat in Tuibingen ihre
evangelische Kollegin“ mit einem eigenen Programm begriifite, ,,und in cor-
pore zu der Feier im evangelisch-theologischen Seminar erschien®. Weiter
heiflt es: ,Mit dem Zeugnis von dem Segen der Reformation auch gerade in
nationaler Hinsicht erfiillen wir nur eine patriotische Pflicht; denn dafl die
volkszerriittenden Gegensitze des Aberglaubens und Unglaubens bei uns
nicht so schroff sich geltend machen wie in den romanischen Landern, das
danken wir wesentlich der Reformation. Eben um diesen Vorzug zu
erhalten, liegt uns Konservativen alles daran, mit unseren katholischen Mit-
christen und Mitbiirgern, die wir als solche achten, Frieden zu haben. Auch
mit der Lutherfeier rufen wir nicht zum Angriff*.'® Bemerkenswert ist an
diesen Ausfithrungen, der verhaltene, verséhnliche Ton dem Katholizismus
gegeniiber. Die AELKZ fragt dann, wovor sich die Schlesische Zeitung
eigentlich fiirchte. Ob vor ein ,paar protestantenvereinlichen Deklama-
toren®, die die Lutherfeier wesentlich zu Phrasenfeldziigen gegen Rom
beniitzten, ,die armen Leute leben ja davon!“ Es folgt ein Hinweis darauf,
»daf evangelische Kirche und evangelisches Volk keine andern sind als die-
jenigen, welche . . . fiir das Recht der rémisch-katholischen Kirche, nach
ihren Ordnungen ungestort ihres Glaubens zu leben, ihre Stimme erhoben
und sich dadurch eben von jener Seite den Vorwurf ,romanisierender, ja
jesuitischer Neigungen zugezogen haben“. Dann folgt ein heftiger Angriff
gegen den liberalen Protestantismus: ,Unseres Erachtens konnen einsichts-
volle Katholiken nur dringend wiinschen, dafl die echte Gesinnung des evan-
gelischen Volkes bei der Lutherfeier recht voll zum Ausdruck komme, damit
ihr heilsamer christlicher Wahrheitsklang die gehissigen Liigenstimmen des
Afterprotestantismus iiberténe“. Hier wird deutlich, wie das konservative
Luthertum vor allem gegen den liberalistischen Zeitgeist kampft und eine
Briicke zum gemifigten Katholizismus zu schlagen sich bemiiht. Dann
werden die Angriffe gegen den , kulturstolzen Liberalismus fortgefiihrt und
die Frage gestellt, ob ,man sich vielleicht vor Luther selbst und seinem Geist

108 5. 2.©r; Sp. 459:
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fiirchte?* Es konnte sein, ,daf dieser Gottesprophet mit seinem vernich-
tenden Gericht wider allen menschlichen Herzens- und Verstandeshochmut
und seinem iiberwiltigenden Zeugnis von Siinde und Gnade, Bufle und
Glauben durch seine Gedichtnisfeier . . . wieder lebendig werden und den
kleinen Geistern der glaubenslosen Aufklirung diese ihre Lieblingsdomane
unsicher machen kénnte*. Weiter wird gefragt, ob man sich vor der ultra-
montanen Partei, vor der romischen Kirche fiirchte: ,Sehr moglich; denn
hinter all dem liberalen Lirmtrommeln gegen die rémisch-katholische Kirche
steckt als letzte, wenn auch unbewuflte causa movens doch die Furcht vor
ihrer geheimnisvollen Gewalt, wider die der glaubenslose Liberalismus
schlechterdings keine wirksamen Waffen hat“.'* Wieder wird auf den Kul-
turkampf Bezug genommen und der Vorwurf erhoben, ,dafl unser evangeli-
sches Volk und unsere evangelische Kirche gut genug dazu sein missen,
ebenso bei allen Angriffen wider die rémisch-katholische Kirche die Kosten
zu tragen wie bei allen opportun erscheinenden Cajolierungen derselben die
Zeche zu bezahlen. Diese neueste Impertinenz kann uns nur aufs neue dazu
spornen, jener uns leider von lange her aufgezwungenen unwiirdigen Rolle
uns mit allen Kriften zu erwehren . . .« Die Lutherfeier soll ,nicht um klein-
lichen konfessionellen Renommierens und Bramarbasierens willen gehalten
werden, sondern in der Hoffnung, ,der romisch-katholischen nicht minder
wie der evangelischen zu dienen®. Dann wird auf das Recht des Kampfes fiir
die Selbstindigkeit der Kirche verwiesen: ,Luther zuerst und mit einer
schépferischen Genialitit ohnegleichen vertritt ja das Prinzip, das in den
kirchenpolitischen Kimpfen der Gegenwart die romisch-katholische Kirche
fiir sich beansprucht, und worin die evangelische Kirche ihr sekundiert, nim-
lich das selbstindige gottliche Recht der Kirche und ihrer Lebensordnungen
gegeniiber dem gottlichen Recht der staatlichen Gewalten und ihrer Gesetze.
So kann eine rechte Lutherfeier nur dazu helfen, dafl die von den ultramon-
tanen Extravaganzen geschiedene rémisch-katholische Kirche ebenso wie die
von ihrer rationalistischen Filschung befreite evangelische Kirche mit ihrer
wahren Bedeutung . . . wirksam rehabilitiert und dadurch mittelbar auch in
ihrer staatsgesetzlichen Stellung und Behandlung nachdriicklich gefordert,
mit beiden aber der kirchenpolitische Friedensschlufl erleichtert werde . . .“.
Ein beherzigenswerter Satz von bleibender Giiltigkeit beschlieft den Artikel:
,Mag unsere deutsche Schwesterkirche sich nur eine Reihe katholischer
Luther anschaffen: je mehr ihrer werden, desto lieber wollen wir sie ihr feiern
helfen. Einstweilen haben wir wenigstens einen evangelischen Luther; den
wollen und miissen wir wenigstens fiir uns, mit unserem evangelischen Volk
feiern, sonst wiren wir nicht wert, dafl wir ihn haben®.'®

Vom Jahre 1983 aus geschen eine beachtliche und tapfere Haltung, wenn
wir an die Zerreifiprobe denken, in die bekennendes Luthertum sich zwi-
schen Ultramontanismus und radikalem Liberalismus gestellt sah. Von der

104 ebenda.
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romisch-katholischen Kirche als ,unserer deutschen Schwesterkirche® zu
sprechen, war damals nicht gerade opportun!

Im zweiten Teil ihres Artikels stellt die AELKZ dar, in welcher Weise das
Luthertum die Feier begehen sollte; wobei nach zwei Seiten eine Abgrenzung
vorgenommen wird, und zwar ,im Gegensatz zu den Rémischen und zu den
Neuprotestanten, zur romischen Miflhandlung und zur neuprotestantischen
Mifldeutung Luthers und seines Werkes*. Im weiteren Verlauf des Artikels
wird an die Verunglimpfung Luthers von romischer Seite seit dem 16. Jahr-
hundert erinnert, die noch 1874 in einem Buch nachklingt, wenn darin von
der ,Reformation® als einem ,, Werke der Holle“ gesprochen wird.'® Dem-
gegeniiber verweist der Autor darauf, daf sich alles auf die Frage nach dem
gottlichen Recht der Reformation konzentriert, und ob Luthers Wort Wahr-
heit und schriftgemif sei. Ausdriicklich wird dabei auf Luthers Legitimation
verwiesen, er sei ,verordneter Diener christlicher Kirche, ordentlicher Pro-
fessor der Theologie und Doktor der HI. Schrift“ gewesen und berufen, »die
christliche Lehre gegen Irrtum zu vertreten®.'” Luther habe keine Spaltung
im Sinne gehabt: ,Die Kirche der deutschen Reformation ist, nur eben in
dieser Form, die Fortsetzung wie der alten Kirche, so der deutschen Kirche
des Mittelalters . . . So ist die evangelische Kirche in Wahrheit die katholi-
sche — wie denn unsere Alten dies Pridikat nicht der romischen tiberlassen
haben — und eben gemessen am Maflstab des Evangeliums und danach
reformiert. Dies ist es, was wir den Rémischen entgegenhalten, und der Sinn,
in welchem wir das Jubilium dieses Jahres begehen, jenen gegeniiber®.'®
Dann antwortet die AELKZ , denen zur Linken®, die sich mit Geflissenheit
hervordringen und an Luthers Gestalt herandrangen, als seien sie es, welche
ihn am besten verstanden hitten und vor den anderen ihn zu verherrlichen
berufen seien, indem sie ihn als den Helden der Freiheit, als den Bannertriger
des Fortschritts, als den Geistesheros der Aufklirung, als den Kampfer wider
hierarchische Bevormundung preisen, und wie die Ehrentitel alle heiffen
mobgen, mit denen sie ihn zu ehren ... meinen und ihm damit nur
Unehre . . . zufiigen und seiner Sache und Kirche schaden®. Und wenn sie
sich — so fihrt der Artikel fort— darauf berufen, dafl Luther, wenn er heute
lebte, auch so wie sie — die Liberalen — reden und den ,Dogmenkram und
Dogmenzwang“ iiber Bord werfen wiirde, ,,so hat Luther lingst . . . geant-
wortet und erklirt, dafl er sich . . . gegen alle solche Reden . . . verwahre®.
Kime der Reformator wieder, so wiirde er ,,wie ein anderer Simson unter den
Philistern weidlich aufriumen®. Wohl habe — so heifit es weiter — ,mit
Luther eine neue Zeit begonnen, ein Geist der Freiheit, der Forschung und
der Kritik an unwahren Uberlieferungen. Aber die Hauptsache — so fahrt die
Kirchenzeitung fort — sei das nicht. Das sei vielmehr die Weisheit des Evan-
geliums, wie sie Luther erkannt und wieder ans Licht gebracht hat, wie

106 A Arndt, Was ist Wahrheit?, Freiburg i. Br. 1874.
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keiner seit Pauli Tagen: Christus allein unser Heil und Trost im Leben und
im Sterben, aus Gnaden allein, aus freier Gnade uns geschenkt und uns inner-
lich zu eigen gemacht im Glauben, den Gottes Geist in unseren Herzen
wirkt, dafl wir damit Christum ergreifen und seine Gerechtigkeit, mit der wir
vor Gott bestehen wollen und in den Himmel einzugehen gedenken®. Der
Artikel schlieft mit Gedanken iiber die Kirche: ,,So lieb uns das Evangelium
ist, das Luther predigte, so lieb soll uns die Kirche sein, die seinen Namen
trigt, damit zu sagen, dafl sie sich zu seiner Lehre bekenne . . . In diesem
Sinne wollen wir ,Lutheraner® sein und heiffen . . . Das ist der Sinn, in wel-
chem wir das Jubildum dieses Jahres begehen®.'” Es lohnt sich, diese pro-
grammatischen Ausfiihrungen des mafigebenden lutherischen Presseorgans
zu zitieren, um zu erkennen, in welchem Geist bekenntnisgebundene evan-
gelische Theologen das Jubeljahr zu feiern gedachten. Wir haben zu priifen,
ob und inwieweit die Lutherfeiern des Jahres 1883 in diesem Sinne abgehalten
worden sind.

Da es ein unmogliches Unterfangen ist, den gesamten, kaum iibersehbaren
Komplex der unzihligen Lutherfeiern in Deutschland — und dariiber hinaus
— zu untersuchen, kénnen hier nur Beispiele sowohl aus den politischen, gei-
stigen und kirchlichen Zentren des Deutschen Reiches als auch einigen klei-
neren Territorien und Universititsstidten, gewirdigt werden. Es geht
darum, an diesen Exempeln ein méglichst breites Spektrum zur Darstellung
zu bringen und die verschiedenen theologischen Auffassungen von der
Person und dem Werke Luthers deutlich zu machen.

Die Lutherfeier in Wittenberg

Die zentrale Feier fand — um die iiberall im Lande vorgesehenen lokalen
Festveranstaltungen nicht zu storen — in der Zeit vom 12.—14. September
1883 in Wittenberg statt. Schauplitze waren die damals noch nicht neu
gestaltete Schlofikirche, die Stadtkirche, das Lutherhaus und der Markt-
platz."® Der vorbereitende Ausschuff hatte einen Aufruf erlassen, die Wit-
tenberger Festlichkeiten ,zu einer Gkumenisch-evangelischen Feier zu
gestalten®. Unterzeichner waren Vertreter der ,mannigfachsten kirchlichen
Richtungen“, wie die AELKZ berichtet.!"! Aber die theologischen und
kirchenpolitischen Richtungskimpfe fihrten dazu, daff die Unterschriften
namhafter Lutheraner mangels ,eines jeden Hinweises auf Luther als
Kirchenmann und auf die lutherische Kirche® fehlten; andererseits beklagte

109 ebenda.
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sich der Prisident des liberalen Protestantenvereins, keine Einladung erhalten
zu haben.'"?

Trotz dieser Einschrinkungen trug die Veranstaltung — mehr als alle
anderen — ein offizielles Geprige, was auch auf die angekiindigte Teilnahme
des deutschen Kronprinzen und des Prinzen Albrecht von Hohenzollern,
dem Herrenmeister des Johanniterordens, zuriickzufithren ist.

Am Abend des 12. 9. fand in der Schlofkirche eine liturgische Feier statt.
Im Mittelpunkt der Ansprache des 89jihrigen OKons. R. Dr. Schmieder
stand der Gedanke: ,,Christus muf} alles in allem sein®. Der Glaube der Viter
miisse unter uns wieder lebendig werden. ,Wer das nicht von diesem Feste
mitnimmt, daf er sich Gott und seinem Heilande treu ergibt, der nimmt
nichts mit; ja dem wird es zum Gericht“."" Liturg war Sup. Georg Rietschel
(1842—1914), spiter praktischer Theologe in Leipzig. Nach der Lesung von
Ps. 46 folgte, mit Pauken und Trompeten, die 3. Strophe aus der Bachschen
Kantate ,,Ein feste Burg® (BWV 80). Darauf gab es in einem Saal der Stadt so
viele Begriflungsreden, auch von auslindischen Delegierten, daff es zu Aufe-
rungen der ,,Unruhe” und des ,Unwillens® der ermiideten Teilnehmer kam
— wie die Kirchenzeitung mitteilt. Etwa zehntausend Festgaste waren nach
Wittenberg gekommen, als am folgenden Tag der Festzug begann. Voran
gingen die Nachkommen Luthers, dann folgten mehr als eintausend Geist-
liche. Weniger oder gar nicht waren dabei die lutherischen Amtstriger aus
Bayern, Hannover und Mecklenburg vertreten. Das Hauptkontingent kam
aus Sachsen, Thiiringen, Hessen, vor allem Altpreuflen ,aus allen seinen
unter der Einheit des Evangelischen O.-K.-Raths zusammengefafiten Rich-
tungen, von vereinzelten sog. Vereinslutheranern an bis zu den ebenfalls nur
vereinzelt erschienenen Mitgliedern des Protestantenvereins®.'"* Auch hier
machten sich die verschiedenen Richtungen des deutschen Protestantismus
geltend.

Der sich anschliefende Festgottesdienst in der Stadtkirche begann — nach
Ankunft des Kronprinzen und des Prinzen Albrecht — mit G. F. Hindels
,Hallelujah“ aus dem Messias. Nach der von Sup. Rietschel gehaltenen
Liturgie und dem ,Lutherlied®, folgte die Predigt von Gen. Sup. Dr.
Schultze aus Magdeburg. Bemerkenswert der Predigttext Matth. 21,42 u.
43,15 Der Prediger wies nach einer Ubersicht iiber Luthers Entwicklung auf
die Zeit hin, in der Christus zwar noch gepredigt werden durfte, aber nicht
mehr ,der Eckstein der Kirche war“. Dann folgte die Frage an die Gemeinde,
ob Christus fiir uns heute ,alles in allem® sei. ,Ist unsere Freiheit Gebunden-

255 510 Spr 917

113 ebenda.

Hea 5.0 - Sp. 1918 £

115 Jesus sprach zu ihnen: Habt ihr nie gelesen in der Schrift: Der Stein, den die
Bauleute verworfen haben, der ist zum Eckstein geworden. Von dem Herrn ist das
geschehen, und es ist wunderbar vor unsern Augen? Darum sage ich euch: Das Reich
bGottes wird von euch genommen und einem Volke gegeben werden, das seine Friichte

ringt“.



34 Hans Diifel

heit an ihn? . . . Der Luthertag muf} fiir uns alle ein Tag der Bufle werden!”
Auch wenn Schultze darauf hinweist, dafl Luther ,sich nicht auf des Kurfiir-
sten Schutz, nicht auf Erasmus’ Geist, nicht auf Sickingens Schwert stiitzte,
sondern allein auf Gottes Wort“, so stellt er doch die schiitzende Funktion
der Landesherren fiir die Kirche heraus: ,Aber nicht vergeblich halten die
Fiirsten dort in Worms Wacht vor dem Lutherdenkmal; treue Schirmherren
und edle Bekenner auf Fiirstenthronen hat Gott seiner Kirche allezeit
gegeben“. Gottes Geist — so schlof§ der Festprediger — sei in seiner Kirche
noch kriftig mit den Gaben der Predigt, der Arbeit fiir Innere und Aufiere
Mission. ,, Trotz aller threr Armut und kleinen Kraft ist die Kirche der Refor-
mation deshalb ein Salz der Erde und ein Sauerteig der Welt und wird es
bleiben“.!*® An dieser Predigt ist zweierlei bemerkenswert: Einmal die Wahl
des Textes, der ganz christozentrisch ausgerichtet ist und keine Moglichkeit
zu kirchlichem Triumphalismus bietet und das Fehlen jener nationalistischen
Fanfarenklinge, die die Lutherfeier von 1817 begleiteten und ihren Hohe-
punkt 1917 finden sollten.

Nach der Kranzniederlegung am Grabe Luthers durch den Kronprinzen,
versammelte man sich in der Lutherhalle, dem zum Museum umgestalteten
ehemaligen Augustinerkloster, der Wohn- und Arbeitsstitte des Reforma-
tors. Dort verlas der Kronprinz den Brief, mit dem der Kaiser thn zur Ver-
tretung bei den Wittenberger Feiern beauftragt hatte. Der Kaiser spricht
darin eingangs davon, daff er der Bitte um personliches Erscheinen nicht habe
folgen konnen. Das geschah gewifl — der Kulturkampf niherte sich erst
langsam seinem Ende — aus Riicksicht auf seine katholischen Untertanen,
was auch dem angeborenen Taktgefithl des Herrschers entsprach. Er
bekundet aber, als evangelischer Christ und als oberster Inhaber des Kirchen-
regiments, lebhafte Teilnahme. Der Brief schliefit mit dem Wunsche: ,Zu
Gott dem Herrn aber flehe Ich, dafi die bevorstehenden Lutherfeste gerei-
chen mogen zur Weckung und Vertiefung evangelischer Frommigkeit, zur
Wahrung guter Sitte und zur Befestigung des Friedens in unserer Kirche*.!’

Dann hielt der Kronprinz eine Rede, die spater fir einiges Aufsehen
sorgte. Friedrich Wilhelm, liberalen Ideen — besonders unter dem Einfluf}
seiner Gemahlin Victoria, der Tochter der englischen Kénigin, zugetan —
hob besonders ,Luthers Geist und Wirken auf mehr als einem Gebiete
deutsch-nationalen Lebens“ hervor. Er sprach von Gewissensfreiheit und
Duldung, fir die es einzutreten gelte, und fuhr dann fort: ,Und mdgen wir
stets dessen eingedenk bleiben, daff die Kraft und das Wesen des Protestan-
tismus nicht im Buchstaben beruht und nicht in starrer Form, sondern in
dem zugleich lebendigen und demiitigen Streben nach der Erkenntnis christ-
licher Wahrheit!“ Was die AELKZ verschweigt, findet sich in den Erinne-
rungen des preufiischen Hofpredigers Bernhard Rogge, dafl niamlich die
Mahnung des Kronprinzen, die Kraft und das Wesen des Protestantismus
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nicht im Buchstaben und nicht in starrer Form zu suchen, bei einem Teil der
Zuhérer, vor allem bei den Leitern der Versammlung, auf sichtliches Unbe-
hagen stief. Es kam spiter zu ,Auferungen des Miffallens, die — wie
Rogge bemerkt — ,die dem Vertreter des Kaisers schuldige Ehrerbietung ver-
missen lieRen®. Es wurde ,allen Ernstes die Frage erwogen, ob es nicht ange-
zeigt erscheine, in der an den Kaiser in Beantwortung seiner Botschaft zu
richtenden Adresse gegen die Worte des Kronprinzen oder doch gegen das
Miftverstindnis, dem sie ausgesetzt sein konnten, Verwahrung einzu-
legen!“!'® Selbst hier wurde der Gegensatz zwischen den theologisch konser-
vativen und liberalen Kriften sichtbar. Fiir den Nachmittag dieses Tages war
eine Festversammlung in der Stadtkirche vorgesehen. Dabei sprach Gen.
Sup. Dr. Kogel iiber ,Luthers christliche Personlichkeit, wie sie im rechtfer-
tigenden Glauben wurzelt“. Der Prediger weist den Vorwurf, Luther sei fiir
seine Kirche zum ,Nationalheiligen‘ geworden, mit den Worten zuriick: ,Er
ist fiir uns nicht gekreuzigt, und wir sind nicht auf ihn getauft®. Die romisch-
katholische Seite sollte vorsichtiger sein mit den Schmihungen des Mannes,
_der auch ihrer Kirche mehr genutzt hat, als sie denke, der eine Skumenische
Gestalt ist*. Diese Worte sind bemerkenswert in einer Zeit, die noch vom
Lirm des Kulturkampfes erfille war. Unausgesprochen klingt hier der
Gedanke an, den Jacob Burckhardt und spiter Friedrich Nietzsche ausge-
sprochen haben, daf die Reformation zur Retterin des Papsttums und der
rémischen Kirche geworden sei.'’? Kogel sprach weiter davon, dafl Luthers
Werk von der ,Krisis des Gewissens® und nicht von der ,Kritik des Ver-
standes® ausgegangen sei und weist auf die gewaltige Kraft seines Glaubens-
lebens im Gebet hin. Dann wendet sich der Prediger unter Betonung des Pro-
fessorenamtes, das der Reformator innehatte, an die Pastoren und Profes-
soren der Gegenwart und weist darauf hin, daf heute gerade bei den Theo-
logieprofessoren mehr Schriftzeugnis not tue, ,mehr suchende Seelsorge an
der suchenden Jugend“. Sitze von bleibender Aktualitit! Der Redner schlofl
seine Ausfithrungen mit Worten aus Luthers Erklirung des 5. Hauptstiickes:
,Wo Vergebung der Siinden ist, da ist Leben und Seligkeit“.'** Es folgten
Vortrige von Konsistorialrat D. Dibelius aus Dresden iber ,Die Entwick-
lung der vorreformatorischen Personlichkeit Luthers®, was ,nicht ohne
unvermeidliche Wiederholung®, wie Rogge bemerkt, geschah.'?! Prof. Dr.
Kostlin, Halle, sprach iiber ,Luther als Reformator®. Seine Ausfihrungen
gipfelten in der Feststellung, dafl Luther nicht ,ein® Reformator sei, wie
Papst Innocenz, Savonarola, Hus u.a., sondern ,der® Reformator, der das
Licht brachte, das ihm von Gott geschenkt war, und der feste Grund, auf
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dem er spater stand, habe sich ihm nicht entwickelt wihrend des Abreifiens
und Zerstorens, sondern die Rechtfertigung aus dem Glauben sei ihm schon
vorher gewifl gewesen, aus welcher dann auch seine Liebe geflossen sei. Nie-
mals habe er Katholikenblut vergossen; die Vertreibung von Katholiken sei
ein Schatten auf seinem Leben und nur aus seinem friheren Leben in der
rémischen Kirche zu verstehen. Es folgte ein Vortrag von Geh.Reg.R. Dr.
Schrader, der die Verdienste Luthers um Schule und 6ffentlichen Unterricht
wiirdigte. Nach der Darbietung einer Motette iiber Dan. 12,2—4 und Hebr.
13,7 endete die Veranstaltung mit einem Vortrag von Oberprisident Hans v.
Kleist-Retzow zum Thema: ,Luthers Stellung zu den géttlichen Ordnungen
in Staat und Kirche“. Zwischen dem alt-konservativen v. Kleist-Retzow
(1814—1892) und einem seiner iltesten Jugendfreunde, Otto v. Bismarck,
war es im Kulturkampf zum Bruch gekommen. ,Aus der Mitte der
Gemeinde* — der Oberprisident der Rhein-Provinz sprach ja als Laie —
schilderte er Luther als deutschen Mann, ,der alle seine Gaben und Energie
in den Dienst des Volkes stellte, das er aber um den Preis der Wahrheit willen
nicht einig wissen mochte, da auch die vom Herrn im hohenpriesterlichen
Gebet erflehte ,Einheit* der Gliubigen das ,Heilige sie in deiner Wahrheit*
zur Bedingung habe“. Seine Ausfithrungen benutzte der Redner dazu, das
Programm des christlichen Staates nach altpreuflisch-konservativer Auffas-
sung zu entwickeln und das Preisgeben dieser seiner Prinzipien als Aufgabe
der Grundsitze der Reformation zu bezeichnen. Die Kirchenzeitung
bemerkt, dafl ,die frische, schneidige Art des iiberzeugungstreuen Greises*
nicht ohne Eindruck auf die grofe Zahl seiner politischen und kirchenpoliti-
schen Gegner geblieben sei.'*

Am 14. 9. fand in der Schlofkirche wieder eine Festversammlung statt, bei
der die Themen ,,Innere Mission, weibliche Diakonie, Familie sowie die Dia-
sporaarbeit des Gustav-Adolf-Vereins® in ihrer Beziechung zu Luther im Mit-
telpunkt standen. Geh. Kirchenrat Hansen aus Oldenburg zeigte, wie Luther
fiir jede Not seines Volkes (Bettel, Trunksucht, Unzucht) einen klaren Blick
hatte. Pastor Disselhoff aus Kaiserswerth ergriff das Wort zum Nachweis,
»dafl die weibliche Diakonie eine Tochter der evangelischen Predigt von der
freien Gnade und keine Nachahmung rémisch-katholischer Institutionen
se1, was zwar im Hinblick auf die Motivation solchen Dienstes als vor Gott
besonders verdienstlich im Sinne mittelalterlicher Auffassung von der Lehre
der guten Werke richtig ist, aber doch den beiden Konfessionen gemein-
samen Gedanken der Nachfolge aufler acht lifit.'” Gen. Sup. Dr. Baur fei-
erte die Griindung des evangelischen Pfarrhauses im ehemaligen Ménchsklo-
ster, in das ,die Nonne einzog®. Luthers Heirat sei eine seiner grofiten
Taten. Der Redner bezog sich dabei auf den verheirateten Petrus, ,aut den
der Mann in Rom sich doch sonst immer beruft* und auf das Wort des

128 AFLKZ,2.0.0%48p. 922.
123 a2.2.0., Sp. 923; vgl. Paul Philippi, Art. Diakonie in TRE, Bd. 8, S. 621 ff.,
besonders 631 f. und 637 ff.



Das Lutherjubilium 1883 <

Paulus, dafl ,ein Bischof sei eines Weibes Mann®. Auch Luthers Familien-
leben, sein Verhiltnis zu seinen Kindern, zum Gesinde, zu Freunden und
Gisten zeuge von der Tiefe seines frommen deutschen Gemiites. Der Redner
iiberbrachte Griifle des Hamburger Rauhen Hauses, das gleichzeitig sein
,Jubelfest® feierte.'* Kons. Rat Prof. Dr. Fricke, Leipzig, sprach iiber das
Diasporawerk des Gustav-Adolf-Vereins, wobei er behauptete: ,Wenn
Luther jetzt lebte, wiirde er in den Gustav-Adolf-Verein eintreten!® Das
Thema, Reformation und Heidenmission wurde von Pastor Dr. Warneck
behandelt, der u.a. ausfithrte, dafl eine lange Zeit zwischen Luther und Zie-
genbalg lige, man aber bedenken miisse, daff die lutherische Kirche damals
im eigenen Lande zu missionieren gehabt hitte.'”

Nach mehreren Dankesworten wurden alle Eindriicke der Verhandlungen
durch Dr. Wangemann in einem langen Gebet ,rekapituliert” und in dieses
Gebet die Ermahnung eingeflochten, doch ja die Worte des Kronprinzen zu
beherzigen! Nach ein Uhr schlof} die Versammlung.'?

Wihrend die bisher erwihnten Feierlichkeiten sich fast ausnahmslos auf
das theologisch-kirchliche Werk Luthers beschrinkten und die weiterwir-
kenden Krifte der Reformation zum Thema hatten, trat bei der 6ffentlichen
Abschluflveranstaltung auf dem Marktplatz das deutsch-nationale und anti-
romische Element stirker hervor.

Die grofle Schluflveranstaltung fand als ,christliche Volksversammlung®
auf dem Marktplatz, den die Denkmiler Luthers und Melanchthons zieren,
statt, wo eine mit dem Luthermedaillon geschmiickte Tribiine aufgerichtet
war. Die Feier begann mit dem Lied ,Ein feste Burg“ (Strophe 1 u. 2),
worauf der Birgermeister ,zu einem kraftigen evangelischen Zeugnis das
Wort ergriff, von den historischen Reminiscenzen der Stadt ausgehend und
zu einem Hoch auf den Kaiser tiberleitend“. Dann folgten die Kaiserhymne
»Heil Dir im Siegerkranz* und die letzten beiden Strophen des Lutherliedes.
Superintendent Faber aus Bitterfeld, spiter Hofprediger in Berlin, sprach
tiber das ,,Dennoch® der Gnade und des Glaubens, das sich in der Reforma-
tion zeige, ,worauf ein Méinnerchor das Erscheinen des Hofpredigers Adolf
Stocker (1835—1909) einleitete, welcher mit vereinzelten Hochrufen emp-
fangen . . . in kurzer nachdriicklicher und mit Beifall oft unterbrochener
Rede unter Ankniipfung an ein bekanntes Lutherwort zu zeigen suchte, dafl
das Deutschland zur Zeit der Reformation ein wohlgenihrter und schiu-
mender Hengst gewesen sei, den allein der Ménch Luther zu reiten ver-
standen habe. Besonders wies er nach, daf die Reformation nicht die Revo-
lution sei. Irland, Spanien, Italien, Frankreich seien die Herde der Revolu-
tion, und dem elendesten aller Staaten, dem Kirchenstaat, in welchem die
Pipste ja hitten die socialrettende Kraft des Katholizismus erweisen kénnen,
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hitten doch auch nicht die Lutheraner ein Ende gemacht! Luther war aller
Obrigkeit untertan, und wir verbiten es uns, dafl man ithm die Stinden aller
in die Schuhe schiebe! Wir wollten jetzt ankntpfen an den Faden der socialen
Reform, der mit dem Bauernkrieg abgerissen sei. Kaiser Wilhelm reite voran,
sein reisiger Kanzler reite neben ihm: das gebe grofie Hoffnung fiir einen Ritt
in bessere Zukunft. So schlofl der Redner, der das ithm stiirmisch erbrachte
,Hoch®, mit einem Hoch auf Deutschland erwiderte, welches die Versamm-
lung mit dem Lied ,Deutschland, Deutschland iber alles’ jubelnd beantwor-

tete” 1127

Nach dem Lied ,Ach bleib mit deiner Gnade® schloff Hofprediger Emil
Frommel (1828—96) ,mit ziindendem kernigem Wort als letzter das Fest®.
Es lohnt sich, einige Gedanken seiner Predigt wiederzugeben, die sowohl
seine antirdmische Einstellung als auch Kritlk an der eigenen Kirche
erkennen lassen. Drei Gedanken stellte der in Berlin und weit dariiber hinaus
populire Hofprediger in den Mittelpunkt seiner Rede: ,Das Dankgebet, die
Bufe, die Bitte um Frieden. Dank fiir den Gottesmann Luther und den Segen
der Reformation trotz aller romischen Verunglimpfungen . . . Rom bleibt
Rom, und diesen Mohren werden wir nicht weifs machen. Aber einen armen
,Mansfelder Bauernjungen® hat Gott als David erweckt, diesen Goliath zu
treffen, wie auch die Apostel nicht von der Universitait Athen, sondern aus
dem Volk geholt seien. Von den Kardinilen und den Konsistorialriten sei
noch nie Leben ausgegangen in die Kirche; den Luther aber habe sich Gott
selbst ausgesucht und herangezogen. Dann folgte eine Abrechnung mit den
verschiedenen Geistern, die sich jetzt Luthers Erbe teilen, ,,wie er einst in die
Walhalla nur als ,deutscher Stilist® Aufnahme fand, so feiern ihn heute
manche um seiner ,schonen Prosa‘ willen. ,Geht in Frieden und schreibt so
schon wie er!” Andere lieben an ithm seine Harfe und Dichtergabe; andere
seine Gemiitlichkeit, die Kithe mit den netten Kindern; andere seinen Bier-
krug; andere, sogar Pastoren auf der Kanzel und im Verkehr mit der
Gemeinde, seine Grobheit; andere endlich, ,wie jener Rémling in Wiirz-
burg’, seine ,schwarze Wasche‘. Nun, die hat am Ende jeder, aber bei ihm
schlug darunter ein reines Herz, und darum wollen wir den ganzen Mann,
vor allem sein Herz. Luther war ein ordentlicher Professor, der auflerordent-
liches leistete und seine Hauptkollegia am Portal der Schlofikirche, vor dem
Elstertor und zu Worms publice gelesen hat. Dafiir hat ihm dann Gott ein
privatissimum auf der Wartburg gelesen. Im Jahre 1783 dachte kein Mensch
an ein Lutherjubilium: daff wir heute feiern, dafiir soli Deo gloria! Aber
Festtage sind Fasttage, und der heutige Tag mahnt darum zur Bufle. Der
Schiden sind bei uns viele, namentlich auch bei dem evangelischen Adel; aber
in unserer Kirche ist es das Glick, daf} alle Schaden sogleich auf die Haut
fahren und damit die grofite Gefahr voriiber ist, wihrend Rom alles zudeckt
und vertuscht. Bei uns mufl nun vor allem der Zusammenhang zwischen
Volk und Geistlichkeit grofer werden, die Gemeinde mufl wieder Vertrauen
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zum Pastor als ihrem geborenen Freunde fassen. Und darum bitten wir end-
lich um Frieden, aber nicht um den Preis des Gewissens. Wer nicht auch
_Nein‘ sagen kann, dessen ,Ja‘, hat keinen Wert. Luthers letztes Wort war ein
,Ja‘; jetzt sind viele, die da sagen: ,Hier stehe ich — ich kann aber auch
anders’. Wir aber, wenn der Papst uns alle Giiter bote um den Preis des
Evangeliums sagen ,Nein‘ und ebenso wenn der Unglaube uns Jesum zum
bloflen Menschen machen will, sagen wir ,Nein’, und in dieses Nein
stimmten die Hunderte, die den Marktplatz erfiillten, jedesmal mit
jubelndem Jauchzen ein. Mit ergreifenden Worten mahnte der Redner noch-
mals zur ,Wacht am Rhein gegen Rom*. Die ,6kumenisch-evangelische’
Lutherfeier schlof mit dem Lied ,Nun danket alle Gott*.'**

Diese letzte Veranstaltung in Wittenberg hinterlifit einen etwas zwiespil-
tigen Eindruck. Neben der positiv zu beurteilenden Wiirdigung des Grund-
anliegens der Reformation, dem Ruf zur Bufle, dem Mut zur Kritik auch an
der eigenen Kirche, die noch heute nichts von ihrer Aktualitit verloren
haben, fillt bei Stocker der nationalistische Ton, bei Frommel die Polemik
gegen Rom aus dem Rahmen dessen, was in den vorangegangenen Veranstal-
tungen zu héren gewesen war. Hier zeigte sich jene Gleichsetzung von
patriotischen Empfindungen mit dem evangelischen Glauben, die — wie
weiter oben ausgefithrt — das Lutherverstindnis seit 1817 bestimmte; was
allerdings auch durch die unter dem Einflu des Kulturkampfes starre poli-
tische und schroffe antiprotestantische Haltung des Papsttums provoziert
worden war. Die Verwendung des Begriffes ,6kumenisch-evangelisch®
durch die Kirchenzeitung lilt erkennen, dafl ,Okumene® damals weitgehend
nur in bezug auf die verschiedenen reformatorischen Kirchen und die in
ihnen vorhandenen kirchenpolitischen Fraktionen verstanden wurde, nicht
aber die rémisch-katholische Kirche einschlofl.

Weitere Lutherfeiern im Deutschen Reich

Uberall im Deutschen Reich fanden Lutherfeiern statt, ,vom fernen
Kénigsberg bis nach Konstanz, von Flensburg und Kiel bis Miinchen und
Augsburg beging die evangelische Christenheit das Fest. Auch die freien
Stidte Hamburg, Bremen und Liibeck sind nicht zuriickgeblieben. Nur
Frankfurt a.M., so wird berichtet, wahrte seine alltigliche Stimmung,
obgleich es auch da in den kirchlichen Kreisen selbstverstandlich nicht gefehlt
hat“."®® Die von der AELKZ erwihnte Zuriickhaltung der Stadt Frankfurt
beim Lutherjubilium mag in einer noch vorhandenen Aversion gegeniiber
dem unter preufischer Fithrung entstandenen neuen Reich seinen Grund
haben. Die ehemals freie Stadt war 1866 von Preufien annektiert worden.
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Im folgenden wird der Versuch unternommen, das Bild der zentralen
Lutherfeiern in Wittenberg zu erginzen und zu vervollstindigen, indem
wesentliche, fiir das Lutherverstindnis jener Zeit typische Auflerungen aus
Predigten und Vortragen, die an anderen Orten gehalten wurden sowie Ein-
zelheiten bei der Gestaltung der Feiern registriert werden. Am Beginn sollen
dabei weitere Veranstaltungen im sichsich-thiiringischen Gebiet stehen, dem
Raum, von dem die Reformation einst ihren Ausgang genommen hat. Dabei
geht es zunichst um die Lutherstidte Eisleben, Eisenach und Erfurt, auf
deren Veranstaltungen zum Teil einige Redner erschienen waren, die auch in
Wittenberg gesprochen hatten, so die Hofprediger Frommel und Kogel. '
Im Mittelpunkt der Feiern in Eisleben stand die Enthillung des von Prof.
Siemering in Berlin geschaffenen Lutherdenkmals, das den Reformator im
Chorrock mit dem Barett auf dem Haupt zeigt, wie er ,ingrimmig mit der
Linken die Bannbulle zerknittert, wihrend die Rechte krampfhaft die Bibel
an die Brust driickt®. Die Kirchenzeitung kritisiert das Bildwerk und
schreibt, daff der Reformator ,leider mehr als Eiferer denn als Bekenner®
dargestellt sei.”™ Auch in Eisenach und Erfurt gab es festliche Tage, wobei
Gottesdienste, Vortrage, Festziige in historischen Kostimen und Chorkon-
zerte grofle Teile der Biirger- und Studentenschaft vereinigten.'*? Wihrend in
den Gottesdiensten durch Gen.Sup. Dr. Baur und Sup. Lic. Rietschel ,hell
und ergreifend® das Wort Gottes . . . gepredigt wurde, duflert sich die
AELKZ kritisch iiber einige andere Redner: ,Leider lieff sich aber weder
Hofprediger Rogge noch vollends Prof. Lipsius die Gelegenheit entgehen,
wider einen Afterprotestantismus zu eifern, der Luthers Namen im Munde
fiihre, aber sich mit Rom wider Luthers Geist verbinde . . . Auch Prof. Dr.
Beyschlags Rede am Abend gab dem Verketzern des praeceptor Germaniae
Melanchthon durch die lutherische Orthodoxie die Schuld, daff der dreiflig-
jahrige Krieg, der papistische Aberglaube, der materialistische Unglaube
einen Zustand geschaffen, nach welchem Glauben und Wissenschaft wider
einander im Gegensatz stehen. Wie eine Verséhnung zwischen Glaube und
Wissenschaft zu erreichen sei, dafiir hat Luther ganz andere Wege gewiesen,
als Beyschlag“. Am gehaltvollsten hitten — so berichtet die AELKZ weiter
— die Professoren Grau aus Konigsberg und Késtlin aus Halle gesprochen.
Letzterer ging von der Erwigung aus, dafl Eobanus Hesse und Crotus sich
von Luther wieder abwandten, weil sie seinen Glaubensernst nicht begreifen
konnten. Késtlin richtete an die Studenten die Aufforderung, die Begeiste-
rung des Tages nicht daranzugeben, sondern festzuhalten, was wir Evange-
lische haben.'*

Wihrend die Gesellschaft fir sichsische Kirchengeschichte zur Vorberei-
tung auf das Lutherfest in Dresden drei wissenschaftliche Vortrige durch
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Kons.R. Dr. Dibelius (,Luther und Dresden®), Kons. Ass. Lic. Kiihn
(,Luther — 1522 — in Wittenberg“), Pastor Lic. Rade (,Luther in Rom*)
veranstaltete, begannen in Leipzig die ,Luthertage® mit einem Konzert in der
Thomaskirche. Ein Festzug, Gottesdienste, einstiindiges Lauten aller
Kirchenglocken gaben der Feier ein besonderes Geprige. Hier — wie iiberall
— fanden Jugendgottesdienste statt, wobei Lutherschriften verteilt wurden.
Vor der Johanniskirche wurde das 1839 beschlossene, nun endlich ausge-
fiihrte Reformationsdenkmal, von Schilling in Dresden gefertigt, feierlich
eingeweiht. ,Luther und Melanchthon sind hier vereinigt. Letzterer beugt
sich leicht tiber den sitzenden Luther, der das aufgeschlagene Bibelbuch auf
dem Schof, den Kopf aufwirts gerichtet, emporblickt. Wihrend Melanch-
thon die wissenschaftliche Erwiagung reprisentiert, stellt Luther die hohere
unmittelbare Erleuchtung dar®."*

Nach liturgischen Gottesdiensten am Nachmittag gab es abends eine
sglinzende Illumination der Stadt, mit dichtestem Gewoge des Volkes,
besonders auf dem Markt, wo Pastor Dr. Evers vom Balkon des Rathauses
herab an die versammelte Masse eine Ansprache iiber ,Luther als der deut-
sche Prophet’, begleitet vom Gesang ,Ein feste Burg® hielt“. Am kommenden
Tag, dem 11. November, fand die Grundsteinlegung der Lutherkirche in der
Westvorstadt Leipzigs statt. Wieder gab es Kinder- und Schiilergottes-
dienste, fiir den Abend waren in den vier grofiten Silen der Stadt Versamm-
lungen angekiindigt mit Musikauffilhrungen. Wie stark das Echo dieser
Angebote war, zeigt die Tatsache, dafl 10—12.000 Personen daran teil-
nahmen, aber vielleicht ebenso viele mufiten wieder umkehren, weil der Platz
nicht reichte! Bei jeder dieser Veranstaltungen wurden drei bis vier Anspra-
chen gehalten. Ein paar der Themen mégen hier genannt werden: ,Luther
und sein Furstenhaus®, ,Luther als Prediger®, ,Luther in Worms®, ,,Luther
in seiner Bedeutung fiir Schule und Haus®, , Luther als Seelsorger®. Die Uni-
versitit hatte zu einem Festakt in der Aula geladen, bei der der Dekan der
Theologischen Fakultat Dr. Kahnis die Festrede hielt und eine Reihe von
Ehrenpromotionen vollzog. Die Festprogramme zeigen, wie alle Bevolke-
rungsschichten sich an dem Luthergedenken beteiligten, die Evangelische
Kirche noch eine Angelegenheit der breiten Offentlichkeit war und welche
missionarischen Impulse — auch im Hinblick auf die Jugend — von den
Feiern ausgingen. Mit Recht konnte die AELKZ ihren Beitrag mit den
Worten schlieflen: ,Es war ein reicher Segen, der in diesen Tagen iiber
Leipzig ausgegossen wurde. Wir diirfen hoffen, daf} er nicht ohne Wirkung
auch fir die Zukunft gewesen ist. Was Gott unserem Volke und unserer
Kirche in Luther und seinem Zeugnis geschenkt hat, das ist in diesen Fest-
tagen unserem Volke wie seit Luthers Tode wohl noch nie vor die Augen und

vor die Seele gefithrt worden®.'®
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Werfen wir einen Blick in eine kleine Residenzstadt, und zwar nach Gotha
(Sachsen-Coburg-Gotha). Dort waren vom Kirchenregiment sechs einlei-
tende Vortrige iiber Luthers Leben angeordnet worden. Aus der Reihe der
Vortragenden wird einer im Bericht der AELKZ besonders hervorgehoben,
von den anderen heifit es, ,daf sich auch die tibrigen Redner, unter denen
einige der liberalen Richtung angehoren, einer objektiven Darstellung beflei-
Rigt* hitten. Auch hier ein Hinweis auf die einander gegeniiberstehenden
theologischen Richtungen. Bemerkenswert, dafl der Andrang zu den Vor-
trigen so stark zunahm, dafl fiir Kinder unter 12 Jahren der Zutritt gesperrt
werden mufite, obwohl fiir die Schiler aller Schularten eigene Veranstal-
tungen angesetzt waren. Fiir die liturgischen Feiern waren ,unveranderte
Lutherlieder in besonderem Abdruck vom Staatsministerium* herausgegeben
worden. Dieses Vorhaben wird von der Kirchenzeitung besonders hervorge-
hoben: ,Fiir alle, welche iiber die in unserem ,verbesserten‘ gothaischen
Gesangbuch in Glaubensinhalt wie in poetischer Form verinderten Lieder
Luthers seit langem getrauert haben, waren diese unverinderten Gesinge
eine wirkliche Vermehrung der Festesfreude“. Bei dem ,verbesserten’
Gesangbuch handelt es sich um im Geiste des Rationalismus verindertes
Liedgut. Ausdriicklich wird noch hervorgehoben, ,daf} fast in jedem Dorfe
der vierstimmige Chorgesang (ein Seminarlehrer hatte ihn eigens dafiir kom-
poniert!) von einem Singerchor gut ausgefiihrt werden konnte®. Ein spates
Beispiel fiir die kulturelle Auswirkung der Reformation — hier im Hinblick
auf die Musik. Die letzte Frucht all’ dieser Veranstaltungen — so heifit es am
Ende des Berichts — wiirde es sein, ,wenn in unseren Schulen Luthers Kate-
chismus von den Lehrern wieder recht gelehrt und von den Schiilern recht
gelernt wiirde."*® Ein Wunsch und eine Hoffnung von bleibender Be-
deutung.

Zu einer gemeinsamen Feier fanden sich die Landeskirchen der Fiirsten-
tiimer Sachsen-Altenburg, Schwarzburg-Rudolstadt und Reufs (jiingere und
iltere Linie) zusammen, und zwar in Klosterlausitz. Bei der Veranstaltung,
die eine unerwartet zahlreiche Beteiligung fand, wurde von Kirchenrat
Knipfer (Eisenberg) ,eine feine und doch gewaltige Predigt® — wie es in dem
Bericht heifit — iiber 2. Petr. 1,19 gehalten, deren Thema lautete: Dr. Martin
Luthers Tat, eine Mahnung an Gottes Wort; als 1. an den Grund, auf dem
wir erbaut sind, 2. an das Licht, das wir sollen leuchten lassen; 3. an das
Licht, durch das wir uns sollen erleuchten lassen. Gen. Sup. Dr. Rogge
(Altenburg) sprach iiber ,Luther, der deutsche Mann®. Weitere Vortrags-
themen waren ,Luther und das evangelische Pfarrhaus®, ,Luther als
Kirchenreformator®. ,Wenn auch die Redner offizielle waren, die Vortrige
waren es nicht, d.h. nicht formlich und steif, sondern iiberaus warm, anspre-
chend und verstindlich fiir jedermann. Auch in den lindlichen Gebieten —
bis ins kleinste Dorf hinein — wurden unter starker Beteiligung der Lehrer-
schaft und der Schulkinder Feiern abgehalten, bei denen Lutherschriften fiir

13 3.2.0., Sp. 1132.
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die grofieren, Luthermedaillen fiir die kleineren Kinder verteilt, Festziige,
Gottesdienste abgehalten und Lutherbiume gepflanzt wurden. "’

In Berlin wurde das Luthergedichtnis durch zwei Gottesdienste in der
Nicolaikirche (Predigt Propst Dr. Briickner) und tags darauf im Dom, beide
in Anwesenheit des Kaisers und aller Glieder des Konigshauses, begangen.
53 Schiilerfestziige durchzogen die Stadt; in allen Kirchen der Stadt war die
Menge der Schiiler kaum unterzubringen. Ein Komitee zur Errichtung eines
Lutherdenkmals trat in Aktion, Gaben fiir eine zu erbauende Lutherkirche
wurden gesammelt. Am 19. 11. fand eine Nachfeier im Domkandidatenstift
statt, bei der Hofprediger Kogel die Festansprache iiber Hebr. 13,7 hielt. Ein
von Hofprediger Bernhard Rogge verfaites Lutherbiichlein wurde in mehr
als 200.000 Exemplaren an alle Schulkinder der Reichshauptstadt verteilt.
Die Schrift, die auch in anderen Stidten zur Verteilung kam, erreichte eine
Gesamtauflage von fast 450.000 Stiick!"*® Rogge predigte auch beim Schul-
gottesdienst in der Potsdamer Garnisonskirche und entfaltete zudem im
Lutherjahr eine lebhafte Vortragstitigkeit, tiber die er in seinen Lebenserin-
nerungen berichtet.'? So sprach er bei der Einweihung der Lutherdenkmiler
in Eisenach und Erfurt sowie bei der grofien Lutherfeier in Erfurt im August
1883, in deren Schilderung sich ein Stiick Lutherrezeption jener Zeit wider-
spiegelt. Rogges z.T. scharf antirdmische und nationale Téne forderten
manche Kritik heraus.!® Bezeichnend und ein Symptom fiir das nationale
Reformationsverstindnis ist folgende Schilderung, die er vom Schlufl der
Erfurter Kundgebung gibt: ,Als ich nach dem Schlufivers des Lutherliedes
dem reformationsfeindlichen rémischen Kaiser von 1521 unsern deutschen
und evangelischen gegeniiberstellte und auf diesen ein Hoch ausbrachte,
brach in dem dreimaligen Hochruf auf das ehrwiirdige Haupt deutscher
Nation der ganze Festjubel eines evangelischen Volkes hervor®.'!

Charakteristisch fiir das nationalistische Lutherbild der Zeit st Rogges
Festpredigt, die er im bohmischen Reichenberg — also auf dem Boden der
dsterreich-ungarischen Donaumonarchie — zur Einweihung der mit Unter-
stiitzung des Gustav-Adolf-Vereins erbauten evangelischen Kirche hielt. In
der an den Hofprediger ergangenen Einladung war angedeutet worden, dafl
die Gemeinde ihren Zusammenhang mit der evangelischen Kirche Deutsch-
lands auch duferlich bekunden . . . wolle, indem sie einen Geistlichen aus
dem Deutschen Reiche um die Festpredigt ersuche. Zugleich wurde ange-
deutet . . . , dafl die Gemeinde Reichenberg ,in einer Zeit, in welcher das
Deutschtum dem Czechentum gegeniiber den schwersten Kampf zu bestehen
habe, neben der religiésen Bedeutung der Lutherfeier auch besonders deren
Bedeutung fiir das nationale Leben betont und hervorgehoben zu sehen wiin-
sche“. Rogge predigte iiber den Text 2. Mose 2, ,indem ich auf Grund des-
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selben die Befreiung Israels durch Moses als ein Vorbild der Befreiung
unseres Volkes durch Luther behandelte“.'*? Bei einer abendlichen Festver-
anstaltung erklangen deutsche Lieder, die mit Ansprachen wechselten, ,aus
denen immer wieder als Grundton das Bekenntnis deutsch-nationaler Gesin-
nung herausklang®. Nach Hochrufen auf Kaiser Franz Joseph und Kaiser
Wilhelm nahm der Hofprediger noch einmal das Wort und fithrte aus: , Wie-
derholt bin ich in diesen Luthertagen an das Wort erinnert worden, daf unser
erhabener Kaiser Wilhelm dereinst in entscheidungsvoller Stunde gesprochen
hat: ,Welch eine Wendung durch Gottes Fiigung®. Wir wollen es nicht als
einen bloflen Zufall ansehen, dafl die Nationalfeier auf dem Niederwalde, in
der vor wenigen Wochen das hehre Standbild der Germania sich in Gegen-
wart des greisen Heldenkaisers Wilhelm den Blicken der um ihn versam-
melten deutschen Fiirsten und der Tausende von Vertretern des deutschen
Volkes enthiillte, von den Lutherfesten in Wittenberg, Erfurt und Eisleben
umrahmt gewesen ist. Das eine wie das andere steht in dem innigsten
geschichtlichen Zusammenhang“.'* Rogge verkdrperte in seiner Art jene
»Mischung von Bethlehem und Potsdam®, womit Friedrich Naumann spater
gewisse Kriegspredigten des 1. Weltkrieges charakterisiert hat.'**

Auwuch eine Lutherrede

Fiir einiges Aufsehen sorgte die in Bonn von dem Vertreter der systemati-
schen Theologie, Prof. Bender, gehaltene akademische Festrede, die nach
ihrer Drucklegung bereits ein Jahr spiter die 3. Auflage erreichte. Der Ver-
fasser will Luther nicht als Theologen oder Kirchenmann schildern, sondern
ihn darstellen, sofern er ,das gesamte, geistige, soziale und politische Leben
der Nation auf eine neue religids-sittliche Grundlage gestellt hat“. Bender
gliedert seinen Vortrag in zwei Abschnitte, von denen der erste iiber ,Lu-
thers urspriingliches Reformationsprogramm* handelt, der zweite von ,,dem
evangelischen Kirchentum®. Der erste Teil griindet sich auf Luthers Schrift
»Von der Freiheit eines Christenmenschen® von 1520. Bender spricht vom
»Riickfall Luthers in den mittelalterlichen Dogmatismus“ und davon, wir
diirften ,seine weltbewegenden Gedanken nicht jenen apokryphischen
Bekenntnisschriften entnehmen, in welchen die Staatsklugheit der Fiirsten
und die Sophistik der Theologen die evangelische Heilslehre mit der rémi-
schen Scholastik zusammengequilt haben®. Den ,,Charakter eines Notbaus,
dessen Steine die Angst vor Schwarmgeisterei und Aufruhr gebrochen und
die kluge Riicksicht auf die Gesetze des heiligen romischen Reiches zusam-
mengefiigt haben, hat die Kirche Luthers bis auf diesen Tag nicht abzu-
streifen vermocht®. Luther habe an den Dogmen der alten Kirche nur festge-
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halten, um sich die gesetzliche Existenz innerhalb des Deutschen Reiches zu
ermoglichen. Damit unterstellt Bender dem Reformator, nur aus politischen
Griinden die Dogmen iibernommen zu haben. Sein ,,Glaubensprinzip® trete
nur in ,theologisch-politischer Gebundenheit® auf. So kann Bender auch mit
dem Kerngedanken der Theologie Luthers, der Rechtfertigung des Siinders,
nichts anfangen. Wir Heutigen fiihlten nicht mehr die Zentnerlast der Schuld
auf uns, wie Luther sie getragen hat. Die AELKZ geht mit Benders Thesen
hart ins Gericht und halt ihm vor, warum er sich nicht auf den Katechismus,
die Schmalkaldischen Artikel, das Bekenntnis von 1528 stiitze, um Luthers
eigentliches theologisches Anliegen darzulegen. Mit einem gewissen Sar-
kasmus antwortet die Kirchenzeitung dem Bonner Professor: , Gratulieren
wir uns, dafl wir Sohne des aufgeklirteren und sittlich so viel hoher ste-
henden 19. Jahrhunderts sind — das gibt uns ein so viel leichteres Gewissen.
Spatere Geschlechter haben dann die Versohnung durch Christum und die
Vergebung Gottes vielleicht am Ende gar nicht mehr notig*.

Im zweiten Teil seiner Ausfihrungen, das vom evangelischen Kirchentum
handelt, kritisiert Bender die ,pietistische Orthodoxie® der Gegenwart als
Verbindung von Politik, Pietismus und romantischer Restauration, wie sie
,in den vornehmen Gesellschaftsklassen die eifrigste Fiirsprache fand®. Diese
ungesunde Frommigkeit passe wohl in die Salons der Miifligginger, aber
nicht in die arbeitsreiche Gegenwart. Die Kirchenzeitung repliziert mit kri-
tischen Fragen: Wer ihm das Recht gebe, singulire Erscheinungen so zu ver-
allgemeinern. Der Verfasser solle nur einmal ,bei den kernhaften Liineburger
Bauern mit ihrem gesunden Katechismuschristentum oder bei den bewufit
lutherischen bayerischen Bauern im Ries oder sonst nachfragen, was die von
Romantik, politischer Restauration und pietistischem Miufliggang wissen. Sie
wiirden ihn sehr verwundert anschauen. Da wiirde er auch erfahren kénnen,
daf dies bewufite kirchliche und lutherische Christentum nicht erst seit 1848
oder auch 1830 existiert, sondern seine Wurzeln weiter zurtick hat®.

Die eigentliche Schuld an der Entwicklung des evangelischen Kirchentums
hat — nach Bender — neben jenem romantisch-aristokratisch-politischen Pie-
tismus ,,die unheilvolle Verquickung des reformatorischen Heilsglaubens mit
der scholastischen Theologie des Mittelalters®. Dieser Vorwurf kehrt etwa
ein dutzend Mal wieder! Was der Verfasser darunter versteht, sind die Glau-
bensbekenntnisse der Kirche und ihre neutestamentlichen Vorstufen. Dazu
kommen die Glaubenslehren von der wunderbaren Geburt Jesu bis zur Him-
melfahrt, die fiir Bender Dogmen sind, ,an deren Ausbildung die antike
Mythologie mehr Anteil hat als der christliche Glaube“. Der Versch-
nungstod Jesu ist fiir den Bonner Systematiker eine ,barbarische Theorie®,
Auf die Frage nach der Auferstehung und der Wunder kénnten wir nur ant-
worten: ,Ignorabimus®. Mit Recht, heifit es in der Kirchenzeitung, wird das
Gemeindeglied fragen, wozu denn Kirche und Pfarrer eigentlich da seien?
Schlieflich flichtet sich Bender in einen katholisierenden Mystizismus. Man
konne ,die Mysterien nicht lehren, sondern nur andeuten in der bildlichen
Rede des Gebets und des Bekenntnisses®, ,,in den Symbolen der Kunst®, ,,in
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der heiligen Handlung des Sakraments“ und hier kénnten die Protestanten
von der katholischen Kultuskirche lernen! Die Kirchenzeitung stellt dazu
fest: ,Das ist also das Ende — Riickkehr zur mittelalterlichen Symbolik;
warum nicht schliefflich auch zur Marienverehrung etc.? Denn ,fiihlen‘ kann
man dabei auch, Symbol kann es am Ende auch sein. Aber wo bleibt schlieff-
lich die Wahrhaftigkeit?* Die Festellung der AELKZ, daf§ hier eine ,,dop-
pelte Buchhaltung® betrieben werde, liegt auf der Hand. ,Ist das die Durch-
fihrung der Reformation, dieser Tat der riicksichtslosesten Wahrhaftig-
keit?“!

Wir sind auf diese ,Lutherrede® deshalb so ausfiihrlich eingegangen, weil
sie zeigt, wie die aus Aufklirung und Rationalismus herkommenden theolo-
gischen Richtungen sich 1883 wieder unter Berufung auf Luther zu Wort
gemeldet haben und — wie dem Kundigen ersichtlich — bis in unsere Gegen-
wart hinein bestehen, ohne indes rechte Friichte der Reformation zu sein.

Die Lutherfeier der lutherischen Dibzese Breslan der selbstandigen Evan-
gelisch-lutherischen Kirche in Preuflen war von ,demselben einen Geiste des
unentwegten lutherischen Bekenntnisses ,des treuen Festhaltens an Gottes
Wort und Luthers Lehr’ getragen®. Die AELKZ vergleicht dieses Fest im
Geist der Einmiitigkeit mit anderen Veranstaltungen und kommt dabei zu
dem Ergebnis, dafl auf manchen anderen Lutherfeiern, »bei welchen
zuweilen nicht einmal zwei oder drei Redner dieselbe Auffassung der gewal-
tigen Persénlichkeit Luthers und seiner Lehre vertraten, sondern einer mehr
nach links, der andere mehr nach rechts standen, ja vielleicht zwei an der-
selben Gemeinde angestellte Geistliche, der eine in Luther wohl den Lehrer
der Wahrheit und den Prediger der Glaubensgerechtigkeit, der andere
dagegen nur den Bahnbrecher einer neuen Zeit und den Anfinger freier For-
schung zu preisen wufite®.*

Aus den vorwiegend katholischen Teilen der Provinz Schlesien wird
berichtet, daf} bei den evangelischen Gemeinden ,zum Teil die unnétige
Besorgnis vor Gewalttitigkeiten der Katholiken beinahe groflere Festziige
verhindert hitte, auch die Beteiligung des evangelischen Militdrs an dem fei-
erlichen Kirchgange der Stidte dahin gedeutet wurde, dafl es bestimmt sei,
etwaigen Tumulten vorzubeugen. So tief hat die Martyrergeschichte Schle-
siens sich den Gemiitern eingeprigt.“ Daf} es anders kam, wird von der
Kirchenzeitung mit Genugtuung vermerkt: ,,Ubrigens haben sich die unter
uns lebenden Katholiken am festlichen Tage sehr anstindig benommen.
Dafiir hat sich die ultramontane Presse umso feindseliger gezeigt. Auch die
Altkatholiken haben sich in Breslau am Lutherfeste beteiligt“. In Breslau
wurden von dem dortigen Lutherkomitee acht Vortrige veranstaltet. Das
Thema der Festrede des Dekans der evang.-theologischen Fakultit Prof. Dr.

Ribiger lautete: ,Luther als Reformator der Wissenschaft®. ¥
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In Hamburg fanden in einem der grofiten Sile der Stadt drei Vortrige statt,
iiber die die AELKZ ausfiihrlich berichtete. Die Einnahmen aus dem relativ
hohen Eintrittsgeld waren fir die Innenausstattung einer im Bau befindlichen
neuen Kirche in einem Hamburger Vorort bestimmt.'*® KR Dr. Ruperti,
Eutin, sprach tiber ,Luther in seiner religiosen Bedeutung®. Der Redner ging
aus von Luthers Grofle, die weit tiber das Maf} anderer bedeutender Person-
lichkeiten hinausrage. ,Wire Luther nur ein echt deutscher Mann, ein Be-
freier vom auslindischen Joch, ein ausgezeichneter Gelehrter, ein hinrei-
Bender Prediger, der grofite Dolmetscher der deutschen Sprache: dann
konnte unsere Feier einen ruhigen akademischen Charakter tragen. Aber
dieser Mann hat noch nach 400 Jahren einen warmen Griff an unser Herz. Er
setzt immer noch die Nation in Flammen, hat immer noch enthusiastische
Verehrer und wutschnaubende Feinde“. Ausgehend von dem Wort Augu-
stins ,Mein Herz ist unruhig in mir, bis daf es ruht in Gott* sieht Ruperti die
Bedeutung des Reformators vor allem darin, diesem Suchen nach dem
Frieden mit Gott in der trotzigen Gewifheit des Glaubens — wie Paulus —
den rechten Weg gewiesen zu haben im Gegensatz zu der Ungewifiheit, die
von Rom zum Dogma gemacht worden sei. Der Vortragende geht auf die
Forderung ein — die bis in die Gegenwart hinein eine Rolle spielt — den alten
Gegensatz gegen Rom aufzugeben, weil heute der Kampf gegen Atheismus
und Materialismus im Vordergrund stehen miifite: ,, Wir verkennen das nicht;
wir freuen uns jedes guten Bekenntnisses zu Christo und stehen oft
schamrot, wenn auf dem groflen Markt des Lebens, in unseren Landtagen
und Reichstagen die Romischen so mannhaft fir ihren Glauben eintreten,
wihrend solche, die sich evangelisch nennen, mit wildem Cynismus ihre
Kirche und Gottes Wort listern®. Aber — so heiflt es weiter — wir seien nicht
so vergefllich, um nicht noch zu wissen, wie Rom das Evangelium verfolgt
habe. Man spiirt an diesen Ausfithrungen noch die Erregung des Kultur-
kampfes. ,Andere wollen, wir sollen gegen Rom einen Bund schlieffen mit
allem, was sich evangelisch oder protestantisch zu nennen beliebt. Viribus
unitis: das scheint opportun. Es ist unglaublich, fast unheimlich, was fir
Leute heute mitfeiern wollen an Luthers Jubilium. Die an keinen Gott
glauben, singen frischweg: ,Ein feste Burg ist unser Gott. Die, die die Gott-
heit Christi leugnen, genieren sich nicht vor dem: ,Fragst du, wer er ist? Er
heifit Jesus Christ, der Herr Zebaoth und ist kein andrer Gott‘. Die ganze
religise Bedeutung Luthers verwirft man; alles, was er gewollt hat, will man
nicht. Wir kdnnen mit solchen nicht unter einer Fahne marschieren.“ Mit
markigen kampferischen Worten schlieft Ruperti seine Ausfithrungen:
»Unter die Fufle alles Kapitulieren und Taktieren mit den Feinden unseres
Glaubens! Hoch hinauf an den Mast wollen wir die alte gute Flagge ziehen,
und vor keinem Feinde soll sie sich senken. Schulter an Schulter mit den alten
Helden wollen wir uns stellen und in diesem Jubildumsjahre die alte Begeiste-

148 Es handelt sich um die 1885 eingeweihte Friedenskirche in Hamburg-Eilbek.
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rung und die echte Treue wecken. “'*” Hier wird die Zweifrontenstellung des
Luthertums deutlich: gegen Rom und den Liberalismus.

Der Leipziger Professor C. E. Luthardt hatte als Thema: ,,Luthers ethische
Bedeutung“ gewihlt. Er wies u.a. darauf hin, dafl die Lehre von der Recht-
fertigung den guten Werken, der Liebe und der Heiligung keinen Abbruch
tite.“ Dann entwickelte der Vortragende unter Berufung auf die klassische
Stelle aus Luthers Vorrede zum Roémerbrief (,Oh, es ist ein lebendig,
geschiftig, titig, michtig Ding um den Glauben, daff es unmoglich ist, daft
er nicht ohne Unterla} sollte Gutes wirken), die Entstehung der christlichen
Ethik aus Luthers Lehre vom Glauben, und zeigte, welch ganz andere Stel-
lung zu den Grundformen des natiirlichen Lebens, zu Obrigkeit, Beruf und
Ehestand sich ergibt, je nachdem man von Luther’schen oder mittelalterlich
romischen Auffassungen ausgeht. Die auf Miflachtung der natiirlichen
Lebensordnungen und auf Weltflucht hinauskommende rémische Welt- und
Lebensanschauung wurzelt noch in dem Weltiiberdrufl der in ihren spéteren
Zeiten sittlich tief herabgekommenen Rémer und Griechen; das Lebensideal
der romischen Kirche ist eigentlich der Monch oder hochstens der Priester;
die Freudigkeit des Glaubens, auch im ehelichen Stande und im weltlichen
Berufe Gott dienen und ein rechter Christ, nicht sozusagen nur ein Christ
zweiter Klasse, sein zu konnen, ist die Frucht der Lehre Luthers.“ Luthardt
schildert an Beispielen die Aufgeschlossenheit des Reformators fiir alles Gute
und Schéne: ,Indem das durch eine Reihe zum Teil minder bekannter Zige
besonders aus dem Verkehr Luthers mit seinen Freunden dargelegt wurde,
gewann der Vortrag die Bedeutung nicht nur einer gelehrten Darlegung, son-
dern auch die einer lebenswarmen Darstellung des von speziell ethischem
Gesichtspunkte aus aufgefaiten Lutherbildes.™

Der Erlanger praktische Theologe Prof. v. Zeschwitz sprach tiber ,Luthers
Stellung und Bedeutung in der gesamten kirchlichen Entwicklung’. Dabei
ging es ihm nicht um die Darlegung historischer Einzelheiten, sondern viel-
mehr um eine geschichtsphilosophische Betrachtung, ,welche nach riick-
wirts und vorwirts iiberraschende lichtvolle Durchblicke eréffnete. Es war
zuerst vom rechten und vom falschen Weg zum Frieden mit Gott, dann von
rechter und von falscher Heiligung und Heiligkeit, endlich von wahren und
falschen Autorititen die Rede; seine innere Einheit aber gewann der Vortrag
dadurch, dafl immer die Beziehung auf das Gewissen festgehalten wurde und
das Ringen nach Frieden, Heilsgewiflheit und Freiheit als tief innerlich ern-
ster Gewissenskampf erschien®. Der Redner ging vom Bufiwesen der alten
Kirche aus, kam auf den Ablaf} zu sprechen, wobei er formulierte, dafl die
Reformation im Beichtstuhl angefangen habe und nicht vom Katheder ausge-
gangen sei. Der breit angelegte Vortrag befaflte sich im zweiten Teil mit der
katholischen Lehre von der Messe, den Reliquien, Wallfahrten, den Sakra-
menten und Sakramentalien und ihre Kritik durch Luther. Im Schlufiteil
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stellte v. Zeschwitz dar, wie Luther im Kampf gegen die falschen Autori-
titen ,,sich zu einer Hohe der Gewissensfreiheit erhob, auf welcher vor ihm
keiner je gestanden®. Die Gewifiheit iiber die Rechtmifigkeit seiner Lehre
habe er allein aus der Schrift; sie sei die alleinige Autoritit, vor der er sich
gebeugt habe.™’

Auch im Bereich der Hannoverschen Kirche wurde Luther gebiihrend
gefeiert. Wihrend man sich in den kleineren Landgemeinden ,mehr oder
weniger auf die vorgeschriebenen Schul- und Kirchenfeiern beschrinkte,
wurden sie in den Stidten zu einer das ganze Volk umfassenden Festfeier
durch Fackelziige, Illuminationen und Bekrinzung der Hauser und Straflen,
Festziige, Oratorien, Festgesinge der vereinigten Liedertafeln, Chorile vom
Turm geblasen und von der versammelten Volksmenge gesungen, 6ffentliche
Ansprachen und dhnliches“. Voran ging dabei die Stadt Hannover. Alle
Bedenken, die vorher gegen eine mehr als kirchliche und Schulfeier geduflert
worden waren, wurden zerstreut. Es war ,eine so glinzende und allgemeine
Feier . . . wie sie Hannover kaum je erlebt haben wird“."*

Ahnlich verhielt es sich in Braunschweig. Im Dom ,wurde am Schluf§ des
Gottesdienstes am 11. November das Tedeum mit wechselnden Stimmen
zwischen Chor und Gemeinde, die Stimmen der Gemeinde begleitet mit
Posaunenfanfaren und unter dem Geliute aller Glocken von allen Tirmen
der Stadt gesungen®. Interessant ist folgender Hinweis der AELKZ: ,In den
Predigten ist wohl kaum irgendwie einseitig Luthers Negation hervorge-
hoben worden vor der Position. Wo es etwa geschehen sein mag, ist es unbe-
achtet und ungelobt geblieben. “'*

In Bremen wurden zur Lutherfeier ,eine Reihe von Gemilden, die Helden
der Reformation darstellen, fiir das Rathaus ausgefithre; auflerdem hat der
Kiinstler dem Knabenwaisenhause seiner Vaterstadt einen kiinstlerischen
Schmuck verliehen®.’>*

Ahnlich wie in den bereits erwihnten Teilen des Reiches wurde auch in
Oldenburg der Reformator gefeiert. Dabei sind folgende Passagen aus dem
Bericht dariiber aufschlufireich, in denen die zunehmende Bedeutung der
Verbindung zwischen Kirche und Tagespresse ersichtlich wird: ,Und die
sonst auf die Bedeutung der Tagespresse noch nicht genug bedachten
Pastoren taten ihr Moglichstes. Der Generalpredigerverein hatte ein Komitee
gebildet, welches sich die Versorgung der Presse zur Aufgabe stellte, und
gewif} war es wohlgetan, wenn man sich vereinigte, den Streit der Richtungen
dabei ruhen zu lassen. Es hat sich auch die Erwartung erfillt, daff der domi-
nierende Einfluf von Luthers Personlichkeit sich zu Gunsten des positiven
Gehalts der Kundgebungen duflern werde. Nur hitten die Positiven dariiber
ihre eigenen Organe nicht so stiefmiitterlich behandeln sollen! Uberhaupt
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waren die liberalen Pastoren fiir die Presse rihriger als die konfessionellen.
Mbchten diese doch auch hier von Luthers Unermiidlichkeit etwas lernen,
welcher der Presse einen groflen Teil seiner Zeit widmete und nicht wenig
gerade durch seine Flugblitter gewirkt hat.“!*

Die Lutherfeiern in Hessen entsprachen im grofien und ganzen demselben
Typ der bisher vorgestellten Veranstaltungen. Wohl gab es bei den populiren
Feiern Uberlagerungen von religios-kirchlichen und patriotisch-nationalen
Elementen, wenn es — um ein Beispiel zu nennen — in der liberalen Casseler
Tagespost iiber die Lutherfeier in Eschwege heifit: ,Der Luthertag ist allent-
halben als ein Festtag der deutschen Nation gefeiert worden, wo der Sinn fiir
echte Geistesfreiheit nicht nur klerikalen Obskurantismus, sei es protestanti-
scher, sei es katholischer Fanatiker, erstickt ist.“'** Schon vorher hatte ein
dezidierter hessischer Lutheraner wie Wilh. Hopf kritisiert, dafl die Luther-
feste ,in die iibliche Verherrlichurg von Nationalitit und Konigtum auszu-
miinden pflegen®, und dafl sie »groftenteils von lutherfremden Kreisen aus-
gehen®.””” Derselbe Theologe, der sch nicht vom Zeitgeist mitreiffen lief},
fordert fiir das Lutherjubilaum: ,Nicht das Zerrbild eines Revolutionirs, wie
es uns von der einen, noch auch dasjenige eines neuen Kirchengriinders, wie
es uns von der anderen Seite in diesen Tagen will aufgedringt werden, feiern
wir am 10. November 1883, sondern wir feiern an diesem Tag den Doctor
Martin Luther, wie er, Gott Lob, in Wirklichkeit gewesen ist: als den Zeugen
und Propheten Gottes aus der gesamten christlichen Kirche fiir die gesamte
christliche Kirche. “!*®

Uber die Schulfeiern in Hessen wird berichtet — und das gilt im wesentli-
chen auch fiir soiche Feiern in anderen deutschen Lindern —, dafl sie frei von
antikatholischer Polemik und ohne iibermifiges nationales Pathos vonstatten
gegangen seien. Vereinzelt gab es die eine oder andere patriotische Entglei-
sung; so, wenn es in einem der vielen zur Verteilung in den Schulen vorge-
sehenen Lutherbiichlein heifit, da Luther ,wie einst Hermann, die Deut-
schen vom rémischen Joch befreite“."” Die Wiedergabe des Festprogramms
einer Lutherfeier aus Hessen, das graphisch gut gestaltet ist, zeigt den Gbli-
chen Verlauf der Feiern, so wie er im Erlaff des Kaisers vorgegeben war

(Abb. 9).

Heinrich v. Treitschkes Gediéchtnisrede:
Luther und die deutsche Nation

Ein Ereignis der hessischen Lutherfeiern verdient — seiner nachhaltigen
Wirkung wegen — besondere Beachtung: Es ist die Rede, die der Berliner
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Historiker Heinrich v. Tréitschke am 7. November 1883 in Darmstadt iiber
das Thema: ,Luther und die deutsche Nation® hielt.'®® Treitschke gehort zu
jener Generation ,politischer Historiker . . ., die im Zusammenhang von
national-politischer Leidenschaft und wissenschaftlicher Geschichtsfor-
schung ihre Aufgabe sah®. Er begriff die deutsche Geschichte ,als Macht-
und Leidensgeschichte, als Geschichte dieses Kampfes um Einheit und Frei-
heit!“ Sein politisches Bekenntnis zum Staat und zur Nation war gegriindet
auf ,einer zur Idee der persénlichen Freiheit und Humanitit sikularisierten
Frommigkeit“. Er war es, der den Weg frei gemacht hat ,fiir eine nationale
Diesseitsfrommigkeit, die im Ideal eines bindungslosen sakularisierten Kul-
turprotestantismus den vollgiiltigen Ersatz fiir einen nicht mehr verpflich-
tenden Offenbarungsglauben fand. Sie wurde die Metaphysik des liberalen
Grofibiirgertums des vorigen Jahrhunderts, Treitschke ihr Evangelist. Die
nationale Historie lieferte das Instrumentarium fiir den Hymnus an die
Macht des Staates der Deutschen® (Karl Kupisch).'®! Wie stark sein Luther-
verstindnis von dieser historischen Grundauffassung beeinflufit war, zeigt
seine Darmstidter Gedichtnisrede, die fiir das Lutherbild des wilhelmini-
schen Zeitalters und dariiber hinaus erhebliche Bedeutung gewann.

Der Vortrag beginnt mit einem Fanfarenstofi: der Erinnerung an die einige
Wochen vorher erfolgte Einweihung des Niederwalddenkmals, ,als unser
greiser Kaiser das Bild der schwertumgiirteten Germania enthiillen lieff“.
Dann folgt ein kurzer Riickblick auf die deutsche Geschichte, die Zerrissen-
heit des Reiches, die Bedeutung Friedrichs des Groflen, des grofien Kurfir-
sten, Gustav Adolfs von Schweden. ¢ Treitschke bedauert, daf} die Luther-
feier ,nicht ein Fest aller Deutschen® sei. Millionen stinden ,teilnahmslos
oder grollend abseits“. Luther gehére aber der gesamten deutschen Nation,
fiir die er ,die Bahnen einer freieren Gesittung gebrochen hat“. In grofien
Ziigen schildert der Vortragende Person und Werk des Reformators in ihrer
Bedeutung fiir das Werden der deutschen Nation, beginnend mit der
Reformschrift ,An den christlichen Adel . . .“ und dem Wormser Reichstag.
Damals habe Luther ,vor Kaiser und Reich als Fiihrer der Nation®
gestanden.’®® Dann hitten aber die Uneinigkeit der Stinde, zuchtlose
Schwarmgeisterei und dogmatischer Streit die Einheit des Volkes
geschwicht. Nach Luthers Tod habe sich ,ein kleines Geschlecht die Gestalt
des Reformators nach seinem eigenen Bilde“ geformt, ,als wire er auch nur
ein bibelfester Prediger und ehrsamer Hausvater gewesen“.'®* Treitschke
erweist sich im weiteren Verlauf seiner Ausfihrungen als Panegyriker des
Germanentums. Die Germanen allein hitten unter allen Volkern Westeu-
ropas etwas geahnt vom dereinstigen Untergang dieses frevelnden
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Geschlechts, ,von einer meuen Welt der Reinheit und Klarheit, die da
kommen solle“. Die romische Gestalt der christlichen Lehre hitte dem deut-
schen Volk nie ganz vertraut werden kénnen. Es folgt eine theologisch
unrichtige Darstellung des Ablafiwesens (Vergebung der Sinden aus dem
Gnadenschatz der guten Werke der Heiligen). Der ,kampfmiitige Weltsinn
der Deutschen® sei an den Lehren der alten Kirche, vor allem dem Zélibat,
irre geworden und habe sich schon im 15. Jahrhundert gegen Rom erhoben,
dazu komme der allen Deutschen eigene ,Hafl gegen das welsche Wesen®.'*®
Treitschke sieht in Luthers theologischem Ringen, das ,aus den Kdmpfen des
ehrlichen deutschen Gewissens“ hervorgegangen sei, auch den Gegensatz
zwischen romanischem und germanischem Empfinden und beruft sich dabei
auf ,jenen michtigen Hymnus der evangelischen Freiheit, den Luther in
seiner Schrift ,Von der Freiheit eines Christenmenschen“ angestimmt habe.
Es sei nicht zu leugnen, dafl ,,Luthers Tat eine Revolution® gewesen sei, die
tiefer in alles Bestehende eingegriffen habe als irgendeine politische Umwal-
zung der neuen Geschichte. In diesem Zusammenhang stehen die so oft
zitierten Worte: ,Nur ein Mann, in dessen Adern die ungebandigte Naturge-
walt deutschen Trotzes kochte, konnte so Vermessenes wagen. Die ganze
alte Ordnung der sittlichen Welt, die einem Jahrtausend heilig gewesen, die
lange Kette der ehrwiirdigen Traditionen, welche das Leben der Christenheit
gebunden hielten, brach mit einem Schlage zusammen . . .“'*

Trotz aller Umwilzungen, die Luthers Reformation mit sich brachte, kann
nicht so undifferenziert — wie Treitschke es tut — davon gesprochen werden,
dafl die ,ganze alte Ordnung der sittlichen Welt“ zusammenbrach. Bei Ernst
Troeltsch sollte man es spiter anders lesen!'” Unrichtig ist es, wenn
Treitschke sagt, Luther habe sich selber ,nur eine Gans unter Schwinen®
genannt,'®® Zutreffend stellt Treitschke fest, dafl auch die alte Kirche von
Luthers Auffassung des Glaubens ,nicht unberiihrt geblieben sei.'*’

Dann folgen Gedankenginge, die jahrzehntelang das Reformationsver-
standnis in weiten Kreisen Deutschlands beeinflufit haben. Nach Treitschke
ist der Grundgedanke der Reformation die freie Hingebung der Seele an Gott
und das sittliche Ideal der Deutschen, das bei Kant wiederkehrt und uns in
Goethes Wort begegnet: ,,Wer immer strebend sich bemiiht, den kénnen wir
erlésen.“7° Gerade das aber steht im Gegensatz zu Luthers Ablehnung der
Lehre von den guten Werken und seiner Betonung des alleinigen Vertrauens
auf Gottes Gnade. :
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Daf} bei Treitschke Luthers Stellung zum Staat besonders hervorgehoben
wird, iiberrascht nicht. Der Staat werde durch Luther Jfir miindig erklart®;
diese Tat der politischen Befreiung ,wirkte fast noch gewaltiger . . . als die
Reformation der Kirche*."”" Hier zeigt sich Treitschke ebenso als politischer
Historiker wie in seiner Feststellung, daf§ durch die Loslésung der weltlichen
Macht von der geistlichen die Staaten Europas sich zu einer freien Volkerge-
meinschaft zusammengeschlossen und ein weltdliches Volkerrecht gebildet
hitten, ,das gerechter als weiland die Urteilsspriiche der Papste in der Inter-
essengemeinschaft und dem Rechtsbewufltsein der Nationen seine Wurzeln
hat®. Man wird das 1983 ebensowenig unreflektiert nachvollziehen kénnen
wie die Aussage, ,da die politische Entwicklung in den protestantischen
Staaten fast durchwe; friedlicher, minder gewaltsam verlaufen ist als in der
katholischen Welt*.'”

Was Luther fiir die deutsche Schriftsprache als einigendes Band der ver-
schiedenen Stimme getan hat, vergleicht Treitschke mit Dantes sprachschop-
ferischem Wirken und feiert die deutsche Sprache als ,Sprache des Freimuts
und der Wahrhaftigkeit*.'”

Schlecht kommt bei ihm die lutherische Orthodoxie weg, ,eine lange Zeit
unheilvoller Erstarrung, da fast allein die weihevollen Klinge des evangeli-
schen Kirchenliedes noch Kunde gaben von dem urspriinglichen Geiste der
Reformation®. Diese Aussage bedarf der Korrektur, waren doch gerade die
Bliitezeit des evangelischen Kirchenliedes (Paul Gerhardt) und der Kirchen-
musik (J. S. Bach) Friichte lutherischer Lehre und Frommigkeit im Zeitalter
der Orthodoxie.

Die weitere Entwicklung von Wissenschaft und Dichtung sieht Treitschke
als Ergebnis des Protestantismus, ,weit kithner in ihren Gedanken, als
Luther selbst jemals gebilligt hitte, und dennoch protestantisch®; sie sei ,nur
aus der Autonomie des Gewissens, die uns Luther errungen®, zu erkliren,
und habe uns ,das neue Ideal der Humanitdt® gebracht.”4 Dazu ist anzu-
merken, daff die Autonomie des Gewissens eine Forderung der Aufkldrer
war, nicht aber des Reformators, der sich in seinem Gewissen an Gott
gebunden wuffte, wie er es in Worms bezeugt hat. Dann feiert Treitschke
Luthers Ehe und Familie und findet die warmen Worte: ,.So war das erste
evangelische Pfarrhaus; und wie viele Trinen sind seitdem von den Frauen
unserer Landpfarrer getrocknet, wie viele gute und hochbegabte Minner in
diesen friedlichen Heimstitten einer gelehrten und doch der Natur nicht ent-
fremdeten Bildung erzogen worden. <’

,Das késtlichste Vermichtnis, das Luther unserem Volke hinterlassen hat,
bleibt doch er selber und die lebendige Macht seines gottbegeisterten
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Gemiits. “'® Hier wird — neben dem oben angeklungenen Lutherverstindnis
der Aufklirung — das Lutherbild der Romantik erkennbar, zu dem eine Art
des Personlichkeitskults gehért, der Luther abgeneigt war, wie eine Reihe
drastischer Auferungen iiber sich selbst zeigt. Dazu kommt bei Treitschke
die nationalistische Lutherbedeutung, die sich in den Worten Bahn bricht:
»Wir Deutsche . . . sagen einfach: das ist Blut von unserem Blute. Aus den
tiefen Augen dieses urwiichsigen deutschen Bauernsohnes blitzte der alte
Heldenmut der Germanen, der die Welt nicht flieht, sondern sie zu beherr-
schen sucht durch die Macht des sittlichen Willens; und weil er heraussagte,
was im Gemite seines Volkes schon lebte, nur deshalb konnte der arme
Moénch . . . in wenigen Jahren wachsen und wachsen und schlieflich der
neuen rémischen Weltmacht ebenso furchtbar werden wie einst die deut-
schen Kohortenstiirmer dem Reiche der Cisaren.“!””

Treitschke schliefit seine Rede mit einem optimistischen Ausblick in die
Zukunft des Protestantismus und Deutschlands: , Vieles, was Luthers Tage
nur ahnen konnten, hat unser Jahrhundert erst gestaltet und vollendet. Die
neue Welt, die damals entdeckte, . . . und ihre zukunftsreichsten Lande
gehoren dem evangelischen Glauben . . . die Buchdruckerkunst bewihrt sich
als eine volkerverbindende Macht; die Einheit Deutschlands und Italiens
steht aufrecht, und nach unseren deutschen Krummstabslanden ist auch der
letzte und schlechteste der geistlichen Staaten, der Kirchenstaat des Papstes
ins Grab gesunken; die Freiheit des Denkens und des Glaubens ist allen Vol-
kern der gesitteten Welt gesichert . . .“'”® Dann richtet Treitschke sein
Augenmerk auf die innere Lage des deutschen Protestantismus, wobei er die
Union der lutherischen und reformierten Kirche positiv bewertet, und wagt
einen Blick in die Zukunft: ,In so reicher Zeit soll kein guter Protestant die
Hoffnung aufgeben, dafl dereinst noch schénere Tage kommen werden, da
unser gesamtes Volk in Martin Luther seinen Helden und Lehrer verehre. “17?
Seit der Verkiindung des Unfehlbarkeitsdogmas 1870 empfinde man die
Kluft, welche die Glieder unseres Volkes trennt, um so schmerzlicher.
»Diese Kluft zu schlieflen, das evangelische Christentum wieder also zu
beleben, dafl es fihig wird, unsere ganze Nation zu beherrschen — das ist die
Aufgabe, welche wir erkennen und spitere Geschlechter dereinst lésen
sollen . . . Denn nimmermehr wird eine Priesterkirche das Volk Martin Lu-
thers um ihre Altire versammeln. Solches vermag nur eine Kirche, welche die
evangelische Freiheit des Christenmenschen, die Selbstindigkeit des gliu-
bigen, bufifertigen Gewissens anerkennt und den sittlichen Michten dieser
Welt, vor allem dem Staate, ihr gutes Recht gewiahrt, “!%

Eine Wiirdigung der Gedanken Treitschkes wird zu dem Ergebnis fithren,
dafl — trotz emniger sachlich treffender und stilistisch brillanter Formulie-
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rungen — das eigentliche Anliegen Luthers und seines Werkes nicht zum
Tragen kommt. Wo bleibt — so mufl der kritische Betrachter fragen — das
Verstindnis des Historikers fiir Luthers Ringen um den gnadigen Gott, seine
Anfechtungen, die reformatorische Entdeckung, die in den frithen Vorle-
sungen erkennbar wird — kurzum — seine Theologie, vor allem die Gottes-
lehre, Christologie, Ekklesiologie, Sakramentslehre und Eschatologie?
Weiter bleiben Fragen im Hinblick auf Luther als Seelsorger und Padagogen
(Katechismus) und seine oft kritische Einstellung zur Obrigkeit. Treitschkes
Lutherrede ist ein klassisches Beispiel fiir ein durch Aufklirung, Romantik,
Idealismus und Nationalismus bestimmtes Lutherbild des 19. Jahrhunderts.

In Marburg sprach auf einer Universititsfeier Prof. Dr. Theodor Brieger,
Herausgeber der ,Zeitschrift fiir Kirchengeschichte®. Er zeichnete ein leben-
diges Bild von Luthers Art, Personlichkeit und Bedeutung fiir die Kirche.™

Die akademische Festrede in Gottingen wurde von Albrecht Ritschl
gehalten.®” Er geht in seiner Ansprache von der Schrift eines franzosischen
Katholiken, Charles Villers, aus, der am Anfang des Jahrhunderts tiber Geist
und Einflufl der Reformation geschrieben hatte und sich darin auf ihre Aus-
wirkungen auf Politik und Wissenschaft beschrinkt hatte.’®® Die Ausfih-
rungen Ritschls, in denen seine theologische Grundkonzeption erkennbar
ist, will dagegen ,die leitenden religiésen Gedanken Luthers heraus-
stellen®.'® Uber Luthers Wirken heifit es: ,Denn er ist als Reformator der
Kirche der Wegweiser zu der Deutung der Erlosung und ihrer Wirkungen
geworden, welche nicht nur in den Urkunden des Neuen Testaments hervor-
leuchtet, sondern auch als die gesunde Grundidee des abendliandischen
Katholizismus nachgewiesen werden kann®." Ritschl befaflt sich mit Lu-
thers Freiheitsbegriff, der aus ,der Rechtfertigung oder Verséhnung der
Stnder mit Gott durch Christus® abzuleiten ist.'® Die Aufgabe der Religion
ist fiir Ritschl in der Vergebung der Siinden durch Gott gegriindet, und in
diesem Sinn wird Luthers Wort aus dem Kl. Katechismus zitiert: , Wo Ver-
gebung der Stinden ist, da ist auch Leben und Seligkeit.“!¥” Gegeniiber der
seit der Aufklirung so hiufig mifiverstandenen Gewissensfreiheit, die Luther
gebracht habe, stellt Ritschl fest, daf der Reformator ,darunter die Freiheit
des Gewissens von der Verschuldung gegen Gott verstand“.'® Auch mit Lu-
thers Auffassung vom Staat beschiftigt dich der Redner und betont, dafl das
reformatorische Staatsdenken alle mittelalterlichen Staatstheorien, bei denen
doch der Staat der Kirche dienstbar gedacht worden sei, hinter sich gelassen
habe.!®? Mit einer kritischen Wiirdigung der innerprotestantischen Probleme
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schliefit die Festrede, wobei Ritschl die Feststellung trifft, dafl der Protestan-
tismus ,,bisher aus der Epoche der Kinderkrankheiten nicht herausgetreten®
sei.'® Der ,letzte Kirchenvater® — wie Ad. v. Harnack ihn nannte —
beschliefit seine Rede mit den Worten: ,In der Freiheit des Vertrauens auf
Gott wird die Herrschaft iber die Welt anschaulich, welche aus der Versoh-
nung mit Gott durch Christus entspringt. In diesem Zusammenhang ver-
standen ist das Vertrauen auf Gott gegen den Augenschein die Probe des
rechten Protestantismus. In diesem Zeichen wird der Protestantismus
siegen. “'?! Ritschls Lutherrede zeigt — trotz aller Verkiirzung und Moderni-
sierung der reformatorischen Theologie, die in seinem Gesamtwerk sichtbar
wird — das Bemiihen, dem letztlich religiésen Grundanliegen Luthers unter
den Hauptthemen seines eigenen theologischen Entwurfs, Rechtfertigung
und Verséhnung, gerecht zu werden.

In der Universititsstadt Gieflen hielt der Profanhistoriker Prof. Dr. Wilh.
Oncken, Herausgeber der ,Allgemeinen Weltgeschichte in Einzeldarstel-
lungen®, vor ,vollstindig tberfiillter Kirche von einer Rednertribiine zur
Seite des Altars . . . einen mit rednerischem Schwung und Feuer gespro-
chenen Vortrag®, der unter dem Thema stand: ,Martin Luther zu Worms
und sein Fortleben in der deutschen Nation.“!”

Adolf v. Harnacks Festrede

Bei der akademischen Feier sprach Prof. Dr. Adolf v. Harnack iber
»Martin Luther in seiner Bedeutung fiir die Geschichte der Wissenschaft und
der Bildung“. Bei der Rolle, die Harnack fiir die Kirchen- und Dogmenge-
schichtsschreibung zukommit, ist eine Analyse seiner Gedenkrede von beson-
derem Interesse.'”

Der Vortragende geht einleitend davon aus, dafl noch heute ,wir Deut-
sche, so verschieden wir sind, allzumal von den Giitern (zehren), die uns
Luther gebracht hat“. Dann kommt er auf Luthers Bedeutung fiir die deut-
schen Universititen zu sprechen, ,denn das herrliche Erbe einer reichen und
edlen Bildung, welches zu schiitzen wir mitberufen sind, trigt unverwischbar
den Stempel seines Geistes“. Harnack erwihnt, dafl es eine hessische Univer-
sitit war, die als erste protestantische Hochschule Deutschlands ohne pipst-
liches Privileg ,,in dem freien Geiste Luthers“ gegriindet worden sei und dafl
Luther der ganzen Nation gehére; tiberall trete uns seine Bedeutung ent-
gegen, ,wo wir die Eigenart und Gréfle der idealen Giter schitzen wollen,
die wir als Christen und als Deutsche besitzen“."! Dann stellt er die Frage,
wer Luther eigentlich war, da so viele ihn fiir sich in Anspruch nehmen; sie
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erschwere auch die Aufgabe, sein Thema abzuhandeln. Es gibe kein literari-
sches Werk Luthers, von dem man sagen kdnne, ,das ist der ganze Luther®,
so wie uns die gottliche Komédie Dante und der Faust uns der ganze Goethe
ist. Das Werk, das noch am meisten von dem Reichtum seines Geistes Kunde
gibt, sei die Bibeliibersetzung.'” Harnack geht — darin gleicht seine Betrach-
tung der L. v. Rankes — davon aus, dafl man Luther nur verstehen kann,
wenn anerkannt wird, daf8 das, ,was er getan und geleistet hat . . . aus dem
religidsen Leben herausgeboren® sei. »Freunde und Gegner haben ithn zum
Nationalhelden, zum Politiker, zum Theologen, zum Stifter einer neuen
Kirche machen wollen. Er ist das alles nicht gewesen, und er hat allen diesen
Versuchen Widerstand geleistet . . . Die Frage nach dem Zweck und Ziel des
menschlichen Lebens, nach dem Frieden und der Seligkeit des Gewissens —
sie war das einzig Treibende in seinem Leben®. Er blieb der bahnbrechende
Reformator.'® Zwei kritische Bemerkungen sind in diesem Zusammenhang
zu machen: Luther war mit Leib und Seele Theologe und ist als solcher in
seinen Amtern als Lehrer, Prediger und Seelsorger zum Reformator
geworden. Und zweitens: Nicht die Frage nach Zweck und Ziel des mensch-
lichen Lebens, sondern die Frage nach dem gnidigen Gott war fir Luther das
primire Anliegen, dem sich alles andere unterzuordnen hatte.

Luthers Bedeutung fiir die Wissenschaft ist — nach Harnack — in der
Hauptsache nur eine indirekte gewesen, sei aber nicht das Geringere, son-
dern das Groflere, weil Luther die Gesinnungen der Menschen zur
Erkenntnis der Wahrheit gefiihrt und Hemmnisse weggeraumt habe, welche
die Vergangenheit von Jahrhunderten als elementare Last auf die Bahnen der
Zukunft gelagert hatte.'”’

Dann folge ein Riickblick auf die ,geistigen Zustinde“ am Ausgang des
15. Jahrhunderts, eine kritische Betrachtung der Papstgeschichte, des dog-
matischen Systems und der Frommigkeit im zu Ende gehenden Mittelalter,
sowie des Verhiltnisses zwischen Theologie und Philosophie.'” Harnack
kommt dabei zu dem Ergebnis: ,Die Weltfliichtigkeit als die Grundstim-
mung des mittelalterlichen Menschen hemmte alle Wissenschaft. “'”” Im wei-
teren Verlauf seiner Ausfiihrungen schildert der Vortragende die Wirkungen
der Renaissance und ihren Kernpunkt im geistigen Leben der Antike, wobei
er feststellt, daf die Antike die Humanisten aus der Welt des Mittelalters her-
ausgefithrt habe. Die neue Bildung habe ,ihren Jiingern keine andere Wahl
gelassen als die zwischen Frivolitit und Mystik“.**® Renaissance und Huma-
nismus wiren des Mittelalters nicht Herr geworden. Erst Luther sei das
gelungen. ,Nur — er glaubte mit sich und seiner Siinde allein zu kimpfen;
aber in Wahrheit rang er zugleich mit der Macht einer tausendjihrigen Uber-
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lieferung, mit thren Idealen des Heiligen, mit ihrer Schitzung der Giiter, mit
ihren Qualen und Tréstungen®.”! Die Kraft des Glaubens an den Gott, ,der
sich in Christus zu unserem Vater gegeben hat®, sei hm am Neuen Testa-
ment aufgegangen. ,,Glauben — das hief} ihm nun nicht mehr das gehorsame
Furwahrhalten kirchlicher Dogmen, . . . sondern die personliche und stetige
Hingabe des Herzens an Gott, welche den ganzen Menschen umschafft . . .
Unser Leben ist trotz aller Ubel, trotz aller Siinde geborgen in Gott, wenn
wir ihm nur herzlich vertrauen wollen: das wurde der Grundgedanke seines
Lebens.“*” Hier werden — in einer gewissen Einengung auf den 1. Glau-
bensartikel — schon die Gedankenginge erkennbar, die in Harnacks Vorle-
sungen tber ,Das Wesen des Christentums® dann ihren Hohepunkt fanden.
Die Christologie — Luthers zentrales Thema — wird umgangen. Treffend
dagegen die Bemerkung: ,Wohl hat er (Luther) von den alten Mystikern
gelernt; aber er hat gefunden, was sie suchten.“*® Das Grofartige an Luther
sieht Harnack darin, ,mit welcher Umsicht und Stetigkeit er vorgeschritten
ist aus der Peripherie ins Zentrum®. Erst spiter sei mit dem heiligen Zorn der
furor teutonicus in ihm losgebrochen.”® ,Er hat sich nicht zum Reformator
aufgeworfen — wer darf das —, sondern dieser Beruf ist ihm aufgezwungen
worden. “*®

Harnack schildert den weiteren Fortgang der Reformation, die auch ,alle
selbststichtigen Begehrungen und Wiinsche der Menschen® entband. Luther
habe sich in allen Kimpfen nicht als ,eitler Volksmann® erwiesen, er habe
nicht seine Sache gefiithrt, sondern das Seelenheil der ganzen Nation auf dem
Gewissen getragen.’® Man erkennt den Dogmenhistoriker Harnack, wenn er
davon spricht, daff Luther nicht nur den Bruch mit der Kirche des Mittelal-
ters vollzogen habe, sondern auch ,die Auseinandersetzung mit der Kirche
des Altertums, mit dem Katholizismus, der sich in die Triimmer der Antike
eingebaut hatte gefithrt hat.””” Grundlage aller Christlichkeit sollte die allge-
mein verstandliche Schrift sein, ,Das Wort Gottes nach dem reinen Ver-
stande“. Dazu gehore die ,unbefangene Ermittlung des wirklichen Wort-
sinnes der hl. Schrift; Luther habe mit diesen methodischen Grundsitzen
»die Schriftwissenschaft begriindet”, ohne zu ahnen, wie weit sie fithren
wiirde. Harnack kommt auch auf die Frage zu sprechen, ob die Bibel nicht
selbst ein Stiick der kirchlichen Uberlieferung sei: ,deckt sie sich so einfach
mit dem Evangelium Christi?“*® Zwei Gedanken sieht Harnack sich bei
Luther entwickeln: Der eine gehe davon aus, daf} der Glaube allein an Gott
und die Person Christi gebunden sei, ,,und daf} daher nicht der Buchstabe der
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Schrift verpflichte, sondern allein das Evangelium, welches sie enthilt*.?”
Der andere bestehe in der Gewilheit, dafl alle selbsterwihlten Formen der
Frommigkeit vom Ubel seien, ,dafl die Bewihrung der Religion daher in den
groflen Ordnungen des menschlichen Lebens, in Ehe, Familie, Staat und
Beruf, erfolgen miisse . . . Es gibt nur einen direkten Gottesdienst: das ist
die kriftige Zuversicht auf Gott; sonst gilt die ausnahmslose Regel, dafl man
Gott in der Nichstenliebe zu dienen habe. Weder mystische Kontemplation
noch asketische Lebensfiihrung liegen in dem Evangelium beschlossen®.?™”
Hier ist zu fragen, ob nicht bei dieser einseitigen Betonung eines ,prakti-
schen Christentums® als Frucht der Reformation die Bedeutung des gottes-
dienstlichen Handelns und der Sakramente bei Luther abgewertet werden.
Harnack sieht das reformatorische Grundanliegen in der ,Freiheit vom
Gesetz des Buchstabens® und dem Recht der natiirlichen Lebensordnungen,
die zwar — wie er einschrinkt — fiir Luther keine selbstindigen Ideale
gewesen, ihm aber doch ,zugefallen® seien.?!! Uber allem steht fiir Harnack
bei Luther die Hochschitzung des biirgerlichen Berufes, er sei ,der rechte
geistliche Stand . . . in welcher sich die Gesinnung und der Charakter zu
bewihren hat“.?’? Bergen diese Auffassungen nicht die Gefahr in sich, dafl
eine — in Analogie zur mittelalterlichen Lehre von der ,satisfactio operis® —
umgekehrte, sikularisierte Werkfrommigkeit aufgerichtet wird? Hat bei der
Hervorhebung von ,Gesinnung® und ,Charakter nicht eher Kant Pate
gestanden als der Reformator? Und was die genannte ,mystische Kontempla-
tion“ anbelangt — haben nicht Luther und das Luthertum im Vollzug refor-
matorischer Frommigkeit dem Gebet und auch der Kontemplation in und
auflerhalb des Gottesdienstes besondere Aufmerksamkeit geschenkt?*"> Hier
sei nur an Luthers ,Deutsche Messe® (1526) mit dem Hinweis auf den tigli-
chen Gottesdienst erinnert.

Gegeniiber allen modernen Versuchen, die Reformation als Reaktion
anzusehen, die die Grundlagen der alten Kirche im Kern unbertihrt gelassen
habe, halt Harnack an der Auffassung von der Reformation als Fortschritt
fest; auch wenn er zugibt, ,dafl Luther in mehr als einer Hinsicht eine mit-
telalterliche Erscheinung gewesen ist“ und ,sein Auftreten das Absterben
gewisser mittelalterlicher Ideen verzogert hat“.?"* Die Reformation habe
letztlich — auch wenn man alle Nachteile, die sie gebracht hat, betrachtet —
doch das gebracht, was Goethe tiber sie ausgesagt hat: ,,Wir wissen gar nicht,
was wir Luther und der Reformation im allgemeinen alles zu danken haben.
Wir sind frei geworden von den Fesseln geistiger Borniertheit, wir sind
infolge unserer fortwachsenden Kultur fihig geworden, zur Quelle zuriick-
zukehren und das Christentum in seiner Reinheit zu fassen. Wir haben
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wieder den Mut, mit festen Fiiflen auf Gottes Erde zu stehen und uns in
unserer gottbegabten Menschennatur zu fiihlen. “*'> Hier kommt das Refor-
mationsverstindnis der Aufklirung ins Spiel und jene Gedanken von der
ofortwachsenden Kultur®, wie sie sich spiter am Schlufi von Harnacks
Wesen des Christentums® finden, und die Luthers biblischen Realismus —
was die Sicht von Welt und Mensch angeht — widersprechen.?'¢

Von dem Einflufl Luthers und der Reformation auf den Berufsstand des
Wissenschaftlers kann Harnack sagen, dafl der Reformator ,dem wissen-
schaftlichen Arbeiter eine Gewifiheit seines Gott geschenkten, personlichen
Wertes und damit einen unverwiistlichen Idealismus eingehaucht (hat), der
ihn wappnet gegen die Erschiitterungen des Selbstbewufitseins, die eine
Folge aller empirischen Erkenntnis und aller Mystik sind“.?"” Diese Worte
zeigen die Bedeutung des deutschen Idealismus fiir Harnacks Denken und
sein Selbstbewufltsein als Wissenschaftler. Luthers ,Selbstbewufitsein®
dagegen griindete sich allein auf Christus und blieb trotzdem — oder gerade
deswegen — allen Erschiitterungen und Anfechtungen der Welt ausgesetzt,
bis hin zu jenem letzten, erschiitternden Bekenntnis: , Wir sind Bettler. Das
ist wahr, “*8

Es folgt der wohl unvermeidliche Seitenhieb gegen ,die Enge und Unver-
nunft des theologischen Systems, welches die Orthodoxie aufgerichtet hat“
und gleichzeitig eine Art Entschuldigung fiir ihre Entstehung unter den gege-
benen Voraussetzungen und im Hinblick auf die zu losenden neuen Auf-
gaben. Harnack gibt aber zu, dafl auf dem Boden dieses Systems ,nicht nur
ein Paul Gerhardt mit seiner lebendigen Frommigkeit, sondern auch ein
Keppler gestanden (hitten). Sie fiihlten sich durch dasselbe nicht beengt, son-
dern erweitert und bestimmt. Was wir heute als Last empfinden, das war es
damals noch nicht“.?"? Eine gewisse Ambivalenz seiner Einstellung wird in
Harnacks Beurteilung der Entscheidung von Marburg 1529 sichtbar: ,Wir
konnen seine (Luthers) Auffassung als eine irrtiimliche beklagen, aber wir
miissen die Festigkeit seines Charakters bewundern. “*°

Dann zihlt der Vortragende die Wirkungen der Reformation auf. Positiv
wird hervorgehoben, dafl durch Luther die Bildung des 18. und 19. Jahrhun-
derts vorbereitet worden sei.””! Die Segnungen der Reformation hitten sich
iiber alle Deutschen erstreckt, auch tiber den Katholizismus, der ,eine andere
Tiefe und einen hoheren Ernst erhalten (hat) als in den romanischen Lin-
dern“.?? Ein Stiick Resignation wird sichtbar, wenn Harnack E. Renans
Bekenntnis zitiert: ,Es ist vielfach den heute widerlegten Glaubensformeln
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zu verdanken, wenn noch ein Rest von Tugend in uns tbrig ist. Wir leben
von einem Schatten, von dem Duft einer leeren Flasche; nach uns wird man
leben vom Schatten des Schattens, und oft bin ich bange, dafl man doch zu
wenig daran haben wird. “**

Diese Lutherrede enthilt in nuce schon den theologischen Ansatz Har-
nacks und zeigt zugleich die Grenzen seines Lutherverstandnisses, die ihm —
den bedeutenden Gelehrten und Polyhistor — durch die vorherrschenden
Denkvoraussetzungen des 19. Jahrhunderts gesetzt waren. An Harnack, der
wie kein anderer Theologe seit Schleiermacher auf die Gebildeten seiner Zeit
eingewirkt hat, wiederholte sich schliefilich das Schicksal so vieler Apolo-
geten: ,er gewann die Menschen, indem er das preisgab, wofiir er sie
gewinnen wollte. Er gewann die Gebildeten um den Preis des Dogmas und
der Kirche. Und dieser Preis war denn doch zu hoch“ (Hermann Sasse).?**
Abgewandelt gilt das auch fiir Harnacks Lutherverstindnis: Er gab den
Theologen Luther preis und gewann fiir die Gebildeten den Reformator von
Kirche, Wissenschaft und Bildung im Sinne des aufgeklarten Idealismus des
19. Jahrhunderts. Zu fragen bleibt, ob dieses Verstindnis des Reformators
nicht zum nationalistischen Lutherbild der folgenden Jahrzehnte mit beige-
tragen hat.?2%

Uber die Lutherfeiern in Baden berichtet die AELKZ, dafl sie unter ,mehr
oder weniger grofier Teilnahme der Bevolkerung verlaufen (seien). Die
Beteiligung habe nicht nur von ,der Stirke des evangelischen Glaubensbe-
wufdtseins“ oder ,der protestantischen Opposition gegen den Romanismus®
abgehangen, sondern auch von der in der badischen Kirche herrschenden
liberalen Partei. So wurde das Fest in Karlsruhe nur ,ziemlich lassig*
gefeiert. Nur einige ,positive Geistliche* werden anerkennend von der
Kirchenzeitung genannt, wihrend man in vielen liberalen Kreisen Karlsruhes
Leine recht kithle Haltung® beim Lutherfest wahrnehmen konnte.?”

Hingegen wird positiv iiber die Feiern in Wiirttemberg berichtet. Fir die
nach den im iibrigen Reich geltenden Ordnungen stattfindenden Feiern in
Stuttgart und anderen Stidten und Gemeinden am 10. und 11. November
hatte die Oberkirchenbehérde folgende Predigttexte zur Wahl gestellt:
Apg. 9,15,16; Amos 9,11; Ps. 46,5,6; Gal. 5,1; Eph. 2,19,20; Offenb. 3,11.
An der Universitit Tibingen wurde eine Stiftung fiir solche Theologiestudie-
rende eingerichtet, welche den Nachweis wissenschaftlicher Beschaftigung
mit Luther lieferten. Lutherbiographien, Bilder und Medaillen gelangten an
die Schuljugend zur Verteilung. Die Kirchenbehérde hatte der Hoffnung
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Ausdruck gegeben, ,dafl die Feier dieser Tage . . . auch unserer wiirttem-
bergischen Landeskirche, die seit den Tagen der Herzoge Ulrich und Chri-
stoph der Segnungen von Luthers Reformation in reichem Mafle sich zu
erfreuen hat, durch Gottes Gnade zu heilsamer Stirkung und Erbauung
.gereichen mdge*.

In der Stadt Worms fand fiir die damalige Zeit ,etwas ganz Neues® statt:
,Ein geistliches, ein protestantisches Schauspiel in einer evangelischen
Kirche®. Trotz mancher vorher geiuBerter Bedenken fanden die Auffih-
rungen einen unerhorten Zulauf. Die Kirchenzeitung kommt im groflen und
ganzen aber doch zu einem positiven Urteil, obwohl die beiden Schauspieler,
die Luther darstellten, mit zuviel Pathos agiert hitten. ,Ein solches Pathos,
ein solches Deklamieren stort wohl nicht auf dem Theater, allein in eine
Kirche gehort es nimmermehr . . . wenn die beiden Darsteller sich mittler-
weile mehr mit der Sprache der Kirche vertraut gemacht haben werden® —
schlieft der Berichterstatter — ,diirfte der Erfolg des Stiickes sich noch stei-

ern.27

: Uber die Lutherfeiern in Bayern, die auf Antrag des protestantischen
Oberkonsistoriums durch koniglichen Erla mit dem Reformationsfest
zusammen auf den 11. 11. festgesetzt wurden, berichtet die AELKZ, daf sie
im Vergleich mit denen anderer deutscher Linder ,etwas kithl“ verlaufen
seien.”?® Aufschlufireich die Feststellung, daff die Anhinger der streng
lutherischen Richtung sich zunachst zuriickgehalten hitten: ,Es verdrof} sie,
daf nicht blof die lutherischen Frei- und Landeskirchen, sondern iiberhaupt
alles, was sich evangelisch nennt, auch die Kirche der Union mit Einschlufl
der protestantenvereinlichen Richtung, sich an der Feier zu beteiligen auf-
machte . . . Aber man feierte zuletzt doch.“**’

Diese Einstellung kommt auch in einem Artikel in ,Freimunds kirchl.-
polit. Wochenblatt fiir Stadt und Land“ der Gesellschaft fiir Innere Mission
im Sinne der lutherischen Kirche zum Ausdruck. Darin heifit es u.a.: ,Es
kann die Lutherfeier nur eine Feier der lutherischen Kirche sein, und wenn
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sich diese besinnt, wozu Luther die Christen aufrief und wieviel im Lauf der
Zeit an innerer Kraft ausartete, dann kann eine Lutherfeier von Segen
sein, “*°

Bemerkenswert ist der Erlafl des k. prot. Oberkonsistoriums in Miinchen
zur Lutherfeier, in dem ausgefithrt wird, ,dafl der bevorstehende Festtag
nicht der Polemik, sondern dem Dank gegen Gott und der dankbaren Freude
gehort, und dafl die Frucht unserer Festesfeier sein muf}, nicht, daf} die
Gemeinde zur Leidenschaft entziindet, sondern dafi sie im evangelischen
Glauben und in der Treue gegen die evangelische Kirche gestirkt und gefe-
stigt werde®.?!

Daf auch in Bayern gelegentlich ein nationaler Ton anklingt, zeigt die Pre-
digt von Pfarrer Dr. A. H. Schick, Miinchen, iber Gal. 3,11, die im Ganzen
aber mehr den Charakter einer Bufipredigt trigt. In ihr heifit es u.a.: ,Bei
dem erwachten Nationalbewufitsein zielt alles auf Kriftigung des Vaterlandes
ab.“ Der vaterlindische Geist im evangelischen Sinne musse ,ehrlich, reli-
gios, gerade, tapfer und keusch in Gesittung, in Kleidung und Sprache sein
— Gegenbild jener fremdlindischen Frivolitat, deren Geist verwiistend iiber
den Rhein zu uns gedrungen ist“. Dann wendet sich der Prediger sowohl
gegen die Union ,mit ihrem lihmenden Einfluf}* als auch gegen den Prote-
stantenverein ,mit seinen zerstorerischen Tendenzen“?*

In Niirnberg fand ,die schonste Feier®, nimlich zahlreich besuchte
Abendmahlsfeiern in den ehrwiirdigen Kirchen statt. Weiter wird von einer
Schulfeier im groflen Rathaussaal berichtet. In der alten Reichsstadt feierte
man gleichzeitig den 350. Gedenktag der Einfiihrung der ersten Niirnberger
Kirchenordnung (Niirnberg-Brandenburgische KO).*

In Augsburg gab es aufler den Gottesdiensten eine besondere Feier im Hof
des Kollegiums von St. Anna. Hier hatten die lutherischen Christen Augs-
burgs wahrend des 30jihrigen Krieges fast 14 Jahre lang — als ihnen alle
Kirchen genommen waren — ,unter freiem Himmel Gottesdienst
gehalten®. ?*

In Erlangen fanden die Lutherfeiern im iiblichen Rahmen statt. Die Fest-
rede bei der Feier der Universitit, ,die ithren Weltruf nicht zum letzten der
Fakultit verdankt, die nun schon seit vielen Dezennien ein Hort der reinen,
unverfilscht lutherischen Lehre gewesen®, hielt der Kirchenhistoriker Prof.
Dr. Th. Kolde (1850—1913) iiber das Thema ,Martin Luther, der Refor-

mator der Kirche“.?*®
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Kolde geht von der Frage aus, seit wann der 100. Geburts- bzw. Todestag
bedeutender Minner gefeiert werde und antwortet, dafl das erst seit dem
19. Jahrhundert der Fall sei. Darin lige eine Wertschitzung des Subjektiven
,Individuellen’, ,die der eigenartigen Personlichkeit, ihrem Werden und
Wollen grofiere Bedeutung beilegt, wo man frither geneigter war, aus dem
Zusammentreffen objektiver Michte die Geschichte sich entwickeln zu
lassen.2*¢ Dort, wo solche Feiern echt seien, wiirden sie nicht dem Heroen-
kult dienen, sondern ,,in der Person die Sache“ ehren. Das Gefiihl der Dank-
barkeit der Lebenden gegeniiber den groflen Toten gibe der Feier das
Geprige. Auch der Erlanger Kirchenhistoriker geht — wie so viele Fest-
redner — auf die romische Geschichtswissenschaft ein, die in Luther nicht
den Reformator, sondern den Revolutionir sieht.””” Dann gibt Kolde einen
Uberblick iiber den Begriff ,Reformation in der Kirchengeschichte®. Die
Versuche, die Kirche zu reformieren, seien so alt wie sie selbst.?*® Wihrend
die einen in der Weltflucht die Moglichkeit gesehen hitten, dafl die Kirche
ihren Auftrag erfiille, erstrebten andere ihre Unabhingigkeit von der Welt
durch Beherrschung derselben.?” Dann folgt in groflen Ziigen eine Darstel-
lung der Leitideen des Monchtums, Augustins, des mittelalterlichen Papst-
tums unter Gregor VII. und Innozenz III. sowie iiber den franziskanischen
Reformationsgedanken, der ,der letzte innerkirchliche des Mittelalters®
gewesen sei.**

Besondere Aufmerksamkeit widmet Kolde dem Leben und Werk des
Erasmus. Es folgt ein Uberblick iiber Luthers innere Entwicklung bis zur
reformatorischen Erkenntnis. In knappen, treffenden Formulierungen schil-
dert Kolde Luthers weiteren Weg, betont dabei, dafl Luther 1518 in einem
Brief an Melanchthon erstmals von Deutschland rede. ,Seitdem ist Welscher
und Deutscher eine stehende Antithese, bald deutsche Geradheit und rémi-
sche Tiicke. “?*! Kolde betont den starken Einfluff den Hutten, Sickingen u.a.
durch ihre Kritik an der Kirche auf Luther gehabt und ihm zu eigenen
Reformvorschligen gebracht hatten, die vor allem in der Schrift ,,An den
christlichen Adel . . .“ ihren Ausdruck gefunden haben. Mit einer knappen
Darlegung der Hauptgedanken der Reformationshauptschriften und einem
Ausblick auf den Fortgang der Reformation hemmenden Ereignisse des Bau-
ernkrieges und des Schwirmertums, die Luther durch seine Grofle und
Stirke iiberwunden habe, endet der geschichtliche Teil der Festrede. Die
Ausfithrungen schliefien mit einem Blick auf die evangelische Kirche der
Gegenwart, die zwar keine gewaltige Macht iber das Volk, aber im Volk dar-
stelle. Erst in den letzten Sitzen kommt auch nationales Pathos zum Aus-
druck, wenn Kolde Luther dankt, ,dem deutschen Manne, der uns eine Lite-
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ratur geschaffen, der in seiner glithenden Begeisterung fiir sein Vaterland jene
Téne reinsten und edelsten Patriotismus angeschlagen, die erst unsere Zeit
wieder zu werten versteht, und der dies Alles nur zu vollbringen vermochte
auf Grund jenes einzigartigen, in dem Schriftwort wurzelnden Glaubensle-
bens, das ihn allein befihigte zu dem, was er war, was er ist, der Reformator
der Kirche“.?*#

Bei der Schulfeier im Stidt. Redoutensaal sprach der Religionslehrer am
hiesigen Gymnasium, Lic. theol. Sommer. Das nationale Element tritt nur
am Anfang seiner Rede hervor, wenn er auf bedeutende Deutsche zu spre-
chen kommt, die am 10. November geboren worden sind: ,Am
10. November 1756 wurde Scharnhorst geboren, der Held des Schwertes,
dessen patriotische Begeisterung und umsichtige Tatkraft die einstige
Befreiung unseres Vaterlandes vom franzosischen Zwingherrn anbahnen
half. Am 10. November 1759 erblickte Schiller das Licht der Welt, der Held
im Reich des Idealen, der Dichterfiirst, der mit Goethe unsere deutsche Lite-
ratur zu ungeahnter Blite fiihrte“. Dann folgt der Hinweis auf Martin
Luther, der die genannten Helden weit iiberragt. Er war ,der Held des Glau-
bens, der Held von Gottes Gnaden®.?*> Nach einem Uberblick iiber die Ent-
wicklung des spitmittelalterlichen Schulwesens, schildert Sommer Luthers
Eintreten fiir ein allgemeines Schulwesen. Dieses sei aus der Auffassung des
Reformators von dem freien Zugang jedes Christenmenschen zu Gott durch
die Hlg. Schrift hervorgegangen, wozu als Voraussetzung ein geordneter
Schulunterricht gehort. Unter Hinweis auf die einschligigen Stellen in Lut-
hers Werken, die auf das Schulwesen Bezug nehmen, stellt der Redner
heraus, wie Luthers Aufmerksamkeit sowohl den sprachlichen Fichern, den
Naturwissenschaften, der Geschichte, vor allem aber dem Religionsunter-
richt als der ,Seele des Unterrichts® gegolten habe. Bei der Erwihnung der
Bedeutung, die Luther der Bibel, dem Kirchenlied und dem Katechismus
zugemessen hat, stellt Sommer besonders heraus, dafl der Katechismus frei
sei von jeder konfessionellen Polemik. Die ,lieben Schiiler und Schiilerinnen
von der deutschen Schule® (gemeint ist die Volksschule) ermahnt der Redner:
~Wenn ihr jetzt und spiter die Annehmlichkeit und Niitzlichkeit guter
Schulkenntnisse erfahren diirft, gedenket daran, daf ihr eure Aufnahme in
die Schule, die Pflege eurer Bildung, den Schatz eures Wissens und Kénnens
Dr. Martin Luther mit zu verdanken habt“. Auch den Lehrern wendet sich
der Redner zu: ,Einen fleifiigen, frommen Schulmeister oder Magister, der
Kinder treulich zieht und lehrt, kann man nicht genug lohnen. Ich weifl, daf§
dies Werk nichst dem Predigtamt das allerniitzlichste und grofite ist . . .©
Auch auf Luthers Erziehungsgrundsitze wird eingegangen und dabei ein
Wort Luthers zitiert: ,,Christus, da er die Menschen ziehen wollte, mufite er
Mensch werden: sollen wir Kinder ziehen, so miissen wir auch Kinder mit
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ihnen werden. Die Rede, iibrigens mit 32 Anmerkungen versehen, stellt
eine theologisch wie pidagogisch grundsolide Leistung dar.***

In der Neustidter-(Universitits)Kirche predigte der Professor fiir prakti-
sche Theologie, Gerh. v. Zeschwitz (1825—1886) iiber Jes. 28,16.** Dabei
stellte er seine Ausfilhrungen unter das — etwas umstandlich formulierte —
Thema: ,Die Bewihrung des Reformationswerkes an der Ahnlichkeit mit
dem Eck- und Grundstein, Christus, in Zion gelegt fiir die Kirche aller
Zeiten®, und handelte den Text in den damals tblichen drei Teilen ab:
,1. Felsart ist das allgemeine Kennzeichen — aber nach dem Bilde dessen, der
der Fels des Heiles ist, 2. Felsart in Glaubensfestigkeit — wer glaubt, der
flieht nicht, und 3. Felsart, die vielen zum Anstof gereicht, aber den Glau-
bigen zu festerer Griindung. “*** Mit Christus verglichen seien alle Apostel
und erst recht Luther nur geringe Diener. Die Beglaubigung ihres Wirkens
liege in ihrer Ahnlichkeit mit Christo, heiflt es in der Einleitung. ,Wir feiern
nicht Menschen als Heilige an Heiligentagen.“**” Der Prediger spricht im
Hinblick auf Worms von der ,Heldengestalt unseres grofien, herrlichen
Reformators®, dessen ,Felsnatur und hl. Zorn er der Gemeinde vor Augen
stellt und mit Petrus vergleicht: Luther habe sich nicht selbst zum Refor-
mator gemacht, sondern sei von Gott erwihlt worden.”® Die Klosterzeit sei
eine gute Vorbereitung fiir seinen spiteren Beruf gewesen. Der ,seelsorger-
liche Geist christlicher Barmherzigkeit“ habe die ersten Schritte der Refor-
mation veranlafft.?®* Der ,natiirlich menschlichen Felsenart® stellt v.
Zeschwitz den Fels des Heils gegeniiber, zu dem Luther die Gemeinde
wieder zuriickgefiihrt habe.”® Durch den Rechtfertigungsglauben sei Luther
,der neue und andere Paulus geworden®.”' ,Felsenartige Wahrheitsgewifi-
heit* habe Luther in Worms bewiesen.?”? Im 3. Teil seiner Predigt handelt v.
Zeschwitz davon, daf ,Luthers Felsart* auch fiir uns zum Anstoff werden
kann: ,Viele, die sich fiir seinen Mannesmut in Worms begeistern, wenden
sich ab, wenn ihnen erst klar wird, dal Luthers Zuversicht zu der unerschiit-
terlichen Geltung und Wahrheit des Wortes Gottes in heiliger Schrift die
Grundlage jenes unerschiitterlichen Mutes war“.”’ Luther habe zwar die
personliche Uberzeugungsgewilheit® fiir sich in Anspruch genommen, aber
er hitte ,seinerseits nur das in Gottes Wort gebundene Gewissen im Auge®
gehabt.® Was das Verhiltnis zwischen Luthers Schriftprinzip und dem
Gebiet der freien Forschung anbelangt, so stellt der Prediger fest: ,Nun, als
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Jagdgebiet fir protestantische Freibeuter hat Luther die heilige Schrift gewiff
nicht angesehen und wiirde heutzutage allerlei Resultaten dieser angeblichen
Forschung mit heiligem Prophetenernst entgegentreten. Seinem grofiher-
zigen Glaubensmut lag auch der Einwurf fern, dafl da jeder Schwirmer sich
ebenso auf eigne Auslegung der heiligen Schrift berufen konne, wie er auf die
seine. Der Sieg der Wahrheit Gottes in der Welt war thm schlechthin Glau-
benssache. “*** Was das Verhiltnis zwischen Staat und Kirche anbelangt, so
findet sich eine bemerkenswert freimiitige Auflerung dariiber, dafl Luther
sich um die Erhaltung der Kirche keine Sorge gemacht habe — nach dem
3. Artikel: ,Das bleibt unverstindlich fiir alle, die nur mit Faktoren sicht-
barer, weltlicher Macht zu rechnen wissen. Lutheraner, wie sie sich nennen,
denken gerade so gut wie die Rémischen auf ein Machtreich und eine Geset-
zesanstalt und erachten fiir unpraktischen Idealismus, was unserer reforma-
torischen Kirche ausdriickliches Bekenntnis ist. Echte S6hne Luthers sollen
darum jene sich nicht nennen. Glaube, reiner Glaube war Luthers felsenar-
tige Gewiflheit tiber Wesen und Fortbestand der Kirche, wie von der uniiber-
windlichen Wahrheit des Wortes Gottes selber. “**® v. Zeschwitz fithrt gegen
Schluf} seiner Predigt aus: , Keine menschliche Gewalt, keine Tradition des
Bestandes lutherischer Landeskirchen kann uns Zukunftshoffnung geben;
auch unser geliebtes deutsches Reich nicht. Gott erhalte es als einen Hort des
wahren Protestantismus!“*” Zwei Gedankenginge dieser Predigt sind her-
vorzuheben: Einmal die Wiirdigung des reformatorischen Ursprungs aus
seelsorgerlichem Handeln, also nicht aus ethischen, allgemein-kirchlichen
oder politischen Motiven, wie es im 19. Jahrhundert so oft dargestellt
worden war. Und zweitens: Das alleinige Vertrauen auf das Wort Gottes als
dem Fels der Kirche, hinter das die Institutionen Kirche und Staat zurtickzu-
treten haben.?”

Im Reichsland Elsaff-Lothringen schien es anfanglich, daff die Lutherfeiern
keinen besonderen Anklang finden wiirden; und kirchlich-positive Kreise
furchteten, es méchte mehr der Vorkimpfer der Gewissensfreiheit als der
Glaubensheld und kirchliche Reformator verherrlicht werden. Bei den dann
offiziell angeordneten Feierlichkeiten sollte bei einem gemeinsamen Gottes-
dienst iiber Hebr. 13,7,8 gepredigt werden. Zwei kleine Luther-Gedenk-
schriften fihrten Rom gegentiber — so wird ausdriicklich betont — keine ver-
letzende Sprache. Von katholischer Seite weifl die Kirchenzeitung tber eine
heftige Presseckampagne katholischer Blitter zu berichten. Darin ist von
einem ,,delirium lutherolatricum® die Rede; Schmihartikel und zwei Biicher
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im Geiste des Cochlius, Emser, Janssen u.a. erschienen, in denen Luther u.a.
als ,Liigner®, ,Unziichtiger®, ,eine furchtbare Geiflel Gottes® bezeichnet
wurde. In der Kirchenzeitung heifit es, dal man sich dadurch die Freude an
Luther nicht nehmen lasse, entschiedener gegen Rom Front machen wolle,
ohne jedoch mit gleicher Miinze zuriickzuzahlen. ,Aus Riicksicht auf die
Gefithle der Katholiken hatte man auf alle offentlichen Umziige ver-
zichtet. “**

Diakonisches Handeln
als Frucht des Luthergedenkjahres

Neben den Lutherfeiern mit ihren Veranstaltungen bediirfen auch die dia-
konischen Aktivititen und die Sorge fiir die evangelischen Diasporage-
meinden der Erwihnung. So erschien in der AELKZ vom 2. November 1883
ein , Aufruf an alle Lutheraner in Deutschland!“**’ Darin ist die Rede davon,
dafl der Dank fiir das Geschenk der lutherischen Kirche auch durch die Tat
gezeigt werden miifite. Es wird zur Hilfe fir die unter mancherlei Bedring-
nissen lebenden lutherischen Diasporagemeinden in Béhmen und Maihren,
Ungarn, Osterreich, Amerika, Frankreich und in Deutschland unter ,Refor-
mierten und Unierten® lebenden Glaubensgenossen aufgerufen.

Am 31. 10. 1883 fand in Leipzig die Errichtung der ,Allgemein deutschen
Lutherstiftung statt, deren Initiatoren ,in einem Kreise von Laien Berlins®
zu suchen sind.?*® Zweck der Stiftung war kein kirchlicher, wie beim Gustav-
Adolf-Verein, ,sondern ein rein humanitirer®. Die Stiftung sollte ,mit Rat
und Tat die Erziehung von S6hnen und Téchtern evangelischer Lehrer und
Pfarrer . . . fordern, namentlich solcher, welchen die Entfernung von Bil-

dungsstitten die gute Erziehung ihrer Kinder erschwert®.*

Zur Literatur des Lutherjahres 1883
1. Quellen

Eines der bedeutendsten und fiir die Lutherforschung nachhaltigsten
Ereignisse war der Beginn der kritischen Gesamtausgabe der Werke des
Reformators. Nachdem in den fiinfziger Jahren des 19. Jahrhunderts bereits
Vorarbeiten begonnen hatten, kam erst 1880 durch einen Briefwechsel zwi-
schen den Lutherforschern Julius Kostlin und Karl Knaake, Kadettenpfarrer
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in Potsdam, das Werk in Gang. Nach Gesuchen an das preufl. Ministerium
der geistlichen, Unterrichts- usw. Angelegenheiten in Berlin, einem Gut-
achten der Kgl. Akademie der Wissenschaften und einer personlichen Inter-
vention des Hofpredigers Kogel beim Kaiser, erging am 4. Mai 1881 der
,Allerhéchste ErlaR“ Wilhelms I., durch den die Summe von 40.000 M, ver-
teilt auf zehn Jahre, fiir die Ausgabe bereitgestellt wurde. Die Verlagsbuch-
handlung Béhlau in Weimar, die mit der Herausgabe betraut worden war,
versandte am Neujahrstag 1883 einen Aufruf ,Zur Lutherfeier®. Darin wird
im Hinblick auf 1883 von Luther ausgesagt: ,Jhm verdankt unser deutsches
Volk die Wiedergeburt seines religiosen Lebens aus den Tiefen des Evange-
liums von Christo, ihm die Gestaltung seiner Sprache zum gemeinsamen
Organ einer Literaturentwicklung ohnegleichen, ihm eine geistige Befreiung,
welche die reichsten Bliiten unsres nationalen Kulturlebens hervorgetrieben
hat. Die evangelische Kirche, die Wissenschaft, Fiirsten und Landesregie-
rungen, Stidte und Behorden werden aufgerufen, dafiir zu sorgen, ,dafl die
kommende Lutherfeier uns als echte S6hne der Reformation finde, die ihrer
Viter wert sind und, weil es einst unser Volk zu den Lebensquellen des gott-
lichen Wortes zuriickgefiihrt hat, das alte Lutherwort lieben und ehren®.?*
Der Grofiherzog von Sachsen-Weimar, Karl Alexander, Nachfahre jener
ersten kursichsischen Schirmherren Luthers, lieff diesen Aufruf, zusammen
mit einem Rundschreiben, an simtliche evangelischen Fiirsten des Deutschen
Reiches ergehen mit der Bitte, dem Beispiel des Kaisers zu folgen. Die Liste
der Subskribenten zu Beginn des ersten Bandes ist ein Zeichen dafiir, dafl sie
nicht vergeblich war. Am 19. Oktober 1883 wurde dem Kaiser der erste
Band der Weimarana iiberreicht. Das auf etwa 40 Binde veranschlagte Werk
sollte in 10—12 Jahren fertig vorliegen.?®® Es wurden mehr als 100 Binde in
100 Jahren!

2. Die Griindung des Vereins fiir Reformationsgeschichte

Von weitreichender wissenschaftlich-literarischer Bedeutung wurde die
Griindung des Vereins fiir Reformationsgeschichte.”* Sie wurde veranlafit
durch das ,tendenzitse Treiben der ultramontanen Geschichtsschrei-
bung®.?® Besonders sollte dem seit 1876 im Erscheinen begriffenen Werk
von Joh. Janssen ,,Geschichte des deutschen Volkes seit dem Mittelalter” ent-
gegengetreten werden, dessen III. Band, der die Reformationszeit behandelt,
1881 herausgekommen war.

Die Professoren Kostlin, Kawerau und Kolde waren — neben einer Reihe
anderer Universititsprofessoren, Gymnasiallehrer und Kirchenménner — die
treibenden Krifte bei der am 13. 2. 1883 in Magdeburg erfolgten Griindung

262 O, Albrecht in: Lutherstudien, Weimar 1917, S. 64.
263 2.2.0., S. 46, 64.

%4 AELKZ 1883, Sp. 175 ff., EKZ 1883, Sp. 209 ff.
265 AELKZ, a.2.0., Sp. 175.



70 Hans Diifel

der Vereinigung. Bei der Griindungsversammlung wurde u.a. von Prof.
Kawerau — wie die EKZ berichtet — festgestellt: ,Die katholische Kirche
setze alle Hebel in Bewegung, um in die weitesten Kreise die angeblichen
Ergebnisse einer lediglich ihren Interessen dienenden, tendenzidsen
Geschichtsforschung hineinzutragen, und das nicht ohne Erfolg. Mache sich
doch auch in evangelischen Kreisen neuerlich hie und da ein Gefithl der Un-
sicherheit geltend . . . Die Zeiten gemiitlich harmlosen, aber auch indiffe-
renten Beisammenwohnens beider Confessionen, wie in den ersten Jahr-
zehnten dieses Jahrhunderts, seien voriiber . ..“ Der Redner erinnerte
daran, dafl noch im Jahre 1861 ein Déllinger von seinen Glaubensgenossen
das Eingestindnis habe fordern kénnen, dafl die grofle Kirchentrennung des
16. Jahrhunderts ein ernstes, von der katholischen Kirche wohl verdientes
Strafgericht gewesen sei; dafl es die Reformation gewesen, die einen neuen
Aufschwung geistigen Lebens erzeugt habe . . . Heute wiirde es driiben
schwerlich jemand wagen, in solcher Weise seine Stimme zum Frieden zu
erheben . . . Das bevorstehende Luther-Jubilium habe vollends auf romi-
scher Seite eine Betriebsamkeit hervorgerufen, die geradezu staunenswert sei.
Schon riefen ultramontane Blitter uns in drohendem Tone zu, daff man
katholischerseits nicht zégern werde, nicht nur in- der Presse, sondern auch
auf allen katholischen Kanzeln, sowie in zahlreichen Volksversammlungen,
Luthers Leben und Wirken zu behandeln.

Prof. Kolde fithrte aus, was der Verein nicht wolle: Namlich weder eine
neue kirchliche oder kirchenpolitische Partei bilden, auch nicht Kulturkampf
treiben, aber durch Einfithrung in eine grofle geschichtliche Vergangenheit
evangelisches Bewuftsein kraftigen und erhalten. ,Sine ira, aber cum studio,
das miisse die Parole sein.® Ein Teilnehmer wollte auch die Polemik, ,ein
wenig ira“ nicht ausgeschlossen wissen, ein anderer gab der Hoffnung Aus-
druck, daf} die ,,evangelische Historik die . . . ,protestantische Schneidigkeit’
wiedergewinnen mochte®. Der urspriinglich geplante Name , Lutherverein®
wurde auf Bitten aus dem Rheinland und der deutschen Schweiz fallenge-
lassen und die Bezeichnung ,Verein fiir Reformationsgeschichte® gewihlt.**

Als erstes Heft erschien die ,an gemiitvollen Partien reiche und der Schirfe
nicht entbehrende Schrift von J. Kostlin , Luther und J. Janssen, der deutsche
Reformator und ein ultramontaner Historiker'“.”” So zeigen auch die
Umstinde bei der Griindung des Vereins fiir Reformationsgeschichte, wie
das Luthergedenkjahr 1883 von der Atmosphire des Kulturkampfes beein-
fluflt worden ist. In den folgenden Jahren und Jahrzehnten erschien im Auf-

trag des Vereins eine Fiille von Einzeluntersuchungen zur Reformationsge-
schichte.
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3. Wissenschaftliche Monographien und volkstimliche Lutherbiicher™

Zu den bedeutendsten Lutherbiographien zihlt das Werk von Julius
Kostlin (1826—1902), ,Martin Luther, sein Leben und seine Schriften®
(1875), das 1883 in 2. Auflage herauskam. Die von G. Kawerau bearbeitete
5. Auflage 1902/03 ist heute noch unentbehrlich. Eine Volksausgabe des
Kostlinschen Werkes erschien 1883 und erlebte 22 Auflagen!

Im Lutherjahr begann auch Theodor Koldes zweibindige Lutherbiographie
zu erscheinen. Der Erlanger Kirchenhistoriker, der sich durch bemerkens-
werte Vorarbeiten (,Die deutsche Augustinerkongregation und Joh. v. Stau-
pitz“, 1879; ,Friedrich d. Weise®, 1881; , Analecta Lutherana®, 1883) einen
Namen gemacht hatte, wollte mit seiner Arbeit die Mitte halten zwischen
,Kostlins epochemachendem grofien Werk® und dessen Volksausgabe. Er
hatte dabei ,ein groeres gebildetes Publikum* im Auge.”

Eine umfangreiche, iiber 2000 Seiten starke, volkstiimliche Darstellung
von Luthers Leben und Werk begann ab 1883 in Heften zu erscheinen. Thr
Verfasser war der damalige Pfarrer und spatere Herausgeber der ,,Christli-
chen Welt®, Martin Rade (1857 —1940). Sein Werk stellt — allein schon auf
Grund der zahlreichen ausgedruckten Quellen — eine respektable Leistung
dar. Der theologisch-liberale Ansatz ist gelegentlich erkennbar (z.B. bei der
Darstellung von Luthers Bekenntnis in Worms).*”!

Vom Lutherbild Rankes her war die Festschrift der Stadt Berlin von dem
dort lehrenden Historiker Max Lenz bestimmt.”? Es war eine Auftragsarbeit
des Magistrats und der Stadtverordneten, bestimmt zur Verteilung an die
hoheren Schiiler der Reichshauptstadt. Lenz ist es gelungen, Luther in den
welthistorischen Rahmen hineinzustellen und in knappem, fesselndem Sul
ein lebendiges Bild des Reformators zu zeichnen. Das Schlulwort zeigt, wie
der Verfasser — trotz des gelegentlich anklingenden nationalen Tons — in
Luther mehr sieht als einen deutschen Helden: ,,Das Evangelium, wie Martin
Luther es der Welt verkiindigt hat, haftet nicht an den Interessen, den Ord-
nungen, den Hoffnungen von dieser Welt. Alles, was da lebt und webt, wird
und stirbt, findet seine Kraft, seinen Frieden in dem Worte Gottes, aber
keine irdische Existenz kann die Fiille seiner Wahrheit je in sich schlieRen.
Alles Menschenwerk kann nur ein Abglanz seines Wesens sein. In aller Welt-
verwirrung, in allem Ringen, allem Irren — das ist der Glaube — bleibt es
lebendig, und ist doch erhaben iiber allem, was geschaffen ist: Verbum Dei

269 AELKZ 1883, Sp. 1209 ff., EKZ 1883, Sp. 61; PKZ, Sp. 945 ff., Th. Lit Bl 1883;
PJ 52, 1883, S. 404 ff., 496 ff.

270 Martin Luther, Gotha 1884, S. VL

271 Dy, Martin Luthers Leben, Taten und Meinungen auf Grund reichlicher Mittei-
lungen aus seinen Briefen und Schriften dem Volke erzihlt; 3 Bde., Neusalza i.S. 1887,
Bd. II, S. 182.

272 Martin Luther, Berlin 1883, in 3. Aufl. unter Mitarbeit von Th. Brieger, 1897.
Lenz’ Lutherverstindnis geriet in der Folgezeit in den Bann des Nationalismus. Vegl.
dazu: Luther und der deutsche Geist, zum 31. 10. 1917, in: Kl. Histor. Schriften,
II. Bd.; Von Luther zu Bismarck, Miinchen und Berlin 1920, S. 9 ff.
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manet in aeternum.“?* In den Preufischen Jahrbiichern wurde das Buch als
der ,Hohepunkt der Lutherliteratur dieses Jahres® bezeichnet.””*

Gustav Freytags farbige Darstellung Luthers aus seinem kulturgeschichtli-
chen Standardwerk ,Bilder aus der deutschen Vergangenheit® (1859 ff.)
erschien 1883 als Separatdruck.

Von den Verfassern weit verbreiterter volkstiimlicher Lutherbiicher seien
genannt: Julius Disselhoff (1827—1896), Leiter der Kaiserswerther
Anstalten, dessen mehr erbaulichen Charakter tragende Schrift 1912 die
22. Auflage erlebte.?”® Emil Frommels Lutherbiichlein kam ebenfalls (1917)
noch einmal heraus.”

Das Lutherjubilium im Spiegel kirchlicher Presseorgane

Aufschluireich ist auch ein Blick in die Ausgaben einiger Kirchenzei-
tungen zum 10. 11. 1883. In der AELKZ ist auf der Titelseite Luthers ,Lied
von der heiligen christlichen Kirche (Sie ist mir lieb, die werte Magd) und
das ,Bekenntnis des Glaubens* von 1529, beides im Originaltext, abge-
druckt. Dann folgen elf Aufsitze: ,Zur Charakteristik Luthers® von dem
lutherischen Systematiker K. F. A. Kahnis (1814—1888), Leipzig.””” Der Ver-
fasser geht von Luther als Persénlichkeit aus, die er vor allem vom Begriff des
deutschen Gemiits her bestimmt. Die Lebensmichte seiner Zeit, der deutsche
Nationalgeist, die Mystik, die klassischen Studien, die fortschreitende Bil-
dung hitten in ihm ihren Reprasentanten gefunden.”® Der romische Vor-
wurf, Luther sei Revolutionir gewesen, wird abgewiesen unter Hinweis auf
die aufbauenden Werke des Reformators, u.a. seine Bibeliibersetzung und
die Gemeindeorganisation. Die Vereinigung ygottlicher und menschlicher
Krifte hat in keinem Reformator eine solche Personlichkeit gefunden als in
Luther. Er war kraft der Macht und Fiille seines Personenlebens, die refor-
matorische Persénlichkeit oder die Personlichkeit der Reformation®.””
Franz Delitzsch (1813—90) wiirdigt in einer sorgfiltigen, quellenmiflig fun-
dierten Untersuchung ,Luther als Hebraisten.*® Der Rostocker Neutesta-
mentler K. F. Nosgen (1835—1913) beschreibt ,, Luthers Stellung zum Kanon
des Neuen Testaments*.2! D. F. Hoerschelmann (1833—1902), Dorpat, han-
delt iiber ,Die Theologie der Ehren und die Theologie des Kreuzes in Lu-
thers Heidelberger Thesen“.* D. Ludwig Schulze (1833—1918), Rostock,
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iiber ,Luthers Zeugnis von der Gottheit Christi“, wobei er von der Feststel-
lung ausgeht, daff Luther ,,von der Christologie aus sowohl die Theologie als
die Soteriologie und die Ekklesiologie mit ihren Sakramenten erkennen
lehrte“.?® Weitere Themen der Jubiliumsausgabe sind: ,Luthers Lehre vom
Reiche Gottes in ihrer prinzipiellen Bedeutung fiir seine gesamte Glaubens-
und Sittenlehre®, D. Alexander von Qettingen (1827—1906), Dorpat;*® ,Lu-
thers ethische Grundgedanken®, Chr. E. Luthardt (1823—1902), Leipzig;*®®
,Luther iiber den 6ffentlichen Gottesdienst und die Predigt®, Th. Harnack
(1817—89), Dorpat;**¢ ,Luther und der Katechismus®, Gerh. v. Zeschwitz
(1825—86), Erlangen;® , Luther im engsten Kreise®, R. B. Kiibel (1838—94),
Tiibingen.?®® Erst im letzten, kurzen Aufsatz erscheint das Thema , Deutsche
Art in Luther® A. Klostermann (1837—1915) Kiel;?®” Luthers letztes Gebet
und ein Dankgebet zu Gott fiir die Sendung des Reformators beschliefen die
Aufsatzfolge.

Die EKZ widmet Luther in ihrer Ausgabe zum 10. 11. einen — wohl vom
Herausgeber Prof. Zockler (1833—1906) verfafiten Artikel — ,Das Geburts-
fest des deutschen Reformators®, in dem es zum Schluf} heifit: ,Ungesegnet
wird der Herr auch diesen Luthertag nicht voriibergehen lassen, so wenig wie
die Luthertage von 1817, 1830, 1846 ihrer jeweiligen Segenswirkungen ent-
behrt haben. Eine Wiederkehr jener traurigen Machtzeit nationalistischen
Wahnes, die unsern Vitern vor 100 Jahren den Glanz des heute von uns
gefeierten Gedenkfestes fast ganzlich umdiisterte, steht, trotz allen Abfalls
groflerer Massen des Volks, innerhalb unseres Jahrhunderts doch kaum zu
befiirchten. Und kehrte sie wieder: auch aus dieser Macht wiirde das helle
Licht evangelischer Wahrheit siegreich wieder hervorleuchten. Auch in
dieser Zeit der Triibsal und Anfechtung wiirde es ein fester Hort aller treuen
Zeugen des Herrn bleiben: ,Gottes Wort und Luthers Lehr vergehen nun
und nimmermehr!““*”

Die liberale ,Protestantische Kirchenzeitung® stellt ihrer Ausgabe vom
10. 11. ein Gedicht von Albrecht Thoma mit 12 Strophen voran. Einige
davon seien hier — weil charakteristisch fiir die liberal-nationale Lutherauf-
fassung — wiedergegeben:

~Zu Dr. Martin Luthers Gedichtnis

Auf, stimme Deine Leier
Leg an Dein Festgewand
Und riist’ zur hoﬁen Feier
Dich nun, o Deutsches Land!

28 2.2.0.,S. 12 1.

284 3.2.0,, 8. 14.

285 5.2.0., S. 15.

286 2.2.0., S. 16.

287 2.2.0., S. 16 ff.

28 05 8

28 a8 20
NBRY, a0 0. 8p 953 L



74 Hans Diifel

Er hat dem Erdenrunde
Die Finsternis erhellt,

Er brachte sel’ge Kunde
Aus Glaubens ew’ger Welt.

Doch den die andern preisen
Mit hochster Ehren Lohn,

Du darfst ihn eigen heiflen,
Deutschland, er ist Dein Sohn!

Dein Jubeltag soll melden
Jedweder Nation:

’s gilt Deutschlands grofitem Helden,

’s gilt seinem besten Sohn®.*”!

Den Hauptbeitrag von Otto Dreyer (1837—1900) ,Luther auf der Koburg,
den evangelischen Geistlichen der Gegenwart ein leuchtendes Vorbild“ it
Tendenzen des liberalen Protestantismus erkennen, vor allem in der starken
Betonung der ,freien Betatigung des personlichen Glaubens“ und der
Gleichgiiltigkeit der Kirche als Institution gegeniiber.?”? Das eingangs zitierte
Gedicht zeigt deutlich, wie stark das Lutherbild der Aufklirung — so in der
2. von uns zitierten Strophe — und das im 19. Jahrhundert aufkommende
nationale Pathos hier zum Durchbruch kommen.

Auch in der AELKZ finden sich im Jahrgang 1883 — bei aller sonstigen
Enthaltung von nationalistischen Ténen — gelegentlich Passagen, die auf die
Bedeutung der Reformation Luthers fir das Werden des Bismarckreiches
Bezug nehmen. In einem Aufsatz iiber ,Luthers Bedeutung fiir Staat und
Vaterland® wird — nach einem ausfiihrlichen Exkurs tiber das Verhiltnis von
Staat und Kirche im Wandel vom Mittelalter zur Neuzeit und der Rolle der
Reformation dabei — die Linie geschichtlicher Entwicklung bis hin zum
19. Jahrhundert aufgezeigt. Ausgehend von Luthers Wort, Deutschland
gleiche einem schonen, weidlichen Hengst, der Futter genug habe, dem nur
leider der Reiter fehle, zieht der Verfasser die Schlufffolgerung: , . .. im
Lichte der Gegenwart diirfen wir behaupten, erst durch die Reformation
wurde die Bahn auch fiir die politische Zukunft Deutschlands gebrochen.
Die Hohenzollern, welche den Grund zur nationalen politischen Wiederge-
burt unseres Vaterlandes legten, waren im eminenten Sinne protestantische
Firsten, von dem Hochmeister des deutschen Ordens, der Preuflen nach
Luthers Rat zu einem weltlichen Herzogtum machte, bis auf unsere Tage.
Jetzt ist der Reiter gefunden, das Reich ist auferstanden, aber nicht mehr als
Heiliges romisches Reich, sondern als Deutsches Reich, und ein evangeli-
scher Kaiser sitzt im Sattel. Wenn wir aber freudig uns scharen um das ehr-
wiirdige Haupt deutscher Nation, unseren Kaiser Wilhelm, der soeben das

291 PKZ 1883, a.2.0., Sp. 985 {.
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Denkmal unserer neugewonnenen Einheit geweiht, dann sollen wir nicht
vergessen, dafl wir es vor allem dem Bergmannssohne Luther, seiner Lehre
und seinem Wirken verdanken, wenn wir heute wieder unser Haupt hoch
tragen kénnen vor allen Volkern und uns wieder mit Stolz Deutsche nennen
diirfen. “?%

Die hier zum Ausdruck kommende, in weiten Kreisen der evangelischen
Bevolkerung damals herrschende Geschichtsbetrachtung ist in dieser Form,
einhundert Jahre spiter, so nicht mehr nachvollziehbar. Eine Wiirdigung
dieses geschichtlich-politischen Standpunktes wird dabei aber der deutschen
Geschichte des 19. Jahrhunderts und ihrem Streben nach Einheit, wie es seit
1848 besonders hervorgetreten war, durch einfithlsames Verstehen des legi-
timen Grundanliegens Gerechtigkeit widerfahren lassen miissen.”*

Luther und Bismarck im Banne nationalistischen Heroenkults

Dagegen ist der folgend zitierte Vergleich zwischen Luther und Bismarck
in seiner die wahren historischen Gesamtzusammenhinge ignorierenden Art
unertriglich. Es handelt sich um eine Schrift von Dr. Hermann Hotfmeister:
»Luther und Bismarck als Grundpfeiler unserer Nationalgrofie. Parallele zur
Erweckung der Vaterlandsliebe und Pflege des Deutschtums.“*** Um eine
iufere Ahnlichkeit* herzustellen, wird Luther nicht blof§ zu einem Recken
an Leib und Seele und zum Sprof eines alten Adelsgeschlechts erklirt, son-
dern es wird ihm auch — wie bei Janssen — eine ungliickliche akademische
erste Jugendliebe als Hauptmotiv seines Klostereintritts angedichtet, um eine
Parallele zu der ,Premierleutnants-Melancholie® des Junkers Bismarck zu
gewinnen.?” Selbst Luthers Buffibungen im Kloster, mit denen er es ,,immer
toller® trieb, werden mit dem Treiben des ,tollen Otto“ verglichen.”® Dem
Suchen Luthers nach der wahren Gerechtigkeit sollen die Bemithungen Bis-
marcks entsprechen, Preuflen Gerechtigkeit gegeniiber Osterreich zu
schaffen. Der Bruch mit Habsburg sei fiir Bismarck dasselbe gewesen wie bei
Luther die Verbrennung der pipstlichen Bulle.*” Was Melanchthon fiir
Luther, sei Moltke fiir Bismarck gewesen. Was der Augsburger Reichstag
1530 fiir den Reformator, habe Sedan fiir den Reichsgriinder bedeutet. Lut-
hers Zufluchtsstitte auf der Wartburg entspreche bei Bismarck dessen pom-

2z O 8p 196!
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merscher Besitz in Varzin.® Auch eine innere Verwandtschaft beider
Minner wird konstruiert: Wahrhaftigkeit, Humor, konservative Gesinnung,
Pflichtgefiihl usw. Luthers und Bismarcks heftiges Temperament wird als ein
durch Zustimmung Gottes geweihter kriftiger Eigenwille zur Tugend
erklirt, als ,das, was aus Vernunft und Gemiit entspringende gute Genius
der Menschenbrust uns tun heifit*.?” Beide Minner hitten den Kampf fiir
die Uberwindung des Romanismus gefiihrt. Hohepunkt der Vergleiche ist
die Behauptung, daff Luther durch den groffen Fehler der Gleichstellung von
Altem und Neuem Testament dem Judentum und damit dem roémischen
Papsttum den Einzug in die protestantische Kirche ermdglicht hitte. Luther
habe damit eine dritte Knechtung Deutschlands von romischem, ,,oder was
dasselbe ist, von semitischem Geist verschuldet, von der uns ein Bismarck
als Nachfolger Armins und Luthers befreien miisse!’®

In der AELKZ wird Hoffmeisters Machtwerk als ,exotische Bliite® der
Lutherliteratur des Luthergedenkjahres und als ,abstofende Verirrung®
heftig kritisiert.”®! Die AELKZ spricht von einem taktlosen und religios
unwiirdigen Byzantismus und stellt fest: ,Daf ein derartiges Produkt so
suversichtlich hervortreten kann, ist kein gutes Zeichen fiir den in gewissen
angeblich christlich-konservativen Schriften sickernden Geist und kein Vor-
teil fiir die evangelische Sache. Darum, wenn auch H. Dr. Hoffmeister keine
Ahnung davon hat, welche willkommene Handhabe gegen Luther,
Luthertum und Protestantismus mit solchen Kundgebungen den ultramon-
tanen Gegnern geliefert wird, so wollen wir doch nicht versiumen, allen der-
artigen Benutzungen nach Kriften vorzubauen mit der Erklirung, dafl wir
von solcher Glorifizierung Luthers wie Bismarcks ganz und gar nichts wissen
wollen.“*®2 Auch die von H.v.Treitschke herausgegebenen Preuflischen
Jahrbiicher charakterisieren Hoffmeisters Schrift kritisch als ,kurioses
Buch“.>®

Zur nationalistischen Lutherliteratur des Jahres 1883 gehort auch die eine
oder andere kleine Schrift, deren geringer dufierer Umfang der Qualitit des
Dargebotenen entspricht. So die gedruckte Predigt des oben genannten radi-
kalen Vertreters des Protestantenvereins, Pastor J.R. Hanne: »Martin
Luther, der deutsche Christ>*® und das anonym ,von einem deutschen
Schweizer® herausgegebene Heft: ,Die Entwilschung der deutschen Sprache
als zu hoffende Folge der 400jihrigen Gedenkfeier M. Luthers, des groflen
kirchlichen Reformators und Begriinders einer wiirdigen deutschen

Sprache*.*®
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Katholische Stimmen zum Lutherjahr

Am Rande — gleichsam zwischen den Konfessionen — bewegt sich eine
Anfrage, die aus Bremen an Stiftspropst Dr. Déllinger in Miinchen gerichtet
wurde, ,ob auch aufer der evangelischen Kirchengemeinschaft stehende
deutsche Mitbiirger unbefangen und unbeschadet ihres Gewissens sich an
einer volkstiimlichen Feier des Luthertages beteiligen kénnten®.’* Wie die
Weser-Zeitung berichtet, ist darauf folgende Antwort eingegangen: ,Miin-
chen, 3. Nov. 1883. Geehrter Herr! Wenn wir ganz von dem Reformator
absehen, sind doch Luthers Leistungen fiir Sprache, Literatur, Gesang,
Schulwesen und anderes groff und bleibend genug, um alle Deutschen zu
unsterblichem Dank gegen ihn zu verpflichten. Mir scheint also, dafl auch
jene, die sich zu keiner der beiden Kirchen bekennen, sehr wohl an einer
seinem Geburtstag zu widmenden Ehrenbezeigung sich beteiligen konnen.
Ergebenst der Thrige Déllinger.>” Diese Stellungnahme entspricht der
Lutherauffassung, die der berithmte, zuletzt alt-katholische Miinchner
Kirchenhistoriker seit den 70er Jahren vertrat. 1882 hatte Déllinger sich in
einer akademischen Rede iiber den Reformator so geduflert: ,Fir mich, ich
mufl es bekennen, ist eine lange Zeit meines Lebens hindurch das, was in
Deutschland von 1517—1552 sich begeben, ein unverstandenes Ritsel
gewesen, und zugleich ein Gegenstand der Trauer und des Schmerzes; ich sah
nur das Ergebnis der Trennung ... Seit ich die Geschichte Roms und
Deutschlands im Mittelalter genauer erforscht und betrachtet habe, und seit
die Ereignisse der letzten Jahre das Ergebnis meines Forschens so einleuch-
tend mir bestitigt haben, glaube ich auch das, war mir vorher ritselhaft war,
zu verstehen, und bete die Wege der Vorsehung an, in deren allwaltender
Hand die deutsche Nation ein Werkzeug, ein Gefiff im Hause Gottes, und
kein unedles geworden ist.“**® Es mag mehr als ein Zufall sein, daff am
21. Oktober im Lutherjahr 1883 in Miinchen die aus Mitteln der Altkatho-
liken gebaute Kirche eingeweiht wurde.*”

Wie katholische Kreise in Deutschland auf das Lutherjahr reagierten, zeigt
ein Bericht der AELKZ. Darin werden Stellungnahmen zitiert, in denen vom
10. bzw. 11. November als einem , Tag des Schmerzes“, , Tag der Trauer®
und ,der Sithnung® durch eine ,groflartige Siihnungskommission® mit , fei-
erlicher Abbitte aller jener Frevel die Rede ist, ,welche infolge der traurigen
Glaubensspaltung seit drei Jahrhunderten dem Heilande in seiner Lehre, in
seinem Opfer, in seinem Sakramente, in seinem Priestertum, in seiner
Kirche, in seinem Statthalter, dem romischen Papste, angetan werden®;
schlieflich wird von einem ,Tag allgemeiner grofartiger Furbitte fiir die
irrenden Briider, die Protestanten gesprochen, die, wie es in dem Gebet des
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Bonifatiusvereins heiflt, ,in Gefahr schweben, Glauben und Tugend, Heil
und Seligkeit zu verlieren . . .“. Der von Dr. Windthorst auf der Katholi-
kenversammlung in Diisseldorf angeregte Gedanke, einen Gebetsverein zu
griinden, soll zur Ausfiihrung gelangen. ,,Die Kinder vereinigen sich®, heifit
es, ,um fir Deutschland und fiir die Wiedervereinigung aller in der einen,
wahren Kirche zu beten®.’'® Der Canisiusverein hatte einen Aufruf an alle
rom.-kath. Eltern erlassen, ihre Kinder diesem Gebetsverein zuzufithren.*"!

In einem Bericht aus dem Vatikan hat die AELKZ katholische Stimmen
aus Italien zum Luthergedenkjahr gesammelt. Das ,Hauptorgan® des Vati-
kans, gemeint ist wohl der ,,Osservatore Romano®, druckte einen Artikel des
Bischofs Freppel von Angers ab, der einst an der Sorbonne drei Vortrige
itber Luther gehalten hatte. ,In diesem Artikel wird u.a. behauptet, dafd
Luther in aufergewdhnlicher Weise an Geistesabwesenheit gelitten habe, daff
er ein des gesunden Menschenverstandes beraubter Fanatiker gewesen sei,
der skandalse Gedanken ausgesprochen habe, daff in ihm die eingefleischte
Intoleranz zu Tage getreten sei etc. Luthers Forderung der freien Forschung
filhre zum Nihilismus; die Augsburgische Konfession, um die sich kein
Mensch mehr kiimmere, sei ein nichtiges Bollwerk gegen den heutigen
Zweifel, und fiir das evangelische Deutschland sei zu wiinschen, dafl es am
10. November Einkehr halte und bedenke, daff es sich auf dem Wege der
Negation befinde. Uber die zahlreichen von italienischen und auslindischen
Protestanten in Italien veranstalteten Lutherfeiern schwieg sich der Vatikan
aus . . . Der letzte aus dem Vatikan wider Luther gerichtete Artikel zog eine
Parallele zwischen ihm und Sobiesky. Letzterer hat der Kirche genutzt,
Luther geschadet, die Kirche bedarf heutzutage eines neuen Sobiesky; denn
Tiirken neuer Art sind in sie eingedrungen, wer wird diese vertreiben? Dafl
die vatikanische Presse die Lutherfeier in Deutschland mit Schweigen iiber-
gehen werde, liefl sich erwarten und erkliren. “*?

Zeitgenossische Kritik an den Lutherfeiern

Gegeniiber dem hier und da mit allzuviel Pathos und Patriotismus in Wort
und Schrift veranstalteten Luthergedenken gab es — wie wir oben bereits dar-
gelegt haben — besonders von bewufit bekenntnistreuer lutherischer Seite aus
theologischen und kirchenpolitischen Griinden zum Teil heftige Kritik. Den
wohl kriftigsten Widerspruch erhob der lutherische Pastor Adolf Riiben-
strunk mit seiner Schrift , Wider die falschen Lutherverehrer®.’"

Als Motto hatte der Verfasser iiber seine Ausfithrungen gesetzt: ,,Ihr habt

einen anderen Luther als wir.“ Unter Hinweis auf so manche Auflerlich-
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keiten zu den Lutherfeiern, zu denen er Chorgesinge, Festkantaten, den von
einem Berliner Musikdirektor komponierten Luthermarsch, Denkmiinzen,
Lutherringe, Lutherbroschen usw. zihlt, zitiert Riibenstrunk den ,Reichs-
boten®, ein gut landeskirchliches Blatt mit lutherischen Tendenzen.?!*
(Abb. 10) Dort war der Befirchtung Ausdruck gegeben worden, daf auf
eine Besserung der evangelischen Kirche durch das Lutherjahr kaum zu
hoffen sei, wenn die ,Rhetoriker und Klopffechter gegen Rom die Uberhand
iiber die einsichtsvollen Elemente gewinnen®.?"

Der Verfasser erhofft sich trotz allem, daff auf der Wittenberger Luther-
feier ein ,tieferer, ernsterer Geist zur Geltung kommen werde“. Dann geht
er mit der Rede eines liberalen Jenaer Professors hart ins Gericht: ,In der
Rede des Herrn Lipsius, der bekanntlich der protestantenvereinlichen Rich-
tung angehért, tritt das Wort Gottes und das Evangelium vor dem
Deutschtum vollig zurick. Wer die Reformationsgeschichte kennt, weifi,
dafl Luther aus Bufle und Glaube, zu denen er durch Gottes Wort gelangte,
zum Reformator wurde, nicht aber durch das Deutschtum.“*"® Luther sei
»der drgste Feind des modernen Protestantismus®.’*® Mit dem theologischen
Gegensatz ist der kirchenpolitische verbunden. Der Verfasser wendet sich
besonders gegen jedwede Union von Lutheranern und Reformierten, die im
Gegensatz zum Bekenntnis stehe, ja geradezu eine ,Neue Kirche® darstelle,
wobei Riibenstrunk vor allem die preuflische Union im Auge hat.’’ Die
Reformationskirchen hitten den Bekenntnisgrund verlassen, auch wenn sie
es an ,lirmenden Feierlichkeiten im Lutherjahr nicht fehlen liefen.'”* In
der Union sieht Ribenstrunk den ,,Unterbau zur Reichskirche“.*® Im Hin-
blick auf die Entwicklung der Deutschen Evangelischen Kirche nach 1933
tragt die folgende Feststellung fast prophetischen Charakter: ,Die deutsche
Reichskirche ist ja doch das Ideal, dem man zustrebt, in der jede Gemeinde
sich ein Bekenntnis nach Belieben aussucht, und sonst allgemeine Einigkeit
und Gemiitlichkeit herrschen soll — dazu kann man doch den engen Luther
nicht gebrauchen, der veraltet ist und mehr fiir kleinstaatliche Verhiltnisse
paflt; wozu denn jetzt auf einmal das fast gewaltsame Heraufbeschworen
seines Geistes?“*'? Scharf wendet sich Ritbenstrunk gegen das Staatskir-
chentum. Luther wiirde so wenig im ,Staatskirchengefingnis“ bleiben, als er
damals im babylonischen Gefingnis der Papstkirche bleiben wollte.’® In

3132 7y den 1883 geprigten Miinzen u. Medaillen vgl.: Auktionskatalog Martin
Luther und die Reformation auf Miinzen und Medaillen (Sammlung Whiting), Ziirich
1983, 5. 98—102. Hugo Schnell, Martin Luther und die Reformation auf Miinzen und
Medaillen, Miinchen 1983, S. 79, Abb. Nr. 347—356.
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diesem Zusammenhang wird auf den bekannten Brief des Reformators an
seinen Kurfiirsten vom Mirz 1522 verwiesen.*?! Im Hinblick auf die vierte
Strophe des Lutherliedes fragt der Verfasser: ,Wozu denn dies stolze
Gesinge, wenn es nur eine historische Reminiszenz sein soll?“**? Stark emo-
tional bestimmt sind seine Schlufiworte: ,es reinige sich von der Union und
allem Staatskirchentum, wer ein lutherischer Christ sein will!*3?® In einem
Anhang ,Vom guten Recht und vom Segen der lutherischen Kirche® ant-
wortet Ritbenstrunk auf die Frage nach den Widersachern der lutherischen
Kirche: Der Papst, Bischofe und Prilaten seien nicht die schlimmsten ihrer
Feinde und leicht zu ertragen, auch nicht »die gottlosen Leugner . . . dieser
Zeit . . . Nein, die schlimmsten Widersacher . . . nennen sich evangelische
(unierte) oder protestantische, ja manche sogar lutherische Christen, rihmen
sich auch wohl der lutherischen Reformation und kénnen oft namentlich auf
Reformations- und Gustav-Adolf-Festen den Mund nicht voll genug von
Luther nehmen. Was wiirde wohl ein mit unseren Verhiltnissen Unbe-
kannter sagen, wenn er erfithre, dafl diese Lobredner zu gleicher Zeit das
Werk Luthers, um deswillen sein Name nennenswert ist, namlich die Kirche
reinen Worts und Sakraments vernichten helfen, teils durch direkte Befein-
dung, teils durch Gleichgiiltigkeit?!“***

Was bei Riibenstrunk in polemischer Form erscheint, stellt sich im Aufruf
der Allgemeinen Lutherischen Konferenz in theologisch klar formulierten
Sitzen so dar: ,Denn nicht etwa blof den Propheten der Freiheit und den
Kampfer gegen die Autoritit oder die Hierarchie und den Bannertriger der
Aufklirung und des Fortschritts feiern wir, und wie diese Namen alle heiflen
mégen, mit denen ein moderner Protestantismus ihn schmiickt und zu ehren
meint, wihrend er ihn damit doch nur verunehrt und mifbraucht zum Deck-
mantel eigener falscher Freiheitsgeliiste. Und wenn sie ihn fiir sich in
Anspruch nehmen und behaupten: wenn er heute lebte, so wiirde er sich zu
ihnen bekennen und mit ihnen den Dogmenkram und Dogmenzwang iiber
Bord werfen, so hat Luther darauf selbst schon vorlingst geantwortet und
erklirt, daf er die Sachen wohl und vielmals erwogen und durch die Schrift
gezogen habe und sich im voraus gegen alle solche Reden verwahre. Wir
feiern nicht jenen erdichteten, sondern den wirklichen Luther, mit seinem
Zeugnis von der seligmachenden Wahrheit der freien Gnade Gottes allein in
Christo, den treuen Lehrer des Wortes Gottes, das er verkiindigt und bis
zum Tode bekannt hat. ,Gedenket an eure Lehrer, welche euch das Wort
Gottes gesagt haben; deren Ende schauet an und folget threm Glauben nach’.
In diesem Sinn gedenken wir des groflen Lehrers unseres Volkes und der
Kirche Jesu Christi auf Erden.“*? In iibersichtlich gegliederten Abschnitten
und klaren Formulierungen werden die Grundziige der Theologie Luthers

321 3.2.0,, S. 32.

322 3.2.0., S. 33.

323 3.2.0., S. 35.

324 3.2.0., 5. 42 £.

325 AELKZ 1883, Sp. 1010.
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dargestellt, wobei auf die Dogmengeschichte des Mittelalters zuriickgegriffen
wird. Luthers Bibeliibersetzung und Katechismus, seine Bedeutung fiir
Gemeinde, Schule und Haus werden gewiirdigt. Im Unterschied zu Riiben-
strunk wird dabei nicht ein so starkes Gewicht auf die Organisationsform, ob
Staats- oder Freikirche, gelegt. So heifit es am Schluf}: ,,Unsere Kirche aber,
die auf Erden mit Luthers Namen bezeichnet wird, ist berufen, solchen
Schatz rein und lauter zu hiten und zu bewahren. Welche Gestalt sie auch im
Laufe der Zeit annehmen und welche Wandlungen ihre dufere Erscheinung
durchmachen mége — darin liegt nicht die Hauptsache, sondern an jenem
Wahrheitsgut, das ihr zur Hut und Verwaltung geschenkt ist. Dafl aber
dieser ihrer evangelischen Wahrheit der Sieg und die Zukunft gehort, das ist
uns gewifd und unfraglich. “>*

Eine sozialistische Stimme zum Lutherjahr

Abschlieflend sei noch eine sozialistische Stimme zum Lutherjubilium
zitiert. Sie stammt von dem ehemaligen Redakteur des Parteiblattes ,,Vor-
wirts“, Samuel Kokosky (1837—1899), aus einer Flugschrift ,Zur Luther-
feier (1883).””” Darin werden ,,zungenfertige Pfifflein und salbadernde Pro-
fessoren angegriffen, die ,den Mund voll nehmen mit den Phrasen von der
Befreiung des Gewissens und der Freiheit des Wortes, die wir an diesem Tage
feiern®. Diese Freiheit sei beschrinkt — wobei der Verfasser auf das Soziali-
stengesetz verweist — wie das Verbot eines Vortrages von dem sozialdemo-
kratischen Reichstagsabgeordneten Wilhelm Liebknecht (1826—1890) iiber
Luther zeige.””® Nach der von sozialistischer Seite iiblichen einseitigen Dar-
stellung des Bauernkrieges dekretiert Kokosky, dafl nicht Luthers Lehre,
nicht seine sogenannte Reformation und nicht die Frucht seiner Taten, son-
dern nur sein Mut, fiir seine Sache einzutreten, heute noch von Wichtigkeit
sei: ,Die Sache selbst hat fiir uns keine Bedeutung mehr; das Volk zerbricht
sich nicht mehr den Kopf iiber das Jenseits, es sucht sein Heil und seinen
Fortschritt auf der Erde. Auf Erden soll es besser werden, auf Erden soll
Wohlfahrt, Bildung und Gerechtigkeit fiir alle herrschen. Die Vernunft und
nicht der Glauben hat uns den Weg zu weisen. “**” Nach diesem Riickgriff auf
die von Ludwig Feuerbach und Karl Marx vertretene Religionsauffassung
wird am Schluff noch die vierte Strophe des , Lutherliedes fiir die Sache des
Sozialismus eingespannt: ,Das Wort sie sollen lassen stahn! nicht das Wort
der Bibel, sondern das iiber allem stehende Wort der eigenen Uberzeugung,
das kein Sozialistengesetz vernichten kann. Das Licht der Sonne lifit sich
nicht versprengen, noch liflt der Sonnenaufgang sich verhingen durch
irgendein menschliches Machtgebot. Die Sache der Menschheit ist es, die wir

326 3.2.0.. Sp. 1014,

327 abgedrucke in: Luther gestern und heute, Frankfurt/Main 1983, S. 240 ff.
328 3.2.0., 5. 240.
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unter dem Banner der Sozialdemokratie vertreten, und fiir diese Sache
machen wir uns jenes Lutherwort zu eigen:

Nehmen sie uns Leib, Leben, Gut,
Laf fahren dahin, sie haben’s keinen Gewinn,
Das Reich muf uns doch bleiben. “**

Die sozialistisch-kommunistische Lutherinterpretation stellt nach' den
Umdeutungen und Verzeichnungen des Reformators und seines Werkes
durch Aufklirung und Nationalismus eine neue Variante dar, die — wenn
auch mit Akzentverschiebungen — bis heute nachwirkt, da man sich in der
,DDR* anschickt, ,Luthers progressives Erbe“ als ,aufgehoben in der so-
zialistischen deutschen Nationalkultur® anzusehen.”!

Schluffbetrachtung

Eine kritische Bestandsaufnahme der von uns registrierten Lutherfeiern im
Gedichtnisjahr 1883 ergibt folgendes:

1. Sowohl in den Predigten und Festreden der Lutherliteratur, als auch bei
den Veranstaltungen, den in diesem Jahr eingeweihten Denkmailern, den
Lutherbildern, Gedenkmiinzen usw. spiegelt sich ein Stiick deutscher Theo-
logie-, Geistes- und Kulturgeschichte sowie der das 19. Jahrhundert bestim-
menden politischen Krifte. Dazu gehoren vor allem Aufklirung, Nationa-
lismus, Romantik und Restauration.

2. Zu den geistesgeschichtlichen Faktoren, die am starksten das Zeitalter
beeinflult haben, gehort die Aufklirung. Bis in das Luthergedenkjahr 1883
hinein ist — vor allem in den Kreisen des theologischen und politischen Libe-
ralismus — das von der Aufklirung beeinflufite Lutherverstindnis wirksam
gewesen, das in dem Reformator vor allem den Vorkimpfer fur Gewissens-
und Geistesfreiheit sah, seinem theologischen Werk aber nur eine begrenzte
Bedeutung fiir die Gegenwart zuerkannte.

Fine fiir das Lutherverstindnis des 19. Jahrhunderts wesentlich mitbestim-
mende Kraft wurde der Nationalismus. Wie oben aufgezeigt, entstand er aus
der Sakularisierung, wobei der Weg vom autonomen Menschen zum auto-
nomen Staat gefithrt hatte. Das Staatsverstindnis der Aufklirung verband
sich in der Romantik mit dem volkischen Gedanken und einer Wiederbele-
bung der mittelalterlichen Reichsidee. Das Wartburgfest 1817 — vereinigt mit
dem Reformationsgedichtnis — und das Jahr 1848 sind Meilensteine auf
diesem Weg, der zur Hochstilisierung Luthers als deutschem Nationalhelden
fuhrte.

330 ebenda.
331 In: Einheit, Zeitschrift fiir Theorie und Praxis des wissenschaftlichen Sozia-
lismus. Hrsg. v. Zentralkomitee der SED, Berlin 9/81, S. 903.
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3. Im Gegensatz dazu erwuchs aus der Erweckungsbewegung zu Beginn
des 19. Jahrhunderts eine Riickbesinnung auf Luthers theologisches Grund-
anliegen und eine Wiederentdeckung des lutherischen Bekenntnisses. Diesen
Vorgang hat Ad. v. HarleR in geradezu klassischer Form so beschrieben:
_Nun erst, nachdem ich an der Hand der Schrift erfahren und erkannt hatte,
was seligmachende Wahrheit sei, wandte ich mich zu den Bekenntnis-
schriften meiner Kirche. Ich kann die Uberraschung und Rithrung nicht
beschreiben, mit welcher ich fand, dafl deren Inhalt dem konform sei, wessen
ich aus der Schrift und aus der Erfahrung des Guten gewahr geworden war*.
Thomasius bekannte: ,, Wir waren Lutheraner, ehe wir es wufiten®. Ahnlich
juflerte sich Vilmar.”? Die theologische Neubesinnung fand ihren Nieder-
schlag auch in dem Reformationsgeschichtswerk Leopold von Rankes,
dessen letzter Band am Vorabend der Revolution von 1848 erschien und der
von grofler Wirkung auf das evangelische Bildungsbirgertum gewesen ist.
Bei Ranke sind viele lutherische Theologen des 19. Jahrhunderts in die
Schule gegangen, die in zunehmendem Mafle Luther als Theologen, Seel-
sorger und religiosen Reformator wiederentdeckten.”

4. Von nicht zu unterschitzender Bedeutung fiir das Lutherjahr 1883
wurden Reichsgriindung und Kulturkampf, die beide in einem ineren
Zusammenhang stehen. Mit der Aufrichtung eines evangelischen Kaisertums
war — wenn auch mit verinderter Frontstellung — der mittelalterliche
Gegensatz zwischen Kaisertum und Papsttum, verstarkt durch den konfes-
sionellen Zwiespalt, wieder aufgewacht. Die altglaubige Seite empfand die
Tatsache als unertriglich, dafl auf dem Thron eines deutschen Kaisers nicht
mehr der Vertreter jenes Herrscherhauses safl, das — treu der rémischen
Kirche ergeben — in der Person Karls V. iiber Luther und die reformatori-
sche Bewegung einst die Reichsacht ausgesprochen hatte, sondern der Nach-
folger jenes Hohenzollern, der mit der Umwandlung seines Ordensstaates in
ein weltliches Herzogtum die Grundlage fiir das protestantische Preufien
gelegt hatte. Der Gegensatz wurde durch zwei Faktoren verschirft: die
Restauration eines militanten Katholizismus, der — auch nach dem Unter-
gang des Kirchenstaates — seine weltlichen Machtanspriiche weiter aufrech-
terhielt, und einen Protestantismus, dessen urspriinglich biblisch-reformato-
rische Grundlagen durch den Liberalismus teilweise preisgegeben und der
eine Symbiose mit der Ideologie des Nationalismus eingegangen war.

5. Bei einer kritischen Wiirdigung der im Gedenkjahr 1883 veranstalteten
Ehrungen Luthers wird zu priifen sein, welche von uns oben aufgezeigten
Entwicklungslinien im Verstindnis des Reformators und seines Werkes dabei
den Tenor bildeten. Es wird gefragt werden miissen, ob es stimmt, daf das
Lutherjubilium ,zu einer Demonstration des protestantischen Selbstbe-

332 H. Preuf, Von den Katakomben . . . a.a.0., S. 281; F. W. Kantzenbach, Die
Erlanger Theologie . . . 2.2.0., §. 118.

333 Karl Kupisch, Die Hieroglyphe Gottes, Grofle Historiker der biirgerlichen
Epoche, Miinchen 1967, S. 20.
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wufltseins® wurde, eines Protestantismus, der ,sich nicht als eine Glaubens-
macht im Sinne der urspriinglichen Kraft der Reformation, sondern als eine
Symbiose von moderner Kulturentwicklung, religissem Individualismus und
nationaler Freiheit® verstand.**

Im Rahmen einer abschliefenden Wiirdigung des Jubilaumsjahres ist
ferner zu untersuchen, ob Grisars Kritik an den Reformationsfeiern von
1917, 1920 und 1921, die Jahrhundertfeste der Reformation wiirden sich als
seine Schaustellung des Abfalles von Luther” prisentieren, schon auf die
Feiern von 1883 anzuwenden ist.”®

Die Beantwortung der aufgeworfenen Fragen nach dem Charakter der
Jubelfeiern zu Luthers 450. Geburtstag hat von dem Erlal Kaiser Wil-
helms I. vom 21. Mai 1883 auszugehen, der zwar urspriinglich lediglich fiir
die preufische Landeskirche galt, aber auch in den anderen Territorialkir-
chen mafigebend wurde — wie die Programme der Veranstaltungen zeigen.
Die von nationalistischen Untertonen freie Anordnung hob vor allem den
Dank fiir die dem deutschen Volk ,zuteil gewordene gottliche Gnade®
hervor und betonte ausdriicklich, daff nicht die Person des Reformators im
Mittelpunkt stehen sollte. Das k. prot. Oberkonsistorium in Miinchen hatte
zusitzlich in seinem Erla zur Lutherfeier vor jeder Polemik gewarnt.?

Die zentralen Feiern in Wittenberg haben — wie oben dargelegt — dem
Erlaf des preuflischen Konigs Rechnung getragen; nur am Rande trat bei der
dffentlichen Kundgebung das deutsch-nationale Element hervor. Nicht tiber-
sehen werden darf, daf besonders von lutherischen Theologen betont
bekenntnistreuer Observanz Kritik an dem national-liberalen Lutherbild
geiibt wurde.

Die theologischen Spannungen innerhalb des deutschen Protestantismus
wirkten sich auch auf die Lutherfeiern aus. Wie groff dabei die Gegensitze
waren, zeigen die oben zitierten und kritisch analysierten Reden; etwa die
Vortrige von Pastor Hanne (Hamburg) und des Bonner Professors Bender
auf der einen und die in Wittenberg und an anderen Orten von Theologen der
positiven Richtung gehaltenen Predigten und Ansprachen auf der anderen
Seite, wobei letztere iiberwogen. Das Luthertum hatte einen schweren Stand
und mufite den Reformator gegen Verunglimpfungen von ultramontaner
Seite ebenso verteidigen wie gegeniiber liberal-protestantischen Kriften, die
zumeist auch dem Nationalismus jener Zeit verhaftet waren. Die Berichter-
stattung der AELKZ bringt dafiir eine Fiille von Beispielen.

Positiv sind die Anstéfle zu bewerten, die vom Jahr 1883 auf die Luther-
forschung ausgingen. Das gilt besonders fiir den Beginn der historisch-kriti-
schen Gesamtausgabe der Werke Luthers und der Griindung des Vereins fiir
Reformationsgeschichte.Sie bildeten den Boden, aus dem die Erneuerung der
theologischen Lutherforschung durch Karl Holl und die ,, Lutherrenaissance®
erwachsen konnten.

334 K. Kupisch, KiG, Bd. IV, R 78 u. R 72.

335 Lutherstudien (1), Freiburg i. Br. 1921, S. 75 {.
336 vgl. Anm. 231.
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Vor allem in der Gegenwart ist Kritik an den Lutherfeiern von 1883 geiibt
und bemerkt worden: ,Um Luther und mit Luther wurde 1883 in Deutsch-
land eine evangelisch-deutsch-nationale Bewegung inszeniert“.>*” Und im
Hinblick auf die weitere Entwicklung eines nationalistischen Lutherver-
standnisses ist geduflert worden, dafl die 1883 vollzogene enge Verbindung
von evangelischem Christentum und wahrem Deutschtum, fiir die Luther als
Zeuge einstehen mufite, vielmehr auch als Station auf dem Wege hin zu den
fatalen Jahren 1917 und 1933, in denen auch Lutherjubilien gefeiert wurden,
gesehen werden muf}.”*® Diese Auffassung ist — in dieser undifferenzierten
Form — genauso unrichtig wie die von Karl Barth u.a. nach 1945 gezogene
geschichtliche Entwicklungslinie, die von Luther iiber Bismarck zu Hitler
gefiihrt haben soll. Aus den von uns herangezogenen Quellen ist vielmehr
ersichtlich, daff im Lutherjahr 1883 das eigentliche Anliegen des Reformators
einer religiosen Erneuerung der Kirche und von daher auch des dffentlichen
Lebens im Vordergrund der Feiern und damit im Gegensatz zu dem weithin
vom Nationalismus uiberlagerten Reformationsgedenken von 1917 stand.

Jede Betrachtung der Lutherjubilaen lifit erkennen, wie unméglich es ist,
Luther dabei v6llig aus dem Kontext der jeweiligen geistes- und theologiege-
schichtlichen Situation, in der seiner gedacht wird, herauszulésen; seine uni-
versale Bedeutung durch alle Zeiten ist zu michtig.

In diesem Zusammenhang ist aber die Frage nach dem primaren Anliegen
der Reformation zu stellen. Am 31. Oktober 1943 trug Dietrich Bonhoeffer
im Gefingnis von Berlin-Tegel in sein Tagebuch ein: ,Heute ist Reforma-
tionsfest, ein Tag, der einen gerade in unseren Zeiten wieder sehr nachdenk-
lich machen kann . . . Ich kann mich aus meiner Studentenzeit an eine Aus-
einandersetzung zwischen Holl und Harnack erinnern, ob die groflen gei-
stesgeschichtlichen Bewegungen sich durch ihre primiren oder sekundiren
Motive durchsetzen. Damals glaubte ich, Holl, der das erste behauptete,
miisse recht haben. Heute denke ich, daff er unrecht hatte.**® Damit ist das
Problem angeschnitten, das uns im Hinblick auf das Lutherverstindnis des
Gedichtnisjahres 1883 beschiftigt hat. Es lautet: Hat Luther mit seinem
reformatorischen Wirken in Kirche und Welt mehr durch sein theologisches
Grundanliegen — die Frage nach der Existenz und der Rechtfertigung des
Menschen vor Gott — gewirkt, oder liegt seine Bedeutung mehr in den durch
die Reformation im politischen, wirtschaftlichen und kulturellen Bereich
ausgeldsten Verinderungen? Und weiter: Wie ist Luthers Werk im Laufe der
Zeiten verstanden und gewtirdigt worden, besonders bei den Reformations-
jubilien? Ein Riickblick darauf ergibt, daff in den ersten zwei Jahrhunderten
nach der Reformation die Gedenkjahre — trotz mancher theologischen

37 Hartmut Lehmann, Das Lutherjubilium 1883, in: Luthers bleibende Bedeutung
(Hrsg. Jurgen Becker), Husum 1983, S. 110.

38 Lehmann, a.2.0., S. 111. Auch dem einseitig negativen Urteil iiber die Luther-
feiern 1883 von H.-V. Herntrich (Luth. Monatshefte 1982, S. 274 ff.) vermag ich mich
nicht anzuschlieflen.

3% Dietrich Bonhoeffer, Widerstand und Ergebung, Miinchen 1956, S. 70.
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Unterschiede — in den Formen des Altprotestantismus gefeiert worden sind
und dabei das religiose Grundanliegen Luthers im Vordergrund stand.**® Mit
dem Eindringen der Aufklirung in Theologie und Kirche begann dann eine
Entwicklung, die — was das Lutherverstindnis angeht — immer stirker die
sekundiren Motive von Luthers reformatorischem Wirken betonte, weil die
Zeit aufgrund der geistigen Gesamtlage mit dem religidsen Reformator wenig
anzufangen wufite. Die Reformationsfeiern von 1817 und 1917 stellen Mar-
kierungspunkte auf diesem Wege dar. Wie oben dargelegt, 1aflt sich das
Gedenkjahr 1883 hier nicht ohne weiteres einordnen.

Reinhold Schneider schrieb in einem Essay iiber Papst Alexander VI.:
,Die Reformation entfachte sich, wenigstens in Deutschland, nicht am mora-
lischen Argernis, sondern an religidser Not, an der Angst vor Gott“.*! Jede
Beschiftigung mit der Reformation und der Person Luthers hat davon auszu-
gehen; tut sie das nicht, verfehlt sie ihre Aufgabe. Dieses genuin religidse
Anliegen ist und bleibt der Mafistab, an dem alle bisherigen und kiinftigen
Reformations- und Lutherfeiern zu messen sind.

340 Horst Stephan, Das evangelische Jubelfest in der Vergangenheit. In: Deutsch-
evangelisch (8), Leipzig 1917, S. 2; vgl. auch: H.-J. Schénstidt, Das Reformationsjubi-
lum 1617; ders., Das Reformationsjubilium 1717; W. v. Meding, Jubel ohne Glauben?
Das Reformationsjubildum 1817 in Wiirttemberg; H. Wolter, Das Reformationsjubi-
laum in . . . Frankfurt a.M.; G. Maron, Luther 1917, in: ZKG (93), 1982.

341 Pfeiler im Strom, Wiesbaden 1958, S. 50.
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Abb. 3 Luther als teutscher Mann (1817)
»Hier haben wir den teutschen. Mann, dem der Sturm der Befreiungskriege in
den Haaren wiihlt. Die fehlende Rasur zeigt den urwiichsigen Naturburschen
im Sinne (des Turnvaters) F. L. Jahn.“

(Hans Preufl)
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Abb, 4 Luther als Beter, Dichter und Denker (1840) ,Das gemiitvollste

Lutherbild des 19. Jahrhunderts.«

(Hans Preuf})



Hans Diifel

90

(1848)

Abb. 5 Luther als Prediger
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Hans Diifel

3n Gelvefl der Lutherfeier hat der Kinig von Preufen folgende
Berordnung erlaffen, bdie burd) den ,Staatdangeiger verdfientlidt yorben
ift: ,Der in diefem Jahre bevorftehende bierhunbertjdhrige Gedadytnifitag
ber ®eburt Dr. M. Luther’s mahnt bie gefammte evang. Ehriftenbeit,
mit Dant gegen Gott ber Segnungen zu gedenlen, welde er im ber Res
formation unjerem Bolfe gejchentt hat. Damit iiberall bas Bewuftjein
biefer Pflidt gewedt werbe und der Dant gegen Sott vollen Auddrud
finbe, vevordne id) Biermit, wie folgt: 1. Der in diefem Jahre wieders
tehrende Bedddjinifitag der Geburt Dr. M. Buther’s joll durdy ein am
10. u. 11. Rovember d. I. abjubaltended Rivdjenfeft in ben evang. Rirden
unbd Sdulen audgeseidinet werden. 2. Dasd Rirdenfeft it am 9. November
mit den Rirdengloden in ortdibliGer MWeife feierlidy einguldnten. ©8 ift
unidit audgefdjlofien, namentlich da, wo dies bei anderen Hedyl, Feften Hblid)
ift, bad Feft dburd) Choralblafen von dem ThHurm oder vor ben Rivdhihilren
einguleiten. Die Beftimmung davilber bleibt den trdyl. Gemeindeorganen
anfeimgeftellt. 3. Wm Bormittag des 10. November findet die Schuls
feieclichteit ftatt. Diefelbe foll, foweit die Raumlidleit e3 auldft, efne
Dffentlidge fein. @3 ijt geftattet, die gange Sculfeier in die Rirde u vers
legen, odet aud) neben der Feier in den eingelnen Sdulen nod) eime ges
meinjame Feler fiiv bie Jugend im Kirdengebdude zu veranfialten. Die
ndifere Beftimnung bleibt der Beveinbarung der Firdhlidhen und Sduls
gemeindeozgane fiberlaffen. 4. Wi RNadmittag und Abend bed 10, Ro-
vember find, foweit e3 nady den Brtlidjen Verhaltniffen ausfibhrbor ere
fdeint, liturgifdie ober fonftige vorbereitende ®otte3bienite abjubalten.
5. Der fird)l Dauptqottesdienft foll am Sonntag, bem 11. Rovember,
vormittagd, ftattfinden. 6. Die Biturgie und den Predigttert, fowie das
Danfgebet fir die Gotteddienfte vorzufdjreiben, bleibt den zuftdndigem
Rivdenbehdren itberlaffen. €3 ift erwiinidht, ald Dauptlied fir den
Sonntags-Hauptgottesdienft ben Gefang: ,Ein fefte Burg ift unjer Gott* 3
wihlen. JIn dem Dantgebet ifi vornehmlid) der Gefiditspuntt sum Auddrud
3u bringen, bof e3 fid) nicdht um ben Lobpreis eines Menfdjen, fondern
um den Lobpreid Gottes fitv die in ber Reformation dem beutjden Bolfe
gutheil gemworbene gottlide Gnabde Handelt. 7. Den guftdndigen Rirdyens
behorben bleibt iiberlaffen, fiir die Feier Rircjentolleften abhalten ju
laffer, und itber deren Swed Beftimmung su treffen. 8. Die weiteren
Uusfiihrungsbejtimmungen find von dem Minifter dber geifilidhen 2. Ans
gelegenbeiten und bem Evang. D.-8.-Rath, einem jeden in feinem Bu-
ftandigleitatreife, su trefien. Jnabejonbdere Hat der Minifter ber geiftlichen
Ungelegenfeiten aud) wegen der Sculfeier daz Erjordecliche anzuordnen.
Jd flehe gu bem allmdchtigen @ott, dafs er bie Gebete, in benen 34
Did) an den Tagen bed Fefted mit allen Gliebern Meiner evang. Kirde
vereinigen werde, Crhdrung finden lafje vor feinem Thron, damit bdie
Geier Unferer themeren evang. Rirdje zu dauerndem Gegen gereide.
Berlin, den 21. Mai 1883. Wilhelm. v. Gofler.’ An ben Minifter
ber geijtlidhen ac. Angelegenfeiten und den Cvang. O.-K.-Rath." ’

Abb. 8 Erlafl des Kénigs von Preuflen fiir die Lutherfeiern 1883.
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Hest-Programm
Lutherieier in Buckenfeim

anliiglid) beg

400]ibrigen Geburtstages von Dr. Martin Luther.

e e ..;7_3!:»7@ s

Streifag dent 9. ovemBer 1883 :
Abends 6 Uhr: Ginlduten bdes Feftes.

Samflag dent 10. YWovemBber 1883;

Morgens 7 Whr: Ghoral-Tufit von ber Tribiine bes Diarftplakes: und Glodengeldute,
w 10, Yerjommiung der evangelijhen Schuljugend in den Seul-Localen.
w Y10, Lerciniqung bderfetben auf dem Diaritplage.
= 10 Bug nady der Rirde. Sehiiler-Gottedbienft.
Seitpredigt:  Herr Piarrer Weidbemann.
Abends ', 8 Anfjteliung ded Fejt-Facclzuges in der Pajengaffe.
8 Abmarjdy bed Feftjuges (Reibenfolge unbd Umgang bes Buges fiche
nidyjte Seite).
RNady Beendigung bed Buges Aufjtellung um die Tribiine ded Marlt-
plages.
Grjang unter Mujitbegleitung : , Eine fefte Burg ift unfer Sott*.
Seiftrede:  Perr Reallchrer Dier 3
Gejang: ,Fun banfet alle Gott”,
Aujldjung ded Fuged.
Gejellige Lereinigung in den verjdjiedenen Localitéten.
Sonntag den 11. Wovember 1883:
Uormittags Y 10 Hhr: Jeltgottesdicnt unter Witwirtung bes evangelijdyen Kirdendjors.
Fejtoredigt: Perr Detropolitan Strobel
Wadymittags 5 Seitgottesbdienit.
Feitpredigt: Perr Parrer Weibemann.

Abb. 9 Programm einer Lutherfeier 1883.
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Eine Kontrafaktur der Ostersequenz
,» Victimae paschali laudes®
aus der Reformationszeit

Von Hans Peter Riiger

Zu Beginn des Jahres 1983 erschienen unter dem Titel ,Die Wahrheit mufl
ans Licht!® im Verlag Philipp Reclam jun. Leipzig und im Réderberg-Verlag
Frankfurt am Main vierzehn ,Dialoge aus der Zeit der Reformation®, heraus-
gegeben und mit einer Einleitung von Rudolf Bentzinger. Nummer X dieser
Sammlung ist die vom Herausgeber im Anschluf an Alfred Gétze,' dem
Lutherschiiler Erasmus Albert (ca. 1500 bis 1553) zugeschriebene Flugschrift
»Ain schéner Dialogus von Martino Luther und der geschickten Botschaft
aus der Holle, die falsche Geistlichkeit und das Wort Gotts belangend, ganz
hiibsch zu lesen. Anno M.D.XXiij.“, deren Text im wesentlichen einem ,in
der Fiirstlichen Stadt Zwickau durch Jorg Gastel, des Schonspergers Diener,
am Freitag vor Trinitatis. In dem dreiundzwanzigsten Jahr“ (S. 342), also am
29. 5. 1523,” beendeten Druck folgt. Der eigentliche ,,Dialogus® ist umrahmt
von einem deutschen Eingangslied (S. 317) und einer lateinischen Schluf}-
Sequenz (S. 341 £.). Die hier allein interessierende Schluff-Sequenz hat fol-
genden Wortlaut:®

Sequentia in landem resurgentis Christi per Lutheranos

Invictas Martini laudes / intonent Christiani.

Sparsas® reduxit oves / ad Christum aberrantes reconciliavit peccatores.

Fortis viri libellos oppressere Tyranni / dux vitae Martinus regnat vivus.

Dic nobis Martine / verax, iuste et pie

Doctrinam Christi viventis / et gloriam passim resurgentis.

Angelicos testes / Paulum Evangelistas.

Surrexit Christus spes mea / Romam aversans ut Gomorream.

Credendum est magis soli / Martino veraci / quam papistarum turbae fallaci.

Scimus Christum revixisse / per Martinum vere / tu nobis illum deus tuere,
/ alleluia.

! Dialog von Luther und der Botschaft aus der Holle, Beitrage zur Geschichte der
deutschen Sprache und Literatur 28, 1903, S. 228—236 und Erasmus Albers Anfinge,
Archiv fir Reformationsgeschichte. Texte und Untersuchungen 5, 1907/08, S. 48—68.

2 Die Datierung auf den 5. 6. 1523 (S. 345) beruht wohl auf einem Irrtum.

3 Die Zeilengliederung und die Zisurensetzung stammt vom Verfasser.

‘l' Gegen S. 352, Anm. 160 ist die Lesart ,sparsas® (statt ,sparsis“) wiederherzu-
stellen.
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Sie wird von Jiirgen Dummer und Rudolf Bentzinger (S. 352) folgender-
maflen tibersetzt:

Sequenz zum Lobe des auferstehenden Christus durch die Lutheraner

Unbesiegbare Lobgesinge Martins sollen die Christen schmettern.

Die verstreuten Limmer fithrte er zu Christus zuriick; die abtriinnigen
Stinder gewann er zuriick.

Die Biicher des tapferen Mannes unterdriickten die Tyrannen — als Fiihrer
des Lebens herrscht der lebendige Martin.

Verkiinde uns, die Wahrheit sprechender Martin, gerecht und fromm die
Lehre des lebendigen Christus und allenthalben den Ruhm des Aufer-
stehenden.

Die himmlischen Zeugen, Paulus, die Evangelisten
richtete Christus auf, meine Hoffnung, sich von Rom abwendend wie von
Gomorra.

Man soll allein Martin, dem Wahrhaftigen, mehr glauben als der triigerischen
Rotte der Papisten.

Wir wissen, dafl Christus wieder lebendig geworden ist durch Martin. Du,
Gott, fiirwahr erhalte ihn uns. Halleluja.

Diese Ubersetzung kann leider nicht ganz befriedigen. Denn erstens iiber-
sieht sie, daff man vor dem 1. 7. 1523, dem terminus a quo fir die Abfassung
des frithesten Lutherliedes ,Ein neues Lied wir heben an®, nicht gut von
»unbesiegbaren Lobgesangen Martins sprechen kann. Und zweitens lifit sie
unberiicksichtigt, dafl die ,Sequentia®, abgesehen von der vorletzten Zeile,
eine Kontrafaktur der bekannten Osterse?uenz des Wipo von Burgund (ca.
990 bis nach 1048) darstellt. Diese lautet:

Victimae paschali laudes / immolent Christiani.

Agnus redemit oves / Christus innocens Patri reconciliavit peccatores.
Mors et vita duello conflixere mirando / dux vitae mortuus regnat vivus.
Dic nobis, Maria, / quid vidisti in via?

Sepulcrum Christi viventis / et gloriam vidi resurgentis.

Angelicos testes, sudarium et vestes.

Surrexit Christus spes mea / praecedet vos in Galilaeam.

Scimus Christum surrexisse / a mortuis vere / tu nobis, victor Rex, miserere.
/ Amen. Alleluja.

Zieht man diese Tatsachen in Betracht, dann mufl man die »Sequentia in
laudem resurgentis Christi per Lutheranos“ wie folgt wiedergeben:

Sequenz zum Lobe des auferstandenen Christus durch die Lutheraner

Unbesiegbare Lobgesinge auf Martin sollen die Christen anstimmen.

> Vgl. Der Grofle Sonntags-Schott, 1977, S. 258.
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Die verstreuten Schafe fiihrte er zuriick, mit Christus versohnte er die ver-
irrten Siinder.

Des tapferen Mannes Biicher unterdriickten die Tyrannen, als Fiirst des
Lebens herrscht Martin lebendig.

Verkiinde uns, Martin, du Wahrhaftiger, gerecht und fromm

die Lehre des lebendigen Christus und den Ruhm des allenthalben Auferste-

henden,

die engelgleichen Zeugen, Paulus, die Evangelisten.

Christus, meine Hoffnung, ist auferstanden, sich von Rom abwendend wie
von Gomorra.

Man soll Martin allein, dem Wahrhaftigen, mehr glauben als der triigerischen
Rotte der Papisten.

Wir wissen, dafl Christus durch Martin wahrhaft wieder lebendig geworden
ist. Du, Gott, erhalte ihn uns. Halleluja.®

Wie Martin Luther auf diese Kontrafaktur reagiert hat, ist unbekannt. Als
er, wohl um Ostern 1524, die alte Leise ,,Christ ist erstanden® in das Lied
»Christ lag in Todesbanden® ,besserte®, fand er in der vierten Strophe, Wipo
von Burgund und nicht Erasmus Alber folgend, die zeitlos giiltige Formulie-
rung:

»Es war ein wundersam Krieg, da Tod und Leben rungen.
Das Leben behielt den Sieg, es hat den Tod verschlungen.

6 Inhaltlich hat die ,Sequentia“ des Erasmus Alber eine Entsprechung in dem grie-
chischen Gedicht an Luther, das Philipp Melanchthon im September 1518 geschrieben
hat (WA. Br 12,11—13). Man sollte dieses Gedicht jedoch nicht als Beweis fiir ,,die
grofle Belesenheit* Melanchthons ,im hebriischen Text* (a.a.O. 11) anfiihren. Denn
die in Z. 19 gegebene Deutung von Ps 119 (MT 120), 4a, lifit sich ebenso gut durch
einen Riickgrif% auf das Psalterium iuxta Hebr. des Hieronymus erkliren, der den
genannten Halbvers im Anschluff an Aquila mit ,cum carbonibus iuniperorum® wie-
dergegeben hatte,



Daniel von Soest:
ein Satiriker als Kontroverstheologe

Von Heinz-Dieter Heimann

Zu den von katholischen Kirchenhistorikern vornehmlich behandelten
Forschungsgebieten im Bereich der vortridentinischen Geschichte gehort die
Kontroverstheologie der Reformationszeit. Eine allseits befriedigende
Beschiftigung mit dem breiten Strom kontroverstheologischen Schrifttums
wird trotz beachtlicher Vorarbeiten in einzelnen Fillen nach wie vor daran
gebunden, betreffende Texte, seien es Handschriften oder Frihdrucke, iiber-
haupt zu katalogisieren und zu systhematisieren, ehe man an die weit reiz-
vollere Aufgabe des Schriftenvergleichs geht.

Einen Grundstock fiir diese Arbeit bedeutet daher der schon seit langen
Zeiten geforderte Werkkatalog der Schriften katholischer Kontroverstheo-
logen des 16. Jahrhunderts, wie ihn W. Klaiber vor wenigen Jahren heraus-
brachte.! In der dazu berufenermafien von R. Biumer verfaiten Einleitung
werden nicht nur Vorliufer einer solchen Grundlagenarbeit historiogra-
phisch angefiihrt und dariiber an den Wert solcher Arbeit fiir das Verstindnis
der geistigen Bewegungen des 16. Jahrhunderts erinnert (H. Jedin), sondern
selbstkritisch in Kenntnis der Schwierigkeiten solcher Biicherkatalogisierung
eingestanden, dafl nicht alle Texte angefiihrt werden konnen, ,solange eine
bibliographische Erfassung der Drucke des 16. Jahrhunderts noch aussteht*,
man also nur eine ,,Ubersicht, die erginzungs- und verbesserungsfihig ist“,?
vorlegt. W. Klaiber stellt danach einen Katalog zusammen, in dem nicht nur
streng theologische Erérterungen aufgenommen sind. Um die Fiille intellek-
tueller Beschaftigung der Kontroverstheologen sichtbar zu machen, wurden
eben auch Texte, Flugschriften, des reformatorischen Tageskampfes ver-
zeichnet.

Als einen Verfasser derartiger kontroverstheologischer Massenliteratur®
findet sich in diesem Katalog auch ein Daniel von Soest (pseud.) mit dem

! W. Klaiber (Hg.), Katholische Kontroverstheologen und Reformer des 16. Jahr-
hunderts. Ein Werkverzeichnis. Miinster 1976 (Reformationsgeschichtliche Studien
und Texte 116).

? R. Biumer, Vorgeschichte der bibliographischen Erfassung von Schriften katholi-
scher Kontroverstheologen und Reformatoren des 16. Jahrhunderts, in: W. Klaiber
(H§.), Katholische Kontroverstheologen, S. VII—XXIII, hier S. XXII.

Zu dieser Art Literatur im Allgemeinen Kohler, H.-J. (Hg.), Flugschriften als
Massenliteratur in der Reformationszeit. Stuttgart 1981 (Tiibinger Beitrage 13). J. Nolte
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Werk zitiert: Ein . .. bicht oder bekennung der Predicanten to Soest,
bewyset wu se dar tor stede dat wort Gods hebben jngevort . . . dialogon

. up de Lutherschen bynnen Soest recht gediidet wert.* Neben der zwei-
felhaften Ausweisung der Schrift bleibt ferner unklar, warum ausgerechnet
diese Schrift des Daniel von Soest Aufnahme in den Katalog fand, nachdem
doch zumindest ein Blick in eine einschligige Vorerhebung westfilischer
Streitschriften der Reformationszeit dariiber unterrichtet hitte, welch reiches
Schrifttum dieser Soester Minorit in den Jahren 1537—1539 zum Druck
brachte.’

Die einzelnen Drucke tragen die Titel:

Ein gemein bicht oder bekennung der predicanten to Soest, bewiset, wu
und durch wat maneren se dar tor stede dat wort gods hebben ingevort, up
dat aller korteste durch Daniel van Soest;

Ein dialogon, darinne de sprok Essai am ersten capitel, noemlik: Wu ist de
getruwe stat ein hore worden . . . und etlicke ander sprocke meer up de
Lutherschen binnen Soest recht geduedet wert;

Apologeticon, dat is eine entschuldinge an de achtbaren, hoechgelerten
wolwisen legaten der stadt Soest, noemlick Brictium tom Noerde van Schop-
pingen, Hermen Oesterkamp van Essen unde Hermann Reimensnider.

Méglicherweise lieff sich W. Klaiber hier zu einer eher oberflichlichen
Katalogisierung verleiten, weil der Verfasser, zudem noch pseudonym, als
ein ,westfilischer Satiriker des 16. Jahrhunderts“ nach dem Titel einer von F.
Jostes 1888 erstellten Edition® seiner Texte charakterisiert wird. Man darf
wohl mit Recht heute behaupten, daf§ der Herausgeber mit diesem Titel-Eti-
kett eher ein Hindernis im Zugang und Verstindnis jener Texte begriindete,
wenn auch, und dies eben ist eine Barriere in der weiteren Beschaftigung mit
diesem Schrifttum, vorzugsweise die Literaturhistoriker diesen Satiriker
neben Th. Murner als Streiter wider die Refomation herausheben.’

Wenn fiir Kirchenhistoriker Th. Murner als Kontroverstheologe gilt, ja
diesem in dem immerhin mafigebenden Artikel des Lexikons fiir Theologie
und Kirche von E. Stakemeier nachgesagt wird, ,nur Th. Murner fand eine
lebendige und hinreiflende Polemik, die die Schwichen der gegnerischen
Position aufdeckte und den Katholiken den Reichtum ihres Besitzes klar-
machte®,® dann bleibt hier rasch eine Vervollstindigung einzufordern, und

(Hg.), Kontinuitit und Umbruch. Theologie und Frommigkeit in Flugschriften und
Kleinliteratur an der Wende vom 15. zum 16. Jahrhundert. Sturtgart 1978 (Tubinger
Beitrige 10).

# W. Klaiber (Hg.), Katholische Kontroverstheologen, S. 75, Nr. 793

> Th. Legge, Flug- und Streitschriften der Reformationszeit in Westfalen
(1523—1583). Miinster 1933 (Reformationsgeschichtliche Studien und Texte 58/59)
5. 52:4;

¢ F. Jostes (Hg.), Daniel von Soest. Ein westfalischer Satiriker des 16. Jahrhunderts.
Paderborn 1888. ND ebenda 1978.

7 So stellte A. Berger in seiner Edition ,Satirische Feldziige wider die Reformation®.
I_e;';pzig 1933, Texte ges Daniel von Soest neben solche Th. Murners.

E. Stakemeier, s.v. ,Kontroverstheologie®, in: Lexikon fiir Theologie und Kirche,

Bd. 6, Freiburg 1961, Sp. 511 f.
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eben auch Daniel von Soest als Kontroverstheologe besser zu wiirdigen.
Dazu soll nicht in Analogie zu Thomas Murner ,lebendige und hinreiffende
Polemik“ aus der Feder des genau beobachtenden Daniel von Soest vorge-
tragen werden. Zunichst bleibt neuerlich sein Pseudonym zu liften, hinter
dem sich der Soester Minorit Patroklus Boeckmann verbirgt, wie Norbert
Eickermann in einer sehr kenntnisreichen Argumentation durch Textver-
gleiche und Besitzvermerke in den betreffenden Handschriften und Frih-
drucken bereits vor einigen Jahren belegen konnte.’ Er setzte damit zugleich
jenen Spekulationen ein Ende, die als Verfasser jener mit unerbittlicher
Offenheit dargelegten Vorgingen und persénlichen Verwicklungen innerhalb
der Soester Predikatenschaft und der Stadtbevolkerung den ungleich
beriihmteren Kardinal Johannes Gropper vermuteten, der als Kontrovers-
theologe auch literarisch erfolgreich war. .

Die Titel der Schriften des Daniel von Soest machen bereits deutlich, wie
er sich gegen die lutherische Lehre und ihre Vertreter in der Stadt Soest
erhebt, sich als Verfechter der katholischen Kirche an die Bevélkerung
wendet. Seine Texte weisen trotz aller auch recht derb gefiihrten Kontroverse
einen biblisch-theologisch belesenen Verteidiger des Glaubens aus. Dabei
gibt sich zugleich auch ein ,Historiker* zu erkennen. Freilich dirfen wir
keinen ,,objektiven® Beobachter der gesellschaftlichen'! und kirchlichen Aus-
einandersetzungen wihrend der Reformationskonflikte in Soest in ihm
sehen. Sein Verstindnis von Geschichte, Geschichtsschreibung, griindet in
der Uberzeugung, die Ereignisse seiner Zeit nicht nur notieren zu miissen,
sondern sie in Beziehung zu setzen zu der Geschichte und Lehre der rémi-
schen Kirche und der Soester Stadtgeschichte. Geschichte dient ihm so als
Exempel, um pidagogisch-missionarisch den in seinem Glauben gefihrdeten
Leser zu vergewissern, der Kirche treu zu bleiben. Fiir diese Haltung beruft
er sich ausdriicklich auf den anerkannten Humanisten und Historiographen
Aeneas Silvio."

Bei der nur grundlinienhaften Kenntnis tber die Bildungsgeschichte des
Daniel von Soest diirfen wir aus diesem Vermerk eine Verbindung zu huma-
nistischem Gedankengut erschlieflen. Vielleicht liegt darin ein Hinweis,

9 N. Eickermann, Wer schrieb den Daniel von Soest?, in: Soester Zeitschrift 86
(1974) S. 34—41, :

10 Vol. dazu J. Meier, Das Enchiridion christianae institutionis (1538) von Johannes
Gropper. Geschichte seiner Entstehung, Verbreitung und Nachwirkung, in: ZKG 86
(1975) S. 289—328.

11 Dariiber zuletzt W. Ehbrecht, Reformation, Sedition, Kommunikation. Beitrige
und Fragen zum Soester Pradikanten J. Wulff von Kampen, in: Soest: Stadt-Territo-
rium-Reich. Festschrift d. Vereins f. Soester Geschichte, hg. v. G. Kohn, Soest 1981,
S. 243—326. Zum literarischen Niederschlag dieser Konflikte im s.g. ,Soester Kriegsta-
gebuch® H.-D. Heimann, Stadthistoriographie und Stadtreformation. Zur Tradition
des mittelalterlichen Gemeindebegriffs am Beispiel des ,Soester Kriegstagebuchs® von
ca. 1450 und 1533, in: Jb. d. Vereins f. westfilische Kirchengeschichte 76 (1983)
5:30=50.

12 F. Jostes (Hg.), Daniel von Soest, S. 68.
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diesen ,Satiriker® als einen Mann ansprechen zu kdnnen, der mit einer huma-
nistisch-christlichen Mentalitit zu einer Auseinandersetzung mit dem
Luthertum kam, wie wir es z.B. von seinem Zeitgenossen und schriftstelle-
rischen Mitstreiter Johannes Fabri wissen."

Die Ablehnung einer ,Katalogisierung® Daniels von Soest weiterhin als
Satiriker® und damit die Forderung nach einer erneuten Beschiftigung mit
seinen Schriften griindet in der Offenlegung einer seiner bis dahin nicht
weiter zur Kenntnis gelangten Handschrift. Dafy diese Schrift speziell in der
kirchen- und theologiegeschichtlichen Forschung unbekannt blieb, mag eben
auch in jenem Fehlurteil von Franz Jostes seinen Grund haben, der diese
Handschrift nicht in seine Edition aufnahm.

Die Handschrift trigt den reizvollen wie sprechenden Titel ,Ketzer-
spiegel“. Sie befindet sich im Anhang eines Druckes auch anderer Texte des
Daniel von Soest aus dem Jahre 1537 auf den originalfolierten Seiten XXIIIIv
bis CLXXIXr. Vollstindig lautet der Titel: Ketterspegel, von arth, natuyr
und herkompst der ketteren. Wo men syck vor en waren sal, war er loen und
ende. Dorch Daniel van Soest yn yar dusent vyffhundert dree und dietych
beschreven.'®

Die im Anschlufl an den Text beschriebenen Blitter, modern paginiert bis
Seite 201r, enthalten zunichst einen Katalog von Bibelstellen und Teufels-
namen des Ketzerspiegels und ab Seite 185r ein alphabetisches ,Regyster der
principalen sentencien und reden, welck ym ketterspegel vernatet* bis zur
Seite 199r.

Der Titel ,Ketzerspiegel“ macht unmittelbar deutlich, welcher Charakter
und welches Anliegen dieser in 12 Kapiteln gegliederten Schrift eigen ist. Der
Verfasser will dem Leser ein textliches Instrument an die Hand geben, Ketzer
nach ihrer Geschichte wie ihrem gegenwirtigen Erscheinen zu erkennen, um
sich selbst damit vor einem Umgang mit ihnen wie einer Annahme ihrer
Lehren schiitzen zu kénnen. Daniel von Soest verfolgt also einen missiona-
rischen Zweck mit seinem Spiegel. Folglich liegt ihm weniger daran, im
modern historiographischen Verstindnis eine abgeklirte Darstellung der mit-
telalterlichen Ketzergeschichte vorzulegen. Er will in durchdacht einge-
setzten Exempeln der Kirchengeschichte das Luthertum als Ketzerei aus-
weisen, eine Ketzertradition bis auf Martin Luther deutlich machen. Dazu
bedient sich Daniel von Soest einer naheliegenden literarischen Gattung, die
zudem als Standes-, Moral- und Erziehungslehren, als Spiegelliteratur seit
dem Hochmittelalter, besonders aber im 14./15. Jahrhundert weite und viel-
filltige Verbreitung fand. Der so sprechende Titel ist dabei von dem Paulus
Wort abgeleitet: Wir sehen jetzt mittels eines Spiegels in ritselhafter Gestalt,

13 L. Helbling, Dr. Johannes Fabri Generalvikar in Konstanz und Bischof von Wien.
Miinster 1941. C. A. Radey, Dr. Johannes Fabri Bischof von Wien (1530—1541). Weg-
bereiter der katholischen Reform, Rat Kg. Ferdinands, Diss. masch. Wien 1976.

14 Dariiber N. Eickermann, Wer schrieb den Daniel, S. 37.

15 Stadtarchiv Soest, alte Signatur HsV 45, neue Signatur AHs 16. Fiir die Jahreszahl
,dree® stand urspriinglich ,vyr*, die gestrichen von gleicher Hand korrigiert wurde.
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dann aber von Angesicht zu Angesicht (Kor. 13,12), und entspricht daneben
dem Spiegel als Hilfsmittel zur Betrachtung des Menschen, seines Aufieren,
wie seiner Sitte und Moral. Deshalb bedeutet hier Spiegel auch Exempel,
Vorbild, das fiir theologische Unterweisung einsetzt wurde. Reiht sich
danach der Ketzerspiegel in einen ebenso typischen wie verbreiteten
Grundzug spatmittelalterlicher Literatur und Frommigkeitshaltung ein, so
bleibt diesem Spiegel gleichwohl eine Besonderheit: sein Gegenstand, die
Ketzerel.

Es ist hier nicht gefordert, Namen und Geschichte mittelalterlicher Ket-
zerei zu erldutern.'® Soviel sei nur erwihnt, dafl den Menschen im Mittelalter
das Problem des Ketzertums ,,immer gegenwirtig*“!” war, zumal es in Texten
der Apostelbriefe und der spiteren Exegeten vielfach thematisiert wurde. So
gab es seit den Tagen der Kirchenviter auch Ketzerkataloge, die in spiterer
Zeit bekannt blieben und nur jeweils erweitert wurden. Neben dieses kirch-
lich-theologische Schrifttum gehort nun auch der Ketzerspiegel des Daniel
von Soest, denn auch er verfolgt die gleiche traditionelle Intention. Seine
,Ketzerhistoriographie®, die bei den Juden des Alten Testaments ihren
Anfang nimmt, dient dazu, in der Gegenwart die Lehre Martin Luthers als
schismatisch und ketzerisch zu entlarven.

Auf solch einen pragmatischen Zweck festgelegt, will er mit historischen
Exempeln Kennzeichen des alten, neuen Glaubensfeindes beibringen. Im
Unterschied zu seinen bisher bekannten Schriften, die in ihren oftmals per-
sénlich verletzend vorgetragenen ,Entlarvungen® beim Leser eine Kenntnis
der lokalen Vorginge unbedingt voraussetzen, werden im Ketzerspiegel
solche ,Lokalititen® eher als konkrete Beispiele grundsitzlicher theologi-
scher Kontroverse bewufit nur noch vereinzelt angefiihrt. Es scheint, als
wolle der Verfasser mit dieser Schrift das bisher getibte lokale Wirkungsfeld
verlassen, sich jetzt an ein weiteres Lesepublikum wenden und folglich auch
die Auseinandersetzung mit dem Luthertum ,kirchlicher* fithren als zuvor.
In solch einer ehe missionarischen Intention liegen Griinde, Aufbau und
Inhalt dieser Schrift naher vorzustellen.

Die einzelnen Kapiteliiberschriften des Ketzerspiegels lauten:

1. Van arth und herkompst der ketter, dat erste axioma, oder artikel: Woe
der duvel den menschen gebracht hefft thon ersten to Affogereye, also
brenget hey nu ock dey Christen tho ketterye (fol. XXIIIv)

2. Dyt adder Geschlechte, und duvelsche vergyfft Is tho vorne profeteret
yn der hylgen schryfft (fol. LIIv)

3. Dey hilge schryfft anteket dy rechten arth der ketters Dat wy uns
solden waren vor sodanne falsche mesters (fol. LVII)

16 Zyletzt im kenntnisreichen Vergleich M. D. Lambert, Ketzerei im Mittelalter.
Miinchen 1981.

17 §o H. Grundmann, Ketzergeschichte des Mittelalters, in: Die Kirche in ihrer
Geschichte, hg. v. K. D. Schmidt, E. Wolf, Bd. 2, Lief. G. Géttingen *1978, S. 1.
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4. Dat wy dey ketters kennen lernen alto samen, So gyfft en dey schryfft
manyerley namen (fol. LXI)

5. Wo wol dey ketters dusser namen werke dragen, Nochtans alle tydt
syck der namen schamen (fol. CXXVv)

6. Men sal den ketters nycht geloeven, woevol sey syck der schryfft ver-
roemen (fol. CXXVIII)

7. Men sal den ketters ock genen geloeven geven, off sey spreken, ydt
steeth so oder so ym grekesschen geschreven (fol. CXXXIIII)

8. Wy moethen uns hoeden vor dey ketters und er lere, als uns gebuth
Christus unser here (fol. CXXXVv)

9. Nycht uth den worden, dan uth den werken, spreckt Christus, sollen
wy dey ketters mercken (fol. CXLIv)

10. Sollen uns dey ketters nycht bedryven, so moten wy by der hylgen
kerken stanthaftlich blyven (fol. CXLIIIv)

11. Dey ketters verharden yn eren voernemen, dat sey szelden oder
nummer tho warer penytenciae komen (fol. CLIIIv)

12. Wellen dey ketters nycht afflaeten, sal men see an dem lyve straeffen
(fol. CLVIIIv).

Es wird hier darauf verzichtet, die einzelnen Kapitel inhaltlich ausfihrli-
cher vorzustellen. Dies wie auch ein weitergehender Textvergleich des Ket-
zerspiegels mit z.B. gleichzeitigen Schriften ahnlicher Art wird einer entspre-
chenden textkritischen Prisentation der Handschrift tiberlassen bleiben. Ein
Uberblick sei dazu benutzt, mit einzelnen Textpassagen die Aufnahme dieser
Schrift in die wissenschaftliche Diskussion vorzubereiten.

In den Kapiteln 1 bis 3 gehen Aufklarungs- und Missionsarbeit des Verfas-
sers Hand in Hand. So werden z.B. unter Anfithrung frihchristlicher Ket-
zernamen die eben problematischen Begriffe ,schisma®, ,heresis®, ,secta“
und ,ketterye® erliutert und auf die Gegenwart bezogen, dafl es schon
damals ,glyck als nu by unsen tyden, eyner Lutherysch, dey ander Zwyn-
lysch, und dey derde Baltharysch® (fol. 50v) Auseinandersetzung um den
Glauben gab. Unter dem dringenden Rat an die Leser, den gegenwirtigen
Ruhm der Ketzer nicht zu beachten, will er ihn in seiner Gewifheit des Glau-
bens stirken, weil es Christen eben nicht nétig hitten, ,,dat wy Christum yn
der ketteren Schuylwynckelen soeken (fol. 53v). Er macht damit zugleich
deutlich, dafl Ketzerei bei aller Verwandtschaft zum Teufel aus dem Willen
Gottes wichst, als , ketterysch unkruyt® im Acker der Kirche. Ihr Vorhan-
densein hat danach den Zweck, die Christen aufzuwecken und sie zur Bibel-
lektiire zu bringen (fol. 56). Ganz als ,Spiegel“ erweist sich seine mehrfach
in den Text aufgenommene ,,Charakterologie“ des Ketzers, eine Aufzihlung
vorzugsweise unmoralischer Eigenschaften, gedacht als probates Mittel,
Ketzer zu entlarven. Das vierte Kapitel beinhaltet im wesentlichen eine
Historiographie iiber 122 Teufels- und Ketzernamen, von ,Draco” (fol. 62v)
bis zum Schlufl den Lutheranern (fol. 125), darunter so klingende Namen
wie ,Muylchristen® (fol. 102v), ,Murmelers“ (fol. 118) oder ,Wedder-
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doper® (fol. 123). Unterbrochen ist dieser Katalog durch einige bemerkens-
werte aktuelle Einlassungen. Gegen die Forderung nach einem Verbot des
Ave Maria Gebetes des Soester Superintendenten Gerd Oemeken und
anderer verteidigt Daniel von Soest dieses Gebet, das Ave Maria Geldute und
die Kreuzverehrung. Dazu argumentiert er einesteils mit der Gebetstradition
und andernteils aus einer Textinterpretation des Gebets (fol. 98—116). Das
Geliut, das die Predikanten als ,vrede kleppent®, Friedensgeldut, neu ver-
standen wissen wollen, lehnt er nicht rundherum ab, sondern wendet sich
gegen den dabei von Gerd Oemeken intendierten allein ,weltlichen® Frie-
densbegriff, denn nicht kriegshalber z.B. sei um Frieden zu bitten, sondern
»um vrede der Consciencien, welck uns Christus der here gemaket yn syner
hylgen menschverdunge und bytteren lyden. Darum hey (Christus) unse
Vrede genoemet werdet (fol. 116v).

Ausgehend von dem Vorwurf der Ketzer, das in den Kirchen aufgestellte
Kreuz sei nicht das, an dem Christus gelitten hitte (fol. 110), stellt er unter
Hinweis auf den hl. Andreas den Symbolcharakter des Kreuzes heraus.
Daniel argumentiert: gerade weil Christus daran gestorben sei und durch
seine Kraft ,dat erste holt des hylgen cruzes gehylget ys, strecket syck ock
over alle andere teken . . . yn anropingen des hylgen namen® (fol. 111). Und
weil Juden wie Ketzer dieses Kreuz befeindeten, solle das Kreuz als Zeichen
der Uberwindung des Teufels verehrt werden; Christen sollten stolz sein auf
das Kreuzzeichen (fol. 115).

Eine besondere Stellung innerhalb des Ketzerkatalogs kommt dem béhmi-
schen Reformator Jan Hus zu. Daniel fithrt aus, Martin Luther bezeichne
sich gelegentlich auch als ,Schwan®, und er tue dies in Hinweis auf den
erschketter synen groete vater Johannes Huff“. Diese Traditionserklirung'®
erldutert Daniel mit der Prophetie, nach der Johannes Hus im béhmischen
Gefingnis seiner Zeit geweissagt habe, sie werden jetzt eine Gans braten,
aber in 100 Jahren einen Schwan singen horen, den sollen sie leiden. Dabei
wird als begriindende Erliuterung eingefiigt, dafl das béhmische Wort Huff
/ Husak zu deutsch Gans heifle (fol. 122v).

In der Folge wird der Schwan sodann aufgrund seines von Schwarz zu
Weill wechselnden Gefieders als ,,verbotener® Vogel im Verweis auf die dhn-
liche Natur der Ketzer biblisch erldutert. Der Teufel hat Martin Luther ,,uth
dem Eye der olden Ganfl van Prag hefft uthgebroegget. (Randglosse: Eyn
swan uth eynem Goef} eye gebroeghet ys schyr eyn myrakel) Des halff
schryvet ock und leret dey wytthenbergsche Swaene alleth watz dey Behe-

18 Vgl. dazu im Uberblick F. Seibt, Jan Hus. Das Konstanzer Gericht im Urteil der
Geschichte. Miinchen 1972. Uber das Verhiltnis Luther-Hus, jetzt W. Eberhard, Kon-
fessionsbildung und Stinde in B6hmen (1478—1530). Miinchen 1981 (Veroff. d. Colle-
gium Carolinum 38), bes. S. 146 ff. Uber die propagandistische Verkniipfung von
Luthertum und Hussitismus in Publikationen der Reformationszeit unterrichtet in Aus-
wahl S. Hoyer, Jan Hus und der Hussitismus in den Flugschriften des ersten Jahr-
zehntes der Reformation, in: Kéhler, H.-J. éHg.), Flugschri%ten als Massenliteratur der
Reformationszeit, S. 291—308, speziell zu dem Ketzerspiegel des J. Fabri, S. 305.
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messche Ganfl wandages hefft ovel geleret und geschreven. Ja hefft vyel mer
loegen dar tho erdychtet, dar myt hey ock syne Goeflelen hervorgebracht
hefft. Derer . . . hebben syck flux . . . verdeylet, so dat summige van en
wedderdoepers geworden, dey dan synt vyel wyvysch geworden, woe dan an
dem Moensterschen konynge yn Westphalen . . wethlyck ist . . . ock yn
dem gefall, der konynck van Engelandt, Henricus dey achte (fol. 123v).

Zusammengefafit ist diese herausgestellte Verbindung zwischen Martin
Luther und insbesondere den als irrglaubig verfolgten Kirchenkritikern des
ausgehenden 14. Jahrhunderts Wikliff in England und Hus in B6hmen als ein
Schlufigedicht des Kapitels:

Der ketzer Mahumet hadt yn demgeloeffen

Dey heydnysschen Parane myt lyst bedroegen

Das boek Talmuth auch dey Joeden

Vuckleff (Wikliff) dey Engelschen und Hus dey Boehmen
Und hethen (hassen) der doctoren ware schryfften

Nycht behyndert Luther heth mogen ververnychten
Verleyden ym geloefeen und verfelschen

Beyde Duytsche und auch dey Welschen

Lucyfer ys eyn Satan und auch der Luther

Ja eyner so wol als der ander (fol. 124v).

In einem spiteren Kapitel wird die Verbindung Hus-Luther tber die Frage
nach einem moglichen Martyrium von Ketzern abermals angesprochen:
Ketzer hielten — wider besseres Wissen — an ihrer Lehrmeinung fest und
nihmen deshalb auch betend den Tod freiwillig auf, was doch ein Zeichen
eines Martyriums sei, und aus eben diesem Grund habe Martin Luther auch
die beiden verbrannten Ketzer Johannes Hus und Hieronymus von Prag als
Heilige bezeichnet (fol. 174).

Diese auf die unmittelbare theologische Kontroverse der Umwertung der
im Mittelalter verurteilten Ketzer' abgestellte Publikumsfrage beantwortet
Daniel von Soest damit, dafl es eben auflerhalb der christlichen Kirche gar
kein Martyrium gebe, weshalb Ketzer blofle Pein erfithren. Ein christlicher
Martyrer sei allein jener, der um der Gerechtigkeit willen Verfolgung erleide
(fol. 175-178).

Die nachfolgenden Kapitel 5 bis 8 kénnen im Wesentlichen als ,Spiegel®
verstanden werden, zum Teil mit Wiederholungen fritherer Aussagen. Dabei
sucht Daniel von Soest im 5. Kapitel eine Ehrenrettung des Namen ,,Chri-
sten (fol. 128). Im 6. und 7. Kapitel lehnt er sehr deutlich den Umgang der
Ketzer mit griechischem und hebriischem Textmaterial u.a. in Disputationen
ab, weil auf diese Weise ,des gemeynen volcks verstandt betroeveren und
verblynden® (fol. 134). Ahnlich duflert er sich nochmals dazu im 11. Kapitel,
wobei er die ,neue Sprache® der Lutheraner als gefahrvoll anspricht: Dispu-
tationen ,,brenget nycht nuttes uth, dan verkerynge und ergerynge der tho-

19 H. Grundmann, Ketzergeschichte, S. 2.
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hoerers. Dey vernygunge der worden sollen wy ockmyden, dey um geloeff
oder by der hylgen kerken nycht ym gebruke synt. Daryme unse Luthero-
manyten bysunder seer gebreck lyck . . . erfunden werden, dey alles wellen
corrygeren und vernyggen dorch dey gantzen bybelen vyel worden, dey sey
anders schryven, leren . . . Setten darum nygghe und ungehorlyke voca-
belen, ungewont lyke diction dem gemeynen manne und den ungelerden
Idioten seer fromde und seltsam® (fol. 157—158).

In Kapitel 9 und 10 wird vornehmlich nationale Kirchengeschichte bzw.
,Ekklesiologie® in der Diskussion einzelner Hauptbegriffe wie ecclesia®,
,catholica®, ,apostholica® vorgetragen (fol. 144—148), und im Kern damit
Inhalt und Begriff ,romische Kirche® gegen propagandistische Unterstel-
lungen von Seiten der Lutheraner zu verteidigen.

Das SchluBkapitel, aufgebaut in einer Dialogstruktur, gibt Antworten auf
konkrete Probleme der Gliubigen, die sich aus dem alltiglichen offentlichen
Auftreten der neuen Ketzer und ihrer Predikanten ergeben. Im Wesentlichen
rechtfertigt hierbei Daniel von Soest die Verfolgung der Irrgliubigen durch
Inquisition und weltliches Strafgericht.

Bei seiner lebensnah wie gelehrt vorgetragenen Kontroverse mit dem
Luthertum und seinen Anhingern bleibt die persénliche Einstellung des
Autors zu der allenthalben auch unter Katholiken diskutierten Reform der
Kirche beinahe ganz verdeckt: So offen und konkret Daniel von Soest sich
der protestantischen Reformpraxis widersetzt, so wenig greifbar erweist sich
sein Verstindnis unmittelbarer Reformaufgaben. Seine Einstellung formu-
liert er denn weitliufig: ,Sey (Lutheraner) leren nygge lere, welck dey olde
kerke nycht kennet. Sey thobreken, roeven, verdryven, ordyneren, besluten,
doen und laeten, na erem wolgeral, unangesen nach Godt, nach den Keyser.
Wan sey hedden wellen dey Romysche kerken fegen und reformeren, so
hedden sey dey kerken moechten nyvht gansz umkeren, und myt fuysten dar
yn slaen. Fegen und affbreken ys twyerley. Reformeren und verstruven ys
nycht eyn dynck ... Dey kerken ys eyn Stadt up eynen hoegen berch
gesath, kan nycht (woe der ketteren Schulwynckel) verborgen syn (fol. 150).

Darin zeigt sich wohl ein Minorit, der radikale Konzepte ablehnt und
Behutsamkeit in der kirchlichen Reformtitigkeit einfordert. Was denn
Daniel von Soest iiber den Umgang mit den Ketzern verkiindet, namlich
Kontakte zu ihnen zu meiden und Disputationen abzulehnen, daraus
bestimmt sich am ehesten seine Position in der kirchlich-theologischen Aus-
cinandersetzung. Er will vornehmlich Grenzziehungen vermitteln, die
katholischen Gliubigen schiitzen, nicht zu sehr Reformen diskutieren. Und
diese Praxis iibt er aus einer Uberzeugung, wie sie sich in allen seinen
Schriften findet und insbesondere hier im Ketzerspiegel zutagetritt: das
Lehramt der Kirche zu sichern, mit historischen Argumenten zu rechtfer-
tigen. Deshalb lehnt er Mehrheitsentscheide in theologischen Sachfragen ab,
wie sie die Lutheraner fiir Herrn Omnes gelten lassen: ,dey lere oder secte ys
dar um nycht recht, Godtlyck, dat sey her omnes pryset, dey des so guydt
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verstandt hefft als dey beste koe yn Vreeschland und dat olde raedthuuys
bynnen Collen® (fol. 153).

AbschlieRend noch ein Blick auf vergleichbare Schriften anderer Zeitge-
nossen, auf Ketzerkataloge der Reformationszeit. Einschligige Handbuchar-
tikel zum Thema ,,Haeresiegeschichte® wie sie von H. Grundmann und K.
Rahner vorliegen, sind auf ihre Weise vorbildlich und lassen deshalb auch gut
erkennen, daf eigene Darlegungen der Tradition mittelalterlicher Vorstel-
lungen vom Ketzerwesen wihrend der reformatorischen Kontroversen bis
heute cher eine Ausnahme bilden. H. Grundmann nennt nur zwei einflufi-
reiche Verfasser von Ketzerkatalogen des frithen 16. Jahrhunderts, behandelt
diesen Zeitabschnitt aber in seiner Ketzergeschichte eigens nicht mehr™. K.
Rahner immerhin weist auf die zunehmende Verbreitung solcher Ketzerkato-
loge hin und nennt als gewichtige Autoren B. v. Luxemburg O. P., K. Wim-
pina oder J. Fabri,”! die seit den 20er Jahren teils in mehrfacher Auflage
solche Texte anfertigten, zumeist in Latein. Neben diesen wird man kinftig
als ein nicht weniger populires Stiick den Ketzerspiegel des Daniel von Soest
stellen kénnen, und dieser wird mit jenen noch zu vergleichen sein.

Mehr denn als ,Satiriker® gibt sich mit diesem Ketzerspiegel Daniel von
Soest, Patroklus Boeckmann, als Kontroverstheologe zu erkennen, der uns
in seinen Schriften ein Auge und Ohr fiir die diversen Verunsicherungen im
Alltag einfacher Gliubiger offenbart. Hier leistet er mit seinen Texten
gleichsam Sicherungsarbeit der Kirche, missioniert er, indem er die Christen
auf die Fiille des traditionsreichen Glaubensgutes der rémischen Kirche hin-
weist, sie darauf begriindeterweise verpflichten will. Ein Vorgehen und
Engagement, dessen literarisches Zeugnis, hier insbesondere der Ketzer-
spiegel, eigentlich im corpus catholicorum seinen Platz finden sollte.

2¢ Ebenda.
21 K. Rahner, s.v. ,Haeresiegeschichte®, in: Lexikon fiir Theologie und Kirche,
Bd. 5, Freiburg 1960, Sp. 6—11.
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Robert T. Handy, A History of the Churches in the United States and
Canada. Oxford (Clarendon Press) 1976. 471 Seiten, gebunden (£ 9,50). (Oxford
History of the Christian Church)

Das vorliegende Werk will eine Gesamtbetrachtung der Entwicklungsgeschichte der
Kirchen in den zwei grofien Lindern Nordamerikas sein. Damit ergeben sich interes-
sante komparative Aspekte, die in den gingigen historischen Darsteﬁlungen mit ahnli-
chem Zusammenfassungsausspruch fehlen. Zudem ist es Handy gelungen, ein geradezu
erstaunliches Maft von Ausgewogenheit in der Behandlung der beiden Lander zu errei-
chen. Ganz dem historischen Zusammenhang entsprechend werden die Anfinge der
nordamerikanischen Erschliefung und Besiedlung gemeinsam und iibergreifend unter-
sucht, wihrend sich vor allem fir die Zeit nach der amerikanischen Revolution auf
Grund der unterschiedlichen nationalen Entwicklung der USA und Kanadas ganz
natiirlich die vom Verfasser gewihlte getrennte Behandlung anbietet. In der neuesten
Geschichte, nicht zuletzt vor dem Hintergrund der allmihlichen Lésung Kanadas von
England und der damit wie auch immer zu bewertenden registrierbaren Anniherung an
Entwicklungen in den USA, eignet sich wiederum die geschlossene Betrachtung Nord-
amerikas. Trotz allem, was iiber die zahlreichen und wichtigen Unterschiede zwischen
den USA und Kanada zu sagen ist, liegt gerade in der gemeinsamen und vergleichenden
Betrachtungsweise der Vorteil dieser Studie gegeniiber dem sonst fiir die Probleme der
Neuzeit besonders informativen Werk von Sidney E. Ahlstrom (A Religious History of
the American People, New Haven und London, Yale University Press, 1972).

Fiir den Europier, der hiufig nicht beriicksichtigr, daff die christlichen Anfinge in
Nordamerika hundert Jahre vor der Ankunft der Englinder von spanischen Katholiken
ausgingen, stellt sich die Geschichte der USA und Kanadas oft als die einer protestan-
tischen Kultur dar. Die fiir die spitere politische und soziale Entwicklung bestim-
menden Einfliisse wurden in der Tat von Puritanern diverser Couleur zu Beginn des
17. Jahrhunderts aus England nach Virginia und Massachusetts getragen. Trotz aller
internen Auseinandersetzungen, die zeitweilig ein erhebliches Ausmal erreichten, und
trotz einer durch die Einwanderer geschiirten Antipathie gegen die Kirche in England
gelang es den Protestanten, auch auf die Entwicklung nichtkirchlicher Gesellschafts-
strukturen andauernd einzuwirken. In einer verbliiffenden Mischung von Unschuld
und Selbstgerechtigkeit errichteten sie ihr Gottesimperium tausende von Meilen von der
Heimat entfernt, tibertrugen Vorstellungen und Gebrauche aus Europa und freilich
schufen sich auch neue Institutionen, wo dies in der Neuen Welt a.ngegracht schien.

Hart gepriift durch Entbehrung, Krankheit und ungewohnte klimatische Bedin-
gungen konfrontierten sie die angetroffenen Bewohner des Landes, die Indianer, als
pagan savages und unterwarfen sie der brutalen Ausnutzung, die in Vernichtungskam-
pagnen ausarten konnte. Etwas sehr zuriickhaltend spricht Handy von der »unhappy
story of the degradation of the American Indian®. Die verhiltnismafiig widerstandslose
Einf}t:ihrung der peculiar institution, das heifit der Sklaverei, und der indentured servi-
tude in dieser Gesellschaft gibt Anlafl zu Fragen nach den in ihr dominierenden Werten,
Fragen, die vielleicht in einer notgedrungen mit Fakten und Informationen iiberladenen
traditionellen Darstellung dieser Art ein wenig zu kurz kommen,

Neue Anfinge des Katholizismus finden sich vor allem in Maryland, der Kolonie des
Lord Baltimore, und Handy hebt zu Recht hervor, dafl es selbst in dieser Zufluchtstitte
schwerer Anstrengungen bedurfte, bis der Grundsatz der religidsen Toleranz um die
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Mitte des 17. Jahrhunderts zur Geltung kommen konnte. Fiir den deutschen Histo-
riker, der die amerikanische Geschichte allzu lange unter dem alleinigen Vorzeichen des
Protestantismus gesehen hat, mag das rasche Wachstum der romisch-katholischen
Kirche in den USA von besonderem Interesse sein. Vor allem erhielt die katholische
Kirche ihre neue Kraft durch die Masseneinwanderung aus Irland und Deutschland im
19. Jahrhundert. Der friihere franzésische Einflufl in der Kirche trat mehr und mehr in
den” Hintergrund. Gegen Ende des 19. Jahrhunderts entbrannte der Kampf um die
Richtunggebung zwischen Iren und Deutschen, wobei die Iren einer eigenstandigen
amevikanischen katholischen Kirche das Wort redeten, wihrend die deutschen Einwan-
derer und vor allem zahlreiche Geistliche fiir den Schutz europiischer Traditionen und
Sprachen, das heifit fiir eine nach Nationalgruppen geordnete katholische Kirche in
Nordamerika eintraten. Ein Ende der innerkirchlichen aber teilweise sehr lautstarken
und in die Offentlichkeit getragenen Konfrontation zeichnete sich erst kurz vor der
Jahrhundertwende ab. Erst die Loslésung der amerikanischen katholischen Kirche aus
dem Zustindigkeitsbereich der Propaganda Fide im Jahre 1908 brachte die endgultige
Anerkennung als eigenstindige nationale Kirche.

Die Entwicklung der lutherischen Kirche, oder besser gesagt Kirchen, hat merkwiir-
digerweise deutsche Historiker bisher ebensowenig bescﬁiftigt wie die Geschichte der
amerikanischen Katholiken, und dies, obwohl fithrende kirchliche Personlichkeiten in
Deutschland schon sehr friih zumindest die geistliche Unterstiitzung ihrer amerikani-
schen Briider betrieben. Bedauerlicherweise kommen Namen wie Francke und Léhe,
aber auch die spiteren Missions- bzw. Predigerseminare wie Kropp und Breklum in
Handys gedringter Darstellung einer multiethnischen lutherischen Kirche ein wenig zu
kurz. Ahnliche Desiderata wiren die Einfliisse der Mithlenberg und Zinzendorf, bzw.
die Auseinandersetzungen zwischen den verschiedenen Richtungen, die mit dem Siege
Mithlenbergs ausgingen. Miihlenberg, von dem Handy etwas lapidar sagt: ,[he] held in
creative balance Lutheran orthodoxy and warm-hearted pietism®, war ein rastloser
Streiter fiir seine Ziele (die in Halle gutgeheifien wurden) ung ein offensichtlich begabter
Organisator. Es dringt sich die Frage auf, wie anders woméglich die Entwicklung der
Lutheraner und zahlreicher anderer protestantischer Kirchen verlaufen wire, hatten
Zinzendorfs ,Gemeinde Gottes im Geist“ grofieren Einfluf gewonnen. Am Ende
blieben auch die Lutheraner, wie die Katholiken, mindestens bis zum Ende des
19. Jahrhunderts eine eindeutige Einwandererkirche, die einen groflen Teil ihrer
Energie zur Uberwindung der inneren Zwiespilte und ethnischen Ditferenzen einsetzen
muRte. Erst in unserem Jahrhundert kam es zu der groffen Einigungsbewegung, die vor
allem im Zusammenschluf vieler kleiner, meist regional und ethnisch organisierter Syn-
oden ihren Ausdruck fand. Diese besonders fiir den Kirchenhistoriker der Neuzeit fas-
zinierende Entwicklung wird zwar von Handy in ihren Grundziigen einleuchtend auf-
gezeigt, aber der an Einzelheiten Interessierte wird sich weiterhin den Spezialstudien
iber die lutherische Kirche in Amerika zuwenden missen, wenn er das verworrene
Netzwerk der zahlreichen Synoden und Konferenzen iberblicken mochte.

Fiir den deutschen Historiker von speziellem Interesse sind die groflen protestanti-
schen Kirchen Amerikas, die sich auf dem europaischen Kontinent, wo sie noch bis in
unsere Zeit hiufig als Sekten bezeichnet werden, nicht so recht entwickeln konnten.
Handy berichtet auf Grund der (unter anderem wegen der vollstindigen Trennung von
Staat und Kirche) sehr unzuverlissigen Statistiken, dafl Anfang der 1970er Jahre in den
USA den mehr als 8 Millionen Lutheranern immerhin gut 25 Millionen Baptisten und
13 Millionen Methodisten, sowie 4 Millionen Presbyterianer und 3 Millionen Episko-
pale gegeniiberstanden. In Kanada kamen nach dem Zensus von 1971 auf die rund
200 000 Lutheraner sogar gut 10 Millionen Anglikaner. Es sind aber gerade diese
Kirchen, die das Bild der ,Stadt auf dem Berge® in den USA in besonderem Mafle
Frﬁgen sollten und die, nicht zuletzt auf Grund ihrer Revolution gegen die ilteren etab-
jerten Kirchen in Europa, auf die Bewahrung der strikten Trennung von Staat und
Kirche drangen. Obgleich diese Christen in ihrer Heimat Unterdriickung und Verfol-
gung erlebt hatten, waren doch ihr Glaube und die mit nach Amerika gebrachten Orga-
nisationsformen auch ein Stiick europiischer Kultur. Zweifellos hat die amerikanische
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Umwelt mit ihren neuen politischen, konomischen und sozialen Bedingungen, diese
aus der Alten Welt heriibergebrachte Kultur beeinflufit und umgeformt, sodaf auf die
Dauer, wie auch auf anderen Sektoren der Kultur- und Sozialgeschichte, neue Institu-
tionen entstanden, deren amerikanische Eigenart und Eigenstindigkeit erkennbar sind.
Gleichwohl sucht man bei Handy vergeblich nach einem Versuch, amerikanische und
europiische, hier vor allem deutsche und englische kirchliche Entwicklungen zu ver-
gleicﬁen, ein Versuch, der nicht so ganz abwegig erscheinen mochte, wenn bedacht
wird, daf Englinder, Iren und Deutsche bis zum %nde des 19. Jahrhunderts die Mehr-
heit der Einwanderer ausmachten, und dafl grofle Kirchen wie die Baptisten und
Methodisten zwar in den USA erst zur Bliite kamen, ihre Wurzeln aber in Glaubens-
kimpfen und religiésen Aufstinden in Europa zu finden sind. Es geht hier auch keines-
wegs um das herkémmliche Argument tiber die Entwicklung Amerikas einerseits als
Phoenix aus der Asche oder andererseits als eine Art Fortsetzung europiischer Tradi-
tion in einem anderen environment, sondern man fragt sich einfach, ob nicht besonders
bei normativen Institutionen wie Kirchen dem geschichtlichen Hintergrund und seinen
Auswirkungen auf die spitere Entwicklung, zumal sich der Vergleich zwischen ver-
schiedenen Lindern geradezu anbietet, bei der historischen Analyse ein grofleres
Gewicht zufallen miifite. Handy hat sicherlich Recht, wenn er die Haflkampagnen der
Nativisten gegen die Katholiken im 19. Jahrhundert in Verbindung bringt mit der
zunehmenden Einwanderung von Katholiken und dem Dringen der Iren nach einem
grofleren Anteil an der Macht auf vielen sozialen Ebenen, nicht zuletzt innerhalb der
katholischen Kirche. Andererseits sind Konfrontationen zwischen Katholiken und Pro-
testanten auch in der Alten Welt nicht ungewéhnlich (z.B. der Kulturkampf in
Deutschland) und, was noch wichtiger erscheint, der amerikanische Nativismus ist
doch auch Ausdruck der Abwehr von neuen Gruppen durch die tatsichliche oder ver-
meintliche protestantische Mehrheit, also ein Defensmechanismus, der haufig in
sozialen Prozessen zu registrieren ist.

Das Schluffkapitel ,North American Churches and the Decline of Christendom®
fithre den Leser bis in die 1960er Jahre und vermittelt den Eindruck, als hitten die
Kirchen nach einer giinstigen Entwicklung in den fiinfziger Jahren nun durch die Auf-
stinde der Schwarzen in den Stidten, die lauten Forderungen von Schwarzen, India-
nern, Spanisch-Amerikanern und anderen nach mehr Recht und Zutritt zur amerikani-
schen main-stream Gesellschaft, die anwachsende Frauenbewegung und die sich Ende
des Jahrzehnts rapide ausweitende Anti-Vietnam Bewegung eine Periode der Schwa-
chung erlebt. Zweifellos haben viele Kirchen in den Jahren der sozialen und politischen
Unruhen, die in der nichsten Dekade noch ihre Fortsetzung fanden, registrierbare
Riickschlige hinnehmen miissen; ob dagegen eine wesentliche Veranderung der Rolle
der Kirche in der amerikanischen Gesellscl%aft festzustellen ist, wird die Forschung erst
in sorgfiltigen, auch sozialgeschichtlichen Untersuchungen feststellen miissen. Die
Menschenrechtspolitik und eine ganze Reihe von anderen Aspekten der Prisidentschaft
Carter (1976 gewihlt) deuten eher auf starke Elemente von Kontinuitit als auf eine
abrupte aus dem Chaos der sechziger und frithen siebziger Jahre abzuleitende grund-
sitzliche Verinderung der Rolle von Glauben und Kirche in den USA.

Abgesehen von der Gewichtung einiger Nuancen in der Interpretation der frithen
Geschichte und der leider etwas zu kurz gefaiten Behandlung der neuesten Entwick-
lungen ist Handys Werk ein sehr empfehlenswerter, zuverlissiger Ubersichtstext, der
weit mehr als eine Einfithrung in die Kirchengeschichte Nordamerikas bietet.

Hamburg Reinhard R. Doerries

Jean-Pierre Sironneau: Sécularisation et religions politiques (= Religion and
Society, Bd. 17). La Haye, Paris, New York (Mouton) [= Berlin, New York (Walter
de Gruyter)] 1982. 619 S., geb. DM 150.—.

Der zweite Bestandteil des Titels zeigt an, dafl es dem Verfasser um etwas anderes
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geht als um eine Untersuchung iiber Sikularisationsvorgange im Sinne der Verweltli-
chung bzw. Verstaatlichung von Kirchengut oder der Annexion geistlicher Territorien
durch weltliche Staaten, obgleich der im %eutschen mehr und mehr iiblich gewordene
Sprachgebrauch, der Sikularisation und Sikularisierung unterscheidet, das erwarten
lassen iénnte. Den Soziologen Sironneau beschiftigt stattdessen der Zusammenhang
von Sakularisierung, Entsakralisierung und Entmythologisierung und dem, was er
»politische Religionen® (religions politiques) nennt. Gemeint ist dasselbe, was Raymond
Aron als ,religion séculiere® oder Carl Schmitt als ,politsche Theologie® bezeichnet
hat. Den Ausgangspunkt der Untersuchung bildet (fie Beobachtung, daff einerseits
moderne Soziologen, etwa im Zusammenhang mit politischen Ideologien, von
Begriffen des Sakralen Gebrauch machen, wihrend man zugleich tiberzeugt ist, in einer
sikularisierten und entsakralisierten Welt zu leben, dafl andererseits eine Sikularisie-
rung des Religiosen vorgeht, wihrend zugleich religiose Elemente in anderen Berei-
chen, etwa in der Politik, bemerkbar sind. Der Mensch unserer Gegenwart sei, so
Sironneau, weit weniger areligios, als gemeinhin angenommen werde, wie sich an zahl-
reichen religiosen Manifestationen auflerhalb der Kirchen zeige.

Sironneau behandelt in einem ersten Teil unter dem Titel ,Sacre et Désacralisation®
Begriff und Sache der Sikularisierung. Zunichst geht er dem Begriff des Sakralen in der
modernen Soziologie und Anthropologie nach und erértert dann die ,,idéologie de la
sécularisation et de la désacralisation® in der zeitgenossischen Theologie. Eines der
Ergebnisse lautet, dafl die Theologie im Sikularismus selbst ein Faktor der Sikularisie-
rung sei ‘und wie eine Ideologie wirke. Darauf folgt die Kritik der sikularen Ideclogie,
die das rationale, wissenschaftliche Modell, selbst Ergebnis von Rationalisierung und
Sakularisierung, als einzige Quelle der Erkenntnis monopolisiere. Der umfangreichere
zweite Teil iiber die politischen Religionen behandelt zu Beginn in einem leider nur
skizzenhaften Kapitel die Beziehungen der politischen Gewalt (powvoir) und des
Sakralen in der rémischen Antike und im Christentum, die Entsakralisierung der poli-
tischen Gewalt in der Epoche der Revolutionen von der Reformation bis zur Franzé-
sischen Revolution (13 Seiten!) und die Faktoren, die in den modernen Gesellschaften
eine Resakralisierung des Politischen begiinstigen oder bewirken. Im Zentrum des
Werkes stehen zwei %allstudienartige Groflkapitel, in denen Sironneau den Nationalso-
zialismus und den Kommunismus leninistisch-stalinistischer Prigung als politische
Religionen des 20. Jahrhunderts analysiert. Die Grundthese und das Ergebnis des Ver-
fassers lauten: wenn die Sikularisierung das Sakrale auch aus der religiosen Sphire ver-
dringt, dann findet das Sakrale einen Zufluchtsort in anderen Bereichen wie dem des
Poliuschen. Der moderne Mensch, geldst von seinen alten Glaubensformen und Glau-
bensinhalten, klammere sich an Staat und Gesellschaft, und der Verlust des Symboli-
schen werde durch kollektive Fanatismen ersetzt. Der Mensch sei ohne die Dimension
des Sakralen nicht lebensfahig.

Gewifd ist das in Deutschland, wo die Debatte um Rationalisierung und Sikularisie-
rung eine lange Tradition hat, nicht alles neu. Auch wird man bedauernd anmerken
miissen, dafl die fir diese Prozesse so zentrale Epoche der Reformation und der Kon-
fessionalisierung, des Spiathumanismus, der (natur-)wissenschaftlichen Revolution des
17. Jahrhunderts, der — einen Vorgang der Sikularisierung darstellenden — Entfaltung
des ,modernen® Staates in Absolutismus und aufgeklartem Absolutismus, der Aufkla-
rung und der Franzosischen Revolution mit ihrer, wie man es nennen kénnte, Sakrali-
sierung der Vernunft, unangemessen kurz behandelt wird. Dabei bleibt die moderne
Welt mit den von Sironneau dargestellten Phanomenen ohne diese Abschnitt der euro-
pdischen Geschichte, der im Grunde ja schon mit dem spatmittelalterlichen Nomina-
lismus einsetzt, unverstindlich. Dennoch hat Sironneau ein bedeutendes Werk voller
Anregungen, Erkenntnisse, Thesen und Einsichten geschrieben, das im Lande Max
Webers besondere Beachtung verdient.

Bei dem in den Geistes- und Sozialwissenschaften der englisch- und franzésischspra-
chigen Lander immer mehr zu beklagenden ,Germanica non leguntur® zeichnet sich
Sironneaus Werk durch breite Heranziehung deutscher Primir- und Sekundarliteratur
der verschiedenen Disziplinen (teilweise in igrmzésischer Ubersetzung) aus. Trotzdem
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bleiben einige Autoren wie H. Liibbe, E. Jiingel, J. Matthes oder T. Rendtorff fiir das
Literaturverzeichnis zu erginzen. Als Historiker hitte der Rezensent auch die Arbeiten
von Karl Dietrich Bracher und Ernst Nolte herangezogen.

Miinster Harm Klueting

Peter F. Barton (Hrsg.): Im Zeichen der Toleranz. Aufsitze zur Toleranz-
gesetzgebung des 18. Jahrhunderts in den Reichen Josephs II., ihren
Voraussetzungen und ihren Folgen. Eine Festschrift (= Studien und Texte zur
Kirchengeschichte und Geschichte 2. Reihe, 8). Wien (Institut fiir protestantische
Kirchengeschichte, zu beziehen tiber Bohlau Verlag, Wien/Kaln) 1981. 560 S., kart.
OS 784,— / DM 116,—.

Peter F. Barton (Hrsg.): Im Lichte der Toleranz. Aufsitze zur Toleranzge-
setzgebung des 18. Jahrhunderts in den Reichen Josephs II., ithren Vor-
aussetzungen und thren Folgen. Eine Festschrift (= Studien und Texte zur
Kirchengeschichte und Geschichte 2. Reihe, 9). Wien (Institut fiir protestantische
Kirchengeschichte, zu beziehen tiber Bohlau Verlag, Wien/Kéln) 1981. 319 S., kart.
OS5 420,— / DM 64,—.

Im Jahre 1981 jihrte sich zum 200. Male der Erlaff der Toleranzpatente Kaiser
Josephs II. von 1781 fur die ,Akatholiken® in den Gsterreichischen Erblandern, in den
Lindern der bohmischen Krone, in Ungarn Siebenbiirgen, Galizien, der Bukowina, in
der Lombardei und den 6sterreichischen Niederlanden. In den aus diesem Anlaf} vor-
gelegten zwei Festschriftbdnden behandeln 28 Historiker, Kirchenhistoriker und
Rechtshistoriker aus sieben Staaten in 33 Beitrigen die Vorgeschichte der Toleranzge-
setzgebung, ihr geschichtliches Umfeld in Josephinismus und Reformkatholizismus,
Aufklirung, aufgeklartem Absolutismus und Kameralistik, die Toleranzgesetzgebung
als solche, Probleme und Méglichkeiten der Toleranzzeit und die Uberwindung der
Toleranz, d.h. der Existenz ,bloff geduldeter* Kirchen. Hatte das Toleranzsystem im
Koénigreich Ungarn schon unter Leopold II. 1790/91 im Ansatz eine Weiterentwick-
lung erfahren, so blieb es in den nichtungarischen Teilen des Habsburgerreiches bis zum
Protestantenpatent Kaiser Franz Josephs von 1861 mit allen seinen Einschrinkungen
und diskriminierenden Bestimmungen bestehen. Volle Gleichberechtigung erhielten die
Evangelischen Kirchen A. B. (Augsburgischen Bekenntnisses) und H. B. (Helvetischen
Bekenntnisses) auf dem Boden der heutigen Republik Osterreich jedoch erst mit der
1949 akzeptierten Kirchenverfassung und dem Protestantengesetz von 1961.

Der Herausgeber, der Wiener evangelische Kirchenhistoriker Peter F. Barton, hat in
dem Band ,,Im Zeichen der Toleranz® (nachstehend Band 1 genannt) eine Edition der
verschiedenen Fassungen des Toleranzpatentes besorgt und auflerdem vier Beitrige,
davon zwei in dem Band ,Im Lichte der Toleranz* (nachstehend Band 2), geliefert. So
berichtet er in Band 1 iiber ,Toleranz und Toleranzpatente in der Donaumonarchie®
und iber ,Auswirkungen des Toleranzpatentes auf dem Boden des heutigen Oster-
reichs“. Unter Maria Theresia kannten die Kénigreiche und Linder des Hauses Oster-
reich eine generelle Intoleranz gegen alle ,, Akatholiken®, die nur punktuell aus politi-
schen, populationistischen oder 6konomischen Zweckmifigkeitserwigungen zugun-
sten fallweiser Privilegierung durchbrochen wurde, etwa bei der Ansiedlung von Manu-
fakturunternehmern oder gewerblichen Spezialisten. Auf dem Staatsgebiet der Republik
Osterreich gab es 1780 neien der im suidlichen Burgenland gelegenen, damals ungari-
schen, reformierten Adelsgemeinde Oberwart daher nur einige wenige ,Fabriksge-
meinden®, etwa in Graz, sowie die drei geduldeten evangelischen Gemeinden in den
Gesandtschaftskapellen Schwedens, Dinemarks und der niederlindischen General-
staaten in Wien, aus denen nach 1781 die beiden heute in der Inneren Stadt von Wien
blithenden lutherischen und reformierten Gemeinden hervorgegangen sind. Aufierhalb
des heutigen Osterreichs bestanden in den Grenzgebieten der nichtungarischen Linder
des Habsburgerreiches vereinzelt evangelische Gemeinden, vor allem die rund
40.000 Glaubige umfassende Diasporagemeinde der Jesuskirche in Teschen, in der seit
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1709 regelmiflig legale evangelische Gottesdienste stattfanden. Von diesen Sonderfillen
abgesehen hatte die evangelische Landbevolkerung, der ésterreichische Geheimprote-
stantismus unter Maria Theresia noch immer unter zum Teil drakonischen Restriktions-
mafinahmen zu leiden, bis hin zu den Transmigrationen und Zwangsumsiedlungen nach
Siebenbiirgen oder Ungarn.

Das wurde anders mit der prinzipiellen Toleranz unter Joseph IL., so dafd in der Phase
des Hochjosephinismus 1780 bis 1795 auf dem Boden des heutigen Osterreichs statt
zuvor einer (Oberwart) 48 legale evangelische Gemeinden entstanden, die bis zum
Revolutionsjahr 1848 um sechs und bis 1860 um noch einmal zwei Gemeinden vermehrt
wurden, aus denen in der heutigen Republik 183 Mutter- und 80 Tochtergemeinden
geworden sind. Dennoch bedeutete die Zeit des Spitjosephinismus 1795 bis 1860 noch
immer eine Zeit der Repression und mangelnder Paritat, zumal es in der Ara Metternich
1837 im Zillertal zur letzten Vertreibung von Protestanten aus Glaubensgrinden in
Europa kam. Auch war die josephinische Toleranz partiell intolerant, namlich gegen die
aus der hussitischen Bewegung hervorgegangenen Gruppen. Die Stolgebiihren fiir
kirchliche Amtshandlungen an Protestanten standen weiterhin den katholischen Orts-
pfarrern zu, was zu Doppelbelastungen fiihrte. 100 evangelische Familien oder 500 Per-
sonen waren Voraussetzung fiir eine Gemeindegriindung, was zur Folge hatte, dafl in
den heutigen Bundeslindern Vorarlberg, Tirol und Salzburg vor 1861 gar keine evange-
lische Gemeinde bestand. Bei Mischehen sollten alle Kinder eines katholischen Vaters
und die Séhne einer katholischen Mutter katholisch werden. Die Bethauser der Prote-
stanten durften noch in der Mitte des 19. Jahrhunderts von aufien nicht als Kirchen
erkennbar sein, keinen direkten Zugang von der Strafle und keinen Glockenturm haben.
Die scharfste Diskriminierung lag jedoch in dem katholischen Zwangsreligionsunter-
richt, dem sich derjenige unterziehen mufite, der zum Protestantismus tibertreten
wollte. Dennoch brachte das Toleranzpatent den Lutheranern, Reformierten und
Orthodoxen das Recht auf biirgerliche Existenz und Ausiibung eines Berufs und den
Gemeinden in den beschriebenen Grenzen die Méglichkeit zu ihrer Konstituierung und
zur Errichtung von Bethaus, Schule und Pfarrhaus und zur Anstellung von Pastoren
und Lehrern.

Barton sieht in der Toleranzgewihrung eine Fortsetzung der Gegenreformation mit
anderen Mitteln und eine subtile Form der Mission im Gesamtprogramm des Reform-
katholizismus und folgt damit der bekannten Deutung von Eduard Winter von 1943.
Demgegeniiber hat Ferdinand Maafl den Ursprung der josephinischen Kirchenpolitik in
den sikularisierenden Wirkungen des Staatsabsolutismus gesehen. Von wesentlicher
Bedeutung fiir Joseph II. selbst war die ihm von seinem Lehrer Christian August von
Beck vermittelte Naturrechtslehre. Darauf geht in Band 1 der Beitrag von Christoph
Link iiber ,Toleranz im deutschen Staatsrecht der Neuzeit“ ein. In demselben Band
behandelt Friedrich Spiegel-Schmidt unter dem Titel ,Vom ,beneficium emigrandi‘ zur
Toleranz“ die politischen, wirtschaftlichen und theologischen Hintergriinde, vor denen
sich die Toleranzidee seit dem konfessionellen Zeitalter ausformte. Hierher gehort auch
der Beitrag von Karl Schwarz, ,Vom Nutzen einer christlichen Toleranz fiir den Staat®
(Bd. 1), der die Rolle der zeitweise oder ganz in Osterreich wirkenden Kameralisten
Justi und Sonnenfels bei der Durchsetzung der Toleranz und den Stellenwert der Reli-
gion fiir die Kameralistik skizziert. Religiése Toleranz war hier ein Instrument zur For-
derung des Wohlstandes und zur Vergrofierung des Bevolkerungsreichtums eines Ter-
ritoriums. Dariiber hinaus figuriert die Religion in den edukatorischen Programmen im
Umkreis der Kameralistik als Mittel zur Erziehung zur Sittlichkeit im Sinne des Polizei-
begriffs des Ancien régime. Der Wiener Rechtshistoriker Werner Ogris gibt einen all-
gemeinen Uberblick uber die ,,Staats- und Rechtsformen® Josephs I1. (Bd. 1), wobei er
die gesamte Reformpolitik mit dem Schwerpunkt auf dem Juristischen behandelt. Es ist
das einer der wichtigsten Beitrige der beiden Binde, der jedoch in dieser Zeitschrift
nicht niher erértert werden kann. Hervorhebung verdient jedoch der Hinweis des Ver-
fassers, dafl sich der Kaiser keineswegs nur oder auch nur iiberwiegend von der franzs-
sischen Aufklirung hat bestimmen lassen, sondern auch von der deutschen Aufklirung.
Man wird das dhnlich auch fiir andere Personlichkeiten im Osterreich der theresiani-
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schen und josephinischen Zeit bemerken kénnen, etwa fiir den an sich in starkem Mafle
franzésischen Vorstellungen verpflichteten, aber u.a. auch Justi rezipierenden Staats-
kanzler Kaunitz. Hartmut Rudo]l:jvb setzt die josephinische Toleranzpolitik in Parallele
zu der brandenburgisch-preufiischen Religionspolitik im 17. und 18. Jahrhundert
(Bd. 1) und stellt heraus, dafl die religivse Duldung in Brandenburg-Preufien nicht
durch kirchenrechtliche Prinzipien oder gar Naturrechtsideen motiviert gewesen sei,
sondern provoziert durch die politischen Erfordernisse eines territorial zerrissenen und
nach Arrondierung strebenden Staatengebildes, wobei nach 1740 die Bedeutung der sin-
guliren Gestalt Friedrichs II. mit seinem Deismus und dem daraus folgenden konfes-
sionellen Indifferentismus hinzukam. Der Verfasser geht auch auf die religionsrechtli-
chen Bestimmungen des preufischen Allgemeinen Landrechts von 1794 ein. Grofle
Bedeutung gewinnt sein Beitrag durch Rudolphs Auseinandersetzung mit dem Woell-
nerschen Religionsedikt von 1788, womit er sich mit dem auch sonst bemerkbaren
neuen Interesse fiir Johann Christoph Woellner berithrt. Im Anschluff an Otto Hintze
deutet der Verfasser das Religionsedike als Toleranzedikt und betont die Verwandt-
schaft der preuflischen Religionspolitik unter dem Ministerium Woellner mit der éster-
reichischen Reformpolitik im josephinischen Jahrzehnt.

Die tbrigen Beitrage konnen hier aus Raumgriinden nur kurz angefithrt werden.
Ernst-Christoph Suttner referiert iiber die josephinische Toleranzgesetzgebung und die
Orthodoxen im Habsburgerreich, Josef Karniel berichtet tiber die Auswirkungen der
Toleranzpatente fiir die Juden, Adam Wandruszka beschiftigt sich mit der Religiositit
Josephs IL., Josef Smolik fragt nach dem inneren Leben der Toleranzkirche, Gustav
Reingrabner stellt Gemeindeordnungen der Evangelischen Pfarrgemeinde A. B. in
Wien seit 1781 vor, Martin Brecht macht die Rolle wiirttembergischer Pietisten in ober-
asterreichischen Toleranzgemeinden bekannt, Rudolf Zinnhobler behandelt katholische
Reaktionen auf das Toleranzpatent in Oberdsterreich, der Wiener Philosoph Heimo
Hofmeister sucht nach ,Glaube zwischen Wahrheit und Toleranz“. Andere Beitrige
behandeln das Toleranzpatent und die Toleranzzeit in Einzelregionen, und zwar in
Band 1, in dem auch die zuvor genannten Aufsitze enthalten sind, Schlesien, Méhren,
Galizien und die Bukowina (O. Wagner), Kirnten (O. Sakrausky), Oberosterreich K.
Eichmeyer), im tschechischen Protestantismus (A. Molndr), Bohmen (A. Eckert). In
Band 2 folgen Arbeiten iiber Ungarn (I. Gyenge, M. Bucsay, T. Fabiny, F. Spiegel-
Schmidt), wozu auch die heutige Slowakei (J. Petrik u. V. Qéf)lund das Burgenland (G.
Reingrabner) gehorten, tiber Siebenbiirgen (L. Binder), Osterreichisch-Schlesien (H.
Patzelt) und Tirol (W. Lieberwein). Dazu kommt das erst seit 1806 bzw. 1816 &ster-
reichische Salzburg (G. Florey).

Beide Bande zusammen bilden einen wichtigen Beitrag zur Geschichte des Josephi-
nismus und der Aufklirung in Osterreich.

Kaoln und Miinster Harm Klueting

Jochen-Christoph Kaiser, Arbeiterbewegung und organisierte Religions-
kritik. Proletarische Freidenkerverbinde in Kaiserreich und Weimarer Republik
(Industrielle Welt Bd. 32), Stuttgart: Klett-Cotra 1981, 380 5., DM 118, —.

Die vorliegende Studie ist die Giberarbeitete Fassung einer bei Heinz Gollwitzer ange-
fertigten Miinsteraner geschichtswissenschaftlichen Dissertation, die akribisch die
Organisationsgeschichte der proletarischen Freidenkerverbinde im Kaiserreich und in
der Weimarer Republik erstmalig aufarbeitet und zugleich auf hohem Niveau uber das
Verhiltnis weltanschaulicher Interessengruppen zum bestehenden Staat reflektiert. So
bildet die Arbeit einen ungemein instruktiven Beitrag zum Staatsverstindnis der Sozial-
demokratischen Partei, zu den staatspolitisch relevanten Divergenzen zwischen Refor-
mismus und revolutionirer Orientierung der extremen Linken — bezogen auf die Wei-
marer Republik — sowie zum Selbstverstindnis der christlichen Kirchen gegeniiber
weltanschaulichen Interessengruppen innerhalb des liberalen Staates.

Kaisers Thema im engeren Sinne sind die Vereinsformen, die von den Anhingern



Neuzeit 115

freigeistiger Stromungen entwickelt worden sind. Einleitend schligt der Verf. den
Bogen von der Entstehung der freireligiésen Gemeinden als Bestandteil der »Gebilde-
tenreformbewegung® hin zur EntwicElung des eigentlichen Arbeiterfreidenkertums. -
Sein Forschungsinteresse gilt dem politischen Stellenwert der ,Religionskritik von
links“, und er versucht, die Wirkung der sozialistischen Freidenkerverbinde durch die
Analyse der Organisationen in ihrer Struktur und den darin handelnden Personen zu
beurteilen. Kaiser konzentriert sich auf die Darstellung der sozialistischen Freidenker-
verbinde als Teilbereich der organisierten proletarischen Religions- und Kirchenkritik
und deren Verhiltnis zur Sozialdemokratie und den aus ihr entstandenen Parteien.
Einen zentralen Aspekt der Arbeit bildet die Darstellung der sich in den 1920er Jahren
herausschilenden 1deologischen und organisatorischen Differenzierung zwischen
sozialdemokratisch und kommunistisch orientierten Gruppen innerhalb der Freiden-
kerverbande.

Die Arbeit ist in vier Abschnitte gegliedert. Zunachst wird die Kirchenaustrittsbewe-
gung als Paradigma freigeistiger Aktion knapp umrissen. In der Kirchenaustrittsbewe-
gung wurde freidenkerisches Wirken fiir die meisten Zeitgenossen zum erstenmal
offentlich fafbar. Oft blieb die Austrittspropaganda der einzige, flichtige Berithrungs-
punkt zwischen biirgerlich-liberal orientierten und sozialistischen freigeistigen
Gruppen. Im Kontrast zur biirgerlichen Richtung wihnte sich das proletarische Frei-
denkertum im Besitz der einzig tragfihigen ,Religion® der Zukunft: des Sozialismus.
Damit wird der Kern des proletarischen Freidenkertums erkennbar, der in der Uber-
zeugung bestand, dem Ziel der Transformation des biirgerlichen Staates in ein genuin
sozialistisches Gemeinwesen zu dienen. So gelingt es dem Verf., am Beispiel der
Kirchenaustrittsbewegung die leitende Motivation des proletarischen Freidenkertums
prignant zu veranschaulichen, bevor er sich der eigentlichen organisationsgeschichtli-
chen Analyse zuwendet.

Im zweiten Kapitel wird die Bedeutung der Feuerbestattung fiir das Selbstverstindnis
und die organisatorische Entwicklung des Freidenkertums dargelegt. Von nicht zu
unterschitzender Bedeutung fiir die gewisse Breitenwirkung des Freidenkertums war
die Einrichtung von Feuerbestattungskassen, die den unteren Schichten die materiellen
Voraussetzungen fiir eine von den Kirchen unabhingige, wiirdige Bestattung schufen.
Sofern das Freidenkertum zeitweilig als Massenbewegung erscheinen konnte, hatte
dieser materielle Aspekt daran einen gewichtigen Anteﬁ.

Das umfangreichste Kapitel der Arbeit behandelt in vier Abschnitten die Organisa-
tionsgeschichte der proletarischen Freidenkerverbinde von 1905/08 bis 1933. Es gelingt
dem Verf., das prekire Selbstverstindnis der sozialistischen Freidenker als ,dritter
Kraft“ neben der Partei und den Gewerkschaften im Wandel der inneren Bedingungen
— innerhalb der Arbeiterbewegung — und der dufieren Rahmenbedingungen — vom
Kaiserreich zur Republik — gerauszuarbeiten. Sehr sachlich und iberaus kritisch
werden sodann die Versuche der kommunistischen Richtung seit der Mitte der 20er
Jahre dargelegt, die freidenkerischen Organisationen den taktischen Zielen der KPD
nutzbar zu machen. Die unvermeidbare Spaltung in reformistische und , kulturbolsche-
wistische Verbinde verminderte schon in der Endphase der Weimarer Republik das
Gewicht des proletarischen Freidenkertums.

Den Abschlufl der Arbeit bildet ein Kapitel iiber Freidenkertum, Staat und Kirchen
in den letzten Jahren der Weimarer Republik. Dieses Kapitel bietet zusammen mit der
Schlufibemerkung ein duflerst differenziertes Bild des problematischen Verhiltnisses
von liberalem Staat und weltanschaulichen Interessengruppen. Basierend auf der minu-
tibsen Darlegung der Organisationsgeschichte der Freidenkerverbinde in den vorange-
gangenen Kapiteln gelingt es Kaiser hier, einen iiber die engere Thematik der Studie hin-
ausweisenden Beitrag zur politischen Kultur und zum Staat-Kirche-Verhaltnis in der
Weimarer Republik zu liefern. Schlaglichtartig wird auch aus dieser Perspektive erhellt,
dafl die beiden christlichen Kirchen ihre neue %{olle im parlamentarisch-demokratischen
Staat noch kaum angenommen hatten. Die verfassungsmifiige Trennung von Staat und
Kirche und die Existenz eines liberalen politischen Systems hitte die strikte weltan-
schauliche Neutralitit des Staates in jeder Richtung erforderlich gemacht. Kaiser
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arbeitet heraus, in welch starkem Umfang die Kirchen mit staatlichen Stellen koope-
rierten, um in den wirren letzten Jahren der Republik ihnen feindlich gesonnene welt-
anschauliche Interessengruppen auszuschalten. Knstatt auf dem Feld der geistigen Aus-
einandersetzung die proletarischen Freidenkerverbinde zu bekimpfen, zogen die
Kirchen den traditionellen Weg iiber die Aktivierung staatlicher Machtmittel vor, um
sich eines unbequemen Gegners zu entledigen. Kaiser resiimiert: ,Der Ruf der Kirchen
nach dem Staat und seinen Machtmitteln mufite die atheistischen Verbande aufs neue in
ihrer Uberzeugung bestirken, dafl beide einander notig hatten, um die Umwandlung
der biirgerlich-parlamentarischen Demokratie in ein sozialistisches Gemeinwesen, in
dem der proletarische Atheismus die allein giiltige Weltanschauung sein wiirde, zu ver-
hindern.“ (S. 346) Behutsam abwigend beurteilt er jedoch gleichzeitig die freidenkeri-
sche Ablehnung einer so gearteten ,Bundnispolitik” als Ausdruck des eigenen Wun-
sches, in einer sozialistischen Republik mit Hilfe des Staates die Vorherrschaft der
sozialistischen Weltanschauung zu sichern. Dieser ausgewogenen, kritisch argumentie-
renden und ebenso informativen wie anregenden Studie ist das aufmerksame Interesse
eines breiteren Leserkreises — nicht zuletzt innerhalb der Kirchen — dringend zu wiin-
schen.
Berlin Anselm Doering-Manteuffel

Binder, Ludwig, und Scheerer, Josef: Die Bischéfe der evangelischen
Kirche A.B. in Siebenbiirgen. II. Teil: Die 'Bischofe der Jahre 1867—1969.
Schriften zur Landeskunde Siebenbiirgens, Erganzungsreihe zum Siebenbiirgischen
Archiv, hrsg. vom Arbeitskreis fur siebenburgische Landeskunde e.V. Heidelberg,
Bd. 4, K6ln-Wien (Béhlau-Verlag) 1980, 245 S., Ln., DM 68,—.

Die Zuordnung des vorliegenden Werkes als 2. Teil zu einem um 47 Jahre ilteren
Werk versteht sich keineswegs von selbst und darf daher als Ausdruck siebenbiirgisch-
sichsischen Kontinuititsbewufltseins gewertet werden. Der Mediascher Gymnasial-
rektor Hermann Jekeli hatte zunichst den Lesern des ,,Siebenbiirgisch-Deutschen Tage-
blatts“ vom Herbst 1932 bis ins Frithjahr 1933 hinein in einer Artikelserie die Lebens-
bilder simtlicher ,Sachsenbischéfe vor Augen gefihrt, um diese sodann in Buchform
noch im Jahre 1933 von der Hermannstidter Honterusdruckerei und Verlagsanstalt
erneut herausbringen zu lassen, und zwar unter dem Titel: ,Unsere Bischofe
1553—1867. Charakterbilder aus sichsischer Vergangenheit“. Fiir den unverinderten
Nachdruck vom Jahre 1978 mufite angesichts der dazwischenliegenden Entwicklung,
die es mit sich gebracht hat, daff nicht nur der Verlagsort, sondern auch die Wohnsitze
fast eines Drittels der Siebenbiirger Sachsen auflerhalb der alten Heimat gelegen sind,
freilich der Titel verindert werden und lautet nunmehr: ,Die Bischéfe der evangeli-
schen Kirche A.B. in Siebenbiirgen. I. Teil: Die Bischofe der Jahre 1553—1867¢. Aus
dem Bediirfnis, dieses gefragte Buch im Hinblick auf die dort in einem ,Riickblick und
Ausblick nur gedringt behandelten Bischéfe Georg Daniel Teutsch (1867—1893),
Friedrich Miiller d.A. (1893—1906) und Friedrich Teutsch (1906—1932) zu erweitern
und durch Anfiigung von Lebensbildern der Bischofe Viktor Glondys (1932—1941),
Wilhelm Staedel (1941—1944) und Friedrich Miller d.]. (1945—1969) bis an die
Schwelle der Gegenwart zu erginzen, ist das vorliegende Werk entstanden.

Der die beiden Teilbinde trennende Einschnitt ergibt sich allerdings weniger aus dem
zeitlichen Abstand ihrer Abfassung und dem Verfasserwechsel als vielmehr aus einer
grundlegenden Wandlung der dufleren Verhiltnisse, unter denen sich die dargestellten
Bischofe zu bewihren hatten. Immerhin schlofi Hermann Jekeli sein Buch mit der fra-
genden Mahnung Karl Barths: , Wire es nicht an der Zeit und wire es nicht auch prak-
tischer und im besten Sinne realistischer, wenn die Kirche wieder anfinge, wirklich am
ersten nach dem Reiche Gottes zu trachten?* (S. 328). Das verstand sich damals keines-
falls von selbst, und schon gar nicht in einer siebenbiirgisch-sichsischen Veréffentli-
chung. Im Jahre 1867 aber hatten die Siebenbiirger Sachsen als Folge des osterreichi-
schen , Ausgleichs® mit Ungarn durch die Aufhebung ihrer ,Nationsuniversitat® die
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Selbstverwaltung und eigene Gerichtsbarkeit verloren, so dafl es ihrem Bischof fortan
beschieden war, die Rolle der einzigen reprisentativen Spitze des gesamten siebenbiir-
gisch-sichsischen Volkskérpers zu ubernehmen. Waren iEm damit einerseits umfassen-
dere Aufgaben gestellt und gréfere Einfluiméglichkeiten erdffnet als je zuvor, so war
er dadurch andererseits der Gefahr ausgesetzt, den ureigensten Auftrag der Kirche
dahinter zuriicktreten zu lassen. Eine gegenliufige Entwicklung, die zu einer zuvor
ebenfalls noch nie dagewesenen Beschrinkung des Einflusses des Sachsenbischofs auf
den siebenbiirgisch-sichsischen Volkskdrper in seiner Gesamtheit fiihren sollte, setzte
sich damals erstmals 1940, nachdem die ,Deutsche Volksgruppe® in Ruminien eine
Korperschaft des offentlichen Rechts geworden war, unter nationalsozialistischem Vor-
zeichen durch, um schliefilich seit 1948 im Sinne des kommunistischen Verstindnisses
einer Trennung von Kirche und Staat ihr Ziel zu erreichen.

Eine zusitzliche Vertiefung des Einschnitts zwischen den beiden Teilen ergibt sich
aus dem zur Gegenwart hin zunehmenden Reichtum an Quellen. So bleibt der 2. Band
mit seinen sechs Biographien an Gesamtumfang nicht allzu weit hinter dem 1. Band
zuriick, in dem nicht weniger als 27 Lebensbilder enthalten sind. Um so mehr ist freilich
zu bedauern, dafl Ludwig Binder die von ihm mit viel Einfithlungsvermogen entwor-
fenen Charakterbilder nicht stirker mit biographischen Einzelheiten angereichert hat.
So ist z.B. die zweite Amtsperiode des Bischofs Viktor Glondys vom Herbst 1944 bis
Anfang 1945 wohl erwihnt (S. 148; 210), aber sie wird weder beschrieben noch werden
die Griinde genannt, die diese ungemein anziehende Personlichkeit abermals resignieren
lieRen. Die Wiedergabe der Hauptgedanken aus den Schriften der dargestellten Bischofe
hitte dagegen eine stirkere Straffung vertragen. Das stets sorgsam abwagende und vor-
sichtig zuriickhaltende Urteil Binders diirfte dem gegenwirtigen Stand der Beschifti-
gung mit den grofen Sachsenbischdfen der letzten hundert Jahre entsprechen, miifite
aber wohl noch durch mancherlei Zuspitzungen verscharft werden.

Die Erarbeitung des vorliegenden Bandes verteilt sich keineswegs gleichmiflig auf
zwei Autoren, wie das Titelblatt vermuten lassen kénnte. Lediglich die Abfassung einer
einzigen Biographie hat der damals noch als Professor der Kirchengeschichte in Her-
mannstadt wirkende Ludwig Binder nicht mit ibernommen: der des als ,Nazibischof®
in die Kirchengeschichte Siebenbiirgens eingegangenen Wilhelm Staedel. Mit ihr steuert
vielmehr der in Swisttal im Rheinland ansissige Plarrer Josef Scheerer ,das Kapitel einer
volkskirchlichen Krise bei, an dessen offenegVerhandlung wir uns bisher dreiflig Jahre
nicht herangetraut haben®, wie Paul Philippi fiir den Arbeitskreis fiir siebenbiirgische
Landeskunde im Vorwort zum 1. Band (S. X) erklirt. Niemand wird bestreiten
kénnen, daf Scheerer diese heikle Aufgabe in ebenso sachlicher wie vornehmer Weise
bewiltigt hat. Am Biographen liegt es also wirklich nicht, wenn Staedel in keinem giin-
stigeren Licht erscheint. Und so wird auch an Scheerers abschlieBendem Urrteil nicht zu
riitteln sein: ,Die Wirksamkeit Staedels liegt nicht in der Fortsetzung der Krifte und
Bestrebungen, die den Weg der Kirche bestimmen ... Der Weg der Kirche ist durch
Staedel abgebrochen worden und geht erst weiter, wo Friedrich Miller d.J. (-Lang-
enthal) die volkskirchliche Tradition als Frucht immer neuer Erweckung versteht und
die Gemeinden zur erneuten Hinwendung zu Gott ruft, mit allen Konsequenzen sol-
cher Bufle® (S. 179).

Wie der 1. Band ,,dem Andenken des Sachsenbischofs D.Dr. Friedrich Teutsch®, der
noch im Erscheinungsjahr der Erstauflage verstorben war, so ist der 2. Band dem gegen-
wartig im Amt stehenden ,Bischof D. Albert Klein als Zeichen der Verbundenheit zum
70. Geburtstag® gewidmet, den dieser am 16.3.1980 begehen konnte. Da seine Kurz-
biographie aus dem Monatsgrufl des Hilfskomitees der Siebenbiirger Sachsen ,, Licht der
Heimat® Nr. 316/317 in dem ,Nachwort und Zueignung® iiberschriebenen Schluflka-
pitel mit abgedruckt worden ist, reicht diese Kirchengeschichte der Siebenbiirger
Sachsen in Gestalt einer Sammlung der Lebensbilder ihrer Bischéfe bis unmittelbar an
die Gegenwart heran.

So geliufig uns auch die Darbietung von Kirchengeschichte in Lebensbildern ist, so
undenkbar wire doch ein Beitrag zur Territorialkirchengeschichte des Protestantismus
in Deutschland durch eine Zusammenstellung der Biographien von Landesbischofen.
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Darin driickt sich ein grundlegender Unterschied aus, der sich nicht nur aus der spiten
Erledigung des landesherrlichen Summepiskopats hierzulande ergibt, sondern auc{] aus
der besongeren Hochschitzung des Bischofsamtes in Siebenbiirgen. Wenn man dort ein
Bischofshaus gleich welcher Konfession betritt, ist man sehr bald mit der Fille der
Bischofsportrits konfrontiert. Darum kann das vorliegende Werk unter den Sieben-
biirger Sachsen durchaus werden, was Paul Philippi thm winscht: ,ein echtes Volks-
buch ... Aus wissenschaftlicher Arbeit erwachsen — fiir viele lesbar® (1. Band, S. XI).
Dartber hinaus vermag es aber auch dem nichtsiebenbiirgischen Kirchenhistoriker neue
Einblicke und reiche Anregungen zu vermitteln. Er wird vor allem fir das Verzeichnis
der Schriften der dargestellten Sachsenbischofe (S. 239—245) dankbar sein, die bei uns
noch langst nicht alle die ihnen gebiihrende Beachtung und Auswertung gefunden
haben.
Miinster 1. W. Peter Hauptmann

(LemeSevskij,) Metropolit Manuil: Die russischen orthodoxen Bischéfe
von 1893 bis 1965. Bio-Bibliographie, bist zur Gegenwart erganzt von P. Coele-
stin Patock OSA. Teil I: Avvakum (Borovkov) — Afanasij (Sacharov), Oikonomia.
Quellen und Studien zur orthodoxen Theologie, hrsg. von Fairy von Lilienfeld,
Bd. 8, Erlangen (im Selbstverlag des Lehrstuhls fir Geschichte und Theologie des
christlichen Ostens) 1979, 431 S., kart., DM 20,—.

Die Veroffentlichung dieses umfangreichen, auf sechs Binde vorausberechneten
Werkes zur neuesten Kirchengeschichte Rufllands, dessen erster Teilband hier vorge-
stelle wird, darf als Sensation gewertet werden. Sein Verf., der am 12. 8. 1968 im
85. Lebensjahr verstorbene Metropolit von Kujbysev, dem fritheren Samara, erschliefit
uns hier u.a. erstmals bislang vollig unerreichg:are Quellen wie den Handschriftenbe-
stand des Moskauer Patriarchen Sergij (Stragorodskij), der von Ende 1925 (zunachst als
Stellvertretender Patriarchatsverweser und 1936—1943 als Patriarchatsverweser) bis zu
seinem Tode am 15. 5. 1944 an der Spitze der Russisch-Orthodoxen Kirche stand, wie
das Archiv des Synods des 1946 end%ﬁltig zusammengebrochenen Erneuererschismas
von 1922, wie auch seinen eigenen Handschriftenbestand und nicht zuletzt die Tiefen
seines Gedachtnisses. Denn in der Tat kénnte der 1923 zum Vikarbischof fir seine
Vaterstadt Luga in der Eparchie Petrograd (Leningrad) geweihte Hierarch, der 1928 als
Vikarbischof fiir Serpuchov in die Eparchie Moskau versetzt wurde und schliefilich die
Eparchien Orenburg, Ceboksary und Kujbysiev verwaltete, seit 1946 im Range eines
Erzbischofs und seit 1962 als Metropolit (vgl. Zurnal Moskovskoj Patriarchii 10/1968,
S. 13 ff.), in einem tieferen Sinne als jener alte Ménch in der Oper ,Boris Godunov*
von sich behaupten, dafl der Herr ihn nicht umsonst zum Zeugen vieler Jahre bestellt
habe. Als Bestitigung der Zuverlassigkeit seines Werkes verdient dessen Annahme als
Magisterarbeit durch die Moskauer Geistliche Akademie vermerkt zu werden, wobei zu
beachten ist, dafl dort die Magisterpromotion etwa dem Habilitationsverfahren bei uns
entspricht.

Die Entscheidung der Herausgeberin, das ihr zur Veroffentlichung anvertraute
Manuskript uniibersetzt und ungekiirzt zum Abdruck zu bringen, war zweifellos
richtig. Denn wer zu einem derart speziellen Nachschlagewerk greift, diirfte in der
Regel nicht nur iiber entsprechende Sprachkenntnisse verfiigen, sondern auch auf die
russische Originalfassung sogar entschieden Wert legen. Hat der Verf. in seinem
Streben nach grofitmoglicher Vollstandigkeit in die den Biographien angehingten
Bibliographien zuweilen auch Zeitschriftenartikel von dem betreffenden Bischof oder
tiber ithn aufgenommen, deren Auswertung vielerorts gar nicht méglich sein und in
manchen Fallen auch nicht viel austragen diirfte, so wire die Vornahme einer Auswahl
ohne eine hierzulande gar nicht zu leistende Uberpriifung des gesamten Materials doch
nicht zu verantworten gewesen. Die fraglos wichtige Aufgabe, die von Metropolit
Manuil gewihrten Einblicke auch tiber den Kreis der Fachgelehrten im engeren Sinne
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hinaus weiterzuvermitteln, wird sich ohnehin erst in einem von der Veroffentlichung
seines Manuskripts gesonderten zweiten Anlauf bewiltigen lassen.

Weniger tiberzeugend wirkt dagegen der Versuch, das vom Verf. hinterlassene Werk
zu erginzen und bis an die unmittelbare Gegenwart heranzufiihren. Wenn seine Mittei-
lungen auch gelegentlich liickenhaft und im Hinblick auf emigrierte Bischofe zuweilen
sogar fehlerhaft sind, so hitte doch auf erganzende bzw. berichtigende Nachtrige ver-
zichtet werden konnen. Denn wer das vorliezende Werk auswertet, diirfte wohl auch
die vom Bearbeiter dazu benutzten Hilfsmittel zur Hand haben. Als nicht unproblema-
tisch erscheint dabei die kritiklose Verwendung des Standardwerks tiber die russischen
Mirtyrer aus der Sicht eines Protopresbyters der Auslandskirche (M. Pol’skij: Novye
muceniki rossijskie, I-II, ]ordanvilf& 1949—1957), obwohl die Herausgeberin im Vor-
wort einrdumt, dafl sich dessen ,,Angaben im einzelnen nicht nachpriifen® lassen (S. 6).
Andererseits hat der Bearbeiter z.B. im Falle des Bischofs Andreij (Fiirst A.A. Uch-
tomskij; 1872—1944) von Ufa und Menzelinsk (S. 250—253) den Hinweis auf interes-
sante Mitteilungen tiber ihn in dem 1942 vom spiteren Patriarchen Sergij herausgege-
benen Sammelband ,Pravda o religii v Rossii* (deutsch Zollikon-Ziirich 1944: Die
Wahrheit iiber die Religion in Rufiland) sowie in dem dreibéindigen Werk von Johannes
Chrysostomus (Pljaskevi¢), Kirchengeschichte Rufilands der neuesten Zeit, Miinchen
1965—1968, unterlassen. In jedem Falle aber ist fiir die Einarbeitung solcher Zusatze die
dadurch bedingte Erweiterung des Umfangs und Verzégerung in der Abfolge des
Erscheinens — 1981 folgte als Band 16 der Otkonomia-Reihe bislang erst Teil IT mit den
Bischéfen Bogolep (Ancuch) bis Gurij (Stepanov?} — ein zu hoher Preis. Das gilt erst
recht hinsichtlich der Fortfithrung dieser Bischofsbiographiensammlung tiber das
Jahr 1965 hinaus, die ja fiir jeden Teilband, kaum dafl er erschienen ist, schon wieder
Nachtrage erfoderlich machen diirfte. Schliefilich ist dann auch nicht einzusehen,
warum das Werk nicht zugleich nach riickwirts erweitert wird, bezeichnet das
Jahr 1893 doch keinerlei Einschnitt. Dadurch, daff Metropolit Manuil urspriinglich
einen ,Kartalog der russischen Hierarchen fiir die letzten 60 })ahre“ erarbeitet gatte, der
1960 von der Moskauer Geistlichen Akademie als etwa unserer Doktordissertation ent-
sprechende Kandidatenarbeit angenommen wurde (so nach dem Nekrolog im Zurnal
Moskovskoj Patriarchii 10/1968, S. 15 — im Gegensatz zur Versicherung der Heraus-
geberin, der Verf. sei fur die Erstfassung seines Werkes 1960 zum Magister promoyviert
worden: Vorwort, S.5), ergab sich zunichst eine zeitliche Begrenzung auf die
Jahre 1897-1957. Beim Ausbau zur vorliegenden Magisterarbeit erfolgte dann aber auch
eine Erweiterung hinsichtlich des behandelten Zeitraums, und zwar in beiden Rich-
tungen, ohne daf der Riickgang bis zum Jahre 1893 begriindet worden wire.

Schon auf Grund der beiden bisher vorliegenden Teilbinde dieses sechsbindigen
Werkes lit sich mit Sicherheit das Urteil fallen, daf es unsere Vorstellungen von der
Kirchengeschichte Rufflands im 20. Jh. betrichtlich erweitern wird. Da treten duflerst
bemerkenswerte Bischofsgestalten vor uns, die sonst wegen ihres Mangels an kirchen-
politischem Einfluf vielleicht iiberhaupt auflerhalb unseres Gesichtskreises verblieben
wiren, wie z.B. der am 26. 1, 1928 im Alter von 96 Jahren in Kazan’ verstorbene
Andronik (Bogoslovskij), ein verwitweter Weltpriester, der nach langem Monchsleben
noch Ende 1926 zum Vikarbischof fiir Mamadys geweiht worden war und an dessen
eigentiimliche Art und Vollmacht der Segensspendung man sich in Kazan’, wo er die
besondere Liebe des Kirchenvolks besaff, noch heute erinnert (S. 254). Da wird in den
den Biographien angehingten sorgfﬁkigen Bibliographien die fruchtbare literarische
Titigkeit zahlreicher Bischofe vor dem politischen Umsturz von 1917 ebenso eindring-
lich vor Augen gefithrt wie die Verhinderung ihrer Fortsetzung in vergleichbarem Maf%e
durch die sowjetische Religionspolitik. Da ermdglicht ein iiberraschendes Urteil eine
Neueinschitzung, wie z.B. im Hinblick auf Bischof Andrej (Uchtomskij), den der
spitere Patriarch Sergij im obenerwihnten Sammelband als ,Abenteurer®
(g. 10; dt. Ausg. S. 12) und Johannes Chrysostomus als ,unbestindig® und ,extrava-
gant i{a:200. 1,5, 97; 11, 380:2115:5:2239," Anm. 177) hinzustellen versuchten, den
Metropolit Manuil indessen als ,groflen Verfechter der kirchlichen Altertiimlichkeit,
des kirchlichen Rituals, der alten kirchlichen Singweisen® zu wiirdigen weif} (S. 251).
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Da fillt endlich Licht auf bislang noch unerhellte Zusammenhinge wie etwa die Errich-
tung einer Hierarchie fiir die Altritualistische Kirche der altorthodoxen Christen (Alt-
glaubige, die am Priestertum festgehalten, die 1846 von Belaja Krinica aus errichtete
Hierarchie jedoch nicht anerkannt haben) durch Nachrichten von Ubertritten ortho-
doxer Bischofe ( S. 19; 251; 297). Und die Reihe solcher Beispiele lieffe sich noch lange
fortsetzen.

So kann man nur hoffen und wiinschen, daff die noch ausstehenden Teilbinde in
moglichst rascher Folge erscheinen und dafl das dann vollstindig vorliegende Werk als-
bald durch mannigfacie Auswertung in vielfacher Hinsicht fruchtbar gemacht wird.

Miinster i. W. Peter Hauptmann

Erich Bryner: Der geistliche Stand in Rufiland. Sozialgeschichtliche Untersu-
chungen zu Episkopat und Gemeindegeistlichkeit der russischen orthodoxen Kirche
im 18. Jahrhundert (Kirche im Osten, Monographienreihe, Bd. 16). Géttingen (Van-
denhoeck & Ruprecht) 1982. 268 S., kart.

Die Erlanger historische Habilitationsschrift fragt nach den Auswirkungen der petri-
nischen Kircienreform in Rufiland im 18. Jahrhundert und beschiftigt sich auf der Basis
eines umfangreichen gedruckten, bislang aber nur teilweise verwerteten Materials mit
den Veranderungen der Zusammensetzung und Lage des Episkopates, mit der Bedeu-
tung des geistlichen Bildungswesens fir den geistlichen Stand, mit der standischen
Abschlieffung der weiflen Geistlichkeit der Gemeindepriester und mit Funktion und
Stellung des geistlichen Standes in der russischen Gesellschaft des Jahrhunderts zwi-
schen dem Tode des letzten Patriarchen von Moskau, Adrian, 1700 und der Thronbe-
steigung des Kaisers Paul 1796. Die Untersuchung bertihrt sich teilweise eng mit dem
wihrend ihrer Ausarbeitung erschienenen Werk von Gregory L. Freeze (, The Russian
Levites. Parish Clergy in the Eighteenth Century®, Cambridge/Mass. 1977), mit dem
sich B. kritisch auseinandersetzt.

Zu den Reformmafinahmen Peters des Groflen gehérte, daff von 1700 an bei der
Besetzung vakanter Bischofssitze auch in Grofiruflland Ukrainer den Grofirussen vor-
gezogen wurden — wie vieles in B.s Buch eine bereits bekannte Erscheinung, die von
thm aber mit sehr vielen Details gefillt und im Einzelnen untersucht und vor allem auch
mit Zahlenmaterial belegt wird. %as macht das Werk zu einer sehr wichtigen und bri-
gens auch anregend zu lesenden Arbeit zur russischen Geschichte und Kirchenge-
schichte des 18. Jahrhunderts. Der Grund fiir Peters Bevorzugung ,.gelehrter Ménche®
ukrainischer Herkunft als Bischéfe war neben seinem Mifitrauen gegen den grofirussi-
schen Klerus, in dem er Gegner seiner kirchlichen und aufferkirchlichen Reformpolitik
sah, der grofie Bildungsvorsprung der Ukrainer. Diese waren zumeist Absolventen der
1631 von dem Metropoliten Petrus Mogila nach dem Vorbild westlicher Jesuitenschulen
gegriindeten Kiever Akademie, dem altesten und wichtigsten Einfallstor lateinischer
theologischer, philosophischer und literarischer Bildung %)ei den Ostslaven. Dagegen
besaflen die grofirussischen Hierarchen fast durchweg nur eine sehr schlechte Schulbil-
dung. Da die linksufrige Ukraine &stlich des Dnepr mit dem auf dem rechten Ufer gele-
genen geistlichen Zentrum Kiev endgiiltig erst mit dem russisch-polnischen Frieden von
Andrusovo 1667 an Rufiland gefallen war, wihrend die rechtsufgigc polnisch-litauische
Ukraine westlich des Dnepr bis zur zweiten polnischen Teilung (1793) bei Polen blieb,

elangten damit Bischofe in grofirussische Eparchien, die aus einer anderen, von der
lorentiner Union von 1493 geprigten kirc[?lichen Tradition kamen und mehr oder

weniger unter lateinischem — polnisch-katholischem — Einfluf} standen. Erst um 1760

setzte ein Umschwung zugunsten der Grofirussen ein, die unter Katharina I1. (1762 —

1796) deutlich in der Mehrzahl waren gegeniiber neu geweihten Bischéfen aus beiden

Teilen der Ukraine und aus dem nichtrussischen orthodoxen Ausland (Griechenland,

Serbien, Georgien, Donaufirstentimer). Der Bildungsvorsprung der Ukrainer hatte

sich relativiert, seit man von den zwanziger Jahren des 18. Jahrhunderts an in den grof3-

russischen Eparchien das geistliche Schulwesen auf- und ausbaute, so dafl seit den drei-
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Riger Jahren ,gelehrte Mdnche® grofirussischer Herkunft in groferer Zahl zur Verfi-
gung standen, auf die Katharina II. in ihrer Abneigung gegen die Ukrainer verstirkt
zuriickgriff.

Weil die Kiever Akademie immer auch Schiiler aus untersten Volksschichten aufge-
nommen hatte, stand die Laufbahn des ,gelehrten Monchs® und damit das Bischofsamt
auch Bauern- und Handwerkersohnen offen, von denen einige auch tatsichlich dieses
Ziel erreicht haben. Gleichwohl dominierten unter den Hierarchen bis weit ins 18. Jahr-
hundert adelige — teilweise hochadelige — Angehorige der schwarzen — monastischen
— Geistlichkeit. Gleichzeitig mit dem Zuriicktreten von Bischéfen ukrainischer Her-
kunft zugunsten grofirussischer Kandidaten ging seit etwa 1758 aber auch der Anteil der
Bischéfe aus dem Adel rasch zuriick. Hier machte sich der seit den dreifliger Jahren
unter den Schiilern der Kiever und der Moskauer Akademie und der andren geistlichen
Bildungsanstalten starl angestiegene Anteil der Séhne von Priestern, Diakonen und
Kirchendienern ebenso bemerkbar wie die von Peter und seinen Nachfolgern seit dem
Geistlichen Reglement von 1721 verfolgte Beschrinkung des Zugangs zum Moénchtum,
iiber das nach orthodoxer Tradition der einzige Weg zum Bischofsamt fiihrte, auf ver-
witwete Priester, die nach dem Verlust ihrer Frauen ger Tradition gemifl aus der weiflen
Geistlichkeit ausscheiden mufiten, — und auf Kriegsveteranen.

B. verfolgt in kurzen Skizzen die Lebenswege einiger Bischofe aus dem ,gelehrten
Ménchtum®, darunter so bemerkenswerte Gestalten wie Feofan Prokopovié (Nov-
gorod), Stefan Javorski (Rjazan’), Dimitrij Tuptalo (Rostov) und Simon Todorskij
(Pskov), letzterer der Ubersetzer von Johann Arndts ,,Vier Biicher vom wahren Chri-
stentum® ins Russische (Halle 1735). Dabei kommt B. anhand der erhaltenen Biblio-
thekskataloge zu dem Schluff, daff die Bischéfe aus dem ,gelehrten Monchtum®, von
denen etliche als Buchautoren auf verschiedenen theologischen und profanen Gebieten
titig waren, auf der Hohe der internationalen Bildung threr Zeit standen. Hervorzu-
heben ist, daff manche von ihnen ihre zumeist in Kiev absolvierten Studien an katholi-
schen oder evangelischen Hohen Schulen des Westens erginzt haben, etwa an polni-
schen Jesuitenkollegien oder in Rom (so Feofan Prokopovi¢), aber auch in Haﬁc (so
Simon Todorskij), Gottingen oder Leiden.

Die Entwiclklung des geistlichen Schulwesens, das auch in Grofirufiland — tiber Kiev
vermittelt — stark von den Jesuitenkollegien des lateinischen Westens beeinflufit war, ist
im Laufe des 18. Jahrhunderts durch den systematischen Ausbau der Ausbildungskapa-
zititen und — vor allem seit dem Geistlichen Reglement von 1721 — durch die konse-
quente Eingrenzung der Schiilerschaft auf Sohne der weilen Geistlichkeit und der
Kirchendiener gekennzeichnet. Das hingt in Ursache und Wirkung sehr eng zusammen
mit der stindischen Abschliefung der weiflen Geistlichkeit der Pfarrpriester zum geist-
lichen Stand (duchovnyj &in, duchvnoe zvanie), die B. zu Recht als eine der eigentiim-
lichsten Erscheinungen der russischen Sozialgeschichte des 18. Jahrhunderts behandelt.
Damit kam ein Prozef zum Abschlufl, der, besonders mit der verbreiteten Erblichkeit
der Pfarrstellen, bereits im vorpetrinischen Rufiland angelegt war.

Mit der Abschliefung des geistlichen Standes, in den als echten Geburtsstand kaum
mehr ein Auflenstehender eintreten konnte, ergab sich eine scharfe soziale Kluft zwi-
schen der Geistlichkeit und dem Adel. Die Priester standen auf der gleichen sozialen
Ebene wie die untersten und armsten Schichten der Bevolkerung (B. geht niher aut die
materielle und die rechtliche Lage ein) und wurden von den Gutsherren meist genau so
behandelt wie die Leibeigenen, von denen sie aber ebenfalls isoliert waren. Vor allem
aber war die Pfarrgeistlicgkeit von den hoheren weltlichen Gesellschaftsschichten abge-
koppelt, die ihrerseits durch den Sikularisierungsprozef§ des 18. Jahrhunderts der tra-
ditionellen russischen Kirchlichkeit und Frommigkeit entfremdet wurden. ,Diese Ent-
fremdung, die mit dem Eindringen westeuropdischer Einfliisse im 17. Jh. einsetzte und
sich seit den Reformen Peters d. Gr. vertiefte, fihrte die weifle Geistlichkeit in ein gei-
stiges und soziales Ghetto. Wie grofl der Schaden fiir die Kirche war, kam erst im 19.
Jh. richtig zum Tragen“ (S. 237).

Eine Studie zur russischen Kirchengeschichte des 18. Jahrhunderts wird immer auch
auf Feofan Prokopovi¢, das geistige Haupt der petrinischen Kirchenreform, zuriick-



122 Literarische Berichte und Anzeigen

kommen miissen. B. betont mit Hans Joachim Hirtel (,Byzantinisches Erbe und
Orthodoxie bei Feofan Prokopovié®, Wiirzburg 1970) die orthodoxe Grundhaltung des
Feofan Prokopovit (S. 100, Anm. 27) und bestreitet die These Georgij Florovskijs von
der ,protestantischen Pseudomorphose der russischen Kirchlichkeit” bei Prokopovi¢
(G. Florovskij, ,Puti russkogo bogoslovija® [Wege der russischen Theologie], Paris
1937). — Jingster Beitrag zur Prokopovié-Literatur, den B. noch nicht kennen konnte:
J. Cracraft, Did Feofan Prokopovich really write ,Pravda Voli Monarshei“?, in: Slavic
Review 40 (1981), S. 173—193).

Zu dem Komplex Simon Todorskij — Johann Arndt — Halle — August Hermann
Francke sind neben dem einen Titel von Dmytro CyZevékyj (nicht Cizevskij), den B.
in der Fulnote (S. 74, Anm. 34), aber nicht im Literaturverzeichnis nennt (Cyzevskyj,
,Arndts ,Wahres Christentum’ in Ruflland®, in: Ders., Aus zwei Welten. Beitrige zur
Geschichte der slavisch-westlichen literarischen Beziehungen, Den Haag 1956,
S. 220—230), die iibrigen einschligigen Beitrige CyZevskyjs (vgl. Schriftenverzeichnis
1912—1954 in der Festschrift fir D. Cyzevskyj zum 60. Geburtstag, Berlin 1954;
Schriftenverzeichnis 1954—1965 in der Festschrift ,Orbis Scriptus® zum 70.
Geburtstag, Miinchen 1966) und das Standardwerk von Eduard Winter (,,Halle als Aus-
gangspunkt der deutschen Rufilandkunde im 18. Jahrhundert, Berlin 1953) zu
erginzen. Besonders zu erwihnen sind bei B. die ausgezeichneten Register, die durch
die Nennung der kirchlichen Stellung und der Lebens- und Amesdaten hinter den
Namen des Personenregisters fast ein kleines Nachschlagewerk sind.

Miinster und Koln Harm Klueting

Hans-Joachim Schulz, Wiedervereinigung mit der Orthodoxie? Bedin-

gungen und Chancen des neuen Dialogs, Aschendorff Miinster 1980, 25 S.

Unter diesem Titel lieR der Autor seinen Aufsatz ,Die inneren Bedingungen fiir den
theologischen Dialog mit der orthodoxen Kirche® (Catholica, 33, 1979, 199—219)
erneut abdrucken und ,aktualisierte® ihn mit einer einfithrenden kurzen Wiirdigung
(S. 3—4) der Begegnung zwischen Papst Johannes II. von Rom und Patriarch Deme-
trios I. von Konstantinopel am 30. November 1979. Die ,zukunftweisende Bedeu-
tung* dieser Begegnung sieht S. mit Recht in der damaligen Vereinbarung, den , theo-
logischen Dialog® zu beginnen — eine Vereinbarung, die inzwischen in die Tat umge-
setzt wurde und erste Friichte zu tragen beginnt (vgl. Episkesis, Nr. 277,
Il B 1982 512 =0 O

Im ersten von den drei Kapiteln des Aufsatzes versucht S., die theologische Situation
beider Kirchen zu analysieren (S. 5—8). Es geht dabei nicht um eine tatsichliche Ana-
lyse, sondern um die Skizzierung jener symboltrichtigen Ereignisse der zwei letzten
Jahrzehnte (Begegnungen, Kniefall etc.), welche den ,Dialog der Liebe“ begleitet und
den Ubergang zum theologischen Dialog erleichtert haben. Es ist das Anliegen von S.,
diese Ereignisse als ekklesiologisch bedeutende Vorginge zu werten, die auch das theo-
logische Denken zu beeinflussen haben. Angesprochen wird hier insbesondere die
Lehre iiber das Amt des Bischofs von Rom, dessen Handeln als ,ein ekklesiales
Moment der vollen ekklesiologischen Aufarbeitung noch bedarf* (S. 8). Ein tatsichlich
grofies und kompliziertes Arbeitsfeld fur die katholische Theologie.

Auf dieses Arbeitsfeld begibt sich S. und macht zuniichst im zweiten Kapitel
(S. 8—16) deutlich, dafl die in der 2. Panorthodoxen Konferenz (Rhodos 1963) ortho-
doxerseits gestellte Grundbedingung fiir den theologischen Dialog, die gegenseitige
Anerkennung ,,des gleichen ekklesialen Status beider Dialogpartner, in den Texten des
II. Vatikanum unbefriedigend beantwortet wird. Diese Texte, besonders ,,Lumen Gen-
tium® bediirfen ,einer eindeutigen und verbindlichen Neuinterpretation® und zwar im
Lichte der weiteren Entwicklung. In dieser weiteren Entwicklung und speziell in dem
auch von Paul V1. verwendeten Begriff ,Schwesternkirchen® und der Aussage des-
selben, daR die orthodoxe Kirche ,das gleiche in der Sukzession empfangene Bischofs-
amt (besitzt), um das Volk zu leiten® (1975), erblickt S. die Erfiillung dieser Grundbe-
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dingung. Bereits in den Ausfithrungen dieses Kapitels Giber das Verhiltnis der Bischofe
zum ,Papst als Haupt des Bischofsiolle jums* sickern einige Elemente jener theologi-
schen Hauptunterschiede durch, die gen Gegenstand des dritten Kapitels bilden
(S. 16—25) und den begonnenen theologischen Dialog ernsthaft beschiftigen werden:
Jurisdiktionsprimat und Unfehlbarkeit des Papstes, marianische Dogmen, Filioque. S.
unternimmt es, diese Unterschiede auf vermittelnde Weise neu zu interpretieren — ein
Versuch, der fiir sich beachtenswert ist.

Was jedoch substantiell angeboten wird, stellt den orthodoxen Theologen bei weitem
nicht zufrieden. Die Grundidee des Autors einer ,Koexistenz von unterschiedlichen,
doch legitimen Uberlieferungsstrémen* ist hinsichtlich der hier angesprochenen Unter-
schiede firr Orthodoxe — trotz der Attraktivitit dieses Gedankens — schwer nachvoll-
ziehbar, weil sie die entsprechenden katholischen Lehrpunkte, wie auch im Aufsatz
hervorgehoben wurde (S. 17), fiir ,Neuerungen® halten. Auch in einzelnen Urteilen
wird man als orthodoxer Theologe S. nicht folgen kénnen. So z.B. lehnt die orthodoxe
Theologie und Kirche die marianischen Dogmen der assumptio und der immaculata
conceptio nicht blof} ,formal® (S. 19), sondern — entgegen der Meinung des Autors —
auch inhaltlich ab.

Bonn Th. Nikolaou

Gordon Huelin (Hrsg.), Old Catholics and Anglicans 1931-1981. To Com-
memorate the Fiftieth Anniversary of Intercommunion, OXFORD UNIVERSITY
PRESS 1983, 177 S.

Die englische Jubiliumsschrift zum fiinfzigjihrigen Bestehen der Sakramentsgemein-
schaft zwischen der anglikanischen und der altkatholischen Kirchengemeinschatt wurde
zusammengestellt aus hochkirchlicher Sicht. Dieses bedingt eine bestimmte Enge und
mitunter entstellende Einseitigkeit des gesamten Bandes, wenn auch einzelne Beitrage
von Interesse sind.

Im ersten untersucht Robert Runcie, Erzbischof von Canterbury, die ,implizite
Ekklesiologie® des Bonner Interkommunionsabkommens von 1931. Dabei folgt er
einem Vortrag, den Lukas Vischer zum Jubilium der Ubereinkunft in Utrecht Eiels.
Danach setzt der Text des Abkommens eine Sicht der Kirche als eine Gemeinschaft
(communio) von lokalen Kirchen voraus. Runcie erinnert in diesem Zusammenhang an
Richard Hooker und andere klassische anglikanische Theologen. Im zweiten Teil seiner
Ausfithrungen setzt sich der Erzbischof fir engere Beziehungen mit den bischéflichen
Kirchen, mit denen die anglikanische Kirche in Sakramentsgemeinschaft steht, ein.
Vischers Kritik an dem Wortlaut des Abkommens, an der sich Runcie anschlieft, ist
hier wenig einleuchtend: wenn eine Kirche schon die Katholizitit einer anderen aner-
kennt, kann sie wohl gleichzeitig ihre ,eigene® Katholizitit behaupten, ohne den Ein-
druck zu erwecken, diese Katholizitit als einen exclusiven Besitz zu betrachten. Runcie
scheint auch nicht zu beachten, dafl das Wort ,independence® nicht »Unabhangigkeit®
sondern ,Selbstindigkeit® im deutschen Text iibersetzt, also nicht ,isolated indepen-
dence, sondern ,Autonomie® im altkirchlichen Sinn meint. Der Erzbischof wiirde
weiter eine Wiedervereinigung der Altkatholiken mit Rom begriiflen, wenn sie gleich-
zeitig ihre Ablehnung vom I. Vaticanum aufrechterhalten diirften. Ahnlich wie die
gemischte Kommission der Bischéflichen und der Polnisch-Katholischen Kirche in
USA sieht er in der Frage der Frauenordination keine Gefahrdung des Abkommens von
1931, aber er meint, daE mehr Riicksprache zwischen beiden Kirchengemeinschaften in
diesem Punkt hitte geschehen sollen. (Diese wichtige Aussage des englischen Primas
wurde mit einer Anmerkung versehen, die auf die anderslautende Meinung von Bischof
Kemp verweist — und im Sachregister unter dem Stichwort ,Frauenordination® nicht
erwahnt.)

Der Beitrag des emeritierten Erzbischofs von Utrecht, Marinus Kok, erfiillt nicht
alles, was er im Titel (,,Constitutions of the Old Catholic Churches®) verspricht, denn
er stellt nur die Verfassung der Altkatholischen Kirche der Nieder?ande nebst
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Reglement der Internationalen Bischofskonferenz vor. Es ist interessant zu erfahren,
dal% die’ hollandischen Altkatholiken sich in ihren Verfassungen von 1950 und 1972
sowie in der Synode von 1981 von einer fast rein bischéflichen Verfassung in Richtung
auf eine bischéflich-synodale entwickelt haben, und somit eine Anndherung an die alt-
katholischen Kirchen Deutschlands, der Schweiz und Osterreich vollzogen, die von
Anfang an bischéflich-synodal organisiert waren. Kok zitiert aus dem Reglement der
Bischofskonferenz die wichtige Bestimmung, wonach diese Autoritit in Fragen von
Glauben und Disziplin besitzt, liflt aber leider den Zusatz aus: ,Dabei handeln die
Bischofe im Einverstindnis mit thren Kirchen®. Es wird auch nicht erwihnt, dafl nur
einstimmige Beschliisse in solchen Fragen verpflichtende Kraft haben.

Peter Amiet gibt einen im allgemeinen zutreffenden, aber sehr knappen Rundblick
tiber die Entwicklung der altkatholischen Kirchen seit dem zweiten Weltkrieg; aller-
dings wird die Kroatisch-Katholische Kirche nicht von Bonn aus verwaltet, wie in
Anm. 5 behauptet wird, sondern der Bischof von Haarlem beaufsichtigt sie im Auftrag
der Bischofskonferenz. Er beschiftigt sich dann hauptsichlich mit der theologischen
Entwicklung der Christkatholischen Fakultit in Bern. Verdichtigt, sich zu stark von
Karl Barth und durch ihn von Hegel beeinflussen zu lassen, hat diese nun versucht, in
Anlehnung an die 6stlich-orthodoxe Theologie eine pneumatologische Ekklesiologie zu
entwickeln. Es scheint allerdings, daff diese Theologie sich in einer Neuinterpretation
bestehender Zustinde erschopft. So soll z.B. eine Besinnung auf die ,omniprisente
Gottlichkeit des Heiligen Geistes® zeigen, dafl Priester in der Kirche nicht mehr wert
sind als die Laien; das zeige, dafl der Ausschlufl der Frau vom geistlichen Amt keine
Diskriminierung sei, und lose damit dieses Problem (S. 36). Amiet kritisiert mit Recht,
dafl die Bischofskonferenz 1965 bei der Ausweitung der Interkommunion auf die
bischoflichen Kirchen von Spanien, Portugal und den Philippinen sowie 1976 bei ihrer
negativen, nicht einstimmigen Erklirung iiber die Frauenordination sich nicht des Ein-
vernehmens mit den einzelnen Kirchen vergewissert hitte; andererseits spricht er falsch-
lich von einer dogmatischen Entscheidung der Bischofskonferenz in der Filioque-Frage
im Jahr 1970, die dann ohne jegliche Mitwirkung der einzelnen Kirchen geschehen
wire. (Der damalige ,,Glaubensbrief* an den Patriarchen von Konstantinopel wurde
aber von den Unterzeichnern bewuft nicht als Entscheidung irgendwelcher dogmatisch
kontroversen Frage aufgefafit.)

Der gut dokumentierte und sauber ausgearbeitete Beitrag von Laurence Orzell iiber
die Geschichte der polnisch-katholischen Kirche in USA und Polen schliefit eine Infor-
mationsliicke in den westlichen Sprachen und kann schon deshalb als der wichtigste
dieses Bandes bezeichnet werden. Seine Darstellung umfafit alle Perioden der Polnisch-
Katholischen Bewegung, von 1895 bis zur Gegenwart. Ob Bischofs Kreuzers Kontakte
mit dem polnisch-katholischen Bischof Padewski 1940 mit dem ,deutschen Wunsch,
die Polen zu dividieren® zu tun hatten, mége mindestens dahingestellt bleiben (S. 53).
Die vom Verfasser angegebenen Mitgliederzahlen von 100.000 fiir Nordamerika und
29.000 fiir Polen stellen nur die Hilfte der in deutschen Quellen kursierenden dar. Man
hort auch, daf der Mission in Brasilien bisher kein Erfolg beschieden wurde.

In der Darstellung von Petrus Maan, Neutestamentler in Amersfoort, tiber die Ent-
wicklung der altkatholischen Liturgien wird die fiihrende Rolle der schweizerischen
und der deutschen Kirche in der Erschaffung einer altkirchlich orientierten Liturgie
schon im 19. Jahrhundert deutlich. Bischof Eduard Herzog und Prof. Adolf Thiirlings
waren hier die mafigebenden Personlichkeiten. Es fehlt ein Hinweis auf die Arbeiten
dieser Verfasser iiber den Opfercharakter der Eucharistie: sie haben jede Formulierung,
die eine Wiederholung des Kreuzesopfers bedeuten kénnte, ausgemerzt. Wesentlich
war die einheitliche Gestaltung der Anamnese, die immer die Worte ,ihn stellen wir dir
dar* als Ubersetzung von ,,offgerimus" enthielten. Erst die Fassung von Kurt Pursch hat
1959 den Ausdruck ,ihn bringen wir dir dar* eingefithrt und auch an anderen Stellen
rémische Formulierungen wiederhergestellt oder sie im Sinne der spatmittelalterlichen
Opfertheologie tibersetzt. Darum kann man nicht sagen, daf} dieses Mefbuch sich eng
an Thiirlings hale (S. 89). Der Fortschrite in diesem Buch war wiederum, dafl die ganzen
Psalmen bei Introitus, Graduale usw. gesungen wurden, was Maan nicht verstindlich
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zum Ausdruck bringt. Man vermifit auch die Erwahnung der neuen Formen des Hoch-

ebets in Osterreich und Deutschland. Die Liturgien der Kroatisch-Katholischen
ig(irche (die manche alten slawischen Elemente neben viel Nachtridentinischem enthalt)
und der tschechischen Altkatholiken (die einiges aus der hussitischen Tradition iiber-
nimmt) wiren zu besorgen gewesen.

Jan Visser gibt einen interessanten Uberblick iiber die Wurzeln und Entwicklung der
Spiritualitit der Utrechter Kirche. Auch brauchbar, aber weniger prizis ist die Behand-
lung der Spiritualitit der anderen altkatholischen Kirchen, in der sich einige Fehler ein-
geschlichen haben: der erste altkatholische Bischof in Deutschland hieff nicht Reusch,
sondern Joseph Hubert Reinkens (S. 102 und 105); Déllingers: ,,Janus® trug den Titel
,Der Papst und das Conzil*, nicht ,Der Papst und das Papsttum® (S. 103); die von
Wessenberg entfachte Bewegung fithrte nicht nur in der Schweiz, sondern auch in Stid-
baden zur Griindung zahlreicher altkatholischer Gemeinden (S. 103); Bischof Kiiry
verurteilte nicht den Liberalismus schlechthin, sondern nur eine bestimmte Form davon
(den Diesseits-Liberalismus) (S. 105). Visser bezeichnet treffend das Ziel der altkatho-
lischen Bewegung als eine ,spirituelle Gemeinschaft, die beseelt ist von der persénlichen
christlichen Uberzeugung des Einzelnen und sich nihrt und stirkt an den Sakramenten
der Kirche* (S. 104). :

Martin Parmentier setzte sich die verdienstvolle Arbeit, einen Uberblick iiber den alt-
katholischen Kirchenbau in den verschiedenen Lindern zu geben. Obwohl nicht
erschopfend (die schénen alten Kirchen von Konstanz, Freiburg und Baden-Baden und
der altkatholische Basilika-Bau in Luzern hatten u.a. erwihnt werden sollen) und mit
sehr wenigen Quellenangaben belegt, sind seine Ausfithrungen interessant. In seiner zu
kurzen Auflistung der a%tkathoiischen Lehranstalten moge verbessert werden: in Bern
gibt es aufer der christkatholischen nicht mehrere Fakultiten, sondern nur noch die
evangelische. In Bonn gibt es neben dem einen Professor auch noch kirchliche
Dozenten auflerhalb der Universitit.

John Burley schreibt die Geschichte der schon 1908 gegriindeten Society of St. Wil-
librord, die sich der Pflege der Beziehungen zwischen beiden Kirchengemeinschaften
verschrieben hat. Leider fehlt hier jeder Hinweis auf die grundlegenden Verhand-
lungen und Kontakte vor diesem Datum, wie die Bonner Unionskonferenzen 1874—75,
die Griindung der ,Revue Internationale De Theologie® (heute Internationale Kirch-
liche Zeitschrift) 1892 usw. Es ist z.B. korrekt, daft der Erzbischof von Utrecht erst
1925 die Giiltigkeit der anglikanischen Ordinationen erkannte; es miifite aber hinzuge-
fiigt werden, dafl die deutschen und schweizerischen Altkatholiken diese Giiltigkeit
schon seit 1874 anerkannt hatten, und darum die Sakramentsgemeinschaft praktizierten
(die deutsche Synode hatte 1883 die Austeilung der Eucharistie an Mitglieder der angli-
kanischen Kircﬁen offiziell erlaubt und Bischof Herzog widmete in der Schweiz einen
Hirtenbrief diesem Thema). Wenn 1931 die Sakramentsgemeinschaft in einem Tag
beschlossen wurde, dann lif}t sich das nur auf Grund dieser lingeren Vorverhandlungen
und der de facto bestehenden Interkommunion erkliren. Die personlichen Erinne-
runeen des Referenten sind wertvoll; sie erschépfen aber keineswegs das Thema der
anglikanisch-altkatholischen Beziehungen in den letzten 50 Jahren. Dasselbe gilt fir
den Beitrag von Jack Witten iiber Kontakte in der Jugendbewegung. Zahlreiche Jugend-
reisen in beiden Richtungen wiren hier nachzutragen.

Ein Vergleich zwischen der Theologie beider Kirchen emeinschaften wird von
Robert Wright (New York) unternommen. Seine Ubersicht ﬁier die Dokumente miifite
in zwei Punkten erweitert werden: im Jahr 1965 bekannte sich die Altkatholische
Bischofskonferenz in einem offiziellen Dokument sowohl zu der gegenseitigen Aner-
kennung der Katholizitit als auch zu dem Begriff einer vollen Sakramentsgemeinschaft
(full communion) (IKZ 1966, S. 195). Zum systematischen Vergleich sei vermerkt, dafl
die Altkatholiken sich nicht zum sogenannten athanasianischen Glaubensbekenntnis
berufen, da dieses keinen Ausdruck des Glaubens der ungeteilten Kirche darstellt. Auch
die Darstellung der altkatholischen Haltung in der Filioque-Frage ist ungenau; diese
sieht den Zusatz im Glaubensbekenntnis als ungesetzlich an, 1a8t aber die entspre-
chende Lehre als theologische Schulmeinung frei. Ferner ist die Firmung in der altka-
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tholischen Kirche keine Vorbedingung zum Empfang der Kommunion (S. 134). Wenn
liberhaupt jemand ,,in persona Chrisu® (S. 135) in der Eucharistiefeier handelt, dann
sind das Priester und Gemeinde zusammen, nicht aber der Priester allein. Wichtig ist
Wrights Bericht iiber die Kiindigung der Sakramentsgemeinschaft in den USA. Zu der
altkatholischen Bischofserklirung tiber die Frage der Frauenordination (S. 137) mifite
vermerkt werden, dafl sie nicht einstimmig gefafit wurde, und darum nicht bindend ist.
1982 hat die Altkatholische Bischofskonferenz grundsatzlich das Diakonat fiir die Frau
freigegeben; der Verfasser konnte diese Entsc%xeidung in seinem Bericht nicht mehr
berucksichtigen.

Liickenhaft und einseitig ist der Bericht von Gordon Huelin iiber ,,Old Catholics and
Ecumenism®. Nicht nur fehlt jeder Bezug auf die Zeit vor 1931, sondern auch die
letzten Jahre seit 1972 werden kaum behandelt. So fehlt die ganze Arbeit der orthodox-
altkatholischen Dialogkommission, die sich seit 1974 zu fiinf Vollsitzungen getroffen
hat. Es wird vor allem der Eindruck erweckt, daf die altkatholischen Kirchen nur die
Einheit mit den bischéflichen Kirchen suchen und die Bemithungen der anglikanischen
Kirchen zur Versdhnung mit den evangelischen Freikirchen vollig ablehnen. Auf die
vielfiltigen Gespriche und Kontakte mit den evangelischen Kirchen (Brot fiir die Welt,
Evangeﬁsche Michaelsbruderschaft, Benutzung von evangelischen Kirchen, Zusam-
menarbeit im Okumenischen Rat der Kirchen usw.) wird nicht eingegangen.

Der fundierte Beitrag von Sigisbert Kraft iber den Kirchengesang in den deutschspra-
chigen altkatholischen Kirchen wurde ohne sichtbaren Grund nur als Anhang verd6f-
fentlicht. Gerade Krafts Arbeit zeigt, wie die altkatholische Kirche, fiir ihre Zeit bahn-
brechend, evangelisches Liedgut inireiter Auswahl iibernahm. Hier wird die Offenheit
fiir Impulse aus den Kirchen der Reformation dokumentiert und das Anliegen deutlich
gemacht, zu einer Synthese im Sinne der ,evangelischen Katholizitit* zu kommen.

Dafd die anglikanische Kirche auch diese Synthese darstellt, wird nirgendwo im Buch
spiirbar: das Wort ,Reformation® fehlt im Stichwortverzeichnis ginzlich. Es enttauscht
auch, nichts iiber die Lima-Texte tiber Taufe, Eucharistie und Amt zu vernechmen; sie
stehen doch der anglikanischen und altkatholischen Theologie am nichsten und
konnten von beiden Kirchen ohne grofiere Schwierigkeiten angenommen und beispiel-
haft vorgelebt werden. :

Bonn Christian Oeyen

Gliier, Winfried, Christliche Theologie in China — T. C. Chao 1918—1956
(Rethe: Missionswissenschaftliche Forschungen, Bd. 13), Gerd Mohn / Giitersloh
1979, 300 S.

In der Einleitung der Arbeit, die urspriinglich als Dissertation von der theologischen
Fakultit Bochum 1978 angenommen wurde, macht W. Gliier darauf aufmerksam, daf}
der Anstof8 zur Beschiftigung mit der Theologie von T. C. Chao von M. Searle Bates
gekommen ist, der lange Jahre an einer Kirchengeschichte des Chinas der Neuzeit gear-
beitet hat. Wie der Titel schon deutlich macht, versteht Gliier seine kritische Darstel-
lung der theologischen Entwicklung von T. C. Chao im Zeitraum der Jahre 1918—1956
zugleich auch a%s eine Darstellung der ,christlichen Theologie in China®. Damit ist ein
Ziel der Arbeit umrissen. Das andere Anliegen der theologiegeschichtlichen Darstellung
des Denkens von T. C. Chao ist die Behandlung der Problematik der Indigenisation
bzw. der Kontextualisierung der christlichen Botschaft mit dem chinesischen Denken
als Beispiel fiir eine Besinnung auf die grundlegenden Probleme einer kontextuellen
Theologie, wie sie in der Entwicklung einer Dritte-Welt-Theologie in den Kirchen
Afrikas, Asiens und Lateinamerikas gegenwirtig betrieben wird. Aus diesem Gesichts-
punkt hat diese Arbeit iiber den Rahmen einer theologiegeschichtlichen Abhandlung
jingerer chinesischer Theologie auch eine weiterreichenge Bedeutung fiir die gegenwir-
tige 6kumenische Diskussion iiber das Verhiltnis der universalen christlichen Botschaft
in der Begegnung mit anderen kulturellen und religiésen Denksystemen und Weltan-
schauungen.
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Die Arbeit setzt ein mit einer knappen, aber sehr inhaltsreichen Beschreibung des
eschichtlichen Kontext, um die politischen und geistesgeschichtlichen Umwalzungen
ﬁer jingsten chinesischen Geschichte verstindlich zu machen. Auf diesem Hintergrund
wird die Problematik der Bodenstindigkeit der christlichen Botschaft zundchst als Pro-
blematik der auslindischen Missionare und dann verstirke als eigenes Thema der jungen
chinesischen Kirche gezeigt. Bei diesen Bemiihungen hatte T. C. Chao grofien Anteil an
der Herausarbeitung der Fragestellung und an den Losungsversuchen. In seiner ersten
theologischen Entwicklungsphase (1918—1922) steht T. C. Chao unter dem Einfluf} des
theologischen Liberalismus und in der Auscinandersetzung mit der Theologie des
Lsocial gospel®. In der Fortfiihrung dieser Phase (1923—1927) versucht Chao eine chi-
nesische Theologie in der Form einer Synthese von Konfuzianismus und Christentum
zu erarbeiten. Fir die Christologie hat dies zur Folge, dafl Jesus Christus als die ,voll-
kommene Personalitit®, als Aquivalent des konfuzianistischen ,chiin-tzu®, erscheint.
In der zweiten Phase des theologischen EntwicklungsprozeBes (1927—1948) unter-
nimmt Chao unter dem Einfluf} der politischen Ereignisse (Krieg mit Japan, pazifischer
Krieg) und in der Auseinandersetzung mit zeitgendssischer Theologie eine Umkehr
seiner bisherigen theologischen Positionen. In seiner Auseinandersetzung mit Wu Lei-
Ch’uan, wie Chao an der Yenching Universitit titig, lehnt er eine iiberzogene Kontex-
tualitit, die aus Jesus einen zweiten Konfuzius macht, entschieden ab und kritisiert
damit zugleich auch eigene Aussagen. Das Christentum erscheint ihm nun stirker als
Widerspruch zu grundlegenden Ideen der chinesischen Kultur, so daf} eine Synthese
grundsitzlich unméglich erscheint. Chao macht sich viele Gedanken tiber die Kirche
und ihre Sendung fiir China und fiir die Welt, da er ihre weltweite Dimension person-
lich in seiner Mitarbeit in internationalen ékumenischen Gremien erfihrt. Der dritte
Abschnitt in der theologischen Entwicklung T. C. Chao (1948—1956) setzt ein mit der
suerlich so erfolgreichen Teilnahme an der Griindungskonferenz des Okumenischen
Rates der Kirchen in Amsterdam 1948, wo er zu einem der sechs Prisidenten gewihlt
wird. Danach beginnt aber die Auseinandersetzung mit dem ,,neuen China® und seiner
marxistischen Ideologie. Wie alle christlichen Theologen in China zu dieser Zeit war T.
C. Chao auf die Auseinandersetzung mit dem Marxismus so gut wie gar nicht vorbe-
reitet. Zu lange hatten die chinesischen Christen auf die Kuomintang Regierung gesetzt
und waren von diesem korrupten Regime enttiuscht worden. Umso tberraschender
war die Begegnung mit dem neuen kommunistischen Regime, dafl so gar nicht der
Greuelpropaganda entsprach. Auch T. C. Chao ist nach anfinglicher Skepsis bereit,
sich politisch im neuen China zu engagieren. Auch personliche Kritik an seinem bishe-
rigen politischen Verhalten macht ihn in seiner grundlegend positiven Einstellung nicht
unsicher. Vielmehr bemiiht er sich um eine christlich-marxistische Synthese. Der Ver-
such, diese Synthese zustande zu bringen, endet in seiner Abwendung vom christlichen
Glauben. Der Kontext des neuen China hat sich in diesem Fall als bermichtig
erwiesen.

Diese letzte Phase der theologischen Entwicklung, die so dramatisch und tragisch
endet, nimmt in der Abhandlung von Gliler nur einen relativ kleinen Raum ein. Dies
hat sicher mit der schwierigen Quellenlage zu tun, die es nicht mdglich macht, die ein-
zelnen Schritte dieser Entwicklung nachzuzeichnen. Gerade hier liegen die entschei-
denden Probleme einer Kontextualisierung der christlichen Botschaft fir China. Der
Versuch, eine Kontextualisierung auf der Basis der traditionellen konfuzianistischen
Geisteshaltung und Kultur zu versuchen, war wegen der grundsitzlichen Briichigkeit
und Uberholtheit dieser Tradition zum Scheitern verurteilt gewesen. Die Ubersetzung
der christlichen Botschaft fir den Kontext des jungen revolutioniren Chinas, das nach
Modernisierung, Demokratie und politischer Eigenstindigkeit verlangte, wurde von
den christlichen Theologen Chinas nicht geleistet. Umso iiberraschender ist der Erfolg
der so unchinesischen Ideologie des Marxismus fiir den gleichen Kontext. Gliier weist
darauf hin, daf nicht alle chinesischen Christen und Theologen zur gleichen Schlufifol-
gerung wie T. C. Chao gekommen sind, dafl vielmehr andere Christen eine Synthese
zwischen Christentum und dem neuen China gefunden haben, die fiir sie auch in der
schweren Pritfung wihrend der Zeit der Kulturrevolution durchzuhalten war. Man
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mochte sich wiinschen, dafl aus den Reihen dieser chinesischen Christen, die seit dem
Ende der Kulturrevolution 1979 wieder die Moglichkeit zur theologischen Arbeit
haben, sich jemand finden wiirde, der die Problematik der christlich-marxistischen Syn-
these, an der T. C. Chao als Theologe gescheitert ist, wieder aufgreifen wiirde. Fiir die
Voraussetzung einer kontextuellen Theologie in China stellt W. Gliers Arbeit einen
wichtigen Beitrag dar, der zugleich viele Aspekte chinesischer Kirchen- und Theologie-
Eeschichte dieses Jahrhunderts erhellt. Uber den Rahmen der chinesischen Theologie

inaus finden sich hier wichtige Aussagen zur Problematik einer kontextuellen Theo-
logie, wie sie fiir andere Lander in Asien und vor allem in Afrika von grofier Bedeutung
sind.

Aachen Georg Evers

R. Dellsperger/M. Nigeli/H. Ramser, Auf ein Wort. Beitrige zur Geschichte
und Theologie der Evangelischen Gesellschaft des Kantons Bern im 19. Jahrhundert.
B. Haller Verlag Bern 1982. 603 S. DM 61,20
Im Herbst 1831 wurde in Bern die Evangelische Gesellschaft gegriindet, die sich ein

dreifaches Ziel setzte: die ,Vereinigung der Glaubigen, besonders im Schoosse unserer

evangelisch-reformierten Kirche®, gie »Aufrechterhaltung der reinen Lehre des Evange-
liums, so wie sie in der helvetischen Confession und demieidelbergisshen Catechismus
ausgesprochen 1st“ und die ,,Ausbreitung des Reiches Gottes im Allgemeinen®. Ent-
standen aus den Impulsen des Genfer Réveil hat sie bis heute das Erbe des Pietismus und
der Erweckungsbewegung in bernischen Landen lebendig erhalten. Die Evangelische

Gesellschaft ging bewufit nicht den Weg in die Freikirche, sondern wollte und will ihren

Dienst innerhalb der reformierten Landeskirche tun.

Zur 150-Jahr-Feier ihres Bestehens gab die Evangelische Gesellschaft nun einen schén
ausgestatteten, illustrierten Band heraus, der sich von dem sonst im Gemeinschaftschri-
stentum weithin tiblichen erbaulich-idealisierenden Stil solcher Gedenkschriften deut-
lich abhebt. Man wollte nicht nur wissenschaftlichen Anspriichen Geniige leisten, son-
dern auch den eigenen Leuten Hilfe bieten, um die eigene Vergangenheit besser (und
selbstkritisch!) zu verstehen. Dieser Versuch ist sehr gut gelungen. Der Berner Privat-
dozent Rudolf Dellsperger, mit der bernischen Kirchengeschichte aufs beste vertraut,
hat zusammen mit zwei jiingeren Theologen den vorliegenden Band erarbeitet. Vorge-
legt wird nicht eine chronologisch aufgebaute Gesamtdarstellung, sondern die drei
Autoren prisentieren drei thematisch verschiedene in sich geschlossene Einzelstudien.

Im ersten Beitrag schildert H. Ramser lebendig und das Wesentliche gut heraushe-
bend die mannigfachen Aktivititen der Evangelischen Gesellschaft im evangelistisch-
missionarischen Bereich, im Schulwesen, in der Diakonie, auch im Verhiltnis zu
sozialen und politischen Aufgaben. R. Dellsperger (,Berns Evangelische Gesellschaft
und die akademische Theologie®) hat sich offensichtlich vorgenommen, durch die histo-
rische Aufhellung der Konfliktsituation zwischen pietistischer Frommigkeit und Uni-
versititstheologie Vorurteile abzubauen und Briicken zu schlagen. Seine ,Beobach-
tungen zu einem Stiick unbewiltigter Vergangenheit® fiihren vom frithen Berner Pie-
tismus (den Dellsperger aus eigener Forschung griindlich kennt) bis zu Adolf Schlatters
Berner Zeit.

Am meisten neue Forschungsresultate und Perspektiven bringt der (auch umfang-
mifig gewichtigste) dritte Beitrag. Hier legt M. Nageli, der sehr viel bis dahin nie ver-
arbeitetes Archivmaterial und eme Fiille zeitgenossischer Druckschriften aufstoberte
und durchforstete, eine hochst informative Darstellung von Entwicklung und Wirkung
der urspriinglich angelsichsischen ,Heiligungsbewegung® im bernischen und schweize-
rischen Raum vor. Was da iiber Erfahrungen, Auseinandersetzungen und Spaltungen in
der kleinen Welt der bernischen Evangelischen Gesellschaft berichtet wird, ist von
exemplarischer Bedeutung fiir den Neupietismus des ausgehenden 19. und beginnenden
20. Jahrhunderts iiberhaupt. Gerade Nagelis Beitrag ist deshalb weit iiber den territo-
rialkirchengeschichtlichen Rahmen hinaus wichtig.
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Man mag es bedauern, dafl der ganze Band sich auf das 19. Jahrhundert beschrankt
und die weitere Entwicklung nur ganz am Rand ins Blickfeld kommt. Auch hier wire
noch vieles historisch aufzuarbeiten. Aber in den selbstgesetzten Grenzen stellt, was
hier vorliegt, eine beachtliche Leistung dar.

Bern Andreas Lindt

Hanns Kerner: Luthertum und Okumenische Bewegung fir Praktisches
Christentum 1919—1926 Die Lutherische Kirche, Geschichten und Gestalten,
Band 5, Giitersloh — Mohn, 1983, 535 S., kart. DM 48,—.

Die Geschichtsschreibung iiber die Anfinge der modernen 6kumenischen Bewegung
liegt bisher aus verschiedenen Griinden noch im argen. Das Quellenmaterial ist nimlich
hiufig unzuverlissig, weil die seinerzeit verfafiten Protokolle, Berichte und Dokumen-
tationen zumeist mit der Absicht vorgelegt wurden, einen Festigungs- und Werbungs-
effekr fiir die junge Bewegung zu erzielen. Gegensitze und Spannungen wurden oft
minimalisiert, sogar Referate wurden teilweise nicht im vorgetragenen Wortlaut doku-
mentiert, sondern iiberarbeitet. Viele Vortrige, Predigten und Diskussionsbeitrige sind
im Original iiberhaupt nicht erhalten. Bei der jingeren okumenischen Gesc ichts-
schreibung bestimmt, quer durch Konfessionen und Kontinente, haufig die Zielrich-
tung des heutigen Engagements das Bild von der Vergangenheit. Grofitenteils erfolgt,
wie bereits Ernst Benz 1966 kritisierte, die Darstellung aus der Perspektive der in
Amsterdam 1948 gegriindeten Institution des Okumenischen Rates der Kirchen,
woraus ein dogmatisch einseitiges und verkiirztes Geschichtsbild entsteht, bei dem
manches, was damals auf vielfiltige Weise in Bewegung war und sich spannungsvoll
durch Persénlichkeiten und Organisationen artikulierte, schlicht aus dem Rahmen fillt
und unberiicksichtigt bleibt.

Es ist das Verdienst der Erlanger Dissertation von Hanns Kerner, zumindest fiir die
begrenzte Fragestellung ,Luthertum und Bewegung fir Praktisches Christentum
1919—-1926, einen differenzierenden historischen Beitrag, mit grofler Akribie zusam-
mengestellt, vorzulegen. Das Augenmerk richtet sich weniger auF eine Beschreibung der
,Life-and-Work-Bewegung® selbst als vielmehr auf die Stellung der lutherischen
Kirchen innerhalb der Bewegung. Diese Abgrenzung ist methodisch legitim und geniigt
zu einer Materialfiillung von knapp 350 Seiten und zusitzlich zu einem Quellenteil ,zur
Geschichte des Luthertums in seinem Verhiltnis zur frilhen Life-and-Work-Bewe-
gung“ (346—535). :

Kerner belegt die hervorragende Bedeutung des schwedischen Erzbischofs N. Soder-
blom fiir die Entstehung und Ausbreitung der Bewegung fiir Praktisches Christentum
und fiir deren Aufnahme im Luthertum. Vor allem in dgrci skandinavischen Staatskir-
chen und im Baltikum gewann Séderblom eine breite Mitarbeiterschar. Bedeutsam war,
dafl er auch in einem langen und miihevollen Prozef die beiden in den lutherischen
Einigungswerken (AELK und Lutherischer Weltkonvent) fiihrenden deutschen
Lutheraner Thmels und von Pechmann fiir Life and Work erwirmen konnte. Auch die
lutherischen Minderheitskirchen in Ost- und Westeuropa wirkten mit, wahrend der fin-
nische Erzbischof G. Johhansson und das Luthertum in den Vereinigten Staaten von
Nordamerika mit Ausnahme der Augustana-Synode sich fernhielten und die Bewegung
sogar bekiimpften. Die lutherischen Kirchen auflerhalb Europas und der USA kamen in
den Anfangsjahren mit Life and Work kaum in Berithrung. Insgesamt war die grofie
Mehrheit der lutherischen Kirchen bereit, mit der gesamten kooperationswilligen Chri-
stenheit eine Einheit im Handeln in den sozialen, wirtschaftlichen und internationalen
Fragen zu bilden.

Neben Sderbloms Programm einer , Evangelischen Katholizitit“ (einer Konzeption,
die auch manche Mifiverstindnisse und Vorbehalte weckte und m.E. insgesamt nicht
_in unserem Zeitraum stets die geistige Grundlage von Life and Work war und blieb®,
wie Kerner auf S. 312 sagt) wurde damals als der zentralste Beitrag ,des” Luthertums
die Gegenposition zu der Ansicht betrachtet, das Reich Gottes konne auf Erden durch
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menschliches Handeln verwirklicht werden. Hier pochten die lutherischen Vertreter auf
theologische Klirungen, wobei sie jedoch stets betonten, dafl der Verkiindigungsauftrag
des Evangeliums Jesu Christi auch den Versdhnungsauftrag bis in die sozialen, wirt-
schaftlichen und industriellen Verhiltnisse hinein beinhalte. Wenn es in der Bewegung
fiir Praktisches Christentum um konkrete Losungen ethischer Probleme ging, spielte
dann freilich weniger der konfessionelle Standort eine Rolle als vielmehr die jeweilige
nationale und soziale Herkunft und die politische Einstellung der Konferenzteilnehmer
— eine ,0kumenische® Erfahrung, die bis heute gilt.

Die ablehnende Kritik der Bewegung fiir Praktisches Christentum, die aus dem
Luthertum kam, reprisentierte eine streng konfessionalistische Minderheit sowie pieti-
stische Kreise (auch in Deutschland!). Kerner unterstreicht drei Hauptpunkte:
(1) Gemeinsames Handeln der Christen kdnne es ohne gemeinsamen Glauﬁen nicht
geben, wie er in der Schrift und in den Bekenntnissen bezeugt sei; (2) es sei nicht Auf-
gabe der Kirche, Richtlinien fir das soziale, wirtschaftliche und internationale Zusam-
menleben aufzustellen; (3) die Angst vor einem ,,Unionismus® war groff, bei dem es zu
einer Verwisserung des lutherischen Bekenntnisses komme. Die interkonfessionelle
Einigungsbewegung wurde in diesen Kreisen als Stérung bzw. als Konkurrenzunter-
nehmen der lutEerischen Sammlung etwa im 1923 gebildeten Lutherischen Weltkonvent
betrachtet. Kerner belegt jedoch, dafi nicht der LWK insgesamt antiSkumenisch
gewesen ist, dafl vielme%r mit Ihmels und von Pechmann im Exekutivausschufl ein
deutlicher Gegenkurs gegen den Vorsitzenden Morehead gesteuert wurde.

Das Buch ist fiir den angegebenen Zeitraum eine Fundgrube fir lutherisch-6kumeni-
sche Geschichtsschreibung, zumindest was die Fakten betrifft. Vermissen wird der
Leser das Einzeichnen der einzelnen Vorgange im Luthertum und bei Life and Work in
das Gesamt der Zeit-, Geistes-, Kirchen- und Theologiegeschichte dieses Zeitraumes.
Manches wird in dieser Hinsicht angedeutet, aber nicht entfaltet. Die Debatten tiber die
»Kriegsschuldfrage® nahmen zwar tatsichlich groflen Raum ein, aber alles in allem
waren sie mehr vordergriindig, wihrend die Anfinge der 6kumenischen Bewegung
(nicht nur von ,Life and Work®!) eigentlich erst im Gesamt der damaligen Zeitge-
schichte als religiéses und kirchliches Phinomen verstandlich werden. Hier setzt Kerner
schlicht die Horizonte voraus und geht pragmatisch auf die lutherischen Beitrige ein.
Auch Querverweise zur Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung und andere
internationale kirchliche Bewegungen oder Organisationen mag mancher Leser ver-
missen. Kerner deutet selbst an, dafl das Proprium der lutherischen Mitarbeit erst
richtig erfaflt ist, wenn die Linien dieser Arbeit zeitlich noch weitergezogen werden und
wenn analog zu dieser Arbeit ,die inhaltsreichen und problematischen Verkniipfungen
etwa der Anglikaner, Reformierten und Orthodoxen Kirche zu dieser Bewegung® in
ahnlicher Weise untersucht wiirden (26). Diese Defizite schmilern jedoch nicht den
Wert der vorgelegten Studie mit seiner bewufiten Abgrenzung.

Bensheim Reinbard Frieling

Peter Steinacker: Die Kennzeichen der Kirche. Eine Studie zu ihrer Einheit,

Heiligkeit, Katholizitat und Apostolizitit. Berlin 1982.

Was Kirche in der sakularen (westlichen) Welt bedeute, ob sie als Volkskirche noch
eine Zukunft habe und ob bzw. wie sie ihre Einheit in der Welt darstellen soll, diese und
andere Fragen zeigen, dafl gegenwirtig neben der Ethik auch die Ekklesiologie in den
Mittelpunkt theologischen Interesses geraten ist (5). Was macht die Kirche aus: Wort
und Sakrament (so die notae in CA VII) — oder ihre hierarchische Struktur, Heilsnot-
wendigkeit, Infallibilitit usw. (so die proprietates im Katholizismus, bes. im Vatikani-
schen Konzil von 1870) — oder die Attribute von 381 und unseres heutigen Glaubens-
bekenntisses ,una, sancta, catholica et apostolica ecclesia“? Die These dieser Marburger
Habilitationsarbeit lautet: Die 4 notae sind ,evangelisch aus dem prozeffhaften Glauben
in jeweils neuer historischer Situation zu begriinden® (298).

Zunichst zur historischen Verifikation: Barth hat mit den Katholiken die 4 notae bei-
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behalten mit dem Akzent auf der Apostolizitit (wie der Lutheraner P. Brunner);
CA VII zihlt Wort und Sakrament (Taufe, Abendmahl) auf, die entweder zu dem
Prinzip ,Darbietung des Evangeliums in Verkiindigung und Sakrament® zusammenge-
zogen (Althaus) oder umgekehrt erweitert werden (W. Huber, H. Grafl u.a.); Calvin
nennt als 3. Kennzeichen die Kirchenzucht (so auch Lochmann), wihrend der Refor-
mierte Kraus weitere Elemente wie ,Lebensfolgen des Evangeliums®, Kirche fiir andere
u.a. anfugt (30).

Wie der ,katholische Typ* der 4 notae (exemplifiziert an der Dogmatik von
M. Schmaus; 37 ff.) zum ekklesiologischen Formalismus und Schisma fithren kann, so
der ,evangelische Typ® mit den beiden stirker inhaltlichen notae zum ekklesiologischen
Relativismus (20). Angesichts dessen vermeiden Theologen wie Tillich oder E, Brunner
jegliche Kennzeichen (41 ff.). Die Entwicklung der Ekklesiologie im ORK von
Amsterdam 1948 bis Uppsala 1968 zeigt, daff man von der dogmatischen Definition
z.B. der Einheit der Kirche auf Grund einer vorausgesetzten Christologie zu einer mehr
lebensweltlich orientierten Bestimmung gelangt. Fazit als Programm: ,Es scheint so,
daf man die Kennzeichen der Kirche aus dem Schatz der Tradition mehr nach
Geschmack oder aus unreflektierter Treue zur Uberlieferung als aufgrund theologischer
Uberlegung in die Ekklesiologien einbezieht ...* (7).

Blickt man auf die Tradition, so findet man im NT nur in Eph 5, 27 explizit ein
Kirchen-Pradikat: heilige Ekklesia (zur Heiligkeit vgl. Rém 1, 7; 1 Kor 1, 2). Aber die
Momente der Einheit (Apg 15, 9—11; Joh 17, 11), der Katholizitit (Eph 2, 11 ff.) und
ApostolizititT{Apg 8, 16 ff) finden sich der Sache nach auch im NT (S. 63 ff.). Die
evangelische Tradition zeigt, dafl von der Erfahrung des rechtfertigen Wortes Gottes
her die uberlieferten 4 notae zu Attributen der neu zu formulierenden Kennzeichen
werden, etwa bei Luther. Dadurch werden Anzahl und Inhalt der Kennzeichen offen;
auch kann es keine abschlieflende Definition der Kirche geben (102—142); zugleich wird
sich der christliche Glauben aber von anderen Verhaltensweisen und Traditionsgestalten
durch seine ,existenzbindende Bezichung auf Jesus von Nazareth als dem Ausgangs-
und Bezugspunke aller christlichen Uberlieferung® abheben (147).

Von hier aus haben Kiing (Die Kirche, 1967), Moltmann (Kirche in der Kraft des
Geistes, 1975) und Pannenberg (Thesen zur Theologie der Kirche, 1970) die Lehre von
den notae aller Willkiir enthoben und streng theologisch entfaltet: Nach Kiing ruhen die
4 katholischen auf den mit der Rechtfertigungslehre gegebenen beiden evangelischen
»Dimensionen® auf; nach Moltmann gehéren die 4 notae (die als dufiere Zeichen nach
innen mit den zwei evangelischen sachgleich sind) in die ,trinitarische Geschichte
Gottes mit der Welt®, sind aber als Glaubens-, Hoffnungs-, und Handlungsrichtungen
christologisch zu begriinden; Pannenberg hilt CA VII im Gegensatz zu den 4 notae fiir
untauglich, bettet diese eschatologisch in seine universalgeschichtliche Sicht der Aufer-
weckung Jesu Christi als Prolepse des Endes der Geschichte ein: ,Dieser antizipie-
renden Gestaltwerdung der vollendeten Gesellschaft eignen wesensnotwendig die vier
Kennzeichen, die allerdings erst zusammen mit dem Begriff der ,communio sanctorum’
umfassende Wesensbeschreibungen sind® (169). Aus diesen drei Positionen gehen die
Grundstrukturen des Glaubens in der Welt hervor, die thn unterscheidbar sein lassen
und die in Gestalt der 4 notae dann die Kirche bestimmen: Rechtfertigung — Trinitdt —
Eschatologie.

Rechtfertignng als Struktur des Glaubens wird in ,sinnlicher GewifSheit” erfahren
(1. Ebene), in der nachtriglichen Reflexion des ,simul iustus ac peccator® dargestellt
(2. Ebene) und in der escﬁatologischen Verheiflungszusage Gottes als ,Wanderung®
gelebt (3. Ebene). — Der Glaube trigt trinitarische Gestalt, (etwa gegen H. Grafs:
Christliche Glaubenslehre 1/11, 1973/74, wo die Trinititslehre fehlt), was sich weniger
durch die Betrachtung des Kreuzesgeschehens (gegen Moltmann) als durch ein ,trinita-
risches Riickschlufiverfahren aus der gegenwartigen Erfahrung des Christen® zeigen
13t (Ausgangspunkt: Pisteologie/Pneumatologie; 194—209); die Ekklesiologie ist ent-
sprechend pneumatologisch anzugehen und ohne Rekurs auf ,innertrinitarische Ver-
hiltnisse® im Medium der ,,6konomischen Orientierung der Trinititslehre® zu entfalten
(203). — Die Eschatologie bestimmt den Glauben weniger teleologisch-proleptisch und
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somit tiberschaubar (gegen Pannenberg) als vielmehr durch Erfahrungen des Uberra-
schenden, Ritselhaften — und entsprechend sind die notae weniger final als kausal,
nicht triumphalistisch-endzeitlich, sondern metaphorisch-dynamisch zu verstehen
(209-218).

Dann werden die 4 notae aus diesen 3 Strukturen des Glaubens heraus deduziert
(219 f£.): Die Einbeit der Kirche kommt im Blick auf die Rechtfertigung zunichst von
der Erfahrung ,der Einheit des in Christus und im Geist rechtferticenden Gottes“ her
(1. Ebene), sodann als integratives Moment der Gott—Kirche-BezieEung in dem Sinne,
“daf sich die Verschiedenheiten der einen Kirche stets iiberschreiten auf die Fiille
Christi hin® (2. Ebene; 227); schlieRlich weist die Erfahrung der Rechtfertigung auf die
zukiinfrige Einheit des Kosmos (3. Ebene). Einheit im Blick auf die Trinitt kann als
Kontinuitit des Heilswillens Gottes nicht ,immanent®, sondern einzig ,6konomisch*
iiber die Pneumatologie und Charismenlehre beschrieben werden (228 ff.) Und die
Eschatologie hat fir gie Einheit der Kirche deren institutionelle Wandelbarkeit und
Vielfalt zur Konsequenz (v.a. im Blick auf die konfessionelle Einheit (233—-242). — Die
Heiligkeit der Kirche 1ifit sich hnlich aus Rechtfertigung, Trinitit und Eschatologie
deduzieren: Sie ist allein von Gortt ins Leben gerufen, geheiligte Kirche der gerechtfer-
tigten Siinder; sie nimmt als messianische Gemeinde das Heil Gottes stellvertretend fiir
die Welt wahr; sie ist ,pilgernde Kirche* (243—260). — Und die Katholizitit besagt in
den drei Strukturen: dafl aufgrund der Universalitit des Reiches Gottes und der Recht-
fertigung des Siinders ,,in die Gemeinde alle Vélker der Welt gerufen sind® (266), um in
der Partikularitit der Gemeinden ,universale Mission als Verinderung der Welt auf
Gott hin® zu betreiben (273); daf in trinitarischer (und nicht exklusiv christologischer)
Begriindung die Kirche auf den universalen Heilswillen des dreifaltigen Gottes und
dessen universellen Geist bezogen ist, deutlich sichtbar auch an der Entwicklung der
Universalitits- und Einigkeits-Vorstellung in Israel; daf mit der eschatologischen Per-
spektive der Kirche das Eintreten fiir umfassenden Frieden, fiir Freiheit, Indigenisation,
lir Weltveranderung und Befreiung in der Hoffnung auf den kommenden Gott gegeben
ist (282). —

Apostolizitit eignet der Kirche seit der Sendung der Apostel in die Welt (nicht einge-
engt auf die ,apostolische Sukzession* des Amtes), die den gekreuzigten und aufger-
weckten Christus verkiindigen in der Hoffnung® auf eine umfassende Versdhnung von
Gott und Welt* (297).

Man wird nochmals fragen: Warum die 4 notae? ,Das hat allein pragmatische
Griinde® (300). Warum die 3 Strukturen des Glaubens? ,Es wird nicht belegt, sondern
,behauptet’, daf der gegenwirtige Glaube sich in der Konstellation Rechtfertigung, Tri-
nitat und Eschatologie auf der Basis des Weltverhaltens ergreift® (300) — andere setzen
z.B. bei der Christc;glogie ein (Barth, Moltmann) oder bei der Trias Gott — Mensch —
Welt (Ebeling). Der Versuch ist klar: Ekklesiologische Sitze aus dem gegenwirtigen
Glauben in kritischer Aneignung der Tradition zu deduzieren. Dieser geschichtliche
ProzeR darf nicht durch den Rekurs auf ein zeitloses Buch (Islam), aut die géttliche
Qualitit der Seele (Mystik), auf ein juristisch fixiertes Lehramt (Katholizismus) tber-
sprungen werden (307); Geschichtlichkeit bedeutet ekklesiologisch, ,dafl es fiir ein
kirchentrennendes Amtsverstindis keinen sinnvollen theologischen Grund mehr gibt*
(311), ohne daf umgekehrt das Christentum zur ,neutralisierten Religion® (Th. W.
Adorno) verkommen darf: ,Deshalb brauchen wir neue religitse und aufklarerische
Erfahrungen mit Jesus von Nazareth im Geist, also eine veringemde und veranderbare
Kirche, damit sich neue Grundverhiltnisse bilden kénnen® (312). Diesem Ergebnis
wird man gerne zustimmen und ekklesiologisch-praktischen Transfer wiinschen, selbst
wenn man auf dem theologischen Weg manche Weichen anders stellen wiirde (z.B. den
pneumatologisch-anthropologischen Ansatz von vornherein sozialgeschichtlich fassen,
215 Anm. 98; Problem der ,anonymen Christlichkeit’, ,latenten Kirchiichkeit},
manche Themen gerade theologisch als konstitutiv fir Ekklesiologie aufnehmen wiirde
(z.B. Kirche — Staat — Gesellschaft, bis hin zu den Problemen von Kirchensteuer, Bil-
dungspolitik, Denkschriften; theologisch demokratische, faktisch hierarchisierte Volks-
kircﬁe) und andere Diskussionspartner hinzuwihlen wiirde (z.B. Solle einerseits und
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Barth andererseits). Ein kleiner Hauch eines anthropologisch-pisteologischen Doke-
tismus in der Ekklesiologie scheint unvermeidbar — aber dariiber lifit sich sicher disku-
tieren.

Rebburg-Loccum U. Gerber

Taufe, Eucharistie und Amt. Konvergenzerklirungen der Kommission fur
Glauben und Kirchenverfassung des Okumenischen Rates der Kirchen. Frankfurt/
Paderborn 1982.

_ Eine Voraussetzung zum Ziel sichtbarer Einheit der Kirche ist Einheit im Glauben,

Uberwindung trennender Gegensitze. Die Kommission fiir Glauben und Kirchenver-

fassung hat 1982 in Lima (Peru) drei Erklirungen zu Taufe, Eucharistie und Amt vor-

gelegt. Sie sind das Ergebnis eines fiinfzigjihrigen Studienprozesses, an dem auch Ver-
treter der romisch-katholischen Kirche beteiligt waren, die ja nicht Mitglied des Oku-
menischen Rates der Kirchen ist. Die Kommission ist sich bewufit, ,einen bemerkens-
werten Grad an Ubereinstimmung erzielt* zu haben (Vorwort) — was dem Ertrag bila-
teraler Dialoge entspricht, deren Dokumente bei der Erarbeitung der Lima-Erkla-
rungen berticksichtigt wurden. Entscheidend ist nun, daf die Kirchen in der Welt diese

Texte priifen, sie soweit es mglich ist, annehmen und Vorschlige zu Verbesserungen

unterbreiten, Darum erbitter das Sekretariat offizielle Stellungnahmen bis zum

31. Dezember 1984. Solche Terminsetzung ist begriifienswert: Sie nimmt die von Chri-

stus gewollte Einheit als Auftrag ernst; sie schiebt die Dinge nicht hinaus, laf}t anderer-

seits die notwendige Zeit zur Priifung.

Die , Lima“-Erklarungen finden — soviel lifit sich schon jetzt sagen — in den christ-
lichen Kirchen starke Beachtung — auch rémisch-katholischerseits: Die Bischofskonfe-
renzen sind um Auflerungen an das Einheitssekretariat gebeten worden.

1. Zur Erklirung iiber die Taufe: Sie ist im christologischen Grundgeschehen von
Wirken, Tod und Auferstehung Jesu Christi, von ihrer pneumatologischen Dimension
(Teilhabe an der Gemeinschaft des Heiligen Geistes), vom Verstindnis als Gabe Gottes
begriindet (Nr. 1). Sie gewahrt Gemeinschaft mit Christus und Eingliederung in die
Kirche. Das ganze Leben geschieht in der durch Christus erdffneten Gemeinschaft
(Nr. 2—6). Durch Glauben und die ein fiir allemal gespendete Taufe erfolgt die Recht-
fertigung: die Siinden werden begraben, der ,alte Adam® wird mit Christus gekreuzigt
und die Macht der Stinde gebrocien (Nr. 3). Das Dokument tritt eindringlich fir eine
gegenseitige Anerkennung der in den noch getrennten Kirchen gespendeten Taufe ein
(Nr. 15). Unverzichtbare Elemente der Taufliturgie werden genannt, Die Frage der
Kindertaufe wird in dkumenischer Weise erortert (Nr. 11 £.). Abgesehen von einigen
verbesserungsbediirftigen Punkten (z.B. ist der Vorschlag ,gleichberechtigrer Alterna-
tiven® im Kommentar zu Nr. 12 zu unverbindlich) bietet die Erklarung iiber die Taufe
wohl die wenigsten Schwierigkeiten fiir eine Rezeption.

2. Zur Erklirung iiber die Eucharistie. Bestimmende Perspektive ist die Einordnung
des eucharistischen Geschehens in das Heilswirken des dreieinigen Gottes in Schépfung
und Erlésung (Nr. 1—8). Sie ist Gabe Gottes; Danksagung an den Vater; Lobopfer,
Anamnese/Memorial (Nr. 2—5). Die ekklesiale und eschatologische Perspektive sind
deutlich herausgestellt. Mahlgestalt (Nr. 19—26), Opfercharakter (Vergegenwartigung
des einmaligen Opfers am Kreuz: Nr. 8), reale, i’ebendige, handelnde Gegenwart
Christi, die durch Epiklese erfolgt (Nr. 13 £.), die nicht vom Glauben der einzelnen
abhingt, werden klar genannt. In der Lima-Erklirung dber die Eucharistie ist tiber
Realprasenz, Opfer- und Mahlcharakter eine erforderliche Konvergenz erreicht, und es
kann nicht mehr von kirchentrennenden Gegensitzen die Rede sein. Fragen der Dauer
der Gegenwart, der Aufbewahrung iibriggebliebener Elemente und der eucharistischen
Anbetung bediirfen noch weiterer Erorterung.

3. Zur Erklirung diber das Amt. Alle Christen sind berufen, in Wort und Tat die
Groftaten Gottes zu verkiinden (Nr. 1—6). Innerhalb des Volkes Gottes gibt es das
besondere Amt, das konstitutiv ist fiir Leben und Zeugnis der Kirche (Nr. 8). Die
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Amtstriger sind als Diener Christi ,Reprisentanten Jesu Christi gegentiber der
Gemeinschaft® SNr. 11); ,sie manifestieren . . . die Autoritit Christi* (Nr. 16). Im 2.
und 3. Jahrhundert bildete sich , das dreifache Amt von Bischof, Presbyter und Diakon
als Struktur fiir das ordinierte Amt in der ganzen Kirche heraus® (Nr. 19). Die Bischofe
wpredigen das Wort, stehen der Feier der Sakramente vor und tben Kirchenzucht aus*
(Nt. 29). Neue Amtstriger werden von ordinierten Amtstrigern im Namen Christi
unter Anrufung des Heiligen Geistes und Handauflegung ordiniert; sie empfangen die
Gabe des Geistes (Nr. 39 u. 42). Gott kann ,zélibatdr lebende wie verheiratete Men-
schen fiir das ordinierte Amt in Dienst nehmen® (Nr. 45). Der Heilige Geist ,hilt die
Kirche in der apostolischen Tradition®; diese ,bedeutet Kontinuitit in den bleibenden
Merkmalen der Kirche der Apostel* — in deren Glauben, Sakramenten und in der
Ubertragung der Amtsverantwortung (Nr. 34). In der Kirche der ersten Jahrhunderte
.wurde die Sukzession der Bischofe zusammen mit der Weitergabe des Evangeliums
und dem Leben der Gemeinschaft zu einer der Formen, in der dgie apostolische Tradi-
tion der Kirche zum Ausdruck kam® (Nr, 30).

Diese und andere Aussagen machen deutlich, dafl es sogar hinsichtlich Amt — Ordi-
nation — Sukzession zu erstaunlichen Ubereinstimmungen bzw. Konvergenzen
gekommen ist. Einiges bedarf noch der Klirung: Bei den erforderlichen Schritten zur
gegenseitigen Anerkennung der Amter etwa wird Kirchen ohne bischofliche Sukzession
gesagt, sie miflten ,vielleicht® das Zeichen der bischéflichen Sukzession wieder ent-
decken (Nr. 53b).

Die Lima-Erklirung zu Taufe, Eucharistie und Amt ist eine der wichtigsten innerhalb
der ,Dokumente wac%sender Ubereinstimmung®.

Paderborn Heinz Schiitte

Anselm Doering-Manteuffel: Katholizismus und Wiederbewaffnung. Die
Haltung der deutschen Katholiken gegeniiber der Wehrfrage
1948—1955. = Verdffentlichungen der Kommission fiir Zeitgeschichte. Reihe B:
Forschungen, Bd. 32. Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag 1981. XXXII, 264 S.,
Brosch. DM 56.—.

Diese bei Ernst Nolte an der Freien Universitit Berlin angefertigte historische Disser-
tation — die durch die Schuld des Rezensenten erst jetzt zur Anzeige gelangt — belegt
kenntnisreich und differenziert die Haltung des deutschen Katholizismus zur Wieder-
bewaffnung der Bundesrepublik Deutschland in den Jahren 1950—1955. Zu Recht wird
die breite und mit erheblicher Leidenschaft gefithrte Auseinandersetzung iber dieses
Thema als , das zentrale innenpolitische Thema“ (1) der jungen westdeutscﬁen Republik
bezeichnet, ging es hierbei doch fiir einen Grofiteil der Votanten und ihrer Anﬁ'a'nger
nicht allein um die Behandlung einer Spezialfrage, sondern im Grunde erstmals bewufit
um die Stellungnahme zu dem Phinomen und damit dem zukiinftigen Weg des neuen
bundesrepublikanischen Staatswesens. Die Erhellung der Parteinahme des deutschen
Katholizismus fiir die Wiederbewaffnung, die sowohl frither als auch entschiedener als
in anderen, vergleichbaren Gruppen erfolgte, ist das Ziel dieser Untersuchung.

Der erste TeiF(')—S?) entfaltet die Voraussetzungen der katholischen Position im wei-
teren Sinn. Dazu gehérte die naturrechtlich begriindete ,Lehre vom gerechten Krieg®
(die von Papst Pius XII. in seiner Weihnachtsansprache 1948 auch als Pflicht zum Ver-
teidigungskrieg christlicher Staaten gegeniiber dem Kommunismus interpretiert worden
war); zu jenen Voraussetzungen gehdrten weiterhin der stindig vmgandene Erfah-
rungshorizont der Entwicklung in der SBZ/DDR und des , Kirchenkampfes® in Osteu-
ropa sowie schliefilich das durch die Jahre des ,Dritten Reiches® stabilisierte, wenn
nicht sogar gewachsene kirchliche Selbstbewuftsein, vornehmlich der Hierarchie, die
wihrend jener Zeit den fritheren Verbandskatholizismus weithin integriert hatte. Der
zweite Teil der Studie (59—108) umreiflt daraufhin, nach einer knappen Charakterisie-
rung der in diesem Zusammenhang in Frage kommenden katholischen Presseorgane
und Laienorganisationen, die politischen Vorstéfle Adenauers fiir die Wiederbewaff-
nung sowie den durch den Koreakrieg bewirkten Stimmungsumschwung in der Bun-
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desrepublik. Den Hohepunke dieses Abschnittes jedoch bildet die Darstellung des Ein-
greifens von Kardinal Frings im Sommer 1950 zugunsten Adenauers durch Predigren
o nd dann insbesondere die Verbreitung der Denkschrift ,,Christliche Grundsitze iiber
Krieg und Kriegsdienste®, worin — unter Berufung auf die Ausfihrungen von Papst
Pius XII. — die Notwendigkeit der Verteidigung des christlichen Staatswesens, die
Pilicht des Christen zum Kriegsdienst sowie die Relativierung anderslautender indivi-
dueller Gewissensentscheidungen nachdriicklich hervorgehoben wurde. Bedenkt man,
daR exakt in diese Zeit der Riicktritt Heinemanns als Innenminister fiel, wird das
Gewicht dieser ameskirchlichen Weisung vollends deutlich.

Der katholische Standpunkt in der Aufriistungsfrage war damit endgiiltig formuliert;
der ausfithrliche dritte Teil der Untersuchung (109—248) belegt das ebenso detailliert -
wie iiberzeugend. Natirlich gab es auch weiterhin Nuancen, keineswegs war dieser
Katholizismus monolithisch. Aber die Tatsache einer massiven Schwarz-Weifl-Malerei,
die seit Ende 1950 alle Gegner der Politik Adenauers als — bewuft oder unbewufit —
vom Kommunismus gesteuert denunzierte, die in der Zusammenarbeit von Hierarchie
und Bundeskanzler gesteuerte gezielte Aktivierung der publizistischen Organe der
Laienverbinde fiir die Wiederbewaffnung angesichts der durch die Stalinnote 1952 ver-
unsicherten bundesrepublikanischen Offentlichkeit und schliefilich die gnadenlose
Unterdriickung und Ausschaltung jener — alles andere als homogenen — Gruppe von
spiter sog. ,Linkskatholiken®, die diesem politischen Kurs opponierten: alle diese Fak-
toren belegen doch sehr klar, wie auflerordentlich begrenzt grundsitzlich und erst recht
faktisch die Méglichkeit zu alternativen Stellungnahmen war. Umgekehrt hebt der
Autor zu Recht hervor, daf derselbe Katholizismus im gleichen Zeitraum Wesentliches
fiir die offentliche Propagierung und wohl auch Durchsetzung einer demokratischen
Wehrverfassung und des Leitbildes des ,Burgers in Uniform® geleistet hat. Auch in
dieser Hinsicht stand er voll und ganz an der Seite Konrad Adenauers!

Positiv hervorzuheben ist in der gesamten Darstellung die genaue, differenzierte
Beschreibung der Vorginge und Positionen, die kihle, ana?ytische Erhellung der Ereig-
nisse sowie das Bemiihen, den unterschiedlichsten Positionen Gerechtigkeit wider-
fahren zu lassen. Hierbei kommt es dann allerdings mehrfach zu Urteilen, die nur strin-
gent sind, wenn man den Standpunkt der Amtskirche akzeptiert: Bedeutete beispiels-
weise die bewufite Einschaltung von Kardinal Frings in die Diskussion 1950 nur einen
Denkanstof8* (96)? Ist es legitim, angesichts der massiven, keine Mittel scheuenden
Unterdriickung der Opposition gegen die Aufriistung lediglich von ,Konformitits-
druck® zu reden (163, 179)? Und vollends fragwiirdig mutet die These an, dafl die
Amuskirche ,durch ihre kompromifllose Unterdriickung der Opposition ihren Teil
dazu beitrug, daf sich das noch ungefestigte demokratische System in der Bundesrepu-
blik etablieren konnte® (164). Wer so leichthin und selbstverstandlich in einem Satz
Demokratie mit Unterdriickung zu koppeln vermag, lifit wenigstens keinen Zweifel
daran aufkommen, wo seine eigene Position zu suchen ist.

Der andere Einwand gegen diese Studie ist mit dieser Kritik eng verbunden. Der
Autor kennt faktisch nur die von ihm dargestellte katholische Position: alle anderen
gleichzeitigen Auffassungen und Uberzeugungen stehen ihm sehr fern. Das gilt insbe-
tondere fir den in der Arbeit mehrfach angesprochenen Protestantismus. Um einige
Beispiele zu erwihnen: Die Stuttgarter Schulderklirung iRt sich nun wahrhaftig nicit
in eine Linie mit der Stellungnahme des Prisidenten der Fuldaer Bischofskonferenz vom
23. 8. 1945 riicken (42); bestenfalls anachronistisch mutet an, wenn Martin Niemoller
als ,der Leiter der Bekennenden Kirche (105) apostrophiert wird und die ,Stimme der
Gemeinde® als ,Organ der Bekennenden Kirche® (202). Und wie realititsfern erscheint
schlieRlich die Behauptung, Heinemann habe nur im Affekt seinen Riicktritr erklart,
ohne ihn wirklich zu wollen (105)!

Aus alledem resultiert: Diese Untersuchung ist ein ebenso wesentlicher wie wichtiger
Beitrag zum Verstindnis der Position des deutschen Katholizismus zur Frage der Auf-
riistung der Bundesrepublik in den fiinfziger Jahren, dariiberhinaus zum Verstandnis
des Katholizismus in der Nachkriegszeit iberhaupt.

Gieflen Martin Greschat
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Reinhard Henkys (Hg.), Die Evangelischen Kirchen in der DDR. Beitrige zu
einer Bestandsaufnahme, 483 S., Christian-Kaiser-Verlag, Miinchen 1983
Horst Dihn, Konfrontation oder Kooperation? Das Verhiltnis von Staat und

Kirche in der SBZ/DDR 1945—1980 (Studien zur Sozialwissenschaft, Bd. 52),

295 S., Westdeutscher Verlag, Opladen 1982,

Das Thema, mit dem sich die beiden vorzustellenden Publikationen beschiftigen, hat
seine Schwierigkeiten in sich selbst. Das liegt zunichst einmal an der bis heute ungenti-
genden Quellenlage. Westdeutsche Akren, die Vorginge nach dem 1. Juli 1983
betreffen, sind auf Grund einer Vereinbarung zwischen EKD/EKU-West und DDR-
Kirchenbund gesperrt,' und die landeskirchlichen Archive in der DDR geben ihr Mate-
rial aus der Zeit nach 1945 fiir die wissenschaftliche Nutzung aus guten Griinden erst
recht nicht frei. Andererseits ist es jedoch der Gegenstand selbst, dessen Entwicklung
fortdauert und dessen Zukunft trotz mancherlei giinstiger Prognosen keineswegs als
gesichert erscheinen kann.

Wer sich in der Bundesrepublik Deutschland in seridser publizistischer Weise oder
auch wissenschaftlich mit dem Verhiltnis von Staat und Kirche in der DDR beschafugt,
gelangt in der Regel bald in ein Dilemma, aus dem es kein Entrinnen gibt: Stellt er die
Entwicklung seit 1945 so dar, wie sie bis heute rekonstruierbar ist, kommt er nicht
umbhin, die Auseinandersetzungen der Vergangenheit noch einmal breit zu entfalten und
schadet moglicherweise dem sich seit Anfang der 7Qer Jahre vorsichtig anbahnenden
Entkrampfungsprozef zwischen Theologie und Kirche auf der einen, Marxismus-Leni-
nismus und DDR-Staatsfithrung auf der anderen Seite. Verzichtet er dagegen auf die
breite Darstellung des Jahrzehnte wihrenden fundamentalen Dissenz, so setzt er sich
dem Verdacht aus, die Konflikte minimieren zu wollen oder sie als das Ergebnis von
,Miflverstindnissen® darzustellen, die inzwischen durch die Lernfihigkeit und -bereit-
schaft beider ,Partner’ zum allergréfiten Teil ausgeraumt seien.

Es ist das Verdienst der hier zu besprechenden Arbeiten, sich iiberhaupt an das bri-
sante, weil unvermindert in der Tagespolitik beider deutscher Staaten diskutierte Thema
gewagt zu haben. Obschon die mitgeteilten Informationen nicht den Anspruch auf
Vollstindigkeit erheben konnen, erhalt der Leser, ob er nun eher allgemein am Gegen-
stand interessiert oder ihm seit langerem verbunden ist, eine Fiille von Anregungen, die
ithm ermoglichen, tiefer in das Thema einzudringen.

Henkys will den von ihm besorgten Sammelband als ,Handbuch® verstanden wissen,
Ausdriicklich verzichtet er auf historische Herleitungen und konzentriert sich ganz auf
das Erscheinungsbild, das die (evangelischen) DDR-Kirchen heute bieten. Dies fallt
ihm umso leichter, als mit der Begegnung bekannter Kirchenminner unter Bischof Alb-
recht Schonherr und der DDR-Fithrung mit Staatsratvorsitzendem Erich Honecker am
6. Mirz 1978 das Verhiltnis von Staat und Kirche offensichtlich auf eine neue, tragfa-
higere Grundlage gestellt wurde. Im Austausch fiir die Losung von der EKD, der
Respektierung ger politischen Realititen und der Zusage einer — wenn auch durch
Bekenntnis und Gewissen begrenzten — Loyalitit zum zweiten deutschen Staat, gab
dieser eine bedingte Bestandsgarantie fiir die Existenz christlicher Kirchen in seinem
Herrschaftsbereic%x ab und sicherte ihnen eine ebenfalls limitierte und nicht naher defi-
nierte, dessen ungeachtet aber erstmals zugestandene gesellschaftliche Rolle im ,real exi-
stierenden Sozialismus® zu.

Es ist in dem hier gesteckten Rahmen nicht moglich, auf alle Beitrige des gut
edierten, in der Regel fliissig geschriebenen und informativen Sammelbandes einzu-

chen. Viele Bereiche kirchlicher Wirksamkeit werden angesprochen, so z.B. ausfihr-
fich die Themen ,Kirche — Staat — Gesellschaft*, ,Die DDR-Kirchen als 6kumenische
Partner® und ,Volkskirche im Ubergang®, die der Hg. selbst kenntnisreich und tber-
zeugend gestaltet. Unter den anderen Beitrigen ragen die Arbeiten von Martin Reuer

I Stichtag ist der 1. VIL 1952; cf. H. Sander, ,Die Benutzung des Evangelischen
Zentralarchivs in Berlin fiir zeitgeschichtliche Forschungen®, in: Mitteilungen der Ev.
Ag. fir kirchliche Zeitgeschichte, Folge 4 / Marz 1983, 4.
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(,Diakonie als Faktor in Kirche und Gesellschaft®), Peter Wensierksi (,Evangelische
Jugendarbeit in der DDR®), Heinrich Frickel (,Unterwegs zur Lerngemeinschaft.
Erziehung, Unterricht, Ausbildung und Erwachsenenbilgung der Kirchen®) und
schlieBlich Theo Mechtenberg (,Die Friedensverantwortung der evangelischen Kirchen
in der DDR*) heraus. Was zunichst besticht, ist bei fast allen Beitragen der hohe Infor-
mationsgehalt, der jedoch mit einer durchweg zu beobachtenden affirmativen Tendenz
in der Beschreibung der jeweils ausgewihlten kirchlichen Realitdt in der DDR korre-
spondiert, so als se1 Kritik an den dortigen Kirchen entweder — aus gewifl verstandli-
chen Griinden — nicht angebracht oder von Seiten des auflenstehenden Betrachters, der
diese Wirklichkeit ja nicht am eigenen Leibe zu erfahren hat, unangemessen. Damit ent-
steht fiir den westdeutschen Leser ein Bild der DDR-Landeskirchen und ihrer vielfal-
tigen Aktionsfelder, das trotz aller Spannungen und Grundsatzkonflikte mit dem welt-
anschaulich atheistisch orientierten Staat dauerhaft konsolidiert scheint. Wahrscheinlich
falle das besonders ins Auge, weil die Autoren den bestehenden weltanschaulichen Dis-
senz zwar nicht leugnen, ihn jedoch bei ihrer Beschreibung der kirchlichen Lebensiu-
Rerungen seit 1978 weithin als gegeben hinnehmen und deshalb auch auf Probleme nicht
weiter eingehen, die sich daraus ergeben. Einmal abgesehen von der unbefriedigenden
Skizze Almut Engeliens iiber ,Die theoretische Auseinandersetzung der SED mit der
Religion®, der die hier wirklich unerlifliche historische Perspektive fehlt, wird man
etwa auch bei Henkys’ Abrift der 6kumenischen Beziehungen, in denen er das Problem
der unterschiedlichen Menschenrechtsinterpretation in Ost und West streift, fragen
diirfen, ob denn die These der DDR-Kirchen, die sozialen Menschenrechte seien vor-
erst nur in den sozialistischen Landern gewahrleistet (Recht auf Arbeit), wihrend sich
die Demokratien westlichen Typs bislang auf die Garantierung der individuellen Men-
schenrechte beschrinken, ohne weiteres kritiklos iibernommen werden kann. — Auf
das Diakonie-Thema bezogen muff vielleicht erginzt werden, dafl die neue Akzentset-
zung von Innerer Mission und Hilfswerk in der DDR seit 1945 (Fiirsorge fir geisti
Behinderte und geriatrische Arbeitsschwerpunkte) doch ein bestimmtes Menschenbilg
von Partei und Staatsfiihrung widerspiegelt, das die Gesunden, Leistungsfihigen und
Resozialisierbaren staatlicher Fiirsorge und Betreuung vorbehilt und nur jene anderen,
eben nicht in diese Kategorie Hineingehorenden den Kirchen und ihren diakonischen
Einrichtungen iiberliBt. Wer diesen Aspekt nicht explicit erwihnt, verdeckt damit
cinen fiir das bundesrepublikanische Verstindnis meﬁr als problematischen Ansatz
staatlicher Sozialpolitik, der uns — in anderer Form zwar — aus der Geschichte der
Inneren Mission in diesem Jahrhundert nicht unbekannt ist.

Wird die historische Genese des Verhaltnisses von Staat und Kirche in der DDR von
den Autoren des Henkys-Sammelbandes bewufit ausgeklammert, so setzt die Habilita-
rionsschrift des Tibinger Politikwissenschaftlers Horst Dahn hier ein. Er versteht seine
Arbeit als ,politikgeschichtliche Analyse® und will keine ,Theorie einer Kirchenpo-
litik® liefern (9). In vier grofen Bldcken entfaltet er sein Thema: Als erste Phase setzt
er tibereinstimmend mit der tibrigen DDR-Forschung die Jahre zwischen 1945 und
1949 an, in denen die KPD/SED sich noch auf die Mitarbeit sogenannter fortschrittli-
cher biirgerlicher Eliten angewiesen wufite und bestimmte Kampfziele wie die Boden-
reform und Chancengleichheit im Bildungswesen durchaus in Ubereinstimmung mit
der Masse der Bevi')lEerung verwirklichte. Es war die Phase der ,aktiven Toleranz’
(Otto Meier) auf weltanschaulichem Gebiet, in der freilich die Trennung von Staat und
Kirche nicht Gebietsabgrenzungen intendierte, sondern bereits das Ziel der Minimie-
rung bzw. Ausschaltung kirchlichen Einflusses auf bestimmten Sektoren (Erziehung/
Bildung) ansteuerte. Es %olgten nahezu 10 Jahre harter Konfrontation, in denen sich der
weltanschauliche Monopolanspruch der Partei in Schule, Universitit und Jugendarbeit
immer schirfer herauskristallisierte. Durch die Behinderung und Verfolgung der Jungen
Gemeinde sowie durch die zwangsweise Einfiihrung der Jugendweihe nicht nur als
weltanschaulichem Bekenntnis zu eindeutig atheistisch fixierter Sinngebung menschli-
cher Existenz im Sozialismus, sondern gleichzeitig als Loyalititskundgebung gegeniiber
der DDR als Staatswesen neuer Art auf deutschem Boden wurde das Klima zwischen
Staat und Kirche nachhaltig beeintrichtigt. Der Bonner Militirseelsorgevertrag diente
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der SED als Aufhinger ihrer unnachgiebigen Kirchenpolitik. Diese inderte sich auch in
der dritten Phase zwischen 1958 und 1968 nicht grundsitzlich; in der bedingten Ko-
operation auf Einzelfeldern (Friedenspolitik, Gespriche der Staats- und Parteifihrung
mit prominenten christlichen Persénlichkeiten wie Bischof Mitzenheim und Prof. Emul
Fuchs, die jedoch nicht reprisentativ fiir die evangelischen Landeskirchen der DDR
waren) sieht Dahn lediglich kosmetische Korrekturen, in deren Schatten der Weltan-
schauungskampf weiter ging. Mit Recht betont er, daf} diesem allein die tiefgreifende
Strukturkrise der Volkskirche auch in der DDR nicht anzulasten sei, in der Bundesre-
publik gebe es ihnliche Probleme, aber der ,Kirchenaustrittsbewegung’ in der DDR
diirfte die staatlicherseits vorangetriebene Auseinandersetzung mit den Kirchen mafi-
gebliche Impulse verliechen haben. — Der letzte schliefilich, bis heute andauernde
Abschnitr beginnt fiir Dihn mit der wachsenden Einsicht der DDR-Kirchenfiihrer,
Kirche im, nicht neben und gegen den Sozialismus zu sein und der Griindung des
Bundes der Ev. Kirchen in der DDR 1969. Das Ja zur sozialistischen Gesellschaftsord-
nung und die Anerkennung des Prinzips des demokratischen Zentralismus, d.h. des
unbedingten Fiihrungsanspruchs_der Partei, erdffnete den Kirchen mancherlei neue
Méglichieiten, — innerhalb der Okumene, aber auch im Zusammenhang mit der Frie-
densdiskussion und im Bereich der Diakonie. Das Bekenntnis zur Staatstorm der DDR
erleichterte es — so Dihn — umgekehrt der SED und dem von ihr bestimmten Staats-
apparat, den Kirchen eine gewisse gesellschaftliche Mitverantwortung beim Aufbau des
Sozialismus einzurdumen und die fortdauernde Existenz von Religion und Christentum
nicht linger in Frage zu stellen. Ausdriicklich wurde das anlaflich des inzwischen
berithmten Gespricﬁs vom 6. Mirz 1978 bestatigt.

Dihns Darstellung erscheint in ihrer Gliederung, soweit es die ev. Landeskirchen
betrifft, plausibel, die Schreibweise ist gefallig, ein Sach- und Personenregister runden
neben einem ausfithrlichen Literaturverzeichnis die Arbeit ab. Fiir den Historiker
bleiben nach der Lektiire jedoch eine Reihe von Fragen, manche der Thesen des Vf.
geben zu Irritationen Anlafl. Das beginnt mit der starken Betonung der archivalischen
Quellengrundlage: Wie eingangs geschildert, sind die meisten Bestinde zum Thema
noch gesperrt; Dihn konnte lediglich den Nachla Griiber einsehen, der im Archiv des
Konsistoriums von Berlin-Brandenburg verwahrt wird, und nur Ausschnitte, nicht aber
das gesamte Spektrum des Verhiltnisses von Staat und Kirche in der DDR niher
beleuchtet. Die wesentlich reichhaltigeren Materialien des Evangelischen Zentralarchivs
und der landeskirchlichen Archive in der DDR und der Bundesrepublik blieben ihm
dagegen bis auf wenige Ausnahmen verschlossen. Deshalb wirke auch der Vorwurf
gegen das bischofliche Archiv in Berlin befremdend, es habe ihm keine Einsicht gewdhrt
und damit die Materialsammlung fiir das ohnehin reichlich kurze Kapitel iber die
katholische Kirche in der DDR (12 S.) erschwert. Dies ist ein allgemeines Problem
(kirchlicher) Zeitgeschichte und vielleicht mit ein Grund dafiir, warum das brisante,
wenngleich reizvolle Thema auch in Einzelbereichen von Historikern m.W. bisher
nicht angegangen wurde. — Neben der oft unzureichenden Einarbeitung der wenigen
ungedruckten Quellenfunde fillt ins Auge, wie wenig rundsitzlich sich Dihn mit
bestimmenden Faktoren des Verhiltnisses von Staat und Kirchen in der DDR beschif-
tigt. Das Miteinander und Gegeneinander von Religion und Sozialismus, von KPD/
SPD und Kirchen beginnt ja nicht erst 1945, sondern kann auf eine lange, wechselvolle
Geschichte zuriicksehen. Hiufig genug waren es die gleichen Ideen und ,Rezepte* der
KPD fiir die Begegnung mit den Kirchen, die nach 1945 versuchsweise in die Tat umge-
setzt — und noch Ende der 1960er Jahren auch in wissenschaftlichen Beitrigen zustim-
mend referiert wurden.? Gleiches gilt fiir die Jugendweihe, auf deren Verwurzelung in
der Tradition der Arbeiterbewegung der Vf. nicht eingeht und offenbar auch die neuere

2 Vgl. Hans Daute, Die Dialektik von marxistisch-leninistischem Atheismus und
revolutionirer Politik in der proletarischen deutschen Freidenkerbewegung in den
Jahren 1925—1932, Diss. Leipzig 1969 (MS). Diese Arbeit fithrt Dihn nicht an.
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DDR-Literatur dazu nicht zur Kenntnis genommen hat.® Es frage sich aber, ob eine
befriedigende , politikgeschichtliche Analyse’, wie sie dem V{. vorschwebte, straflos auf
die tiefere Auslotung dieses komplexen Verhilenisses verzichten darf. — Mangelnde
Vertrautheit mit den Religionsartikeln der Weimarer Verf. demonstriert der V. mit
seiner Kritik an der im Entwurf der DDR-Verfassung von 1948 vorgesehenen Moglich-
keit, nicht religids gebundenen Weltanschauungs emeinschaften die Kérperschafts-
rechte zu verleiien (S. 24). Natiirlich wire die Rejisierung dieses Artikels ein Instru-
ment im Kampf gegen die Kirchen gewesen, geht aber auf keine originire Erfindung der
Staatspartei zuriick, sondern ist bereits in Art. 137 Abs. 7 der WRV enthalten und
damit auch Bestandteil des Grundgesetzes (Art. 140 GG). — Die Berichtsteile der
Untersuchung sind gegeniiber den reflexiven Abschnitten viel zu lang geraten; nicht
cinmal eine knappe Zusammenfassung seiner Er cbnisse, die den genannten monita
zum Trotz viel wertvolles, in dieser Form erstmai zusammengetragenes Material ent-
halten, ist dem V£. offenbar méglich gewesen. Hatte er jene unergiebigen Passagen tiber
die katholische Kirche bzw. Eie Freikirchen fortgelassen und den unverzichtbaren
Abschnitt iiber auflerkirchliche christliche Organisationen, die sich von Anfang an als
Vollstrecker des Parteiwillens im Raum der Kirche fithlten (Ost-CDU, Christliche
Friedenskonferenz), in den ersten Hauptteil eingearbeitet, wire die an sich verdienst-
volle Arbeit verbunden mit einem aussagekriftigen Resiimee zu einem befriedigenderen
Abschlufl gelangt.

Es bleibt festzuhalten, da ungeachtet der geauflerten Kritik hier ein akruelles und
wichtices Thema von beiden Publikationen erstmals in seridser Form, d.h. ohne
Polem%k und apologetische Absicht, aufgegriffen wurde und vor dem Leser das Tableau
ciner problematischen, gleichwohl nicht ohne Chancen gebliebenen Bezichung von
Staat und Kirche unter den Bedingungen des ,real existierenden Sozialismus® entfaltet.
Darum lohnt die Lekeiire dieser beiden, recht unterschiedlich konzipierten Arbeiten.
Man darf gespannt sein, welche Entwicklungen die Zukunft bringt, aber auch, welche
Korrekturen das entworfene Bild unter Einbeziehung demnichst hoffentlich einseh-
baren ungedruckten Materials einmal erfahren wird.

Miinster Jochen-Christoph Kaiser

Notizen

74 der inzwischen bereits stattlichen Reihe von Bearbeitungen ilterer GCS-Binde —
ein Unterfangen, das private wie offendiche Bibliotheken zunehmend vor finanzielle
Probleme stellt! — gesellte sich jingst auch der Hollsche ,,Epiphanius®:
Epiphanius, II. Panarion haer. 34—64, herausg. von Karl Holl, 2. bearb. Auf-
lage, herausg. von Jirgen Dummer, Berlin (Akademie-Verl.) 1980, 544 SR

Obwohl Holls Epiphaniusausgabe seinerzeit eine Tat war und auch heute noch in
mehr als einer Hinsicht als ein Meilenstein der Editionswissenschaft gelten kann, lassen
sich an seine Textherstellung natiirlich Fragen stellen. Der Bearbeiter, ]. Dummer, hat
das in einem Beitrag zu dem in Vorbereitung befindlichen Sammelband , Texte und
Textkritik“* an einigen Beispielen demonstriert. In dem hier anzuzeigenden Band
jedoch hat er doch a%gesehen, die Diskussion mit Holl aufzunehmen. Bis auf Druck-
fehler und andere kleinere Errata sind Holls Text und Apparat vielmehr unverindert

3 §. Wolfgang Billerbeck, ,Die Jugendweihe. Eine revolutiondre Tradition der deut-
schen Arbeiterklasse®, in: Pidagogik Jg. 1962, 2571267 und Gotthold Krapp, Die
Kimpfe um proletarischen Jugendunterricht und proletarische Jugendweihen am Ende
des 19. Jahrhunderts. Ein Beitrag zu den Anfingen der sozialistischen Erziehung der
Arbeiterkinder in der zweiten Hauptperiode der Geschichte der deutschen Arbeiterbe-
Weging (Monumenta Paedagogica, Bd. XVII), Berlin/DDR 1977.

J. Dummer, in: Texte un Textkritik (=TU), Berlin 198...
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geblieben, Dagegen bringt ein zweiteiliger Anhang Nachtrige und Berichtigungen zu
Text und Sachapparat aufgrund der sorgfiltig durchmusterten einschligigen Literatur
seit 1922. Zusatzlich konnte Dummer ein unverdffentlichtes Manuskript aus dem
Nachlaf E. Klostermanns mit Verbesserungsvorschligen zu den beiden ersten Binden
der Epiphaniusausgabe Holls verwerten. Nicht zuletzt um ihretwillen stellt seine Bear-
beitung, soweit sich das schon jetzt abschatzen lifit, einen wirklichen Gewinn dar.
Heidelberg Adolf Martin Ritter

Gottfried Amberg, Ceremoniale Coloniense. Die Feier des Gottesdienstes
durch das Stiftskapitel an der Hohen Domkirche zu Kéln bis zum Ende der reichs-
stidtischen Zeit (= Studien zur Kélner Kirchengeschichte 17), Siegburg 1982, 227
Seiten, 17 Abb., Leinen DM 44,—.

Die Forschung war bis vor kurzem der Meinung, dafl es ein Ceremoniale mit Anwei-
sungen fiir bzw. Aufzeichnungen iiber den Gottesdienst, wie sie fiir andere Kathedral-
kirchen bekannt sind, fiir Kéln nicht gebe. Amberg erkannte nun in einer im Stadrar-
chiv Koln iberlieferten Handschrift des 18. Jh. eine spite Abschrift von Aufzeich-
nungen, die inhaltlich z.T. weit ins Mittelalter zuriickreichen und Aufschluff iiber die
Feier des Kirchenjahres am Kolner Dom mit seinen zahlreichen Festen und Prozes-
sionen geben. Der Text wurde kritisch ediert, mit einer deutschen Ubersetzung ver-
sehen und in einer ausfiihrlichen Einleitung gewiirdigt.

Kaln : Toni Diederich

Verbeek Léon, Les Salesiens de I’ Afrique Centrale, Bibliographie 19111980,
Istituto Storico Salesiano, Roma (Studi—1) Rom, LAS—1982, 141 Seiten kartoniert.
Der Autor, Salesianermissionar in Lubumbashi, Zaire (Kongo) und Gastprofessor an

der Pipstlichen Universitit der Salesianer Don Boscos (SDB) in Rom, hat in einem Ver-

zeichnis von 3172 Nummern alle Publikationen erfafit, die sich in dem angegebenen

Zeitraum mit der Titigkeit der Salesianer Don Boscos und der Don Bosco-Schwestern

in den Staaten Zaire, Rwanda und Burundi, wo die belgischen Salesianer ein eigenes

Missionsgebiet haben, befassen. Vollstandigkeit war nicht zu erreichen, doch vermitteln

die Publikationen einen wertvollen Einblick in die Missionsgeschichte Zentralafrikas.

Ein detailliertes Namensverzeichnis erleichtert den Uberblick.

Benediktbeuren Georg Soll, SDB

In einer Sonderbeilage zu Heft 1/1983 des Informationsdienstes des Deutschen Insti-
tuts fir Bildung und Wissen erschienen unter dem Titel ,, Der Kirchenkampf im
Dritten Reich®und ,Kirche und Juden im Dritten Reich“ zwei beachtenswerte
Beitriige von Lothar Groppe S]J, die der Haltung der katholischen Kirche gegeniiber
den braunen Machthabern gewidmet sind.

Bonn H. Faunlenbach

Als ein niitzliches Hilfsmittel hat sich der Bibliotheksfihrer der evangelischen
Kirchen in der Bundesrepublik Deutschland und in West-Berlin bewihrt. Er
liegt jetzt in einer neubearbeiteten dritten Auflage vor. Erhildich ist er tiber die Landes-
kirchliche Bibliothek Karlsruhe, Postfach 2269, 7500 Karlsruhe 1, gegen eine Schutzge-
biihr von DM 5,—, die vorab z.B. in Form von Briefmarken zu entrichten ist.

Bonn H. Faulenbach
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Im Archiv fiir Begriffsgeschichte, Bd. 24, 1980, erschien auf den Seiten 221 bis
257 eine Abhandlung zur Geschichte und Bedeutung des Begriffs der Per-
fektibilitit in der deutschsprachigen Literatur. Der Autor, Gottfried
Hornig, greift darin u.a. die von iatholischem wie evangelischen Theologen zwischen
1795 und 1860 gefithrte Debatte iber die ,Perfektibilitit des Christentums® auf.

Bonn H. Faulenbach

Das ,Centre Européen de Recherches sur les Congrégations et Ordres
Monastiques® (CERCOM) entstand 1981 in Saint-Etienne als gemeinsame Arbeits-
stelle von Professoren der Universititen Chambéry, Grenoble, Lyon und Saint-
Ftienne. Das Projekt wird teilweise vom , Etablissement Public Régional Rhéne-Alpes*
finanziert und ist dem , Centre National de la Recherche Scientifique* (CNRS) als For-
schungsgruppe (centre associé CID 047) zugeordnet. Leiter ist Pierre-Roger Gaussin,
Professor fiir mittelalterliche Geschichte an der Universitat Saint-Etienne. Thm zur Seite
steht ein Vorstand: Georges Duby, Mitglied des , Instituts®, Jean Delumeau, Professor
am ,College de France®, Marcel Pacaut, Vorsitzender der ,Commission internationale
d’histoire religieuse comparée®, Bernard Bligny, Vorsitzender der ,Académie delphi-
nale®, Pierre Toubert und André Vauchez. Die Richtlinien des CERCOM werden
durch einen internationalen Wissenschaftlichen Rat festgelegt, dem Adriaan Bredero
aus Amsterdam, Giles Constable aus Harvard, Jerzy Kloczowski aus Lublin, Dietrich
Lohrmann vom Deutschen Historischen Institut Paris, Cinzio Violante aus Pisa und
durch ihre wissenschaftlichen Arbeiten bekannte Geistliche wie P. Eugene Manning
OCSO, Abt von Oelenberg, P. Francois Petit O. Praem., Vorsitzender des ,,Centre
détudes et de recherches prémontrées® und Dom Jean Leclercq der Abtei Clervaux
angehoren.

Die Ziele des CERCOM sind:

1. Durch regelmiflige Informationen sollen Kontakte zwischen jenen Forschern
geschaffen wergen, die sich mit der Geschichte der Monchs- und Chorherrenorden von
deren Anfangen bis zum Ende des 18. Jahrhunderts und ihrer Wirkung auf Gesellschaft
und Mentalitit, Kultur und Kunst, Wirtschaft und geistliches Leben beschaftigen. Dem
dient die Veroffentlichung des ,Bulletin du CERCOM® (zweimal jahrlich) und eines
Répertoire de Membres* (z.Zt. in Vorbereitung), in das alle wissenswerten Mittei-
lungen iiber die angeschlossenen Gelehrten, ihre %’mjekte und Arbeiten aufgenommen
werden sollen, Dieses Répertoire wird regelmaflig auf den neuesten Stand gebracht
werden.

2. Durch Errichtung einer Fachbibliothek in Saint-Etienne soll ein Dokumentations-
zentrum (einschlieﬁlicﬁ ungedruckter Quellen) geschaffen werden. Diese Bibliothek,
die nach etwas mehr als einem Jahr schon ungefahr 1500 Nummern zihlt, steht den
Mitgliedern des CERCOM und den von ihnen empfohlenen Gelehrten zur Verfiigung.
Dabei ist vor allem die Benutzung an Ort und Stelle vorgesehen; Fernleihe und das
Anfertigen von Fotokopien sind unter bestimmten Bedingungen moglich. Zu dieser
Fachbibliothek gehéren auch zahlreiche Zeitschriften, die zum Teil bereits vollstandig
vorhanden sind. Vorgesehen ist die Umstellung des Karalogs auf EDV.

3. Durch Bildung von Arbeitsgruppen soll die Erforschung der monastischen
Geschichte aktiviert werden. Eine erste Gruppe hat damit begonnen, die Verbreitung
der Méonchsorden in der ehemaligen Provinz Bourges zu untersuchen. Ahnliches ist
2.7¢. fiir die Provence, Spanien usw. vorgesehen. Geplant sind auch linderiibergrei-
fende Arbeitskreise fir die Behandlung iiberterritorialer Themen.

Um den Stand der Forschung zu iiberpriifen und neue Impulse zu geben, unterstitzt
das CERCOM wissenschaftliche Treffen, so das Briigge-Antwerpen-Gent-Kolloquium
im September 1982 iiber ,Geschichte und geistiges Leben der Kartauser (14.—16. ).
Auch veranstaltet das CERCOM selbst solche Zusammenkiinfte, und zwar entweder in
Zusammenarbeit mit anderen Forschungsinstitutionen (so das fiir Juni 1983 in Nancy
angekiindigte Kolloquium zum Thema ,,Die Nonnen in Frankreich im 13. Jahrhun-
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dert®) oder aber allein, so das fiir 1985 vorgesehene internationale Symposion zum
Thema ,,Entstehung, Entwicklung und Verschwinden der Orden und Kongregationen*®
(Lyon und Saint-Etienne).

4. Eine weitere Moglichkeit, die Forschung zu fordern ist die Verdffentlichung von
Arbeiten. Dabei ist an den Edition von Texten und Spezialuntersuchungen, aber auch
von Kolloquiumsakten gedacht. Ein erster Band ,Les groupements monastiques et
canoniaux au Moyen Age® wird 1983 erscheinen.

Der augenblicﬁliche Mitgliederstand ist: Belgien 23, Bundesrepublik Deutsch-
land 40, Frankreich 240, Grofibritannien 23, Italien 69, Niederlande 7, Osterreich 7,
Polen 7, Portugal 13, Schweiz 13, Spanien 64, USA 42, Vatikan 3, andere Lander 21.

Das CERCOM ladt alle Gelehrten, die sich mit der Geschichte der Ménchs- und
Chorherrenorden in der oben angegebenen Zeit beschiftigen, herzlich zur Mitglied-
schaft ein. Auch bittet es, ihm fiir seine Bibliothek einschligige Arbeiten (einschliefilich
Sonderdrucke) zu iberlassen. Die Anschrift: CERCOM, Maison de I'Umiversité,
34 rue F. Baulier, F-42023 St.-Etienne Cedex.

Tiibingen Rudolf Rembardt

Aus Anlafl der Sikularfeier der Gorres-Gesellschaft wurde eine Bibliographie des
gesamten Schrifttums dieser Institution erarbeitet, die eindrucksvoll die umfassende
wissenschaftliche Arbeit iiber ein Jahrhundert dokumentiert: Das Schrifttum der
Gorres-Gesellschaft zur Pflege der Wissenschaft 1876—1976. Eine Biblio-

raphie. Bearbeitet von Hans Elmar Onnau. Mit einem Begleitwort von Laetitia
%oehm (Ferdinand Schéningh, Paderborn — Miinchen — Wien — Zurich 1980. 281 S.,
kart. DM 26,—). Das niitzliche, sorgfiltig erstellte Werk ist entsprechend gegliedert:
I. Allgemeine Verdffentlichungen (Jahres- und Tagungsberichte, Jahresbericht der Sek-
tion fiir Philosophie, Vereinsschriften). II. Im Auftrag der G.-G. herausgegebene Zeit-
schriften und ]aﬁrbﬁcher (Historisches Jahrbuch, Phi%oso hisches Jahrbuch, Romische
Quartalschrift fiir christliche Alterrumskunde und Kirchengeschichte, dazu Supple-
menthefte, Oriens christianus, Literaturwissenschaftliches Jahrbuch, Kunstwissen-
schaftliches Jahrbuch, Jahrbuch fiir Psychologie und Psychotherapie, seit 1971 Zeit-
schrift fiir Klinische Psychologie und Psychotherapie, Civitas—]ahrEuch fur Sozialwis-
senschaften). I11. In Verbindung mit der G.-G. herausgegebene Zeitschriften und Jahr-
biicher (Volk und Volkstum — Jahrbuch fiir Volkskunde, Kirchenmusikalisches Jahr-
buch, Vierteljahrsschrift fiir wissenschaftliche Pidagogik). IV. Serienwerke (Quellen
und Forschungen, dazu Studien und Darstellungen aus dem Gebiete der Geschichre,
Studien zur Geschichte und Kultur des Altertums, Verdffentlichungen der Sektionen
fiir Rechts- und Sozialwissenschaft bzw. Rechts- und Staatswissenschaft, der Sektion
fiir Sozial- und Wirtschaftswissenschaft, Vatikanische Quellen zur Geschichte der
pipstlichen Hof- und Finanzverwaltung 1316—1378, Collectanea Hierosolymitana —
Veroffentlichungen der Wissenschaftlicﬁen Station der G.-G. in Jerusalem, Schriften
zur deutschen Literatur, Spanische Forschungen der G.-G. in den Reihen Gesammelte
Aufsitze zur Kulturgeschichte Spaniens und Monographien, Verdffentlichungen zur
Kirchen- und Papstgeschichte der Neuzeit unter besonderer Beriicksichtigung des Vati-
kanischen Archivs, Geschichtliche Forschungen zur Philosophie der Neuzeit, Natur-
wissenschaft und Theologie — mit zugehorigen Grenzfragen, Portugiesische For-
schungen der G.-G. in drei Reihen). V. Editionen (Concilium Tridentinum, Nuntiatur-
berichte aus Deutschland nebst erginzenden Aktenstiicken — Die Kélner Nuntiatur
1583—1648, Berichte der diplomatischen Vertreter des Wiener Hofes aus Spanien in der
Regierungszeit Karls IIL.  1759—1788). VI. Das Staatslexikon (in 6 Auflagen,
1889—1971). VIL Fest- und sonstige Einzelschriften. —

Wenn die frithen Arbeiten noch deutlich vom unmittelbaren Hintergrund der
Anfinge in der Kulturkampfszene mitgeprigt waren, so gehort die G.-G. heute lingst
zu den groflen, international anerkannten Wissenschaftsorganisationen. Besser als jede
geschichtliche Kurzdarstellung gibt die vorliegende Bibliographie (mit Autorenregister)
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Auskunft tiber die gewaltige geleistete Arbeit seit der Griindung des Deutschen Reiches
iiber zwei Weltkriege hinweg, in steter Verbindung von Forschungsauftrag und Nach-
wuchsforderung.

Miinchen Georg Schwaiger

Zeitschriftenschau

Archiv fiir Liturgiewissenschaft 24, 1982.

§. 1—18: A.A. Hiufling, Liturgiewissenschaft zwei Jahrzehnte nach Konzilsbeginn
(Umschau im deutschen Sprachgebiet; Krise unter den geanderten Verhiltnissen; Neu-
bestimmung der Liturgiewissenschaft in einer grundlegend erneuerten Liturgie inner-
halb der kath. Kirche). S. 19—46: J. Deshusses: Les sacrementaires. Erat actuel de la
recherche (vorziiglicher Bericht iber den Stand der Sakramentarforschung). S. 47—57:
H. Reifenberg, Martinus-Verehrung im Erzbistum Mainz. Liturgische Feier des Festes
in der Kathedrale in einer Hochphase der Entwicklung um 1500 (vielgliedriger Ablauf
des besonders hervorgehobenen Festes). S. 165—189: H.W. Girtner / M.B. Merz,
Prolegomena fiir eine integrative Methode in der Liturgiewissenschaft (zugleich Ver-
such zur Gewinnung der empirischen Dimension). S. 190—223: P. Fiedler, Probleme
der Abendmahlsforschung (der Beitrag informiert tiber die neuere exegetische Lit.).
S. 224—237: A. Rosentha%, Abt Adrianus de Brielis von Schonau in Nassau, Beauf-
tragter der Bursfelder Kongregation fir die Reform der liturgischen Biicher von 1458
bis 1472 (Der Abt war ein Mann von guter humanistischer Bildung, weitgespanntem
Interesse und grofiem Eifer fiir die Klosterreform des 15. Jahrhunderts. Er arbeitete fiir
die Bursfelder Kongregation an fast allen liturgischen Biichern. Zum Abschluf} brachte
er sicher die Arbeit am Martyrologium, am Kollektar und am Rituale der Kongregation.
Die Grundsitze seiner Reform verweisen vorlaufig auf den groflen Liturgiker des aus-
gehenden Mittelalters Radulph de Rivo, auf eine nicht an der rémischen Kurialliturgie
orientierte eigenstindige Liturgiereform.). 8. 317—364: F. Kiedl, Liturgisches Spiel —
Geistlicher Gesang (Wiirdigung des wissenschaftlichen Werkes von Walter Lipphardt).
S. 365-374: A. Fries, Eine weitere Mariensequenz des Albertus Magnus? (Die Sequenz
Salve, sancta Christi parens®, anonym aus dem 13. Jahrhundert tberliefert, stammt
von einem Dominikaner und kann auf Grund innerer Kriterien wahrscheinlich Albertus
Magnus zugeschrieben werden). — Umfassende Literaturberichte S. 59—163, 238—315,
377—447,

Miinchen Georg Schwaiger

Deutsches Archiv 39, 1983, Heft 1.

S. I-XII: H. Fuhrmann, Bericht fiir das Jahr 1982/83 u. Stand der Veréffent-
lichungen. S. 1—26: A. Nitschke, Kinder in Licht und Feuer — Ein keltischer Sonnen-
kult im frithen Mittelalter (vorsichtiger Riickschlufs aus keltischen Heiligenleben auf
besondere Formen eines Sonnenkultes, von dem man bisher nur wufite, daf} es ihn
gegeben haben muf). S. 27—84: H. Wanderwitz, Quellenkritische Studien zu den
bayerischen Besitzlisten des 8. Jahrhunderts (Analysen der Salzburger Notitia Arnonis
und Breves Notitiae; Besitzverzeichnisse aus Passau, Niederaltaich und Benedikt-
beuern; innere Entwicklung Bayerns im 8. Jh. und der Machtwechsel von 788).
S. 85—103: H. Lowe, Die Entstehungszeit der Vita Karoli Einhards (Ausschluff der
Spitdatierungen L. Halphen’s u. M. ig_imzels nach 830, hohe Wahrscheinlichkeit der
Entstehung um 825/26). S. 104—130: D. Geuenich, Die volkssprachige Uberlieferung
der Karolingerzeit aus der Sicht des Historikers (Otfrieds Erkenntnis einer das frinki-
sche Land und Volk verbindenden volkssprachigen Gemeinsamkeit, wie sie im Ostreich
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Ludwigs des Deutschen greifbar war, lifit sich nicht ohne weiteres auf die véllig andere
Situation im Reich Karls d.Gr. zuriickprojizieren. Die Kapitularien Karls d.Gr.
erlauben den Gebrauch der jeweiligen propria lingua — Volkssprache — in der Predigt
und beim Sprechen liturgischer Gebete und der Gelébnisse. Volkssprachige Literatur
im engeren Sinn — Stabreimdichtung des Hildebrandsliedes, des Heliand, des Muspilli
oder gie Endreimdichtung Otfrieds, des Petrus-, Georgs- und Ludwigsliedes — ist erst
aus der Regierungszeit der Nachfolger Karls ﬁberlietgert. Mit Betonung des duflerst
komplexen Vorgangs der Entstehung volkssprachiger ,deutscher® Literatur spricht
vieles dafiir, daff erst im ostfrinkischen Teilreich Ludwigs des Deutschen die altioch-
deutschen Dialekte wirklich ,literaturfahig® geworden sind). S. 131—206: H. Heimpel,
Koéniglicher Weihnachtsdienst im spiteren Mittelalter (sorgfiltige Beschreibung des
kéniglichen Weihnachtsdienstes — unter Korrektur der gingigen ilteren und neuesten
Behauptungen — aus den Quellen. Fiir die romisch- eutscien Konige und Kaiser
besteht kein Zusammenhang mit den angeblichen ,K&nigskanonikaten an bedeu-
tenden Kirchen; der kénigliche Weihnachtsdienst wurde erst durch Karl IV. eingefiihrt,
der die Niederen Weihen erhalten hatte; der Weihnachtsdienst umschlofy das Lesen
bzw. Singen der 7. Lectio der Matutin, d.h. des Weihnachtsevangeliums Lk 2,1—14
JExiit edictum a Caesare Augusto ... mit Schwertzeremonie, und diente den
romisch-deutschen Konigen und Kaisern von Karl IV, bis Karl V., besonders in
Gegenwart des Papstes, zur Reprisentation der Majestas Caesaris. Der Weihnachts-
dienst anderer grofier nobiles blieb in der Zeit des Avignon-Papsttums auf nicht-bibli-
sche Lesungen %::eschréinkt. Besonders eindrucksvolle Schilderung des sehr auf die kai-
serliche Wiirde bedachten Friedrich III. anlafilich seines WeihnacEtsdienstes 1468 in der
Peterskirche, in Gegenwart Papst Pauls I1.). S. 207—213: W. Hartmann, Eine kleine
Sammlung von Bufitexten aus (ﬁ:m 9. Jahrhundert (vielleicht , private Mitschrift® einer
Mainzer Synode unter Erzbischof Karl, 856—863; mit Edition cfer 9 kurzen Texte in der
Hs. Zirich, Zentralbibliothek, Car. (176). S. 214 f.: R. Kottje: Ein Diplom Ludwigs
des Deutschen fiir Kloster Kempten als Vorlage fiir DH IV + 2822
Miinchen Georg Schwaiger

Jahrbuch fiir Antike und Christentum 25 (1982)

S. 5—21: Jacques Fontaine, Christentum ist auch Antike (Vortrag mit der program-
matischen Forderung, das Verhiltnis von Antike und Christentum nicht nur und nicht
in erster Linie als Auseinandersetzung, sondern als ,,Ineinandersetzung“ aufgrund einer
wesentlichen Mitverwurzelung des Christentums in der Antike zu verstehen; erstaun-
lich wirkt bei dieser Programmatik, dafl F. von der Arbeit der religionsgeschichtlichen-
Schule keine Notiz nimmt). S. 22—27: Georg Schéllgen, Der Adressatenkreis der grie-
chischen Schauspielschrift Tertullians (der Adressatenkreis ist eine auch von Apuleius
angesprochene karthagische Bildungsschicht, die das Griechische als Bildungssprache
pflegte). S. 28—64: Manfred Wacht, Privateigentum bei Cicero und Ambrosius (im
Gegensatz zu einer naturrechtlichen Eigentumsbegriindung bei Cicero ist fiir Ambro-
stus das Privateigentum Signatur einer von Siinde bestimmten Welt und wird zwar als
gegeben vorausgesetzt, tritt aber fiir den Christen unter die unbedingte Forderung des
rechten Gebrauchs, der Sozialpflichtigkeit). S. 65—101: Carsten Colpe, Heidnische,
judische und christliche Uberlieferung in den Schriften aus Nag Hammadi X (Pistis
Sophia, Biicher Jeu, Unbekanntes altgnostisches Werk des Cod. Brucianus).
S. 102—131: Johannes G. Deckers, St. Gereon in Kéln — Ausgrabungen 1978/79 (Ende
des 4. Jh. als Coemeterialbau, moglicherweise eines hohen militérischen Wiirdentrigers
errichtet, aber nicht schon urspriinglich mit dem Kult der thebdischen Legion ver-
bunden). S. 132—171: Kathleen J. Shelton, The Diptych of the Young Office Holder
(Analyse des seit C. Jullian so benannten Stilichodyptichons von Monza, Delbrueck
Nr. 63; Entstehung in den zwanziger Jahren des 5. Jh., Darstellung der weiblichen
Figur nach dem Typus der Spes, Unméglichkeit einer begriindeten Identifizierung der
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Personen). S. 172—176: Josef En%emann, Der Greif als Apotheosetier (Ermittlung einer
numismatischen Parallele fiir bislang singuldres sepulkrales Vorkommen).
Bonn K. Schiiferdiek

Kirkehistoriske Samlinger 1982

S. 7—50: Svend P. Pedersen, Biskop H. A. Brorsons bibliotek (Liste eines Auktions-
protokolls iiber die Veriuferung der nachgelassenen Bibliothek des Kirchenliederdich-
ters und Bischofs von Ripen Hans Adolph Brerson, 1694 1764). S. 51—59: Erik Nerr,
Tvangsforflyttelse af kapellaner. Da tjenstledig kapellan N. E. S. Grundtvig skulle vaere
praest og skolelaerer pa Mane (zur Rechtsstellung stellenloser Hilfsgeistlicher im frihen
19. Jh. anhand des Beispiels einer geplanten Einweisung Grundtvigs in die Pfarr- und
Lehrerstelle der westjiitischen Insel Mane und zur Vorgeschichte seiner Berufung nach
Praesta). S. 61—66: Harald Nielsen, L. P. Larsen og Lunds Universitet (Briefe zu
einem theologisch und fakultatspolitisch motivierten Versuch, 1913 den danischen
Indienmissionar und ersten Leiter der theologischen Hochschule in Bangalore, L. P.
Larsen, als Missionswissenschaftler nach Lund zu berufen). S. 67—71:P. G. Lindhardt,
Fra Lindbergarkiver (zwei Briefe des Handschuhfabrikanten N. F. Larsen aus dem
Herbst 1855 an den Grundtvigfreund J. Ch. Lindberg zu kirchlichen Vorgingen in
Kopenhagen und zur Erkrankung Kierkegaards wenige Wochen vor seinem Tode).
S. 73—123: Asger Nyholm, Goduiana (Fortsetzung aus Samlinger 1981, kommentierte
Aktenstiicke zur Geschichte des nachmaligen ersten Generalsuperintendenten von
Schleswig-Holstein, B. P. Godt, aus den Jahren 1846—51 und Wertung seiner Stellung
in den Auseinandersetzungen um Schleswig zur Zeit der schleswig-holsteinischen Erhe-
bung und dariiber hinaus). S. 125—164: Paul G. @rberg, Kirkebager og kirkebogspo-
liik 1812—1920 (Geschichte und Probleme der regierungsseitig angestrebten Verein-
heitlichung und Normierung der Kirchenbuchfithrung in Danemark auf dem Hinter-
grund des Doppelcharakters der Kirchenbiicher als kirchlicher Aufzeichnungen und
Zivilstandsregister). S. 165—179: Jakob Schow-Madsen, Fra debatten om kvinders
adgang til folkekirkens praesteembeder (Stellun nahmen der Propste des Stiftes Ripen
zu einer Umfrage iiber Frauenordination vom ktober 1924).

Bonn K. Schaferdiek

Revue Bénédictine 91 (1981)

5. 7—19: ]. Doignon, Testimonia d’Hilaire de Poitiers dans le Contra Tulianum d’Au-
gustin (Schichten der Uberarbeitung in der zu C. Jul. fiihrenden Testimonieniiberliefe-
rung). — S. 20—45: P.-P. Verbraken, Le sermon LI de saint Augustin sur les généalo-

ies du Christ selon Matthieu et selon Luc (Aug., serm. 51, kritischer Text). —

46—104: A. Chavasse, Le sermon prononcé par %éon le Grand pour I'anniversaire
d’une dédicace (Nachweis der Echtheit, Erorterung des Anlasses). — S. 105—130:
R. FEraix, Un manuel de pastorale de I’époque carolingienne (Clm 27152) (Beschreibung
und Analyse der Sammlung; Edition einzelner Stiicke daraus). — S. 131—163:
H. Boese, Capitula psalmorum (Von der Merseburger Bibel iberlieferte, bisher unbe-
kannt gebliebene Capitula zum Psalter, moglicherweise auf die Rezension des Psalte-
rium iuxta Hebraeos des Theodulf von Orléans zuriickgehend; Beschreibung und Edi-
tion). — S. 164—168: P.K. Marshall, The Codex Bernensis of the Letters of Servatus
Lupus, Abbot of Ferrieres (Cod. 141 der Berner Biirgerbibliothek, offenbar eine nach
der einzigen fberliefernden Handschrift korrigierte Abschrift der unzulinglichen
Erstausgabe von P. Masson, als Textzeuge fiir ein verlorenes Blatt der Handschnft). —
S. 169—171; H. Silvestre, Un second témoin manuscrit de la séquence Dominus caeli
rex (Cod. Bruxell. 564967, fol. 208v; Textedition). — S. 172—183: F. Dolbeau, Un
vol de reliques dans le diocese de Reims au milieu du XI¢ siecle (Darstellung eines Falles
von Reliquiendiebstahl, deren historischer Wert darin besteht, daf sie ,avait échappé
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. 3 la deformation hagiographique®; Edition). — S. 184—192: P. Johnson, Pious
Legends and Historical Realities. The Foundations of La Trinité de Vendéme, Bonport
:mg Holyrood (Propagandistischer Charakter der Griindungslegenden). — S. 193—203:
C.H. Berman, Cistercian Development and the Order’s Acquisition of Churches and
Tithes in Southwestern France (Kirchen- und Zehnterwerb nicht als Abkehr von zister-
ziensischen Prinzipien und damit Verfallserscheinung, sondern als zwangsliufige Folge
frither zisterziensischer Expansion). — S.225-230: R. Etaix, Un Tractatus in
Matheum inédit de saint Chromace d’ Aquilée (Zu Mt. 12, 38 ff.; Edition). —
S. 231-237: A.-M. la Bonnardiére, Aurelius Augustinus ou Aurelius, Augustinus?
(Zum sekundiren Charakter des praenomen Aurelius fiir Augustinus). — S. 238-279:
M.M. Gorman, The Maurists’ Manuscripts of Four Major Works of Saint Augustine.
With Some Remarks on Their Editorial Techniques (Conf., De trin., De Gen. ad litt.,
De civ.). — S. 280—331: A. Chavasse, L’Epistolier romain du codex de Wurtzbourg.
Son organisation (Analyse des Cod. Mp. th. f. 62, ed. G. Morin, Rev. Bénéd. 27,
1910, 41—74). — S. 332—358: M.A. Meyer, Patronage of the West Saxon Royal Nun-
neries in Late Anglo-Saxon England. — S. 359—362: A. de Vogiié, Une sentence de
Cyprien citée par le Maitre, le Chrysostome latin, Césaire et la Passio Iuliani. —
S.'363—372: J.F. Kelly, Frigulus: An Hiberno-Latin Commentator on Matthew (Wei-
terfithrung der Ergebnisse B. Bischoffs). — S. 373—382: K. Zelzer, Uberlegungen zu
einer Gesamtedition des frithnachkarolingischen Kommentars zur Regula S. Benedicti
aus der Tradition des Hildemar von Corbie. — S. 383—385: D. Yerkes, The Accounts
of Saint Machutus in the Breviaries of Hyde and York (Zur Uberlieferungsgeschichte
der Vita Machuti des Bili von Alet). — S. 386—397: N. Lettinck, Pour une édition cri-
tique de PHistoria Ecclesiastica de Hugues de Fleury.

Bonn Knut Schiferdiek

Studia Theologica 35 (Oslo 1981).

S. 1—8: E. Juhl Christiansen, Women and Baptism (in der friihen Christenheit Tauf-
spendung an erwachsene Frauen durch weibliche Diakone, Erl6schen dieses Instituts
mit dem Vordringen der Kindertaufe). S. 9—31: H. Obayashi, Agape and the Dyna-
mics of History (das historische Christus-Ereignis ist Voraussetzung menschlichen Lie-
beshandelns — gegen platonisierende Miflverstandnisse). S. 33—54: |. Duncan M. Der-
rett, Trees Walking, Prophecy and Christology (exegetische Studie zur Blindenheilung
Mk 8, 22—26). S.55—71: M. Saebs, Offenbarung in der Geschichte und als
Geschichte. Bemerkungen zu einem aktuellen Thema aus alttestamentlicher Sicht (zur
neueren Debatte tiber ,Offenbarung und Geschichte®). S. 73—83: A. Loades, Moral
Sentiment and Belief in God (Studie zum Gottesbild I. Kants). S. 85—89:
H.S. Kvanvig, An Akkadian Vision as Background for Dan 72 (zur Frage assyrischer
Traditionen fiir Dan 7 und den Menschensohn-Begriff). S. 91—106: P. Borgen,
Miracles of Healing in the New Testament (,medizinischer” Pluralismus im NT mit
verschiedenen Verstehensmodellen von Krankheit und Heilung). S. 107-135:
S.Aa. Bay, Die Hahnszene der Sarkophage (hiufiges Motiv an christlichen Sarko-
phagen des frithen 4. Jahrhunderts, zu Petrus gehorig, nicht so sehr Zeichen der Petrus-
Verehrung um 300 als Mahnung an die Schwiche des rémischen Bischofs Marcellinus in
der Verfolgung Diokletians; Verf. vermutet darin einen Beitrag im Streit um die
Abtriinnigen zugunsten einer Wiederaufnahme in die Kirchengemeinschaft).
S. 137—144: ]. Goldingay, If Your Sins Are Like Scarlet ... (Isaiah 1:18) (Jes 1, 18 als
Ausdruck der Gnade Gottes, bezogen auf das konkrete Leben, Trost und Mahnung).
S. 145—155: A.M. Aagaard, ,Apokalypse Now* — Spirituality in the 80s (zur , Apoka-
lyptik unserer Zeit in christlicher Betrachtung).

Miinchen Georg Schwaiger
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Studia Theologica 36 (Oslo 1982).

S. 1—10: L.W. Barnard, To Allegorize or not to Allegorize? (Allegorie und Typo-
logie in der Schriftauslegung der Patristik — Origenes, Antiochener, Augustin, Ambro-
sius). S. 11—25: P. Plass, The Concept of Eternity in Patristic Theology (zu fiinf in der
Patristik gebriuchlichen Begriffen von ,Ewigkeit®; wesentlich ist ein funktionales Ver-
standnis: als erfiillter Plan Gottes, der die Kohdrenz der Zeit garantiert und die Verlafi-
lichkeit des Schopferwillens ausdriickt). S. 27—36: G.R. Evans, Cur Deus Homo:
St. Bernard’s Theology of the Redemption. A Contribution to the Contemporary
Debate (Ungeachtet seiner Vorliebe fiir die Predigt war Bernhard von Clairvaux auf
dem theologischen Niveau seiner Zeit gebildet; seine Erlosungslehre baut auf Anselms
von CanterEury Satisfaktionstheorie auf und ist gegen Abaelards Meinung — Leiden als
moralisches Vorbild — gerichtet). S. 37—46: J. Morreall, The Aseity of God in St.
Anselm (Aseitit Gottes bedeutet bei Anselm weder, dafl Gott durch sich selbst entsteht,
noch daft er logisch zwingend existieren mufi, sondern daff Gott immerwihrend voll-
stindig und sich selbst genug ist&. S. 47—62: A.A. Khan, Salighed in Kierkegaard’s
Religious Works (sprachwissenschaftliche Untersuchung iber ,Seligkeit” bei Kierke-
gaard). S. 63—78: A.E. McGrath, ,The Righteousness of God* from Augustine to
Luther (zur Begriffsentwicklung von ,Gerechtigkeit Gottes“ — ,Gerechugkeit des
Menschen®). S. 79—95: S. Westerholm, The Law and the ,Just Man® (1 Tim 1, 3—11)
(zum Unterschied zwischen dem ,Gesetz* bei Paulus und in den Pastoralbriefen: das —
hellenistisch, nicht mosaisch verstandene — Gesetz ist fiir den Siinder da, nicht fiir den
»gerechten Menschen®). S. 97—-104: G.G. Nicol, The Wisdom of Joab and the Wise
Woman of Tekoa (Studie zu 2 Sam 14: Versdhnungsversuch zwischen David und
Absalom). S. 105—118: C.F. Hallencreutz, Missionary Spirituality — the Case of
Ansgar (besonders auf Grund der Stellungnahme gegen den vom Frankenreich noch
gedlﬁdeten Sklavenhandel ergibt sich, da%ﬁ Ansgars Mission nicht vorwiegend vom
Dienst am Reich oder personlichem Ehrgeiz bestimmt war). S. 119—139: E. Baasland,
Der Jakobusbrief als neutestamentliche Weisheitsschrift (in der Tradition der altresta-
mentlichen Weisheitsliteratur).

Miinchen Georg Schwaiger

Zwingliana, Bd. XV Heft 7 (1982).

Den Auswirkungen der schwankenden politischen Einstellung Basels gegeniiber dem
Reich wie der Eidgenossenschaft bis zum Erscheinen der Confessio helvetica posterior
%eht]. Gauss nach: ,,Basels politisches Dilemma in der Reformationszeit™ (5. 509—548)

iihrt politisch wie kirchlich in eine Isolierung. — Die Beziehungen der ,,Edlen von Frie-

dingen® zu Bern werden von R. Moeri in ,Streiflichtern® erfafdt (S. 549—570). — Die
bleibende theologische und sozialpolitische Bedeutung der ,Botschaft Zwinglis fur die
Kirche heute“ entwickelt J. Rogge in elf Thesen (S. 571—580).

Bonn H. Faulenbach

Anschriften der Mitarbeiter an diesem Heft:

Studiendirektor Dr. theol. Hans Diifel, Zanderstrafle 10, 8520 Erlangen; Dr.
Heinz-Dieter Heimann, Ruhr-Universitait Bochum, Abteilung fiir Geschichts-
wissenschaft, Lehrstuhl fiir Mittelalterliche Geschichte II, Postfach 102148,
4630 Bochum; Prof. Dr. Hans Peter Riiger, Fiirststrafie 23, 7400 Tiibingen 1.






UNTERSUCHUNGEN

Die alttestamentlichen Reinheitsgesetze
in der frithen Kirche*

Von Dorothea Wendebourg

Wie fast tiberall, wo Menschen zusammenkommen, gibt es auch bei oku-
menischen Konferenzen Probleme, von denen jeder weifl, die aber niemand
anspricht. Man beriihrt sie wohl in privatem Kreis, in der Teepause zwischen
den Sitzungen oder beim Spaziergang nach der Mittagstafel, doch Gegen-
stand der offiziellen Diskussionen werden sie nicht, und das, obwohl sie z.T.
grundlegende Unterschiede in Theologie und Praxis der jeweiligen Kirchen
markieren.

Fin solches Problem ist die Frage der kultischen Reinheit, d.h. die Frage,
ob bestimmte Nahrungsmittel und vor allem gewisse Vorgange, die im
Zusammenhang mit Sexualitit und Fortpflanzung stehen, den Christen
unfihig machen zur vollen Teilnahme am kirchlichen Leben oder jedenfalls
zur Erfiillung bestimmter kirchlicher Funktionen. Sie stellt sich im Zusam-
menhang der Sakramentslehre, nimlich wo es um die Wiirdighkeit zu Feier
und Empfang der Sakramente geht, und im Zusammenhang der Lehre vom
Amt, konkret vor allem hinsichtlich der Priesterehe und der Frauenordi-
nation.

Jene Frage ist nach dem heutigen Lehrstand der Konfessionen kontrovers
nur zwischen den westlichen Kirchen einerseits und den orthodoxen und &st-
lichen Nationalkirchen andererseits, die Zeiten, da sie auch einen innerwest-
lichen Streitpunkt bildete, sind voriiber;' seit Papst Paul VI. noch im Jahre
1975 das Erfordernis kultischer Reinheit im Sinne sexueller Abstinenz als

* Habilitationsvortrag, gehalten vor der Ev.-theol. Fakultit der Ludwig-Maximilians-Uni-
versitit Miinchen am 18. Februar 1983.

= Fiir hilfreiche exegetische Hinweise danke ich Herrn Prof. Dr. Ferdinand Hahn, eben-

ort.

1 Vgl. dagegen — von den bekannten entsprechenden Einwiinden der Reformatoren
im Zusammenhang der Zolibatsdiskussion ganz abgesehen — etwa noch die Kritik, die
das wohl von Luther fiir Kurfiirst Johann von Sachsen verfafite Gutachten fir den
Augsburger Reichstag von 1530 an dem in der rémischen Kirche vielfach geiibten
Brauch vornahm, Wochnerinnen mit einem besonderen Ritus in die Kirche einzufithren
und sie, wenn sie starben, nicht wie jeden anderen Christen zu begraben (K. E. Forste-
mann [Hg.], Urkundenbuch zu der Geschichte des Reichtstages zu Augsburg im Jahre
1530. Bd. I. Halle 1833. Nachdruck Hildesheim 1966, 103).
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einen Grund fiir den Priesterzolibat anfiihrte,” ist dies Argument jedenfalls
von offizieller rémisch-katholischer Seite nicht mehr zu héren. Anders steht
es bei den genannten &stlichen Kirchen; in ihren Augen gehoren Reinheits-
vorschriften zur unverinderlichen, fiir alle Zeiten normativen Tradition.?
Das Problem ist nicht neu, es fithrte schon die ersten Christen in regel-
rechte Zerreiffiproben (Apg. 10,9 ff.; 11; 15; Rom. 14; 1. Kor. 8—10;
Gal. 2). Jesus selbst setzte sich bekanntlich damit auseinander, und seine ein-
schligigen Worte gehdren zum Revolutionirsten seiner Predigt tiberhaupt:
In einer Umwelt, fiir die die Unterscheidung zwischen rein und unrein zu
den religiosen und sozialen Grundkategorien gehorte, gab er ihr den
Abschied, genauer, er siedelte das Gegeneinander von Gottferne und Gott-
nihe allein im Gewissen des Menschen, nicht im Bereich der Dinge an und
lief die Begriffe rein und unrein nur noch in diesem Sinne bestehen: ,Nicht
diese oder jene Speise, die in den Menschen hineingeht, verunreinigt ihn,
sondern was aus seinem Herzen kommt“ (Mk. 7,15 ff.).* Der Apostel Paulus
deutete die Attribute der kultischen Reinheit ebenfalls neu, sie galten nun der
christlichen Gemeinde kraft ihrer Zugehérigkeit zu Christus durch Glaube
und Taufe;? die einschligigen alttestamentlichen Vorschriften wurden
bestenfalls noch unter dem Gesichtspunkt der Riicksicht und Liebe in
Betracht gezogen (Rém. 14,14 ff.).® Dieser Gesichtspunkt leitete auch die
Entscheidung des Jerusalemer Apostelkonzils: Die an und fiir sich vom
Gesetz freien Heidenchristen sollten doch um des Zusammenlebens mit

2 S. H. J. Vogels, Pflichtzolibat. Eine kritische Untersuchung. Miinchen 1978, 13
(nach der deutschen Ausgabe des Osservatore Romano vom 14. 2. 1975); s.a.ebd. den
Verweis auf eine entsprechende Aussage Papst Johannes’ XXIII. Es ist allerdings die
Frage, ob die neuerdings auflebenden Bestrebungen, weibliche Kinder wieder vom
Ministrantenamt auszuschliefen, nicht zumindest auch in diesem Zusammenhang ver-
wurzelt sind. :

3 Vgl. die von der Pontificia Commissione per la redazione del codice di diritto cano-
nico orientale veranstaltete Ausgabe des orthodoxen Kirchenrechts (CCO, CSP, CPG),
hg. P.-P. Joannou: Fonti, Fasc. IX, Tom. I und II. Grottaferrata 1962. 1963 unter den
entsprechenden Stichworten.

* Es gibt allerdings Stimmen, die dieses Wort der nachésterlichen Tradition
zuweisen (s. etwa jlingst H. Réisinen, Zur Herkunft von Markus 7, 15, in: Logia. Les
paroles de Jésus — The sayings of Jesus. ES J. Coppens. Léwen 1982 [Bibl. Eph. Theol.
Lov. 59], 477—484). Sollte man diesen Uberlegungen folgen, wire doch festzuhalten,
dafl die iibrigen Stellungnahmen Jesu zu kultischen Vorschriften so sehr in dieselbe
Richtung zielen, dafl jenes Wort ihm der Tendenz nach entspriche.

3 Das von Paulus in diesem Zusammenhang bevorzugte Wort ist bekanntlich nicht
srein®, sondern ,heilig® (dyiog) (Rém. 1,7; 8,27; 16,2.15; 1. Kor. 6,1; 7,14; 14,33; 2.
Kor. 1,1 u.a.) — hiufig gebrauchter Begriff gerade kultbezogener Aussagen des Alten
Testaments fiir den reinen Zustand des erwihlten Volkes (s. z.B. Ex. 19; Lev. 19; vgl.
Al Betn2.9).

6 Am stirksten ist der kultische Hintergrund des Heiligkeitsgedankens bei Paulus
noch deutlich an der wohl auf ensprechende Aussagen der jiidischen Missionspraxis
zum Mischehenproblem zuriickgehenden (s. G. Kretschmar, Die Geschichte des Tauf-
gottesdienstes in der alten Kirche. Kassel 1970 [= Leiturgia V], 82) Stelle 1. Kor. 7,14:
Die Heiligkeit der bzw. des Konvertierten geht auf den Ehepartner und die Kinder iiber
und hebt thre Unreinheit auf, ganz unabhingig von ihrem personlichen Stand.
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Judenchristen willen im Bereich von Erndhrung und Sexualitit’ bestimmte
Reinheitsvorschriften einhalten (Apg. 15,20).°

All dies sind Gemeinplitze, die Literatur dariiber ist nicht zu zdhlen.
Erstaunen aber gerade angesichts des neutestamentlichen Befundes weckt die
Tatsache, daf die Christenheit die Kategorie der kultischen Reinheit in ihrer
Theologie und Praxis wieder {ibernahm. Die Hohepunkte dieser Entwick-
Jung sind bekannt: Im Westen die minuzidsen Ausfithrungen der frith- und
hochmittelalterlichen Moraltheologie und Kanonistik,” im Osten die vielfal-
tigen Reinheitsvorschriften und -riten, die sich in den Kirchen innerhalb und
auflerhalb des ostrémischen Reiches nach und nach bis ins Mittelalter hinein
herausbildeten und bis heute weitgehend in Geltung stehen.'® Wie aber kam
es iiberhaupt zu dem allen?

Wir wollen uns hier einem Teilaspekt dieser Frage zuwenden, einem Teil-
aspekt allerdings, der von grundlegender Bedeutung fiir das ganze Problem
ist: Welche Stellung bezog die frihe, vorkonstantinische Kirche in dieser
Angelegenheit? Konkret, welchen Weg schlug sie ein zwischen der neutesta-
mentlichen Verabschiedung der Kategorie der kultischen Reinheit einerseits
und einer von ebendieser Kategorie geprigten religids-kulturellen Umwelt
andererseits?

Ich mchte die Frage von zwei Seiten her angehen: Einmal unter ausle-
gungsgeschichtlichem Aspekt, D.h., es soll untersucht werden, wie die
Theologen der friihen Kirche mit den Texten umgingen, die ihnen die Aus-
einandersetzung mit dem Thema ,kultische Reinheit* in besonderer Weise
aufzwangen, mit den einschligigen alttestamentlichen Vorschriften. Zum
anderen soll die offizielle Praxis der vorkonstantinischen Christenheit
betrachtet werden, soweit uns das die Quellen erlauben; dazu sind die frih-
christlichen Kirchenordnungen und andere Anweisungen fir das Leben der
Gemeinden aus derselben Zeit heranzuziehen. "

Sie werden einwenden, solch eine Unterscheidung sei unnétig und fithre

7 Ich folge hier der Deutung, die den Begriff mogveio im ilteren, &stlichen Text
zumindest auch kultisch versteht (s. etwa M. Simon, The Apostolic Decree and its
setting in the Ancient Church, in: Bulletin of the John Rylands Library Manchester 52
[1970], 445—450).

8 Vgl. E. Haenchen, Die Apostelgeschichte. Géttingen 1968¢ (= Krit.-exeget.
Komm. iiber das N'T Ab. IIT), 390; L. Goppelt, Die apostolische und nachapostolische
Zeit. Géttingen 19662 (= Die Kirche in ihrer Geschichte 1A), 53.

? Nel:P, %rowe, Beitrage zur Sexualethik des Mittelalters. Breslau 1932.

10 Vgl. die Kommentare der mittelalterlichen Kanonisten in Byzanz zu den einschli-
giien altkirchlichen Kanones; s.a. Browe 3.9 f. 17—19; A. Franz, Die kirchlichen Bene-
diktionen im Mittelalter II. Freiburg 1909, 205.213 ff. und A. Bockenhoff, Das aposto-
lische Speisegesetz in den ersten funf Jahrhunderten. Paderborn 1903, 127 tf.; ders.,
Speisesatzungen mosaischer Art in mittelalterlichen Kirchenrechtsquellen des Morgen-
und Abendlandes. Miinster 1907, pas.

U Fine Finschrinkung gleich zu Beginn: Trotz der Problematik einer solchen
Abgrenzung werden wir aus technischen Griinden Texte eindeutig judenchristlicher
Kreise hier %eisciteiassen, fiir die die levitischen Reinheitsgesetze in ihren Grundziigen
nach wie vor galten (vgl. etwa die Pseudoklementinen, s.u. Anm. 69).
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nur zu Doppelungen. In der Tat werden sich Uberschneidungen ergeben.
Dennoch ist jene Unterscheidung hilfreich. Denn zum einen gilt fiir die alte
ebenso wie fiir die heutige Kirche, dafl bibeltheologische Einsichten und
Gemeindepraxis oft nebeneinanderherlaufen, zum anderen waren die Stel-
lungnahmen der frithen Kirche zur Frage der kultischen Reinheit nicht nur
Reaktionen auf alttestamentliche und jiidische Vorschriften, sondern je nach
lokalen Gegebenheiten durchaus auch auf entsprechende Briuche der heidni-
schen Umwelt.”? Denn sowenig sich leugnen 1iflt, daf in keiner der Reli-
gionen, mit denen das frithe Christentum zusammentraf, jene Frage eine
solche Rolle spielte wie im Judentum, so deutlich ist doch andererseits, daf
sie in ithnen allen von entscheidendem Gewicht war — Religion und die Kate-
gorie der kultischen Reinheit gehorten fiir die gesamte nichtchristliche
Antike untrennbar zusammen.

3

Seit sich Vertreter der christlichen Kirche grundsitzliche Gedanken iiber
das Verhiltnis ihres Glaubens zu den Heiligen Schriften des Alten Testa-
mentes machten, d.h. von Ausnahmen abgesehen seit dem zweiten Drittel
des zweiten Jahrhunderts,”” bildeten die levitischen Reinheitsgesetze ein
besonderes hermeneutisches Problem'* — ein Problem, in dem sich die
methodischen und geschichtstheologischen Schwierigkeiten im Umgang mit
jenen Schriften zuspitzten und an dem die Losungen der frithchristlichen
Theologie einen Priifstein fanden. Die einerseits spezielle, andererseits exem-
plarische Bedeutung des Problems hat zur Folge, dafl es in Werken verschie-
denster Art angesprochen wird: in exegetischen Kommentaren, in einschli-
gigen Monographien,” in apologetischen und antihiretischen Traktaten —
von verstreuten Notizen hier und da ganz abgesehen.

Die frithen Christen waren nicht die ersten, denen die alttestamentlichen
Reinheitsgesetze Schwierigkeiten bereiteten, auch jidische Theologen der
ersten Jahrhunderte vor und nach Christus hatten ihre Not damit.'® Wohl

12 Vg, hierzu bes. E. Fehrle, Die kultische Keuschheit im Altertum. Giefien 1910 (=
Religionsgeschichtl. Versuche und Vorarbeiten 6).

13" ¥g], H. v. Campenhausen, Das Alte Testament als Bibel der Kirche vom Ausgang
des Urchristentums bis zur Entstehung des Neuen Testaments, in: Aus der Frithzeit des
Christentums. Studien zur Kirchengeschichte des ersten und zweiten Jahrhunderts.
Heidelberg 1963, 152—196.

14 Die apostolischen Viter aufier Ps.-Barnabas machen wenig Gebrauch vom Alten
Testament und gehen auf die Reinheitsgesetze iiberhaupt nicht ein (ein kurzer Hinweis
in Diog;}ctbrief IV 1 f. [hg. Funk-Bihlmeyer, Die Apostolischen Viter. Ttibingen 1924,
143,12 1t.]).
= Nov]a?tian, De cibis iudaicis (CCL 4); Methodius v. Olympus, De lepra; ders.,
Uber die Unterscheidung der Speise. Und iiber die junge Kuh, welche im Leviticus
erwihnt wird, mit deren Asche die Siinder besprengt wurden (dt.) (GCS 27).

16 Vgl. S. Stein, The Dietary Laws in Rabbinic and Patristic Literature, in: Stud.
Patr. II. Berlin 1956 (= TU 64), 141—154.
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stand hier im Allgemeinen aufler Frage, dafl jene Gesetze direkte Handlungs-
anweisungen Gottes seien, doch empfand man sie offenbar in weiten Kreisen
als uneinsichtig, wie die vielfiltigen Versuche zeigen, mit der Fremdheit des
levitischen Materials fertigzuwerden. Man tat das auf dreierlei Weise: indem
man feststellte, die Reinheitsgesetze seien einfach deshalb zu befolgen, weil
Gott sie nun einmal erlassen habe; indem man versuchte, ihre Verninfrigkeit
zu zeigen, und drittens, indem man aus ihnen einen héheren, mittels Allego-
rese feststellbaren Sinn herauslas. Die beiden ersten Wege gingen Vertreter
der Rabbinenschulen und schliefilich der Talmud, den zweiten und dritten
nahm man im hellenistischen Judentum, allen voran Philo.

Im Christentum konnte man sich erlauben, laut zu sagen, was mancher
fromme Jude zwar fithlen mochte, was ihm die Ehrfurcht vor Gottes Gesetz
aber zu denken verbot: daff die levitischen Reinheitsvorschriften, wortlich
genommen, ganz unsinnig, blofle Auferlichkeiten und iiberdies unerfiillbar
seien. Diese Argumente, die uns bei den Theologen der friihen Kirche immer
wieder begegnen,'” sind nicht eigentiimlich christlich, so sprach vielmehr
bereits die Kultkritik der antiken Aufklirung.'® Die aufklarerische Kritik der
frithen Christen an den levitischen Reinheitsgesetzen steht nun aber nicht auf
eigenen Fiflen. Sie ist vielmehr theologisch gedeckt: Zum einen verweist man
auf die Aussagen Jesu und des Apostels Paulus iiber jene Gesetze.'” Vor allem
aber stellt man im Anschluf an Paulus und den Hebrierbrief fest, die Funk-
tion der Reinheitsvorschriften sei fiir die Christen an anderer Stelle erfille:
durch den Tod Christi und durch die Taufe.”® So sagt Justin, die Reinigung
von den Siinden geschehe nicht mehr durch Opfer, Tierblut und die Asche
der roten Kuh, sondern werde im Glauben kraft des Blutes Christi emp-

17 7 B. Diognetbr. IV 1 ff. (143,12 ff.); Justin, Dialog 14 (hg. J. C. Th. Otto, Justini
opera 1/2. Wiesbaden 1876, Neudruck 1969, 50 {.); Novatian, De cibis Il 3 ff.
(90,7 f£.); Methodius v. Olympus, Uber die Unterscheidung VII 3 (436,2—6); VIII 3—5
(437,11 f.); X (439,27 f£.); X111 5 (445,19 f.); ders., De lepra IV 5.6. (454,21 f£.); Ori-
genes, In Ex. Hom. XI 6 (GCS 29,260,25 {.); ders., De principiis IV 3/2 (SC
268,346,34 ff.); vgl. a. Didaskalia XXVI, 248,30 ff. (iibers. u. z.T. hg. R. H. Conolly,
Didascalia Apostolorum. The Syriac version translated and accompagnied by Lge
Verona Latin fragments. Oxford 1969).

18 Sej es die innerjiidische, sei es die philosophische, vgl. G. Strecker, Das Judenchri-
stentum in den Pseudoklementinen. Berlin 1958 (= TU 70), 169 f.; Fehrle 228—233;
s.a. W. Grundmann, Art. , Aufklirung®, in: RAC 1,938—957. Die kultkritischen Aus-
sagen der Propheten spielen erstaunlicherweise keine eigenstindige Rolle (dhnlich
L. Heinemann zu dem rationalistisch-philosophischen Umgang Philos mit den alttesta-
mentlichen Gesetzen in der di. Ausgabe der Werke Philos von Alexandria, hg.
L. Cohn, II Breslau 1910 [= Schriften der jiid.-hellen. Lit. 2], 7 f.), wo sie angefithrt
werden, stehen sie ganz im Dienst der aufklirerischen Argumente.

19 7 B. Methodius v. Olympus, Uber die Unterscheidung VII 6 (436,19 £.); Ori-
genes, Contra Celsum VIII 29 (SC 150,236,11 ff.); Novatian, De cibis V 2 ff. (97,4 ff.).

20 Methodius vom Olympus nennt hier — als einziger Theologe der betrachteten
Jahrhunderte — auch das Abendmahl (Uber die Unterscheidung XTIT 3 [(445,11 £.]).
Reinigung durch den Tod Christi und durch den Empfang seines Leibes werden unab-
gegrenzt zusammengesehen (s. ebd. XI 4 [441,25 ff.]); XV [447,19 ff.] laBt sich nicht
auf den einen oder Een anderen Bezugspunkt festlegen. ).
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fangen.?! Und Methodius von Olympus schreibt in seinem Traktat iiber die
Speisevorschriften und den Ritus der roten Kuh (Num. 19): »Wie dort, als
Christus noch nicht gekommen war, sie mit Asche gereinigt wurden, so
werden auch hier die gereinigt, welche ,in den Tod Christi* getauft werden,
der abwischt die uns von der Ubertretung bereiteten Schiden.?” Und er
zieht daraus konkrete Folgerungen, wo er auf die Frage antwortet, wie man
die levitischen Bestimmungen fiir den Kontakt mit Leichen verstehen solle:
_Es ist klar, da wer einmal gereinigt ist durch die Wiedergeburt, sich durch

nichts von dem im Gesetz Genannten, das heifit durch einen Toten oder das

Bein eines Toten oder durch einen anderen (etwas anderes) verunreinigt“.”

Ebenso kommentiert Klemens von Alexandria die Forderung, nach dem
Geschlechtsverkehr rituelle Waschungen vorzunehmen:* ,Es empfiehlt die
gttliche durch den Herrn wirkende Vorsehung jetzt nicht wie einstmals, dafl
jemand, der vom Ehebett aufsteht, sich waschen miisse.“ Denn der Herr
habe die Gliubigen durch die Taufe fiir den ganzen ehelichen Verkehr gerei-
nigt.”

21 Dialog 13 (46 £.).

2 XTI 6 (44,2 £.).

23 Fhbd. V 3 (433,24 f.).

24 Diese Forderung stammt nicht aus dem Alten Testament selbst, sondern war eine
von den hellenistischen Juden, in bestimmten Fillen auch von den Rabbinen vollzogene
Weiterentwicklung von Lev. 15,18 (s. Philo, De specialibus legibus III 63 (hg.
L. Cohn, Philonis Alexandrini Opera quae supersunt V. Berlin 1906 (Nachdruck
1962), 167,16 ff.; vgl. dazu in der dt. Ausgabe (hg. Cohn, Bd. II) S. 202, Anm. 2).

25" Srromata 1I/XIT 82,6 (GCS 15,234,3 ff.); s.a. IV/XXII 142,3 (311,7-9); die

Frage ist allerdings, ob die in Paedagogus III/IX 46,1 (SC 158,100) allein den Frauen
eingerdumte Erlaubnis, um der xodagomg willen zu baden, nur hygienische oder auch
rituelle Griinde hat (vgl. Anm. 3 in SC 158, S. 100).
Gelegentlich argumentiert man, herausgefordert von dualistischen Theorien, auch
schépfungstheologisch. Markion etwa sah in den levitischen Reinheitsgesetzen einen
Beweis fiir seine These, der Gott des Alten Testamentes sei nicht identisch mit dem
Gott Jesu — wie konnte er sonst, z.B. in den Speisevorschriften, seine cigenen
Geschopfe in reine und unreine einteilen (s. Novatian, De cibis I1I 4 £.[91,12 {f.]; Ter-
tullian, Adv. Marcionem V 5,10 [CCL 15/1,678,17 ff.]; vgl. A. v. Harnack, Marcion:
Das Evangelium vom fremden Gott. Leipzig 1924? [TU 45], 276 £., 293%,301%)? Nova-
tian hilt dagegen, es gebe gar keine solche Einteilung, was Gott geschaffen habe, sei
alles gleich gut, wie Jesus selbst zeige (De cibis I 5 f. %94,26—31]; 2[97,4 f£.]). Auch
andere Theologen dufiern sich dann und wann so (Tertullian, Adv. Marcionem II 18/2
[495,25 £.]; Origenes, Com. in Ep. ad Rom. IX 42 [PG 14,1246 BC]; X 3 [1252 C]; s.a.
Diognetbr. TV 2 [143,15—18] und vgl. Cyprian v. Karthago Ep. 64,4 (ESEL 3/
2,719,17 £.]), doch der Hinweis auf die Giite der Schépfung und ihre Kontinuitit mit
der Erlésung spielt aufs Ganze gesehen eine weit geringere Rolle in den Uberlegungen
zu den Reinheitsgesetzen als das erstgenannte Argument. Im Ubrigen konnten diese
Gesetze an der antidualistischen Front auch ganz anders ausgewertet werden: Man
konnte gerade darin, daf} die Christen im Aposteldekret durch denselben Gott, der sie
erlassen habe, davon befreit worden seien, einen Beweis fiir die Identitat von alttesta-
mentlichem und jiidischem Gott sehen (Tertullian, Adv. Marcionem V 7/14
[685,24 ff.]; s.a. Irendus. Adv. Haereses ITI 12,14 [SC 211,244,519 {f.]). Die Verschie-
denheit in der apologetischen Verwertung dieser Gesetze zeigt, dafl es sich hier L. A.
nicht um einen stringenten theologischen Gedankengang handelt, sondern um ad-hoc
formulierte Antworten auf Aussagen des Gegners.
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Keine Weichenstellung der frithchristlichen Theologie war bekanntlich
von solcher Bedeutung wie die Aussage, dafl der Gott des Alten Testaments
und der Juden und der Gott Jesu Christi ein und derselbe sei. Das bedeutete,
dafl man zu den in jenem Buch wiedergegebenen Taten und Worten Jahwes
ein positives Verhaltnis gewinnen mufite, u.a. auch zu den levitischen Rein-
heitsgesetzen. Die Briicke zwischen der Ablehnung dieser Vorschriften und
ihrer aus iibergeordneten theologischen Griinden notwendigen Wiirdigung
schlugen einmal die hermeneutischen Methoden, die es schon dem hellenisti-
schen Judentum ermdglicht hatten, die Reinheitsgesetze unter neuen Ver-
standnisbedingungen zu verteidigen, vor allem die Allegorese, zum anderen
die Typologie. Man allegorisierte die Aussagen iber die Zustinde der Rein-
heit und Unreinheit, indem man sie auf geistig-sittliche Qualititen bezog,
und man typologisierte die Aussagen tber die Reinigungsmittel, indem man
sie als Vorbilder des Todes Christi oder der Taufe deutete. So lief sich das
Axiom, es gebe fiir die Christen die Unterscheidung zwischen kultischer
Reinheit und Unreinheit nicht, da sie die ein fiir alle Mal wirksamen Reini-
gungsmittel besiflen, vereinbaren mit der Aussage, auch die alttestamentli-
chen Reinheitsgesetze seien wahres Wort Gottes: Jahwe tibermittle in thnen
eine hohere geistige Botschaft, die es unter dem fleischlichen Buchstaben zu
entdecken gelte. So gehorten etwa die Wiederkiuer zu den reinen Tieren,
weil der Mensch wieder und wieder bedenken miisse, was Gott ihm gesagt
habe.2 Oder der in Num. 19 beschriebene Ritus weise auf Leiden und Tod
Christi hin — Christus sei die wahre rote Kuh, deren Tod die Menschen rei-
nige.” Es lieen sich unendliche Beispiele dieser Art anfithren.”

Was nun die Reinigungsvorschriften im Einzelnen betrifft, so liflt sich
feststellen, daf alle Reinigungsmittel typologisch verstanden werden. Welche
Angaben iiber reine und unreine Zustinde aber werden allegorisiert? Die
Frage scheint uberflissig, ist es doch eine Binsenwahrheit, dafl es fiir das Alte
Testament solche Zustinde in den vier Bereichen Ernihrung, Aussatz, Tod

\

2 Diese schon bei Philo auftretende Deutung findet sich wieder und wieder (Philo,
De specialibus legibus IV 107 [233,10 ff.]; Methodius v. Olympus, Uber die Unter-
scheidung VIII 2 [437,8—11]; Barnabasbrief X 11 [hg. Funk-Bihlmeyer, Die apostoli-
schen Viter. Tibingen 1924, 23,9 ff.] u.v.a.m.).

27 Methodius v. Olympus, Uber die Unterscheidung XI 1.3.4 (441,4 ff.), s. schon
Barnabasbrief VIII 2 (20,2 £.).

28 Im Allgemeinen wird den Reinheitsgesetzen fiir die Vergangenheit der Juden
durchaus auch Geltung nach dem Wortlaut zu eschrieben, z.T. indessen nur im Sinne
einer sekundiren, im Ungehorsam des Volkes iegrﬁndeten Strafmafinahme Gottes (so
bei Justin, Dialog 46 [154] und in der Deuterosis-Theorie der Didaskalia (Didaskalia
XXVI [220,16 f£.]). Nur der Barnabasbrief hilt die Meinung, das Zeremonialgesetz
habe je wortlich Geltung gehabt, fiir falsch — die Juden seien dazu von einem %c’:‘sen
Engel verfithrt worden (IX 4 [20,30 f.]. Vgl. zu dieser Frage M. Simon, Verus Israel.

tudes sur la relation entre Chrétiens et Juifs dans 'Empire Romain. Paris 1964,
93.196—203).
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und Sexualitit gibt. Auffillig ist nun aber, dafl die Allegorese auf all diesen
Gebieten angewandt wird, nur nicht bei den Sexualvorschriften.”

Gehen wir kurz auf die einzelnen Bereiche ein: Nirgends treibt die Allego-
rese solche Bliiten wie hinsichtlich der Speisegesetze, und das gilt schon fiir
Philo. Offensichtlich empfand man die Unterscheidung zwischen reinen und
unreinen Tieren als besonders fremd, auflerdem lud die Aufzihlung und
Beschreibung der verschiedenen Arten zu detaillierter allegorischer Ausdeu-
tung geradezu ein. Nur ein Speisegesetz wird weitgehend dem Wortlaut nach
verstanden: das Verbot des Blutgenusses. Das aber nicht deshalb, weil man
hier eine unter besonderen hermeneutischen Bedingungen stehende Aus-
nahme innerhalb der alttestamentlichen Gesetzen sah, sondern weil sich jenes
Verbot im Aposteldekret und parallelen Vorschriften wiederfand. Wir
werden darauf noch zuriickkommen.

Die Lepragesetze treten nur in allegorischer Deutung auf; unter der
Unreinheit der Aussitzigen seien ethische Fehler zu verstehen, die der
Mensch meiden miisse.”

Auch die Aussagen iiber die Unreinheit von Leichen und von Personen
und Dingen, die damit in Berithrung kommen, werden ausschlieflich allego-
risch verstanden. Hierbei fiel neben den genannten Griinden fur die Ungil-
tigkeit der Kategorie ,kultische Reinheit® ein zusitzlicher Faktor ins
Gewicht: Das gewandelte Verhiltnis zum Tod, das die Auferstehung Jesu
mit sich gebracht hatte. Sein Grab war die Stelle, von der das neue Leben der
Christen ausgegangen war, die Leichname der Martyrer Unterpfinder, die
von der Vollendung dieses Lebens Zeugnis ablegten; so wurden ihre Griber
und spiter das Jesu zu bevorzugten Orten der gottesdienstlichen Feier — eine
Praxis, die den levitischen Gesetzen véllig entgegenliuft.”! Wie kénnen die
Leiber unrein sein, die Christus auferwecken und in den Himmel fiihren will
— nein, wenn Gott ,ist der Gott der Lebendigen, lebendig aber die Leiber

29 Die Ausnahmen lassen sich an einer Hand abzihlen: Klemens von Alexandrien,
Strom. II/XIV 61,1 f. (SC 38,146,4 ff.); Origenes, Hom. in Lev. XII 5—7 (GCS
29,464,2 f£.).

30 7 B. Methodius v. Olympus, De Lepra pas.; Klemens von Alexandrien, Paed.
I1/XI 54, 1 (SC 158,116); Tertullian, De pud. XX 6 ff. (CCL 2,1324,26 {f.).

31 Es liefRe sich einwenden, bereits im Judentum habe man seit der Makkabaerzeit die
Griber vor allem alttestamentlicher Heiliger verehrt (s. ]. Jeremias, Heiligengriber in
Jesu Umwelt [Mt. 23,29; Lk. 11,47]. Eine Untersuchung zur Volksreligion der Zeit
Tesu. Gortingen 1958). Doch abgesehen davon, dafl die Volksreligion tiberall und zu
allen Zeiten Wege geht, die den Regeln der religidsen Autorititen nicht oder zumindest
nicht voll entsprechen, gilt in diesem Fall, dafl jene Praxis — so sehr sie sich von der vor-
exilischen Haltung gegeniiber Tod, Leichen und Gribern unterscheidet — die Vorstel-
lung nicht aufler Kraft setzte, die Griber seien unrein. Dem trug man in der Konstruk-
tion der Grabbauten Rechnung (vgl. ibd. 55 f., 94.122 {.; s.a. 52). Im Ubrigen wurde
Kritik laut an der Errichtung von Gribern in der heiligen Stadt Jerusalem (s.a.
A. Biichler, La pureté lévitique de Jérusalem et les tombeaux des propheétes, in: RE]J 62
[1911], 200—225), und die religiésen Gebiude, die man mit den Gribern verband,
waren — wenn sich das fiir die vormittelalterliche Zeit iiberhaupt belegen laflt — besten- .
falls Synagogen, also nicht ,,des lieux saints selon le rituel juif* (E. Bikerman, Les Mac-
cabées de Malalas, in: Byzantion 21 [1951], 74 {.; s.a. Jeremias 124 £.).
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sind, welche das Leben gelassen haben, sofern sie die Hoffnung der Auferste-
hung haben, so sind sie folglich auch nicht unrein, da Gott auf sie acht hat®,
schreibt Methodius von Olympus.* Wenn die Bibel Totes fiir unrein erklért,
Jdann kann das nur im iibertragenen Sinn verstanden werden: Sie spreche hier
vom Tod der Seele durch die Siinde, die man in der Tat um jeden Preis
meiden miisse.”

Ganz anders nun die Aussagen zu den Reinheitsgesetzen, die die Sexualitit
betreffen. Zunichst ist einmal festzustellen, dafl die meisten Theologen
unseres Zeitraumes darauf gar nicht eingehen; sie beschrinken sich auf die
drei anderen Gebiete mit starkem Ubergewicht der Speisevorschriften. Was
bedeutet ihr Schweigen? Waren ihnen die Reinheitsgesetze fiir den Bereich
der Sexualitit so fremd, daf sie hierzu gar keine hermeneutischen Briicken
mehr zu schlagen vermochten? Oder sahen sie im Gegenteil hier iiberhaupt
keine S¢hwierigkeiten, erschienen ihnen diese Gesetze nach wie vor einleuch-
cend und daher besonderer Aufmerksamkeit nicht bediirftig? Oder waren sie
ihnen schlicht peinlich? Es ist wohl nicht moglich, hier fiir die ganze Breite
der frithchristlichen Theologie eine Antwort zu geben. Die Stellen aber, an
denen die einschligigen biblischen Stellen dann doch kommentiert werden,
legen den Schlufl nahe, dafl man zu ihnen ein gespaltenes Verhiltnis hatte:
Einerseits konnte man sie aus theologischen Griinden nicht einfach bejahen;
die Badevorschriften wurden abgelehnt, und man wufite wohl auch mit
diesem oder jenem Einzelgebot wenig anzufangen. Andererseits stand man
ihnen grundsitzlich positiv gegeniiber, insofern man sie ganz anders ver-
stand, als sie urspriinglich gemeint waren: nicht kultisch, sondern im Sinne
ciner asketischen Sexualethik und d.h. im Sinne eines bestimmten Verstand-
nisses gerade der Verinnerlichung der Kategorie von rein und unrein im
Neuen Testament. So konnte man denn doch etliche von ihnen iiber-
nehmen.”

Was sich hier bei christlichen Theologen feststellen 1aft, gilt bereits fiir den
Juden Philo.” Schon der Alexandriner, dessen Behandlung der levitischen
Gesetze die tollsten allegorischen Bliiten treibt, nimmt bei den Reinheitsvor-
schriften, die sich auf die Sexualitit beziehen, einen anderen Weg: Hier
schirft er seinen Lesern nur deren wortliche Geltung ein. Das tut er aller-
dings nicht, indem er positivistisch auf den biblischen Buchstaben pocht,
vielmehr zeigt er auf, daf diese Gesetze sinnvoll und jedem verniinftigen
Menschen einleuchtend seien. Dabei verindert sich unter der Hand ihr Cha-

32 [ber die Unterscheidung XI1I 6 (445,32 ff.); dhnlich Didaskalia XXVI (252,4 ff.).

3 Methodius von Olympus, Uber die Unterscheidung XIII 1-4; X1V 1—4
(444,25 ff.; 446,9 ff.); dhnlich Klemens von Alexandria, Strom. IV/XXV 158,2 (GCS
15,318,15 {£.); Paed, I/II 5,1 (SC 70,116).

3 Auch im Fall der anderen Gruppen von levitischen Gesetzen fafite man sie als ethi-
sche Vorschriften auf (so schon Philo). Doch galten sie als solche in allegorischer Deu-
tung, die von ihrer Eigenart nichts bestehen lieR, wahrend die Sexualgesetze gerade
wértlich genommen ethische Gebote sein sollten.

35 Natirlich abgesehen von den Aussagen tiber das rituelle Baden — Philo hilt selbst-
verstindlich an ithm fest.
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rakter: Aus Tabuvorschriften, die die sexuellen Ausscheidungen betreffen,
werden ethische Bestimmungen, konkret, daraus werden Elemente der
stoischen Sexualethik.

Grundaxiom der stoischen Sexualethik ist der Satz, die menschliche Sexua-
litat habe nur ein Ziel und eine Rechtfertigung: Die Fortpflanzung und kei-
nesfalls das Vergniigen.*® Dies Axiom und einige Theorien der zeitgendssi-
schen, ebenfalls meist stoischen, Medizin®”’ vorausgesetzt, mufite es ganz ver-
niinftig klingen, wenn z.B. das Dritte Buch Mose den Geschlechtsverkehr
wihrend der Menstruation verbietet — kann er doch nicht der Kinderzeu-
gung, sondern nur der Lust dienen.”® Von dem Bluttabu der entsprechenden
alttestamentlichen Vorschrift ist in dieser rationalistischen Deutung nichts
mehr zu héren.”

Es gibt kaum einen Theologen der friithen Kirche, bei dem sich das stoische
Axiom nicht finde,* und fiir sie alle steht fest, daff ein ,reiner® Christ der-
jenige ist, der sein eheliches Leben danach ausrichtet, wenn er nicht iber-
haupt unverheiratet bleibt. In diesem Sinn werden nun der Sexualitit gel-
tende Reinheitsgesetze wie von Philo auch von den christlichen Theologen
interpretiert, die auf sie eingehen, nimlich von den drei Nordafrikanern Ter-
tullian, Laktanz und Klemens von Alexandrien:* Gott wolle dadurch die
Christen zu einem verniinftigen, lustfreien Sexualleben erziehen.

Uber die gemeinsame Grundstruktur der Interpretation dieser drei Theo-
logen hinaus findet sich bei einem von ihnen ein eigentiimlicher Zug, der
symptomatisch ist fiir eine bestimmte Entwicklungslinie der altkirchlichen
Theologie und Praxis und uns daher noch einmal begegnen wird: Tertullian
verbindet den Hinweis auf alttestamentliche Reinheitsvorschriften zum
ersten Mal mit einem anderen Gebiet, auf dem levitische Vorstellungen und
Termini im Vormarsch sind: mit der Theologie des Amtes.* So belegt er
seine Kritik an der angeblich mangelnde Selbstbeherrschung verratenden und
damit dem genannten stoischen Axiom widersprechenden zweiten Ehe mit
dem Zitat von Lev. 21,14, wonach ein Priester um seiner Reinheit willen

36§ ]. Stelzenberger, Die Beziechungen der frithchristlichen Sittenlehre zur Ethik
der Stoa. Eine moralgeschichtliche Studie. Miinchen 1933, 405 ff. (dort auch zu laxeren
Entwicklungsstufen der stoischen Sexualethik).

37 S. M. Spanneut, Le stoicisme des péres de I'Eglise de Clément de Rome a Clément
d’Alexandrie. Paris 1957 (b= Patristica Sorbonensia 1), 177 ff.

38 §_ Philo, De specialibus legibus III 32 £. (158,18 ff.); vgl. Stelzenberger 405.

39 Vorschriften, die sich nicht in solcher Weise rationalisieren lassen, nimmt Philo
nicht auf — hier liegt wohl ein Grund fiir seinen selektiven Umgang mit den levitischen
Gesetzen.

40 §_ Stelzenberger 4 ff.

41 Tertullian, De monogamia VII 7—9 (CCL 2,1238,48 ff.); De exhortatione casti-
tatis VII 1 f. (ibd. 1024,4 ff.) — gegen die zweite Ehe (s.u.); Laktanz, Div. Institutiones
VI 23 (CSEL 567,4 ff.); Klemens, Paed. II/X 92,1 f. (SC 108,176 f.) — beide gegen
Geschlechtsverkehr, wenn eine Zeugung unméglich ist.

42 Vgl. zu diesem Komplex D. Donovan, The Levitical Priesthood and the Ministry
of the New Testament. A study in the Ante-Nicene Church. Diss. Miinster 1970.
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keine Frau ehelichen darf, die schon einmal verheiratet war.* Monogamie im
Sinne des vermeintlich von jener Stelle abgedeckten Ausschlusses einer
sweiten Ehe ist fiir Tertullian der Inbegriff der Reinheit, ,, Reinheit® aber
verbindet er in besonderer Weise mit dem Begriff des Priesters™ — eine Vor-
stellung, die sich zu einem Charakteristikum der westlichen Kirche entwik-
keln sollte.*

Gilt in den Aussagen iber die ,2Monogamie“ als rein ein bestimmter
Umgang mit der Sexualitit, so kann der Montanist Tertullian mit dem Riick-
griff auf die levitischen Gesetze noch weitergehen: Die Zuwendung zu Gott
7 Gebet und sexuelle Betitigung tiberhaupt schldssen einander aus; heifle es
doch in Lev. 19,2 ,Ihr sollt heilig sein, weil Gott heilig ist*.*

Noch einen Schritt weiter nun geht der Alexandriner Origenes, und hier
haben wir einen Umgang mit den levitischen Sexualgesetzen erreicht, der
unter den Auslegungen der vorkonstantinischen Zeit einzigartig dasteht:"
Fiir Origenes sind diese Gesetze nicht nur Belege einer funktional-asketi-
schen Sexualethik,* vielmehr treten sie in den Dienst der neuplatonischen

# De exhortatione castitatis VII 1 £. (CCL 15/2,1024, 5); De monogamia VII 7 (ibd.
1238,48 £.).

4+ Daf Tertullian die ,Monogamie* zunichst allein vom Amtstrager forderte und
dem Laien nur anriet, sie auf dem Hintergrund seiner Theorie vom allgemeinen Prie-
stertum in seiner montanistischen Phase aber allen Christen vorschrieb (vgl. Donovan
493.496—500; s.a. ]. Kolberg, Verfassung, Cultus und Disciplin der christlichen Kirche
nach den Schriften Tertullians. Braunsberg 1886, 34.24), ist hier belanglos — entschei-
dend ist die Zuordnung von Priestertum und Reinheit im Riickgriff auf die levitischen
Eesetze, welche konkrete Gruppe von Gemeindemitgliedern Tertullian auch im Blick

atte.

45 Vgl. Donovan 493: ,The elements that are required for the kind of ethos that
would make the prescriptions of the synod of Elvira possible are well on their way to
being developed® bei Tertullian.

4 De exhortatione castitatis X 2—4 (CCL 15/2,1029,13 ff.). Auch Klemens von
Alexandrien kann dies Kapitel (Ex. 19,15) anfiihren, wo er zur Abstinenz in Verbin-
dung mit Gebet auffordert (Strom. 1I/X1 73,1 . [GCS 15,229,3 f£.]); das leitende
Zitat in diesem Zusammenhang ist aber 1. Kor. 7,5 (ibd. III/XII 79,1 [231,16]), Ex. 19
wird ganz im Sinne des Pauluswortes gedeutet und als alttestamentlicher Beleg fir den
Rat des Apostels verstanden, wihrend Tertullian an der angegebenen Stelle zwar eben-
falls auf 1. Kor. 7,5 hinweist, doch den Vers dem alttestamentlichen Zitat unterordnet.
Seiner paulinischen Perspektive gemaft betont Klemens denn auch, die angeratene
Abstinenz solle freiwillig und nur auf Zeit geiibt werden.

47 Zwar kann auch Origenes schreiben, nach der Taufe gebe es keine Verunreinigung
mehr, der Christ sei rein kraft der Gnade und des Wortes Gottes u.i. (De princ. IV 3,12
[SC 268,386,342 f.]; Hom. in Jud. VIII 5 [GCS 30,514,16 ff.]; Com. in Ep. ad Rom
VIII 12 [PG 14,1198 A]; X 3 [(1253 B]), doch haben diese Aussagen keinen Einfluff auf
seine Interpretation der levitischen Sexualgesetze.

48 Das Verbot, wihrend der Menstruation Geschlechtsverkehr zu iiben, wird in Cat.
in Ep. ad Cor. XXXIV 124 (hg. C. Jenkins, Origen on 1 Corinthians, in: JThSt 9
51908], 502,28—30) nur mit den Worten von Lev. 15,19 f. an%efﬁhrt und ohne Begriin-

ung gesagt, sonst beginge man, auch in einer legitimen Ehe, ein grofies Unrecht
(Bywhnua). Impliziert Origenes das funktionale Verstindnis des Gesetzes, das Philo
und die zitierten christlichen Schriftsteller vertreten, oder sieht er die Menstruation in
sich als ll:nrein an? Die Aussagen, die im Folgenden zur Sprache kommen, legen Letz-
teres nahe.
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Abwertung des Korperlichen, wonach alles, was mit Geschlechtlichkeit zu
tun hat, ,schmutzig® ist.* Der Heilige Geist entferne sich von den Christen,
wenn sie ehelichen Verkehr iibten, schreibt er folgerichtig.”
Bezeichnenderweise nimmt Origenes als erster christlicher Theologe
Lev. 12 bejahend auf: Wenn dort gesagt werde, die Wochnerin und ihr neu-
geborenes Kind seien unrein, so treffe das zu — Zeugung und Geburt seien
und machten nun einmal unrein, weshalb die Kindertaufe nétig sei.”" Es ver-
steht sich auf dem Hintergrund dieser Aussagen von selbst, dafl Origenes den
Geschlechtsverkehr vor jeder Art von Gottesdienst ausschliefit, und zwar
wiederum mit dem Hinweis auf Ex. 19 (19,15) sowie auf 1. Sam. 21,4 {f.,
Davids Bitte um die Schaubrote. Wie sich die Israeliten hier hitten rein halten
miissen, so gelte das erst recht fiir die Christen, wenn sie beten und — das
wird hier zum ersten Mal gesagt — wenn sie zum Abendmahl gehen
wollten.”” Schwierigkeiten bereitet dem Mariologen Origenes in diesem
Zusammenhang Lk. 2,22: Warum hielt Maria nach Jesu Geburt die leviti-
schen Reinheitsgesetze ein?*® Seine Aussagen hierzu sind nicht eindeutig.
Einerseits betont er, Jesus sei auf ibernatiirliche Weise empfangen worden,
der Heilige Geist habe sich dabei gerade nicht ferngehalten.” Andererseits
heifit es, Maria sei nun einmal eine menschliche Frau gewesen und habe ihr
Kind auf menschlich-korperliche Weise geboren, insofern seien beide unrein
und zur Erfilllung der vorgeschriebenen Reinigung verpflichtet gewesen.”
Vollends in das Gebiet der Mariologie und vermutlich nach Syrien fihrt
uns die letzte Schrift, auf die in diesem Teil zumindest hinzuweisen ist, auch
wenn es ihr nicht um Auslegung der levitischen Reinheitsgesetze, sondern
um erzihlerische Verwertung geht: das unter dem Namen Protevangelium
Jacobi bekannte erste Marienleben. Unter den vielen hervorragenden Zigen,
die es Maria und denen, die fiir sie Sorge tragen, zuschreibt, ist einer der auf-
falligsten ihre rituelle Gewissenhaftigkeit: Es wird peinlichst darauf geachtet,
dafl sich das Midchen keinerlei Unreinheit im levitischen Sinn zuzieht bzw.,
wo dies unvermeidlich ist, die einschligigen gesetzlichen Vorschriften
befolgt.® Ist dieser Zug des apokryphen Evangeliums nur Ausdruck seiner
apologetischen Tendenz, des Versuchs, die Mutter Jesu vor judischer

4 Hom. in Lev. XII 4 (GCS 29,460,8 ff.). Vgl. zu dieser Ansicht des Alexandriners
den Kommentar H. Crouzels u.a. in SC 87, S. 219, Anm. 2: ,Il y a dans cette notion
de souillure un mélange de judaisme (impureté légale) et de platonisme (un certain
pessimisme 3 I’égard du corps)®.

50 Hom. in Num. VI 3 %PG 12,610 C).

5L Hom, in Ley. VI 3 £ (GCS 29,397,12—15:398.7—=15),

32 Cat. in Cor. XXXV 123 (JThSt 9,502,6—15).

53 Hom. in Luc. XIV 3 (SC 87,218).

5% Hom. in Lev. VIII 2 (GCS 29,396,4—6); XII 4 (460,19 ff.).

35 Hom. in Luc. XIV 3—5 (SC 87,218—222).

56 V 2 (hg. E. Amann, Le Protévangile de Jacques et ses remaniements latins. Paris
1910,f 198); VI 1 (198 f.); VII 2 (204); VIII 1 (210); VIII 2 (210); X 1 (220); s.a. XVI
(240 £.).
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Polemik in Schutz zu nehmen?” Doch lifit es mit keinem Wort darauf
schlieflen, die fiir Maria noch vorausgesetzte Giltigkeit der levitischen Vor-
schriften sei mit dem Auftreten Jesu an ihr Ende gekommen.* Verrit es also
Sympathien fiir eine entsprechende Praxis auch unter Christen?

1%

Wie die Praxis der frithen Kirche in der Frage der kultischen Reinheit
jedenfalls offiziell aussah, darauf sollen nun im zweiten Teil dieses Vortrags
die Anweisungen fir das Gemeindeleben untersucht werden, die die vorkon-
stantinische Zeit hervorbrachte. Solche Anweisungen liegen uns in Form von
Kirchenordnungen, Synodalbeschliissen und Briefen vor.

Von den durch die levitischen Reinheitsgesetze abgedeckten Bereichen
finden wir hier zwei wieder, sei es im Rahmen von Vorschriften oder der
Abweisung solcher Vorschriften, nimlich die Bereiche Ernihrung und
Sexualitit. Der erste Komplex hat allerdings weit weniger Gewicht, so dafl er
hier nur kurz angesprochen zu werden braucht.”

Das Verbot, bestimmte Dinge zu essen, schliefit sich nicht an die leviti-
schen Speisegesetze an, vielmehr entnimmt man es dem Aposteldekret.®
Und es wird nicht so verstanden, als seien die hier untersagten Speisen, d.h.
Blut und Bluthaltiges,®" unrein, vielmehr heifit es, sie wiedersprichen dem
Empfinden des gesitteten Menschen — nicht umsonst seien sie ja schon
Noah, also lange vor dem Sinaibund verboten worden (Gen. 9,4).%? Spite-
stens in der frithen Reichskirche®® begann man im Osten, den Kreis der dem
anstindigen Menschen verbotenen Speisen iiber Blut und Bluthaltiges hinaus

57 Vgl. H. Bietenhard, Kirche und Synagoge in den ersten Jahrhunderten, in: ThZ 4
(1948), 178.186; H. R. Smid, Protevangelium Jacobi. A Commentary. S. a. et l., 15 f.
und O. Cullmann, Die Kindheitsevangelien, in: Hennecke-Schneemelcher, Neutesta-
mentl. Apokryphen in dt. Ubersetzung I. Evangelien. Tiibingen 1959, 279.

58 Dieser Zug lifle sich nicht damit erklaren, daff das Protevangelium judenchristli-
cher Herkunft sei. ,Judenchristliche Herkunft des Verfassers ist aus dem Inhalt nicht zu
erschliefen. Im Gegenteil konnte Unkenntnis der Geographie Palistinas und jidischer
Verhiltnisse . . . eher auf einen Nichtjuden weisen® (ibd. 278).

59 Vgl. dazu die oben (Anm. 10) angegebenen beiden Biicher Béckenhoffs.

60 Erster Beleg bei Klemens von ‘Alexandrien, Paed. II/VIL 56,2 (SC 108,116).
Genaugenommen war das Aposteldekret der unmittelbar treibende Faktor nur im
Osten, wo es im Rahmen der Apostelgeschichte im zweiten Jahrhundert nach der
ilteren, kultischen Version Verbreitung erlangte. Im Westen, der nur die jiingere, ethi-
sche Lesart kannte (s. Nestle-Text), gingen entsprechende Einzelgesetze ostlicher Her-
kunft um (Bdckenhoff, Das apostolische Speisegesetz 28—44,45—52). Vielleicht setzte
auch Justin diese Vorschrift unabhingig von dem Aposteldekret voraus (ibd. 37—40)).

61 Das Verbot, Gotzenopferfleisch zu essen — in der Didache (VI3 [Funk-Bihl-
meyer, Die apostolischen Viter. Tubingen 1924, 5,7]) noch als einziges Speisegebot
erwihnt — steht natiirlich auf einem anderen theologischen Blatt.

62 Backenhoff, Das apostolische Speisegesetz 111 f. 127.

63 Das erste Zeugnis ist Basilius’ 86. Kanon (s.u. Anm. 67; das heifit aber nicht,
diese Tendenz konne nicht schon frither bestanden haben).
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zu erweitern, im Laufe der Jahrhunderte nahm er nach und nach alle mogli-
chen hier und dort als abstofiend empfundenen Tierarten auf und idhnelte
schlieRlich der im Alten Testament gebotenen Liste.** Es entwickelte sich ein
System von Strafen und Reinigungsriten fiir Menschen und Dinge, die mit
bestimmten Tieren in Berithrung gekommen waren.”” Auch wenn dabei
immer betont wird, es handele sich hier nicht um Unreinheit im levitischen
Sinn, fallt es doch schwer, diese Praxis anders zu verstehen. Entsprechende
Formulare finden sich nach wie vor nicht nur bei den 6stlichen Nationalkir-
chen, sondern auch in orthodoxen Euchologien;® ihr Stellenwert, d.h. ihr
Gewicht als Element der Tradition ist nicht geklirt, jedenfalls gehoren das
Blutverbot und die Ablehnung bestimmter Fleischarten zu dem Teil des
orthodoxen Kirchenrechts, dessen Geltung auf die 6kumenischen Konzilien
zuriickgefithrt und fiir allgemeinverbindlich erachtet wird.®

Es bleiben die Reinheitsvorschriften, die das Gebiet der Sexualitit
betreffen. Grundsitzlich ist zunachst einmal zu sagen, dafl das literarische
Genus der Kirchenordnungen und verwandten Quellen gegeniiber den im
ersten Teil behandelten Texten eine Verschiebung der Perspektive mit sich
bringt, unter der solche Vorschriften in den Blick treten: Es geht hier nicht
um die mehr oder minder asketische Vervollkommnung des Einzelnen, son-
dern um das Verhiltnis von Sexualitit und Gottesdienst im engeren Sinne —
cin Problem, das in den bislang betrachteten Schriften zweitrangig war. Diese
Perspektive steht dem urspriinglichen Sinn der alttestamentlichen Reinheits-
gesetze sehr viel niher. Und hier wird man einerseits zu Anweisungen
kommen, die aus der Stellung des Neuen Testamentes zu jenen Gesetzen
klare Konsequenzen fiir das Leben der Gemeinden ziehen, andererseits aber
auch — zunichst lokal, dann in der ganzen Christenheit — zu Vorschriften,
die denen des Alten Testamentes kaum nachstehen.

Was den Zeitraum betrifft, den wir hier behandeln, muff man allerdings
mit Verallgemeinerungen sehr vorsichtig sein. Wir haben nur wenige ein-
schligige Aussagen, und sie stammen alle aus Quellen mit értlich begrenztem
Geltungsbereich.

Aus den ersten beiden Jahrhunderten liegen iiberhaupt keinerlei kirchliche
Vorschriften zu unserem Thema vor, die Didache etwa dufiert sich nicht

64 Bockenhoff, Speisesatzungen 15 f. 24.

65 Tbhd. 11.13 £.26 ff. u.a.

66 Thd. 27 ff.

67 Apostol. Kan. 63 (CSP 40 f.); Kan. 86 des Basilius (CPG 159 f.); Trullanum
Kan. 67 (CCO 205). Auch im Westen, wo das Blutverbot nie so umfassend und kon-
tinuierlich in Geltung stand wie im Osten und nicht zuletzt unter dem EinfluR Augu-
stins ganz aufler Brauch kam, fithrte in der Epoche der mittelalterlichen Bufibiicher ost-
liches Gedankengut dazu, dafl man zwischen reinen und unreinen Tieren unterschied
und ein System von Strafen und Reinigungen fiir dies Gebiet entwickelte. Doch all das
war hier nie unangefochten und erlebte keine lange Bliite (Bockenhoff, Speisesatzungen
55 ff.). So bildeten die Speisegesetze immer wieder den Gegenstand von Auseinander-
setzungen in den Einigungsgesprichen zwischen Rom und 6stlichen Kirchen (ibd. VF.;
vgl. das Decretum pro _]acoiitis des Konzils von Florenz).



Die alttestamentlichen Reinheitsgesetze in der frithen Kirche 163

dazu. Das bedeutet nicht notwendigerweise, die Christen hitten damals nir-
gends entsprechende Briuche eingehalten. Es ist vielmehr durchaus moglich,
ja z.T. zu erschliefen,®® dafl sie hier in einem gewissen, uns dem Umfang
nach allerdings nicht bekannten Mafl®” ihrer jeweiligen Umwelt folgten — der
berithmte Satz des Diognetbriefs ,Die Christen sind weder nach ithrem Land
noch nach ihrer Sprache noch nach ihren Sitten von den iibrigen Menschen
verschieden . . . Sie bewohnen die Stidte der Griechen und der Barbaren und
richten sich nach den landesiiblichen Sitten in Kleidung, Erndhrung und im
iibrigen Lebenswandel“’® war vermutlich auch fiir den Bereich der Reinheits-
vorstellungen nicht gegenstandslos. Das Charakteristikum der frithchristli-
chen Praxis auf diesem Gebiet wire dann das Fehlen jeglichen Interesses
gewesen, sie kirchlicherseits zu reflektieren und zu normieren.”’

Das inderte sich im dritten Jahrhundert. Der Einschnitt, den wir hier fest-
stellen konnen, wire auf dem Hintergrund des gerade Gesagten nun aller-
dings nicht in erster Linie ein Umschwung in der Praxis gewesen, sondern
das Aufkommen von theologischen Gesichtspunkten geleiteter Stellung-
nahmen offizieller kirchlicher Instanzen zur Frage der kultischen Reinheit,
die bestimmte praktische Folgen nach sich zogen — wie auch immer sich
diese Folgen zum bisher Geiibten verhielten. Es ist kein Zufall, daff wir damit
im dritten Jahrhundert stehen; begann man doch jetzt, das kirchliche Leben
stirker und umfassender zu ordnen. So konnte es nicht ausbleiben, daf} sich
das Augenmerk auch auf die ungeregelte Lage hinsichtlich der Reinheitsvor-
stellungen in den Gemeinden richtete.

Die ersten Anweisungen dieser Art finden wir in Hippolyts Traditio
Apostolica; sie betreffen das Verhiltnis von Reinheit und Gebet. Vor dem
Beten miisse sich der Christ die Hinde waschen — eine Vorschrift, die Hip-
polyt nicht begriindet. Das Hindewaschen in religiosem Zusammenhang ist
bekanntlich im heidnischen wie im jiidischen Bereich eine Reduktionsform

68 Fiir die Gebiete, aus denen die beiden folgenden Quellen stammen, ist es aus
diesen selbst zu folgern.

69 Niheres wissen wir hinsichtlich judenchristlicher Kreise: Die Pseudoklementinen
setzen die Notwendigkeit kultischer Waschungen voraus (Hom. XI 30,1 [GCS 422,
169,6—8]; 30,4 [170,22£.]; VI 4,2 [118,14]; 8,2 [120,11 £]; Rec. VI 10,4-11,1
[GCS 51,193,13—23]); wie genau allerdings damit, zumal fiir die verschiedenen hinter
der Uberlicferung dieser Texte stehenden Gruppen, tatsiachliche Praxis wiedergegeben
wird, ist nicht festzustellen.

70 Diognetbr. V 1.4 (143,30 f.; 144,4—6).

71 D.h. nicht, es habe dariiber keinerlei Reflexionen gegeben — dergleichen konnte
sich mit den Erorterungen einschlagiger Vorschriften verbinden, die wir oben behandelt
haben. Doch abgesehen davon, dga{% sich der Anteil solchen aktuellen Praxisbezugs
gegeniiber dem exegetischen und geschichtstheologischen Interesse dort kaum jeweils
nachweisen 1t, handelt es sich dabei nur um Gelegenheitsaussagen Einzelner.

72 Trad. Apostolica XXXII 1.19 (hg. Funk, Didascalia et Constitutiones Aposto-
lorum II. Paderborn 1905, 116,23 f.; 118,2 f.).
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des rituellen Bades,” und es konnte auch als solche kritisiert werden.”* Fiir
Hippolyt trug es diesen Sinn wohl kaum noch, vermutlich sah er darin eher
ein unter gesitteten Menschen iibliches Zeichen des Anstands. Denn im Fol-
genden, wo er das Verhiltnis von Sexualitit und Gebet anspricht, macht er
deutlich, die Christen hitten keinerlei Reinigungsbad mehr nétig, da sie
durch die Taufe bereits gereinigt seien. Das sollten christliche Eheleute zum
Ausdruck bringen, indem sie zwischen Geschlechtsverkehr und Gebet eine
Zeremonie vollzogen, die die ein fiir alle Mal wirksame Kraft der Taufe und
die Abschaffung der levitischen Reinheitsgesetze durch Jesus zugleich aktua-
lisiert: Sie sollten in die Hinde spucken und sich mit ihrem Speichel bekreu-
zigen; so kimen die Gabe des Geistes und das Taufwasser wieder aus dem
Herzen hervor — dem Ort, an dem sich nach den Worten Jesu Reinheit und
Unreinheit des Menschen entscheiden (Mk. 7,15 ff.) — und reinigten den
Christen von Kopf bis Fuf}.”

In keinem anderen altkirchlichen Text werden die Folgerungen, die sich
aus der Stellung des Neuen Testaments zu den alttestamentlichen Reinheits-
gesetzen ergeben, so konkret behandelt wie in der syrischen Didaskalia. Die
Schrift hilt sie iibergetretenen Juden vor, die jene Gesetze weiterhin beob-
achten.” Diese Leute handelten so, als seien Erlésung und Taufe fir sie nicht
giiltig. Wenn sie sich einbildeten, sie seien nach dem ehelichen Verkehr, einer
Samenpollution oder wihrend der Menstruation unrein und kdnnten deshalb

73 S, J. Zellinger, Bad und Béder in der altchristlichen Kirche. Eine Studie iiber
Christentum und Antike. Miinchen 1928, 104; zum Hindewaschen im jiidischen
Bereich s. W. Brandt, Jiidische Reinheitslehre und ihre Beschreibung in den Evange-
lien. Gieflen 1910 (= Beihefte zur ZAW 19), 10—41.

74 Z.B. Tertullian, De Oratione 13 (CCL 1,264,6 ff.). Wie wenig sich der Brauch
des Hindewaschens vor dem Gottesdienst trotz Kritik von theologischer Seite aus-
rotten liefl, ja wie schnell er in der Kirche mehr und mehr tiberhand nahm, zeigt Zel-
linger op. cit. 106 ff.; spitestens vom vierten Jahrhundert an fanden sich am Eingang
christlicher Kirchen die fiir Tempel tiblichen Handwaschbecken (ibd. 104;s.a. H. Le-
clercg, Art. Canthare, in: Dict. Arch. Chrét. 2, 1955—1969). Auch besondere
Waschungen fiir den Bereich der Sexualitit setzten sich schnell wieder durch (Zellinger
101 ££.).

75 Trad. Apostolica XXXII 21—-23 (118,6—11).

76 Didascalia XXVI (216,1—5). Es fillc auf, daff sich in dem Dokument keinerlei
Versuche finden, einzelne levitische Vorschriften in asketischem Geist zu rationalisieren
und so zu iibernehmen — entsprechende hellenistische Tendenzen sind offenbar sowohl
den Adressaten als auch dem Autor fremd —, dafl die Didaskalia vielmehr ausgespro-
chen leibfreundlich eingestellt ist. Sie will die Reinheitsgesetze verstanden und abge-
schafft wissen als das, was sie sind, als kultische Tabus im Rahmen einer vorbehaltlos
positiven Haltung gegeniiber Schopfung, Ehe, Kérper usw., ohne diesen Rahmen selbst
abzuwerten (vgl. XXIV [204,14 ff.], das Gebot der Apostel zu heiraten). Insofern weist
sie trotz ihrer inhaltlichen Frontstellung hier stirkere Kontinuitit in der Grundhaltung
mit dem Alten Testament und den Evangelien auf als die meisten anderen altkirchlichen
Texte zum Thema Reinheitsgesetze. In der iiberarbeiteten Fassung der Apostolischen
Konstitutionen weht dann ein stirker asketischer Geist — und so werden jetzt in der
schon bei Philo vorliegenden Weise levitische Reinheitsgesetze und davon abgeleitete
Vorschriften im Sinne des stoischen Axioms zustimmend angefithrt (VI 28,8 f. [hg.
Funk, 379,3 ff.]).
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nicht beten, am Abendmahl teilnehmen oder die Bibel lesen, dann ,sollen sie
uns doch sagen, ob sie des Heiligen Geistes bar sind, da sie doch durch die
Taufe den Heiligen Geist empfangen haben, der bei denen, die Gerechtigkeit
iiben, allezeit ist und von ihnen nicht weicht“ wegen solcher Vorgange. Und
wenn man glaube, deshalb unrein zu sein, owie willst du . . . ohne Taufbad
wieder rein werden? Und wenn du dich badest, so lést . . . du die vollkom-
mene Taufe Gottes auf“.” Jene Vorgange seien ganz natiirlich und hinderten
den Heiligen Geist in keiner Weise an seiner Wirksamkeit’”® — der Gegensatz
zu Origenes’ Aussagen ist bemerkenswert. Ein Beleg fiir die Aufhebung der
Reinigungspflicht sei die Geschichte von der blutflissigen Frau
(Mt. 9,20—22) — habe sie doch den Heiland selbst beriihren diirfen.”

Es gibt aus dem dritten Jahrhundert noch eine weitere Anweisung fiir
christliche Gemeinden, die sich gegen die Ubernahme levitischer Reinheits-
gesetze wendet. Sie stammt aus Nordafrika und betrifft nicht Erwachsene,
sondern Siuglinge. Offenbar hatten Christen Zweifel gehegt, ob man bei der
Kindertaufe die Tage abwarten miisse, wahrend derer nach levitischer
Ansicht das Neugeborene unrein ist. Besonderen Abscheu scheint bei jenen
Leuten die Vorstellung erregt zu haben, dafl der Taufer dem angeblich
unreinen kleinen Tiufling den zeremoniellen Taufkufi geben miisse. Ein
Lokalkonzil befate sich mit dem Problem, und Cyprian von Karthago, der
daran teilnahm, berichtet von dem Beschlufl der Synode: Man habe jene
Bedenken abgelehnt, denn das Kind sei Geschopf Gottes und als solches von
Mutterleib an vollkommen rein. Wenn der Taufer das Neugeborene kiisse,
dann beriihrten seine Lippen im Grunde genommen die Hinde Gottes selbst,
die ja hier vor Kurzem noch am Werk gewesen seien. ™

Es sind nicht viele, aber gewichtige Texte, die wir hier anfiihren konnten,
und sie erlauben, zumal in Verbindung mit den im ersten Teil herangezo-
genen exegetisch-geschichtstheologischen Ausfithrungen, das Urteil, daff
man in der Christenheit des behandelten Zeitraums — und das in den ver-
schiedensten Gebieten der Kirche — durchaus ein Bewufitsein fiir die Folge-
rungen besaf, die sich aus den Aussagen Jesu und der Apostel iiber die levi-
tischen Reinheitsgesetze fiir das Leben der Gemeinden ergeben. Nun setzte
aber in dem Jahrhundert vor der Konstantinischen Wende eine gegenldufige
Bewegung ein, die sich fir lange Zeit, 2. T. bis heute, als siegreich erweisen
sollte. Der Kontext, in dem das geschah, ist bereits in sich auffillig: Es sind
Theologie und Praxis des Abendmahls. In den bisher behandelten Texten
hatte dies Sakrament in Zusammenhang der Frage nach der Reinheit keine
besondere Rolle gespielt, tauchte es bestenfalls neben anderen Vollziigen des

77 Didaskalia XXVI (242,14—17; 248,13—16, dt. nach H. Achelis/]. Fleming, Die
iltesten Quellen des Kirchenrechts II. Die syrische Didaskalia. Leipzig 1904,
139,9—13: 141.27=29);

78 Didaskalia XXVI (242,17 £.).

7 Tbd. (254,3~5).

8 Cyprian von Karthago, Brief 64,2 ff. (CSEL 3/2,718—721).
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christlichen Lebens, vor allem dem Gebet, auf. In den folgenden beiden
Quellen dagegen wird es zum Brennpunkt des Problems — ein Schritt, der
nicht nur fiir die Stellung der Kirche zu den Reinheitsgesetzen, sondern auch
fiir das Verstindnis des Abendmahls von grundlegender Bedeutung ist, inso-
fern er das Vordringen kultischer Kategorien aus der religiosen — sei es jiidi-
schen, sei es heidnischen — Umwelt und aus dem Alten Testament bei der
Deutung dieses Sakraments handgreiflich zeigt.

Das eine Dokument, das hier anzufithren ist, stammt von Bischof Dionys
von Alexandrien aus der Mitte des zweiten Jahrhunderts. Dionys behandelt
in seinem kanonischen Brief an Basilides®' die Frage, ob es Formen sexueller
Unreinheit gebe, die vom Abendmahlsempfang ausschléssen. Er bejaht das
fir den Fall der Menstruation. Sie versetzt in seinen Augen zuriick in den
Stand des Katechumenen oder des Biiflers. D.h., die Christin darf dann wohl
beten, doch daf sie sich dem Altar niherte und Leib und Blut Christi emp-
finge, sei undenkbar — dazu miisse man an Kérper und Seele rein sein. Habe
es doch auch die blutfliissige Frau aus Mt. 9 nicht gewagt, den Leib des
Herrn zu berithren, sondern mit dem Saum seines Gewandes vorlieb
genommen®? — welch anderer Riickgriff auf diese Geschichte als in der
Didaskalia!®

Aus keinem Gebiet der Kirche haben wir Zeugnisse fiir eine positive Auf-
nahme levitischer Reinheitsgesetze, die aus so alter Zeit stammen und schon
frith so vielfiltig sind, wie aus Alexandria. Bereits erwihnt wurde Origenes®
und nun eben Dionys aus dem dritten Jahrhundert, im vierten sollte Bischof
Timotheos iiber die Anweisungen seines Vorgingers hinaus den ehelichen
Verkehr am Wochenende® und die Taufe wahrend der Menstruation® ver-
bieten, beides ebenfalls um der kultischen Reinheit willen,¥ dhnliche Vor-
schriften gibt es etwa gleichzeitig in dem wohl pseudoathanasianischen

LG

82 Can. 2 (ibd. 12).

83 Das levitische Gesetz stellt Unreinheit nicht nur fiir den Fall der Menstruation,
sondern auch bei Geschlechtsverkehr, Geburt und Samenpollution fest. Dionys geht
auch auf den ersten und dritten Punkt ein — merkwiirdigerweise sieht er aber hier, im
Riickgriff auf paulinische Stellen, keine grundsatzliche %{:hwierigkeit. Im ersten Fall
sollten die Eheleute nach freiem Ermessen 1. Kor. 7,5 folgen (can. 3, ibd. 13), im
anderen miisse man vorgehen wie Paulus hinsichtlich der Frage nach dem Opferfleisch:
Wer Skrupel habe, solle besser nicht das Abendmahl empfangen, sonst — so mufl man
wohl schliefen — stehe dem nichts im Wege (can. 4, ibd. 13 f.).

84 Vielleicht stellt es keinen Zufall dar, dafl die Stadt, fiir die die fritheste Befolgung
des apostolischen Speisegesetzes gesichert ist, ebenfalls Alexandria ist (vgl. 0. Anm. 60
und Béckenhoff, Das apostolische Speisegesetz, 44).

85 Kanon. Brief des Timotheos von Alexandrien, can. 5 (CPG 243). 13 (248 f.).

8 Can. 6 (CPG 244).

8 Das zweite Verbor findet sich auch in Hippolyts Traditio Apostolica XV 6
(109,1—3). Doch wird es dort hygienische Griinde haben, wihrend Timotheos’ Vor-
schrift nicht so gedeutet werden kann — sie findet sich nimlich ganz parallel fiir den Fall
des Abendmahls (can. 7 [244]).



Die alttestamentlichen Reinheitsgesetze in der friihen Kirche 167

fiinften Brief,®® bald darauf in den pseudoathanasianischen Kanones,®” und
auch die vermutlich nicht viel jingeren Kanones Hippolyts, die Wochne-
rinnen und sogar Hebammen vom Abendmahlsempfang ausschliefien,”
stammen aller Wahrscheinlichkeit nach aus Agypten.” Der starke jiidische
EinfluR, den die in Alexandrien gepflegte jiidische Theologie von je her auf
die christliche ausgeiibt hatte, ist bekannt. Die Tatsache, dafl die jiidische
Gemeinde der Stadt seit Beginn des zweiten Jahrhunderts an Zahl und
Bedeutung stetig abnahm,” mag dazu gefithrt haben, dafl sie, anders als z.B.
in Antiochien, keine praktische Bedrohung fiir die christliche Kirche dar-
stellte. Die Notwendigkeit, die christliche Freiheit gegeniiber jidischen
Gesetzen zu verteidigen, wie sie etwa die Didaskalia und dann spiter Chry-
sostomos’ einschligige Aussagen prigt,” hatte daher in Alexandrien nicht
bestanden, und der michtige Einfluf§ der jiidischen Tradition, vielleicht ver-
bunden mit dualistischen Tendenzen, wie sie sich bei Origenes zeigten, hitte
sich durchsetzen konnen, ohne auf Abwehrreaktionen zu stofien.

Doch nicht nur im Osten begann man in dem Jahrhundert vor der Kon-
stantinischen Wende, kirchliche Reinheitsgesetze aufzustellen. Auch am
anderen Ende des Romischen Reiches gab es entsprechende Entwicklungen,
wie der beriihmte dreiunddreifigste Kanon der Synode von Elvira (300/306)
zeigt, wonach Bischofe, Priester und Diakone in der Ehe sexuell enthaltsam
leben miissen.* Eine Begriindung dafiir wird nicht gegeben, es heifit nur,
dies gelte fur Kleriker, die im kirchlichen Dienst stinden (in ministerio
positi). Die Forderung nach Enthaltsamkeit, nicht Ehelosigkeit, im Zusam-
menhang mit dem kirchlichen Dienst aber lieffe sich ohne den Hintergrund
der levitischen Reinheitsgesetze oder entsprechender heidnischer Bestim-
mungen® gar nicht verstehen. Wie eng  ministerium® und damit die Vor-
schrift sexueller Abstinenz hier bereits auf die Abendmahlsfeier zugespitzt

8% CPG 82—84.

8 Hg. W. Riedel/R. Crum, The Canons of Athanasius of Alexandria. London/
Oxford 1904, 6 (13).

% Can. 18, hg. (dt.) W. Riedel, Die Kirchenrechtsquellen des Patriarchats Alexan-
drien. Leipzig 1900 (Neudruck Aalen 1968), 209.

91 Tbd. 199; O. Dix (hg.), The Treatise on the Apostolic Tradition of St. Hippolytus
of Rome (neu hg. H. Chadwick). London 1968, LXXVI.

92§ H. I. Bell, Cults and Creeds in Graeco-Roman Egypt. Liverpool 1953, 41;
L.W. Barnard, The background of early Egyptian Christianity, in: Church Quarterly
Iﬁe;r. 164 (1963), 434 und M. Grant, The Jews in the Roman World. London 1953,

.265.

93 Zur Lage in Antiochien vgl. M. Simon, Recherches d’Histoire Judéo-Chrétienne.
Paris 1962, 140 ff. und M. Grant, Jewish Christianity at Antioch in the second century,
in: Judéo-Christianisme (FS Daniélou). Paris 1972, 97—108.

%4 Mansi IT 11 C.

% S. Fehrle, op. cit.
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war, ist nicht sicher festzustellen.®® Jedenfalls liegt es auf der Linie dieses
Kanons der Synode von Elvira, dafl die gegen Ende des vierten Jahrhunderts
im gesamten Westen, nicht nur auf einem spanischen Lokalkonzil erhobene
Forderung, die hoheren Kleriker miifiten sexuell enthaltsam leben, zusam-
mentrifft mit dem Aufkommen der tiglichen Abendmahlsfeier.” Dieser
Brauch sollte in der romischen Kirche die Abstinenzvorschrift vor allem an
das Amt binden. Im Osten bestand er nicht, die Enthaltsamkeit wurde den
Zelebranten daher nur fiir die Tage ihres liturgischen Dienstes geboten, im
Ubrigen konzentrierte man sich auf Reinheitsgesetze fiir die Empfinger, vor
allem fiir die weiblichen Kommunikanten.”®

Die alttestamentlichen Reinheitsgesetze in der frithen, vorkonstantinischen
Kirche — das ist offenbar ein vielschichtiges Phinomen. Vielschichtig zu-
nichst einmal, was den Umgang mit den von jenen Gesetzen betroffenen
Bereichen betrifft: Ablehnung und Aufnahme levitischer Vorschriften
kénnen hier von Fall zu Fall wechseln. Vielschichtig sodann je nach dem lite-
rarischen Genus: In exegetischen und geschichtstheologischen Zusammen-
hingen findet sich fast durchweg die Einschitzung, unter den Bedingungen
des Neuen Bundes habe ein wortliches Verstindnis der alttestamentlichen
Reinheitsgesetze keinen Platz mehr, sie miifiten vielmehr in ibertragenem
Sinn gedeutet werden; nur auf den Bereich der Sexualitit bezogene Vor-
schriften hilt man z.T. dem Wortlaut nach aufrecht, wobei man sie allerdings
nicht kultisch, sondern auf dem Hintergrund der stoischen Sexualethik ver-
steht. In Anweisungen fiir das Gemeindeleben gibt es dagegen Fille direkter
Ubernahme kultischer Reinheitsgesetze. Vielschichtig ist jenes Phinomen
schlieflich, was die Entwicklung im Laufe der Zeit betrifft: Auf eine Phase,
in der man sich, jedenfalls hinsichtlich der Ernahrung und der Sexualitit, ver-
mutlich bis zu einem gewissen Grad einfach nach dem in der jeweiligen
Umwelt Ublichen richtete, ohne dabei auf kirchenamtliche Reflexionen und
Regelungen zuriickgreifen zu kdnnen, folgte das Bemithen kirchlicher Auto-
rititen, den Bereich der Reinheitsvorstellungen und der Reinigungspraxis
hinsichtlich der Sexualitit, spater auch der Ernihrung, durch theologisch
normierte Anweisungen in den Griff zu bekommen. In den ersten Quellen,
die wir dazu besitzen, findet sich ein ebenso ausgeprigtes Bewuftsein wie in

% Vgl. R. Kottje, Das Aufkommen der tiglichen Eucharistiefeier in der Westkirche
und der Zolibat, in: ZKG 82 (1971), 226; R. Gryson, Les Origines du célibat ecclésia-
stique du premier au septizme siécle. Glemboux 1970 (= Recherches et Synthéses, Sec-
tion d’Histoire II), 40.

97 Kottje, art. cit. 224 ff.

9% Vgl. Browe, op. cit. 9 f. 17 f. 19.49; Franz, op. cit. 11209.214 {. 220—223. Solche
Bestimmungen spieﬁen in der Zeit der Buftbiicher — offensichtlich unter éstlichem Ein-
fluf — und das ganze Mittelalter hindurch auch im Westen eine grofle Rolle (s. Browe

as.), im Vordergrund der Angste und Uberlegungen stand hier aber immer das Ver-
T‘:Eilmis von kultischer Reinheit und Amt — kaum ein Problem etwa beschiftigte die
Kanonisten so sehr wie die angebliche Verunreinigung der mittlerweile durchweg z6li-
batiren Kleriker durch Samenpollutionen vor der Eucharistie (ibd. 80 ff.).
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den exegetischen und geschichtstheologischen Aussagen der vorkonstantini-
schen Zeit, dafl mit dem Auftreten Jesu eine neue Freiheit im rituellen
Bereich, eine neue Weise des Gottesdienstes erdffnet worden sei. Nicht viel
spiter aber beginnen kirchliche Autoritaten, selbst kultische Reinheitsvor-
schriften zu erlassen — eine Entwicklung, die sich zeitweise in allen Gebieten
der Kirche und z.T. bis heute als siegreich erweisen sollte.

Es sind die verschiedensten Triebkrifte, die — einander stitzend und ver-
stirkend — in dieser Entwicklung zusammenkommen, nie abgebrochene
Gewohnheiten, Tabuvorstellungen, asketische Ideale, dualistische Ziige und
alttestamentliche Einflisse. Gegeniiber ihrer vereinigten Macht konnte die
Ubertragung der Kategorie von rein und unrein allein in den Bereich des
Herzens, die das Neue Testament gebracht und zu deren Verteidigung frith-
christliche Theologen und Kirchenordnungen vielfiltige Anstrengungen
unternommen hatten, auf die Dauer das Feld nicht behaupten. Bei diesem
Prozef spielten die alttestamentlichen Einfliisse eine besondere Rolle, inso-
fern einerseits die Gesetze des Alten Bundes mit gottlicher Autoritdt abzu-
segnen schienen, was das religiés-sittliche Empfinden der Zeit offenbar weit-
gehend fiir angemessen hielt,” insofern andererseits diese biblische Legiti-
mierung ein immer stirkeres Eigengewicht erhielt und mehr und mehr Vor-
stellungen und Normen aus sich heraussetzte. Beides galt in steigendem Maf},
als schlieRlich das Christentum zur gesellschaftsprigenden Kraft geworden
und gentigt war, umfassende Verhaltensregeln und Stellungnahmen zu allen
Lebensbereichen vorzulegen, wie es sie noch nicht entwickelt hatte, wie sie
das Alte Testament aber enthielt; die Méglichkeiten, die sich hier zu bieten
schienen, schwemmten die geschichtstheologischen und hermeneutischen
Vorbehalte friiherer Theologen und Gemeindeleiter hinweg. ' So ist es wohl
kein Zufall, daf die umfassende Verbreitung kirchlicher Reinheitsvor-
schriften in das vierte und fiinfte Jahrhundert fiel, in die Epoche also, die den
Sieg des Christentums in Staat und Gesellschaft brachte.

Damit sind wir iiber den Bereich hinausgeschritten, den unser Vortrag
behandelte, und stehen im Goldenen Patristischen Zeitalter. Ostliche
Kirchen erkliren neben den dogmatischen Entscheidungen dieser Zeit auch
viele kirchenrechtliche, darunter eben Reinheitsvorschriften, zur unver-

99 Daf der alttestamentliche Einfluf} hier nicht unmittelbar und allein, sondern nur
komplementir zum Zeitgeist wirksam wurde, zeigt die Tatsache, dafl man auf anderen
Gebieten, etwa dem des Umgangs mit den Toten, levitische Gesetze nicht iibernahm.
An dieser Stelle war offenbar nicht nur das gegenliufige theologische Interesse — die
neue Bewertung des Todes von der Auferstehung Christi her — grofier, sondern auch
die innere Hemmschwelle weniger hoch als im Bereich der Sexualitit und der Erndh-

rung.

i Als sich dieselbe Notwendigkeit im Rahmen der Christianisierung der Germanen
ergab, fiihrte sie iibrigens auch hier zu breiten Anleihen bei den alttestamentlichen
Gesetzen einschlieﬁlicﬁ der Reinheitsvorschriften gs. R. Kottje, Studien zum Einflufl
des Alten Testaments auf Recht und Liturgie des frithen Mittelalters [6.~8. Jahrhun-
dert]. Bonn 1964 [= Bonner historische Forschungen 23]).
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inderlichen, normativen Tradition, und so gehort der Stellenwert des patri-
stischen Kirchenrechts zu den ungeldsten Fragen der 6kumenischen Dialoge.
An dieser Stelle aber wird noch deutlicher als im Bereich der Dogmatik, daf
Tradition sich nicht einfach iibernehmen lifit, sondern immer auch eine
Frage der Entscheidung ist, die nach inhaltlichen Gesichtspunkten gefille
werden mufl. Es mag den Dialog erleichtern, daff — wie hier zitierte Quellen
gezeigt haben — nicht zuletzt Vertreter der frithchristlichen Tradition selbst
solche Gesichtspunkte beisteuern. Wie heiflt es doch in der schon ange-
fithrten Didaskalia? ,Wer meint, er kénne unrein sein, der wird in bestin-
diger Miihe und Plage leben, er wird sich ohne Unterlafs reinigen und seine
Kleider und seine Decke waschen. Darum, meine Lieben, fliehet dergleichen
Gebriuche und haltet euch fern davon, denn ihr habt die Erlésung emp-

fangen, daft ihr euch nicht wieder fesseln sollt“.!"!

101 XXVI (250,24—252,2; dt. 142,32—-37).



The Fate of Fustathius of Antioch

By R.P.C. Hanson

I

The aim of this article is to show that the year 326 1s an impossibly
early one for the deposition of Eustathius, and to consider the reasons
for that deposition.

We shall first consider the extract from an anti-Arian writing of Eustathius
given by Theodoret H.E. 1.8.1-5 (Parmentier). It must be distinguished
from what Theodoret says later (1.21.1—9) about the deposition, a passage
which (with the possible exception of one detail) deserves little credence. The
earlier reference to Eustathius, however, has every appearance of quoting
Eustathius’ actual words, for its style is like the inflated and ornate language
of other fragments of Eustathius.' In this extract Fustathius begins by speak-
ing of the Council of Nicaea. He says that when the subject of belief was dis-
cussed, #vaoyng piv Eheyxog TO yomuo THG Etoepiov mpovfdileto
Bhaognuiag. It was read in the presence of the whole council and caused an
outcry with consequent embarrassment to its author. ,And when the faction
(toyaomiowov) of Eusebius® followers (oi dugl Tov EdoéBiov) was shown
up*, the document was torn up then and there, and some, as part of a policy,
began to suggest compromise, and so silenced all those who were orthodox
(tovg Borota Aéyew elwBotag). The Arians were afraid of being exiled (,0st-
racised®), and eagerly condemned the rejected doctrine (Arius’ teaching) and
put their signatures to documents to that effect (OUPPMVOLS YQAUUOOLY,
presumably the Nicene Creed and its anathemas). Then follows a passage
which must be given in full:

tiv 8t mpoedoudv dut mhelomg Bang neQLOQOPTC xoaToaVTES, dEOV
adtove DmdmTmory hapBavewy, TOTE pev AeAndtwg, Tote Ot TOOPAVDG TAG
amoynguodeioag moeofedovot d6Eag, duagdoolg gmPovhetovieg TOLG
E\éyyolc. Bovhopevol Ot BN moytwoon To Tulovidn guroveyuato, de-
Soinoot Tove Emyvopovag, Exxhivovot Tolg ooV xal TadTy TOUE THS
evaePelag xfovrag Exmolepotowy. oty obtog o8 motevopey Mg dvion-
nove dtvaodar xparfioan mamote Tov Yelov. #dv yap méhv ioyvowot,
médy HrodoovTon, ®oTd TOV OEUVOPOVOV moogimy ‘Hoatoyv.

1 See M. Spanneut, Recherches sur les écrites d’Eustache d’Antioche (Lille 1948).



172 R. P. C. Hanson

This passage can be translated thus:

_However, now that they have gained control of the leading position (i.e.
leading sees) by enormous intrigue, since they had to accept submission (to
the Nicene Creed), they are beginning, sometimes secretly, sometimes
openly, to advocate the condemned doctrines, using various accusations (or
possibly arguments) to forward their plot. They want to establish the rank
weeds (i.e. Arianism) but are afraid of the more intelligent and are avoiding
the authorities (i.e. Constantine), and so it is that they are waging war against
the champions of orthodoxy. But we do not believe that godless men can ever
conquer the Divinity. And even if they are in power at one time, at another
they will be defeated, as the solemn-sounding prophet Isaiah says® (Isa 8,9
[LXX]).

This extract, of course, not only gives us information about the Council of
Nicaea but also, in the passage just quoted entire in Greek, gives a general
summary of what happened immediately after the Council. The first question
to determine is, to which Eusebius is Eustathius referring here, to Eusebius
of Caesarea or to Eusebius of Nicomedia? Some scholars have decided that
Eustathius meant the bishop of Caesarea, mainly on the grounds (to be con-
sidered later) that it was he who brought about Eustathius’ downfall.” But a
short consideration will show the extreme improbability of this conclusion.
We know from Eusebius of Caesarea’s letter to his flock in Caesarea written
immediately after the Council what the document was which he produced at
Nicaea.? It would be absurd to imagine that a creed like this could have
aroused furious opposition and have eventually been publicly torn up. Euse-
bius in fact tells us that the Emperor warmly approved of it and declared it
to be orthodox. Besides, it is unlikely that the bishop of Caesarea began the
debate at Nicaea by producing a creed to be a basis of agreement; he was
chiefly concerned to ensure that the provisional condemnation for heresy
which had been passed on him at the Council of Antioch a few months before
should be lifted, and this end was achieved by the production of this creed.
On the other hand, we have independent evidence that Eusebius of Nicod-
media produced a document at Nicaea which met with disapproval.
Ambrose, in his work De Fide, tells us so and produces a sentence from the
document which is not inconsistent with what we know of this Eusebius’
ideas from his Letter to Paulinus of Tyre.* If the document referred to by
Eustathius as torn up by indignant members of the Council during a session
of the Council is identical with that described by Eusebius of Caesarea as
accepted by all and welcomed by Constantine, then one or other of these two

2 Dy, Henry Chadwick takes this view in an article to be discussed below.

3 See K.-G. Opitz, Urkunde zur Geschichte des Arianischen Streites (Berlin 1934),
111, No. 20 (42 f£.).

4 De Fide II1.15 (125), si verum, inquit, dei filium et increatum dicimus, homo-
ousion cum patre incipimus confiteri (see Opitz, op cit No. 21). For Eusebius of Nico-
media’s Letter to Paulinus see the same work, No. 8.
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writers is convicted, not merely of inaccuracy, but of blatant mendacity
about a subject which when each wrote must have still been fresh in the
memory of many. G. C. Stead has plausibly suggested that it was the anti-
Arians at Nicaea who produced the letter of Eusebius of Nicomedia in order
to embarrass the Arians at the outset.” For Stead, of course, Eustathius’
Eusebius is he of Caesarea. We are compelled to conclude that the Eusebius
referred to by Eustathius in the passage quoted above is the bishop of Nico-
media, and our conclusion is reinforced by the expression used by Eusta-
thius, T@v aupl EdcéBlov, which is almost identical with term ol megi
Edoéprov used consistently by Athanasius.® Almost all authorities agree that
the leading creator and agent of pro-Arian policy shortly after Nicaea was
Eusebius of Nicomedia rather than his namesake of Caesarea.

We now face a choice of conclusions. If the person referred to in this
extract is Eusebius of Nicomedia, either Eustathius regarded the bishop of
Nicomedia as his main antagonist and wrote this passage after he had been
deposed through the activity of this Eusebius, or he wrote this passage before
he was deposed (perhaps by Eusebius of Caesarea) and did not yet appreciate
the threat which the bishop of Caesarea constituted to his tenure of the see
of Antioch. What we cannot conclude is that Eustathius, having been
deposed through the agency of Eusebius of Caesarea in 326, afterwards wrote
a passage describing Eusebius of Nicomedia as the main agent of pro-Arian
intrigue at the Nicene Council and later. If we adopt either of the conclusions
posed as alternatives above, we cannot imagine that Eustathius was deposed
in 326, for in that year Eusebius of Nicomedia was in exile; he could not have
been influential in the deposition of Eustathius in that year. But if Eustathius
wrote this passage before he (Eustathius) was exiled, then he must have
written it at a time when Eusebius of Nicomedia was active in intrigue,
having gained some successes in deposing bishops who opposed him, and
was no longer languishing in helpless exile. In that case Eustathius must have
been still bishop of Antioch after 326, and probably as late as 328 or 329.

In fact, the reconstruction of events which places the deposition of Eusta-
thius as early as 326 has this antecedent improbability, that it gives him very
little time either to expel a number of pro-Arian presbyters from his see after
the Nicene Council, as he did,” or to create a strong nucleus of devoted fol-
lowers who would for years and years after his deposition and later after his
death cherish his memory and perpetuate his doctrine. He can, on the

5 Fusebius and the Council of Nicaea“, Journal of Theological Studies 24 (N §),
1973, 85—100.

6 C. Kannengeiser (,Ot et quand Arius composa-t-il la Thalie?® (Kyriakon, Fest-
schrift Johannes Quasten, edd. P. Grandfield and C. J. Jungmann, Minster [1970],
Vol. I, 347 and n. 13) has pointed out the frequent occurrence of this term in Athana-
sius’ works and noted that it also occurs in Julius of Rome and the Letters of the
Council of Serdica. He refers to the phrase oi duepl tov Edoépiov in Sozomenus, H.E.
1,15.10. But in saying that there is no echo of the term elsewhere he has overlooked this
occurrence in Eustathius.

7 Athanasius, Historia Arianorum 4.
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reckoning that he was ousted in 326, have had not much more than a year to
create a band of followers and leave a legacy of dissatisfaction and distur-
bance at his departure.®

If we look carefully at the words recorded in Theodoret H.E. 1.8.1—5 we
shall see that they do not in fact suggest that they were written by somebody
who had not long before been driven out of his see for reasons which he must
have regarded as unjust. They express dislike of the Arians and dislike of
Eusebius of Nicomedia, of course, but they do not accuse anyone of actually
deposing bishops unjustly, least of all himself. The verbs are in the present
tense; they suggest that Eustathius is describing a process or policy which has
begun indeed but has not touched him personally. And Eustathius states that
he is sure that the policy now put in hand by the Arians will not succeed. It
is, in fact, very likely that these words were written before he was deprived
of his see, while a pamphlet war between pro-Nicenes and Arians was being
carried on.” It is therefore preferable to place Eustathius’ deposition later that
326, in 328 or 329.

II

It is necessary, however, in order to maintain this position to show that the
arguments in favour of the date of 326 for Eustathius’ fall are less than com-
pelling. These arguments are conveniently and ably put in an article by
Dr. Henry Chadwick in a paper originally published in the Journal of
Theological Studies in 1948 (Vol. 49 OS), but recently reprinted in History
and Thought in the Early Church (London 1982) by the same author
(XIIL. 27—35). Theodoret H.E. 1.21.1—9 connects Eustathius’ fall with the
activity of Eusebius of Nicomedia and Theognis of Nicaea soon after their
return from exile, and Philostorgius (H.E. 2.7 [Bidez]) has a similar account.
Chadwick’s effort is directed towards discrediting this story and connecting
the deposition of Eustathius with the work of Eusebius of Caesarea during
the period when his namesake of Nicomedia and Theognis were in exile. He
begins by referring'® to the theory of Schwartz, which we need not discuss in
detail here. It depends upon two flimsy links, the assumption that when
Asterius defended Eusebius of Nicomedia the latter was in exile, and the
hypothesis that when Asterius described Paulinus of Tyre as makarios this
implied that he was dead. The second is not certain; exceptions can be cited
without much difficulty. The first is wholly improbable. To defend someone
who had recently been exiled by the Emperor would have required heroic
courage and we have no reason to assume that Asterius possessed this; rather

8 For the evidence for these disturbances, see Eusebius of Caesarea, Vita Constan-
tini 5, 59—62.

? And in this pamphlet war Eustathius may well have written against Eusebius of
Caesarea, as Socrates seems to indicate, H.E. 1,23.

19 Op cit 30—31.
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the contrary as we know that he had lapsed during the recent persecution.
No doubt Asterius was engaging in the general literary melée produced by
the case of Arius, and this could have been at any time between 325 and 335.
Chadwick himself (op cit 31) seems to think that Schwartz’s theory is more
ingenious than convincing.

More weighty evidence, however, is contained in the encyclical Letter
issued by the Eastern bishops after the abortive Council of Serdica of 343
which declares that it was then seventeen years since Asclepas of Gaza had
been deposed,!! and the apparent statement in the encyclical of the Western
bishops after that Council that Asclepas had been deposed at a Council of
Antioch presided over by Eusebius of Caesarea. Seventeen years before 343"
brings us to 327 (though Chadwick, dating Serdica to 342, calculates it as
326). If Eusebius of Caesarea was able to preside over a Council of Antioch
surely Eustathius must have been deposed before (or even conceivably
during) that Council; otherwise Eustathius himself would have been the
proper person to preside. That Eusebius of Caesarea not only could but actu-
ally did preside over at least one Council of Antioch, and possibly over a
second, is shown by the letter which Constantine wrote to him (quoted in his
Life of Constantine) directing him to chair a council in Antioch in order to
fill the vacancy in the see caused by the death of Euphronius,” and by
Schwartz’s demonstration that some of the canons ascribed to the Dedication
Council of Antioch of 341 (by which time Eusebius was dead) really belong
to an earlier Antiochene Council presided over by Eusebius of Caesarea.™
Chadwick therefore suggests that Asclepas was deposed at a Council of
Antioch where Eusebius of Caesarea presided and that Eustathius must have
been deposed at a similar council, again with the bishop of Caesarea in
charge, which took place even earlier, and indeed that the whole series of
changes in the occupancy of the see of Antioch, Paulinus succeeding Eusta-
thius, Eulalius Paulinus, Euphronius Eulalius, and finally Flacillus Euphro-
nius, was over before Eusebius of Nicomedia and his fellow-exile returned
from banishment in 327 or 328. He adds as a further point that Constantine’s
letter adressed to the synod of Antioch quoted in Eusebius of Caesarea’s Life
of Constantine (3.62) does not among the bishops addressed mention either
Eusebius of Nicomedia or Theognis of Nicaea."

Let us take the last point first: the only bishops mentioned in Constan-
tine’s letter to the synod of Antioch are those whose sees are in the vicinity
of Antioch. We should not expect him to summon bishops from the province
of Bithynia, the whole length of Asia Minor removed from Antioch, in order

1 Hilary, Collectio Antiariana (Feder CSEL 65) IV.11 (56,57).

12 That the date of Serdica was 343 and not 342 has recently been argued with great
cogency by L. W. Barnard in his article, ,,The Council of Serdica: some Problems Re-
assessed (Annuarium Historiae Conciliorum, 1980, 1-25).

13 Eusebius, Vit. Const. 3.61, 62.

14 Chadwick, op cit 34—35.

15 Tbhid 34.
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to take part in choosing a new bishop of Antioch. Next, we must look at the
statements of the council of Eastern bishops after the Council of Serdica. Not
only do they say that it was seventeen years since Asclepas was unfrocked,
but also that when Asclepas was condemned Athanasius of Alexander himself
agreed to the act.'® The words do not necessarily imply that Athanasius him-
self was present at the Council, wherever it was held, which condemned
Asclepas. It is unlikely that a bishop of Alexandria would have had occasion
to attend a council concerned with the affairs of the see of Gaza. But the
words imply that he assented to it and did not, when informed of it, protest
against it. Chadwick tries to explain away this difficult piece of evidence by
quoting a passage from the Eastern bishops’ letter after Serdica which states
that ,those who are now with Marcellus himself are favouring him, Proto-
genes bishop of Sardica and Cyriacus of Naissus, who wrote their judgments
against him with their own hand®, even though elsewhere in the same letter
it is revealed that Cyriacus is now dead and has been succeeded by Gauden-
tius. Chadwick assumes that Gaudentius is held to have assented ,with his
own hand“ to what his predecessor did. So it was with Athanasius, who is
held to have approved the deposition of Asclepas because his predecessor,
Alexander, approved.'” But the cases are not on all fours: the first case does
not mention Alexander the predecessor, the second does not mention Gau-
dentius the successor. On this theory Damasus must be held responsible for
whatever Liberius publicly assented to and Ambrose for all the conciliar acts
of Auxentius! It is much more likely that at this point in their encyclical the
Eastern bishops simply forgot that Cyriacus was no longer alive, though they
later remembered the fact. The ancients did not possess the unerring eye for
accuracy which modern scholars enjoy. We must conclude that the authors
of this document state that Athanasius, who succeeded to the see of Alexan-
dria in 328, as archbishop of Alexandria approved of the deposition of
Asclepas, and that therefore they were either wrong in this statement or, as
is equally possible, wrong in stating that Asclepas had been deposed seven-
teen years before the Council of Serdica in 343. Both statements cannot be
correct. This is not to contend that Eusebius of Nicomedia was necessarily
concerned with the deposition of Asclepas, and before that of Eustathius, as
Theodoret and Philostorgius assert; it is quite possible that Eusebius of
Caesarea was the main mover in both cases, certainly he was Asclepas’
metropolitan. But the deposition of Asclepas is most unlikely to have taken
place as early as 326. Incidentally we may note that, though this point cannot
be proved, the Western bishops’ encyclical after Serdica does not actually say
that Eusebius of Caesarea presided at the downfall of Asclepas, only that he
was present at it (praesentibus adversariis et Eusebio ex Caesarea).'® It is not

16 Hilary, Coll. Antiar. IV.13 (57) etenim adhuc cum esset episcopus Athanasius,
Asclepan depositum sua sententis ipse damnavit.

17 Chadwick, op cit 32, n. 1

18 Hilary, Coll. Ar. I1(1).6(118).
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impossible that Eustathius presided at the synod which deposed Asclepas.
We do not know the reason for which he was deposed. Eusebius of Caesarea
may have been mentioned not only as his metropolitan but as his chief ad-
versary.

One more piece of evidence alleged in favour of dating the deposition of
Fustathius to 326 is derived from the movements of the Empress Helena,
Constantine’s mother. Athanasius, Historia Arianorum 4, says that Eusta-
thius was deposed because he had insulted Helena, and this was a pretext for
getting rid of a strong opponent of Arian opinions. We know that at some
time after the Council of Nicaea Helena made a tour of the Holy Places. We
do not know exactly when she made this visit, nor the exact date of her death,
though she certainly died before her son Constantine. Chadwick argues that
Helena’s visit was a kind of pilgrimage of reparation for the tragedy (what-
ever it was) that involved the deaths of Crispus, Constantine’s eldest son by
his first wife, and of Fausta, Constantine’s second wife. These mysterious
deaths took place in the first half of the year 326. If Helena visited Palestine
in 326 she would have been in an excellent position to be insulted by Eusta-
thius in that year as she passed through Antioch on her way to Jerusalem.
Therefore it is likely that Eustathius’ insulting reference (whatever it was)
occurred in 326, and he was deposed shortly afterwards."

We may doubt, to begin with, whether a church council in the early fourth
century would have regarded itself as competent to depose a bishop on such
a charge, and if it did whether the deposed bishop would have left behind him
a band of devoted disciples. But even if a council at this period was compe-
tent to act in this way, the theory that Helena went to the Holy Land on a
pilgrimage of reparation immediately after the unsavoury events connected
with the death of two members of the imperial House is fantastic. That is pre-
cisely the time at which Helena is least likely to have undertaken such an
enterprise. Constantine’s policy over this unmistakable blot on the reputa-
tion of his dynasty was to hush the whole affair up. Crispus’ name is erased
from monuments. Eusebius of Caesarea, who had made laudatory references
to Crispus in the first edition of his Ecclesiastical History, removes all men-
tion of him in the second edition. In his Life of Constantine he says nothing
whatever about the unhappy death of Constantine’s first son and second
wife. It is in the last degree unlikely that immediately after the disaster Con-
stantine would have encouraged or permitted his mother to go on a well
publicised pilgrimage which everyone, Christian or pagan, would have inter-
preted as one of reparation. The damage done to the reputation of his House
was grave enough without this aggravation of it. We have no reason to think
that Constantine was specially solicitous about his mother’s feelings. The
great basilica which he erected at Trier, and which still stands (though much
restored) was apparently built on the site of an earlier building, then

19 Chadwick, op cit 32—34.
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destroyed, in which there had been a mosaic of Helena. The attempt to pin
the deposition of Eustathius to the year 326 by using the visit of Helena to
the Holy Land cannot be sustained.

II1

Finally we may consider the question, on what charge was Eustathius of
Antioch deposed? The Eastern bishops after Serdica make a curiously indi-
rect reference to him which suggests both that the had been deposed for the
evil manner of his life and that he was by then (343) dead.”® The Western
bishops after Serdica do not mention him at all, which has caused some (e.g.
Simonetti)”! to conclude that he had indeed misbehaved himself in some way.
Philostorgius® says that he was deposed for matdioung ui&wv »oi aioydg
fdovijs. Theodoret (H.E. 1.21.1-9) has a story of false accusation by the
mother of an illegitimate baby which caused Eustathius to be deprived g
poryov Opov xai thpavvov. Socrates (H.E. 1.24) says that George, later
Arian bishop of Laodicea said that Eustathius was deposed on doctrinal
grounds for Sabellianism, on the accusation of Cyrus of Beroea, but he
thinks the story implausible, for Cyrus himself was later deposed for Sabel-
lianism.

We can rule out, as Chadwick rightly rules out,? the story of Eustathius’
deposition for some sexual offence. It is a traditional ingredient of legend, or
(in the case of the Easterners at Serdica) gossip or hearsay. It is unlikely that
Eustathius would have left behind him a band of devoted disciples dedicated
to preserving his memory and his writings if this sordid reason had been the
cause of his downfall. Fifteen years later his successor Stephen, convicted of
a no less sordid intrigue, left no band of admiring devotees. The story of Eu-
stathius insulting the Empress Helena does not appear earlier than the period
when Athanasius in the late 3505 was writing the Historia Arianorum, in
which, as Chadwick allows,?* Athanasius ,is inclined to be less in touch with
historical fact than usual®. It is quite possible that later pro-Nicene writers
preferred to represent their earlier heroes as deposed on non-theological
grounds in order to conceal the fact, that they had really been deposed for
unorthodoxy.

Athanasius in fact is not the only contemporary of Eustathius to refer to
his fall. Socrates, as we have just seen, tells us that George of Laodicea
reported that Eustathius had been deposed for Sabellianism. Now Athanasius
(Hist. Arian. 4) informs us that this George was one of the Antiochene pres-

20 Hilary, Coll. Ar. IV.27 (66) (the subject of the sentence is Ossius) sed et Eustasio
et Quimatio adhaerebat pessime et carus fuit, de quorum vita infami et turpi dicendum
nihil est; exitus enim illorum eos omnibus declaravit.

2l La Crisi Ariana nel Quarto Secolo (Rome 1975) 105—106.

2 H.E. 2.7 (Bidez 18,19).

2 Op cit 28

2 Op cit 29.
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byters expelled from Antioch by Eustathius on his return from the Council
of Nicaea. George, though he was an opponent of Eustathius and no doubt
regarded himself as a victim of Eustathius’ injustice, was in a very good posi-
tion to know the reason for Eustathius’ fall, perhaps in a better position than
was Athanasius. It is significant that George says nothing about an insult to
Helena nor about sexual irregularities, though as an opponent of Eustathius
he would no doubt have mentioned sordid and discreditable details had there
been any. We have no reason to doubt the accuracy of Socrates here (he gives
as his source a lost eulogy on Eusebius of Emesa by George), especially as he
did not think that George had mentioned the true reason for Eustathius’ fall.
We cannot and need not explain the fact that Cyrus of Beroea was Eustathius’
opponent at this point. We do not know, any more than Socrates knew, the
intricate movements of ecclesiastical politics which at this point induced
Cyrus to make an accusation of Sabellianism and later to succumb to a similar
charge himself, nor how a bishop of Beroea (who may have directly suc-
ceeded Eustathius in that see) came to be accusing a bishop of Antioch. But
we can recognize in this statement as early a piece of evidence as any about
the reason for the fall of Eustathius, and accept that it is much the most pro-
bable. Not only would pro-Nicenes later have a good motive for suppressing
this fact, but anything we know about Eustathius’ theological views (a sub-
ject upon which this article will not enter) leads us to think that he could well
have been accused of Sabellianism. It is just possible that the last two words
of Theodoret’s account of the accusation against Eustathius, kai tyrannon,
may contain a grain of truth. Eustathius may have been arbitrary and violent
in expelling Arians from his diocese after Nicaea.

We conclude, then, that Eustathius was deposed, not in 326, but in 328 or
329, not necessarily at the instigation of Eusebius of Nicomedia (though
assuredly with his approval), but perhaps on the initiative of Eusebius of
Caesarea, and deposed for unorthodoxy, for Sabellianism. The views of the
Paulinists, his doctrinal successors were, after all, not easy to distinguish
from Sabellianism of a mild sort even after 363. We do not know when Eusta-
thius died. We must agree with Spanneut® that the extract from the work
against Photinus ascribed to Eustathius evinces a theological vocabulary too
far advanced to be regarded plausibly as that of Eustathius, and therefore we
need not assume that he survived long enough to attack Photinus. He was
almost certainly dead by the Council of Serdica in 343. It is likely that he was
dead before the death of Constantine in 337, or otherwise we should have
heard something of his return, or attempt to return, at that point. His death
is the most probable reason for the silence of the Western bishops after Ser-
dica about him rather than something discreditable in the reason for his depo-
sition.

25 Recherches etc. 82—83.



Kirche und Burg
zur Zeit der Gregorianischen Reform
in der Ostlichen Provence
(vom 11. bis Mitte des 12. Jahrhunderts)

Von Charles-Laurent Salch,
Directeur du Centre d’Archéologie Médiévale de Strasbourg

und

Jean-Claude Poteur,
archéologue, Assistant au Musée de Grasse

Uber die Entwicklung und die Verfassungsgeschichte der Feudalgesell-
schaft im Kénigreich Burgund-Provence hat es schon zahlreiche Veroffent-
lichungen gegeben. Jean-Pierre Poly jedoch hat in seiner ausgezeichneten
Doktorarbeit auf die Entstehung und Entfaltung der Feudalgesellschaft ein
neues Licht geworfen.! Den Inhalt dieser Arbeit kann man wie folgt zusam-
menfassen. Nach 879 erobert eine kleine Gruppe von Kriegern, die aus dem-
selben burgundischen Volksstamm kommen und tiberwiegend miteinander
verwandt sind, den siidlichen Teil des neu gegriindeten Konigreichs Bur-
gund. Von den alten Bewohnern dieser Gebiete werden sie als Feinde
betrachtet, denn viele von den Bischofen und Adligen aus der Provence
haben die Teilnahme an der Versammlung in Mantaille verweigert, in der der
Herzog Boson zum Kénig emporgehoben worden ist. Zum Beispiel haben
simtliche Bischofe aus der Gegend von Apt und Sisteron ebenso gefehlt wie
die von Fréjus, Antibes, Vence, Nizza, Glandéves, Senez und Digne.? Der
Konig ernennt einen Grafen und vertraut diesem eine Heerfahrt an, um die
Provence zu beherrschen. Die burgundischen Eroberer richten nun anfing-
lich ihre Krifte gegen diese mutmaflich feindlichen Gebiete; sie stiirzen
natiirlich nicht in ein solch 6des Land ein, dessen Einwohner von den Mos-

1 Poly, Jean-Pierre, La Provence et la Société Féodale (879—1166), Paris 1976, dazu
seitdem erschienen: J.-P. Poly und E. Bournazel, La Mutation Féodale, Paris 1980.

2 Aus der zweiten Hailfte dieser Liste, mit Ausnahme von Digne, ergibt sich genau
der Rahmen unserer Studie. Manche Autoren behaupten, daf ein Bischof von Vence an
der Versammlung von Mantaille war, aber dieser Prilat ist vorher schon vom Erzbi-
schof von Embrun abgesetzt worden. Siehe Robert Henri Bautier, ,Aux origines du
royaume de Provence®, in: Provence Historique, Band XXIII, Heft 93—94 (1973),
S a1



Kirche und Burg zur Zeit der Gregorianischen Reform 181

lems — die sich in Freinet (im Mauresgebirge, Gegend von St. Tropez, Dep.
Var) niedergelassen haben — vertrieben worden sein sollen, wie bis vor
kurzem in der Literatur behauptet wurde. Aus mehreren Urkunden geht
hervor, daf kleinere und mittlere Eigentiimer in dieser Zeit noch ihren Boden
bebauen. Man trifft auch méchtige Aristokraten an, die grofie und verstreute
Landesgiiter haben; sie stammen aus den einflufireichen Familien der spitré-
mischen und karolingischen Zeit. Aus eigenem Interesse bleiben sie der karo-
lingischen Dynastie treu. In den Urkunden erkennt man sie daran, dafl sie
lateinische Namen tragen und ihr Gesetz noch das rémisch niedergeschrie-
bene ist. Die Burgunder haben im Gegensatz dazu germanische Namen und
ein miindliches Gesetz. Dem neuen Grafen und seinen Mannen, die also
Gesandte des neuen burgundischen Konigs sind, fillt es leicht, sich an den
Rhoneufern seffhaft zu machen, und zwar hauptsichlich in den Bischofs-
stidten Orange, Avignon, Uzes, Arles, Aix, Marseille und Toulon. In zwei
weiteren Zonen jedoch treffen sie auf heftigen Widerstand: die erste ist das
von Bergen umschlossene Gebiet von Apt, die zweite die gesamte dstliche
Provence, von der Natur durch das Mauresgebirge, Argenstal und die obere
Verdonschlucht umschlossen. Das erste dieser beiden Gebiete ergibt sich
bald. Der burgundische Graf liflt sich dann in Apt nieder, baut eine Festung
in Manosque und verteilt die umliegenden Giiter unter seine Krieger. Speziell
diese Gruppe von Mannen, deren Besitz in der Umgebung von Manosque
liegt, bildet das Heer, das die 6stliche Provence erobern will. Aber fiir dieses
Ziel fehlt es an ausreichenden Mitteln und Hilfskriften. Liutprand erzihlt
uns in seiner Chronik, wo diese gefunden worden sind. Man weif}, daff die
Sarrazener zwischen 838 und 869 mehrere Male in die Provence eingefallen
sind und speziell die Stidte Arles, Marseille, Nimes und Valence beschidigt
haben. Aber nach 869 wagen sie es nicht mehr, Stidte anzugreifen. Im
Gegenteil, es gibt nur noch kleine Banden, die sich in der Tiefe des Freinet-
Gebirges verstecken und kleine Uberfille begehen, jedoch nicht mehr in der
Lage sind, einen regelrechten Kampf zu liefern. Warum fangen also plétzlich
ab 880, genau ein Jahr nach der Wahl des Burgunderkénigs, diese brutalen
Verwiistungen der Moslems mit ungeahnter Kraft von neuem an? Die Ant-
wort liegt nahe: weil die Burgunder sie verdingen zur Vertreibung der Grofi-
grundbesitzer und Aristokraten. Schlieflich, als der Hl. Mayeul, Abt von
Cluny, von diesen Moslems gefangengenommen wird, haben die Burgunder
einen Vorwand, die Moslems, ihre ehemaligen Verbiindeten, unter dem
Druck der ganzen Christenheit gewaltsam aus der Provence zu verjagen.’
Wie hat danach diese neue Aristokratie die Gesellschaft in dem 6stlichen Teil
der Provence organisiert, wo waren ihre Burgen, welche Beziehungen hatte
sie zur Kirche und zum Dorf? Unsere Untersuchung, die sich nicht nur auf
Urkunden stiitzt, sondern auch archiologische Analysen miteinbezieht, hat
zu folgenden Deutungen gefiihrt.

3 Liuprandus episcopus Gremonensis ,Liber antapodoseos®, herausgegeben von A.
Baner und R. Rau in: Quellen zur Gesch. der sichsischen Kaiserzeit, 1971, S. 496.
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1. Beziehung zwischen den Herren und der Kirche

Den Heerfilhrern von 972 gibt der Graf Wilhelm der Befreier die
Bistiimer. Nur in Frejus baut sich eine kirchliche Herrschaft auf, tiber welche
trotzdem z.T. die Herren von Ponteves verfiigen. In Nizza, Vence, Senes
und Glandeves ist es allerdings der vom Grafen eingesetzte First, der sich
Bischof nennt und seine Funktion und Macht iiber das ganze 11. Jahrhundert
anderen Mitgliedern seiner Familie vererbt. Man weifl nichts iiber die Orga-
nisation und den Einflufl der christlichen Kirche in der ostlichen Provence
Ende des 10. Jahrhunderts. Wir kénnen nur beobachten, daff aufler der Civi-
tates und der Abtei Lerins nur ganz seltene Kultusgebaude vor dem 11. Jahr-
hundert erwihnt oder erhalten sind. Da keine Urkunden und nur wenige
archiologische Gegenstinde aus dem hohen Mittelalter tibrigbleiben, kann
man nur ganz ungenau vermuten, wie weit das Christentum verbreitet war.
Aufer den Kathedralen konnen wir nur die Abteien von Lerins bei Cannes
und Saint Pons bei Nizza, dazu die Basiliken Saint Veran bei Cagnes, viel-
leicht Beaulieu, Saint-Julian d’Oulles, Le Brusc bei Grasse und Saint Raphael
erwihnen. Die drei letzteren werden dem 6. Jahrhundert zugeschrieben, in
Beaulieu ist vorliufig nur ein frither christlicher Friedhof bekannt, Saint Pons
soll aus dem 8. Jahrhundert, Vence aus dem 9. und St. Raphael aus dem 8./
9. Jahrhundert stammen.” Dazu mufl man aber sagen, dafl bei unseren
Untersuchungen vieler Fluchtdérfer, die iiberwiegend im 11./12. Jahrhun-
dert verlassen worden sind (wie Cavagnes bei Saint Vallier/Alpes Maritimes),
keine Spuren von Kirchen zu finden waren. Nur in die Oppida, auf denen
man im 11. Jahrhundert eine Burg errichtet hat, baut man ungeféhr zur
selben Zeit auch eine Kirche.

1.1 Wer hat die dltesten Kirchen gebaut?

Die Kirchen, die von den verschiedenen Kathedralen oder der Abtei Lerins
abhingen, sind am Anfang des 11. Jahrhunderts noch selten. Die meisten
von ihnen sind Schenkungen der Herren. In vielen Dérfern, die in der Ebene
angesiedelt und noch, den archiologischen Spuren nach, an denselben Sied-
lungsorten geblieben sind wie in der Antike, baut man erst im 11. Jahrhun-
dert eine Kirche, wenn man den Urkunden und den archiologischen Uber-
bleibseln glauben darf. Man kann natiirlich nicht ausschliefen, dafl es sich in
manchen Fillen einfach nur um Wiederaufbauten handelt. Immer sind es
jedoch die Herren, die diese Gebiude bestellen, denn sie verfiigen dariiber als
Eigentiimer. Manche dieser Kirchen sind wohl keine Pfarreien, sondern Pri-
vatkapellen, z.B. die von Gast, Ongran und Oira, die der Vizegraf von Nizza

4 Fiir Saint-Pons siche Paul-Albert Fevrier, Le développement urbain en Provence,
Paris 1964, S. 62 u. 80, dazu Alexandre Barety, ,Les fouilles de monastere S. Pons® in:
Nice Historique, 1908, S. 317 und Victor Emanuel, ,Les fouilles de S. Pons® in: Nice
Historique, 1908, S. 307. Fiir Vence siche J. Thirion, Alpes Romanes, S. 121, fiir S. Ra-
phael siehe P.-A. Fevrier, Itinéraires Ligures, Nr. 13, S. 162.
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der Abtei St. Pons im Jahr 1075 schenkt;’ sie befinden sich auf den Landes-
giitern, die zu groferen Territorien gehdren. Griindungen von Gemeindekir-
chen wie die von Monaco um 1078 beweisen, dafl am Ende des 11. Jahrhun-
derts viele Dérfer noch ohne Kultusgebiude waren.

Uber unsere kurze Liste der Kirchenaufzihlungen in der Provence soll
man sich nicht wundern. Sicher ist das o0.a. Inventar nicht vollstindig. Ja, die
Verwiistungen durch die Sarrazener waren so griindlich, dafl dadurch auch
der Mangel an Quellen verursacht wurde. Aber wenn man die Gesamtlage
mit westlicher und nérdlicher gelegenen Gebieten des Konigreiches Bur-
gund-Provence und des germanischen Reiches vergleicht, in denen sich
solche Vorfille nicht ereigneten, findet man dennoch dhnliche Gegeben-
heiten. Z.B. haben unsere Nachforschungen im Dauphiné, im Vivarais und
in der Freigrafschaft zu ebensolchen Ergebnissen gefihrt. Eine schon ltere
Untersuchung aus der westlichen Provence, im Arctal, gibt an, dafl die mei-
sten Kirchen erst nach dem 11. Jahrhundert gebaut worden sind; eine Auf-
zihlung der Kirchengebiude des 11. Jahrhunderts zeigt, dafl hdchstens 30 bis
40 % davon fritherer Abstammung sein konnen. Also ist die grofite Anzahl
der Kirchen in der Zeit der Feudalgesellschaft (d.h. zwischen dem 11. und
15. Jahrhundert) gegriindet worden. Dazu kann auch noch eine Statistik aus
den Quellen des Handbuches der Kirchen im Elsaf} angefiihrt werden; hier
wurden nicht nur die historischen Akten durchgesehen, sondern auch die
bau%eschichtlichen und archiologischen Untersuchungen zusammengetra-
gen.”

Die Pfarreikirche von Peille wird den Einwohnern erst um 1114 aufge-
dringt und weit unterhalb des alten oppidum errichtet. Andererseits ent-
scheiden die Weisen von La Turbie, dafl sie ihre Kirche selbst bauen wollen,
um deren Besitzer zu bleiben und den Pfarrer aus ihren eigenen Reihen
ernennen zu konnen, nachdem sie erkannt haben, wie groff die politische
Rolle des Pastors, der im Dienst der Aristokraten bzw. sogenannter Laien-
bischofe steht, ist.

Unsere weitreichende Untersuchung iiber die ganze dstliche Provence hat
erbracht, dafl es zwischen dem 11. und 13. Jahrhundert eine grundlegende
Umwandlung der Agrarsiedlungsformen gegeben hat. Der Grund ist in der
Vermehrung der Burgen zu suchen. Die geographischen Studien haben schon
lingst auf diesen typischen Charakter der provenzalischen Landschaft auf-
merksam gemacht: die meisten Dérfer sind auf einem Hiigel, nahe an eine

5 Cais de Pierlas und Saige, G., Chartrier de I’abbaye de S. Pons hors les murs de
Nice, Monaco 1903, Nr. XII.

52 Fiir die Datierung der Kirchen siehe die besonders gute Arbeit von Jacques Thi-
rion, Alpes Romanes, Verlag Zodiaque, 1980, fiir die westliche Provence siehe: Gerin-
Ricard, Henry de und Arnand d’Agnel, Abbé G., Les Antiquités de la vallée de I’Arc en
Provence, (public. Soc. Et. Provengale, Bd. I), Aix 1907, fiir das Elsafl siehe: Barth,
Médard, Handbuch der elsissischen Kirchen im Mittelalter, Bruxelles 1980.
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Burg angelehnt, errichtet worden.® Man muf sich also fragen, aus welchen
Griinden die Dérfer ihren alten Platz verlassen haben, um sich so systema-
tisch an eine Burg anzugliedern. Man hat vieles erzihlt iiber ,,Unruhe in den
Feudalzeiten® und angenommen, dafl die Bauern bei der Festung Sicherheit
suchten. Solche Theorien kann man heute nicht mehr unterstreichen, Man
sieht in der Tat in Peille, in La Turbie und auch in Drap, mit welcher Wir-
kung die freien Bauern sich gegen die Feudalhierarchie eingestellt haben.
Einige Gutsbesitzer wollten, um sich mit den Landesherren zu verbiinden
und um selbst Eingang in die Feudalgesellschaft zu finden, eigene Burgen in
ihren Landesgiitern errichten. Dieses Vorhaben wissen jedoch die anderen
zum selben Territorium gehorenden und gleichberechtigten Eigentiimer zu
vereiteln. Sie zerstoren die Tiirme, um zu verhindern, dafl sich einige unter
ihnen zwischen sie und den Hochadel stellen. So wird z.B. in Ongran (Peille)
die Befestigung niedergerissen, der Besitzer getdtet und seine Erben
gezwungen, hinter der gemeinsamen Mauer des Oppidum zu leben. Als der
Herr von Eze unter Mithilfe des Vizegrafen von Nizza die Herrenrechte von
La Turbie ausiiben will, wird er genauso von den freien Biirgern umge-
bracht. Anhand dieser Beispiele ist leicht zu verstehen, dafl die Bauern
zwangsliufig eine Burg auf ihrem alten Oppidum dulden bzw. ihr offenes
Dorf in der Ebene, ihre Landesgiiter oder ihre freiliegenden Hauser verlassen
und sich bei der Burg ansiedeln miissen. Wie wir sehen, hat diese Machtaus-
tibung in verschiedensten Formen stattgefunden und nicht nur ,manu mili-
tari“. In Drap nimlich hatte der Vizegraf nur deshalb Erfolg, weil er dank
seines Bischofsamtes den Biirgern nur die Wahl eines Feuergerichts als Got-
tesurteil lie. Weder in La Turbie selbst noch in Monaco und dem Territo-
rium von Peille erreichen die Herren ihr Ziel. Gelungen ist es thnen dagegen
in Eze, Beaulieu, in Lacs und, wie bereits erwihnt, in Drap.

Welche Rolle kann man dem Gotteshaus in dieser Zeit zuschreiben? Man
beobachtet in der 6stlichen Provence, wie sehr die Herren an thren Kirchen-
rechten festhalten, und es ist wahrscheinlich kein Zufall, daff die Kirche am
Knotenpunkt zwischen Dorf und Burg steht. Sie wird dadurch der ideale
Vermittler der neuen Sozialordnung und des Willens des neuen Herrn in
einer Epoche vor der Greg. Reform, als sie noch in der Hand der Laien war.
Man kann sich also wundern, dafl ein so wichtiges Gebaude in der neuen
Dorforganisation von den Herren haufig an Kathedralen oder Abteien abge-
geben worden ist. Die Begriindungen fiir diese Ubertragungen sind vielfaltig.
Die Urkundenserien, die sie iiberliefern, fangen erst nach 1030 richtig an. Es
sind manchmal unendliche Listen. Zwischen 1007—1154 gibt es 160 Abtre-

6 Livet, R., Habitat rural et structures agraires en Basse Provence, Aix 1962; Blan-
chard, R., Les Alpes Occidentales, Band 5, Paris-Grenoble 1945; Veyret, P., Les pays
de la moyenne Durance alpestre, Grenoble 1945; Dion, Essai sur la formation du pay-
sage rural francais, Paris 1934; Roupnel, G., Histoire de la campagne frangaise, Paris
1932
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tungen.” Unsere Figur (Nr. 2) gibt eine Pauschaliibersicht iiber den Zeitraum
und iiber den sozialen Stand der Uberlasser. Schon nach ein oder zwei Gene-
rationen, nachdem die Vermégen durch Teilungen und Schenkungen verrin-
gert worden sind und den Herren die Kontrolle der kirchlichen Macht ent-
gangen ist, beweinen sie den Verlust ihrer Gotteshiuser. Besonders wenn sie
einen neuen Bergfried errichten und dazu ein neues Dorf griinden wollen,
vermissen sie die unersetzliche Gelegenheit, den Bauern Anordnungen tiber
die Kanzel zu geben. Die Schenkungen ihrer Ahnen werden dann infrage
gestellt, und es gibt zahlreiche Konflikte zwischen Rittern und Ménchen.
Zur Verdeutlichung brauchen wir nur das bezeichnende Beispiel von Brian-
connet zu betrachten. Aus dem Prinzenrang fallen die Herren dieses Territo-
riums um 1125 nach verschiedenen Auseinandersetzungen und Urteilen in
den Kleinritterstand. Die halbe Burg wird von den Monchen Lérins besetzt,
die andere Hilfte gehort ihnen nur noch als Lehen.® Die heftigen Streitig-
keiten, die von den Prinzen von Antibes um 1125/28 gefiihrt werden, lassen
ihnen auch keine Moglichkeit, Arluc, Mougins und Vallauris zuriickzuer-
obern. Im Gegenteil, um wieder Frieden zu erhalten, miissen sie noch einen
grofien Anteil ihres Vermogens iiberlassen.” Nach diesen Mifierfolgen ent-
schliefen sich die Herren, die alten freistchenden Pfarrkirchen gewaltsam in
die Nihe der Burg zu verlegen. In der Geschichte von Espeluque (Gemeinde
Ampus/Var) erscheinen alle Details des Verfahrens. In der Mitte des
11. Jahrhunderts gehort zu der Herrschaft Ampus Espeluque-Villehaute und
Espeluque-Le Plan. Vor 1090 ist die Herrschaft geteilt, und einer der Séhne
legt in Villehaute eine Befestigung an. Er erneuert die Kirche von Le Plan
oder ,,Villebasse® als Basilika und schenkt sie den Monchen von Lérins. Thre
Burg erhilt auch eine Kapelle. Die nichste Generation baut eine neue Pfarr-
kirche in ihr ,castrum®. Die Monche verteidigen ihre Pfarreirechte und ver-
suchen, die Ansiedelung der Gesamtbevdlkerung im ,castrum® zu verhin-
dern. Die Ritter von Espeluque schaffen sich diese Rivalen aus dem Wege,
indem sie ihre Kirche in Le Plan verbrennen. Aber um 1120/24 springt der
Papst ein, um die Privilegien von Lérins zu retten. Nun kénnen die Monche
die grofiten Anspriiche anmelden. Als erstes wird die neue Pfarrkirche im
scastrum® ihr Eigentum. Als Schadensersatz erwerben sie Teile der Herr-
schaft, kaufen nach und nach andere Teile dazu, bis sie Anfang des 13. Jahr-

7 Eine frithere Liste hatte schon Mireille Fontana zusammengestellt in ihrem Diplom
.La réforme grégorienne en Provence Orientale®, Aix-en-Provence (dactyl.), 1957,
S. 99—128. Wir haben sie durch unsere Forschungen weit erginzt.

8 Moris und Blanc, Cartulaire de labbaye de Lérins, Band I, Paris 1883,
Nr. CXCVIIL

9 Cais de Pierlais, E. und Saige, G., S. Pons, 2.2.0. Nr. VII und Nr. XL
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hunderts die einzigen Herrscher des Landes sind. Kirche, Dorf, Burg und
Rechte gehoren einzig und allein ihnen.'

Seltsamerweise wird in den Urkunden von grofziigigen Schenkungen der
Herren gesprochen und schamhaft verschwiegen, dafl es sich um Riickgaben
der einst angeeigneten Giiter handelt, sondern stattdessen behauptet, daff die
ehemaligen Uberfille auf das Konto der Sarrazener gingen. So werden z.B.
auch die Unruhen im Jahr 1113 nach der Ernennung des Reformbischofs
Mainfroi in Antibes (anstelle des vorgesehenen Mitglieds der Prinzenfamilie)
sowie die Verbrennung der Kathedrale 1125 den Moslems zugeschoben,
obwohl sie von den Prinzen von Antibes verursacht worden sind. Ebenfalls
beklagen sich zurselben Zeit die Ménche von Lérins iber die Herren von
Ponteves, die von Montbrison, die von Grasse und die Vizegrafen von
Nizza, widerrufen dies spater und lasten es den Sarrazenern an.'

1.2 Grenzen der Gregorianischen Reform

Zwei Beschliisse des Papstes Gregor VIL. aus den Jahren 1079 und 1080
schiitzen die Abteien von Lérins bei Cannes und St. Victor in Marseille sowie
die Jungfraukirche in Grasse und machen sie direkt von Rom abhangig. Die
Urkunde von Lérins wird im Jahr 1093 durch den Papst Urban II. besti-
tigt.'? Der Ausgangspunkt der religiésen Erneuerung und des pipstlichen
Einflusses ist erreicht. Aus diesem Grund nimmt der Bischof Berenger von
Fréjus im Jahre 1095 an dem Konzil von Plaisance teil und kommt mit den
Reformationsentschliissen fiir Lérins und sein eigenes Bistum zuriick.” Die
Lage ist fiir Nizza und Antibes ungleich schwieriger. Hier muf§ der Papst
direkt einschreiten und Reformationsbischofe einsetzen, und zwar um 1113
Manfred (Mainfroi) auf den ersten, 1114 Peter auf den zweiten Sitz. In
Vence, wo das politische Interesse wegen der Armut des Bischofs geringer ist
und das Gebiet vollig dem Landesherrn untersteht, gibt es bei der Einsetzung
des HI. Lamprecht im Jahre 1114 weniger Probleme.'* Die Weiterverbrei-

10 Griindungsurkunde von 1090 in: Moris und Blanc, Cart. Lérins I'abbaye de,
2.2.0., Band 1, Nr. LXI; der pipstliche Eingriff von 1120/24 in Flammare, E. de, Car-
tulaire de I’abbaye de Lérins. Nizza 1885, Nr. CCXCVI die Bestitigung des Papstes
von 1259, daf alle Rechte iiber das castrum und seine Kirche der Abtei Lérins gehoren
in: Moris, Cartulaire, Band 1, Nr. CCC, Band 2, Nr. IV.

11 Fiir Antibes im Jahr 1113: Gioffredo, Pietro, Storia delle Alpi Marittime, Turin
1839, S. 371, und fiir die anderen Fille um 1125 in: A.E.A. Nr. LVI und Nr. LVIL

12" Moris und Blanc, Lérins, a.a.O., Band 1, Nr. CCXCI.

13 Ibidem, Nr. VIIIL

14 Thidem, S. 355. Noch im 13. Jahrhundert ist das weltliche Gut des Bischofs von
Vence dem Landesherren unterstellt. Im Krieg zwischen dem Grafen und den Herren,
ungefihr gegen Ende des ersten Viertels des 13. Jahrhunderts beschlagnahmt der Graf
alle Giiter der Prinzen von Reillanne, Herren von Vence und schenkt sie seinen Treuen,
die von Villanova aus katalonischer Abstammung. So erben diese auch die Rechte iiber
den Bischof. Erst um 1293 verzichten sie auf diese Rechte und erlassen ihm die Pflicht,
ihnen Lehen zu schworen. Siehe Juigne de Lassigny, Hist. Maison de Villeneuve,
Band II, Lyon 1909, S. 30.
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tung der rémischen Reform- und Zentralisationsideen ist trotz allem lang-
wierig, sogar in der kirchlichen Hierarchie. Manchmal ist die Drohung vor
einem Eingriff des Grafen wirksam wie im Jahr 1125 gegeniiber dem Vize-
grafen von Nizza oder Foulques von Grasse, manchmal hat das Interdikt und
die Exkommunikation einen nachdriicklicheren Effekt wie im Jahr 1156 bei
Bernhard, Sohn von Wilhelm von La Gaude.®

Welche formellen Mittel werden nun eigentlich von der Kirche ange-
wendet, um die Adligen dermafien unter Druck setzen zu konnen? Sie greift
zu diesem Zweck den alten Brauch des Ding-Gerichts (plaid) wieder auf.
Dieses ist seit Ende des 10./Anfang des 11. Jahrhunderts, also seitdem der
Graf nur noch den Rang eines Prinzen unter anderen hat, uniiblich
geworden.'® Beim Ding-Gericht bringen Bischdfe und Abte ihre Anklage vor
eine Versammlung unter Beisitz anderer Adliger, Consule der Stidte,
Bischofe, manchmal auch des Erzbischofs von Embrun oder des Grafen von
Provence. Diese Zusammenkiinfte werden in einer Kathedrale, einem
Bischofspalast oder einer Burg abgehalten."” Die ilteste uns bekannte ist die
aus dem Jahre 1096, in der Gottfried von Grimaud gezwungen wird, die
Hilfte seiner Burg Grimaud (Var) der Abtei St. Victor von Marseille abzu-
geben.!® Der Papst selbst schreitet nach jeder Anklage der Abteien Lérins
oder St. Victor ein, um die Bischéfe zur Einberufung solcher Gerichtsver-
sammlungen zu bewegen. Die Argumente sind einfach: gegen ein ,seit Gene-
rationen bestechendes unangetastetes Eigentum® stellen die Monche das
»gottliche Recht und die Dekrete der heiligen Viter“."” Die Androhungen
sind genauso direkt: das Hollenfeuer, die Exkommunikation und das Inter-
dike.®® Manchmal wendet man auch ganz gewéhnlich nur, wie oben bereits
erwihnt, die Waffen an.?!

Nachdem die Adligen die Leitung der Kathedralen und der Abteien ver-
loren haben, behalten sie zuletzt nur noch die Domherrensitze. Diese Situa-

15 Cais de Pierlas, E., Cartulaire de P'ancienne cathédrale de Nice, Turin 1896,
Nr. 42.

16 Das letzte Dinggericht ist im Jahre 992 in Apt erwihnt, siche Didier, N., Dubled,
H. und Barruol, J. Cartulaire de église d’Apt (835/1130), Paris 1967, Nr. 43.

17 Beispiele: 1117 mit Wirkung des Grafen (AEA Nr. LI) und 1128 (AEA Nr. LXI);
1125/31 mit Wirkung eines anderen Bischofs (AEA Nr. LX); 1152 mit Wirkung des
Erzbischofs von Embrun am Dinggericht von der Burg Loubet (Cais de Pierlas, E.,
Nice, Nr. 28) und im Jahre 1153 (iiidem Nr. 41), 1152 grofie Versammlung von Laien
und Klerikern unter Prisidium des Bischofs von Antibes am Hafen von Cannes fiir ein
Verfahren zwischen dem Bischof von Nizza und Laugier von Greolieres von den Vize-
grafen von Nizza (Ibidem Nr. 30); 1153 Gerichtshof in Anwesenheit mehrerer
Bischofe, Patrizier und Consulen in der ,Aula“ des Bischofes von Nizza (AEA
Nr. LXXI). :

18 Guerard, B. Cartulaire abbaye S. Victor Marseille, Paris 1857, Nr. 109.

19 Cuais de Pierlas, E., Nice, a.a.0., Nr. 28.

20 Tm Jahre 1156 wird Bernard, Sohn von Wilhelm von Lagaude, zuerst exkommu-
niziert, bevor er die Kirchenzehnten zuriickgibt (ibidem Nr. 42).

21 Foulques von Grasse in Doublet, G.: AEA Nr. LXI; Bertrand Laugier in: Cais de
Pierlas, E., Nizza, a.2.0., Nr. 45.
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tion fithrt sehr schnell zu Auseinandersetzungen zwischen den Bischofen und
den Domkapiteln, deren Mitglieder ja simtlich aus dem hohen Adelsstand
stammen. Sie versuchen, einen Teil der Schenkungen ihrer Ahnen zu ihrem
eigenen Nutzen zuriickzuerhalten, indem sie eine effektive Teilung der Ein-
kiinfte verlangen. Ein erster solcher Konflikt erscheint in Nizza schon im
Jahre 1108.2 Zum guten Schluf mufl der Graf von Provence, Raimond
Berenger II. im Jahr 1152, selbst einschreiten, um den Bischof, der viele Male
von dem Kapitel, dem Vizegrafen und von der Gemeinde (Consulat) ange-
griffen worden ist, in Schutz zu nehmen.” Es gibt schlieflich keine andere
Lésung mehr als die Pfriindetrennung im Jahre 1156.** Zur gleichen Zeit hat
der Bischof von Antibes dhnliche Schwierigkeiten. Aber der Papst und die
Grafen von Provence kdnnen die Teilung bis zum Jahre 1239 verhindern.”
Solche Vorkommnisse sind durchaus tiblich, man kennt z.B. auch die Giiter-
trennung im Jahre 1162 bei der Kirche von Marseille.® Die Kontrolle iiber
die Domkapitel gibt den Adligen nur eine kleine Méglichkeit, die Bischofs-
macht zu schmilern. Vor der Einfithrung der Reform hat man die jiingeren
Séhne in Kirchengriindungen unterbringen kénnen, und man ist mit
Widumen umso grofziigiger gewesen. Schon sehr frith richtet man daher
mehrere Landeskapitel ein, deren Chorherrensitze eben diesen Jiingeren vor-
behalten sind. Seit dem spiten 11. Jahrhundert werden sechs oder sieben
davon aufgezihlt. Anfinglich haben die Abteien wie St. Victor von Marseille
versucht, diese zu kontrollieren, was aber ziemlich schnell mifllungen ist.””

22 Thidem Nr. 1 und Departementarchiv Nizza, 2 G 10, Nr. 6.

2 Doublet, G., Recueil Actes Evéques Antibes, Paris 1915, Nr. LXIX, Nr. LXXI,
Nr. LXXII.

24 Fiir 1156 Doublet, G., A.E.A., a.a.0., Nr. LXXVI; fiir 1157 ibidem,
Nr. LXXVII; fiir 1159 ibidem, Nr. LXXIX und Nr. LXXX. Dazu Departementarchiv
Nizza, 2 G 71, Nr. 4—6.

25 AEA, a.a.0., fiir das pipstliche Einschreiten 1155 (Nr. LXXIV), 1158
(Nr. LXXVIII), 1189 (Nr. CXX); fiir das grifliche Einschreiten 1166 (Nr. LXXXIII
und LXXXIV), 1173 (Nr. LXXXIX), 1176 (Nr. XCII), 1178 (Nr. XCV), 1181
(Nr. CXIV), 1188/96 (Nr. CXV), 1189 (Nr. CXX), 1200 (Nr. CXXII). Erst um 1239
cinigen sich die beiden Parteien iiber das Prinzip einer Teilung (Nr. CLXXXIV). Dann
im Jahr 1242 kommt endlich eine detaillierte Teilung zwischen dem Kapitel und dem
Bischof zustande (Nr. CLXXXVII und Nr. CLXXXIII).

26 Gallia christiana (nova) in provincias ecclesiasticas distributa, opera et studio D.
Dionysii Sammartani, Paris 1715/1725, Band III, S. 1153.

27 ‘Griindungsdaten der verschiedenen Stiftskirchen: Oulx im Jahre 1065, Moustiers-
Sainte-Marie im Jahre 1052, Aups im 11. Jahrhundert, Barjols zwischen 1062 und 1067
durch die Herren von Ponteves (s. M. Fontana, 2.2.0., S. 70 und Guerard, B.,
S. Victor, 2.a.0., Nr. 500), Pignans im Jahr 1039 durch die Herren von Moustiers-
Gaubert (Guerard, B., a.a.0., Nr. 1065 und 1066), St. Jacob von Barréme im 12. Jahr-
hundert (Feraud, J.-J. M., Souvenir religieux des églises de la Haute Provence, Digne
1879, S. 89). Wir miissen dazu die Abtei St. Pons von Nizza erwihnen, die seit dem
11. Jahrhundert die Rolle eines Stiftes hat und schon frith von dem Bischofsgut getrennt
worden ist und endgiltig im Jahr 1142 (Cais de Pierlas, E. Cart. S. Pons, 2.2.0.,
Nr. XVII). Sie ist reich begiitert wihrend des ganzen 11. Jahrhunderts und speziell um
1075 und um 1081 durchciie Vizegrafen von Nizza (ibidem Nr. XII, Nr. XIII,
Nr. XIV).
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Mehrere Unterlagen beweisen diese bestimmte Rolle der Stiftsdome. Z.B.
werden iiberzihlige Domherren von Marseille in den Jahren 1062/67 in Bar-
jols untergebracht. Der reformanhingige Bischof Bertrand von Fréjus mufl
sich im Jahr 1080 schlieflich in simtliche Angelegenheiten der Stiftskirche
einmischen: , Wir haben erkannt, dafl all diese Kirchen in Handen von irre-
ligiosen Klerikern sind, die wie weltliche leben®. Dies aber nur mit kurzem
Erfolg. Als Pignans (im Department Var) endgiiltig selbstindig wird, ja sogar
unter dem Schutz des Papstes, bekommt sie zahlreiche Stiftungen von den
adligen Familien und verfiigt schon vor 1152 iiber mindestens 34 Priorate.*®
Diese Kapitel erweitern sich auch bald wie weltliche Herrschaften, und ihre
Abte bauen sich Burgen wie in Barjols und St. Pons bei Nizza. Andererseits
sind sie auch ein politisches Mittel in den Hinden von hohen adligen Fami-
lien, z.B. derer von Ponteves in Barjols oder von Ritterfamilien wie St. Pons
in Nizza. Im letzteren Fall sicht man, daff die Domherren von St. Pons aus
Familien stammen, die die Gemeinde und das Domkapitel kontrollieren und
Burgen besitzen. Sie konnen die Adligenkinder in 14 Prioraten unterbringen.

2. Bezichung zwischen dem Grafen und der Kirche

Das hauptpolitische Geschehen, das die Zukunft der groflen Aristokraten
véllig verindert, ist die Machtiibernahme durch eine neue Grafendynastie im
Jahre 1112. Nach dem Aussterben des ilteren Herrscherhauses befindet sich
die Provence in unzertrennter Erbschaft zweier Adelsgeschlechter, derer von
St. Gilles, Grafen von Toulouse und derer von Barcelona. Die Aristokratie
unterstiitzt das erstere, mit welchem sie sich aufgrund ihres Standes und ihrer
Beziehung zum Adel verwandter fiihlt. Es beginnt also ein ununterbrochener
Kampf gegen die Barceloner und ihre Anspriiche, in der Provence das arago-
nische Modell eines hierarchischen Staates einzufiihren.”®

Der neue Graf erlangt ab 1116 mit Hilfe der reformanhingigen Bischofe
von Nizza, Fréjus und Barcelona den pipstlichen Schutz.”” Diese Handlung
ist nicht ohne Zusammenhang mit den Konflikten zwischen Papst und Kaiser
zu sehen. Der deutsche Kaiser, der zu dieser Zeit auch Konig von Burgund/
Provence ist, erkennt die Rechtmifligkeit des neuen Grafen schon deshalb
nicht an, weil er ohne seine Einwilligung eingesetzt worden ist. Kaiser Hein-
rich V., der um 1110/11 Rom angegriffen hat, steht in nicht besonders
hohem Ansehen bei den Pipsten; diese sind also umso geeigneter, einen
seiner Gegner zu unterstiitzen.

Man mufl demzufolge feststellen, dafl die ersten Erfolge der Gregoriani-
schen Reform und die Ankunft des neuen Grafengeschlechts unter giinstigen
Umstanden zusammentreffen,

28 Mireille Fontana, 2.2.0., S. 73—75,

282 Uber dieses Barcelonisch-Aragonische Modell siche Bonnassie, P., La Catalogne
du milie du X¢ a la fin du XI¢ siecle, Toulouse 1975.

29 Espana Sagrada, Band XXIX, Madrid 1775, S. 472.
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2.1 Bedeutung der ,Gaben“ und ,Zuriickgaben“ der Kirchen

Wenn man die Beziehung der Herren zur Kirche betrachtet, kann man bei-
nahe vermuten, daf sich ihre Macht mehr auf das Gotteshaus stiitzt als auf
ihre Burg. Es ist auch leichter einsehbar, daf} eine kleine Gruppe von Mannen
die Gesellschaft auf die Dauer nicht nur durch militirische Gewalt beherr-
schen kann. Man braucht sich dann nicht mehr zu wundern, dafl sie einerseits
die bischofliche Rolle als ihr eigen, als Herrschaftsmittel betrachtet, anderer-
seits jedoch die meisten Gotteshiuser erst als Privatgebiude seit dem
11. Jahrhundert entstehen. Um den Adligen die Landesherrschaft zu ent-
ziehen, mufl man ihnen also die Kirchenmacht aus den Hinden nehmen. Der
Investiturstreit, der das ganze Abendland zwischen 1074 und 1122 in Bewe-
gung hilt, zeigt, wie hoch der Einsatz ist.

Unsere Untersuchung bezieht sich auf iiber 200 Siedlungen und ungefihr
150 Urkunden vom Anfang des 11. Jahrhunderts an bis zum Jahre 1160. Sie
gibt den Umfang, die Entwicklung und die Bedeutung des Geschehens an.
Sie zeigt, dafl sein Verlauf und sein Ausgang mit dem Investiturstreit, mit der
Gregorianischen Reform und mit dem Kampf des Grafen von Provence, Ver-
biindetem des Papstes, um die Zuriickeroberung der Macht der Landesherren
an den Staat in Zusammenhang steht. Zur Erlduterung unserer Aussage ein
deutliches Beispiel: Betrachten wir die Figur Nr. 2 und Figur Nr. 3 der
Gaben und Zuriickgaben der Kirchen. Man beobachtet ein deutliches
Ansteigen zwischen 1075 und 1078. Eine Verbindung zu dem Gang des Kai-
sers Heinrich IV. im Jahre 1077 nach Canossa dringt sich auf. Es geht weiter
bis 1120, d.h. bis 2 Jahre vor dem Wormser Konkordat. Es ist unwahr-
scheinlich, daf} diese Daten rein zufillig sind.

Aus der Zeitraumaufteilung, die wir der Figur Nr. 3 entnehmen, kénnen
wir mehrere Ergebnisse ableiten: Im ersten Drittel des 11. Jahrhunderts gibt
es ziemlich wenig Schenkungen, aber mit leicht ansteigender Tendenz nach
dem Jahre 1020. Diese Abtretungen stammen meistens von alteren Leuten,
wie z.B. von Wilhelm ,der kleinen Gans® (Guillaume Gruette) von Grasse
an die Abtei Lérins um 1022/34. Die Beweggriinde sind fast immer ange-
geben: ,Fiir die Ruhe der Seele.“ Aber schon in dieser Zeit sind die politi-
schen Hintergriinde nicht abwesend. Manchmal sind die Monche auch beauf-
tragt, in Gegenden wie in Peille oder in Drap, die den Aristokraten Wider-
stand leisten, den Frieden wiederherzustellen.

Bei der graphischen Darstellung der beiden folgenden Perioden ergibt die
Kurve die Form einer Glocke: die erste von 1033—1048 betrifft 31 Abtre-
tungen, die zweite von 1049—1064 weitere 29. Eine solche glockenférmige
Kurve beschreibt statistisch die ,normale Regel®, d.h. sie erldutert den nor-
malen Verlauf eines Ereignisses. Dieses taucht auf, entwickelt sich weiter,
kommt zum Héhepunkt und ebbt langsam wieder ab. Im Gegensatz dazu
zeigen unregelmifige Schwankungen wie in der Figur, die die folgende
Periode von 1060—80 darstellt, dafl dieser normale Ablauf durch duflere
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Bedingungen gestort ist: in diesem Fall durch dufleren Zwang gegen festen
inneren Widerstand.

Die erste Glocke versinnbildlicht die Zeitspanne von 1033—1048. In dieser
Periode vollziehen sich die Teilungen der grofilen Herrschaften, die sich
gegen Ende des 10. Jahrhunderts gebildet haben. Die reguliren Kirchenge-
biudeabgaben entsprechen also der Heimsteuer fiir die jingeren Séhne, die
man in Kléstern unterbringt. Man weif} z.B., dafl nach 1038 der Abt Adel-
bert von Lérins ein naher Verwandter des Prinzen und gleichzeitig Bischof
von Antibes war.

Die breite Glocke, die den Zeitraum von 1049—1064 darstellt, zeigt an,
dafl die Schenkungen zwar auch intensiv vorkommen, sich aber gleichmi-
Biger verteilen. Die Menge entspricht ungefihr der der vorhergehenden
Periode, die Dynamik jedoch nicht. Man merkt eine Zuriickhaltung, und
manchmal erfolgt die Schenkung oder Zuriickgabe eines Gotteshauses an ein
Kloster ,fiir die Ruhe der Seele® oder ,Vergebung der Siinden® gegen Ent-
gelt. So 14t sich im Jahr 1056 einer der michtigen Vizegrafen von Marseille
seinen Anteil an der Kirche von St. Tropez zuriickkaufen.”® Gauceran Lau-
gier von den Vizegrafen von Nizza it sich die Abgabe der Kirchenzehnten
von Levens im Jahre 1109 mit 150 Schillingen von Pavia bezahlen. Isnard von
Chateauneuf gibt die Kirchenzehnten von Revel im Jahre 1152 gegen
44 Sester Korn ab.*! Fiir die Zinsablosung im Jahre 1152 vom Bischof von
Nizza erhalten die Séhne des Bermond Giraud mehrere Grundstiicke.”

Die Hohepunkte in den Jahren 1067 und 1075 in der Gesamtperiode von
1065 bis 1080 erkliren sich dadurch, dafl sich die Bewegung der Abgaben
erschopft hat und nur noch gewaltsame Anreize bekommt. Sie entsprechen
periodisch dem Anfang des Investiturstreites im Reich, und man spricht jetzt
kaum noch von Schenkungen, sondern nur noch von Zuriickgaben. In dieser
Zeitspanne erleben die Vizegrafen von Nizza eine auffallende Abnahme ihrer
politischen Macht.

Die lange Periode von 1081—1112 ist in dieser Hinsicht besonders ereignis-
reich. Nicht daf} die Kirche in diesem Augenblick, in dem sie endlich in den
Hinden der Reformanhinger ist, nachgibt (die Erlasse des Papstes Gre-
gor VII. fiir Lérins sind von 1079 und 1080); aber sie stofit auf groferen
Widerstand. Das erste Zeichen dafiir ist im Jahr 1092 eine nur formelle
Zuriickgabe, d.h. der alte Besitzer behilt das Gut als Lehen. Im Jahr 1096
wird ein Ritter durch ein kirchliches Gericht dazu verurteilt, den Ménchen
nur die eine Hilfte seiner Burg zu geben! Im Jahr 1110 wird eine zwangs-
weise Zuriickgabe verlangt, die von den Monchen dem betreffenden Ritter
gegeniiber jedoch in eine Uberlassung des Gutes unter Ablegung des Lehn-
geliibdes und Zinszahlung — oder manchmal nur als Maulgabe — umgewan-
delt wird. Weitere Zinsanerkennungen kommen um 1110/24 in Arluc, 1128

30 Guerard, B., S. Victor, a.a.0., Nr. 595—597.
31 Cais de Pierlas, E. Nice, a.a.0., Nr. 31.
32 Tbidem, Nr. 28.
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in Brianconnet, 1146 in Nizza, 1152 fiir 6 Schillinge in Cimiez (Nizza), 1159
nochmals in Briangonnet vor.»

Die folgende Periode von 1113 zeigt, dafl die Reformationsanhinger die
Kirche fest in den Hinden haben und daf sie die Vermittler einer neuen
Macht sind: der kirchlichen Institution selbstverstindlich, aber auch des
neuen im Aufbau begriffenen Staates der Provence. Sie trifft in der Tat mit
der Einfihrung des barcelonischen Grafengeschlechtes zusammen. Wenn
auch noch manchmal in den Urkunden das Wort Schenkung auftaucht, ist
dies eher als Geste fiir den Geschidigten zu sehen, denn es wird doch in den
meisten Fillen ganz offen zugegeben, dafl es sich um Riickgaben handelt;
und man verschweigt auch keineswegs, dafl diese nicht freiwillig erfolgt sind.
So verkiindet soll diese Offenheit dazu dienen, andere Ritter, die noch im
Besitz solcher Giiter sind, die von der Kirche als Eigentum betrachtet und
somit zuriickverlangt werden kénnen, einzuschiichtern. In dieser Zeit endet
der erste Investiturstreit mit dem Wormser Vertrag im Jahr 1122; kurz davor
erscheinen in unserer graphischen Darstellung zwei Hohepunkte um 1115
und 1120, die die Beteiligung auch der 6stlichen Provence an diesem europii-
schen Konflikt anzeigen. Gleichzeitig wird die Provence im Jahr 1125 nach
einem grofien Aufstand des Hochadels, z.B. der Herren von Moustiers, von
Briangonnet, Ampus und Grasse gegen die Barceloner zwischen den Grafen
von Barcelona und Toulouse materiell und endgiiltig geteilt.

Die letzte Periode von 1145—1160 ist durch eine sehr schmale Glocke gra-
phisch dargestellt. Sie zeigt, mit welcher Intensitit und Geschwindigkeit die
letzte Machtprobe verliuft. Die Barceloner sind zwischen 1143 und 1146
voriibergehend durch die Herren von Les Baux, die vom Kaiser unterstiitzt
werden, zuriickgeschlagen worden. Aber gleich darauf von 1147—1162 wird
ihre Herrschaft umso stirker wiederhergestellt. Thre Gegner werden in den
Jahren 1150—1155 geschlagen. In der éstlichen Provence zieht die Kirche
sehr schnell alles, was sie noch von den Herren beschlagnahmen kann, an
sich. In allen Urkunden wird jetzt riickhaltlos die zwangsweise Zuriickgabe
zugegeben. Nur selten ist die Kirche bereit, ein Gut zuriickzukaufen oder in
ein Lehen auf der Basis von Eid und Zins umzuwandeln. Der Hohepunkt
ihrer Unternehmungen fillt auf denselben Zeitpunkt wie der Sieg des Grafen
1151/52. Die Herren von Grasse, Erben der Prinzen von Antibes, verlieren
ihre Freiheit und werden 1152 zu Lehensmannern degradiert. Die Vizegrafen
von Nizza miissen ihre Stellung einem Consulat {iberlassen. In der élteren
Periode bemiihen sich die Bischofe, die ,Zuriickgaben® von Kirchen speziell
den Abteien zugute kommen zu lassen, weil diese die wirklichen gregoriani-
schen Reformzentren sind. Jede Gabe bedeutet also eine Verarmung der
Adligen ohne jegliche gesetzliche Moglichkeit, daraus einen Vorteil zu
ziehen, aufler, wie wir gesehen haben, bei den Stiftskirchen. In der jiingeren

33 Moris und Blane, Lérins, a.2.0., Bd. 1, Nr. LXXVII; 1128 (Ibidem
Nr. CXCVIIID); 1146 (Cais, Nizza Nr. 25); 1152 (Ibidem Nr. 41); 1159 (Flammare, E.
de, Lérins, a.a.0., Nr. 196).



Kirche und Burg zur Zeit der Gregorianischen Reform 193

Periode hingegen, als sich die Bischéfe stark genug fithlen, die Reformen
selbst durchzufiihren und manchmal auch sogar die Kapitel reformiert sind —
wie in Nizza nach 1136 — lassen sie die Pfarrgiiter ihren Kathedralen
zufliessen.

2.2 Die Griindung des provenzalischen Staates

Welche politische Bedeutung kann man nun diesen Zuriickgaben der Got-
teshiuser entnehmen? Wir kénnen zwei grofle Perioden unterscheiden: die
erste, in der von Gabe, selten von Riickgabe und nie von Zwang gesprochen
wird; die zweite, in der diese Begriffe und Bedingungen einen immer gro-
Reren Platz einnehmen und zuletzt nur noch allein vorherrschend sind. Der
Wendepunkt ist ungefihr um 1067 zu Beginn des Investiturstreites zu sehen.
Vor diesem Zeitpunkt erscheint in den Urkunden das Wort ,,Zwang* drei
Mal auf 80, d.h. ca. 4 %, nach diesem Datum bereits bei 70/130, d.h. bei
54 %. Noch deutlicher wird die Entwicklung, wenn wir nur die Perioden
nach 1080 betrachten, als Lérins und St. Viktor die Zentren der Gregoriani-
schen Reform geworden sind. Jetzt finden wir zwangsweise Abtretungen bei
56 Mal auf 84, d.h. ca. 67 %. Endlich gibt es Gewalt bei 50/60, d.h. 83 % in
der Zeit ab 1113, als das Grafenhaus Barcelona fithrend ist. Die Landesherren
stehen also mehr und mehr unter Druck in dem Mafle, wie sich die Macht der
Reformanhinger und des neuen Grafen vergrofiert. Dadurch werden immer
mehr Landesherren und Ritter von jemand anderem abhingig und an ihn
gebunden. Um ihre Giiter zu behalten, miissen sie den Lehenseid leisten. Die
beiden ersten Versprechen, verbunden mit einer Burg und mit Herrschafts-
rechten, sind aus dem spiten 11. Jahrhundert: um 1080/1100 bindet Rostaing
von Agoult sich und seine Sohne fiir eine Burg an Adelbert Garac von Castel-
lane.* Im Jahre 1092 iiberliit Abelon seinem Sohn Peire in dem Territorium
des Castellum von Briangonnet ein Landesgut, das er und seine Nach-
kommen fiir den Abt von Lérins gegen den Schwur: ,Treue, Dienst und
Lehen® tragen miissen.*® Die véllige Aufzihlung dieser Begriffe ist also dann
schon vorhanden und lift ahnen, daf es unterschiedliche Grade der Ver-
pflichtungen gibt. Treue wird 1109 in Lérins, 1137 in Antibes, 1152 in
Cimiez und 1160 in Nizza erwihnt, Treue und Dienst im Jahre 1110/24 fir
ein Viertel der Burg Arluc, 1128 in Briangonnet, 1146 und 1152 dreimal in
Nizza. :

Treue (fidélité) hat welche Bedeutung? Schon im Jahre 1020 stellt ein hoher
Fiirst, Wilhelm von Agquitaine, diese Frage dem Juristen Fulbert von
Chartres, der sie folgendermaflen beantwortet: ,Derjenige, welcher Treue
schwort, darf seinem Herrn nichts antun: dafiir, dafl er ein Haus oder ein
Einkommen von ihm erhalten hat (casamentum, beneficium) verpflichtet er

34 Didier, N., Dubled, H., Barruol, J., Apt, a.a.0., Nr. 101.
35 fidelitatem et servicium et ominium® siehe Flammare, E. de, Lérins, a.2.0.,
Nr. 193.
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sich, seinem Herrn Hilfe und Rat zu geben.“’* Nun haben die meisten
Herren aus dem OC-Land (Stidfrankreich) ihren Boden als Eigenbesitz, und
das Wort Treue hat also eine sehr geringe Bedeutung ohne die zweite Bedin-
gung.

Treme und Dienst (fidélité et service). Ganz im Gegenteil dazu beschreibt
dieser Begriff eine stirkere Abhingigkeit. Hier handelt es sich nicht direkt
um ein richtiges Lehen, denn zurselben Zeit und manchmal in denselben
Urkunden werden die beiden Ausdriicke unterschieden. Ganz besonders
pragnant ist der Unterschied, wenn im Falle eines Verstofies gegen die
genannten Bedingungen mit Zuriicknahme des Lehens gedroht wird. Dies ist
seit 1128 in Brianconnet und noch 1233 in Biot erwihnt.”

Lehngeliibde (hommage) setzt sich erst in der zweiten Halfte des 12. Jahr-
hunderts allgemein durch.

Jean-Pierre Poly zihlt auf, welche Ausfliichte die Herren aus dem OC-
Land erfinden, um dem Lehensschwur zu entgehen. Man braucht zur Veran-
schaulichung nur das Geschichtchen vom Grafen von Toulouse zu erzihlen.
Als der Kaiser von Byzanz, Alexios Komnenos, ihm und den anderen Kreuz-
zugfithrern 1096/99 den Lehensschwur abverlangt, bietet ithm der Graf statt-
dessen ,Sicherheit fiir sein Leben und seine Ehre® an und erklart, dafl er sich
niemals, nicht einmal um seinen Kopf zu retten, unterwerfen wiirde.*® In der
Provence hat das erste bereits erwihnte Lehensgeliibde im Jahr 1092 in
Briangonnet zunichst 1102 ein weiteres in Sisteron zur Folge. Von
1122—1166 findet man dann nur 21 zwischen Rhone und La Turbie.”” Dar-
unter werden aber auch schon hohe Landesherren aufgezihlt, 1122 Aldebert
Garac von Castellane gegeniiber dem Bischof von Apt, 1128 der Vizegraf von
Marseille dem Bischof von Marseille.* In der 6stlichen Provence macht der
Lehensschwur in der Zeit von 1125/28 aus den Herren von Briangonnet die
Untertanen von Lérins, die schlieflich, nach dem Verlust ihres ledigen Eigen,
aus dem Grafenrang in den einfachen Ritterstand fallen; der von 1152 unter-
wirft die Herren von Greolieres aus der Vizegrafenfamilie von Nizza dem
Bischof von Nizza; den von 1155 leisten die Herren von Grasse aus der Prin-
zenfamilie von Antibes den Bischéfen von Antibes. Seit der Mitte des
12. Jahrhunderts ist das Lehenssystem bereit, simtliche Herren einzuglie-
dern. Schon 1147 miissen ,alle Ritter der Provence dem Grafen Lehen
schworen®. Dadurch ist die juristische Grundlage vorhanden, die dem

36 Recueil Hist. France, Band X, S. 463; Garaud, M., , A propos d’une lettre de Ful-
bert de Chartres 2 Guillaume le Grand . . .%, in: Mélange le Bras, Paris 1965.

37 1128 (Moris und Blanc, Lérins, a.2.0., Bd. I, Nr. XCVIIL); 1233 Doublet, G.,
Antibes, a.2.0., Nr. CLXXIX).

38 Brebier, L., Histoire Anonyme de la Prem. Croisade, Paris 1964, S. 32.

39 Poly, J.-P., 2.2.0:, S. 350—51.

40 1122 (Didier, N., Dubled, H., Barruol, ]., Apt, a.a.0., Nr. 118); 1128 (Albanes
und Chevalier, Gallia Christiana novissima, Bd. g, Provinz Aix, Montbeliard 1899,
Nr. 142, Marseille); 1147 (Poly, J.—P., 2.2.0., S. 352, Anmerkung 223).
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Grafen eine gesetzmafige Waffe in die Hand gibt, mit der er die Prinzen zur
Unterwerfung und zur Herausgabe ihrer Giiter zwingen kann, wenn sie ihm
nicht treu sind. Das grifliche Lehengericht (plaid) ersetzt von diesem Zeit-
punkt an mehr und mehr den kirchlichen Dinghof. Allerdings hat diese
Erniedrigung der Landesherren in den Ritterstand zur Folge, daf} sie sich auf
ihre Burgen zuriickziehen und ihres gemeinsamen Interesses bewufit werden;
es entstehen Aufstinde und Kriege. Sie widersetzen sich mit aller Kraft gegen
den entstehenden Staat. Es ist ein gnadenloser Kampf, der von den meisten
dieser Aristokraten gefihrt wird. Manchmal vereinzelt vorkommend,
manchmal mit grofen Heeresziigen dauert er von 1176 bis 1235 in der
gesamten Zentral- und Siidostprovence und in der Gegend von Castellane
sogar bis 1252/78.

Zum Schluf unserer Darlegung bleibt diese Hauptfrage: Ist die politische
Rolle des Kirchengebiudes nicht zumindest genau so wichtig wie die des
Kriegsgebiudes? Zu einer Zeit, in der die Kirche ganz in der Hand einer
bestimmten Gruppe von Laien ist, und zwar der Aristokraten, die allein die
weltliche Macht ausiiben, scheint die Kirche das Hauptmachtmittel fir die
Burg gewesen zu sein. Daran anschliefend erhebt sich eine weitere Frage: Ist
es nicht gerade diese politische Rolle des kirchlichen Gebiudes, die zuletzt
die tiefgreifende Christianisierung in die Landesgemeinde gebracht hat? Ein
treffendes Beispiel dafiir ist die Geschichte der Territorien von Drap, Peille
und La Turbie, die wir deshalb noch einmal anfithren miissen. Diese Bezirke
liegen an der éstlichen Grenze der Provence im Hinterland von Nizza. Sie
leisten den burgundischen Landesherren den ausdauerndsten Widerstand. Sie
lassen nicht zu, dafl Burgen in ihren Oppida oder sogar in den einzelnen zu
ihrem Territorium gehorenden Huben errichtet werden kénnen. Schliefilich
ordnet der Vizegraf von Nizza eine Anzahl von Kirchenbauten auf seine
eigenen Kosten an, z.B. auf den Landesgiitern Laghet oder Lacs, im Territo-
rium Drap, Oira und Ongran im Bezirk Peille, Beaulieu und Eze, Bezirk
La Turbie. Als Gegenleistung und Dankbarkeit dem Stifter gegeniiber sollen
sie die aristokratische Gesellschaftsordnung verbreiten. Vor solcher Gefahr
haben sich die Einwohner von Peille durch die Weigerung, das Gebaude
hinter der Mauer ihres Oppidum aufzustellen, zu schiitzen gewuflt, so dafl
die Kirchen weit davon entfernt aufgestellt werden mufiten. In La Turbie,
wo die Einwohner schon stirker von der christlichen Botschaft beeinflufit
sind, dulden sie aber dennoch weder eine fremde Kirche noch einen fremden
Priester, sondern legen Wert darauf, dafl das Gebiude ihr Eigentum und der
Geistliche ein aus ihren Reihen gewihlter bleibt. Man muf8 daran erinnern,
daf sich dieses Verfahren in einer Zeit abspielt, in der der Adel die Kirche fiir
seine eigenen Zwecke verfithrt, bevor die die Reform verteidigenden Bischofe
ernannt werden, also vor 1113/15.

Als Reaktion auf die piapstliche reformatorische Beeinflussung verlegen die
Herren Dorf und Kirche auf den Berg zu ihrer Veste. Spater ist die Agrarge-
sellschaft schon so véllig in diesem System gefangen, daff den neuen
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Bischofen lediglich die Moglichkeit bleibt, die Kirchengebiude zuriick und
somit unter ihre Autoritit zu bekommen. Zur Erreichung dieses Zieles
werden sie die Mitarbeiter des neuen Grafen. Dieser hat zur Stirkung seiner
Autoritit die Gesellschaft noch strenger hierarchisch organisieren miissen,
indem er die Adligen fester in das Feudal- und Lehenssystem einbindet. So

werden

schliefflich am Ende auch die Bauern noch enger als vorher unter

Kontrolle gestellt.
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AHP = Alpes Haute Provence

v = Var

Bistiimer:

A = Antibes (AM)

F = Fréjus (V)
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Eglises et chiteaux au temps de la Réforme grégorienne en Provence
Orientale (XI* — milieu XII° siécle)

L’histoire institutionnelle du royaume de Bourgogne-Provence a fait
Pobjet de nombreuses études comme celle du professeur Fritz Kiener, de
PUniversité de Strasbourg, en 1900. L’excellent travail de Jean-Pierre Poly
(La Provence et la société féodale, Paris 1976) a cependant renouvelé entié-
rement la question sur la fagon dont une nouvelle aristocratie a réalisé la con-
quéte de la Provence au cours du X siecle. Notre propos est d’étudier la
maniére dont ces nouveaux seigneurs ont établi leur pouvoir puis comment ils
s’y sont maintenus. On voit que les édifices de culte sont encore rares en Pro-
vence Orientale tout comme dans d’autres régions par exemple la Provence
Rhodanienne, le Vivarais ou I’Alsace jusqu’a la fin du X¢ siecle. A de nom-
breuses créations d’églises au cours du XI° s. correspond un réseau castral
encore assez lache. A une époque ot I'Eglise est encore totalement entre les
mains des laics, ou le ministére épiscopal est accaparé par des princes territo-
riaux, il semble que les seigneurs s’en servent pour asseoir leur puissance et
le nouvel ordre social qu’ils représentent. On voit en effet la résistance qu’op-
posent les communautés comme celles de Peille, de Drap ou La Turbie a la
création d’un édifice, ou Pobstination qu’ils mettent 2 en &tre le propriétaire
et 4 en désigner le prétre dans leurs propres rangs. Entre la fin du XI* et le
milieu du XII¢ s. la hiérarchie ecclésiastique, maintenant séparée des pouvoirs
seigneuriaux et inspirée par les idées de la Réforme grégorienne, lutte contre
ce détournement de fonction du batiment cultuel et en prend le contrdle. Les
seigneurs réagissent violemment contre ce qui constitue incontestablement
une perte d’emprise sur la société rurale de leur part. Ils construisent des
églises privées pres de leurs chateaux dés lors beaucoup plus nombreux et
contraignent les hommes dispersés dans de nombreux ,oppida® ou nvillae®
ou dans leur ,cabanariae® sur leurs manses 2 se regrouper prés des murs de
leurs forteresses. On a longtemps prétendu que les paysans auraient cherché
spontanément refuge prés du chiteau a cause d’une ,insécurité permanente®
qui aurait régné i Pépoque médiévale. Jean-Claude Poteur dans sa récente
synthése (Archéologie et Sociologie des chateaux de Provence Orientale an
Moyen Age, Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, Paris 1981) a
montré que la plupart des ,castra® (les textes médiévaux désignent le plus
souvent sous le nom ,castrum® Pensemble chiteau — église — village
regroupés dans une ,enceinte“ commune) sont créés pendant le conflit. Dans
plusieurs cas les habitants ont opposé une vive résistance lorsque le seigneur
voulait soit greffer un chiteau sur leur village préexistant, soit les déplacer. Is
ont été jusqu’a I’assassinat 2 Ongran et a Eze lorsque I’'un d’entre eux a voulu
collaborer en dressant dans son centre domanial une tour pour créer un pou-
voir intermédiaire. Dans le bras de fer que I'Eglise des clercs engage contre la
vieille aristocratie, elle est contrainte dutiliser tout un arsenal de plaids,
interdits, excommunications, voire le recours a la force apreés la mise au ban.
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Finalement elle ne remporte la partie que grice a 'aide d’une nouvelle dyna-
stie comtale, celle des Barcelone, installée en Provence a partir de 1112. Mais
cette victoire est autant celle du nouvel Etat provengal qui est en train de se
constituer. Cependant, si les églises castrales sont elles aussi arrachées des
mains des laics pour passer aux mains des clercs, il n’en reste pas moins que
le paysage du peuplement a été profondément bouleversé et que les paysans
sont maintenant sous [’étroite surveillance des donjons.



Die Entwicklung
der deutschen Primonstratenserzirkarien

Von P. Norbert Backmund, O. Praem.

Eine regionale Einteilung in Provinzen war bei den frithen Orden vor dem
12. Jahrhundert nicht vorgesehen. Es bestand dazu auch kaum ein Bediirfnis,
da die Klaster vollig selbstindig waren und aufler der Ordensregel kein
cinendes Band vorhanden war. Anders wurde dies, als durch die Cister-
cienser die straffe Zentralisation und die regelmifligen Generalkapitel einge-
fithrt surden. Diese Neuerung wurde sofort als Vorteil, ja als Notwendig-
keit erkannt und setzte sich alsbald bei den meisten Orden durch, so z.B. bei
den Cluniacensern und den verschiedenen Kongregationen der Augustiner-
chorherren. Als dann ein Jahrhundert spiter die Bettelorden entstanden, war
dies bereits zur Selbstverstindlichkeit geworden.

Damit ergab sich aber auch eine regionale Einteilung in Provinzen. Bei den
Cisterciensern stand an deren Stelle zunichst das Filiationssystem, das sich
aber bald als unzureichend erwies, so daf die Einteilung in Provinzen
schlieflich doch notwendig wurde. Der nur wenig spater entstandene Pri-
monstratenserorden, der sonst in den meisten Dingen die Cistercienser
kopierte, ging jedoch in diesem Punkte schon bald andere Wege. Zunichst
war auch hier nur ein Paternititsverhiltnis vorgesehen, die iltesten Statuten’
sprechen nur von den Rechten und Pflichten des Vaterabtes iiber sein Toch-
terkloster. Bald aber waren die Primonstratenser der erste Orden, der eine
Provinzialeinteilung einfihrte. Er nannte die Provinzen ,Zirkarien“. Man
fithlte eben das Bediirfnis, die Kldster der einzelnen Gegenden zu Gruppen
zusammenzuschlieBen. Mafigebend fir diese Einteilung waren die Grenzen
der Kirchenprovinzen. Freilich ergaben sich daraus bald grofle Schwierig-
keiten. Die Metropolen erstreckten sich teils iiber zu kleine, teils iiber zu
weitriumige Gebiete mit so heterogener Struktur, dafl der Zusammenschluf}
der darin gelegenen Kléster sich als illusorisch erwies. Es gab Kirchenpro-
vinzen, in denen oft nur ganz wenige Kloster lagen. Es gab riesengrofie wie
Mainz, bei denen der Zusammenschluff der Kléster wegen der groflen Ent-
fernungen nicht ratsam erschien. Auf Strukturunterschiede im heutigen
Sinne, die weltliche Territorialherrschaft, Sprache und Volkszugehorigkeit

1 Siche H. Heijman, Untersuchungen tber die Primonstratenser-Gewohnheiten
(Analecta Praemonstratensia VIII/IX, 1932/33, editio textus).

2 Die ilteste erhaltene Fassung ist von 1140 und stammt aus Schiftlarn (Hauptstaats-
archiv Miinchen, clm 17174 Klosterliteralien, Schiftlarn).
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nahm man ohnehin kaum Riicksicht, und isoliert gelegene Kloster unter-
stellte man zunichst nicht einer Zirkarie, sondern dem Hauptkloster Pré-
montré. Dies geschah jedoch nur ,,pro forma®.

Da die Protokolle der Generalkapitel verloren sind,” kénnen wir die Ent-
wicklung nur aus den alten Klosterlisten rekonstruieren. Diese Listen
bestanden wohl von Anfang an. Sie fithren die Zirkarien und die einzelnen
Kloster an. Die ilteste bekannte Liste dieser Art ist der Catalogus Niniven-
sis L* Er ist sicher vor 1240 entstanden. Daf er aber ohne Zweifel Vorginger
gehabt hat, geht daraus hervor, daff man es beim Abschreiben {ibersehen hat,
Kléster auszulassen, die im 12. Jahrhundert nur eine kurze Lebensdauer
hatten. Sie fithren Kloster an, die wir iiberhaupt nicht mehr identifizieren
konnen, die aber ohne Zweifel existiert haben. Fiir manche ist die Eintragung
in diese Liste der einzige Beweis fiir ihre (kurze) Existenz. Die Korruptelen,
die sich hier wie uiberall einschleichen in solchen Listen, kénnen meist leicht
geklirt werden und werfen nicht selten ein Licht auf irgendein neues Pro-
blem.

Diese Liste wurde bald bereichert. Eine zweite, etwas spitere Redaktion
des ,Catalogus Ninivensis* bringt zahlreiche geographische und historische
Einzelheiten von grofitem Interesse, sieht jedoch von einer Einteilung in Zir-
karien véllig ab, sie nennt nur die Kirchenprovinzen und die ,Konigreiche®,
in denen die Kloster lagen. Diese zweite Redaktion aus Ninove scheint ein
Einzelginger zu sein. Die altere, von der Ordensleitung angeordnete Liste
wurde in allen Klstern verbreitet, sie stellt ein rein statistisches Verzeichnis
dar zum Gebrauch der Visitatoren. Eine Anzahl von Abschriften hat sich da
und dort in den jeweiligen Klosterarchiven erhalten. Sie erwies sich aber als-
bald als unzureichend. Als 1290 eine Neuordnung der Zirkarien vorge-
nommen wurde, war eine neue Redaktion des Verzeichnisses fallig. Sie
muflte vor allem die Frauenkloster aufnehmen’ und die Hohe der Tallien
notieren, die jede Zirkarie an die Ordensleitung abzuliefern hatte. Zudem
mufite angegeben werden, unter welchem Vaterabt jedes einzelne Kloster
stand. Es hatten sich im Lauf der Zeit sehr viele Anderungen in dieser Hin-
sicht ergeben. Nach Hugo wurde die neue Redaktion des Katalogs 1320 vom
Generalkapitel dekretiert.® In ihm wurden nun endlich alle Klster, auch die
abseits gelegenen, irgendeiner Zirkarie zugeteilt. Auch von ihr sind zahl-
reiche Handschriften erhalten. Von diesen Katalogen miissen wir ausgehen,
wenn wir die Entwicklung der deutschen Zirkarien des Ordens verfolgen
wollen.

3 Komplett existieren sie erst seit 1498 (editiert in den Analecta Praemonstratensia
1938/42). Kopien der spiteren sind in der Bibliothéque Municipale de Laon MS 525
erhalten. Siehe Backmund, Monasticon Praemonstratense, Straubing 1956, III 513/14.

4 Ey stammt aus der flandrischen Abtei Ninove und befindet sich im Diézesanarchiv
Mecheln. Ediert von N. Backmund, in: Monasticon Praemonstratense I1I 365/450.

5 Die Existenz der Frauenkloster wurde nun nach langer Zuriickhaltung vom Gene-
ralkapitel als legitim anerkannt.

6 Diesen Katalog hielt man lange Zeit fiir den einzigen. Er ist ediert im Monasticon
Praemonstratense o.c. III 417/51.



Die Entwicklung der deutschen Pramonstratenserzirkarien 7l

DaR die Verpflanzung des Ordens in sein deutsches Vaterland vom
Ordensgriinder Norbert selbst vorgenommen wurde, war zu erwarten. Es
wird von ihm berichtet, dafl er auf seinen vielen Reisen Kontakte mit Adligen
suchte, um sie zu Klostergrindungen fiir seinen Orden zu ermutigen. Auch
sein hiufiger Aufenthalt am kaiserlichen Hof gab ihm hierzu Gelegenheit.

Die erste deutsche Griindung geschah jedoch auf andere Weise. 1121
befand sich Norbert gerade in Koéln, um Reliquien fiir Prémontré zu
bekommen. Der junge Graf Gottfried von Cappenberg, der der Welt ent-
sagen wollte, hatte von ihm gehért und suchte ihn nun auf, um seinen Rat zu
erbitten. Auf diesen Ruf hin iibergab Gottfried seinen gesamten riesigen
Familienbesitz dem jungen Orden. Es wurden 1122/23 drei Kloster damit
gegriindet: Cappenberg, das als erstes Kloster des Ordens in Deutschland
gilt, und das wie das dritte von Gottfried gegriindete Kloster Varlar in West-
falen lag — im Bistum Minster, das zur Kirchenprovinz Koln gehorte. Das
wurde die Grundlage zur Zirkarie Westfalen. Von ihrer weiteren Entwick-
lung werden wir gleich horen. Seit 1125 verbreitete sich der Orden weiter im
Westen wie im Stden Deutschlands. 1129 kam er nach Sachsen, erst spater
drang er weiter nach Osten vor. Von einer dichten Besiedlung durch Pri-
monstratenserkloster kann man aber nur im Rheinland, im sudlichen Hessen,
Westfalen, Pfalz, Oberschwaben und einem Teil von Sachsen und Béhmen
sprechen. In Niedersachsen, dem Kiistengebiet, Thiiringen, Baden, Elsaf,
Schlesien, Osterreich und Franken kam es nur zu vereinzelten Griindungen,
womit der Pramonstratenserorden als letzter unter den vier ,,Prilatenorden®
des Mittelalters neben den Benediktinern, Augustinerchorherrn und Cister-
ciensern einzustufen ist.

Was die Frauenkloster betrifft, war die Entwicklung in den einzelnen Zir-
karien verschieden. Die urspriinglich vorgesehenen Doppelkloster wurden
bald wieder abgeschafft. Freilich gab es gerade in Deutschland Klster, wo
sich dieses Institut jahrhundertelang erhielt: Ilbenstadt, Oberzell, Spies-
kappel und Adelberg — aber nur in dem Sinne, dafl die wenn auch nahege-
legene Frauenabteilung juristisch und finanziell unabhingig wurde. Meist
wurden die wegverlegten Frauenabteilungen aber nach wie vor als Bestand-
teile des Mannerklosters betrachtet, dessen Abt die Priorinnen ernannte und
Finkleidung und Profeff der Nonnen vornahm. So war es noch bis in unsere
Zeit im hollindischen Kloster Catharinadal. Wahrend im tibrigen Europa,
mit Ausnahme von Friesland und Polen, nur ganz wenige Frauenkloster des
Ordens gegriindet bzw. die vorhandenen bald aufgeldst wurden, entstanden
in West- und Mitteldeutschland zahlreiche neue Kloster dieser Art. Sie unter-
stellten sich alsbald der Aufsicht eines nahegelegenen Minnerklosters, aus
dem sie dann ihre Prdpste bzw. Prioren bezogen,” die meist nicht nur Beicht-
viter, sondern auch Gutsverwalter des Nonnenklosters wurden. Es gab
einige Nonnenkldster in Bohmen und Schlesien, deren Propst infulierter Abt
war. In der Zirkarie Westfalen gab es welche, deren Propst auch infuliert war

7 Diese wurden teils vom Vaterabt ernannt, teils vom Nonnenkonvent gewihlt.
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und die einige mannliche Professen aufnehmen durften.® In Bayern machte
man aus den Nonnenabteilungen einen selbstindigen, vom Orden unabhin-
gigen Schwesternverein, den man aussterben lie. Die Doppelklster hatten
zu verschwinden. Dieser kategorische Befehl kam sowohl aus Rom als auch
aus Prémontré. Gewohnlich waren es die Nonnen, die den Platz rdumen
muflten, aber es kam vor, dafl aus einem Doppelkloster nicht die Nonnen,
sondern die Chorherren verdringt wurden. In Friesland gab es ein Frauen-
kloster, in dem schliefllich als einziger Mann nur der Abt iibrigblieb, der
dann von den Nonnen jeweils aus einem der benachbarten Abteien gewihlt
wurde. In anderen Orden gab es so etwas nicht.

In Deutschland und den ostlich davon gelegenen Lindern (Ungarn,
Béhmen, Polen) wurden alle Klster als Propsteien gegriindet. Man betrach-
tete dort den Abt als etwas Monchisches, den Propst hingegen als ,kano-
nisch®. In Westeuropa war er unbekannt bzw. ein rein ziviler Titel. Man
kannte dort nur Abte, und Prémontré wollte dies auch im Orden durchge-
setzt wissen. In Deutschland als dem ,Land der Mitte* war die Entwicklung
nicht einheitlich. Die Griindungen, die von Prémontré ausgingen, wurden als
Abteien gegriindet, und wenn nicht, wurden sie es doch bald.® Nur die Zir-
karie Sachsen ging in dieser Hinsicht eigene Wege.

Es wird oft angenommen — in- und aulerhalb des Ordens —, daf} die Pri-
monstratenser als Chorherrnorden dazu bestimmt waren, Pfarreien zu iiber-
nehmen, und dafl diese Art Seelsorge schliefilich zum Hauptzweck des
Ordens geworden sei. Das trifft zu, aber diese Entwicklung war bei allen
»Pralatenorden® gleich. Auch bei den Ménchen wurde neben der Abtei-
kirche schon bald eine Pfarrkirche gebaut.'® Diese anfangs meist sehr ausge-
dehnte Urpfarrei mufite mit der Zeit geteilt werden. Die adligen Grund-
herren der Umgebung besafien viele Eigenkirchen, was ihr Gewissen beunru-
higte.!" So schenkten sie dieselben nach und nach den Kléstern. Diese waren
nun verpflichtet, an den Kirchen Weltgeistliche anzustellen und zu bezahlen.
Es erwies sich auf die Dauer als praktischer, statt dessen eigene Krifte dazu
zu verwenden. Auf den Eigenhéfen — grangiae, curiae — wurden die Laien-
briider durch weltliches Personal ersetzt, wodurch kleine Pfarreien ent-
standen. Der bisherige Pater Hofmeister wurde zum Pfarrer. Dazu kam, daf}
Stifterfamilien und grofle Wohltiter um einen Schlofkaplan baten, das
konnte man nicht gut abschlagen. Dies alles war auch eine gute Gelegenheit,

8 Es waren meist Laienbriider, die den oft ausgedehnten Grundbesitz bearbeiteten
bzw. verwalteten. Dieses Privileg hérte 1317 auf zu bestehen.

? So z.B. Roth, Oberzell, Wadgassen. Viele deutsche Klaster sehr frither Griindung
mufiten aber jahrhundertelang auf den Abtstitel warten, wie Ursberg, Schiftlarn, Aller-
heiligen.

10 Dies begriindete man mit der Exemption des Ordens. Der Bischof hatte in ordens-
eigenen Angelegenheiten nichts dreinzureden, wohl aber in alles, was die Seelsorge
betraf.

1 Diese waren verpflichtet, dort Geistliche anzustellen und zu unterhalten. Diese
»Laieninvestitur® wurde von den Pipsten verboten.
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um unruhige Elemente, die in der Gemeinschaft stdrten, loszuwerden, und
so war schlieflich ein Grofiteil des Konvents auflerhalb des Klosters tatig.

Diese Entwicklung war, wie gesagt, bei allen Orden gleich. Da machten
selbst die sonst so kontemplativen Cistercienser keine Ausnahme. Nur die
Kartiuser blieben in dieser Hinsicht konsequent und lehnten jede Art von
Seelsorge ab, und sei es auch nur aushilfsweise.

Die bedeutendste Zirkarie des Ordens war die westfalische. Mit ihren
50 Klostern, wovon aber nur 8 Abteien von Chorherren waren, war sie die
umfangreichste im Orden schlechthin. Herz und Mittelpunke war die rheini-
sche Abtei Steinfeld, eine der grofiten und bedeutendsten Abteien des
Ordens. Die im eigentlichen Westfalen gelegenen Kléster, wie auch die mei-
sten der 35 Frauenkldster waren dem Adel vorbehalten, was sich sehr ungiin-
stig auf die Disziplin auswirkte.

Auch hier waren anfangs die Kloster Propsteien. Nach der Beendigung des
Schismas 1177 dringte Prémontré auf einen engeren Konnex mit den deut-
schen Klastern und setzte den Abtstitel durch. Um 1200 entstand ein Streit
um das Adelsreservat. In einigen westfilischen Kldstern siegte die Adels-
partei und so schaffte man den bereits eingefithrten Abstitel in einigen Hau-
sern wieder ab. Bis zum Jahr 1500 waren in dieser Zirkarie schon 2 Minner-
und 10 Frauenkléster eingegangen, denen im 16. Jahrhundert zehn weitere
folgten. Dafiir gab es Neuzuginge: Die Frauenkloster Antonigartzen und
Marienstern traten zum Orden iiber und das Studienkolleg der Zirkarie in
Kéln wurde gegriindet. Die benachbarten Zirkarien Wadgassen und Ilfeld
hatten durch die Reformation solche Verluste erlitten, dafl man sie aufloste
und die wenigen iibriggebliebenen Kldster der Westfalia angliederte, die sich
fortan Zirkarie Westfalen-Wadgassen-Ilfeld nannte.

Die Zirkarie Westfalen hat uns schéne mittelalterliche Bauten hinterlassen.
Die Abteikirche Knechtsteden zihlt zu den schénsten romanischen Kirchen
Westdeutschlands. Arnstein ist ein Juwel des Ubergangsstils zur Gotik, die
Barockzeit hingegen hat hier nur sehr mittelmifige Bauten hinterlassen.
Neuerdings ist der Orden nach Westdeutschland zuriickgekehrt durch die
Wiederherstellung des Klosters Hamborn. Eine Griindung in Koln ist
geplant.

,Zirkarie Wadgassen® hie die nach dem bei Saarlouis gelegenen Haupt-
kloster benannte, nach Osten anschlieBende Ordensprovinz. Sie deckte sich
urspriinglich mit der Ausdehnung der Mainzer Kirchenprovinz, weshalb sie
mitunter auch ,Zirkarie Maintz“ genannt wurde.

Nachdem die beiden Abteien Iifeld und Vefira sich 1224 von der Saxonia
getrennt hatten, wurden sie der Vadegotia zugeteilt. Diese hielt man nun fiir
zu ausgedehnt und man nahm eine Teilung vor: Der nordliche Teil der Vade-
gotiana hief} fortan ,Ilfeldensis“. Aber trotzdem wurden die beiden Zirkarien
auch weiterhin gemeinsam verwaltet, nur selten tritt die Ilfelder Zirkarie
allein auf.'? Die Wadgassener Zirkarie umfafite je 12 Manner- und Frauen-

12 Siehe B. Kobler, 1lfelder Regesten, Bremen 1932.
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kléster und erstreckte sich iiber die Didzesen Mainz, Worms, Speyer und
Trier. Die Ilfelder Zirkarie hatte 7 Minner- und 18 Frauenkloster, die tiber
Thiiringen, Franken und Oberhessen verteilt waren, vor allem in den Di6-
zesen Mainz und Wiirzburg. Nirgends im Orden bestand eine so heftige
Opposition gegen die Abschaffung der Frauenkloster wie in Wadgassen-
Iifeld. Der Adel, der seine Tochter versorgen wollte, gab hier den Ton an.

Die Ordensbezeichnung ,,Ordinis Sancti Augustini“ und ,Ordinis Prae-
monstratensis® war hier fliefend. Diese Begriffe waren lange Zeit nicht klar
geschieden. Bis ins 13. Jahrhundert warf man ja alle Gemeinschaften, die
nach der ,Vita Canonica“ lebten, vielerorts in einen Topf."? Doch steht es
fest, daf gerade in diesen beiden Zirkarien mehrere Kloster von den Augu-
stinerchorherrn zur ,,Norma Praemonstratensis“ tibergegangen sind. Doch
war die Zugehorigkeit so lange unklar, dal Autoren unserer Zeit sie bald dem
einen, bald dem anderen Orden zuteilen. Dies gilt vor allem fiir Retters,
Rode, Homberg, Eppenberg und Wirberg.

Auch hier sind sehr schone mittelalterliche Kirchen erhalten in Ilbenstadt,
Vefira, Merzig, Enkenbach und Germerode, aus der Barockzeit Balthasar
Neumanns Prachtbau in Oberzell.

Eine der bedeutendsten und vitalsten Zirkarien des Ordens in Deutschland
war die schwibische. Die ,Alma Circaria Sueviae® besaft 15 Minner- und
8 Frauenkloster im deutschen Stidwesten, in den Didzesen Konstanz, Strafi-
burg, Chur und Augsburg. Die politische Entwicklung in diesem Gebiet, vor
allem im eigentlichen Schwaben, tendierte zur Zersplitterung. Jeder kleine
Adlige, die meisten Stidte und Abteien hatten ihr eigenes, reichsfreies Terri-
torium. Da kein Landesherr sie besteuern konnte, waren sie vermogend; sie
fithlten sich durch die Reichsfreiheit zu reprisentativem Bauen veranlafic,
und so entstanden wahre barocke Prachtbauten in Roggenburg, Schussen-
ried, Roth und Weiflenau. Die schénste Rokoko-Klosterbibliothek, die es
gibt, ist in Schussenried, und die frischrenovierte in Roggenburg steht ihr nur
wenig nach. Dergleichen findet sich anderswo héchstens in Osterreich,
nachdem in Franken von Neumanns Prachtbauten nur noch Ebrach tibrigge-
blieben ist.

Im 16. Jahrhundert verlor die Suevia nur 4 Kldster. Man kann sich in
dieser Zirkarie keinen groferen Gegensatz vorstellen als zwischen den
Prunkbauten in Schwaben und den armseligen Bauten in der Schweiz, die ja
vor Aufkommen des Fremdenverkehrs das Armenhaus Europas war.'*

Nach dem Untergang der Zirkarie Burgund im 16. Jahrhundert wurden
deren restliche 2 Klgster — Corneux in der Franche Comté und Bellelay im
Schweizer Jura — der Suevia zugeteilt. Das erstere wurde wegen der groflen
Entfernung bald einer franzésischen Zirkarie einverleibt; Bellelay, dessen
Bau den schwibischen Reichsabteien fast nahekommt, blieb der Suevia treu

13 Selbst die Kollegiat- und Kanonissenstifte blieben dabei nicht ausgeschlossen.
14 Diese ,,armen Kloster” lagen vor allem in Graubiinden. In der Westschweiz hin-
gegen gab es ansehnliche Abteren.
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bis zuletzt. — Der Orden bemiiht sich zur Zeit, in seine alte Abtei Roggen-
burg zuriickzukehren, nachdem ein Wiederherstellungsversuch in Roth
1948/49 gescheitert ist.

In der bayerischen Zirkarie, zu der auch Tirol und Kirnten gehorte, war
die Entwicklung dhnlich. Sie entsprach der Metropole Salzburg. Vor 1290
war sie selbstindig. Durch Joseph IL. verlor sie ihre in Osterreich gelegenen
Stifte Griffen und Wilten und nannte sich dann fiir die letzten zwei Jahr-
zehnte Circaria Palationo-Bavarica. Die Entwicklung von der Propstei zur
Abtei ging langsam vor sich. 1803 wurde in Bayern alles aufgehoben. Nach
dem ersten Weltkrieg kehrte der Orden nach Deutschland zuriick. Die
beiden Primonstratenserabteien, die im Bistum Regensburg gelegen waren,
wurden wiederhergestellt: 1921 Speinshart von Tepl aus und 1923 Windberg
von Holland aus. Zu den Bauten, die uns diese Zirkarie hinterlief}, sind vor
allem zu nennen die schonste Rokokokirche der Welt, die von Steingaden
erbaute Wieskirche, und die schénste Rokokokirche Niederbayerns, die
Abteikirche von Osterhofen.

Die Zirkarie Bshmen und Mahren umfafite mehrere deutschsprachige Kl16-
ster: Schligl, Geras und Pernegg in Osterreich und Tepl in Bohmen. Im Mit-
telalter waren die Zirkarien getrennt. Vom 16. bis 18. Jahrhundert war die
Germanisierung eine vollstindige. Die schlesischen Kloster St. Vinzenz in
Breslau und Czarnowanz gehorten zur polnischen Zirkarie, urspriinglich
auch sprachlich. Doch auch hier fand seit dem 16./17. Jahrhundert eine Ger-
manisierung statt, die in diesem Fall bis in unsere Zeit von Dauer blieb.

Die Zirkarie Sachsen umfafite den deutschen Nordosten von der Elbe bis
zur Oder und vom Harz bis an die Ostsee. Sie nahm im Orden eine ganz
eigene Stellung ein — sie war gewissermafien ein Orden im Orden. Es ist zu
verstehen. Als der Ordensgriinder Norbert 1126 Prémontré verlieff, um als
Erzbischof nach Magdeburg zu gehen, hatte die kaum entstandene Ordens-
gemeinschaft noch kein ausgeprigtes Gesicht. Sie war noch weit davon ent-
fernt, etwas Abgeschlossenes zu sein. Dieser nachher versuchte, aber eigent-
lich nie ganz gelungene Abschluf erfolgte aber erst, nachdem Norbert seinen
Orden 1129 nach Sachsen verpflanzte. Dem dort nun entstehenden Ordens-
zweig gab Norbert in mehr als einer Hinsicht andere Richtlinien als vorher in
Frankreich. Man sah sich in Sachsen nicht veranlaft, der Linie zu folgen, die
Norberts Nachfolger in Prémontré fiir die richtige hielt. Man kann zwar
keine scharfe Trennung annehmen: hier Hugo in Prémontré streng beschau-
lich cisterciensische Richtung, dort Norbert Seelenhirt, Missionar und
Apostel. Man kann nicht sagen, dafl in Magdeburg Norbert der Erzbischof
den Ordensstifter iiberwunden hat. Auch die sichsischen Klgster lehnten
lange Zeit jede Seelsorge aufferhalb des Klosters durch Ubernahme von Pfa-
rreien ab. Aber wir héren vom michtigsten Sprachrohr der Saxonia, Anselm
von Havelberg,'® schon ganz andere Téne wie aus Prémontré. Hier ist schon
die Bereitschaft zu Apostolat und Mission vorhanden.

15 Literatur iiber diese iiberragende Gestalt: Monasticon Praemonstratense I (nova
editio 1983), S. 291/92.
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Der Orden bekam im deutschen Nordosten drei Bistimer und ein Erz-
bistum iibertragen: Brandenburg, Havelberg, Ratzeburg und Riga. Die
Domkapitel waren dort Primonstratenserkloster, die meisten Bischofe
gehorten dem Orden an. Dieser hatte in dem Gebiet nicht nur missionari-
sche, sondern auch kolonisatorische Aufgaben. Die dort lebenden Slawen
und Letten waren zum grofiten Teil noch heidnisch und in jeder Hinsicht
riickstindig. Staat und Kirche erwarteten hier vom Orden eine Kulturarbeit
von solcher Intensitit, wie sie thm sonst nirgends anvertraut worden war. Es
ist begreiflich, dafl er auch auf Widerstand stie. Die im damals noch slawi-
schen, frisch zum Glauben bekehrten Pommern gelegenen drei Kloster
wollten von der deutschen Saxonia nichts wissen und bildeten eine eigene
,Circaria Slaviae“. Seit dem 13. Jahrhundert wurde aber Pommern mehr und
mehr germanisiert — aber auch jetzt zogen es die Pommern, wie auch Riga,
vor, sich nicht der Saxonia, sondern der dinisch-norwegischen Zirkarie
anzuschlieBen — zwar nicht de jure, aber de facto.

Der Orden hat vom niederlindischen Westen her den Backsteinbau im
deutschen Norden eingefiihrt. Die Klosterkirche von Jerichow ist der erste
romanische Backsteinbau, den es gibt. Aus der romanischen Epoche sind
aber auch andere schéne Kirchen erhalten, wie Ilbenstadt, Germerode,
Havelberg, Ratzeburg.

So stand zu Beginn des 16. Jahrhunderts der Primonstratenserorden in
Deutschland da als Kulturfaktor von Bedeutung. Selbst nach den erheblichen
Verlusten durch die Reformation blieben in Siid- und Westdeutschland und
in dem damals noch ganz germanisierten Béhmen noch geniigend Kloster
von Bedeutung iibrig. Sie waren zum Teil von grofiter Vitalitit, der dann erst
die Sikularisation ein Ende setzte. Der Orden starb dadurch in Deutschland
aus, nur in der Habsburgermonarchie blieben eine Anzahl Stifte tbrig, die
sich erst Ende des Jahrhunderts wieder zu einem Verband zusammen-
schlossen. Nach dem Ersten Weltkrieg kehrte der Orden auch nach Deutsch-
land zuriick, und durch das Generalkapitel von 1968 wurde wieder eine ,,Cir-
caria Linguae Germanicae® errichtet, die die Kloster Speinshart, Villingen,
Windberg und Hamborn in der Bundesrepublik, und Geras, Schligl und
Wilten in Osterreich umfaflt. Im Laufe der nichsten Jahre wird wohl Rog-
genburg dazukommen.

Diesmal hielt man nicht die Kirchenprovinzen, sondern die Sprachgrenzen
fiir ausschlaggebend.



KRITISCHE MISCELLE

Der Fall Galilei und kein Ende

Von Georg Denzler

Dreihundertfiinfzig Jahre nach jener feierlichen Abschworung in der
Sakristei der romischen Dominikanerkirche S. Maria sopra Minerva am
22. Juni 1633 ist der weltbekannte ,Fall“ Galilei immer noch nicht ad acta
gelegt. Im Gegenteil, Johannes Paul II. gab erst 1979 den Anstoff zu einer
Uberpriifung des skandalésen Prozesses der im Jahre 1542 zur Bekimpfung
der Hiresie gegriindeten S. Congregatio inquisitionis gegen den angesehenen
Physiker und Astronomen Galileo Galilei (1564—1642). In seiner Ansprache
bei der Feierstunde der Pipstlichen Akademie der Wissenschaften zum
Gedenken an den 100. Geburtstag Albert Einsteins am 10. November 1979
duBerte der Papst den Wunsch, ,dafl Theologen, Gelehrte und Historiker,
vom Geist ehrlicher Zusammenarbeit beseelt, die Uberpriifung des Falles
Galilei vertiefen und in aufrichtiger Anerkennung des Unrechtes, von wel-
cher Seite es auch immer gekommen sein mag, das Mifitrauen beseitigen, das
dieses Ereignis noch immer in vielen Geistern gegen eine fruchtbare Zusam-
menarbeit von Glaube und Wissenschaft, von Kirche und Welt hervorruft®.'
Und bei der Audienz fiirr das Internationale Komitee , Wissenschaft fiir
Frieden®, das sich anliflich des 150. Geburtstages von Alfred Nobel und des
350. Jahrtages der Verdffentlichung von Galileis Werk ,Dialoghi sopra i due
massimi sistemi del mondo® zu einem Symposion versammelt hatte, erklirte
Johannes Paul II. am 9. Mai 1983, ,daf die Erfahrung, die die Kirche anlag-
lich und nach der Affaire Galilei gemacht hat, eine Reifung und ein tieferes
Verstindnis der ihr eigenen Autoritit mit sich gebracht hat®. Auf den mit
dem Namen Galilei verbundenen Kirchenkonflikt direkt eingehend, vermied
das Oberhaupt der Katholischen Kirche zwar jede Verurteilung der dama-
ligen kirchlichen Mafinahmen, riumte aber doch ein: ,Wir geben zweifellos
zu, daf er seitens der Organe der Kirche zu leiden hatte. “? Dabei verwies er
auf die erfolgversprechenden Studien der von ihm berufenen Forschergruppe
aus Theologen, Naturwissenschaftlern und Historikern.

350 Jahre nach Galileis grofiem Opus ,Dialog iber die beiden grofien
Weltsysteme* (1632), dessentwegen ihm auch der Prozefl gemacht wurde,
erschienen wieder zahlreiche Aufsitze und Schriften iiber den Lebensweg des

! Johannes Paul II. Wort und Weisung im Jahr 1979, Citta del Vaticano/Kevelaer
1981, S. 263.
2 ] ’Osservatore Romano. Wochenausgabe in deutscher Sprache, 27. Mai 1983, S. 9.
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1564 in Pisa geborenen Galileo Galilei und iiber die von seinen Forschungen
ausgeldste Frage nach dem Verhaltnis zwischen naturwissenschaftlichen
Erkenntnissen und kirchlichen Glaubenswahrheiten.

Klaus Fischer, Schiiler des Mannheimer Philosophen Hans Albert, lafit in
seinem Buch ,,Galileo Galilei*® die Personlichkeit und das tragische Schicksal
Galileis fast ganz im Hintergrund; es kommt ihm in erster Linie darauf an,
Galileis wissenschaftliches Denken Schritt fiir Schritt zu verfolgen, also eine
jintellektuelle Biographie® zu schreiben. ,Episoden und Ereignisse im Leben
Galileis interessieren nur insofern, als sie zur Entwicklung seines wissen-
schaftlichen Denkens beigetragen haben® (S. 12). Der Wissenschaftstheore-
tiker kommt hier voll auf seine Kosten.

Von K. Fischer unterscheidet sich Albrecht Félsing, studierter Physiker,
heute Wissenschaftsjournalist beim Fernsehen, der sich gerade eine Kombi-
nation aus personlicher und intellektueller Galilei-Biographie® zur Aufgabe
gestellt hat. Folsing zeichnet ein imponierendes, mitunter spannend geschrie-
benes Portrait, in dem Galileis menschlicher Charakter mit seinen Schwichen
und Vorziigen ebenso deutlich werden wie sein naturwissenschaftliches Fort-
schreiten durch Erkenntnis und Experiment. Was kirchenoffizielle Verlaut-
barungen betrifft, legt der Autor gelegentlich Mafistabe an, mit denen man
theologischen Sachverhalten nicht gerecht zu werden vermag. Dafiir nur
dieses Beispiel: ,Galilei hatte sich also wegen seiner kopernikanischen Uber-
zeugungen ,bei diesem Heiligen Offizium der Haresie sehr verdichtig
gemacht'; da die kopernikanische Lehre jedoch niemals von einer der unfehl-
baren Autorititen der Kirche zur Hiresie erklirt worden war, entbehrt
dieser Satz jeder kirchenrechtlichen Grundlage® (S. 461). Folsing spricht
auch saloppe Ansichten aus, wie seine Einschitzung der Verurteilung Galileis
zeigt: ,Es war wohl die grofite Dummheit, zu der sich die Kirche jemals hat
hinreiflen lassen® (S. 464). Wenn dies wahr wire, enthielte die Kirchenge-
schichte vor Galilei nicht so viele dunkle Kapitel.

Von einem besonderen Reiz ist das griindliche, manchmal sogar abgriin-
dige Galilei-Buch des Schriftstellers und, was hier nicht zu tibersehen ist,
engagierten ,, Alt“-Katholiken Rudolf Krimer-Badoni.’ Mit der italienischen
Sprache bestens vertraut, bietet Krimer-Badoni ausfiihrliche Zitate aus der
von Antonio Favaro besorgten 20 Binde umfassenden Edizione Nazionale
,Le Opere die Galileo Galilei“. Er kennt und gebraucht auch die einschli-
gigen Literaturwerke. Auch wenn Galilei in dieser dramatischen Lebensbe-
schreibung als siegreicher Held vorgefiihrt wird, fehlen in seinem Charakter-
bild doch nicht dunkle Ziige wie Stolz und Streitsucht. Das Schlimmste am
Fall Galilei besteht fiir Krimer-Badoni darin, daf die damaligen Inquisitions-
prilaten, Papst Urban VIII. nicht ausgenommen, ihre theologische Kompe-

3 Klaus Fischer: Galileo Galilei (Beck’sche Schwarze Reihe, Bd. 504), Miinchen
1983.

4 Albrecht Folsing: Galileo Galilei — Prozef ohne Ende. Eine Biographie, Miin-
chen/Ziirich 1983.

5 Rudolf Krimer-Badoni: Galileo Galilei, Miinchen/Berlin 1983.
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tenz ungebiihrlich weit iiberschritten, indem sie sich, gestiitzt auf die Bibel,
auch in naturwissenschaftlichen Problemen zu besserwissenden Richtern auf-
warfen. Fiir den streng konservativen Katholiken Krimer-Badoni sind
Glauben und Wissen zwei radikal voneinander getrennte Bereiche, zwischen
denen es soviel wie keine Interkommunikation geben darf. Der Autor pla-
diert fiir ein rein religiéses Christentum: ,, Kunst und Wissenschaft und jeder
andere Beruf existieren, aber sie interessieren Jesus nicht“ (S. 322). Wenn er
sich dem Verdacht der Wissenschaftsfeindlichkeit aussetzt, dann tut er dies
bewuft, um so den christlichen Glauben in seiner unvergleichbaren Sonder-
stellung aufzuzeigen. Und indem Krimer-Badoni sich auf die Seite Galileis
stellt, der ,die Kompetenz der Kirche fiir naturwissenschaftliche Probleme
mit Recht zuriickgewiesen® habe, iibt er gleichzeitig beifiende Kritik an den
fiir Kultur und Wissenschaft aufgeschlossenen Hierarchen unserer Tage:
,Das erstaunlichste letzte Ergebnis ist also, daff Galilei nicht nur der Wissen-
schaft eine entscheidende, auf Jahrhunderte hinaus entscheidende Wende
gegeben hat, er hat auch den denkfaulen Kirchenvitern eine richtige Lehre
erteilt, die sie bis heute nicht beherzigen, ja heute weniger denn je beher-
zigen, wie die zitierten torichten Konzilsentscheidungen der torichten und
feigen Hirten und Theologen und die noch torichteren Folgeerscheinungen
beweisen® (S. 323). :

Eingehender wollen wir uns nun mit dem Buch befassen, das der Augs-
burger Kirchenhistoriker Walter Brandmiiller unter dem verheiffungsvollen
Titel ,Galilei und die Kirche oder Das Recht auf Irrtum* veroffentlicht hat.®
Wihrend das kirchliche Lehramt und seine Apologeten bisher nicht miide
wurden zu behaupten, die glaubensmifligen Entscheidungen der Pipste und
Konzilien seien vom Irrtum weit entfernt, erweckt der zitierte Buchtitel den
Eindruck, als habe die Kirchenobrigkeit im Fall Galilei tatsichlich geirrt; dies
sei jedoch nicht verwunderlich, sondern vielmehr selbstverstindlich: Recht
auf Trrtum! Also nicht mehr irrtumsfreie, sondern der Irrtumsmoglichkeit
unterworfene Kirche?

Zunichst ist festzustellen, daff dem Buch ,,Galilei und die Kirche oder Das
Recht auf Irrtum® eine Studie zugrunde liegt, die Brandmiiller als Aufsatz
_Der Fall Galilei — ein Konflikt Naturwissenschaft und Kirche?“” und als
Broschiire ,Der Fall Galilei. Wirklichkeit und Legende — Hintergrund und
Folgen“® sowie als Taschenbuch ,II caso Galileo — conflitto fra scienza e
Chiesa?*? verdffentlicht hat. Warum wohl verschweigt der Autor diese ,, Vor-
liufer“? Vielleicht deshalb, weil er manche darin enthaltene kirchenkritische
Auferung bereuen und der Vergessenheit anheimgeben mochte. Immerhin
liest man hier ein Urteil iiber die beiden beteiligten Pipste, das im Buch nicht
mehr zu finden ist und das so lautet: ,Das Vorgehen der kirchlichen

. 6 Walter Brandmiiller: Galilei und die Kirche oder Das Recht auf Irrtum, Regens-
urg 1982.

7 Stimmen der Zeit 182 (1968) 333—342, 399—411.

8 Karlsruhe 1970.

9 Roma 1970 (Punti scottanti di teologia, 40).



226 Georg Denzler

Instanzen konnen wir nach all dem Gesagten wohl verstehen, nicht aber ein-
fachhin billigen. Selbst wenn die Befiirchtung, es wiirden durch die Diskus-
sion um die Weltsysteme Wahrheit und Autoritit der Bibel in Frage gestellt,
zugetroffen hitte, wiirden die beiden Pipste Paul V. und Urban VIIL. samt
ihrer Kurie von einem ingstlichen Kleinmut nicht freizusprechen sein, der,
der Kraft der von Gott geoffenbarten Wahrheit mifitrauend, meinte, sie
durch behérdliche Mafinahmen schiitzen zu miissen. Dies mag man als eine
religiose Schuld der damaligen kirchlichen Instanzen bezeichnen.“!® Von
einem Fehlurteil ist damit freilich noch nicht die Rede.

Schauen wir genauer zu, wie Brandmiiller — iibrigens der einzige Kirchen-
historiker, der sich in jiingster Zeit mit dem Fall Galilei ausfihrlich befafit
hat!! — die viel diskutierten Vorgange in der ersten Hilfte des 17. Jahrhun-
derts neuestens betrachtet und einschitzt. Dabei sehen wir ab von Lobsprii-
chen oder Verdikten, die der Verfasser, seit 1981 Mitglied des Pipstlichen
Komitees fiir Geschichtswissenschaft (so auf der Einband-Riickseite des
Buches) und seit 1983 Pipstlicher Hausprilat, nebenbei ausstreut, wenn er
z.B. von ,den katastrophalen Einbriichen der Reformation Luthers und Cal-
vins* und vom Trienter Konzil im Blick auf dessen ,geistig-religios-kultu-
reller Bliite* als dem ,Wunder von Trient“ (S. 22) spricht. Solche lingst
iiberholten Bewertungen verraten nur, daff Brandmiiller die neuesten Resul-
tate reformationsgeschichtlicher und theologiegeschichtlicher Forschungen
entweder nicht kennt oder, was wahrscheinlicher ist, nicht annehmen will.

Es dauerte ganze zweihundert Jahre, bis das Sanctum Officium als die
oberste Glaubensbehérde Veroffentlichungen, die fiir die Heliozentrik ein-
traten, unzensuriert lie und die Biicher des Kopernikus, Keplers und Gali-
leis vom Index prohibitorum librorum strich, obwohl die naturwissenschaft-
lichen Beweise, die man damals von Galilei gefordert hatte und die dieser
nicht im ausreichenden Mafl liefern konnte, inzwischen lingst erbracht
worden waren. Trotzdem ist der fiir die Kirchenautoritit beschimende
Galilei-Prozef heute noch nicht revidiert und Galilei selbst nur von der Wis-
senschaft, nicht aber von den zustindigen Kirchenbehérden in Rom rehabi-
litiert worden. Innerkirchliche Appelle zu einem solchen Schritt blieben bis
heute erfolglos.

Schon vor mehr als hundert Jahren, beim 1. Vatikanischen Konzil
(1869—1870), wiinschte der amerikanische Bischof Augustin Vérot von
Savannah (Georgia) eine ausdriickliche Rehabilitierung Galileis. In das
Schema ,,Wissen und Glaube“ wollte der frithere Professor fiir Astronomie
folgenden Zusatz aufgenommen wissen: ,immo memoriam Galilaei olim a
Romanis congregationibus condemnati libenter rehabilitamus; quae condem-
natio tunc sub multis respectibus iusta fuit, quia Galilaeus volebat probare

10§, 31 (Anm. 8).

11 V|, demgegeniiber den summarischen Beitrag des Luzerner Kirchenhistorikers
Manfred Weitlauff: Der Galilei-Prozef} und seine Folgen, in: Wissenschaft und Tradi-
tion, hrsg. von P. Feyerabend und C. Thomas, Ziirich 1983, S. 153—169.
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motum terrae ex Scripturis.“!? Vérot hielt also das damalige Urteil fiir
Lgerecht®, weil Galilei die These von der Erdbewegung um die Sonne aus der
Bibel habe beweisen wollen.

Bischof Vérot gehorte iibrigens zu der gegen die papstliche Unfehlbarkeit
votierenden Konzilsminoritit. Mit seinen schonungslosen Interventionen
erwies er sich als ,enfant terrible®, wie thn der Konzilsprasident Kardinal
Capalti selbst bezeichnete. Kein Wunder, empfahl Vérot doch in der Kon-
zilsaula als Kanon fiir einen Exkommunikationsspruch: ,Wenn jemand
behauptet, die Gewalt des Papstes in der Kirche sei so total, dafl er alles nach
seinem Wink verfiigen konne, der sei ausgeschlossen!* Als daraufhin Murren
und Gelichter unter den Zuhorern laut wurden, wies der Prisident den allzu
mutigen Bischof energisch zurecht: ,Wir sind nicht in einem Theater, um
Possen anzuhéren, sondern in der Kirche des lebendigen Gottes, um iiber
wichtige kirchliche Angelegenheiten zu verhandeln.“"

Auch wihrend des 2. Vatikanischen Konzils (1962—1965) tauchte der
Name Galilei mehrmals auf. Am 30. Oktober 1964, bei der Diskussion des
Entwurfs {iber Ehe und Familie, beschwor der belgische Kardinal Suenens,
Erzbischof von Briissel-Mecheln, die mehr als zweitausend Konzilsviter aus
aller Welt, den wissenschaftlichen Fortschritt und die natiirliche Ethik
gebithrend zu berticksichtigen: ,Folgen wir dem Fortschritt der Wissen-
schaft! Ich beschwére Sie, meine Brider, vermeiden wir einen neuen , Galilei-
Prozef}‘. Ein einziger geniigt fiir die Kirche.“!* Im Anschluff an Suenens trat
im folgenden Jahr Erzbischof Eugéne D’Souza von Bhopal (Indien) bei
seinem Pladoyer fiir eine entschlossenere Anpassung der Kirche an die Welt
ein: ,Im letzten Jahr rief hier ein Moderator aus: ,Es geniigt ein Fall Galilei!*
Doch seit Galilei hatten wir — um von anderen zu schweigen — den Fall
Lamennais, den Fall Darwin, den Fall Marx, den Fall Freud und neuerdings
den Fall Teilhard de Chardin. Gewiff waren ihre Werke und die von ihnen
ausgelosten Bewegungen von bestimmten Irrtiimern angesteckt. Und den-
noch kimpften diese Manner fiir echte Werte, die unser Schema heute aner-
kennt. Warum mufiten sie dann in Bausch und Bogen verdammt werden?
Hitte man nicht auf das Wort der Heiligen Schrift horen miissen: , Priift alles
und das Gute behaltet!* (1 Thess 5,21)2“"

Die Intentionen dieser eindringlichen Mahnungen fanden Eingang in die
Pastoralkonstitution ,Gaudium et spes“, die zu den zukunftstrichtigsten
Dokumenten des Vaticanum IT gerechnet werden darf. Darin heifit es: , Des-
halb sind gewisse Geisteshaltungen, die einst auch unter Christen wegen
eines unzulinglichen Verstindnisses fiir die legitime Autonomie der Wissen-

12 Sacrorum conciliorum nova et amplissima collectio, hrsg. von G.D. Mansi,
Bd. 50, (Graz 1961) S. 163.
13 Theodor Granderath: Geschichte des Vatikanischen Konzils von seiner ersten
Ankiindigung bis zu seiner Vertagung, Bd. III, Freiburg 1906, S. 316.
4 Die Autoritit der Freiheit. Gegenwart des Konzi%s und Zukunft der Kirche im
5k?;n81gi§chen Disput, hrsg. von J.C. Hampe, Bd. 11, Miinchen 1967, S. 260.
Ebd., S. 34.
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schaft vorkamen, zu bedauern. Durch die dadurch entfachten Streitigkeiten
und Auseinandersetzungen schufen sie in der Mentalitit vieler die Uberzeu-
gung von einem Widerspruch zwischen Glauben und Wissenschaft. “'® Spate-
stens seit diesem Konzilsdokument sollte es keinen Zweifel mehr dariiber
geben, wie notwendig es ist, dafl die Kirche der wissenschaftlichen For-
schung uneingeschrinkte Freiheit gewihrt und frithere Verstofle gegen dieses
Prinzip offen eingesteht. Es bleibt also abzuwarten, ob das pépstliche
Lehramt eine ,demiitige und gerechte Rehabilitation Galileis®, wie sie der
damalige Erzbischof-Koadjutor Léon Arthur Elchinger von Strafburg in
einer Rede bei der 3. Konzilsperiode am 4. November 1964 gefordert hat,"
vornehmen wird. Nach dem gegenwirtigen Stand der Galilei-Forschung ist
es unbestritten, dafl das Heilige Offizium 1633 ein Fehlurteil gefillt hat und
daR Galilei selbst nur zum Teil fir das verantwortlich war, was thm zur Last
gelegt wurde.

Ein Hauptstreitpunkt ist heute noch, ob die romische Inquisition Galilei
im Jahre 1616 tatsichlich und unter Strafandrohung jede weitere Beschifti-
gung mit der heliozentrischen Lehre des Frauenburger Domherrn Koper-
nikus (1473—1543) untersagt habe. Bemerkenswert bleibt hier, dafl des
Kopernikus bahnbrechendes Werk ,De revolutionibus orbium celestium®
(1542), erst kurz vor seinem Tod mit Widmung an den damaligen Papst
Paul TI1. erschienen, zunichst keinerlei Beanstandung erfahren hat, sondern
erst Jahrzehnte spiter im Zusammenhang mit der Kontroverse um Galilei
verboten wurde. Das an Galilei gerichtete Verbot erging allerdings nicht
schriftlich, sondern soll dem Betroffenen von dem Jesuiten Bellarmino nur
miindlich mitgeteilt worden sein. Von dieser Mafinahme wissen wir freilich
nur aus einem umstrittenen Registereintrag in den Prozeflakten vom
26. Februar 1616. Wihrend nun Brandmiiller diesen Eintrag fiir original hil,
sehen andere Historiker hier eine spitere Hand am Werk. Jedenfalls ist in
einer Erklirung des Kardinals und Mitglieds der Inquisitionskongregation
Bellarmino vom 26. Mai 1616, um die Galilei gebeten hatte, um boswilligen
Geriichten gegen seine Person und seine Entdeckungen, von dem angebli-
chen Verdikt mit keiner Silbe die Rede. Und Galilei selbst konnte sich viele
Jahre spater beim zweiten Prozef (1633) an ein derartiges Verbot nicht erin-
nern. Fiir Brandmiiller kommt eine Aktenfilschung, d.h. ein nachtriglicher
Fintrag in das Register, allein schon deshalb nicht in Betracht, weil damit
,das HI. Offizium in der Tat fiir eine Brutstitte moralischer Korruption®
angesehen werden miifite (S. 70). Stattdessen mochte er annehmen, Galilei
habe die fiir ihn héchst unangenehme Auflage im Laufe der Zeit verdringt
und sich deshalb nicht mehr daran erinnern kénnen. Der Jesuit Rupert Lay,
Professor fiir Philosophie und Wissenschaftstheorie an der Phil.-Theol.

16 Lexikon fiir Theologie und Kirche. Das Zweite Vatikanische Konzil, Teil III,
Freiburg/Basel/Wien 1968, S. 387.

17 Autoritit der Freiheit (Anm. 14), Bd. III, S. 330 A.1. Vgl. L. A. Dorn —
G. Denzler: Tagebuch des Konzils, Niirnberg/Eichstatt 1965, S. 288.
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Hochschule St. Georgen (Frankfurt), beurteilt diesen Vorgang so: ,Das
Dokument kann wohl nur eine rein formale Vollzugsnotiz aus dem Jahre
1616, verfafit von einem Schreiber, der von dem Gesprich nichts Sicheres
wuflte, oder eine Filschung sein, die eigens zum Zwecke des Prozesses 1632
(von Riccardi?) angefertigt wurde.“'®

Die zweite Streitfrage betrifft die Sache selbst: das heliozentrische Weltsy-
stem. Die Konsultoren des Hl. Offiziums bezeichneten die Hypothese von
der Bewegungslosigkeit der Sonne und der Erdbewegung um die Sonne als
haretisch; die Mitglieder der fiir die Biicherzensur zustindigen Indexkongre-
gation erkannten dieser Lehrmeinung im Dekret vom 5. Mirz 1616 das Pra-
dikat ,der Heiligen Schrift total widersprechend® (sacrae scripturae omnino
adversantem) zu. Wenn Brandmiiller die hier ausgesprochene Schriftwidrig-
keit nicht als Glaubensirrtum interpretieren will, iibersieht er, daff die von
dem Naturwissenschaftler Galilei, dem Bibelwissenschaftler Zuniga, dem
Karmelitentheologen Foscarini und anderen Autoren behauptete Ansicht
von der genannten Kongregation eben deshalb verdammt wurde — der Name
Galilei fehlt hier —, weil sie falsch sei und ,,der katholischen Wahrheit zum
Verderben® gereiche (opinio in perniciem Catholicae veritatis)."” Es ging also
sehr wohl um einen Glaubenskonflikt, wenn auch nur um einen vermeintli-
chen, und darin ist das Versagen romischer Behorden zu sehen. Papst
Paul V. scheint dieser Gelehrtendisput kein besonderes Anliegen gewesen zu
sein. Jedenfalls schenkte er dem von Seiten einiger Dominikaner und Jesuiten
heftig angefeindeten und immer wieder denunzierten Galilei weiterhin sein
Wohlwollen, ja, er empfing ihn am 11. Mirz 1616 sogar in Privataudienz, bei
der er ihm seine Unterstiitzung zusicherte.

Diese Lage dnderte sich auch nicht, nachdem Kardinal Maffeo Barberini,
ebenfalls ein Gonner Galileis, am 6. August 1623 zum Papst (Urban VIII.)
gewihlt worden war. Der neue Inhaber der Cathedra Petri ermunterte Galilei
sogar zu einer Schrift, in der die Argumente fiir und gegen das kopernikani-
sche Sonnensystem dargelegt sind. Dies muf freilich kurios anmuten, wenn
man bedenkt, daR des Kopernikus Opus auf dem Index der verbotenen
Biicher stehen blieb, und dies sogar bis zum Jahr 1835. War aber andererseits
mit dem Ersuchen des Papstes jenes Monitum der Inquisition von 1616 nicht
wenigstens faktisch aufer Kraft gesetzt? Wie hitte Galilei dies anders ver-
stehen sollen?

Der auf physikalische und astronomische Experimente versessene Galilei
lieB sich die Anregung des Papstes nicht zweimal geben, war ihm doch selbst
sehr daran gelegen, neue Beweise fiir seine umstrittenen Thesen zu finden
und bekanntzumachen. 1631 konnte er der Indexkongregation das druckfer-
tige Manuskript ,Dialoghi sopra i massimi sistemi del mondo® zur Priifung
einreichen und erhielt ohne jede Auflage die erforderliche Druckerlaubnis.
Doch kaum war das Buch gedruckt, meldeten Gelehrte, vor allem aus dem

18 Rupert Lay: Die Ketzer, Von Roger Bacon bis Teilhard, Miinchen 0.]., S. 91—92.
12 ng Abbildung des Dekrets bei Brandmiiller, S. 73.
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Ordensbereich, in Rom schwere Bedenken gegen diese Publikation an. Der
Hauptvorwurf lautete, Galilei habe das kopernikanische System und damit
seine eigene Auffassung allzu deutlich herausgestellt, so daff die bisherige
Lehre, daf die Sonne sich um die Erde drehe, in Miflkredit geraten miisse,
ein Schaden, der noch grofier sei als die von Luther und Calvin verbreiteten
Hiresien. Galilei in einem Atemzug mit den zwei grofiten Reformatoren zu
nennen, mufite romischen Ohren gefihrlich klingen. Sollte Galilei als neuer
Reformator das Haupt erheben diirfen, noch dazu in italienischen Landen?
Die giftigen Worte und lieblosen Herzen — so charakterisierte Galilei seine
von Neid und Haf erfiillten Gegner — erreichten bald ihr Ziel: Papst Urban
VIIL., bisher voll der Bewunderung fiir den Florentiner Astronomen Galilei,
kehrte ihm plétzlich den Riicken. Vielleicht trug zu diesem schlagartigen
Gesinnungswandel des Papstes entscheidend bei, dafl Galilei in seinem
Dialog dem schwichlich argumentierenden Saggiatore einen Ausspruch des
Papstes in den Mund gelegt hat. Ein beleidigter Summus Pontifex also, der
nun bittere Rache nehmen wollte? Schnell folgte Galileis ,, Vernichtung®: Die
im Buchhandel befindlichen Exemplare der ,Dialoghi“ wurden beschlag-
nahmt und die fir das Imprimatur verantwortlichen Zensoren in Florenz
angeklagt. Und um den von verschiedenen Seiten angegriffenen Galilei sozu-
sagen den Todesstofl zu versetzen, legten seine Gegner genau in diesem
Augenblick jenes dubiose Prozefprotokoll von 1616 vor, in dem schwarz auf
weill geschrieben stand, der Generalkommissar der Inquisition habe Galilei
streng verboten, die Thesen des Kopernikus schriftlich oder miindlich zu dis-
kutieren. Daf} dieses Verbot ausgerechnet jetzt auftauchte, obwohl Galilei in
der Zwischenzeit alles andere als untitig geblieben war und fiir die Fortfih-
rung seiner Studien sogar, wie angedeutet, den Segen des Papstes erhalten
hatte, mufl Verdacht erregen. Georg Lutz, einer der besten Kenner des Pon-
tifikats Urbans VIIL, kam zu dem Urteil: ,,Auf Grund dieses ,Beweissticks’,
dessen dokumentarischer Wert schon damals als hochst zweifelhaft hitte
erscheinen miissen und das heute als eine ,amtliche’ Filschung zu gelten hat,
stand nun Galilei als ein Riickfalltiter da, der entgegen einem eindeutigen,
blinden Verbot gehandelt zu haben schien und damit vom Scheiterhaufen
bedroht war.“*

Jetzt nahm das Schicksal seinen Lauf: Um einer Vorladung des HI. Offi-
ziums Folge zu leisten, machte sich der siebzigjihrige von mancher Krank-
heit heimgesuchte Galilei von Florenz auf den Weg nach Rom. Die Anklage
lautete auf Verdacht der Hiresie. ,Personliche Beziehungen und Motive,
Ordensrivalititen, behdrdeninterne Spannungen® hatten zu diesem Schritt
gefithrt, wie selbst Brandmiiller zugestehen muf} (S. 92). Das am 22. Juni
1633 gesprochene Urteil fiel den Intrigen und Verleumdungen entsprechend
negativ aus: Das Werk ,Dialoghi“ wird auf den Index der verbotenen Biicher

20 Georg Lutz: Rom und Europa wihrend des Pontifikats Urbans VIIL, in: Rom in
der Neuzeit. Politische, kirchliche und kulturelle Aspekte, hrsg. von R. Elze,
H. Schmidinger und H. Schulte Nordholt, Wien/Rom 1976, S. 150.
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gesetzt; sein Autor Galilei mufl Widerruf leisten, lebenslange Kerkerhaft auf
sich nehmen und drei Jahre hindurch einmal in der Woche die sieben Buf}-
psalmen beten.

Die Sakristei der Dominikanerkirche in Rom wurde Zeuge der Abschwo-
rungsszene. Auf die Knie gezwungen, die Bibel in Hinden haltend, bekannte
Galilei: ,Ich schwére ab, verwiinsche und verabscheue die genannten Irr-
tiimer und Hiresien wie iiberhaupt jedweden andern Irrtum, jede Hiresie
und Sekte, die der heiligen Kirche entgegen ist . . . Wenn ich irgendeinen
Hiretiker oder der Hiresie Verdichtigen kennenlerne, werde ich ihn dem
Heiligen Offizium, dem Inquisitor oder dem Bischof des Ortes, wo ich mich
befinde, anzeigen.“?! Das Urteil hatten nur sieben von zehn Richtern unter-
schrieben. Galilei unterzeichnete die ihm vorgelegte Abschwérungsformel,
weil er, um sein Leben zu retten, unterschreiben mufite. Es ist unvorstellbar,
dafl Galilei auch innerlich iiberzeugt war von dem, was er nach aufien hin zu
bekennen gezwungen war; unvorstellbar deshalb, weil es fiir das traditionelle
Weltsystem des Ptolemius inzwischen weniger stichhaltige Beweise gab als
fir das von Galilei offentlich vertretene Sonnensystem des Kopernikus.
,Aber verurteilen miissen wir sieben seiner Richter, verurteilen die Eitelkeit
Utbans, denn nicht Gerechtigkeit hat hier gewaltet, sondern Rache. Ich
méchte bezweifeln, schreibt Rupert Lay, ,daf Galilei jedes Wort dieser
Abschworung wirklich ernst gemeint hat. Ein ,aufrichtiges Herz® lifit sich
nicht unter der Androhung von Folter erzwingen. “*

Brandmiiller méchte das schindliche Fehlurteil der Inquisition ent-
schirfen, indem er behauptet: ,Niemand hat je von Galilei verlangt, dem
heliozentrischen System als einer Hiresie abzuschworen!® (S. 105). In der
sitierten Abschworungsformel ist jedoch ausdriicklich und mehrmals von
Hiresie die Rede: ,Ich wurde aber vom Heiligen Offizium als der Hiresie
stark verdichtig verurteilt, weil ich ein Buch geschrieben und durch den
Druck verdffentlicht habe, worin die als falsch verurteilte Lehre behandelt
wird, daf} die Sonne unbeweglich im Weltmittelpunkt sich befinde, die Erde
hingegen aufierhalb des Weltzentrums sich bewege, indem ich dieselbe mit
Griinden sehr wirksam unterstiitze, ohne deren Losung anzugeben.“* Weil
also Brandmiiller das Fehlurteil selbst noch falsch interpretiert, trifft auch
sein ,Plidoyer fiir das Recht auf Irrtum*® (S. 149—152) vollig daneben. Wenn
schon von einem Recht der Kirche auf Irrtum gesprochen werden soll, dann
mufl man offen aussprechen, daf es sich im Fall Galilei nach Meinung der
Inquisitionskongregation und des Papstes um einen Glaubensirrtum gehan-
delt hat. Ob aber Brandmiiller auch dann noch von einem Recht der Kirche
reden méchte? Erst wenn dieser historische Tatbestand unverfilscht und
schonungslos aufgezeigt ist, konnte eine fruchtbare theologische Auseinan-
dersetzung beginnen. Blindes Apologetentum hilft hier keinen Schritt weiter.

21 Text bei Brandmiiller, S. 99—100.
22 R. Lay: Die Ketzer, S. 93.
23 Text bei Brandmiiller, S. 99.
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So grof auch die Genugtuung der Galilei-Gegner iiber ihren unredlich
errungenen Sieg gewesen sein mag, nicht einmal innerhalb der pipstlichen
Kurie, die Mirglieder der Inquisitionskongregation nicht ausgenommen,
konnte tiber den Prozeflausgang allgemeine Freude aufkommen. Auch Ut-
ban VIII. scheint iiber die Verurteilung und Bestrafung Galileis nicht gliick-
lich gewesen zu sein. Er liefl den verurteilten Galilei die Gefingnisstrafe nicht
im Kerker des Inquisitionsgebdudes, sondern — eine erste Vergiinstigung —
im Palazzo Medici in Rom verbiiflen und gestattete Galilei wenige Monate
spiter — eine zweite Vergiinstigung —, im Palast des Erzbischofs Piccolomini
von Siena Wohnung zu nehmen. Und als dritte Vergiinstigung entsprach der-
selbe Papst Galileis Bitte, auf seinen Landsitz in Arcetri zurtickkehren und
dort in aller Zuriickgezogenheit leben zu diirfen.

Der Fall Galilei reicht weit iiber das tragische Schicksal Galileis hinaus, er
ist von prinzipieller theologischer Bedeutung. Die zustindigen Prilaten der
Kurie in Rom entschlossen sich damals zu der rigorosen Lésung, weil sie
fiirchteten, der Naturwissenschaftler Galilei, noch dazu nur ein Laie, wiirde,
wenn man ihn ungestraft gewihren liefle, am Glaubensgebiude der Kirche
riitteln und es vielleicht gar zum Einsturz bringen. Zu diesem Lehrgebiude
gehérten nach damaligem Verstandnis eben nicht nur aus der Bibel gewon-
nene Glaubenswahrheiten, sondern ebenso die aus vorchristlich-antiker Zeit
stammende Kosmologie, an der man das ganze Mittelalter hindurch
scheinbar unbeirrt festhielt. Erste Zweifel dufierte im 15. Jahrhundert Kar-
dinal Nikolaus von Kues, als Philosoph und Theologe gleichermafien hervor-
ragend.

Noch mehr aber stand fiir die Organe der rémischen Kurie die Autoritit
der Kirche und des pipstlichen Lehramtes auf dem Spiel, die mit einem Ver-
zicht auf das bisher fiir richtig und wahr gehaltene Weltsystem des Prolemius
und der Ubernahme der von Kopernikus vorgestellten und von Galilei noch
ohne den letzten schliissigen Beweis verteidigten Heliozentrik einen unge-
heuren Verlust hitte erleiden miissen. Darum auch zog man im Namen des
Glaubens und mit Berufung auf die Heilige Schrift der wissenschaftlichen
Forschung enge Grenzen, die zu iiberschreiten fir einen Gelehrten, wie der
Fall Galilei iberdeutlich zeigt, die schlimmsten Konsequenzen brachte.

Zu diesem bedauerlichen Konflikt von Theologie und Naturwissenschaft
mufite es kommen — und dies noch nach Galilei —, weil der seinen wissen-
schaftlichen Methoden verpflichtete Gelehrte auf kirchentheologischem Feld
kein Existenzrecht, d.h. konkret kein Forschungsrecht, beanspruchen
konnte. Brandmiiller mochte diese negativen Auswirkungen des von rémi-
schen Kirchenbehorden verschuldeten Galilei-Falles der Aufklirungsepoche
mit ihrem glaubensfeindlichen Rationalismus zur Last legen und damit die
Kirchenautoritat entschuldigen. In Wirklichkeit aber hatte die Amtskirche
sich selbst zum Feind der Wissenschaft gemacht. Rupert Lay formulierte die
Misere treffend: ,,Seit 1633 sind fiir viele Naturwissenschaftler Theologie und
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Kirche, Religion und Glaube eine Sache, tiber die es sich nicht mehr lohnt zu
diskutieren. “**

Ob die Untersuchungen der vom Papst eingesetzten Kommission zu einer
Annullierung des Prozefurteils von 1633 fithren werden? Nach Brandmiil-
lers mifilungenem Rettungsversuch fiir die offizielle Kirche diirfte bestenfalls
eine Kompromififormel zu erwarten sein, mit der allerdings keiner Seite
gedient wire.

Ob es iiberhaupt noch einer Rehabilitierung Galileis bedarf? Darauf gab
Rupert Lay diese Antwort: ,Galilei wurde durch die Geschichte rehabili-
tiert. Er bedarf der Rehabilitation durch die Kirche nicht. Eine hohere
Instanz hat geurteilt: Der Geist der Geschichte der Menschheit wie des Chri-
stentums. Und diesen Geist nennen wir den Heiligen. Man sollte ihm gegen-
iiber nicht das letzte Wort behalten wollen. “*

24 R. Lay: Die Ketzer, S. 94.
& Fhd;,S: 103,
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Allgemeines

Martin Grabmann, Gesammelte Akademieabhandlungen, hrsg. vom Grab-
mann-Institut der Universitit Miinchen. Einleitung von M. Schmaus, Ver-
zeichnis der benutzt. Hss, Personen-Orts- u. Sachregister von Ch. Heitmann, Pader-
born 1979, XXXII + 2219 S. (= Miinchen.Univ.Schrift. Veroffentl. Grabmann-
Institut, NF 25 I-II).

Aus Anlaf8 der Feier des 100. Geburtstages von M. Grabmann (5. Januar 1875 —
9. Jan. 1949) veranstaltete das Grabmann-Institut der Universitit Miinchen einen
Nachdruck der Vortrige vor der Bayer. Akademie der Wissenschaften, zu deren Mit-
glied Grabmann 1920 gewihlt wurde. Fast jedes Jahr referierte er vor diesem Forum
seine Forschungen auf dem Gebiet der mittelalterlichen Philosophie und Theologie, die
er auf ungezihlten Bibliotheksreisen gesammelt hatte. Der intensive, geduldige Umgang
mit den (grofRenteils nur handschriftlich iiberlieferten) scholastischen Texten, das phi-
nomenale Gedichtnis, das wie ein Computer gleichlautende Titel und Texte speicherte
und sammelte, die weltweite, internationale Correspondenz und (zum geringeren Teil)
die technischen Méglichkeiten der Photographie machten ihn zum unerreichten media-
vistischen Literaturkenner. Zum Umgang mit Texten kam das begriffs- und problemge-
schichtliche Interesse, das jedem Textstiick der oft so fragmentarischen Schuliiberliefe-
rung Bedeutung verlieh. Er blickte mit beiden Augen, dem literaturhistorischen und
begriffsgeschichtlichen, in das (in der Tat bis in unser Jahrhundert wihrende) Dunkel
der mittelalterlichen Literatur- und Philosophiegeschichte. Diese verstand Grabmann
immer im umgreifenden Sinn als Geiszcsgesciichte. Darin ist der Theologe kein Hiero-
nymus im Gehiuse und der Philosoph kein Kant im Banne der reinen Vernunft; fir den
einen wie fiir den anderen wire die Beschiftigung mit dem Mittelalter héchst unbefrie-
digend.

Arbeitet man sich durch die 23 Akademievortrige, die Grabmann hiufig fiir die Ver-
offentlichung monographiert ausgearbeitet hat, hindurch, so gewinnt man einen Ein-
druck von der Idee und Gestalt der mittelalterlichen Geistesgeschichte wie sie Grab-
mann verstand: als Einheit von Literatur- und Problemgeschichte (1.), Gelehrten- und
Geistesgeschichte (2.), formaler und materialer Wissenschaftsgeschichte (3.). Auf allen
drei Ebenen hat er bahnbrechend gewirkt. Dabei soll gar nicht iibersehen werden, daff
die Einzelforschung vielfach in der Literaturgeschichte und -kritik, der Begriffs- und
Wissenschaftsgeschichte vorankam und iiber thn hinauskam — dies festzustellen, kann
nicht die Aufgabe dieser Rezension sein, weil es dazu nur des geiibten Blickes in die
Repertorien (von Ch. Lohr, Fr. Stegmiiller) und Bulletins, in die Reihen und Monogra-
phien bedarf —, vielmehr mufl die Beschaftigung mit den Akademieabhandlungen die
urspriingliche, breite und fundierte Anlage der mediivistischen Forschung deutlich
machen, um den gegenwirtigen Engfithrungen einer einseitigen, wissenschaftstheoreti-
schen oder begrif%sgeschicht ichen Forschung zu begegnen.

1. Handschriftenkunde, Textforschung und Editionen waren fiir Grabmann die
unabdingbaren Voraussetzungen der begriffs- und problemgeschichtlichen Untersu-
chungen. Die mittelalterlichen Handschriften sind nicht einfach (wie die modernen
Biicher) Textzeugen; in Schriftform, Verzierung, Glossierung und Zusammenstellung
sind sie individuelle Zeugnisse der Schulen, ihrer Gelehrten, Studenten und Schreiber.
Die Beschreibung der einzelnen Handschriften, die Grabmann einsah und in der er
Inhalt, Randglossen und Notizen festhielt, machen heute noch seine Abhandlungen zu
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Fundgruben der Forschung. Mit der Entdeckung und Beschreibung der fiir die Eck-
hart-Forschung wichtigen Hss (Cod. 1071) von Avignon, Cod. Vat. lat. 1086,
Cod. 491 in Brigge, vgl. 261—381) hat Grabmann auf den Sitz der Theologie Eckharts
in der Universitit hingewiesen und damit die Wende vom Mystiker Eckhart zum Theo-
logen Eckhart initiert. (Die gegenwirtige Tendenz, Eckhart zum zeugnislosen , Vorhe-
gelianer” zu machen, kénnte er unméglich stiitzen.) Seine vielfachen Funde zum latei-
nischen Averroismus im berithmten Clm 9559 und anderen Hss (vgl. 129—176), die
nachmals kritisch tberprift werden mufiten (vgl. Ch. Lohr, Rep. Aristotelicum, in:
Med. Stud. 29 [1973] 126—137) sicherten ihm neben Mandonnet, Van Steenberghen
u.a.) einen fithrenden Rang unter den Forschern, die sich mit dieser epochalen Entwick-
lung der Geistesgeschichte im 13. und 14. Jh. befafiten. Er erkannte klar, daf} der lat.
Averroismus nicht identifiziert werden darf mit dem harten Kern der nicht-orthodoxen
»Averroisten“ (Siger v. Brabant, Boethius von Dacien), die von der Verurteilung von
1277 betroffen waren, sondern eine geschichtliche Entwicklung bezeichnet, in der das
artes-Studium zur autonomen Philosophie wurde. In der Ethik und Politik kam diese
Entwicklung zur Entscheidung (vgl. 607—687).

Die Text?orschung betrieb Grabmann iiberaus differenziert: Er wandte ebenso das
Augenmerk den lateinischen Ubersetzungen der klassischen Autoren und deren
Werken zu wie auch den verschiedenen Methoden der Auslegung. Er untersuchte die
lat. Aristotelesiibersetzungen und -kommentare (vgl. 383—496), speziell die Aristote-
leskommentatoren Johannes Philopnous, Alexander von Aphrodisias und Themistios
(497—564). Er edierte die ps. aristotelische Rhetorica ad Alexandrum (des Anaximenes
von Lampsakos) in der Ubersetzung des Wilhelm von Moerbeke (689—769). Und fort
und fort verfolgte Grabmann die Auslegung der aristotelischen Logik (1419—1446),
Ethik (607—687), Rhetorik (689—769), gcr Politik (809—965). Und noch heute sind
diese Monographien ein guter literargeschichtlicher Leitfaden zu eingehenden Untersu-
chungen, wie jiingst die Arbeit von G. Wieland (Beitr. Gesch. Phil. Theol. Bd. 22,
Miinster 1981) gezeigt hat. Wenn es méglich war, filhrte Grabmann die Problemge-
schichte weit ins spite Mittelalter hinein. Das Verhiltnis von Staat und Kirche (unter
dem Einfluf} der aristotelischen Politik) verfolgte er bis zur spanischen Thomas-Renais-
sance des 15. Jahrhunderts. Von allen Problemkreisen interessierte ihn aber wohl am
meisten die Auslegungsgeschichte der aristotelisch-boethianischen Logik, der er hier in
den Akademieabhandlungen (1255—1446, 1801—1896) und in zah%reichen anderen
Arbeiten quellengeschichtlich nachging. Die Entwicklung der Logik von der Auslegung
der Logica vetus iiber die Logica novae zu den Logikkompendien (in den Summulae
logicales) ist fiir das Verstindnis der mittelalterlichen Geistesgeschichte unerlafilich,
ebenso aber die Entwicklung der wissenschaftlichen Grammatii in den Prisciankom-
mentaren zur Sprachlogik in den diversen Traktaten De modis significandi. Einem der
jingsten, nimlich dem des Thomas von Erfurt (Wende des 13. zum 14. Jh.), den M.
Heidegger 1916 auf der Grundlage moderner logischer Untersuchungen analysiert
hatte, widmete Grabmann eine seiner letzten Abhandlungen (1801—1896).

Das sachgerechte Studium der mittelalterlichen Texte %raucht zuverlissige, lesbare
Editionen. Grabmann war voller Hochachtung gegeniiber den groflen, seinerzeit lau-
fenden Editionen der Werke des Thomas, des Bonaventura usw. Er bemiihte sich hin-
gegen um sog. semikritische Ausgaben, die in Forschung und Lehre verwendet werden
konnten. Seine Edition des Traktates De pulchro aus der Summa de bono Lib.II tr.3 c.4
des Ulrich von Straflburg (249—260) besteht jeden Vergleich mit den spiteren Ausgaben
von F. J. Collingwood und die Editionen der Introductiones in logicam des Wilhelm
von Shyreswood (1284—1358) ist noch immer giiltig. Uberfillig geworden ist die Edi-
tion der Eckhart Quistionen (361—374). Einma%i‘; ist die Ausgabe der ps-aristotelischen
Rhetorica ad Alexandrum (714—769) und anderer kleinerer Quistionen wie die Com-
mendatio fr. Johannis de Parisius (126—128) und des von Bibliotheksdirektor P. Ruf
veroffentlichten Fragments der Apologia Abaelards (567—582). Vielfiltige Editions-
pline, die Grabmann selber nicht meEr durchfithren konnte, sind nach ihm erfiillt
worden (vor allem durch das Corpus Philosophorum Danicorum und das Corpus Phi-
losophorum Teutoniocrum).
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2. Die Geistesgeschichte war fiir Grabmann niemals die Geschichte anonymer
Gelehrsamkeit und auch die Wissenschafts- und Begriffsgeschichte verlauft nicht
gesetzmilig. Gelehrte bringen diese Geschichte voran, so zwar dafl hiufig erst aus der
Wirkungsgeschichte eines Werkes, einer Theorie oder These die Bedeutung eines
Autors of%enkundig wird. Bio- und bibliographische Forschung gehen darum fir ihn
Hand in Hand. Eine stattliche Reihe von mittelalterlichen Gelehrten hat Grabmann in
den Akademieabhandlungen in ihrem Leben und Werk vorgestellt: Johannes von Stern-
gassen und sein Bruder Gerhard (7—34), Nikolaus von Strafiburg (43—68), Johannes
Quidort von Paris (69—128), Ulrich Engelbert von Strafiburg (177—-260), Meister Eck-
hart (261—381), Adam de Buckfeld (428—433), Heinrich von Gent (452—480), Petrus
Hispanus (480—495, 1123—1254), Peter Abaelard (583—605, 1419—1446), Siger von
Bragam und Boetius von Dacien (607—687, vgl. dazu Ch. Lohr, Rep. Arist. 29 [1973]
126—137, 23 [1967] 385—388,) Simon von Faversham (771—808), Wilhelm von Con-
ches (967—1020), Wilhelm von Shyreswood (1255—1360), Guido Vernani von Rimini
(1530—1535, 8§84—908, 952—965), Gonsalvus Hispanus (1563—1569), Gentile da Cin-
goli (1639—1724), Petrus von Alvernia (1741—1745), Walter Burlaeus (1750—1758),
Johannes Buridanus (1758—1764), Nikolaus von Oresme (1765—1781), Heinrich Tot-
ting von Oyta (1781—1797), Thomas von Erfurt (1801—1896), Martinus, Simon und
Petrus von Dacien (1885—1887), Radulfus Brito (1889), Heinrich von Briissel
(1897—1986).

Erstmals hat Grabmann das ganze philosophische Werk des Petrus Hispanus, nach-
mals Papst Johannes XXI. vorgestellt. Wihrend dessen Summulae logicales immer
schon bekannt waren, wiirdigte ihn Grabmann als einen der ersten Pariser Magister, der
naturphilosophische Schriften des Aristoteles, darunter die Biicher de anima, erklirte.
Nimmt man noch den Kommentar zu den ps. dionysischen Schriften dazu, den Grab-
mann in Clm 7983 entdeckte, so konnte er neben den Summulae 7 weitere Schriften des
Magisters vorstellen. Aus naheliegenden Griinden mufite Grabmann die medizinischen
Schriften des Petrus Hispanus aus seiner Untersuchung ausklammern; aber auch ohne
sie ist dieser Gelehrte eine faszinierende Gestalt des 13. Jahrhunderts, ein Magister des
Weltklerus, der den bekannten Ordenstheologen Albert und Thomas von den Domini-
kanern und Bonaventura von den Franziskanern ebenbirtig zur Seite steht.

Aus 3 Jahrhunderten wihlte Grabmann Gelehrte aus, mit denen er sich besonders
beschiftigte — und nihme man die prosopographischen Untersuchungen in den 3
Binden Mittelalterliches Geistesleben iinzu, so wiren es 4 Jahrhunderte, das 12. bis
15, Jahrhundert. Er widmete Wilhelm von Conches, einem der besten Vertreter der
Schule von Chartres im 12. Jahrhundert, eine umfassende Untersuchung (967—1020),
die heute noch grundlegend ist (vgl. LfThK X, 1965, Sp. 1031 f.). Er riickte, wie
bereits gesagt, Johannes Hispanus in das Licht der Geschichte. Aufgrund italienischer
Bibliotheksreisen zeichnet er das akademische Profil des Gentile da Cingoli, der vor und
nach der Wende des 13. zum 14. Jahrhundert in Bologna lehrte und die sprachlogischen
Studien der Pariser Artistenfakultit in Italien fortfithrte (1639—1724). Sein Schiiler war
Angelo d’Arezzo, den Grabmann zusammen mit Taddeo da Parma untersucht hatte. In
dieser weitausgreifenden Betrachtung der mittelalterlichen Geistesgeschichte machte
Grabmann keine Zisuren zwischen Frith-, Hoch- und Spitmittelalter, jedenfalls nicht
in einem wertenden Sinn. Er sprach vom spéten Mittelalter, niemals aber in der pejora-
tiven Bedeutung, die das Wort mehr und mehr annimmt. In der letzten Akademieab-
handlung tiber die Aristoteleskommentare des Heinrich von Brissel am 23. Okt. 1943
— Grabmann war bereits vom zerbombten Miinchen nach Eichstitt tibergesiedelt! —
skizzierte er noch den Weg, den das schulmiflige Aristotelesstudium iber :ﬁe Vertreter
der Kolner Albertistenschule nach Krakau nahm. ,,Es scheint . . . in Krakau ein eigener
Lehrstuhl zur Erklirung der Philosophie Alberts des Groflen bestanden zu haben.®
(1961). Die mittelalterliche Geistesgeschichte ist europiische Geschichte!

3. Grabmann vollzog auch nicht den Schnitt zwischen Philosophie und Theologie,
obgleich er sich in den Akademieabhandlungen mit Schwerpunkt auf die philosophische
Geistesgeschichte konzentrierte. Die Auflosung dieser komplexen Einheit hebt das
Eigentliche und Unterscheidende des Selbstverstindnisses der mittelalterlichen
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Gelehrten auf. Es kann nicht darum gehen, das Mittelalter zum Vorspann der marxisti-
schen Sozialphilosophie zu machen, wie es vielfach von Marxisten versucht wird; es
geht aber ebenso wenig an, Pri-Hegelianer in einer mittelalterlichen Geistphilosophie
zu entdecken. Das Mittelalter muf in Forschung und Lehre mit seiner eigenen Stimme
sprechen. Die Erforschung der wechselseitigen, nie einseitigen Durchdringung von
Theologie und Philosophie ist das permanente und zentrale Anliegen Grabmanns, der
als Dr. theol. den Lehrstuhl fiir christl. Philosophie an der theol. Fakultit Wien inne
hatte, 1914 zum Dr. phil. h.c. am Institut Supérieur de Philosophie in Léwen kreiert
wurde, 1918 einen Ruf auf den dogmatischen Lehrstuhl der Theologischen Fakultit in
Miinchen annahm und der sich nicht entscheiden konnte, die Nachfolge von Cl.
Baeumker in der Philosophischen Fakultit der Miinchener Universitit anzutreten (vgl.
Einleitung XII . von M. Schmaus).

Philosophie und Theologie stehen im mittelalterlichen Verstindnis in einem aufleror-
dentlich dichten Geflecht von wechselseitigen Beziehungen. In der Glaubenserkenntnis
schuldet sich der Glaubende alles Wissen, weil nur so Glauben im Erkennen zu sich
selbst und Erkennen im Glauben tiber sich selbst hinausgefiihrt werden kann. Das phi-
losophische Erkennen darf nicht mit der Logik oder sog. ,Sprachphilosophie, was
immer man darunter verstehen soll, verwechselt werden. Bei aller Wertschitzung der
Sprach- und Aussagelogik im ganzen Mittelalter, sie betrifft nur das formale Element
des Wissens, nicht das materiale. Man sollte endlich in der mediivistischen Forschung
zwischen formaler und materialer Wissenstheorie unterscheiden. Jene betrifft die
Methode der wissenschaftlichen Erkenntnis, diese den Gegenstand. Im Glauben
schreitet das philosophische Erkennen tber alles Gegenstindliche zum In-sich-Stin-
digen, Wihrenden, Selbst-verstindlichen, hinaus. Bester antiker und patristischer Tra-
dition folgend haben die ,deutschen Mystiker®, wie Grabmann sie in der 1. Akademie-
abhandlung bezeichnet (1—68) — Johannes von Sterngassen (Kéln) und sein Bruder
Gerhard, Nikolaus von Straflburg, der in seiner philosophischen Summe doch wohl von
Ulrich von Straflburg (anders Grabmann 61) abhingig ist, und Heinrich von Herford —
Glaubenserkenntnis so verstanden, dafl sie das menschliche Erkennen iiber die Grenzen
und Maflen des Gegebenen angestrengt haben, um alles Gegenstindliche in das geist-
michtige und freie In-sich-stehen aufzuheben. Wenn Grabmann hier und anderswo von
Mystik spricht, so folgt er eben dieser neuplatonisch-dionysischen Tradition der ,,theo-
logia mystica®. Im Corpus philosophorum Teutonicorum sollen nun die Werke dieser
Theologen (!) ediert werden. Die Erforschung der Ubersetzungen und Erklarungen der
ps. dionysischen Schriften und der ganzen neuplatonischen Quellen des Mittelalters ist
eine unerlaflliche Voraussetzung dafiir. Grabmann hat auch dazu seine Beitrige geleistet
(vgl. 1238—1248).

Die mystische Theologie des Ulrich von Strafiburg, Dietrich von Freiberg, Meister
Eckhart, Bertold von Moosburg und der o. genannten ist ein wesentlicher Bestandteil
der scholastischen Theologie. Einer Trennung oder gar einem Gegensatz hat Grabmann
immer widersprochen. Bei aller Hochachtung fiir Albert d.G. und seinem Schiiler
Thomas von Aquin verhehlte er nie seine Sympathien fiir die hohe und angestrengte
Spiritualitat dieser deutschen Theologen. Selbst die Unterscheidung zwischen scholasti-
scher und msytischer Theologie ist irrefithrend, weil diese mystische Theologie ganz
und gar scholastisch ist; sie hat ihren theologischen Ort in der Schule, in der Univer-
sitat. Daf} es dabei auch eine nicht-scholastische, mystische Theologie gibt, wissen wir
aus dem frithen und spiten Mittelalter (Bernhard von Clairvaux gegen Abaelard, Vin-
zenz von Aggsbach gegen Nikolaus von Kues). Mystische und nicht-mystische Theo-
logie unterscﬁeiden sici nicht in der Kraft und Anstrengung der ratio des Menschen,
sondern in deren Selbstverstindnis. Diese Vielfalt der scholastischen Theologie ist ihr
Reichtum, ihre Fiille. Das fruchtbare Denken weist sich auch in der Vielfalt der Mei-
nungen aus. Diese sind nicht einfach so etwas wie theologische ,Narrenfreiheit“; sie
bringen einzeln und insgesamt den Gegenstand in die notwendige Perspektive, Acht
und Aufmerksamkeit. Grabmanns Untersuchung iiber das scho%astische Verstindnis
des nous poieticos ist dafiir das beste Beispiel (1021—1122). Die Loslésung der vielfil-
tigen Bestimmungen von dem sie tragenden Kontext war und ist nicht ungefihrlich,
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denn sie fithrt zu dem sattsam bekannten Leerlauf der Diskussion unterschiedlicher
Schulmeinungen.

Die wissenschaftliche Theologie hat fiir das wissenschaftliche Wort des Glaubens in
der Aussage, Bestimmung und Begriindung keine eigene Logik, sehr wohl aber hat das
geoffenbarte Gotteswort seine eigene ,gottliche Logik® in der Heilsgeschichte und -
wirklichkeit. Die mittelalterliche Logik, die (wie gesagt) nicht mit dem philosophischen
Erkennen gleichgesetzt werden darf, war der besondere Gegenstand J:ar Forschungen
Grabmanns, und zwar sowohl in literar- wie auch in problemgeschichtlicher Hinsicht.
Er hat eine grofie Zahl von Erklirungen der aristotelisch-boethianischen Logica vetus
im Umbkreis des Peter Abaelard und Petrus Heliae (12. Jh.) bekannt gemacht und die
Bedeutung der wissenschaftlichen Grammatik (nach den Institutiones Priscians) aufge-
wiesen. Er hat die groflen Logikkompendien des Wilhelm von Shyreswood, Petrus
Hispanus und Lambert von Auxerre (13. Jh.) in ihrer Abhingigkeit und Bedeutung
untersucht (vgl. 1256—1283). Und er hat zahlreiche Funde und Forschungen zu den
Traktaten und Summen De modis significandi beigesteuert (1874—1896). Den Uber-
gang von der Suppositionslogik in diesen Summen zur terministischen Logik der Nomi-
nales konnte Grabmann nicht mehr aufweisen, obgleich er den Unterschied und
Zusammenhang richtig erkannt hatte (vgl. 1895).

In diesem Zusammenhang muf aber auch kritisch darauf hingewiesen werden, daf}
sich Grabmann im Laufe semer Vortrige mehr und mehr dazu verleiten lieff, von mit-
telalterlicher Sprachphilosophie zu sprechen. Vor der ,Miinchener Philologischen
Gesellschaft* hielt er am 19. Dez. 1920 einen Vortrag iiber ,die Entwicklung der mit-
telalterlichen Sprachlogik (Mittelalter]. Geistesleben Bd. I, 104—146), in dem er diese
richtig als philosophische Grammatik bestimmt. Er stellte dabei ausdriicklich auch fest,
dafl sich in der Sprachphilosophie eines italienischen Geschichtsphilosophen (Paclo
Rotta) ,eine tiefere Erorterung der eigentlichen Sprachlogik® nicht findet. Am Ende
seines Vortrags verweist er aber auf Heideggers }f)ekannte Freiburger Habilitations-
schrift iber ,,Die Kategorien- und Bedeutungslehre des Duns Scotus® (= Thomas von
Erfurt) hin, in der Heidegger die ,, Formenlehre der Bedeutungen® nicht von der Gram-
matik sondern von der lebendigen Sprache her versteht. Da spricht nun auch Grabmann
»von der mittelalterlichen Sprach lgilosophie und Sprachlogik® (a.2.0. 146). Diesem
Thema widmete er einem seiner ﬁetzten Aufsitze zur Festschrift fiir J. de Ghellinck
(Mittelalter]l. Geistesleben III, 243—253). Darin stellt er fest, dafl , die mittelalterliche
Sprachphilosophie und Sprachlogik die Logisierung der Grammatik® der Aussage, des
Satzes getreibt (ebd. 251). Das ist wissenschaftliche Grammatik, vielleicht Sprachlogik,
aber auf keinen Fall Sprachphilosophie. Dabei muf es (trotz Heidegger) bleiben.

4. Das Grabmann-Institut in Miinchen, das 1984 auf sein 30jihriges Bestehen zuriick-
blicken kann, hat die Sammlung der Akademieabhandlungen gut eingerahmt: Prilat M.
Schmaus stellte in einer Einleitung (XI—XXXII) Person und Werk seines Lehrers vor,
der sich nicht nur als Forscher mit all seiner Begabung und Energie auf das Geistesleben
des Mittelalters einlieff, durch den vielmehr t%ieser Geist gestaltend und bestimmend
hindurchging. Ch. Heitmann stellte umfangreiche Register zusammen: der Hand-
schriften (1991—2003), antiken und mittelalterlichen Autoren (2004—2082), neuzeitli-
chen und gegenwirtigen Personennamen (1083—2094), orts- und geographischen
Bezeichnungen (2095—2101), der Realien (2102—2170) und lat. Begriffe (2171—2220),
ein hdchst niitzliches und gediegenes Werkzeug der weiteren Forschung,

Bochum L. Hédl

Vom Amt des Laien in Kirche und Theologie, Festschrift fir Gerhard
Krause zum 70. Geburtstag. Herausgeben von Henning Schroer und Gerhard
Miiller, Theologische Bibliothek Tépelmann Bd. 39, Walter der Gruyter, Berlin
New York 1982, ISBN 3-11-008590-9
Der kurz nach seinem 70. Geburtstag wihrend einer, der Arbeit an der von ihm

geliebten Lutherbibel gewidmeten Tagung verstorbene emeritierte Bonner Ordinarius
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fiir Praktische Theologie Gerhard Krause hat nicht nur zeitlebens von Wiirde und Ver-
pflichtung des geistlichen Amtes hoch gedacht. Vielleicht als Frucht geistlicher Erfah-
rungen in russischer Kriegsgefangenschaft ist er auch immer wieder fiir das Recht und
Amt des Laien eingetreten, gessen geistliches Urteil die Predigt der Kirche braucht (z.B.
ZW 40, 1969, S. 83—93). So bildet denn auch die Laienfrage das Titelstichwort und die
verbindende Bezugsrichtung fiir die 23 Aufsitze, welche Freunde und Schiiler aus allen
theologischen Disziplinen ithn zum 70. Geburtstag dargebracht haben. Stehen dabei
naturgemif auch die praktisch-theologischen Aspekte etwas im Vordergrund, so ist
doch die Auswertung des gut ausgestatteten Bandes auch in kirchengeschichtlicher Sicht
durchaus fruchtbar.

Der einleitende Grundsatzbeitrag von Gustaf Wingren iiber den Begriff ,Laie”
(S. 3—16) zeigt die verhingnisvolle %rchengeschichtlicbe Verinderung an, welche sich
durch die allmahliche Entleerung der Taufe (S. 8) zum Nachteil der Stellung des ,nur’
Getauften zugunsten des mit Leitungsaufgaben betrauten Christen vollzogen hat. Nach
einem judaistischen und zwei alttestamentlichen Beitrigen (Clemens Thoma S. 3, Anto-
nius H. G. Gunneweg S. 29, Hans-Jiirgen Hermisson S. 37) analysiert Erich Grifler
die Rolle der Gemeindevorsteher im He%)rfierbrief (S. 67—84). Wenn der Verfasser des
Briefes fiir ein so heiliges Amt einen durchau;grofa.nen Ausdruck gebraucht, so will er
damit in Konsequenz seiner Wort-Gottes-Theologie einem juridisch abgesicherten
Amtsverstindnis eine Absage erteilen (S. 79); man kann, so Grifler, die Theologie des
Hebrierbriefes ,nicht schlimmer mifiverstehen, als wenn man sie in Bausch und Bogen
in die ,frithkatholische Kiste* packt® (S. 80). Carl Andresen zieht den Grundsatz der
,zwel oder drei Laien“ als vollgiiltigen Zeugen von Tertullian bis zu den reformatori-
schen Kirchenordnungen durch (S. 103—121). Knut Schiferdiek analysiert das franki-
sche Eigenkirchenrecht unter dem Aspekt, daff dieses ,das Heilige in Laienhand” gab
(S. 122—140); ein Bemiihen um genauere Quellenanalyse fihrt ihn zu der Schlufifolge-
rung, die Ausbildung des Eigenkirchenwesens sei doch vornehmlich in der Schicht der
michtigen Grundherren, der ,potentes, zu suchen und habe ein wirkungsvolles
Modell” von Mitverantwortung der Laien fir die Prisenz der Kirche in der Welt
bedeutet (S. 142).

Kirchengeschichtlich ebenso wie ekklesiologisch und praktisch-theologisch interes-
sant ist der Versuch von Rolf Schifer, die Frage nach der Bedeutung der Handauflegung
bei der lutherischen Ordinationshandlung durch eine Neuinterpretation von Luthers
Brief an Johann Sutel (WA B 6,43) klarzustellen (S. 141—167). Im Gegensatz zu
Hellmut Lieberg und anderen gelangt er durch Heranziehung der damaligen Eirch]ichen
Verhiltnisse in Sutels Gottinger Wirkungskreis zu der Schlufifolgerung: Luther habe
nicht etwa um der Notwendigkeit einer Ordination durch geistliche Amtstriger willen
fiir die Spendung des Abendmahles Sutel aufgefordert, sich ordinieren zu lassen; viel-
mehr setze die Empfehlung Luthers eine bereits von Sutel unbeanstandet geiibte Sakra-
mentsverwaltung voraus (S. 159) und wolle einen Weg zeigen, wie Sutel dem Verdacht
einer zwinglianischen Abendmahlslehre durch eine ffentliche Bezeugung seiner Recht-
glaubigkeit seitens anderer Amtstriger begegnen konne (S. 162 f.). Weil fir Luther die
Vollmacht zur Sakramentsverwaltung allein im Worte Gottes griindete, sei fiir thn auch
eine Ordination durch ,Laien® und eine Amtsfithrung durch einen berufenen Pfarrer
auch ohne Handauflegung denkbar (S. 164 £.). Mit Luther auf ihre biblische Wurzel
zuriickgefiihrt, versinnbilﬁe die Handauflegung die Bitte um einen gesegneten Dienst
des berufenen Amtstrigers (S. 166 f.). Gerhard Miiller wiirdigt den Niirnberger Rats-
schreiber Lazarus Spengler als einen Laientheologen der Reformationszeit
(S. 168—184), der engagiert und informiert lutherische Positionen vertreten habe. Das
wird ebenso an der Frage des Widerstandes gegen den Kaiser gezeigt, in dem Spengler
Luthers Meinung konsequenter durchhielt als dieser selbst (S. 176), wie in seinem
Bemithen um Herausstellung der Ansatzpunkte fiir protestantische Argumentation
sogar aus dem herkommlichen Kirchenrecht (S. 171 lP) und schlieflich seinem von
Luther mit einer Vorrede herausgegebenen Glaubensbekenntnis (S. 177 ff.).

Die Aufmerksamkeit des Kirchengeschichtlers verdient auch die Untersuchung,
welche Gerhard Ebeling in seinem Synodalvortrag , Der Lauf des Evangeliums und der



240 Literarische Berichte und Anzeigen

Lauf der Welt“ der Confessio Augustana angedeihen 1afit (S. 217—245). Mit breitem
Apparat wird entfaltet, dafl die Konfession im Unterschied zu spiteren Jubiliumsfeiern
von Sorgen, Angst und Trinen begleitet war (S. 218), dafl sie ein Laienbekenntnis in
kirchengeschichtlich beispielloser Situation bedeutete (S. 224, 226) und in ihrer Kon-
zentration auf das Gewissen uns auch heute zu unserer eigenen geistlichen Verantwor-
tung starke (S. 239 {., 245).

Joachim Mehlhausen stellt Friedrich Wilhelm IV. als einen Laientheologen auf dem

reuflischen Konigsthron dar (S. 185—214). Auf den verschiedensten Wirkungsfeldern
Eabe et in vorsichtigen Entscheidungen stets nur den Boden fiir kiinftige Entwicklungen
vorbereiten wollen (S. 187). Sein Projekt einer Erneuerung des Bistums Jerusalem
(S. 199 ff.) zeige, wie er sich durch Bereitstellung von kleinen Struktureinheiten den
Prozef} einer von der Basis ausgehenden ,,Granulation® als Weg zur allmihlichen Ent-
wicklung auch neuer kirchlicher Grofiformen dachte (S. 201); so seien auch seine niher
analysierten kirchlichen Verfassungsprojekte zu verstehen (S. 211). Diese Hoffnung
eines Laien fir seine Kirche sei, von der fiir seine Zeit vergeblichen Hoffnung auf eine
Bewufitseinsverinderung in der kirchlichen Laienschaft ausgegangen, kraft deren sie ihr
»apostolisches Amt* in der Kirche erkennen sollten (S. 212). Ungehért und abgelehnt
ha]l:J)e der Konig durch beharrliche Treue in dieser selbstgewihlten Aufgabe einen bis
heute nachdenkenswerten Laiendienst geleistet (S. 214).

Von den ibrigen Beitrigen brauchen hier nur diejenige erwihnt zu werden, die
innerhalb einer Verankerung in anderen theologischen Disziplinen kirchengeschicht-
liche Fragen jedenfalls streiigen. So kommt Friedrich Wintzer innerhalb seiner Studie
tiber den Lazendienst der Pfarrfrau auf die geschichtlichen Verinderungen im evangeli-
schen Pfarrhaus zu sprechen (S. 347—351), Albert Stein bringt in einer niederdster-
reichischen Toleranzfestpredigt Materialien zu einer exemplarischen Gemeindege-
schichte (S. 311—319) und Jirgen Henkys liefert innerhalb einer hymnologischen
Untersuchung von Dietrich Bonhoeffers letztem Gedicht von den ,,Guten Michten®
Material zum besseren Verstindnis von Bonhoeffers Lyrik aus dessen familidren Situa-
tion (S. 373—385).

Die von Henning Theurich vorziiglich gearbeiteten Register machen die Auswertung
des reichen kirchengeschichtlichen Materials dieser Festschrift leicht.

Wien Albert Stein

Kirchengeschichtsschreibung als theologische Aufgabe, Theologische
Berichte 11. Hrsg. im Auftrag der theologischen Hochschule Chur von Josef
Pfammatter und der theol. Fakultit Luzern von Franz Furger, Ziirich, Einsie-
deln, K6ln 1982, 136 S. Paperback, DM 29,80.

Ein nicht alltigliches, aber tiglich bedeutsamer werdendes Thema haben sich Lukas
Vischer, Albert Gasser, Andreas Lindt und Rolf Weibel mit ihren Beitrigen in diesem
Sammelband gewihlt. Hinter dem etwas allgemein gehaltenen Titel verbirgt sich die
Frage nach einer Konfessions- und Kirchengrenzen tberschreitenden gemeinsamen
Kirchengeschichtsschreibung. Die Anniherung der Kirchen innerhalb der Okumene
und aucﬁ die zwischen dieser und der — noch — von ihr getrennten romisch-katholi-
schen Kirche darf nicht ohne Folgen fiir die Kirchengeschichtsschreibung bleiben.

Lukas Vischer geht der gestellten Frage aufgrund der Basis seiner Genfer Erfahrungen
nach, indem er eine Art Lagebericht iiber aktuelle unterschiedliche Bewertungen kirch-
licher Ereignisse aus der Sicht verschiedener Konfessionen gibt. Dabei wird die Weite
der Unterschiede wie deren Tiefe deutlich, wenn er etwa daran erinnert, dafl ,fir die
ostlich orthodoxen Kirchen Dioskurus von Alexandrien und Severus von Antiochien als
von Konzilen iiberfihrte Irrlehrer gelten®, wihrend die ,orientalisch orthodoxen®
Kirchen sie ,als Heilige® ansehen (S. 16).

Die anderen drei Beitrige untersuchen das gestellte Thema anhand des 1. und 2. Vati-
kanischen Konzils und seiner Darstellung. Gasser und Lindt betrachten das Konzil von
1869/70 aus kath. bzw. ev. Sicht. Weibel geht den konfessionellen Perspektiven in Dar-
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stellung und Wiirdigung des 2. Vatikanischen Konzils nach. — Gasser wie Lindt
bemiihen sich mit Erfolg um eine breite Darstellung. Gasser zeigt ,Kontinuitit und
Wandel in katholischer Darstellung® von den ersten Reaktionen auf das Konzil iiber
dogmatische und katechetische Darstellungen bis hin zur Kirchengeschichtsschreibung.
Lindt untersucht, wie evangelische Theologen u.a. von Karl Hase iiber Adolf von Har-
nack bis zu Karl Barth und Paul Tillich den vom 1. Vatikanum geprigten Katholizismus
sahen. Dieses Konzil hat eben ,die innere und duflere Distanzierung . .. zwischen
Katholiken und Protestanten zu einem neuen Gipfelpunkt gebracht” (S. 71). Dagegen
ist die Darstellung des Verlaufs des 2. Vatikanischen Konzils, soweit sie heute schon
méglich ist, frei von ,konfessionell begriindeten Widerspriiche(n) zwischen katholi-
schen und evangelischen . . . Lehr- und Handbiichern® (S. 121).

Der zweifellos in der Untersuchung gerade dieser beiden Konzilien liegende Reiz fiir
das gestellte Thema leidet etwas darunter, dafl fiir die Anndherung der beiden Konfes-
sionen und damit fiir eine gemeinsame Kirchengeschichtsschreibung bedeutende Fakten
wie die Neubewertung Luthers durch Joseph Lortz oder die Arbeit des Bibelinstituts
und des pipstlichen Sekretariats fiir die Einheit der Christen unter der Leitung von
Augustinus Bea unerwihnt bleiben miissen. Kirchengeschichte ist ein Teil der theolo-
gischen Arbeit. Wer sich iiber diesen einen Aspekt an zwei bedeutenden Ereignissen
informieren will, dem sei der Griff zu den hier vorliegenden Beitrigen 2—4 ebenso emp-
fohlen wie dem, der das Problem mehr grundsitzlich angehen mochte und sich von
Lukas Vischer informieren lafit.

Gottingen Ulrich Nembach

Pohlmann, Horst Georg/Brindle, Werner (Hg.): Religionsphilosophie.
Eine Einfithrung mit ausgewihlten Texten, Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn,
Giitersloh 1982, 176 Seiten/kart.

Der vorliegende Band mit ausgewdhlten Texten zur Religionsphilosophie ist als Bei-
trag zur Beforderung philosophischer Elementarkenntnisse einem lobenswerten Zweck
gewidmet, partizipiert aber wie alle solche Textbinde an den Problemen, die mit der
Darbietung kleiner und kleinster Texteinheiten aus klassischen und gewichtigen Doku-
menten der Philosophiegeschichte verbunden sind. Ansatz und Durchfihrung der
jeweiligen philosophischen Konzeption, der ein Text entstammt, sind durch die
knappen Einleitungssitze, die die Herausgeber den ausgewihlten Textpassagen voraus-
geschickt haben, nicht hinreichend deutlich zu erkennen. Die Texte selbst vermitteln
nur einen sehr ungefihren Eindruck vom jeweils vorgestellten philosophischen Ent-
wurf, konnen also — bestenfalls — zur weiteren Lektiire anregen. Eroffnet wird die
Reihe mit I. Kant, fithrt dann iiber ]. G. Fichte, F. D. E. Schleiermacher, F. W. J.
Schelling, G. W. F. Hegel, A. Schopenhauer, L. Feuerbach, S. Kierkegaard, F. Nietz-
sche, G. Simmel, E. Troeltsch, R. Otto, M. Scheler, F. Ebner, K. Jaspers, M. Hei-
degger, W. Weischedel, P. Tillich, E. Bloch, M. Machovec, E. M. Cioran, W. Kauf-
mann, Th. W. Adorno zu A. J. Heschel. Damit ergibt sich eine reprisentative Auswahl,
die gleichwohl — wie die Herausgeber im Vorwort auch einriumen — subjektiv geprigt
ist. Es bleiben Wiinsche offen. So kann man beispielsweise fragen, warum G. E. Lessing
in der Reihe der illustren Zeugen fehlt, hat er doch mit dem Aufweis der Spannung von
Offenbarung bzw. Geschichte und Vernunft der Religionsphilosophie diejenigen Pro-
bleme zugespielt, die dann iber I. Kant und J. G. Ficﬁte die weitere Diskussion
bestimmten. Desgleichen iiberrascht, daf} fiir die religionskritische Position L. Feuer-
bach, F. Nietzsche und E. M. Cioran beriicksichtigt werden, nicht aber K. Marx. Die
mogliche Erklirung, dafl z.B. Feuerbach, obwoththeist, der Religionsphilosophie
zuzurechnen sei, ,weil er nicht nur negative, sondern auch positive Griinde fir die Ent-
stehung der Religion auffiihrt, vor allem aber weil er eine Transzendenz bejaht . . .*
(64), ii%)erzeugt nicht, denn abgesehen davon, dafl unklar bleibt, was man sich unter

iesen ,positiven Griinden® genauer vorzustellen habe — liefle sich nicht auch die reli-
gionskritische Perspektive von der ,Protestation gegen das wirkliche Elend* (K. Marx)
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unter diese ,,positiven Griinde® rechnen? —, wird mit dem philosophischen Nihilismus
von E. M. Cioran eine Position vorgefithrt (139—143), der positive Griinde fiir die Ent-
stehung der Religion nun wirklich nicht abzugewinnen sind.

Die Lektiire der einzelnen Textpassagen wird durch Querverbindungen, die sich von
Fall zu Fall ergeben, erleichtert. So nimmt M. Scheler (96 {.) kritisch Bezug auf den reli-
gionsphilosop%ischen Ansatz von G. Simmel (82 ff.), W. Weischedel (115 ff.) befragt
die theologische Konzeption P. Tillichs (120 f.), W. Kaufmann (146) deckt die Schwi-
chen der Bestimmungen des ,Heiligen* durch R. Otto (92 ff.) auf. Ein Mangel des
Buches aber ist es, daf! jede Begriindung fiir die Auswahl der einzelnen Textstiicke fehl.
Fiir E. Troeltsch wird nicht auf eine Originalschrift, sondern auf die ,,Glaubenslehre®,
also ein aus dem Nachlaf} verdffentlichtes Werk, zuriickgegriffen. M. Scheler kommt
mit Abschnitten seines bekannten Werkes ,,Vom Ewigen im Menschen® (1921) zur
Sprache, obwohl sich sein Verstindnis vom Menschen, von der Metaphysik und von
der Religion danach noch gewandelt und in seiner kleinen Studie ,Die Stellung des
Menschen im Kosmos® (1928) programmatischen Ausdruck gefunden hat.

Der Band wird mit einer einlfeir.enden »Hinflihrung zur Thematik religionsphiloso-
hischen Denkens® (9—21) erdffnet, in der Werner Brindle einerseits die ScEwierig-
eiten beschreibt, denen sich die Religionsphilosophie in Deutschland seit den vehe-

menten Angriffen K. Barths ausgesetzt sah und sieht, andererseits aber auch die Not-
wendigkeit religionsphilosophischen Denkens verdeutlicht, sofern die Wahrheit des
christlichen Glaubens nicht aufgeht in ihren zufilligen historischen Erscheinungs-
formen, sondern sie transzendiert. Die Verhiltnisbestimmung von Gott und Welt sowie
die Beziehung von Glauben und Wissen haben sich dabei als die zentralen religionsphi-
losophischen Themen herausgebildet und etwa bei Augustin und Thomas von Aquin,
aber auch bei Meister Eckehart, Nikolaus von Cues, Descartes, Spinoza, Leibniz und
Christian Wolff eine wirkungsgeschichtlich weitreichende Bearbeitung erfahren. Uber-
raschenderweise sind sie aber nicht mit eigenen Beitrigen in diesem Band vertreten.

Den Abschluf} des Buches bildet in Erginzung zur Einleitung das Nachwort von H.
G. Pohlmann iiber ,Recht und Chancen der Religionsphilosophie heute® (164—175).
Thre wichtigste Aufgabe sieht PShlmann darin, ,in einer Welt ohne Gott® iiber das
Erfahrungspotential des modernen Menschen die Existenz Gottes ,anthropologisch,
d.h. in verallgemeinerungsfihigen Erfahrungssitzen zu bewahrheiten® (172).

Es mag sein, dafl dieser Textband zur Religionsphilosophie, den die Herausgeber
nach Auskunft des Vorworts in einer Lehrveranstaltung an der Universitit Osnabriick
— offensichtlich mit Erfolg — getestet haben, fiir dortige und vergleichbare Ausbil-
dungsbediirfnisse hilfreich ist, fiir eine ernsthafte Beschiftigung mit der Religionsphi-
losophie kann er nicht empfohlen werden. Wer, wie z.B. der Theologiestudent, am
Problem dieser Disziplin Interesse hat, ist immer noch am besten beraten, wenn er eine
oder mehrere klassische Schriften der Religionsphilosophie griindlich studiert. Ein sol-
Cheli Weniger bleibt gegeniiber diesem flichig gestalteten Textband in jedem Fall ein
Mehr.

Hamburg Hermann Fischer

Alte Kirche

Gerd Lidemann, Paulus der Heidenapostel. Band II: Antipaulinismus im

frihen Christentum, FRLANT 130, Géttingen 1983, 322 S.

Knapp drei Jahre nach dem Erscheinen des die paulinische Chronologie rekonstru-
ierenden ersten Bandes seiner Paulus-Trilogie (s. meine Besprechung in ZKG 92, 1981,
344—349) legt L. nun den zweiten Band vor, der sich mit Paulusgegnern im 1. und
2. Jh. befafit (auf den dritten Band zur Theologie des Paulus wird dabei gelegentlich
vorausverwiesen). Ebenso wie das erste ist auch dieses zweite Buch anregend und stel-
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lenweise spannend geschrieben; aber mehr noch als das erste reizt es auch zum Wider-
spruch.

pDer erste Abschnitt des Buches enthilt eine Darstellung der Forschungsgeschichte
zum Problem des Judenchristentums (S. 13—57), wobei L. auch kurz die ,,Problemstel-
lung der vorliegenden Arbeit® streift (S. 56 f.; s. dazu unten). Im ersten Hauptteil eror-
tert L. sodann den zu Lebzeiten des Paulus in Jerusalem und in paulinischen
Gemeinden (Korinth, Galatien, Philippi) wirksamen Antipaulinismus (S. 59—165); im
zweiten Hauptteil behandelt er den Antipaulinismus, der in Quellen der Zeit zwischen
70 und etwa 180 n.Chr. sichtbar wird (S. 167—260); darauf folgt eine sehr knappe
Zusammenfassung des Ganzen (S. 262 {.). In einem Anhang (S. 265—286) gibt L. eine
kritische Analyse der Tradition von der Flucht der Jerusalemer Gemeinde nach Pella im
Ostjordanland; dieser Anhang ist die erweiterte Fassung eines englisch 1980 erschienen
Aufsatzes.

L. beginnt sein Buch mit einem Referat iiber die Forschungen F. C. Baurs zum
Judenchristentum; Baur vertrat bekanntlich die These, schon in den ,Parteien® von
1 Kor 1—4 werde ein tiefer Gegensatz sichtbar zwischen Paulus und dem — freilich
ohne Billigung der Urapostel arbeitenden — Judenchristentum, dessen Antipaulinismus
am deutlichsten in den sog. Pseudoklementinen zutage trete. M. R. widerspricht L. in
diesem Zusammenhang der oft wiederholten Behauptung, Baurs Bild der Geschichte
des Urchristentums verdanke sich lediglich der Anwendung Hegelscher Philosophie;
aber auch L. bestreitet nicht den erheblichen Einfluf} dieses Denkens auf Baurs For-
schungsergebnisse (S. 23). L. referiert dann die Fortfihrung der Baurschen Arbeit
durch A. Schwegler (S. 24—27), der den Einfluf} der Paulustradition gegeniiber dem
judenchristlichen Ebionitismus als gering ansah; er gibt dann eine ausfiihrliche Darstel-
lung der Reaktion auf die Tubinger Schule, vor allem bei A. Ritschl und dessen Nach-
folgern (S. 27—40). Schliefilich folgt ein Referat der Forschungstendenzen in der Zeit
zwischen A. Hilgenfeld und M. Simon, die in der Exegese nach L.’s Meinung weithin
nicht geniigend zur Kenntnis genommen werden (S. 40—52).

Als Ergebnis seines Forschungsberichts und zugleich als Programm fiir seine Arbeit
notiert L. (S. 56), es komme darauf an, sich um eine historisch-kritische Analyse des
Antipaulinismus im frithen Christentum zu bemiihen; dabei sei dann zu fragen, ob
hieré)ir die von M. Simon formulierte Definition des Judenchristentums zutreffend sei
(Judenchristentum als ,Bezeichnung fiir diejenigen christlichen Gruppen, die eine (ritu-
elle) Gesetzesobservanz ausiibten®; S. 55). Um eine Antwort auf diese Frage zu finden,
untersucht L. urchristliche Texte unter einer vierfachen Fragestellung: ,,a) Warum liegt
Antipaulinismus vor? b) Welches Verhiltnis hat er zur Theologie seiner Triger? c) Ist
er judenchristlich? d) Wie 1aflc er sich historisch verstandlich machen?“ (S. 57). L. will
dabei nur solche Texte behandeln, ,,die eindeutig Antipaulinismus voraussetzen, sei es,
dafl sie eine Attacke gegen Paulus bzw. gegen paulinische Briefe enthalten oder, dafl sie
einen Schlufl auf einen Angriff gegen Paulus oder seine Theologie zulassen® (S. 56).
»Antipaulinismus® meint nach dieser Definition also offenbar jede Form von Kritik an
Paulus bzw. an seiner Theologie. (Zu fragen ist allerdings, ob man dann von einem
,-ismus‘ sprechen sollte; ein solcher Begriff legt ja zumindest die Vermutung nahe, es
gehe um eine bestimmte Form prinzipieller Paulusfeindschaft.) L. setzt freilich schon
mit seinem Forschungsbericht und dann auch bei der Auswahl der von ihm analysierten
Texte voraus, dafl , Antipaulinismus® in allen seinen Schattierungen seine Wurzeln
durchweg im Judenchristentum hat, d.h. die im Anschluf} an Simon gestellte Frage 1st
schon durch die Gesamtanlage des Buches von vornherein (positiv) beantwortet.

Der erste der ,erkennbaren Fille von Antipaulinismus® (so die Uberschrift von
Kap. 2) zeigt sich nach L. beim Apostelkonvent in Jerusalem, auf dem Paulus Gal 2
zufolge die Anerkennung der gesetzesfreien Heidenmission trotz des Protestes der ,ein-
ﬁedmngenen Falschbrider® (2,3) hatte durchsetzen kénnen. L. meint, daff diese Falsch-

rider bei ihrer Forderung nach Beschneidung des Titus (2,3) ,.eine erhebliche Unter-
stiitzung seitens der Jerusalemer Gemeinde . .. und anfangs wohl auch die Siulen
[= Jakobus, Petrus, Johannes] auf ihrer Seite® hatten, ,denn sonst hitten sie die
Beschneidungsforderung nicht so wirkungsvoll erheben kénnen® (S. 60 f. unter Ver-
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weis auf Hilgenfeld und Pfleiderer). Einzig der (zahlenmifige?) ,Erfolg der paulini-
schen Heidenmission® habe dann doch zur Einigung gefithrt, wobei aber die Falsch-
briider ,Mitglieder der Jerusalemer Gemeinde blieben und — die Einigung nach Kréften
bekimpft haben werden (!)*. Und dann heiflt es lapidar: ,Ihr offener Antipaulinismus
ist jedenfalls (!) als mafigeblicher (!) Faktor auf der Konferenz und in der Folgezeit (!)
vorauszusetzen (!).“ (S. 61). Auf dieser, mit einer Reihe kaum beweisbarer Annahmen
belasteten, Hypothese wird nun die weitere These aufgebaut, die Falschbrider hatten
mit der Konventsvereinbarung (Gal 2,9b: ,Wir zu den Heiden, sie zu den Juden®)
erreicht, ,daf in Zukunft Juden, die gesetzeslos in einer heidenchristlichen Gemeinde
lebten, auf das Halten des jiidischen Gesetzes verpflichtet werden konnten®; das aber
sei ein antipaulinisches Element, ,,denn Paulus erwartete von Judenchristen im Verkehr
mit den Heidenchristen eine Nichtbeachtung des Gesetzes“ (S. 62 unter Hinweis auf
Gal 2,11 ff.). Diese letzte Behauptung ist, scion angesichts von 1 Kor 9,20 £., so pau-
schal kaum richtig: Paulus erhebt in Antiochia den Vorwurf der Heuchelei gegen Petrus
ja nicht deshalb, weil dieser nicht ,gesetzeslos® leben wollte, sondern weil er eine
bereits getroffene Entscheidung unter auflerem Druck wieder riickgingig gemacht hatte
(vgl. 2,14b). L.’s Behauptung, die in Jerusalem beschlossene Aufteilung der Missions-
bereiche enthalte ,zumindest ein potentiell antipaulinisches Element®, ist von daher
ebenfalls kaum zutreffend (auferdem: Was soll der Ausdruck ,potentiell antipauli-
nisch® tatsichlich beschreiben?). Nachdriicklich betont L., daff auf dem Konvent eine
Anerkennung des paulinischen Apostolats gerade nicht ausgesprochen worden sei; die
in Gal 2,9 zitierte Vereinbarung spreche ja ,lediglich von der Heidenmission des
Paulus®, nicht von seinem Apostolat (S. 62), und auch in 2,8 sei nur vom Apostelamt
des Petrus, nicht aber von dem des Paulus die Rede (S. 63). Entweder sei, so flglgert Tie;
der paulinische Apostolat von der antipaulinischen Opposition auf dem Konvent defini-
tiv verworfen worden; oder aber Paulus habe es ,aus taktischen Griinden*® fiir geraten
gehalten, dieses Thema gar nicht erst zu erdrtern, um ,.einer antipaulinischen Aktion®
vorzubeugen (S. 63) — in jedem Falle triigen die Abmachungen auf der Konferenz ,,z.T.
die Handschrift der unerbittlichen Antipauliner® (S. 66). Aber Gal 2,9 enthilt doch
ohne Zweifel eine Aussage iiber die Gleiclilberechtigun des Paulus und der Jerusalemer
Apostel — die Tatsache, daff weder beim einen noch %ei den anderen der Aposteltitel
verwendet ist, kann man doch nicht im einen Falle als Zeichen des Sieges der Antipau-
liner, im andern Falle als Konsequenz aus einem selbstverstandlich anerkannten Tatbe-
stand (so L. auf S. 114) ansehen. L. meint tiberdies, Paulus selbst habe — freilich irr-
timlich — aus dem Wortlaut der Einigungsformel Gal 2,9 eine Anerkennung auch
seines Apostolats abgeleitet (S. 115).

In Kap. 3 rekonstruiert L. die frithe Geschichte der Jerusalemer Gemeinde zwischen
dem Konvents- und dem Kollektenbesuch des Paulus. Kennzeichen dieser Geschichte
sei eine ,allmihliche Machtverschiebung® (S. 81) von Petrus zum antipaulinischen
Jakobus. Dieser Wechsel spiegele sich wider in der Formel von 1 Kor 15,3—7: Paulus
habe den Korinthern bei cﬁfr Gemeindegriindung nur die Formel V. 3—5 tberliefert;
V. 6 sei von Paulus selbst formuliert worden, V. 7 hingegen sei eine von den Anhingern
des Jakobus sekundir geschaffene Formel, mit der die Erstzeugenschaft des Petrus
bestritten werden sollte (S. 80). Dabei sei V. 7b gezielt antipaulinisch; denn durch den
Hinweis auf ,alle Apostel“ werde Paulus ja explizit ausgescﬁlossen (Paulus habe dann,
entge?en der Intention der Formel, sich selbst in die Reihe der Auferstehungszeugen
eingefiigt — V. 8). Paulus habe die Formel beim Konventsbesuch kennengelernt und an
die den Korinthern bereits bekannte iltere Formel angehingt (S. 83; vorausgesetzt ist
L.’s Annahme, dafl die Korinth-Mission chronologisch vor dem Konvent lag). M.E. ist
es richtig, dafl V. 5 und V. 7 zueinander in Konkurrenz stehen; daff aber V. 7b dezi-
diert antipaulinisch sei, lift sich nicht belegen — Paulus selbst hat es jedenfalls nicht
bemerkt, denn sonst hatte er doch wohl auf eine Weitergabe dieser Formel ausgerechnet
nach Korinth verzichtet.

Fiir die weitere Geschichte der Jerusalemer Gemeinde kommt als Quelle nur Apg 21
in Betracht. L. scheidet hier Tradition und lukanische Redaktion voneinander und
kommt zu einer Quelle, die davon berichtet habe, daff der in Jerusalem personlich
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umstrittene Paulus als Antinomist gegolten habe und dafl er diesem Geriicht durch die
Ubernahme der Auslosung von vier Nasirdern entgegengetreten sei (S. 91 f.). Diese
Quelle hilt L. fiir ,unbedingt® historisch zuverlassig (S. 93), woraus er folgert, dafl das
Fehlen aller Hinweise auf die Kollekte, um derentwillen Paulus ja nach Jerusalem
gereist war (Rom 15,26 ff.), nur damit zu erkliren sei, dafl diese Kollekte von den Jeru-
salemer Christen nicht angenommen wurde; Lukas habe den entsprechenden Abschnitt
seiner Quelle getilgt (S. 98). Die von L. (S. 92 {.) genannten Argumente fiir die ,,unbe-
dingte* historische Zuverlassigkeit der postulierten Quelle sind von sehr unterschiedli-
chem Gewicht: Aus anderen Quellen ,bestitigt® wird (in der Tat) die Fihrungsstellung
des Jakobus und ,der gesetzlich-jiidische Charakter der Gemeinde®; die ,Beteiligung
des Paulus an einem Kultakt“ ist nach L. wegen des paulinischen Freiheitsverstindnisses
(1 Kor 9,19 ff.) ,wahrscheinlich® (dariiber kann man allerdings sehr streiten); dafl
Paulus beim Hellenisten Mnason Unterkunft gefunden habe (Apg 21,16), mag durchaus
»gut moglich® sein — doch kann man daraus auf eine historisch zuverlissige Quelle
schlieflen? Tatsichlich, so L., sei gegen Paulus der Vorwurf des Antinomismus erhoben
worden, obwohl ein solcher aus den Paulusbriefen nicht belegt werden kénne — doch
immerhin gelte ja, ,dafl der Apostel von geborenen Juden im Verkehr mit Heidenchri-
sten die Nichtbeachtung von Speisegesetzen verlangte® (Gal 2,11 ff.) Fiir die Annahme,
daf die von Lukas in Apg 21 verarbeitete ,Quelle® historisch zuverlassig sei, ist dies
eine recht schmale Basis — zumal L. iiberhaupt nicht danach fragt, wo und mit welcher
Absicht und Tendenz die von ihm angenommene Quelle tiberhaupt entstanden sein
konnte. Die darauf dann aufbauende weitere These, Lukas habe aus dieser Quelle eine
Notiz iiber die (abgelehnte) Kollekte gestrichen, geht iiber das wirklich Feststellbare
erheblich hinaus.

Ahnlich hypothesenfreudig ist L. in Kap. 4. Aus der Nihe von 1 Kor 9,4.14 zu Lk
10,7 f. Q folgert er, judenchristliche. Missionare hitten in Korinth den Apostolat des
Paulus bestritten, und zwar unter Berufung auf die in 1 Kor 9,5b genannten Personen
— die Formulierung des Textes habe das Ergebnis der Jerusalemer Konferenz im Auge
(S. 112 £.). Derselbe Antipaulinismus werde in 1 Kor 15,111 sichtbar (5. 115—117;s.
oben); und aus 1 Kor 1—4, vor allem aus 3,10 ff., wo Paulus gegen Petrus polemisiere,
sei ein definitiver Antipaulinismus der korinthischen Petruspartei abzuleiten (S. 123).
Urheber dieser Partei seien einstige Konferenzteilnehmer aus Jerusalem, die den pauli-
nischen Apostolat bestritten hitten, wihrend ein auf theologische Inhalte bezogener
Widerspruch gegen Paulus offenbar nichr erkennbar ist (S. 124). Die an sich ja paulini-
schen Enthusiasten in Korinth hitten sich angesichts der gegen sie gerichteten Kritik des
Paulus spiter mit der dezidiert antipaulinischen Fraktion vereinigt (S. 125), wovon
2 Kor Zeugnis ablege (S. 141).

Die galatische Kontroverse deutet L. als Fortsetzung des Jerusalemer Streits — die
gakatisc%len Gegner seien identisch mit den in 2,3 erwihnten Falschbriidern, die dem
Jerusalemer Abkommen nicht beigetreten seien (S. 149) — und dies, obwohl sie sich
doch L. zufolge so weitgehend hatten durchsetzen kdnnen (s. oben). Die antipaulini-
schen Gegner von Phil 3 gehéren nach L. wieder in die Nihe der in Korinth titigen
Agitatoren (S. 157 f.); im Romerbrief sieht L. Antipaulinismus lediglich hinter dem in
3,8 aufgenommenen Zitat: Es ,entstammt dem judenchristlichen, antipaulinischen
Kampf aus der Periode zwischen Konferenz- und Kollektenbesuch und wirft auf ihn ein
weiteres Licht® (S. 161).

Als Fazit des ersten Hauptteils konstatiert L. (S. 162—165): Der von auflen kom-
mende Antipaulinismus geht durchweg auf die Jerusalemer Konferenz zurtick; doch
nicht alle Antipauliner gehdren derselben judenchristlichen Fraktion an; sie sind sich
einig’in der Aglehnung der apostolischen Autoritit des Paulus, auch wenn sie zum
Thema Heidenmission unterschiedliche Positionen vertreten. ,,Uber die Theologie der
Gegner sind wir nur spirlich informiert, weil Primérquellen fehlen® (S. 163). L.
schliefit mit der Festellung, sowohl das konservative wie das liberale Judenchristentum
Jerusalems sei antipaulinisch gewesen. Diese Einstellung der Jerusalemer, so L.’s theo-
logisches Urteil, ,,Eatte sich an dem Apostolat des Paulus notwendig (!) entziindet und
war, theologisch gesehen, der Widerspruch eines nomistisch orientierten Christen-
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tums (!) gegeniiber der christologisch fundierten Religion (!) des Paulus® (S. 165).
Dieses Urteil wirft erhebliche Fragen auf: Inwiefern war die Position der Jerusalemer
Paulus gegeniiber ,notwendig“? Wie ist die Formulierung zu verstehen, es hitten ein
»nomistisch orientiertes Christentum® und die ~christologisch fundierte Religion des
Paulus“ einander gegeniibergestanden? Sind denn beide Stromungen im Urchristentum
im Grunde verschiegenen ~Religionen® zuzuweisen? Steht bei den Jerusalemern, so wie
L. sie sicht, womoglich das Gesetz an der Stelle des Christus? Es ist durchaus denkbar,
dafl L. dies bejahen wiirde, und es ist m.E. sogar vorstellbar, daf er damit recht hitte.
Nur: Ein derartiger, theologisch ja iiberaus bedeutsamer Sachverhalt miifite doch im
Zusammenhang einer Darstellung des zeitgendssischen Antipaulinismus entfaltet und
theologisch bewertet werden. Bei L. dagegen erscheint die Behandlung des Themas als
Versuch einer rein ,historischen® Rekonstruktion einer antipaulinischen judenchristli-
chen ,Gegenkirche®, ohne dafl der Leser etwas tiber die sachlichen, d.h. theologischen
Konflikte und insbesondere iiber die Frage ihrer theologischen Legitimitit erfiihre.!
Der zweite Hauptteil enthilt die _Darste%lung des Antipaulinismus in nachpaulinischer
Zeit. L. untersucht in Kap. 6 die Uberlieferungen iiber die ,,Desposynoi® (Verwandte
Jesu aus Nazareth), zunicﬁst mit breiten Ausfithrungen zum Selbstverstindnis ind zum
geographischen Ort (Kokabe im Ostjordanland) dieser Gruppe (S. 167—178); dann
behauptet er, ohne direkte Belege, eine Zugehérigkeit dieser Gruppe zu den Ebioniten
(von denen einige in einem Ort namens Kokabe wohnten). Die Desposynoi hitten ihre
Paulusfeindschaft nicht erst in Kokabe ausgebildet, sondern bereits aus Nazareth mit-
gebracht. L. spricht zwar selbst von einer ,verzweifelten Quellenlage®, doch meint er
den ,merkwiirdigen Befund“ erkliren zu miissen, daff Verwandte Jesu und Ebioniten
im 2. Jh. denselben Wohnort im Ostjordanland gehabt hitten (wobei die Identifizie-
rung des Ortes sehr kiinstlich wirke; S. 175—178). ,Jedenfalls ist an der Tatsache einer
antipaulinischen Einstellung der Desposynoi kaum ein Zweifel moglich (S. 179).
Tatsichlich zweifelsfrei belegt ist der Antipaulinismus der FElkesaiten (Euseb
KG VI 38), die L. zutreffend als judenchristliche, niche als jiidische Gruppe ansieht;
leider aber macht L. seine m.E. sehr wichtigen Ausfithrungen zur Theologie dieser
Gruppe (S. 187—190) fur die nihere Bestimmung ihres Antipaulinismus nicht
fruc]gtbar. — Zum Jakobusbrief (S. 194—205) vertritt L. die m.E. zutreffende
Annahme, dieser Brief sei nicht judenchristlich und lasse dennoch eine direkte Ableh-
nung der paulinischen Rechtfertigungslehre erkennen (iibrigens behauptet L. hier und
auch schon im Zusammenhang der Behandlung des Gal, nach Paulus kénne kein
Mensch das biblische Gesetz erfiillen, S. 196; diese Auffassung wire im Kontext des
Judentums sehr ungewohnlich — Phil 3,6 zeigt ja auch exakt das Gegenteil; die Tora-
kritik des Paulus, etwa in Rom 10,4, hat ihre Wurzeln in der Christologie, nicht in der
Vorstellung, das Gesetz sei unerfiillbar.). L. meint dann allerdings weiter, der Antipau-
linismus im Jak wirke ,aufgesetzt“; deshalb sei dieser Brief gar kein Zeuge eines ,, Anti-
paulinismus im theologischen Sinne®, sondern Dokument ,eines unpaulinischen Chri-
stentums“ (S. 203). Da Jak aber ein negatives Paulusbild voraussetze, sei der Brief doch
~Busliufer eines antipaulinischen Judenchristentums®, obwohl der Verfasser selbst
»nicht mehr als Judenchrist anzusprechen ist (S. 204). Dies ist m.E. eine petitio prin-
cipii, die darauf zuriickgeht, daf L. »Antipaulinismus® und ,Judenchristentum® im
Grunde von Anfang an gleichsetzt. Dieselbe petitio zeigt sich in Kap. 9, wenn L. einen

! Zum hier gemeinten Problem der theologischen Implikationen historischer For-
schung vgl. R. Bultmanns Rezensionen von H. Lietzmanns ,Geschichte der Alten
Kirche*; Bultmann fragt dort: ,,Hat nicht die kirchengeschichtliche Forschung an ihrem
Teile deutlich zu machen, was Kirche ihrem Sinne nach ist?“ (ZKG 53, 1934, 627; Her-
vorhebung im Original), und er kritisiert dann, bei aller Hervorhebung von Lietzmanns
wissenschaftlicher Leistung, dessen grundsitzlichen Ansatz: ,Seine Darstellung ist
nicht . . . von der Wahrheitsfrage beherrscht, und der Sinn einer solchen Darstellung
der Kirchengeschichte im Rahmen der Theologie wird nicht deutlich® (ZKG 58, 1939,
263). Genau diesen Mangel meine ich auch in L.’s Arbeit sehen zu miissen.
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Antipaulinismus der bei Justin Dial 46 f. dargestellten Judenchristen behauptet, obwohl
doch Justins Text weder explizit noch implizit auf Paulus eingeht.

Eine erhebliche Rolle spielt bei L., ebenso wie schon in der alteren Forschung, Hege-
sipp (Kap. 10; S. 212—227), was angesichts der auflerordentlich schmalen er%mltenen
Uberlieferung erstaunlich ist. Aus Hegesipps Kritik am Miflbrauch von 1 Kor 2,9 (ohne
die letzte Zeile des Zitats) unter Bezugnahme auf Mt 13,16 schliefit L., Hegesipp spiele
die Kenntnis des irdischen Jesus gegen die paulinische Offenbarung aus — sein Krite-
rium seien ,die Schriften® und ,der Herr®, ,gegen die sich (Paulus und) die Tréger des
Offenbarungswortes [sc. 1 Kor 2,9] vergangen hitten“ (S. 216); die von L. in Klam-
mern gesetzten Worte lassen sich vom Text her nicht verifizieren. Dennoch meint L.,
Hegesipp habe einen Kanon autoritativer Schriften ohne Briefe des Apostels gehabt und
sei ,(aus diesem Grunde) kein Vertreter des (alt-)katholischen Christentums® (S. 216;
vgl. S. 226). Am Schlufl dieses Kapitels verweist L. dann aber m.R. auf den Quellenbe-
fund, der ,weiterfithrende Schliisse zum Antipaulinismus Hegesipps nicht zulasse
(. 227).

Bemerkenswert ist Kap. 11 iiber die Pseudoklementinen (S. 228—257), die ja die
sicherste und ergiebigste Quelle zur Rekonstruktion eines expliziten judenchristlichen
Antipaulinismus in nachpaulinischer Zeit sind. L. gibt eine traditionsgeschichtliche
Analyse der antipauliniscﬁen Passagen in Recg I 33—71, wobei er das Jakobusmarty-
rium bei Hegesipp (Euseb KG II 23,8—18) und die Zweite Apk Jak aus Nag Hammadi
mit heranzieht (Ubersicht S. 237). L. kommt so zu einer Quelfe, die — historisch zuver-
ldssig — vom Jakobusmartyrium berichtet habe und die in polemischer Verwendung der
lukanischen Apg antipaulinisch redigiert worden sei (S. 247 {.); hier werde Paulus nicht
wegen seiner Gesetzeskritik, sondern wegen seiner antichristlichen Vergangenheit
attackiert. Einen urspriinglicheren Antipaulinismus zeigen nach L. die Homilien, vor
allem die Epistula Petri; seine Triger seien judenchristliche Heidenmissionare aus der
Zeit nach 70, die sich mit dem Problem auseinanderzusetzen hatten, dafl ausgerechnet
Paulus ihnen in der Missionsarbeit vorangegangen war (S.257). — In Kap. 12
(S. 258—260) geht L. schliefilich sehr knapp auf die Ebioniten ein, die nach Irendus
(Haer I 26,2) ja tatsichlich antipaulinisch eingestellt waren.

Kap. 13 zieht das Fazit: L. meint, es sei eine ,iiberraschende Fiille“ von antipaulini-
schen Texten und Traditionen sichtbar geworden (S. 261); das ist angesichts bereits vor-
liegender Untersuchungen zur Paulusrezeption in der Alten Kirche, in denen dieselben
Texte analysiert worden sind, ein so nicht ganz einleuchtendes Urteil. Problematisch ist
aber vor aﬁem die hier nun als Ergebnis formulierte (jedoch von Anfang an vorausge-
setzte) These, Antipaulinismus sei prinzipiell judenchristlich gewesen — wo er in hei-
denchristlichen Texten begegne, gehe er auf die judenchristliche Vergangenheit der
diese Texte tradierenden Gruppen zuriick. Eine einheitliche Theologie t%er antipaulini-
schen Texte und Traditionen gebe es nicht; zu beobachten sei aber immerhin ,eine
erstaunliche Entwicklungsfﬁhigieit des Judenchristentums*, die bisher von den meisten
Forschern kaum erkannt worden sei (S. 262 mit Anm. 5). Dabei sei der Antipauli-
nismus des 2. Jh. am besten zu erkliren als ,,Ableger des zeitlich fritheren Antipauli-
nismus der Jerusalemer® (S. 263); doch sei hier zu beachten, dafl dieser jiingere Anti-
paulinismus sich nicht mehr ,notwendig® am Heidenapostolat entziindete, sondern nur
noch ein traditionelles ,,, Lehrstiick'® des Judenchristentums war, das z.T. inzwischen ja
selbst aktiv Heidenmission trieb. Soweit die Heiden dabei auf das Gesetz verpflichtet
wurden, fillt, so L., ,indirekt ein Licht auf das theologische Recht des Paulus zur geset-
zesfreien Heidenmission®; soweit ihnen dagegen auch von antipaulinischer Seite ,ein
,gesetzesfreies” Evangelium gepredigt wird, so erfihrt das Werk des Heidenapostels

adurch ironischerweise eine spite Rechtfertigung® (S. 263). Dieser Schluf} des Buches
streift beildufig eben diejenigen theologischen Probleme, deren Erorterung man sich im
Anschlufl an die Textanalysen eigentlich wiinschen wiirde. Hier erweist es sich nun
nochmals als hochst problematisch, dafl L. von vornherein davon ausgegangen war,
»Antipaulinismus® und Judenchristentum seien in den ersten beiden Jahrhunderten
weitgehend gleichzusetzen. Vor allem aber erweist es sich als Mangel, daf} L. nur selten
nach den theologischen Inhalten der von ihm analysierten Texte und Traditionen
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gefragt hat. Sinnvoll wire es m.E. gewesen, wenn L. auf der Basis der Textanalysen
zumindest ansatzweise Geschichte und Theologie(n) des Judenchristentums rekonstru-
iert hitte und dann danach gefragt hitte, welche formale und welche substantielle
Bedeutung die Ablehnung des Paulus und seiner Theologie fiir diese Formen des Juden-
christentums gehabt hat. Es wirde sich vermutlich ebenso lohnen, umgekehrt alle im 1.
und 2. Jh. faf%baren Formen direkter oder indirekter Pauluskritik zu untersuchen (zu
denken wire hier etwa an die Gegner des Kol und der Pastoralbriefe oder auch an die
bei Ignatius und im 2 Petr sichtbar werdenden Konflikte sowie an die Epistula Aposto-
lorum). Dann wiirde sich vermutlich der schon von Jak und von Justin lln‘ner gewonnene
Eindruck verstirken, daff die Gleichung ,, Antipaulinismus = Judenchristentum® eben
nicht aufgeht. Da L. aber in beiden Richtungen auf eine vollstindige Erfassung des
Materials verzichtet hat, bleibt, trotz aller vielfach anregenden Beobachtungen im histo-
rischen Detail, sowohl im Blick auf die Erforschung des Judenchristentums insgesamt
wie im Blick auf die Erforschung der frithchristlichen Pauluskritik als ganzer der
Gesamtertrag des Buches eher schmal.

Nur ein ﬁurzes Wort zum Anhang. L. nennt hier m.E. gute Grinde fir die
Annahme, dafl die bei Euseb KG 1III 5,3 erhaltene Uberlieferung vom Auszug der Jeru-
salemer Gemeinde nach Pella unhistorisch ist und es sich vielmehr um eine tendenziése
Gemeindetradition aus Pella selbst handelt. Diese Feststellung hat zur Folge, daf} alle
Texte, die bislang gelegentlich als frithe indirekte Zeugen fiir die Pella-Tradition in
Anschlag gebracht-wurden (z.B. Mk 13; 16,7), anders erklirt werden miissen. Nach L.
reflektiert die Pella-Tradition den Tatbestand, dafl die Jerusalemer Gemeinde nach 70
ihren bestimmenden Einfluf} verlor, weshalb die Pella-Gemeinde den Anspruch erhob,
deren ie?itime Nachfolgerin zu sein (S. 284).

Bethe

Andreas Lindemann

Georg Strecker, Das Judenchristentum in den Pseudoklementinen. 2., bear-
beitete und erweiterte Auflage, TU 70°, Akademie-Verlag, Berlin 1981, XIII +
326 S.

Die Erforschung des Judenchristentums ist nach wie vor ein wichtiges Thema der
historischen Theologie. G. Strecker hat dazu in zahlreichen Verdffentlichungen
Wesentliches beigetragen, wobei am Anfang seine Dissertation iiber die Pseudoklemen-
tinen steht. Es kennzeichnet die Bedeutung dieses Werkes, dafl es nach iiber 20 Jahren
in zweiter Auflage und dabei ohne gréfiere Verinderungen erscheinen kann. Die zweite
Auflage unterscheidet sich von der ersten durch Nachtrige (S. 271—289), in denen vor
allem die Auseinandersetzung mit der seither erschienenen Literatur weitergefithre wird
(besonders ausfithrlich zur Debatte um die Historizitit der Pella-Flucht, die von
Strecker weiter verneint wird; S. 283—286 zu S. 230), und durch eine kurze Liste von
Corrigenda (S. 290 £.). Da die erste Auflage (1958) in der ZKG nicht besprochen
worden war, soll das Buch hier im ganzen vorgestellt werden.

Der pseudoklementinische Roman (PsKlem) gilt als eines der fiir die Erforschung des
]udencﬁristentums und seiner Theologie wichtigsten Textzeugnisse. Strecker (= Str.)
analysiert die in zwei Textfassungen (den Homilien [H] und den Rekognitionen [R])
erhaltenen Schriften quellenkritisch, um zur iltesten Quellenschicht zu gelangen und
deren theologischen Standort bestimmen zu kénnen. Er beginnt mit einer Darstellung
der Forschungsgeschichte (S. 1—34), die im wesentlichen in zwei Bahnen verlief: Die
eine Forschungsrichtung, einsetzend bei F. C. Baur und der ,, Tiibinger Schule“ bis hin
zu O. Cullmann, J. B. Thomas und H.-J. Schoeps, untersuchte die PsKlem quellenkri-
tisch und kam — wenn auch im einzelnen durchaus differierend — zur Rekonstruktion
frither judenchristlicher (ebionitischer) Schichten innerhalb der den PsKlem zugrunde-
liegenden ,Grundschrift“ (G). Die andere Forschungsrichtung — J. Chapman, dann
vor allem E. Schwartz und insbesondere B. Rehm — verneinte die Mdglichkeit, dafl
man hinter die H und R zugrundeliegende Grundschrift zuriickkomme. Rehm meinte
zeigen zu koénnen, dafl die angeblichen , Kerygmata Petrou® (KII) nicht eine Quelle,
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sondern im Gegenteil spitere ebionitische Interpolationen seien. G, um 220/230 in
Syrien entstanden, vertrete gut katholische Lehren der Zeit; von der kirchlichen Linie
agweichende Lehren seien erst bei der spiteren Bearbeitung durch den Homilisten ein-
gedrungen. (Rehms Forschungsergebnisse sind in der maflgeblichen Edition der Homi-
lien GCS 42, ?1969 und in Hennecke-Schneemelcher, NT Apokryphen IPPC %,
373—398 iibernommen worden).

Str. bestimmt in Abschnitt B (S. 35—96) den Umfang von G, wobei er von der noch
einmal sorgfiltig begriindeten Annahme ausgeht, ,daff R und H voneinander unab-
hingig auf die Grundschrift zurtickfithren® (S. 38). Nach der Bestimmung des Umfangs
und des Aufbaus von G behandelt Str. in einem Exkurs das theologiegeschichtlich wich-
tige Thema der Ordination in den PsKlem (S. 97—116) mit dem Ergebnis, G habe ein
bereits schriftlich vorliegendes Ordinationsritual benutzt (S. 109), das vermutlich, wie
G selbst, aus Zolesyrien stammte (S. 115). Wichtig ist die Analyse der Schriftzitate
(Abschnitt D; S. 117—136), da diese ,eines der wenigen Hilfsmittel darstellen kdnnten,
um die in der Grundschrift verarbeiteten judenchristlichen Bestandteile zu fixieren®
(S. 117). Nach Auflistung der verschiedenen Zitattypen kommt Str. aber zu dem
Ergebnis, dafl ein judenchristliches Evangelium oder andere nichtkanonische Texte mit
speziell judenchristlicher Tendenz in den PsKlem nicht zitiert sind: ,,Es lassen sich auf
Grund der Zitate nicht bestimmte Literarschichten isolieren® (S. 136).

Von entscheidender Bedeutung ist Abschnitt E (S. 137—220), wo Str., ausgehend von
der Epistula Petri und der Contestatio tgs. dazu unten), die Kerygmen des Petrus (KIT)
als Quelle von G herausarbeitet. Als deren theologische Tendenz bestimmt Str. eine
jiidische bzw. judenchristliche Gnosis (z.B. S. 161 unter Hinweis auf die von der gno-
stischen Syzygienlehre beeinflufite [judisch-] apokalyptische Zweidonenlehre); zen-
traler Inhalt sei ein nomistisches Denken, ,,das in seiner Entfaltung den Gegensatz zwi-
schen Gesetz und Nicht-Gesetz, zwischen minnlichem und weiblichem Prinzip aus
sich herausstellt“, wobei es die Aufgabe Christi als des ,wahren Propheten® sei, das
jidische, freilich mit der schriftlichen Tora nicht identische Gesetz als die wahre Gnosis
zu verkiinden (S. 163). Die KII wollen das Verhiltnis zwischen Juden und Christen
ordnen, indem sie zeigen: ,Beide Religionen entstammen nur verschiedenen Stufen der
Offenbarung; sie sind infolge der verschiedenen Reprisentationen des wahren Pro-
pheten gleichberechtigte Formen der einen, seit der Weltschépfung existierenden Urre-
ligion“ (S. 165). Str. zeigt aufgrund genauer Textanalysen und unter Heranziehung
zahlreicher Parallelen (die Nag-Hammadi-Texte konnten freilich in der Erstauflage
kaum Beriicksichtigung finden; sie sind jetzt in gewissem Umfang einbezogen), daff die
KII vielfach bestimmte Positionen des zeitgenossischen Judentums iibernehmen und sie
unter gnostischem Einfluf} weiter radikalisieren (insbesondere in der Theorie der ,fal-
schen Perikopen® — z.B. Ablehnung der menschlich dargestellten Handlungsweisen
Gottes im AT, Kritik an polytheistisch interpretierbaren Aussagen, an der Prophetie,
am Opferkult, S. 166—187; 5. auch S. 196—209 zum Taufverstindnis). Den in der For-
schung schon frith beobachteten Antipaulinismus der PsKlem fithrt Str. auf die KIT
zurtick. Zwar lasse sich nicht nachweisen, daff der Autor auf die Urgemeinde zuriick-
gehendes antipaulinisches Traditionsgut verwendete, seine Polemik sei vielmehr litera-
risch bestimmt und beziehe sich auf die paulinischen Briefe und auf die Apg; aber das
Motiv sei dasselbe wie das der Judaisten in neutestamentlicher Zeit (S. 196). Str. ver-
weist im Nachtrag darauf (5. 279), dafl einerseits Differenzen bestehen zwischen dem
Antipaulinismus der Gegner von 2 Kor 10—13 und dem der KII, wihrend andererseits
zum frithen Antipaulinismus in Galatien und Jerusalem nahe Parallelen bestiinden. In
der Zusammenfassung des Abschnitts (S. 213—220) behandelt Str. die Frage einer Ver-
bindung der KII zu judenchristlicher Gemeindetradition und zu Qumran — beidemale
mit negativem Ergebnis; er stellt fest, dafl die KIT keine Sektensituation zeigen. Die
Kerygmen entstanden etwa um 200 im Westen Syriens, vielleicht in der ,,Gegend von
Beroa“ (S. 219).

Als zweite Quellenschrift in G neben den KIT rekonstruiert Str. (S. 221—254) aus R 1
33—71 einen Text, den er mit der bei Epiphanius (Haer 30,16,6—9) erwihnten juden-
christlichen, scharf antipaulinischen Schriftp ,Aufstiege des Jakobus® (A]) in Verbindung



250 Literarische Berichte und Anzeigen

bringt; er nennt diesen Text A] II-Quelle (Textparaphrase und Analyse S. 223—250).
Diese Quelle, die einen heilsgeschichtlichen Abriff von Abraham bis zur jerusalemer
Urgemeinde enthielt, sei in der zweiten Halfte des 2. Jh. moglicherweise in Pella (Ost-
jordanland) entstanden, da sich hier die iltesten Belege der Pella-Tradition (s.o0.)
zeigten; da gnostische Elemente fehlten, reprisentiere diese Quelle ein ,urspriing-
licheres Judenchristentum als die KIT“, was freilich fiir die Datierung nichts besage, ,,da
innerhalb des Judenchristentums verschiedene Richtungen nebeneinander existieren
konnten® (S. 254 Anm. 1).

Str. stellt im Schluflkapitel (S. 255—270) fest, der Verfasser von G habe als ,Kompi-
lator groflen Stils“ unterschiedliche Quellen verarbeitet und redigiert; er sei nicht
eigentlich Judenchrist gewesen, doch kénne man ihm ebensowenig einfach als ,gut
katholisch (so Waitz) bezeichnen (S. 258 f.). Dieses ,, weder — noch® lifit den Leser
zwar vielleicht etwas unbefriedigt, doch verweist Str. auf die kirchliche Lage in Syrien,
wo sich ,Rechtgliubigkeit und Ketzerei® nur langsam voneinander geschieden hatten
(S. 259 f. unter Hinweis auf W. Bauer). Als Abfassungsdatum fiir G nennt Str. nach
Auswertung der infragekommenden Indizien bewuflt vorsichtig den , weite(n) Spiel-
raum von 220 bis 300“ (S. 267). Der G iiberarbeitende Homilist war, wie die von ihm
vertretene Christologie zeigt, Arianer aus der Zeit vor dem Nicinum (S. 268); der
Rekognitionist dagegen war ,orthodoxer Katholik®, dessen rechtgliubige Rezension
dem Roman zu weiter Verbreitung verhalf (S. 269).

M.E. hat sich die von Str. vorgenommene Quellenanalyse im Blick auf KIT und AJ
II-Quelle bewihrt (vgl. fiir KIT Streckers Einleitung und Textwiedergabe bei Hen-
necke-Schneemelcher IT°= ¥, 63—80). Wir haben damit authentische Texte des gesetzes-
treuen Judenchristentums, die jedenfalls bis ins 2. Jh. zuriickreichen und das immer
noch verbreitete Bild von der sektiererischen Randerscheinung ,Judenchristentum®
zurechtriicken. H.-J. Schoeps hat allerdings in einer Rezension erklirt, es sei metho-
disch gewagt, fur die ja lediglich hypothetisch angenommene Grundschrift auch noch
Quellenschriften zu rekonstruieren (,,Die Quellen der verschollenen Grundschrift . . .
sind sozusagen potenziert verschollen®, ZRGG 11, 1959, 73; dhnlich auch G. Liide-
mann, Paulus, der Heidenapostel II, 1983, 229). Solche Kritik ist sicher ernstzu-
nehmen; doch die Forschung an den synoptischen Evangelien im Blick auf die Logien-
quelle und deren Vorstufen sowie die Arbeit am Johannesevangelium und dessen
Quellen verfihrt kaum anders und kommt dabei zu sehr brauchbaren Ergebnissen. Man
wird abzuwarten haben, ob die angekiindigte vokabelstatistische Analyse der PsKlem
(vgl. das Vorwort bei Str. S. VI; Ludemann a.a.O. erklirt unter Verweis auf eine noch
unverdffentlichte Arbeit von J. Wehnert, die in der Epistula Petri und der Contestatio
tatsichlich zu beobachtenden sprachlichen Besonderheiten, liefen sich in den iibrigen
den KIT zugeschriebenen Stiicken nicht mehr nachweisen) die Quellenscheidung besta-
tigt oder nicht. In jedem Fall wird Streckers Buch der entscheidende Priifstein fiir alle
weiteren Arbeiten an den PsKlem bleiben.

Bethel Andreas Lindemann

Juan B. Valero, Las bases antropologicas de Pelagio en su tratado de las
Expositiones. (Publicaciones de la Universidad Pontificia Comillas Madrid,
Serie I, Estudios, 18. Madrid 1980, 398 S.

Diese bedeutsame Neuerscheinung, die den zahlreichen Untersuchungen tiber Pela-
gius und seine Lehre aus den letzten Jahrzehnten wiirdig an die Seite tritt, beschaftigt
sich mit dessen anthropologischen Grundvorstellungen. Der Autor méchte ,das
urspriingliche Denken* des Pelagius zu diesen wichtigen Fragen herausarbeiten und
stiitzt sich deshalb fiir seine Untersuchung ganz auf (fessen Frithwerk ,Expositiones
XIII epistularum Pauli“; nur gelegentlich wird in Fufinoten auf parallele Auflerungen in
spateren pelagischen Schriften hingewiesen. %

In einer kurzen Einfithrung (25—31) gibt V. einen Uberblick iiber den Stand der Pela-
giusforschung und erldutert sodann Thema, Ziel und Methode seiner Untersuchung. In
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den 6 Hauptkapiteln des Buches (33—353) le§‘t er in grindlicher Analyse der pelagi-
schen Interpretation der Paulinen dar, wie P. das Fleisch und den Geist des Menschen,
den Heiligen Geist und sein Wirken und Einwohnen im Menschen, den Menschen in
seiner Natur, in seiner Verwirklichung und in den verschiedenen Epochen der Heilsge-
schichte und schliefllich die Freiheit des Menschen verstanden hat. Im Schluflkapitel
(355—388) fafle V. die Ergebnisse seiner Untersuchung zusammen, indem er das anthro-
pologische System des P. umreiflt, aber auch die Grenzen dieser Anthropologie auf-
zeigt. Dabei wird immer wieder deutlich, wie das pelagische Paulus-Verstindnis die
Lehre des Apostels in entscheidenden Punkten miflversteht, verkiirzt oder umdeutet.

Als Ausgangspunkt seiner Darstellung wihlt V. die anthropologische Formel des P.:
,Homo ex spiritu et carne constructus est.“ Fiir P. enthilt sie eine elementare theolo-
gische Aussage, dafl nimlich der Mensch von Gott geschaffen ist. Neben diese ,sub-
stantielle® Vorstellung vom Wesen des Menschen tritt bei P. aber eine andere, die durch
die verschiedenartige, ihrer Natur entsprechende Wirktendenz der beiden Wesensbe-
standteile bestimmt ist. Denn naturnotwendig streben der Geist auf geistige, das Fleisch
aber auf fleischliche Werke hin. Diese naturhaften Tendenzen gewihren dem Menschen
eine doppelte dynamische Wirklichkeit, die durch das ,liberum arbitrium® im einen
oder andl:;ren Sinn verantwortlich realisiert wird. Ohne, daff der Mensch aufhéren
wiirde, der Substanz nach Fleisch und Geist zu sein, kann er sich in seiner Titigkeit so
stark in den Wirkkreis des Fleisches begeben, daf er einfachhin als ,caro® bestimmt
wird, oder kann umgekehrt so in das Wirkungsfeld des Geistes eintreten, dafl er wegen
dessen Vorherrschaft kurz als ,,spiritus® bezeichnet wird.

Das Fleisch als Substanz ist nach P. gut und wird von ihm nie mit ethisch negativen
Akzenten versehen, wie sie dem paulinischen Begriff der ,sarx“ nicht selten anhaften.
Die ,opera carnis® entspringen deshalb nicht einer Hinneigung des substantiellen Flei-
sches zum Bésen, sondern der Hinwendung der Seele zum Bereich des Fleisches. Wo
die ,potentia carnis® und die ,concupiscentia carnis“ die Seele beherrschen, kann es
sogar zu einer selbstverschuldeten ,consuetudo carnalis“ kommen, die im Menschen
eine Quasinotwendigkeit hervorruft. Bei alledem ist es das Anliegen des P. zu zeigen,
daf} die Situation des ,homo carnalis® nicht dem Zwang des Fleisches, d.h. nicht einem
irrationalen Prinzip, sondern der mit Vernunft und freiem Willen begabten Seele ent-
springt.

Die dem menschlichen Geist eigentiimliche Kraft besteht im Verlangen nach dem,
was ihm naturgemif ist. Das Gesetz des ,homo interior® ist ,die Klugheit des Geistes®,
die im Gegensatz zur ,Klugheit des Fleisches® steht. Um die Vielfalt der Tatigkeit des
menschlichen Geistes der ,opera spiritus* zu schildern, gebraucht P. die paulinischen
Formeln ,,secundum spiritum ambulare®, ,in spiritu esse”, ,spiritu duci® und dhnliche.

Oft erwihnt P. die Titigkeit des Heiligen Geistes im Menschen und schildert sie mit
den paulinischen Wendungen ,adiuvat®, ,postulat®, ,erudit* und ,dirigit“. Er deutet
sie regelmiflig als , Erleuchtung® des mensc]l?nlichen Verstandes, sofern der Heilige Geist
den Menschen iiber die kiinftige Glorie, iiber den Gegenstand seiner Gebete und iiber
das neue Leben, das er fithren soll, belehrt. Diese erleuchtende Titigkeit des Heiligen
Geistes konkretisiert sich in den ,dona®, die P. auch als ,gratia“ oder ,gratia spiritus®
bezeichnet. Diese ,Gaben® schenken praktische Einsicht in das, was der Christ
erwihlen und was er zuriickweisen mufl. Auch wo P. von der erneuernden Einwoh-
nung des Geistes im Getauften spricht, denke er an dessen Wirken mittels der ,,dona“.
Die Freiheit des Menschen wird vom Wirken des Geistes nicht tangiert. Selbst wenn P.
sagt, dafl man die ,iustitia® nicht durch eigene Verdienste erwirbt, will er die Freiheit
des Willens nicht einschrinken, sondern nur ausdriicken, dafl der erste Impuls zu dieser
Gerechtigkeit von der Erleuchtung des Heiligen Geistes ausgeht.

Gegeniiber der paulinischen Vorstellung vom Menschen c%xarakterisiert V. das pela-
gische Menschenbild als ein ,naturalistisch-optimistisches* (201). Es ruht nach V. auf
ciner ,exzessiven Simplifizierung der Begriffe Natur und Willen® (239). Im einzelnen
sucht P, die negativen Aussagen des Apostels, wie sie in dessen hiufigen Wendungen
»homo omnis*, ,secundum hominem® und ihnlichen zum Ausdruck kommen, umzu-
deuten, indem er sie nicht vom Menschen als solchem, sondern vom ,fleischlichen
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Menschen® versteht. Auch wenn der Mensch in seiner Geschichte Irrwege gegangen ist,
hat er dadurch nach P. die fir ihn wesentliche Méglichkeit, das Gute zu wihlen, nicht
eingebiifit. Rom 7,23 {. gilt deshalb nur von jenem Menschen, der von der Gewohnheit
der Siinde beherrscht ist. Dem ,fleischlichen Menschen® stellt P. den ,geistlichen Men-
schen® gegeniiber, der sich in allem Tun dem Gesetz des yrationabiliter vivere“ anpafit.
Er empfingt durch Christi Beispiel und Lehre erleuchtende Impulse, unter deren Ein-
fluf er seine eigenen Moglichkeiten wieder erkennt und verwirklicht.

Die Geschichte der Menschheit ist nach P. eine Geschichte der wachsenden Degene-
ration, die durch Gottes Vorsehung Heilung empfingt. P. kennt die drei Epochen
»tempus naturae®, ,,tempus legis“ und ,tempus christianitatis®. Alle Menschen besitzen
nach P. von Natur eine urspriingliche Beziehung zu Gott und kénnen, wenn sie wollen,
ihn erkennen und die Siinde meiden. Durch die eigene Schuld der Menschen verlor die
Natur allmihlich ihre urspriingliche Kraft, Gott aber gab ihnen das geschriebene
Gesetz, um mittels der Erinnerung die menschliche Natur wiederherzustellen. P. ist der
Uberzeugung, dafl das Gesetz den Menschen die Gerechtigkeit zu geben vermochte.
Doch sei tatsichlich niemand durch das Gesetz gerecht geworden, weil niemand es
erfiillte. Das Neue der dritten Epoche ist der Glaube an Christus und an die Erlosung
durch sein Leiden. V. kommt zu der Feststellung: ,Die Lehre von der sola fides ist
zweifellos eines der paulinischen Themen, die P. besonders beschaftigt haben® (291).
Die erste Rechtfertigung wird nach dem Vorbild Abrahams dem Neubekehrten ohne
Gesetzeswerke durch den Glauben zuteil. Doch ist nach P. dieser Glaube zum Heil
noch nicht hinreichend; er mufl durch die ,opera fidei“ Erginzung finden. V. sieht hier
bei P. eine antijovinianische Tendenz wirksam. Erst durch seine Werke macht der
Christ seinen ,ersten® Glauben zum vollendeten Glauben. V. kommt zu dem Resultat,
dafl P. die Lehre des Apostels vom ,theologischen Sinn des Gesetzes und vom abso-
luten Wert des Glaubens im Rechtfertigungsgeschehen® nicht verstanden hat (308). Die
Heilsgeschichte ist fir P. letztlich eine Geschichte der Wiederherstellung der mensch-
lichen Natur, d.h. das Gesetz und auch das Erlésungswerk Christi haben nur das Ziel,
den urspriinglichen Zustand des Menschen zu erneuern.

Oft greift P. in seinem Paulinenkommentar das Thema der menschlichen Freiheit auf.
Er versteht darunter sowohl die Freiheit von Nétigung wie auch — unter Bezug auf Sir
15,17 — die Freiheit der Wahl zwischen Gut und Bose. Die Wurzel des ,liberum arbi-
trium® sicht er in dem Sichentscheidenkdnnen (posse) des Menschen, das ihm vom
Schépfer verliehen ist. Was der Apostel in Rom 9 tiber Gottes Erwihlung und Nichter-
wihlung ausfiihrt, wird dementsprechend von P. umgedeutet, indem er Erwihlung und
Nichterwihlung vom gottlichen Vorherwissen der freien Stellungnahme des Menschen
abhingig macht. Auch wirke Gottes ,auxilium® nicht unmittelbar auf den menschlichen
Willen ein. Vielmehr ist das , Wollen und Laufen® (Rom 9,16) Sache des Menschen,
wobei Gott ihm durch seine ,gratia intellectus® belehrt, ohne thm die freie Entschei-
dung zu nehmen. So ist die Anthropologie des P. trotz ihrer paulinischen Terminologie
nach V. ,eine offensichtliche Verarmung® der Lehre des Apostels, vor allem durch Eas
mangelnde Verstindnis fiir die paulinische ,sarx (360). Wihrend fiir den Apostel der
vorchristliche Mensch durch Ergschuld und personliche Siinde entstellt und unfihig ist,
sich aus dieser Unheilsituation zu befreien, kann und konnte die Siinde nach der Lehre
des P. die menschliche Natur nicht affizieren, sondern wohnt im Menschen wie etwas
Auferliches. Die Anthropologie des P. fufit auf seinem Begriff der intakten menschli-
chen Natur, mit der der Mensch von Gott die Méglichkeit empfangen hat, sein Ziel in
Freiheit zu verwirklichen. :

Wie aber gelangte P. zu diesen anthropologischen Basissitzen? V. ist der Uberzeu-
gung, daB viele dieser Grundvorstellungen des britischen Ménches eine direkte Ant-
wort auf manichéische Gedankenginge darstellen oder doch indirekt durch solche ver-
ursacht sind (355). Denn immer wieder richtet sich P. in seiner Erklirung der Paulinen
gegen die manichiischen Irrtiimer, die Materie, auch das Fleisch, seien nicht von Gott
geschaffen und der Mensch werde in seinem Handeln von Notwendigkeiten bestimmt
(362 f£.). Daraus erklirt sich auch seine Besorgnis iiber manche Sitze des Apostels und
sein Bemiihen, ihnen eine Deutung in seinem Sinn zu geben. Weil ihm jede Auffassung
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von einer irgendwie eingeschrinkten Freiheit durch Manichdismus beeinflufit zu sein
schien, wendet er sich auch mehrfach — ohne Namensnennung — gegen gewisse Aufle-
rungen, die ihm in Augustins ,Expositio quarundam propositionum ex Epistula ad
Romanos® vom Jahre 394/95 und in dessen Schrift ,De diversis quaestionibus ad Sim-
plicianum® vom Jahre 396 begegnet waren (vgl. 365—367).

,Grenzen® der Anthropologie des P. findet V. vor allem in seiner Deutung der
menschlichen Heilsgeschichte, namlich in dem unpaulinischen Verstindnis des
,Gesetzes“ und in der Einschrinkung der Mittlerschaft Jesu Christi (368—394). Wah-
rend Paulus eine ganz christologische Deutung des Gesetzes gibt und die Erlésung
durch Christus in die Mitte stellt, ist fiir P. bei seiner vorwiegend anthropologischen
Betrachtungsweise die menschliche Natur der zentrale Gedanke. Das ,Gesetz® ist
Restauration des Naturgesetzes und geht nicht wesentlich dariiber hinaus. Tm Gegen-
satz zu H. H. Esser ist es nach V. nicht nur eine ,dialektische Tendenz®, die P. dem
Apostel gelegentlich widersprechen lifit, sondern eine ,,wesentliche Diskrepanz* (372).
Auch verteigigt V. entgegen anderslautenden Ansichten neuerer Forscher mit guter
Begriindung die Berechtigun% des Vorwurfs, den Augustinus in ,De gratia Christi et de
peccato originali® (II, 26,30 f.) gegen P. erhoben hat: P. habe die Mittlerschaft Christi
auf die dritce Heilsperiode beschrinkt, so dafl die Gerechten der beiden ersten Zeiten
von der ,,Gnade des Mittlers® ausgeschlossen geblieben seien. Nach V. hat Augustinus
hier mit gutem Gespiir ,.einen der am meisten verwundbaren Punkte der pelagianischen
Theorie der Geschichte® erfafit (375).

Die objektive Mittlerschaft Christi wirkt sich im Menschen durch den Glauben aus.
Wie schon gesagt, hat P. auf den Begriff ,sola fides® Nachdruck gelegt. Aber er bringt
im Zusammenhang mit der Rechtfertigung durch den Glauben zwei Unterscheidungen,
die nach dem Utteil V.’s den Sinn der paulinischen Lehre ,radikal beschneiden® (376).
P. unterscheidet zwischen der Rechtfertigung des ,,impius®, d.h. des Unglaubigen, und
des ,peccator®, d.h. des schon getauften Siinders, und sagt ausdriicklich, dafl nur der
»impius* ,,per solam fidem . . ., non per opera bona* gerechtfertigt werde. Wahrend
fiir Paulus der Glaube gleichbedeuteng mit dem Leben in Christus ist, erscheint seine
Bedeutung bei Pelagius somit auf den Augenblick der Bekehrung beschrinkt.

P. unterscheidet ferner zwischen den Ritualvorschriften und den Sittengeboten des
mosaischen Gesetzes. Die ersten besitzen nach thm selbstverstindlich fiir den Christen
keine Geltung mehr. Die anderen aber haben ihre Verpflichtung zwar verloren, doch
nur insofern, als sie durch die Vollkommenheit des ,neuen Gesetzes“ uiberholt sind.
Der Christ ist verpflichtet, ,Werke des Glaubens® zu tun, um mit ihnen die Gerechtig-
keit aus dem Glauben zu erginzen. Demnach scheint an die Stelle der einzigen Gerech-
tigkeit durch den Glauben an Christus eine Doppelung getreten zu sein, namlich ,die
Anfangsgerechtigkeit durch den Glauben und die nachfolgende Gerechtigleit durch die
Werke* des neuen Gesetzes (379). Auch wenn P. selbst von einer ,Erganzung der
Gerechtigkeit“ durch die Werke des Glaubens und von der erwihnten doppelten
Gerechtigkeit nicht ausdriicklich spricht, wird man diese Deutung seiner Ausfithrungen
durch V. als begriindet bezeichnen miissen. ,Das Leben suchen bedeutet fiir P. mehr
ein Tun des Menschen, der dabei durch Christi Lehre und Beispiel Erleuchtung emp-
fangt, als eine Teilnahme am Leben Jesu Christi.

V. schliefit mit der Feststellung: ,Die Anthropologie des P. tritt nie in die paulinische
Perspektive des Lebens in Christus ein . . . Seine Lehre empfingt ihre Grenze durch die
immanentistische Weise, mit der P. den Menschen betrachtet” (384).

Die Arbeit V.’s ist nicht nur ein gut gelungener Versuch, die Eigenart der Lehre des
P. von seinen anthropologischen Grundauffassungen her neu zu ieleuchten, sondern
zeigt auch Uberzeugend, wie wenig es dem britiscEen Monch in seinem Paulinenkom-
mentar gelungen ist, die theologischen Anliegen des Apostels zu seinen eigenen zu
machen, Der Verfasser hat sich bei der Interpretation der pelagischen Texte stets der
noétigen Vorsicht und Umsicht befleifligt, so dafl die von ihm gezogenen Schlufifolge-
rungen und seine Einzeldeutungen der Lehre des P. als gut begriindet erscheinen. Etwas
storend wirken bei der Lektiire die nicht seltenen Druckfehler in den zitierten lateini-
schen Texten. Eine kleine Richtigstellung erfordert die Behauptung V.’s in seiner Ein-
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fihrung (28), daff Augustinus den Paulinenkommentar des P. nur ,vagamente® zitiert
habe. Als Beispiel verweist er auf dessen Erwihnung in der Schrift des Kirchenvaters
»De gestis Pelagii“ (16, 39). Man sollte aber nicht iibersehen, daff sich Augustinus schon
im Jahr 412 mit dem Werk des P. befafit und damals in einem Brief an Marcellinus, den
er als drittes Buch seinem Werk ,De peccatorum meritis et remissione® beifiigte, auf
vielen Seiten zu einem Argument des P. gegen die Fortpflanzung der Erbsiinde Stellung
genommen hat.

Wiirzburg Adolar Zumbkeller

Scripta Arriana Latina I. Collectio Veronensis, Scholia in concilium
Aquileiense, Fragmenta in Lucam rescripta, Fragmenta theologica re-
scripta. Cura et studio R(oger) Gryson (Corpus Christianorum, series Latina
LXXXVII). Turnhout (Brepols) 1982, XXIX, 285 S.

Mit den Darstellungen von M. Meslin, Les Ariens d’Occident, Paris 1967 und M.
Simonetti, Arianesimo latino: Studi medievali ser. TIT 8/2, 1967, 663—744 ist schon vor
einiger Zeit groflere Aufmerksamkeit auf den lateinischen Arianismus als besondere
theologie- und kirchengeschichtliche Erscheinung gelenkt worden. Erhebliche Miihe
auf seine bislang nur unzulinglich erschlossene Quellenbasis hat R. Gryson verwandr.
Einen ersten Teil des Ertrags dieser Mithe macht der vorliegende Band des Corpus
Christianorum in einer vorziiglichen, diplomatischen Textausgabe einer Reihe wich-
tiger Quellenschriften der fachlichen Offentlichkeit zuginglich. Am Anfang steht die in
der Handschrift LI (49) der Kapitelbibliothek von Verona iiberlieferte Sammlung von
sechs arianischen Schriften (S. 1—145). Eingehende Prolegomena dazu hat G. gesondert
verdffentlicht: Le recueil arien de Vérona (Instrumenta patristica XIII), Steenbrugge
1982; darin (S. 77—92) hat er iibrigens auch die erste zulingliche Ausgabe der , Gothica
Veronensia® geliefert, der gotischen Randglossen zu der den zweiten Teil der Sammlung
bildenden Homilienreihe. Erschlossen wird der Text endlich noch durch einen ebenfalls
gesondert erschienenen, EDV-erstellten Wortindex: Littérature arienne latine II (Infor-
matique et étude de textes XI 2), Louvain-la-Neuve 1983. Der zweite Teil der Ausgabe
bietet die arianischen Scholien der Pariser Handschrift Bibl. Nat. lat. 8907 mit der den
Brief des Auxentius von Dorostorum mit dem Bekenntnis Wulfilas einschliefenden
sog. Dissertatio Maximini und Fragmenten zweier Schriften des Palladius von Ratiaria
(S. 147—196). Von diesen Scholien hatte G. bereits eine vorliufige Ausgabe mit aus-
fithrlicher Einleitung und franzésischer Ubersetzung herausgebracht; Scolies Ariens sur
le concile d’Aquilée (Sources Chrétiennes 267), Paris 1980; hatte er darin noch die
Abschnittszahlung der Ausgabe von F. Kauffmann (Aus der Schule des Wulfila, Straf3-
burg 1899) beibehalten, so ist diese nun durch eine neue, sinnvollere Zihlung ersetzt
worden. Auch zu diesen Texten hat G. einen EDV-erstellten Index besorgt: Littérature
arienne latine I (Informatique et étude de textes XI 1), Louvain-la-Neuve 1980. Den
dritten Teil der Ausgabe bilden die arianischen Fragmente aus zwei ehemals bobbienser
Palimpsesthandschriften, nimlich der Bruchstiicke des Lukaskommentars aus Mailand,
Ambros. S.P. 9/9—10, olim C 73 inf. (S. 197—225) sowie der dogmatischen Fragmente
aus Vat. lat 5750 und Mailand, Ambros. S.P. 9/1—2, olim E 147 sup., die G. zwei ver-
schiedenen Schriften zuweist (S. 227—265). Seine Prolegomena dazu sind unter dem
Titel: Les palimpsestes ariens latins de Bobbio (Armarium codicum insignium 2), Turn-
hout 1982, erscgienen, und auch hier hat er fiir einen EDV-Index Sorge getragen: Lit-
térature arienne latine III (Informatique et étude de textes XI 3), Louvain-la-Neuve
1983. Die Ausgabe selbst enthilt einen Index der biblischen Anfithrungen und der nach-
gewiesenen patristischen Parallelen. Alle weitere sachliche Arbeit an und mit diesen
Quellen ist damit auf eine zuverlissige editorische Grundlage gestellt.

Bonn K. Schiferdiek

Reiner Sérries: Die Bilder der Orthodoxen im Kampf gegen den Aria-
nismus. Eine Apologie der orthodoxen Christologie und Trinititslehre gegeniiber
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der arianischen Hiresie, dargestellt an den ravennatischen Mosaiken und Bildern des

6. Th. Zugleich ein Beitrag zum Verstindnis des germanischen Homéertums (Euro-

piische Hochschulschriften, Reihe XXIII, Band 186). Frankfurt a.M./Bern (Peter

Lang GmbH) 1983, 317 S., 8 Tafeln, SFr 79.—.

Hauptabsicht der Untersuchung von S. ist es aufzuweisen, daf} die bildliche Ausstat-
tung der orthodoxen Kirchengriindungen Ravennas aus der Zeit des in Kap. 1 nach der
Sekundirliteratur skizzierten byzantinisch-ostgotischen Kampfes um Italien und damit
der orthodoxe ravennatische Kirchenbau dieses Zeitraumes iiberhaupt durchgingig von
dem ideologischen Motiv beherrscht gewesen sei, orthodoxe Glaubenssitze in agressiv-
demonstrativer antiarianischer Zuspitzung propagandistisch zur Geltung zu bringen.
Gelungen ist dieser Aufweis allerdings nicht. Ehe S. ihn in Kap. 5 zu fithren versucht,
gibt er in Kap. 4 einen kurzen Uberblick iiber den zu seinen Deutungen beigezogenen
antiarianischen patristischen Literaturkreis. Darin erscheint auch Ephrim der Syrer,
dafiir fehlt aber etwa aus der lateinischen antiarianischen Literatur des 4. Jh. Ps.-Atha-
nasius (Euseb von Vercelli?), de trinitate, und aus der lateinafrikanischen Literatur der
Vandalenzeit wird nur Fulgentius von Ruspe genannt, und auch das nur, soweit er in
deutscher Ubersetzung vor%iegt, nicht aber Vigilius von Thapsus, die in CCh. ser. lat.
90 gesammelten biblisch-theologischen Testimoniensammlungen und der libellus fidei
der afrikanischen Bischéfe von 484 (Victor v. Vita, hist. persec. I 56—101), aus dem
zwar auf S. 224 ein Sekundirzitat gegeben wird, dessen Einfithrung jedoch zeigt, daf8 S.
den libellus selbst nicht kennt. Uber%laupt werden die zitierten Quellenbelege zu einem
ganz erheblichen Teil allein in Sekundiranfithrungen geboten. Das kann so weit gehen,
dafl etwa auf S. 228 der Wortlaut einer referierenden Analyse von W. Scheemelcﬁer als
der des Synodalschreibens von Serdika 342 erscheint. Ein tiber Sekundéranfithrungen
hinausgehender Riickgriff auf die Quellen erfolgt fast ausschlieflich anhand deutscier
Ubersetzungen. Doch ist der Umgang mit den Quellen nicht nur in formal methodi-
scher Hinsicht lasch und oberflichlich. Auch inhaltlich wird auf den Aufweis ihrer Aus-
sage- und Tragfihigkeit innerhalb des jeweiligen Argumentationszusammenhangs im
allgemeinen keine hinreichende Miithe verwandt. So werden z.B. auf den S. 255257,
um eine Einordnung der Szene von der Verkiindigung Mariens in ein antiarianisches
Gesamtkonzept zu stiitzen, vier Zeugnisse angefiihrt, von denen keines nach Kontext
und Inhalt eine antiarianische Stofirichtung hat, namlich Ps.-Athanasius (als athanasia-
nisch eingefiihrt), or.c.Arian. IV 32 (gegen eine ,samosatenische® Christologie),
Gregor v. Nyssa, antirrh. 27 (antiapollinaristisch) sowie Fulgentius v. Ruspe, de fide
II 16 (Bedeutung der Jungfriulichkeit Mariens fiir die Siindlosigkeit der menschlichen
Natur Christi) und XVIII (Logos als Subjekt der Menschwerdung). Ein besonders ekla-
tantes Beispiel oberflichlicher Inhaltserfassung findet sich auf S. 212: Zu einem den
Unterschied der trinitarischen Personen ansprechenden Satz aus einer Predigt Leos
d.Gr. (serm. 51,6) heifit es, er wende sich ,gegen eine Vermischung der beiden
getrennten Naturen Christi®!

Sta. Maria Maggiore hat nach S. in Ravenna ,die Reihe der orthodoxen Kirchen®
eroffnet, ,die den Gegensatz zur arianischen Hiresie voll zur Geltung bringen®
(S. 131). Beleg ist ihm Eaﬁir in erster Linie das Marienpatrozinium. Nun kann sicher-
lich das Motiv der Maria theotokos auch in antiarianischen Zusammenhingen angespro-
chen werden. Dafl es jedoch eine spezifische, unverwechselbare Stofirichtung nach
dieser Seite habe, die einer Marienkirche an sich schon einen evidenten antiarianischen
Charakter verleiht, vermag S. auch nicht mit Hilfe der von ihm eifrig ausgeschriebenen
Literatur einsichtig zu machen. Der daraus iibernommenen Vorstellung, Eie theotokos-
Pridikation sei dem Arianismus unannehmbar gewesen (S. 138), steht das von S. liber-
sehene Argument des Nestorius entgegen, der Begriff theotokos sei gerade auch durch
seine arianische Verwendung diskreditiert (F. Loo% , Nestoriana 184,11—16;273,5—11;
300,19—301, 21), und dafl die gotischen Arianer von vermeintlich germanischen Vor-
aussetzungen her keinen Zugang zur Marienverehrung gehabt hatten (S. 141), ist eine
blofe unbelegbare, methodisch auf mehr als fragwiirdige Weise gewonnene Behauptung
ohne den geringsten Argumentationswert.

Ein konsequent ausgefiihrtes antiarianisches Programm méchte S. den Mosaiken von
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San Vitale zuschreiben. Tatsachlich aber kann er nur fiir eine Szene, die Darstellung des
Besuchs der drei Gottesboten bei Abraham, ein méglicherweise antiarianisches Darstel-
lungsdetail aufweisen (S. 162). Im iibrigen sind die Darstellungen ebensowenig wie die
ihnen zugrundeliegenden biblischen Texte in sich selbst schon ,orthodox® oder gar
worthodox-antiarianisch®. Dafl den meisten dieser Texte mit mehr oder minder groflem
exegetischen Kraftaufwand an Typologese und Allegorese solche Akzente beigelegt
werden und sie daher auch in antiarianisch gerichteten Argumentationszusammen-
hingen begegnen konnen, darf fiir eine ikonographische Deutung nicht iiberschitzt
werden. Schliefflich erhilt von der hermeneutischen Vorgabe des orthodoxen System-
entwurfs her schon die Bibel als Ganze ein im allgemeinen wie im besonderen antihi-
retisches Licht, und Entsprechendes gilt fiir eine arianische Sicht, fiir die uns nur die
Fulle der Belege fehlt. Im iibrigen bringt S. ungewollt selbst zum Ausdruck, daf ihm
der beabsichtigte Aufweis fiir die Mosaiken der Presbyteriumswinde, von denen er aus-
geht, nicht gelungen ist; denn er schreibt zusammenfassend, dafl die darin dargestellten
Motive ,,simtlich die zwei Naturen des Gottessohnes versinnbildlichen® (S. 189). Sollte
sich das wirklich — denn auch hier ist sicher noch Skepsis angebracht — als gemeinsame
Leitthematik der Darstellungen erheben lassen, dann wiirde sie sich weit eher als in
einen antiarianischen Kontext in die innerhalb der Reichskirche gefiihrte Diskussion um
das Chalkedonense einordnen lassen; sie war mit der Beendigung des akazianischen
Schismas, einem westlichen Sieg, der wohl auch ein Aspekt des triumphalen Empfangs
fiir Johannes I. in Konstantinopel 525 war, kurz vor der Griindung von S. Vitale in eine
neue Phase getreten. Natiirlich kann die Zweinaturenlehre auch antiarianisch fruchtbar
gemacht werden; doch als selbstindiges Thema zur Geltung gebracht, hat sie, zumal im
5. und 6. Jh., ein eigenes Gewicht und einen eigenen Diskussionskontext. Auf dessen
Mitbeachtung sollte, wer Bildwerke des 6. Jh. als theologische Aussagen zu deuten sich
vornimmt, mehr Sorgfalt verwenden, als S. es getan hat.

Das von ihm fiir San Apollinare in Classe mit der Verklirung als zentralem Motiv
angenommene antiarianiscie Programm hile S. fiir so brisant, dal man es fiir nétig
gehalten habe, es vor der byzantinischen Inbesitznahme Ravennas hinter Scheinent-
wiirfen zu verheimlichen, woraus sich das hier zu beobachtende Auseinandergehen von
Vorzeichnungen und ausgefithrtem Mosaik erklire (S. 206). Doch wenn es dann spiter
heifit, die Gemeinde sie ,ja mit den Mosaiken nich allein gelassen®, vielmehr ,in Pre-
digten und Auslegungen® iiber ,,Sinn und Stofirichtung der Bilder® aufgeklirt worden
(5. 216), liege darin ein Eingestindnis mangelnder Eindeutigkeit der Darstellung an
sich, das ihren behaupteten Charakter einer ausgeprigten antiarianischen Demonstra-
tion infrage stellt untf die angeblich so brisante Propaganda eher als Schleichwerbung
erscheinen liflt. Auch der weitere ikonographische Rahmen erzwingt hier die vermifite
Eindeutigkeit nicht. DaB die darin begegnende ichthys-Formel in Ravenna unter dop-
pelter Lesung des th mit antiarianiscl%er Zuspitzung als ,Jesus Christus Gott Gottes
Sohn Heiland“ verstanden werden mufite, nur weil diese Auflésung einmal in einem
agyptischen Geschiftspapyrus von 570 unterliuft, ist eine willkiirliche Annahme. Auch
das liturgische Trishagion aus Jes. 6,3 wird durch die von S. dafiir angefithrten Texte
nicht zu einer antiarianischen Kernstelle. Der Epilog des libellus fidei von 484 (Victor
v. Vita, hist. persec. II 100) sieht darin zwar ein Bekenntnis zur einen Allmacht des
Dreieinigen, fiir Fulgentius von Ruspe (de fide I 6; vgl. auch c. Fab. XXXIV 39) aber
ist das dreimalige Heilig Ausdruck der Dreipersonlichkeit. Der Darstellung des
Kirchenpatrons Apollinaris schliefilich vermag S. nur mit gezwungener Deutung eine
Rolle in dem vermeintlichen antiarianischen Programm zuzuweisen (S. 210).

Die Schwierigkeit, innerhalb des orthodox-arianischen Gegensatzes eine positionelle
Eindeutigkeit bildlicher Darstellung {iberhaupt zu erreichen, zeigt das Apsismosaik von
San Michele in Affricisco. Hier soll anscheinend wirklich die Uberwindung des Aria-
nismus proklamiert werden, und dazu bedarf das Bild der Schrift: der dargestellte Chri-
stus hilt in der Linken das aufgeschlagene Evangelienbuch mit den beiden zentralen
antiarianischen Textstellen Joh 10,30 und 14,9b. Aber auch so ergibt sich die Eindeu-
tiikeit keineswegs, wie S. im Anschluf an die Literatur voraussetzt, ohne weiteres allein
schon aus dieser Darstellung selbst. Dieser Eindruck absoluter Eindeutigkeit entsteht
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nur infolge des einseitigen Bildes, das die parteiisch gefilterte Uberlieferung von der
Verwendung der beiden Texte vermittelt. Ohne Vorbehalt lifit sie sich nur behaupten,
weil man weif}, dafl San Michele eine orthodoxe Griindung war und damit ein herme-
neutischer Schlissel fiir das Verstindnis auch ihrer Ausgestaltung gegeben ist.
Joh. 10,30 (,,ich und der Vater sind eins*) lautet in der gotischen Bibel: ik jah atta meins
ain siju. Das Pridikat steht hier im Dual, der die Einheit von Vater und Sohn mit gré-
ferem sprachlichen Nachdruck herausstellt, als es die griechische Vorlage und die latei-
nische Ubersetzung vermag, und auch im Bekenntnis Wulfilas und dessen Kommentie-
rung durch Auxentius von Dorostorum findet sich das Zusammendenken beider zu
einer alles andere ausschliefenden Einheit. Das sollte davor warnen, den orthodoxen
Alleinanspruch auf diesen Text unbesehen zu iibernehmen. Joh. 14,9b (,wer mich
gesehen hat, der hat den Vater gesehen®) wiederum fiigt sich, von Kol. 1,15 her
gedeutet, bruchlos in die Systematik des homéischen Denkmodells, wie es in der pro-

rammatischen sirmischen Formel von 357 vorliegt und ebenfalls im Bekenntnis Wul-
%ilas sich niederschligt. Dem Bild als Medium antiarianischer Propaganda sind in seiner
mangelnden Eindeutigkeit offenbar doch enge Grenzen gesetzt, letztlich die gleichen,
den ,orthodoxen® Widerspruch gegen die Formel ,,gemif% der Schrift* rechtfertigenden
Grenzen wie dem reinen Bibelwort auch. Wenn S. dennoch sogar die These vertritt, das
Aufkommen des Bildtypus des herrscherlichen Christus mit kaiserlichen Attributen sei
nicht Folge der Deutung des Kaisertums als Abbildung der Weltherrschaft Christi, son-
dern habe in der ,orthodoxen® theologischen Propaganda des 4. Jh. seinen
Ursprungsort (Exkurs 5 in Kap. 6 und ,Schluflwort), mufl zudem darauf hingewiesen
werden, daf die offiziése und seit 359 auch offizielle Reichsorthodoxie des Ostens vom
Ausgang der konstantinischen Zeit bis 380 von der Tradition des von Haus aus subor-
dinatianischen Drei-Hypostasen-Modells bestimmt und damit im Sinne orthodoxer
Schablonisierung ,arianisch® oder zumindest ,semiarianisch® war. Auflerdem war es
auch dieses Traditionsmilieu, in dem Anfang des 4. Jh., nach gingiger Auffassung von
Euseb von Kaisareia, nach der des Rez. von Euseb von Nikomedeia, die Uberzeugung
geﬁuﬁert wurde, dafl die gottliche Herrlichkeit des Mensch gewordenen Logos eine

ildliche Darstellung Christi unméglich mache.

S. beansprucht auch, einen ,Beitrag zum Verstindnis des germanischen Homéer-
tums* geleistet zu haben. Er geht davon aus, dafl die gotische Rezeption der Arianismus
eine nachdriickliche Germanisierung des Christentums mit sich gebracht habe. Als
dabei wirksamer Kontinuititstriger des Germanischen — in einer Anmerkung wird
einmal von ,Germanentum und seinen Wesenheiten gesprochen (S. 62, Anm. 3 auf
S. 63) — ist dabei offenbar an ein Volkstum gedacht im Sinne eines naturhaften Ver-
stindnisses von Volk als Abstammungsgemeinschaft, ganz unbekiimmert um die Pro-
bleme der historischen Ethnogese im allgemeinen und der gotischen Ethnogese im
besonderen und anscheinend auch, ohne die im Literaturverzeichnis genannte, unter
~Herwig® falsch eingeordnete wesentliche Monographie, dazu von H. Wolfram (Die
Goten, 1979, 21980) tatsichlich zu Rate gezogen zu Eaben. Diese Vermutung bestatigt
sich tiber alle Befirchtung hinaus, wenn man in Kap. 1 von gotischer ,Rasse” (S. 51)
liest und davon, daff der gotisch-rémische Gegensatz neben einem religios-konfessio-
nellen ein ,rassischer (S. 20 u. 41) und das gotische Volk den germanischen Nachbar-
volkern ,artverwandt® (S. 21) gewesen sei. , Germanentum und seine Wesenheiten®
danach also als Rassenspezifika? Darf man hier iiberhaupt noch von naiver Ahnungslo-
sigkeit oder reiner Begriffsschluderei sprechen, dann ist damit auf jeden Fall doch ent-
schieden das auch einem gutwilligen Leser in dieser Hinsicht noch zumutbare Mafl
berschritten!

Belegt wird die Behauptung einer germanischen Eigenart des gotisch-arianischen
Christentums in Kap. 2 in erster Linie ohne eigenen Riickgriff auf die Quellen durch
Ausschreiben einiger Darstellungen der dreifliger Jahre, bei deren Forschungsstand und
Problembewufltsein S. dann auch stehen geblieben ist. Schon die entscheidende Kritik
an den Germanisierungsvorstellungen durch W. Baetke, Die Aufnahme des Christen-
tums durch die Germanen: Welt als Geschichte 9 (1943) 143—166 (Nachdruck Darm-
stadt 1959) hat er nicht mehr zur Kenntnis genommen. Behauptungen von K.-D.
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Schmidt, die in dem zeitbedingten apologetischen Bestreben, das Christentum als Erfiil-
lung germanischer Religiositit darzustellen, ihre systematische Verankerung haben,
und Thesen von H. E. Giesecke, die darauf zielen, den gotischen Arianismus als einen
christliche Inhalte iiberwindenden Ausdruck germanischen Wesens erscheinen zu
lassen, werden dabei unterschiedslos auf der gleichen Fliche zusammengemengt. Daf}
die Verallgemeinerung des vereinzelt in der spiten nordischen Sagaliteratur begeg-
nenden und unter dem Verdacht einer christlichen Riickprojektion in die heidnische
Zeit stehenden fulltrii-Motivs zu einem bestimmenden Grundzug germanischer Reli-
gion und seine Zuriickprojizierung bis auf die Goten allerschwerste methodische
Bedenken wachrufen muf}, kommt S. gar nicht erst in den Sinn. Das Schweigen des
Bekenntnisses Wulfilas wird bedenkenlos als Beleg fiir das unterstellte Fehlen eines
gotisch-arianischen Interesses an Maria als Gottesmutter genommen, ohne die themati-
sche Konzentration dieses tiberdies auch nur zum Teil erhaltenen Bekenntnisses auf eine
ganz bestimmte, strittige Problematik zu beachten. Die auf A. F. Ch. Vilmar zuriick-
gehende Etikettierung germanischer Frommigkeit als »Gefolgschaftstrene” wird ohne
Riicksicht auf die daran schon 1943 von W. Baetke geduflerten Zweifel oder gar auf
neuere Erdrterungen zur Frage von Herrschaft und Gefolgschaft unbesehen iiber-
nommen. Einmal wird ausnahmsweise auch auf eine Quelle zuriickgegriffen, nimlich
auf Skeireins 1. Dabei wird dann dieser Text verabsolutiert zu einer Charakterisierung
des gotischen Christentums, ohne darauf einzugehen, dafl die Skeireins kein gotisches
Werk ist, sondern die Ubersetzung einer griechischen Schrift, und dafl das angefiihrte
Stiick seinen theologiegeschichtlichen Kontext in der allgemeinen Uberzeugung der
griechischen Kirche von der Freiheit des Menschen im Heilsprozef findet.

Die Beispiele mégen geniigen, um das in einem ginzlich kritiklosen Eklektizismus
und auf der Grundlage eines seit vier Jahrzehnten iiberholten Diskussionsstandes
zusammengeschriebene Bild eines angeblichen spezifisch germanischen Christentums
zu kennzeichnen. Diese iiberstindige Konstruktion aus nicht durchschauten tenden-
zidsen Thesen, methodischen Ungereimtheiten und willkiirlichen Behauptungen inter-
pretiert S. in Kap. 3 dann munter als ,Programm® in den noch erhaltenen Bestand der
urspriinglichen Bildausstattung der Palastkirche Theoderichs d.Gr. (San Apollinare
Nuovo) hinein. Ein ,Beitrag zum Verstindnis des germanischen Homoertums® ist
dieser interpretatorische Kra.fgtakt sicher nicht, aber ein deutlicher Hinweis fiir die Ein-
schitzung der Arbeit insgesamt; denn wirkungsvoller als damit kann die Tauglichkeit
und Tragfihigkeit des in ihr geiibten Verfahrens tiberhaupt, die Deutung von Bildkom-
plexen aus einer von auflen herangetragenen, nachtriglich im hermeneutischen Zirkel zu
verifizierenden hypothetischen Deutungsvorgabe heraus, schlechterdings nicht infrage
gestellt werden. So wie hier betrieben, léann christliche Archiologie kein ernst zu neh-
mender Gesprichspartner im interdiszipliniren Austausch mit der Kirchengeschichte
sein.

Bonn K. Schiferdiek

Mittelalter

La coleccién canénica Hispana III. Concilios griegos y africanos. Por
Gonzalo Martinez Diez y Felix Rodriguez (Monumenta Hispaniae Sacra III),
Madrid (Consejo Superior de Investigaciones Cientificas. Instituto Enrique Florez)
1982. 454 S., Kart.

Vor langen Jahren schon konnten in dieser Zeitschrift die Prolegomena zu einer kri-
tischen Ausgabe der groflen Kirchenrechtssammlung der spanisch-westgotischen
Kirche, der chronologischen Hispana, angezeigt werden (Gonzalo Martinez Diez, La
coleccién canénica Hispana I, Madrid 1966, vgl. ZKG 78, 1967, 144—147), die schon
seit langem ein Desiderat fiir die Aufarbeitung der frithmittelalterlichen kanonistischen
Uberlieferung darstellt. In deren Fortfiihrung erschien zehn Jahre spiter eine Untersu-
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chung und teilweise Textausgabe von vier auf der Hispana beruhenden systematischen
Sammlungen (Excerpta, systematische Hispana, Tabulae und mozarabische Samm-
lung), die uns nicht zur Rezension vorgelegen hat (Gonzalo Martinez Diez, La colec-
cién candnica Hispana II. Colecciones derivadas, Madrid 1976). Mit dem vorliegenden
Band beginnt nach diesem notwendigen Anlauf jetzt die Ausgabe des Textes selbst zu
erscheinen. Dabei ist neben G. Martinez Diez (Valladolid) als zweiter verantwortlicher
Herausgeber F. Rodriguez (Burgos) getreten.

Das editorische Ziel ist ein doppeltes. Einmal soll die gesamte Breite des Textbe-
standes, der im Verlauf der Redaktionsgeschichte der Sammlung in sie Eingang
gefunden hat, erschlossen werden, also auch die Materialien, die nur von einzelnen
Uberlieferungszweigen oder Handschriftenfamilien aufgenommen worden sind; dabei
werden solche partiellen Bestandserweiterungen durch Auszeichnungen am Rand deut-
lich kenntlich gemacht. Zum anderen soll fir den Grundbestand der Sammlung még-
lichst deren handschriftlich nicht erhaltene, von Martinez Diez ,,isidorianische Rezen-
sion“ genannte ilteste Textform wenigstens in der Gestalt rekonstruiert werden, von
der die vorliegende, in zwei Rezensionen mit je zwei Textfamilien zufallende Uberlie-
ferung ausgeht. Ein sehr iibersichtlich gestalteter Apparat gibt dem Benutzer eine hin-
reichende Méglichkeit, den dergestalt von den Herausgebern konstituierten Text auf die
handschriftliche Basis riickzukoppeln; seinen eigentlichen Informationswert erschliefit
er allerdings erst, wenn man sich auch mit den zentralen Abschnitten des ersten Bandes
— Kapitel IT und vor allem III — vertraut gemacht hat, denn die kurze Einleitung des
Textbandes selbst (S. 9—29) beschrinkt sich auf eine knappe Skizzierung der verfolgten
editorischen Grundsitze und die Erklirung der technischen Ausgestaltung des Appa-
rates.

Nach so langer Anlaufzeit ist der Ausgabe jetzt ein rascher Fortgang zu wiinschen,
zumal der Teil, der das wesentlichste Interesse der spanischen Sammlung ausmacht, ihr
spanisches konziliares Material, ja noch aussteht. Einen Vorausblick darauf haben die
Herausgeber schon gegeben, Martinez Diez bereits 1964 mit dem Text des Konzils von
Toledo von 531 (Hacia la edicién critica de la Hispana: Miscelanea Comillas 41, 1964,
377—397) und Rodriguez mit dem der Synode von Saragossa von 380 (Concilio I de
Zaragoza: I Concilio Caesaraugustano, Zaragoza 1980, 9—25).

Bonn Knut Schiferdiek

Rabban Jausep Hazzaya, Briefe iiber das geistliche Leben und verwandte
Schriften. Ostsyrische Mystik des 8. Jahrhunderts. Eingeleitet und tibersetzt von
Gabriel Bunge. Sophia. Quellen &stlicher Theologie, Band 21, Paulinus-Verlag
Trier 1982, kart., DM 39.—.

Das 8. Jahrhundert gehért sicherlich nicht zu den kirchengeschichtlich bekannten
Epochen, besonders wenn es sich um die persische Kirche unter der Herrschaft des
Islam handelt und Gberdies um christliche Mystik, die schon 500 Jahre vor ihrer Blite
im Abendland in Ostsyrien eine Hochform erreichte. Bisher waren die Dokumente
dieser Frommigkeit nur in vereinzelten Editionen und ihren Ubersetzungen ins Engli-
sche und Franzosische zuginglich. Gabriel Bunge hat nun eine Reihe von Abhand-
lungen und Briefen ,,Meister Joseph des Sehers® in deutscher Ubertragung vorgelegt. 4
von den 11 Texten werden iiberhaupt zum erstenmal in eine westeuropiische Sprache
tibersetzt. Die Gibrigen waren frither schon von Alphonse Mingana (Woodbrook Stu-
dies 7), von Frangois Graffin (L’Orient Syrien 6—7) und Robert Beulay (Patrologia
Orientalis 39) iibertragen worden, Nur fiir einen kurzen Text gab es schon eine deut-
sche Ubersetzung von Adolf Riicker (Morgenland 28). Bunge bietet nun aber nicht nur
Zweitiibersetzungen ins Deutsche; er zieht auch neue Handschriften zu Rate, um eine
bessere Textgrundlage als Mingana und Beulay zu gewinnen. In den ausfiihrlichen
Anmerkungen wird jede Abweichung von der bisher publizierten Textform vermerkt
und begriindet.

Von den fast 300 Seiten, die die Texte mit ihren Anmerkungen einnehmen, ist das
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umfangreichste Stiick der ,Brief iiber die drei Stufen“. Er wurde bisher Philoxenos
zugeschrieben, ein Indiz fiir seine Vereinnahmung durch die jakobitische Kirche!
Nachdem es Pierre Harb und Robert Beulay gelungen war, Jausep Hazzaya als den
wahren Autor dieses Traktates zu identifizieren, kann nun Bunge weitere Argumente
fiir diese Zuweisung beibringen. Die von Olinder 1950 edierte und iibersetzte Textform
ist zweifellos nur eine Zusammenfassung der von Graffin iibersetzten lingeren Version,
die auch Bunge seiner Ubertragung zugrundelegt. Wie auch bei den anderen Texten
werden in den Anmerkungen (196—211) fast simtliche Zitate nachgewiesen und sach-
liche Erliuterungen zum Verstindnis gegeben. Besonders verdienstvoll ist es, dafl zahl-
reiche Parallelen aus dem bisher une_gierten ,Buch der Gnade® des Isaak von Ninive
angefithrt werden. Die Edition und Ubersetzung dieses wichtigen mystischen Werkes
ist ein dringendes Desideratum. Isaak ist nun a%)er seinerseits abhingig von Euagrios
Pontikos und Johannes von Apameia. Der ,Brief tiber die drei Stufen® dokumentiert
eindrucksvoll, daff die ostsyrische Mystik diesen Vitern ihren gesamten mystologischen
Verstehenshorizont verdankt. Die Leistung Joseph des Sehers besteht darin, dafl er eine
konsequente systematische Synthese zwischen den traditionsgeschichtlich véllig ver-
schiedenen Ansitzen des Origenisten Euagrios mit dem rein biblisch-eschatologisch
ausgerichteten Johannes geschaffen hat. Die von diesem kreierten drei Stufen des Leib-
lichen, des Seelischen und des Pneumatischen, bezogen auf die beiden Aspekte der
Reinheit und der Klarheit, verbindet er mit den fiinf Kontemplationen des Euagrios,
niamlich der Vorsehung und des Gerichtes Gottes, der korperlichen (materiellen) und
der unkérperlichen Schopfung (Engelwelt) und der heiligen Dreifaltigkeit. Mit der
diesen Kontemplationen vorausgehenden Praxis (der Askese) integriert er die leibliche
Stufe. Die fiir Johannes so typische Mystik der Hoffnung auf die neue Welt Gottes
erscheint als Korrektur radikal realisierter Eschatologie. Aﬁes in allem geht es hier um
eine umfassende Konzeption christlicher Askese und Mystik, die den Weg sittlicher
Liuterung, den Prozefl geistlicher Erleuchtung und die gnadenhafte Vereinigung mit
Christus in seinem formlosen Licht beinhaltet. Stilistisches Ausdrucksmittel ist neben
der Berufung auf die Viter die mystisch-allegorische Auslegung des Alten Testamentes:
Der Auszug aus Agypten steht fiir die Flucht aus der Welt, der Aufenthaltin der Wiiste
fiir das Leben im Koinobion und die leibliche Stufe, die Uberschreitung des Jordan und
der Einzug in das gelobte Land fiir das Leben in der Zelle und die seelische Stufe, der
Aufstieg zum Zion schliefflich fiir die Stufe des Pneumatischen und die Enstase in Chri-
stus. Da die Etappen des geistlichen Weges jeweils auf die entsprechende monastische
Praxis bezogen sind, erhalten wir ein reichhaltiges detailliertes Bild vom Alltag des syri-
schen Ménchtums und eine bis heute kaum iibertroffene Schilderung der Psychologie
des Glaubens. Fiir die gegenwirtige Diskussion diirfte diese Konzeption bedeutsam
sein im Hinblick auf eine notwendige Verhiltnisbestimmung zwischen gegenstandlicher
und ungegenstindlicher Meditation. Auf dem Hintergrund rein geschichtlich bedingter
Momente lassen sich um so klarer bis heute konstante Strukturen des Glaubensvoll-
zuges und der christlichen Anthropologie erkennen.

Weniger iiberzeugend erscheint Joseph der Seher in seinen den Kephalaia Gnostika
des Euagrios nachgeahmten nur in einem Kommentar des Ephrem von Qirqesion erhal-
tenen Capita Scientiae, von denen Bunge 104 Spriiche tbersetzt. Der Abstand von dem
groflen Meister mystischer Spruchweisheit fillt sofort ins Auge. Auflerdem ist bei
einigen Spriichen noch umstritten, ob sie nicht dem Zeitgenossen Johannes von Da-
lyatha zugeschrieben werden miissen. Die erstmalig Gbersetzten Partien aus dem ,Buch
der Fragen und Antworten® sind deshalb so interessant und bedeutsam, weil sie eine
ergreifende Darlegung der origenistischen Allversohnungslehre enthalten, die nichts
;nderes ist als ein iiberschwenglicher Lobpreis des unermefilichen gottlichen Er-

armens.

Dem Textteil ist eine Information iiber den Monch und Schriftsteller Joseph und eine
Einleitung in seine iibersetzten Schriften vorangestellt. Das Konzept von den drei
Stufen des geistlichen Lebens und der Erkenntnis Gottes wird ausfithrlich erliutert.
Zwei Themen hitten in diesem Zusammenhang eine wenn auch noch so kurze Behand-
lung verdient: (1) Das kirchengeschichtliche Umfeld dieses Mystikers, vor allem sein
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Widerspruch zur nestorianischen Christologie, der 790 zu seiner Verurteilung durch die
von dem Katholikos Timotheos I. geleiteten Synode fithrte und (2) ein Vergleich mit
seinem Zeitgenossen Johannes von Dalyatha, dessen Briefe zahlreiche emotional und
lyrisch gefirbte mystische Konfessionen enthalten, wihrend Joseph ungeachter seiner
eigenen Erfahrung in erster Linie an einem theologischen Konzept von Askese und
Mystik interessiert scheint. Nur drei ausgesprochene Selbstzeugnisse mystischer
Enstase sind in den von Bunge tibersetzten Schriften zu erkennen (s. Seite 127, 144 f.
und 224). Die Mystologie hat offensichtlich Vorrang vor der Mystographie.

Am Ende des Buches werden die Texte noch einmal aufgeschliisselt durch Indices
von Schriftzitaten, monastischen Autoren und Personen und Sachen. Vor dem abschlie-
fenden Verzeichnis der benutzten Literatur steht die Erklirung aller wichtigen syri-
schen Begriffe. Ob die Ubersetzung dieser Begriffe immer gliicklich ist, muf allerdings
bezweifelt werden. Die Terminologie Meister Eclcharts sollte vermieden werden. Shelya
Mouyia heiflt dann einfach ,Ruhe®, nicht ,Abgeschiedenheit®, shapyutha ,Klarheit*
und nicht ,,Lauterkeit“. Besonders problematisci ist die Wiedergabe von hauna / voug
mit dem vollig mifiverstindlichen ,Intellekt, handelt es sich doch hier um etwas ganz
anderes als das, was mit diesem Fremdwort gemeint ist, nimlich die Personmitte und
die Seelentiefe des Menschen in Analogie zum ,Herz“ der Bibel. Auferdem leistet diese
Ubersetzung dem unausrottbaren Vorurteil weiterhin Vorschub, das die Mystik des
Euagrios und seiner Nachfolger fiir ,intellektualistisch® halt. Ich sehe nur eine Mog-
lichkeit im Unterschied zu mad‘a = Geist hauni zu iibersetzen, und zwar als ,,Geist“ in
Anfihrungsstrichen. Konsequenterweise miifite dann ruha als Bezeichnung des heiligen
Geistes immer mit ,,Pneuma® wiedergegeben werden. Anstelle der Stufen der ,Leibhaf-
tigkeit®, der ,Seelenhaftigkeit® und der , Geisthaftigkeit* wire dann besser von der leib-
lichen, seelischen und pneumatischen Stufe zu sprechen. Methyad-ana kann dann auch
nicht mehr mit ,,intelligibel Gbersetzt werden, sondern einfach mit ,geistig® im Gegen-
satz zu materiell und sinnenhaft. Herga wiirde ich lieber nach heutigem Sprachgebrauch
mit ,Meditation® als mit ,Betrachtung® wiedergeben. Fiir ihidaya / povaydg, einen im
syrischen Monchtum, allerdings gerade nicht bei Joseph dem Seher, schon christolo-
gisch interpretierten Begriff, schlage ich vor ,Alleiniger” statt Einsiedler; es geht hier
nicht nur um das Eremitentum! Besonders schwierig ist tehra, ostsyrisch tair?a, von
Bunge tibersetzt mit Staunen. Dieses Wort hat eine allgemeine und eine spezielle Bedeu-
tung der mystischen Enstase (im Unterschied zu der von Euagrios und seinen Schiilern
abgelehnten Ekstase). Liegt diese mystologische Bedeutung vor, miifiten Anfithrungs-
striche gesetzt werden. Das gleiche gilt von dem von Bunge nicht beriicksichtigten Kor-
relatbegriff temha, den ich mit ,Erstaunen® und tehra mit , Verwundern® ii%ersetzen
méchte. Bei Johannes von Dalyatha findet sich noch ein drittes Korrelat: dimra =
»Bewunderung*. Z

Neben diesen Unschirfen und Unklarheiten der Ubersetzung wird die Lektiire etwas
getriibt durch eine Menge von Druckfehlern, die tiberhaupt nicht einzeln angefithrt
werden kénnen. Thre grofle Zahl lifit darauf schlieflen, dafl es dem Verfasser an einem
zuverlissigen Korrektor gefehlt hat. Aber trotz dieser kritischen Bedenken gebiihrt
Gabriel Bunge Dank und Anerkennung fiir seine Erschliefung des bisher im deutschen
Sprachraum unbekannten Rabban Jausep Hazzaya, dieses Reprisentanten christlich-
orientalischer Mystik, deren Bedeutung tiir die Geschichte des Christentums und auch
des Islams nicht unterschitzt werden darf.

Marburg Georg Giinter Blum

Johannis Scotti Eriugenae Periphyseon (De Divisione Naturae), Liber
Tertius, edited by I. P. Sheldon-Williams with the Collaboration of Ludwig
Bieler (Scriptores Latini Hiberniae, Vol. XI), Dublin, The Dublin Institute for
Advanced Studies, 1981. VIL, 324 S.

Die Bedeutung Eriugenas fiir die Geschichte der Philosophie und Theologie wurde in
den letzten Jahren von den verschiedensten Aspekten her wieder in den Blick geriickt.
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Fiir diesen Vorgang — eine Parallele zur Wiederentdeckung Eriugenas im 19. Jahrhun-
dert — zeugen nicht zuletzt die drei Kolloquien zu Eriugena, die 1970 in Dublin, 1975
in Laon und 1979 in Freiburg i.Br. stattgefunden haben (ein viertes Kolloquium folgt
diesen im September 1983 in Montréal); sie hingen eng mit den Intentionen einer 1970
in Dublin gegriindeten ,Society for the Promotion of Eriugenian Studies” (SPES)
zusammen. Die Referate dieser Kolloquien sind in folgenden drei Publikationen gesam-
melt: The Mind of Eriugena, ed. by John J. O’Meara and Ludwig Bieler, Dublin 1973.
Jean Scot Erigéne et I'Histoire de la Philosophie, hrsg. v. René Roques, Paris 1977.
Eriugena. Studien zu seinen Quellen. Abhandlungen der Heidelberger Akademie der
Wissenschaften, phil-hist.-Klasse 1980, 3. Abhandlung, hrsg. v. Werner Beierwaltes,
Heidelberg 1980.

Eriugenas historische und sachliche Bedeutung besteht einmal in seiner Vermittler-
Funktion: Er iibersetzt und kommentiert u.a. die Schriften des Pseudo-Dionysius
Areopagita — des ,magnus et divinus manifestator” (Periphyseon III 8; III 78,7
Sheldon-Williams [aus Maximus Confessor]) und ,culmen theologiae® — wodurch er
der Theologie des Mittelalters zentrale Motive griechischer Theologie vermittelt, zum
andern aber ist bedeutsam seine fiir die Zeit hochst erstaunliche Konstruktion eines
theologischen Systems, welches sich selbst als unmittelbare Einheit mit der Philosophie
versteht und als solches zentrale Philosopheme des Neuplatonismus — theologisch ver-
deckt — in den theologischen Gedanken integriert. Um nur zwei Punkte zu erinnern:
(1) Eriugena reflektiert den Bezug affirmativer und negativer Pridikation — Gottes und
bezeichnet diesen selbst — die via negativa besonders ﬁeraushebend — als das ,,Nichts®
(per exellentiam oder per infinitatem nihil) — ein Echo der durch Dionysius rezipierten
neuplatonischen Parmenides-Kommentierung; (2) die innere Struktur des Systems folgt
der neuplatonischen Grundgesetzlichkeit von ,Verharren® — Hervorgang — Riick-
kehr*: der trinitarische Gott und mit ihm das in sich einige Gefiige der Ideen und
sursprunghaften Ursachen® (causae primordiales) als Vorentwurf der Welt ist durch
seine creative Selbstentfaltung in Allem, zugleich aber bleibt er absolut ER SELBST
jiber Allem: Esse omnium est super esse divinitas (Periphyseon I 3; I 38,27 Sh.-W.).
Die Welt aber als die Summe des Geschaffenen kehrt eschatologisch in ithren Anfang
zul:iick (reditus, restitutio in integrum) — Resultat der Inkarnation und Auferstehung
Christi.

Intensiviert wird die Eriugena-Forschung vor allem durch die Erstellung einer neuen
Textgrundlage. So sind wihrend der letzten Jahre einige kritische Editionen von Eriu-

ena-Texten erschienen: die Schriften zum Johannes-Evangelium (Homélie sur le Pro-
ogue de Jean, ed. E. Jeauneau, Sources Chrétiennes 151, Paris 1969. Commentaire sur
I’Evangile de Jean, ed. E. Jeauneau, Sources Chrétiennes 180, Paris 1972). Ferner der
ausfithrliche Kommentar zu Dionysius: Expositiones in Ierarchiam Coelstem, ed. J.
Barbet, Corpus Christianorum, Continuatio Mediaevalis XXXI, Turnholti 1975, sowie
Eriugenas Frilhwerk iiber den Pridestinationsstreit: Johannis Scotti, De Divina Prae-
destinatione Liber, ed. G. Madec, Corpus Christianorum, Continuatio Mediaevalis L,
Turnholti 1978. — Eine neue Edition von Eriugenas Hauptwerk ,De Divisione Naturae
(Periphyseon), die den Floss’schen Text (Patrologia Latina 122, Petit Montrouge 1853)
ersetzen sollte, ist von 1. P. Sheldon-Williams in Zusammenarbeit mit Ludwig Bieler
mit der Publikation des ersten Bandes 1968 begonnen worden. Der hier anzuzeigende
dritte Band ist erst nach dem Tode von Sheldon-Williams (1973) erschienen. Er wurde
von John J. O’Meara, dem engagierten Promotor von SPES,’ fiir den Druck durchge-
sehen.

Das dritte Buch von Periphyseon, welches dieser Band neu prisentiert, enthalt Eriu-
enas Hexaemeron-Interpretation bis zum , fiinften Tag®, thematisiert also vornehm-
ich Grundziige seines Schopfungsbegriffs. Neben theologischen Fragen der Genesis-

Auslegung und ihrer Quellen ist philosophisch bedeutsam Eriugenas Realisierung des

! Auflerst niitzlich als Einfiihrung in Eriugenas Leben und Denken ist dessen
Libellus ,Eriugena“, Cork 1969.
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neuplatonisch gedachten (zuvor angedeuteten) Verhiltnisses von povi) und mpdodog
(absolutes In-Sich-Verharren und Hervorgang des Prinzips): Gott ist das absolute
,Nichts“ im Sinne der Seins-Fiille, geht creativ in sich selbst hervor, indem er ,sich
selbst® als die ,causae primordiales® schafft, und konstituiert dadurch Welt in und
auflerhalb seiner selbst — Welt als Resultat seines Willens und seines ,,Seins-konstitu-
tiven Sehens®, Welt als Erscheinung seiner selbst: ,Theophanie®. Besondere Aufmerk-
samkeit verdienen in diesem Zusammenhang der Gedanke einer ontologisch
bestimmten Dialektik, gemifd der die aktive Selbstnegation Gottes in die Affirmativitit
der Ideen und der Welt iibergeht?, nicht minder die vor allem auf Augustinus zuriick-
gehende Zahlentheorie. Sheldon-Williams hat den Gedankengang des Buches in seiner
Einleitung knapp (wenngleich ausfithrlicher als im ersten und zweiten Band) und pri-
zise analysiert; es ist ihm dabei auch gelungen, den argumentativen Zusammenhang
einigermaflen evident zu machen. Wenn auch der relativ zuriickhaltend verfahrende
Quellenapparat und die Anmerkungen zum Text manchen aufschlufireichen Hinweis
darauf geben, so wire doch der Versuch einer Einordnung Eriugenas in die Kom-
mentar-Tradition des Genesis-Anfangs innerhalb der Einleitung angezeigt gewesen,
nachdem dies in der Einleitung zum zweiten Band nicht geschehen ist.?

In der constitutio textus hat es sich Sheldon-Williams von Buch I an zur Aufgabe
gemacht, die verschiedenen Stadien der Entwicklung des Textes durch bestimmte Kenn-
zeichnungen deutlich zu machen. Erginzungen und Korrekturen in der Haupthand-
schrift (Rheims 1875) sollen nach seiner Meinung von Eriugenas eigener Hand
stammen. In einer kritischen Ausgabe sollten wir zwar tiber den vollstandigen Text in
seiner abgeschlossenen Gestalt verfiigen, es wire jedoch genug, die wirkliche oder ver-
meintliche Genesis des Textes im Varianten-Apparat zu dokumentieren. So wiirde der
Workshop-Charakter nicht allzusehr nach auflen gekehrt. Zum Problem der Auto-
grapha Eriugenas, dessen Thematisierung in eine Kontroverse zwischen Ludwig Traube
uncf Edward Kennard Rand zuriickreicht, hat Paolo Lucentini in einer wichtigen
Rezension des ersten Bandes m.E. Hinreichendes gesagt. Zudem hat er einen Vergleich
des Textes bei Sheldon-Williams mit den beiden Haupthandschriften (aufler Rﬁeirns
875: Bamberg Ph 2/1) durchgefithrt.* Das fiir die neue Ausgabe ziemlich desolate
Ergebnis, zu dem Lucenti kommt, macht eine dhnliche Uberpriifung von Buch II und
1IT an den Handschriften dringend nétig. z

Ob Sheldon-Williams in den Anmerkungen zu Text und Ubersetzung irgendein
Prinzip verfolgt hat, ist nicht ersichtlich. Fiir manche schwierige Stelle geben sie keine
Hilfe, zudem achten sie zu wenig auf die philosophischen Implikationen des Textes.

Miinchen Werner Beierwaltes

Regula Benedicti: de codice 914 in Bibliotheca Monasterii S. Galli servato (fol.
17—86" (85%) = pp. 1—172; saec. IX; quam simillime expressa/addita descriptione et
paginis et versibus congruente (Germain Morin et Ambrogio Amelli) necnon praefa-
tione paleographica Bernhard Bischoff auctore. Ed. a Benedikt Propst — St. Otti-
lien: Eos Verlag 1983 — DM 49,80.

Der Kurztitel fiir die Deutsche Bibliothek, den wir hier wiedergeben, kann nicht
kiirzer sein. Jeder, der sich wissenschaftlich mit der Benediktsregel befafit, muff wissen:
der St. Gallener Regelkodex aus dem 9. Jahrhundert gilt als bester Text (= A), seitdem

2 Vgl. hierzu W. Beierwaltes, Eriugena. Aspekte seiner Philosophie, in: Die Iren
und Europa im fritheren Mittelalter, hrsg. v. Heinz Lowe, Stuttgart 1962, 11 799—818.

3 In der Bibliographie sollte ein Hinweis auf René Roques, Genese, 1—3 chez Jean
Scot Erigéne, in: In Principio, Interprétations des Premiers Versets de la Gengse, Paris
1973, 173—212, nicht fehlen.

# LaNuova Edizione del ,,Periphyseon® dell’ Eriugena, in: Studi Medievali 17, 1976,
393—414.
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Germain Morin und Ambrogio Amelli von ihm eine diplomatische Ausgabe veranstaltet
hatten (Montecassino 1900). Alle heute gebrauchlichen, auf kritischer Forschung basie-
renden Regula Benedicti-Ausgaben haben den Cod. Sangallensis 914 zur Grundlage, so
z.B. die Editionen von Philibert Schmitz (1946. #1955), Anselmo Lentini (1947, *1980),
Justin McCann (1952, #1972), Garcia M. Colombas, Léon M. Sansegundo, Odion M.
Cunill (1954, 21968), Gregorio Penco (1958, 21970), Rudolf Hanslik (1960, 21977),
Basilius Steidle (1963, *1978), Adalbert de Vogiié, Jean Neufville (1971—1972), Georg
Holzherr (1980), Henry Rochais, Eugéne Manning (1980) — vgl. Bernd Jaspert, Dritter
Internationaler Regula Benedicti-Kongref} S. 94 (Hildesheim 1982). Der erste Facsi-
mile-Band, 1968 in Kopenhagen von D. H. Farmer ediert, hatte den Kodex Hatton 48,
8. Jh. (= O) aus der Oxforder Bodleiana, den Freunden des Regelstudiums zu lesen
gegeben, ein kostbares Erbstiick, dem man vordem hoheren und jetzt durchweg glei-
chen Rang zubilligt. In der Praxis aber wird man Kod. A den Vorzug geben, da der
Text, wie gesagt, allgemein benutzt wird und nun hier Blatt fiir Blatt, Zeile fiir Zeile mit
dem Orignal illustriert ist.

Der unwahrscheinliche billige Preis charakterisiert last not least das hochwillkom-
mene und iberraschende Geschenk, eine technische Meisterleistung, eine Zierde und
ein Vorzeigebuch jeder, auch der Privat-Bibliothek. Es wird nicht zuviel gefordert,
wenn man sagt, das Buch gehére in die Hand eines jeden Novizen, der noch Latein
gelernt hat, und der Leiter eines paliographischen Seminars wird es unbedenklich als
Arbeitsinstrument in die Hinde seiner Schiiler geben, die alemannische ,schwere!
Minuskel (Bischoff) bietet nicht den schlechtesten Einstieg in das ,wenigstens Lesen-
Konnen® unserer Monumenta aere perennia, die unentbehrliche technische Vorausset-
zung fiir die Kunst der Geschichtsschreibung, die heute mehr denn je Gefahr lauft,
dann, wenn diese Voraussetzung nicht gegeben ist, den Boden zu verlieren und in her-
meneutisches Spintisieren zu geraten. Die Herausgeber haben dem Altmeister Germain
Morin ( 1946) mit der unverindert gelassenen Ubernahme seines diplomatischen
Textes ein neues Denkmal gesetzt; eine neue Belebung des lateinischen und historischen
Regelstudiums kénnen sie sich als verdienten Lohn versprechen.

Siegburg Rhaban Haacke

Roland Pauler: Das Regnum Italiae in ottonischer Zeit. Markgrafen, Grafen
und Bischéfe als politische Krifte (= Bibliothek des Deutschen Historischen Instituts
in Rom 54). Tibingen (Niemeyer) 1982, IX, 199 S., Ln., DM 58.—.

Der dualistische Staatsaufbau J;s Mittelalters, in dem dem Adel aus eigener Wurzel
stammende Herrschaftsrechte und eine Teilhabe am Reich zukam, zwang Eie kénigliche
Zentralgewalt, der in diesen Verhiltnissen griindenden latenten Gefahr stindiger Adels-
oppositionen durch ein Korrektiv zu steuern. Mit Hilfe seines Bruders Brun von Kéln
hatte Otto der Grofie deshalb nach dem Scheitern seines Versuches, den Adel, beson-
ders die Herzoge, durch Familienbande seiner Herrschaft fest einzugliedern, die
Bischéfe zunehmend zur Verwaltung des Staates herangezogen und sich auf diese Weise
im sog. ottonisch-salischen Reichskirchensystem eine zuver%'dssige Institution zur Herr-
schaftssicherung und -ausiibung geschaffen. Von Lothringen ausgehend, griff dieses
System auf das gesamte Reich iiber und soll auch die Grundlage des ottonischen Regi-
ments in Oberitalien gebildet haben. Doch wies schon E. Dupré-Theseider 1962 (vgl.
im Erginzungsband 20 der Mitteilungen des Instituts fiir &sterreichische Geschichtsfor-
schung, S. 53—69) darauf hin, dafl dies nicht zutreffen kdnne, und seitdem wollte man
besonders in den geschaffenen Markgrafschaften kleineren Umfangs die eigentliche
Basis yon Ottos oberitalienischem Konigtum sehen. Den mit dieser These aufgewor-
fenen Fragen geht die hier vorzustellenc%e Miinchener Dissertation aus der Schule E.
Hlawitschkas nach, indem sie vorwiegend Urkunden auf ihre Aussagen hin untersucht
tiber die Anerkennung des Konigs (wie sie sich in der Datierung spiegelt), iiber Aufent-
halte in seiner Umgebung und iiber die grundsitzlichen Beziehungen zu thm, wobei die
Bistiimer nach ihrer Zugehorigkeit zu Grafschaften und Markgrafschaften, nicht jedoch
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nach Kirchenprovinzen geordnet betrachtet werden. Dadurch ergibt sich eine strenge
methodische Gliederung der Arbeit, die nach einer allgemeinen Darlegung ihrer Ziele
und Untersuchungsmittel die Marchionate von Turin, von Ivrea, der Otbertiner, der
Aledramiden und von Canossa sowie die Grafschaften von Piacenza und Verona, von
Parma und Pavia, von Vicenza und Padua als auch einige auflerhalb dieser Herrschafts-
bereiche liegende Regionen abschreitet, um Bistum fiir Bistum und Bischof fiir Bischof
(aus der Zeit von Otto 1. bis in die Zeit Heinrichs I1.) die Stellung und Bedeutung der
weltlichen und geistlichen Grofien hinsichtlich der ottonischen Herrschaft zu erértern
und dabei zu folgendem Ergebnis kommt:

Zwar habe der Bestand weltlicher Machtbereiche wie Grafschaften und Marchionate
zur Stabilisierung des ottonischen Kénigtums in Oberitalien gefiihrt, aber nicht weil die
Grafen- und Markgrafengeschlechter in unwandelbarer Treue zur sichsischen Dynastie
standen, sondern weil die Macht des lokalen Adels neutralisiert werden konnte durch
eine ,,balance of power-Politik™ (S. 25 und 172), die es dem Herrscher erlaubte, in die
schwebenden Machtverhiltnisse einzugreifen und je nachdem die eine oder andere
Partei zu stirken oder zu schwichen. In dieses System seien auch die Bistiimer einge-
bunden worden, die bei der Machtbalance zum ,,,Ziinglein an der Waage* (S. 25 und
172) werden konnten, indem sie entweder Gegengewichte zu Adelsherrschaften bil-
deten, wobei ihre Oberhirten eventuell die eigene Herrschaft auszubauen vermochten,
oder indem sie zur Stirkung der Positionen anderer Gewalten herangezogen wurden,
wodurch die Bischofe kaum die Chance erhielten, eigene Herrschaftsraume zu
gewinnen. Mit dieser Politik sei nichts Neues geschaffen, sondern Vorgefundenes auf-

e%riffen und fortentwickelt worden. Ein Kirchensystem ihnlich wie in Deutschland
]%a e selbst Heinrich II. in Italien nicht eingefithrt. Dafl das an sich labile System der
Machtbalance ein stabilisierendes Moment des italischen Konigtums werden konnte,
soll vor allem daran gelegen haben, ,daff die Ottonen ihre Macht nicht aus Italien
schopften und in Tralien nicht wie ihre Vorginger am Nerv ihrer Herrschaft getroffen
werden konnten® (S. 173), weswegen sie in Oberitalien auch kaum energisch eingriffen,
wihrend Otto II. eine intensive Siiditalien-, Otto III. hingegen hauptsichlich Rompo-
litik trieb und Heinrich IL italischen Angelegenheiten iiberhaupt fern stand.

Die anregende Untersuchung beleuchtet die italischen Verhiltnisse unter einem
wesentlich neuen Aspekt: daff es nimlich nicht die Absicht der Liudolfinger gewesen
sei, siidlich der Alpen ein ihnlich funktionierendes Kirchensystem wie in Deutschland
zu errichten. Die Beobachtungen, die dabei gemacht werden, erwecken durchaus den
Eindruck, dafl hier eine wichtige neue Weise der Betrachtung gefunden wurde. Aber
daneben erheben sich einige Fragen, welche die Arbeit nicht beantwortet, so dafl die
von ihr angeschnittenen Probleme noch nicht véllig ausdiskutiert erscheinen.

Ist es auch einsichtig, warum sich die Untersuchung auf die italischen Bistiimer kon-
zentriert und die Kléster ausklammert, und erscheint es verstindlich — wenn auch
wenig giinstig —, wenn sie sich nur auf ein Teilgebiet des regnum Italiae bezieht, so ist
die zeitliche Begrenzung auf die Ottonen nicht gerechtfertigt. Wird doch gerade das
Kirchensystem als ottonisch-salisch charakterisiert und von den salischen Herrschern
auf den Hohepunkt seiner Bedeutung gefithrt. Vor allem aber nimmt sich die Arbeit
durch ihre zeitliche Begrenzung die Chance zu untersuchen, ob die Sicherung der Val-
vassoren gegeniiber dem Hochadel durch Konrad II. in der constitutio de )‘%ndis von
1037 in das System der Politik einer ,balance of power* einzugliedern ist, ob die Salier
die Politik ihrer Vorginger in Ttalien fortentwickelten oder nicht. Dariiber hinaus
miifite in diesem Zusammenhang auch erdrtert werden, wie es kam, daff im Investitur-
streit ausgerechnet der oberitalienische Episkopat unbeugsam an der Seite Hein-
richs IV. gegen die Reformpipste stand. Ob dies nur mit der gemeinsamen Frontstel-
lung und dem starken Druck Roms auf die italischen Bischéfe erklirt werden kann?
Oder ob sich nicht vielleicht doch ein besonderes Verhiltnis zwischen dem oberitalie-
nischen Episkopat und dem deutschen Kénigtum entwickelt hatte?

Andererseits vermifit man eine Erklirung, warum die Ottonen im regnum [taliae ein
anderes Herrschaftssystem als in Deutschland installierten — eine doch erstaunliche
Feststellung, wenn man bedenkt, daf sich das Kirchensystem zunehmend bewihrte,
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wihrend eine Machtbalance die stindige Aufmerksamkeit und Eingriffsbereitschaft des
Herrschers erforderte, da sie an sich labil und in fortwihrender Bewegung begriffen
war. Sicherlich mufite in Italien auf andere Verhiltnisse als im deutschen Reich Riick-
sicht genommen werden. Eigene Maflnahmen wurden verlangt, zumal die eigentliche
Machtbasis des sichsischen Konigtums nérdlich der Alpen lag. In diesem Zusammen-
hang lohnt es sich vielleicht, dariiber nachzudenken, welcie Konsequenz fir die
Kirchenpolitik allein die Tatsache bewirken konnte, daf} es in Italien mehr Bistiimer als
in Deutschland gab — besonders wenn die Mittel des K6nigtums beschrinkt waren.

Schliefflich erhebt sich die Frage, ob wirklich alle politischen Entscheidungen der
Ottonen in Norditalien von dem Ziel der ,balance of power® abhingig waren. Wenn
z.B. darauf hingewiesen wird, dafl Otto der Grofie dem Paveser Bischof nicht die Graf-
schaft des zwischen 967 und 970 abgesetzten Grafen Bernhard von Pavia iibertrug
(»Otto I . .. hitte ... dem Bischof die Grafschaft oder zumindest die Stadtherr-
schaft Gibertragen kénnen®; vgl. S. 120), und damit belegt werden soll, dafl der Kaiser
nicht den Bischof, sondern den weltlichen Adel zu férdern beabsichtigte, dann ist dabei
natiirlich zu beachten, daf} es erst seit der Zeit Ottos III. gebriuchlich wurde, ganze
Grafschaften an Bistiimer zu geben (vgl. dazu die Arbeit von L. Santifaller, Zur
Geschichte des ottonisch-salischen Reichskirchensystems, 11953, S. 36 und 107, die im
tbrigen wie andere grundlegende Literatur zum Reichskirchensystem — etwa von
Kohler und Fleckenstein — offensichtlich nicht beriicksichtigt wurde), Otto I. also
durch nichts gehalten war, dem Bischof die Grafschaft zu schenken. Dafl Vercelli und
Asti von Otto III. und Novara von Konrad II. Comitate erhielten (vgl. S. 39, 14, 24),
stimmt mit der allgemeinen Entwicklung der Grafschaftsverlethungen iiberein und
belegt, dafl es auch in Oberitalien Tendenzen zum Kirchensystem gab, wie auch die
Beispiele der Bistiimer von Lodi, Cremona und Parma zeigen.

Auch die Tatsache, dafl die Bergamasker Kirche den 904 von Konig Berengar verlie-
henen Distrikt tiber die Stadt (districta civitatis) von den Ottonen nicht bestitgt erhielt,
belegt keinesfalls zweifelsfrei die Absicht, die Bischéfe nicht immer zu Stiitzen der
Politik zu machen. Denn erstens hatte schon der Nachfolger Berengars den Distrikt
nicht mehr bestitigt und zweitens ist dadurch iiber die Ausiibung der Gerichtshoheit
nichts gesagt. Die Falschungen, die im 11. Jahrhundert in Bergamo auf die Ottos II.
und Heinrichs III. (D O IT +319; D H III +387) angefertigt wurden, um Gerichts- und
Gebietsrechte zu beweisen, kénnen nicht ohne weiteres als Beleg fiir den Verlust des
Gerichtes gewertet werden (vgl. S. 143), solange der Filschungsgrund nicht bekannt ist,
der anscheinend aber nicht in dem Verlust der stidtischen Gerichtsherrlichkeit zu
suchen ist.

Die Untersuchung, in die sich auch Mifiverstindnisse — wie etwa die Deutung des
Stabes als weltliches Investitursymbol (vgl. S. 13) — eingeschlichen haben, erfiillt die
vom Leser in sie gesetzten Erwartungen nicht. Zwar erarbeitet sie neue Aspekte, die
weiter erwogen werden miissen, aber es gilt, sie auf eine breitere Basis zu stellen, wobei
die frithe Sa%ierzeit in die Erorterungen einbezogen und vor allem eine differenziertere
und weniger monokausale Deutung des ottonisch-salischen Herrschaftssystems in
Oberitalien versucht werden miifite.

Passau Franz-Reiner Erkens

Renate Gorre: Die Ketzer im 11. Jahrhundert: Religiése Eiferer — soziale
Rebellen? Zum Wandel der Bedeutung religioser Weltbilder. Konstanz (Hartung-
Gorre) 1982. 346 S., kart.

Die platte und mittlerweile ziemlich abgegriffene Alternative, die der Titel dieser
Konstanzer Dissertation formuliert, steht gliicklicherweise nicht eigentlich im Mittel-
punkt der Arbeit. Die Verf. ist vielmehr bemiiht, vier Einzelfille aus dem frithen
11. Jahrhundert, die gemeinhin an den Anfang der hochmittelalterlichen Ketzerge-
schichte gestellt werden, auf subtile Weise und unter mannigfachen Aspekten zu anaf -
sieren. Unzufrieden mit der verbreiteten Vorstellung, heterodoxe Lehrmeinungen und
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Lebensformen seien aus nicht weiter ableitbaren individuellen Entscheidungen
erwachsen, sucht sie in der spirlichen (und einseitigen) Uberlieferung nach Indizien, die
im Auftreten der Hiretiker allgemeine Strukturwandlungen des Denkens, Wirtschaf-
tens, Zusammenlebens und Urteilens aufscheinen lassen. Dagegen ist im Prinzip nichts
einzuwenden, doch macht die konkrete Durchfithrung des Ansatzes rasch spiirbar, wie
sehr damit die Quellenlage tiberfordert wird. In weit ausholender Argumentation, die
immer wieder gendtigt ist, ganz zufillig iberkommene Zeugnisse zu verkniipfen und zu
generalisieren, entwickelt die Verf. Motivationen und Kausalititen, die aﬁ’enfalls den
Charakter geistvoller Hypothesen haben, aber gewif§ nicht mit gesicherten Resultaten
verwechselt werden diirfen,

Nur unter solchem Vorbehalt sei daher referiert, dafl die Verf. das Auftreten des
Bauern Leutard, der um 1000 in der Gegend von Chalons-sur-Marne predigend die
Zehntzahlung fiir iiberfliissig und unniitz erklarte, angesichts der damaligen t'ionomi-
schen Lage in der Champagne vom ,prinzipiellen Zweifel an der unmittelbaren Wir-
kung der religiosen Handlung fiir die Aufrechterhaltung von Gerechtigkeit und
Frieden® (S. 44) bestimmt sieht. Bei der blutigen Unterdriickung der Ketzerei unter den
Klerikern von Orléans im Jahre 1022, die sich vor allem aut Abweichungen in der
Sakramentenlehre bezog, arbeitet sie vor allem heraus, dafl der franzosische Konig
Robert der Fromme im bloflen Auftreten der Hiresie sein politisches Versagen doku-
mentiert fiithlen mufite und daher ,der Tod der Ketzer vergangene Versiumnisse wieder
gutmachen, die Schwiche des Ko6nigs revidieren und also seine Legitimitit wieder her-
stellen sollte (S. 110). Die Synodalpredigt des Bischofs Gerhard von Cambrai in Arras
(1025) wird ihrem Wortlaut nach als Zurechtweisung der dortigen Kanoniker gedeutet,
die sich indes mit ihren theologischen Positionen im Rahmen der patristischen und
karolingerzeitlichen Tradition bewegt hitten, wihrend im Hintergrund des Geschehens
eine Gruppe von Handwerkern in Arras stehe, die ,sich im Kampf um soziale Anerken-
nung® — d.h. durch Bildung eines gildenartigen Zusammenschlufles — ,,dem Verdacht
der Hiresie ausgesetzt® habe (S. 180). Was den 1028 verurteilten adligen Kreis um eine
Grifin auf der Burg Monteforte (Diozese Alba) betrifft, so seien darin politisch ausge-
schaltete Anhinger des italienischen ,Nationalkénigs“ Arduin zu vermuten, die durch
Ubernahme der fiir Ménche und Klerus gedachten Moralvorstellungen (Ehelosiglkeit,
Fasten, Gebet) dem Mailinder Erzbischofg und seinen Amtsbriidern ,.implizit die Legi-
timation fiir ihre politische und kirchliche Herrschaft® absprachen (S. 207).

Bonn Rudolf Schieffer

Monumenta Iuris Canonici; Series B: Corpus Collectionum, Vol. 4: DECRE-
TALES INEDITAE SAECULI XII, from the papers of the late Walther Holtz-
mann edited and revised Stanley Chodorow and Charles Duggan, Citta del
Vaticano (Biblioteca Apostolica Vaticana) 1982.

Es ist das Verdienst der Herausgeber, dafl sie die Absichten des verdienten Walther
Holtzmann (1891—1963) verwirklichten und uns diese Sammlung noch unedierter
Dekretalen des 12. Jahrhunderts vorlegen. Diese papstlichen Rechtsentscheidungen, die
zur Ginze oder auch nur in den interessierenden Partien in Sammlungen iibergingen,
die die Rechtsprechung im Westen prigten, erlauben an konkreten Beispielen wichtige
Einblicke in die kirchliche Entwicklung iiberhaupt. Der Ubergang zu einer Herausgabe
in englischer Sprache ist durch die Bedeutung Englands und seiner Tradition in dieser
Dekretalensammlung gerechtfertigt. Im Vordergrunde steht der fiir die kirchliche
Rechtsprechung wichtige, bedeutende romische Papst Alexander IIL. (7. IX.
1159—30. VIII. 1181), obwohl — soweit feststellbar — auch andere Pipste an dem
Zustandekommen dieser Dekretalen nicht unbeteiligt waren. Deutlich spiegelt sich auch
der Konflikt des am 29. XII. 1170 ermordeten Erzbischofs von Canterbury Thomas
Becket mit Konig Heinrich II. wider, der Alexander III. viel Kopfzerbrechen bereitete.

Die Ausgabe ist so eingerichtet, dafl nach einer relativ kurzen Einleitung, ausfithrli-
chem Literaturverzeichnis, genauen Angaben tiber alle Dekretalensammlungen in Form
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einer Siglenliste, die Texte selbst in geographischer Ordnung nach Empfangerlandern
folgen: Jeweils eine kurze englische Inhaltsangabe, der genaue lateinische Text mit text-
kritischem Apparat, umgeben von Datierungen, Hinweisen auf Holtzmann, andere
Editionen und Handschriften und zum Abschluf} ein englischer Abschnitt iber die
jeweils genannten Personen, Abteien etc. mit moglichen Daten und Literaturhinweisen.
Hier wird der Leser also iiber den gegenwirtigen Kenntnis- und Forschungsstand niich-
tern unterrichtet und durch entsprechende Hinweise vor falschen Fihrten, nicht mog-
lichen Hypothesen gewarnt. Das Werk ist auflerdem mit guten Indices versehen: Einer
Konkordanz zu Holtzmann und Jaffé-Loewenfeld, einer Initialenliste, einem Personen-
und Ortsverzeichnis, sowie einem Sachregister. Wir verdanken den Herausgebern ein
schones Arbeitsinstrument, das die Texte vorziglich bereitstellt mit allen notwendigen
Hinweisen, im iibrigen aber selbstverstindlich das weitere Urteil dem Benutzer uber-
lafie.

Die Masse der Texte bezieht sich auf die Kirchenprovinzen Lyon, Sens, Reims,
Rouen, Tours, Bordeaux, Canterbury, York, Schottland, Neapel, Trondheim, Trier,
Gran (Esztergom), Jerusalem, Tyros. Einige Dekretalen haben nicht mehr auszuma-
chende Adressen, andere sind allgemein an ganz Frankreich, England und Schottland
gerichtet oder beschidigt (= der Anhang aus der Collectio Cottoniana).

So interessant genaue Lokalisierungen fiir die Lokalgeschichte oft sein mogen, so
sollen hier doch nur einige allgemein giiltige Hinweise zu den behandelten Streitfallen
gegeben werden. In zahlreichen Fillen geht es um den Genufl von Pfriinden, also die
Pfarrstellen, die von Abteien oder tatsichlichen oder angeblichen weltlichen Patronen
willkiirlich besetzt werden, indem etwa ein bisheriger Candidat von einem neuen riick-
sichtslos verdringt wird. Vielfach reist der Kliger sogar nach Rom, um vor der Kurie
selbst sein Anliegen zu vertreten. In anderen Fallen regelt ein piapstlicher Legat derartige
Angelegenheiten. Weltliche Gerichte sind zu meiden (18, 19, 28, 29, 43a, 54, 55, 61, 67,
70 [= Patronat darf nur von Laien an eine Abtei ibergehen, niemals umgekehrt], 80, 82,
101 [die Herausgeber erkennen p. 178, nicht die Bedeutung der Abtei Siegburg; cf. J.
Semmler: Die Siegburger Klosterreform, in A. Legner: Monumenta Annonis, Kéln und
Siegburg, Koln/Rhein 1975, pp. 45—46]). Einen stindigen Kampf fiihren die Dekre-
talen gegen das Konkubinat der Kleriker oder ihre heimliche Ehe. Ab Subdiakonat wird
immer wieder auf die Dringlichkeit des Zolibats verwiesen. Nur in ganz schwierigen
Fillen wird Zuwiderhandelnden nicht der ersatzlose Verlust der Pfriinde zugemutet (2,
8 [hier sucht sich ein Kapitelherr von Hurereiverdacht zu befreien], 25, 26, 60, 897,
102). Eine damals weit verbreitete Praxis war, daff S6hne von Klerikern iliren Viters als
Pfarrherren nachfolgten. Diese Praxis wird grundsitzlich verworfen: Der Sohn gehort
nicht in die Pfarrstelle des Vaters als Nachfolger (45, 59). Wer sich betriigerisch eine
Pfriinde verschaffte, bevor er Kleriker wurde, muf} sie abgeben (75). Auch ein falsch
Berichtender wird zweier Kirchen beraubt und in ein Kloster gesteckt (76). Deutlich ist
das Bestreben, Kleriker stets — auch wenn sie unter Mordanklage stehen — vor ein
kirchliches Gericht zu bringen; nur zusitzlich noch vor ein weltliches (35, 83). Ein
Presbyter, der einen Heiden toétete, mufl vom Altardienst entfernt werden (6). Liegt
keine T'6tung oder Mord vor, wie bei dem Erzbischof von Gran, der 1181 einem Diebe
die Nase abschneiden lieff, darf er weiter amtieren (91). Umgekehrt ziehen titliche
Angriffe von Laien gegen Kleriker schwerste Strafen nach sich. Die Titer suchen sich zu
rechtfertigen, indem sie auf die Unkenntlichkeit der Klerikereigenschaft der Angegrif-
fenen hinweisen (22, 31, 48, 93 [Sonderbestimmungen fiir Tyros]). Weltliche Lebensan-
gelegenheiten gehoren jedoch nicht vor Klerikergerichte (7).

Interessant ist, daf} der Teil der Didzese Oslo, in dem Bischof Thorstein ermordet
wurde (1169), hinfiirder unversorgt bleiben soll. Glaubige aus dieser Gegend miissen
also stets in die andere wandern, um Gottesdienst oder kirchliche Amtshandlungen
wahrzunehmen (87). In Ungarn (96) geht es um die Bufle fiir die unwissentliche Neu-
consecrierung einer bereits gewethten Hostie und fiir betrunkene Bauern, die — vom
Teufel angestiftet — einen anderen kreuzigten (12 Jahre oder weniger Bufzeit). Der
Gefahr der Simonie gegeniiber ist man sehr sensibel: Ein Bischof darf sein Amt aus-
tiben, da ohne sein Wissen Geld fiir seine Wahl versprochen worden war (103). Auch
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simonistische Gelder fiir Chrisma und Heiliges Ol, darf ein beschuldigter Erzdiakon
von den Templern nicht nehmen, bei Strafe der Exkommunikation. Das gilt auch fiir
seine Nachfolger (39). Unkanonische, von Klerikern selbst eingetriebene Pensionen
sind unzulissig (23). Ein Bischof, der resigniert und Ménch wird, darf seine Insignien
nicht mehr weiter tragen (24). Die Monche werden zur Versorgung der Pfarrstellen als
Kleriker herangezogen (38). Eine von einem Orden versorgte Kirche kann daher ihrem
Wesen nach nicht zu einer vakanten Pfarrstelle werden (42). Der Verwalter einer Kirche
ist wihrend der Abwesenheit des Besitzers nicht zur Rechenschaft verpflichtet (56). Das
durch die Kirchen erworbene Eigentum, der ohne Testament verstorbenen Kleriker,
fillt an die Kirche zurtick; ohne Zwang gegebenenfalls auch das von den Klerikern
ererbte (88). Falsche Gesandte (Kleriker und Ménche) an den Papst, miissen exempla-
risch bestraft werden, da sie auch ihre Kirche filschlich verpflichten (57). Ein Bruder-
morder, der bei seinem Eintritt in das Kloster diese Tatsache verheimlichte, muff in den
niederen Weihen verbleiben. Geliibde wihrend einer Krankheit (Mann = Monchstum;
Frau = Keuschheit) miissen gehalten werden (64). Ein Jerusalemwallfahrtsgeliibde kann
durch kriftige Zahlungen an die Armen und an ein Kloster abgelost werden (73).

Ein Papst erlaubt auf Grund kaiserlicher Bitten die Beforderung des Bittstellers um
zwei Grade (Diakon, Presbyter) an zwei aufeinander folgenden Tagen (95). Ein abtriin-
niger Augustiner soll in Liebe und Giite wieder aufgenommen werden, da er nicht die
Kirche selbst verlieft (100). Schulmagister diirfen sich die Lehrgenehmigung fiir Schulen
nicht bezahlen lassen (99).

Auch in jiidischen Angelegenheiten muf} der Papst immer wieder ein Urteil abgeben:
In Tournai soll ein bekehrter Jude nicht als Kapitelll:"lcrr zuriickgewiesen werden (14/15).
Fiir Rouen wird den Christen sogar mit der Exkommunikation gedroht, die mit Juden
Beziehungen unterhalten, die offenbar Kirchenland ohne Abgabe in Beschlag
genommen haben (20). Ein Kleriker soll von den finanziellen Verpflichtungen gegen-
iiber einem Juden in London befreit werden (68). Auch sonst spielen Geldange%egen-
heiten in den Dekretalen eine Rolle: Ein Wucherer und sein Weib sollen bei Strafe der
Exkommunikation zum Papste gesandt werden (106). Ein Englander, der in Bologna
5 Mark Sterling lieh und aug und davon ging, soll zur Rechenschaft gezogen werden, da
der Biirge nun vom Verleiher bedriickt werde (66). Viel wird der Papst auch mit Besitz-
streitigkeiten behelligt, die Abteien angehen (17, 47, 92). Einige Abteien und Kirchen
stellt er exempt. Sie diirfen nicht von Bischofen bedringt werden (5, 30, 77, 81 [der
Papst stellt angebliche Privilegien richtig]). In anderen Fillen muf} der Bischof mit Frist-
angabe Abgaben eintreiben (3/4). In eigenen Sachen kénnen Kléster zeugen (9). Ein
Abt soll nicht durch zu grofie Milde ein gefihrliches Beispiel geben (105).

Aus der Fiille der weiteren, oft ziemlich spezielle Einzeiprob%eme behandelnden oder
eigentlich zu einem ganzen Biindel gehérenden Dekretalen, seien noch herausgehoben
einige historisch interessante Angaben zu Norwegen: Auf einer Insel (wohl Gronland)
werden aus Frauenmangel auch Verwandtenheiraten im 5.—7. Grade erlaubt (86);
Dauer der Festtage und der Feste mit Oktave; Strafe und Behandlung der Mérder (Tot-
schlag wird anders gewertet); Kniefall erlaubt, aufler zwischen Ostern und Pfingsten
(bei der Ordination méglich); Trinitatisfest lokal erlaubt; Neuweihe eines beschidigten
Altars, wenn die Neuweihe der ganzen Kirche nicht erforderlich ist (89'~%). In der Pro-
vinz Tyros gibt es hiufiger Abfille vom Christentume: Der iibriggebliebene Ehepartner
darf sich zu Lebzeiten des Abgefallenen nicht wiederverheiraten (94).

Betont werden muf} auch, daf8 nur ein rémischer Papst eine sententia eines rémischen
Papstes, der man 40 Jahre gefolgt war, wieder zuriickziehen kann (104).

Nr. 78 sehen die Herausgeber als eine Filschung an.

Den Herausgebern konnen wir zu ihrer entsagungsvollen Arbeit nur gratulieren.

Nicht nur der Spezialforscher kann aus ihr reichen Nutzen ziehen.
Remagen C. Detlef G. Miiller
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FRANCHI, Antonio, La svolta politico-ecclesiastica tra Roma e Bisanzio
(1249—1254). La legazione di Giovanni da Parma. Il ruolo di Federico II,
(= Spicilegium Pontificii Athenaei Antoniani, 21). Pontificium Athenaeum Anto-
nianum, Romae 1981, pp. 307, 9 ill. f.t.

1l negoziato, di cui si occupa questo volume, non era ignoto alla storiografia dei
rapporti diplomatico-ecclesiastici tra Roma e Bisanzio nel secolo XIII. Dai manuali di
storia ecclesiastica a quelli di storia bizantina, dalla storia dei Papi alla storia francescana
non era difficile ricavare accenni pili o meno ampi sull’argomento. Le pagine piu circo-
stanziate si potevano leggere, ovviamente, in opere specifiche, come le biografie del
papa Innocenzo IV e degli imperatori Giovanni ITI Vatatze e Federico II di Svevia; ma
soprattutto nelle monografie, come quella, ormai classica in materia, di Walter Norden
(Das Papsttum und Byzanz. Die Trennung der beiden Mdichte und das Problem ibrer
Wiedervereinigung bis zum Untergang DES BYZANTINISCHEN Reiches, 1453,
Berlin 1903, pp. 359—383). Qualche anno fa si sono aggiunte le pagine sintetiche, ma
ben strutturate e documentate di Joseph Gill (Byzantium and the Papacy, 1198—1400,
New Brunswick, N.J., 1980, pp. 88—96).

La vicenda diplomatica si puo riassumere nel modo seguente.

Mentre nell’ Europa occidentale, e soprattutto in Italia, dopo il I Concilio ecumenico
di Lione (1245), la lotta tra Federico II e Innocenzo IV infieriva piu violenta che mai,
Giovanni I1I Vatatze, sovrano dello Stato greco pii forte nato dalla IV Crociata (1204),
Pimpero di Nicea, spedi all’inizio del 1249 un’ambasciata al papa chiedendogli di inviare
a Nicea un legato pontificio per negoziarvi 'unione delle CF})xiese di Roma e Constanti-
nopoli. Il legato da inviare era indicato espressamente dal Vatatze: Giovanni Buralli da
Parma, ministro generale dei Frati Minori, che doveva essere ben noto, se non nel
Levante in genere, almeno alla corte di Nicea. Innocenzo IV esaudi subito la richiesta.
Chiamato fra’ Giovanni a Lione, nei primi di giugno 1249 lo invid come nunzio pon-
tificio a Nicea fornendolo di ampie facolti e di tutta la documentazione pontificia neces-
saria (di cui ci restano due lettere di instruzioni sul negoziato dirette a fra’ Giovanni) e
dandogli a compagni, consiglieri, ecc., un buon numero di confratelli francescani.
Giunta la legazione, passando probabilmente per Costantinopoli, a Nicea, Giovanni
Vatatze, e il patriarca Manuele 1vi in esilio, radunarono un sinodo greco e latino, cele-
brato nei primi mesi del 1250 a Ninfeo nella Lidia, residenza effettiva degli imperatori
niceni. Dopo discussioni e colloqui, su cui sappiamo relativamente poco ma di buona
qualitd, il gruppo greco si accordd con quello latino su alcuni ,,capitoli“ tuttora super-
stiti e che contenevano in breve le concessioni e le condizioni, sulla cui base i Greci si
dichiaravno disposti ad accettare 'unione o la ,congiunzione® (come preferiva espri-
mersi Manuele IT) delle Chiese. In poche parole: si ciiedeva che il papa riconoscesse il
diritto — e ne favorisse I'applicazione effettiva — del Vatatze a riconquistare Costanti-
nopoli e, possibilmente, il resto dell’impero bizantino, cosi com’era fino al 1204; si chie-
deva inoltre che il papa appoggiasse il patriarca di Nicea a rientrare nella sua sede ecu-
menica di Costantinopoli e nel possesso di tutte le sue antiche attribuzioni e giurisdi-
zioni; in contraccambio, il Vatatze e Manuele si dichiaravno pronti a riconoscere, con
certe cautele, il ,principato® dottrinale e giurisdizionale del papa, cosi come gli era stato
riconosciuto anteriormente alla rottura del 1054. Prima ancora che un’ambasceria impe-
riale e patriarcale, accompagnata dal Buralli e dal suo gruppo, si avviasse verso Lione per
presentare al papa tali ,,capitoli“ o prima ancora che essa giungesse a Durazzo, il Vatatze
ritenne opportuno informare della vicenda in corso Federico 11, suo suocero ed alleato
da vari anni. A quella notizia si vide messo dinanzi a un fatto compiuto che era tutt’altro
che di suo gradimento; la sua risposta, conservataci in una famosa lettera greca (cfr.
pp. 143—150), & uno sfogo di stizza mal repressa, anche se si conclude con la promessa
di far trasportare gli ambasciatori niceni da Durazzo a Brindisi immediatamente, mentre
permettera la traversata al Buralli e ai suoi compagni dopo che egli, lo Svevo, avra avuto
un colloquio con gli inviati greci. Poi perd fu pit duro: da un lato impedi ai francescani
di lascriar Durazzo e metter piede in Italia, e dall’altro trattenne con la forza in Pugla
il gruppo greco. Morto Federico II, suo figlio Manfredi mantenne la stessa condotta per
vari mesi. Sicché solo alla fine del 1251 'ambasciata del Vatatze giunse alla corte di
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Innocenzo IV, allora gia a Perugia e informato da una lettera speditagli dal Buralli verso
il maggio/giugno 1250 da Ragusa (oggi Dubrovnik). Innocenzo IV accetto, sia pure con
qualche riserva, le proposte contenute nei ,capitoli“ stilati nel sinodo di Nicea; tale
accettazione segnava una svolta nella politica papale verso Bisanzio: anche se egli non
risolveva i problemi, faceva in modo che la trattativa restasse aperta ,alla speranza di un
finale positivo® (pp. 209—215). Nei primi mesi del 1252 I’ambasciata bizantina rientro
a Nicea con la risposta del papa. Essa, contrariamente a quanto s& sostenuto finora, non
suscitd reazioni ostili a Nicea. Nell’autunno del 1253 il Vatatze rinnovo I’ambasciata al
papa spedendo di nuovo quasi tutti gli uomini pit notevoli di tre anni prima. Ma anche
questa volta dovettero subire le violenze di uno Stauffer: Corrado IV li arrestd e trat-
tenne in Puglia. Ma, morto anche lui, verso la fine del 1253 poterono riprendere il cam-
mino. Si presentarono a Innocenzo IV a Roma e proseguirono le trattative per gran
parte del 1254 accompagnando il papa nei suoi spostamenti ad Assissi e ad Anagni. Non
abbiamo documenti diretti su quest’ultima fase del lungo negoziato ma da lettere scritte
da Alessandro IV nel 1256 e da alcuni cronisti contemporanei veniamo a sapere che le
trattative erano prossime a una felice conclusione (nel giugno/luglio 1254 Innocenzo IV
aveva progettato una nuova ambasciata pontificia al Vatatze); fu colpa di imprevisti sfa-
vorevoli e specialmente della morte quasi contemporanea di Manuefe II (fine d’ottobre
1254), Vatatze (3 novembre 1254) ed Innocenzo IV (7 dicembre 1254) se tutto andd a
monte. Ma quell’intenso lavoro diplomatico non fu del tutto sterile. Gli accordi che vi
si conclusero, anche se non chiariti e ratificati, costituirono in seguito un punto di rife-
rimento, specialmente durante le lunghe trattative che sotto Michele VIII Paleologo e
Gregorio X sfociarono nella nota ,unione di Lione“ che durd solo otto anni
(1274—1282).

Questo nostro riassunto pud servire a dare un’idea del contenuto di questo nuovo
lavoro del p. Franchi, ormai noto ed apprezzato specialista di storia ecclesiastica del sec.
XIIL. Tuttavia se il volume pud interessare per la sua tematica, a maggior ragione,
secondo noi, pud interessare per la sua impostazione metodologica.

Il Franchi, come ci consta personalmente, svolge ricerche sui suoi temi preferiti da
circa tre decenni. Questo studio intenso e costante gli ha procurato, fra I'altro, una
conoscenza stupefacente delle fonti e della letteratura secondaria sul secolo XIII. Pro-
prio tale conoscenza si rivela ad ogni pie’ sospinto in questa monografia, che & frutto
delle fatiche durate in 20 biblioteche ed archivi italiani e stranieri, su circa 170 fonti o
collezioni e su non meno di 160 pubblicazioni moderne (cfr. bibliografia, pp. 273—288).
Con una fermezza critica esemplare il Franchi s’ & sobbarcato nella lettura diretta di
tutte le fonti manoscritte, tanto edite quanto inedite. Questa lettura gli ha reso possibile
di apportare un contributo molto robusto alla storia dei rapporti tra il papato e il mondo
bizantino della prima meta del secolo XIII. A nostro parere, gli elementi piti notevoli
di tale contributo sono: 1° la ricostruzione cronologica precisa e logicamente concate-
nata dei vari momenti del negoziato tra Innocenzo IV e Giovanni Vatatze nel
1249—1254; 2° una determinazione accurata e rigorosamente documentata delle circo-
stanze concrete e dell’apporto degli attori grandi e piccoli di tale negoziato; 3° una defi-
nizione documentata sia dell’oggeto politico che di quello religioso del negoziato; 4°
Pindidicazione convincente del retroterra teologico e culturale delle varie idee che tra-
pelano attraverso il negoziato; 5° la riedizione critica e ben commentata di nove docu-
menti gida noti (cfr. pp. 28—31, 33—35, 83—87, 141-—150, 153—156, 167—175,
193—199) e leditio princeps di un documento scoperto dallo stesso Franchi nel codice
Vat. lat. 3977 (cfr. pp. 161—166).

Nel prendere atto di questi e di altri elementi, colpisce la sicurezza con cui il Franchi
eritica in modo convincente e sempre coi documenti alla mano tutte le omissioni, le con-
fusioni, le esagerazioni, le sfasature interpretative, gli errori cronologici, gli abbagli
paleografici, ecc., della storiografia precedente, per cui il negoziato tra Innocenzo IV e
il Vatatze & stato o ignorato o trascurato o sottovalutato o, addirittura, confuso con
qualche negoziato analogo anteriore o posteriore. La maggior responsabilita di tali
insufficienze storiografiche va attribuita alla mancanza di critica delle fonti presso storici
di valore, che spesso si sono trasmessi frantumi di cartapesta ritenendoli blocchi di gra-
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nito. Il Franchi, mediante le sue analisi implacabili, rimette le cose a posto, indicando
non solo dove sta Perroro I'inesattezza di un’interpretazione, di una lizione paleogra-
fica, di un giudizio di valore, ma anche da che cosa o da chi dipende e come si & traman-
dato. Cosi si viene a sapere che molte volte all’origine di tanu sbagli si trovano uomini
come il Wadding o Walter Norden, che certi documenti importanti sono sfuggiti a
diplomatisti come Franz Délger o Vitalien Laurent: che tanti studiosi moderni hanno
pitt 0 meno deformato i fatti o perché non hanno conosciuto affatto certi documenti
indispensabili, latini o greci, o perché li hanno letti male. Quest risultati critici si tro-
vano disseminati soprattutto nelle 430 note a pie’ di pagina, che talvolta contengono
anche suggerimenti per ricerche ulteriori (cfr. pp. 12—13, n. 1; 13, n. 3; 161, n. 245;
226, n. 352).

Da cid che andiamo dicendo & facile intuire 1 servizi che pud rendere alla ricerca sto-
rica un lavoro come questo.

Pensiamo che ne renderebbe di pit se il Franchi avesse cercato di esporre in un ultimo
capitolo i risultati delle sue ricerche, riassumendoli in una narrazione piu serrata e meno
schematica, pit logica e meno disarticolata: e cio, tenendo sott’occhio le esigenze non
solo degli specialisti, ma anche di un pubblico piti vasto. Cosi come sta, il libro & troppo
,tecnico®, come si ricava da due fatti: la riproduzione frequente di brani in latino,
greco, tedesco, francese e inglese, senza una qualsiasi forma di traduzione italiana; la
difficolta, per il lettore non specialista, di farsi, a lettura finita, un’immagine chiara e
incisiva dei fatti esposti nel libro. Si esce con 'impressione che il lavoro sia piti un’elabo-
razione filologico-critica del ,dossier” sul negoziato del 1249—1254, che una sua rie-
laborazione storica in senso stretto dei fatti stessi. Restiamo sorpresi, ad esempio, del
particolare che il Franchi non abbia dato importanza al fatto che Innocenzo IV era un
Fieschi, ciog un genovese purosangue; ora & noto che per i genovesi del secolo XIIT la
IV Crociata rappresentd una loro sconfitta commerciale e militare nei confronti
dell’odiata Venezia; nulla dunque di pitt comprensibile, in un papa genovese, che la pro-
pensione, pill 0 meno conscia, ad abbattere le strutture statali (leggi soprattutto: Impero
latino di Costantinopoli e impero coloniale di Venezia) nate nel 1204 in forza della
famosa ,,partitio Romanie®.

All’impressione suaccennata contribuisce pure il fatto che lo stile del Franchi, a furia
d’esser troppo tecnico, finisce coll’essere sbiadito, privo di mordente, senza un pensiero
o un’immagine capace d’imprimersi nella memoria del lettore. Peggio ancora, non di
rado il linguaggio sa di trasandato: uso discutibile di ,,affatto® nel senso di ,non affatto®
(cfr. pp. 95, n. 139; 272); uso improprio dell’astratto invece del concreto (p. 63: ,i Bi-
zantini chiedevano 'abolizione dell’additamentum, fatto all’intangibilita del Simbolo
Niceno*); riproduzione di testi latini incomincianti con un dativo, a cui si fa precedere
un verbo itaﬁano seguito dalla superflua preposizione a (p. 98: ,lettera . . . diretta a
»archiepiscopis et episcopis, ac nolI;ilibus viris . . .“; lettera diretta a ,Potestati et Com-
mum®iss ).

A questi rilievi di carattere formale, potremmo aggiungerne qualcuno di contenuto,
sia pure di lieve importanza. A p. 152 Giovanni Vatatze, per un istante, si trasforma da
genero in ,suocero® di Federico II; prima invece a p. 92, i bizantinisti du Cange,
Pichler, Muralt, ecc., s’erano sublimati in . . . ,bizantini“. A proposito di bizantinisti,
ci sembra esagerato o improprio definire Walter Norden ,un grande bizantinista® (cfr.
p- 95) o un ,bizantinista® tout court (passim): non crediamo che la sua opera sui
rapporti tra Papato e Bisanzio — I'unica ga. lui pubblicata in sede di bizantinistica intesa
sensu lato — basti da sola a giustificare quel titolo; altrimenti potremmo definire, e forse
a maggior titolo, ,bizantinista® anche Erich Caspar grazie ai suoi due volumi della
Geschgichte des Papsttums. Finalmente non ci sembra felice la definizione di Giorgio
Pachymere comme ,cronista e diacono alla corte di Michele VIII“ (vedi pp. 103—104);
anche sulla base di un famoso studio di Vitalien Laurent, apparso in Byzantion nel 1926,
avremmo preferito leggere ,storico e funzionario civile ed ecclesiastico sotto Michele
VIII Paleologo e Andronico I1¢.

Questi rilievi attestano, almeno indirettamente, 'interesse con cui abbiamo letto e
studiato questo libro, sulla cui validita complessiva non riusciamo a nutrire nessun
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dubbio. Saremmo contenti se gli apprezzamenti positivi e i rilievi critici di cui I"abbiamo
fatto oggetto, giovassero a rendere questo libro, non solo piti noto, ma anche pit utile
e scientificamente pit sicuro (nel caso di altre edizioni), benché gia lo sia in misura ecce-
zionale.

Rom Carmelo Capizzi

Zisterzienser-Studien I. Mit Beitragen von Peter Feige, Wolfgang Ribbe,
Reinhard Schneider (Studien zur Europiischen Geschichte, hg. v. Hans Herzfeld,
Wilhelm Berges, Otto Biisch, Henning Kohler, Ernst Schulin, Bd. XI). Berlin 1975,
Colloguium Verlag. 126 Seiten, kart.

Der vorliegende Band hat inzwischen schon einige Nachfolgebinde gefunden. Und
man kann heute sagen, das seit dem Wintersemester 1972/73 am Friedrich-Meinecke-
Institut der Freien Universitit Berlin laufende Forschungsprojekt ,,Zisterzienser” hat
sich gelohnt und verdient in jeder Beziehung Unterstiitzung und Fortsetzung. Denn
wie dgieser und die Nachfolgebinde zeigen, sind die Zisterzienser-Studien eine wesent-
liche Bereicherung unserer historischen Kenntnisse dieses fir die europiische
Geschichte so bedeutsamen Ordens. Historisch meint dabei nicht so sehr das duflere
Faktenwissen, sondern die ganze Vielfalt des Geschichtlichen: die Wirtschafts- und
Sozialgeschichte, ebenso wie die politische in ihren regionalen wie internationalen Aus-
prigungen, die interne Ordensgeschichte ebenso wie die allgemeine Kirchengeschichte.
Beschrinkt ist das Forschungsprojekt im wesentlichen auf die mittelalterliche Zister-
ziensergeschichte, aus der zahlreiche, z.T. noch véllig unbearbeitete oder jedenfalls
unzureichend edierte Quellen vorhanden sind. Thre thematische Vielfalt lud geradezu
ein zu interdisziplinirer Bearbeitung.

Der erste Band der Zisterzienser-Studien zeigt ebenso wie die mir bisher bekannt
gewordenen Nachfolgebinde ein Schwergewicht der Beitrige auf den Gebieten der
Wirtschafts- und Sozialgeschichte sowie der Organisationsformen und -entwicklungen
des Ordens. Auch die politische Geschichte ist beriicksichtigt. Kaum in den Blick
genommen wurde bisher die Theologie- und Frommigkeitsgeschichte des Ordens. Es
wire dringend zu wiinschen, daf} dieser Bereich — gerade auch aus der Sicht des medii-
vistischen Historikers (und eben nicht allein aus der Optik des Kirchen- und Dogmen-
historikers!) — gebiihrend beachtet wird. Denn dariiber sollte in der heutigen Zister-
zienserforschung Einverstindnis herrschen, daff alles, was dieser Orden im Laufe der
Zeit an geschichtlich Faflbarem hervorgebracht und hinterlassen hat, seine Wurzeln im
Verstingnis jener Regel hat, die thm als Grundlage seines Denkens und Handelns dient,
und zwar bis heute: der Regula Benedicti. Dieser Aspekt wird im vorliegenden ersten
Band kaum deutlich, weder in dem das Forschungsprojekt erklirende Vorwort Rein-
hard Schneiders (S. 7—10), noch in den einzelnen Beitragen.

Zwei Aufsitze stammen von Reinhard Schneider. Im ersten handelt er iber ,Gar-
ciones oder pueri abbatum — Zum Problem bewaffneter Dienstleute bei den Zisterzien-
sern® (S. 11—35). Die positive Beurteilung des zentralistischen Generalkapitels der
Abte mit seinen fiir alle Klster gleichermaflen geltenden Bestimmungen als einer
modernen Verfassungsinstitution (so etwa H. E. Feine und J.-B. Mahn) vermag
Schneider nicht zu teilen. Er sieht — exemplarisch am behandelten Thema aufgezeigr —
in den zentral getroffenen Entscheidungen fiir die Kléster oftmals ,ungeheure Bela-
stungen auch physischer und wirtschaftlicher Art® (S. 34). Dennoch kann auch
Schneider nicht leugnen, dafl das Generalkapitel in Citeaux in mancher Hinsicht eine
beachtenswerte formgebende Institution war, die den Orden als ganzen iiber schwere
Zeiten brachte. Die Einrichtung von Gruppen bewaffneter Dienstleute, die gegen Lohn
oder Sold den Kléstern zur Verfiigung standen, war bei ,den zeitiiblichen Unsicher-
heiten auf den Reisewegen® (S. 35), insbesondere zu den Generalkapiteln, notwendig,
Dafl die Zisterzienser dabei gezwungen waren, andere Formen der Miliz zu finden, als
sie bisher bei manchen ilteren Orden und bei den geistlichen Fiirsten iiblich waren,
wird im einzelnen nachgewiesen fiir die Zeit bis zum Ende des 14. Jahrhunderts. Hier
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kann Schneider die grundlegenden Studien von Friedrich Prinz und Leopold Auer iiber
Klerus und Krieg im fritheren Mittelalter fiir die Zeit nach 1130 erginzen. — Seinen
zweiten Beitrag iberschreibt Schneider ,Giiter- und Gelddepositen in Zisterzienserklo-
stern® (S. 97—126). In der bisherigen Zisterzienserforschung kam der hier angespro-
chene Gegenstand viel zu kurz. So betritt Schneider hier Neuland und zeigt auf wenigen
Seiten, wie ergiebig eine Untersuchung der Giiter- und Geldanlagen des Ordens nicht
nur fiir seine Wirtschaftsgeschichte, sondern auch fiir seine Rechts- und Sozialge-
schichte ist. Hier wird gleichsam die irdische Seite des himmlischen Strebens monasti-
schen Lebens offenbar, eine Seite, die — Auflenstehenden, ja, vielen Klosterleuten selbst
oft verborgen — die Grundlage fiir das geistliche Gedeihen wie Untergehen eines Klo-
sters war und ist. Besonders erwihnt sei die breite Quellenarbeit, die der Vf. hier gelei-
stet hat.

Aus der oftmals spannungsreichen Beziehung von Ordens- und politischer
Geschichte stammen die Themen, denen sich Peter Feige und Wolfgang Ribbe widmen:
,Filiation und Landeshoheit — Die Entstehung der Zisterzienserkongregationen auf der
Iberischen Halbinsel“ (S. 37—76, Feige) und ,Zur Ordenspolitik der Askanier —
Zisterzienser und Landesherrschaft im Elbe-Oder-Raum® (S. 77-96, Ribbe). Wihrend
Feige eine — die iltere Ordensgeschichtsschreibung in manchen Einzelheiten korrigie-
rende — Ordensgeschichte in nuce fiir den iberischen Bereich bietet, die die einzelnen
Entwicklungsetappen gut aufzeigt, weist Ribbe nach, wie der Aufbau der askanischen
Landesherrschaft unter Einfluf und Begrenzung der Ordensgeschichte gleich mehrerer
Orden, der Zisterzienser wie der Pramonstratenser und schlieflich noch der Franzis-
kaner und Dominikaner erfolgte. Wie planmiflig die Askanier zisterziensische Kloster
durch Stiftungen anlegten, und zwar aus winscﬁaftlichen Griinden, wufite zwar auch
schon die dltere Forschung. Ribbe weist aber obendrein nach, daf} die Zisterzienser zu
einem erheblichen Teil auch an der Missionierung und Pastorisierung der Mark Bran-
denburg beteiligt waren. Die Auseinandersetzungen der Markgrafschaft mit den Zister-
ziensern gehoren in diesem Zusammenhang zu einem der diistersten Kapitel politisch-
kirchlicher Verflechtungen der Ordensgeschichte.

Man sieht: Die Zisterzienserforschung nimmt Aufschwung, diesmal auflerhalb des
Ordens. Neue Forschungsmethoden und andere Blickwinkel zeitigen erstaunliche Ein-
blicke in Zusammenhinge, die fiir Europas Geschichte von nicht geringer Bedeutung
waren. Bleibt zu hoffen, daf die Sorgfali:t), mit der hier gearbeitet wurde, auch in den
kommenden Studien der Berliner Forschungsgruppe dgie Konstante bleibt, die das
Thema des Projekts begleitet.

Borken-Arnsbach Bernd Jaspert

Gregor von Rimini. Werk und Wirkung bis zur Reformation. Hrsg. von
Heiko A. Oberman (= Spitmittelalter und Reformation 20). Berlin-New York
1981, Walter de Gruyter, Ln., VIII u. 342 S.

Sechs Mitarbeiter an der kritischen Gregor-Edition des von Heiko A. Oberman gelei-
teten Tiibinger ,Instituts fiir Spitmittelalter und Reformation® haben nun auch einen
Sammelbanj mit Aufsitzen {iber den wohl bedeutendsten mittelalterlichen Theologen
aus dem Orden der Augustinereremiten vorgelegt: keine Gesamtdarstellung, fiir die im
iibrigen die Zeit noch gar nicht reif ist, sondern ein ,Arbeitsbuch“ (so Oberman im
Vorwort, V) zu verschiedenen Themen. Manfred Schulze leitet es durch einen umfang-
reichen Forschungsbericht ein (1—126). Dieser weit ausgreifende Beitrag erfafit auch die
wichtigsten Vertreter der Ordenstheologie nach Gregor (von seinem Nachfolger
Alfonsus Vargas von Toledo bis zu dem Trienter Konzilstheologen Hieronymus Seri-
pando). Gregors Wirkung auf Pierre d’Ailly und Gabriel Biel wird ebenso erortert wie
sein Einfluf an den Universititen Erfurt und Wittenberg. So gehaltvoll der Artikel auch
ist — durch die stindige Vermischung von Referat und teilweise sehr detaillierter Dis-
kussion der referierten Standpunkte (Hauptautoritit: Oberman, Hauptgegner: Leif
Grane), aber auch durch gedankliche Unschirfen und sprachliche Unebenheiten bringt
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er sich teilweise selbst um seine Wirkung. — Venicio Marcolino beschreibt ausfiihrlich
Gregors wissenschaftlichen Werdegang und Lehrtitigkeit an der Universitat Paris
(127—194). In seiner ganz aus den Quellen — in erster Linie den Pariser Universitits-
statuten und den Bestimmungen des Ordens — gearbeiteten, iiberaus niichternen und
gewissenhaft abwigenden Darstellung liefert er einen vorziiglichen Beitrag zur
Geschichte des theologischen Unterrichtswesens im 14. Jahrhundert. Auch seine Aus-
fiihrungen zur Datierung von Gregors Sentenzenkommentar iiberzeugen, ohne die auf-
tretenden Schwierigkeiten unangemessen zu verkleinern. — Zwei Arbeiten betreffen
zentrale Inhalte von Gregors Denken. Volker Wendland behandelt einen Aspekt der
allgemeinen Wissenschaftslehre: die Frage nach dem Gegenstand einer Wissenschaft,
den Gregor als ,complexe significabile* %ezeichnet (241—300). Sowohl die Bedeutung
als auch der geschichtliche Hintergrund des Begriffes sind in der Literatur umstritten.
Wendland verfolgt zunichst den Gang der Forschung von Prantls Geschichte der Logik
(Bd. 4, 1870) bis in die jiingste Diskussion (Eckermann 1978), um anschlieflend seine
eigene Losung zu bieten, die fiir jede weitere Beschaftigung mit dem Thema wichtig sein
wird. Christoph Peter Burger befaft sich mit dem Kernpunkt von Gregors Augusti-
nismus, seiner in 2 Sent. d. 26—29 entwickelten Anschauung vom gottlichen Gnaden-
wirken durch ein ,auxilium speciale® (195—240). Er liefert eine sorgfiltige Interpreta-
tion des Textes und eine Liste der von Petrus Lombardus bzw. von Gregor in dli)esem
Zusammenhang zitierten Augustinstellen, an der sich eindrucksvoll Gregors intensiver
Riickgriff v.a. auf die antipelagianischen Schriften des Kirchenvaters ablesen lific. —
Der Band schliefit mit zwei kiirzeren Beitrigen. Walter Simon handelt iiber eine in Cod.
Vat. lat. 442 (Chigi A VII 211) iiberlieferte ,, Tabula® mit Erklirungen zu ca. 380 alpha-
betisch angeordneten Stichwértern aus dem augustinischen Briefcorpus, die im Explicit
Gregor zugeschrieben sind (301—310). Er lilt die Frage nach dem Autor offen und
bietet eine i.leine Probe des Textes, die in der Tat eine Edition der ganzen Tabula wiin-
schenswert erscheinen lift. Wolfgang Urban skizziert die ,via moderna® an der Uni-
versitit Erfurt, die am Vorabend der Reformation i.w. von Usingen und Trutfetter ver-
treten wird (311—330). Dieser Beitrag fiihrt iiber Bekanntes kaum hinaus.

Zwei offene Probleme durchziehen den ganzen Band: 1. Eine zentrale Rolle spielt
der Begriff ,Nominalismus“. Die damit bezeichneten Phinomene sind — trotz aller
Bemiihungen gerade auch in den letzten Jahren (Courtenay, Oberman u.a.) — noch kei-
neswegs endgiltig geklirt. Bekannt ist der Ursprung des Begriffs als Bezeichnung einer
Position im Universalienstreit, d.h. als logisch-ontologischer Schliisselbegriff. Aber es
bleibt noch immer zu untersuchen, wie weit er sich aus der Artistenfakultat auf die
theologische Fakultat tbertragen 1aflt, d.h. inwiefern sich die logisch-ontologischen
Entscheidungen in der theologischen Diskussion auswirken. Besonders in Schulzes Bei-
trag fallt der selbstverstindliche, unreflektierte Umgang mit dem problematischen
Begriff auf, wihrend es doch zu den wichtigsten Aufgaben einer Gregor-Interpretation
gehort, nachzupriifen, inwiefern man auch bei den im engeren Sinne the(;}:)gischen
Themen von einem nominalistischen Standpunkt reden kann. Burger macht als einziger
der Autoren den entschlossenen Versuch, Merkmale nominalistischer Theologie her-
auszuarbeiten (vgl. 217—222). Wie immer man seine Ausfilhrungen beurteilen mag (das
»Abgehen vom abstrakteren Reden von Siinde und Gnade zugunsten einer Betrachtung
des einzelnen Aktes, in dem der Mensch sich jeweils als Siinder oder als Begnadeter
erweist, ist kennzeichnend fiir nominalistische Theologie® 221) — sie regen auf jeden
Fall zu weiterer Beschiftigung mit dem Problem an. — 2. Ganz offen ist auch die Frage
nach der Bedeutung Gregors fir die spitmittelalterliche Schulenbildung bis hin zur
Reformation. In den Statuten der Wittenberger Artistenfakultit von 1508 ist zweimal
von drei Lehrrichtungen die Rede: C. 3 teilt die magistri in Anhanger des Thomas von
Aquin, Duns Scotus und Gregors (Friedensburg, Urkundenbuch 1, 1926, 53), und
C. 10 spricht gar von ,via Thome, Scoti, Gregorii“ (a.2.0. 56). Man wird heute den in
zwei Abschriften (darunter dem Exemplar Christoph Scheurls, des Verfassers der Sta-
tuten) bezeugten Namen ,,Gregorius® (was nur heifien kann: von Rimini) nicht mehr so
leicht durch die Konjektur ,Guilelmus® (was heiflen soll: von Ockham) ersetzen
diirfen, wie das einst der erste Herausgeber Muther getan hat. Wenn man aber neben



276 Literarische Berichte und Anzeigen

den singuliren Formulierungen der Wittenberger Statuten das Schweigen aller anderen
Quellen in Rechnung stellt, wird man auch nicht mit solcher Selbstverstindlichkeit von
einer ,via Gregorii“ sprechen diirfen, wie das Herausgeber und Mitarbeiter des vorlie-
genden Bandes tun. Es stellt sich jetzt vielmehr mit besonderer Dringlichkeit die Auf-
gabe, die Existenz einer durch Gregor geprigten Schule in Wittenberg und anderswo an
den Quellen zu iiberpriifen. Dazu geniigen allgemeine Uberlegungen nicht; genaue
Nachweise aus der Interpretation von Texten sind notig, um die Berechtigung der Rede
von ,Augustinerschule, ,Augustinertheologie, ,Augustinerrenaissance® u.i. im
Augustinereremitenorden zu erhellen. Wenn man sich auf das Wittenberger Zeugnis
von 1508 beruft, wird man immer bedenken miissen, daff es sich um die Statuten der
Artistenfakultit handelt, und man wird sich erst einmal darum bemiihen miissen, die
Bedeutung einer philosophischen ,via Gregorii® fir die Theologie nachzuweisen. Diese
Aufgabe beriihrt sich in mancher Hinsicht mit dem oben geforderten Erweis einer spe-
zifisch nominalistischen Theologie, ohne sich mit thm zu decken.

Gregor von Rimini gehdrt zweifellos zu jenen Denkern des Mittelalters, die ein
griindliches Studium verdienen. Eine auf die groffen dominikanischen und franziskani-
schen Theologen fixierte Erforschung der Scholastik hat ihn lange vernachlassigt, und
erst das neu erwachte Interesse in seinem eigenen Orden sowie wachsende Bemiihungen
vorwiegend evangelischer Forscher um die spatmittelalterlichen Voraussetzungen
Martin Luthers verschafften ihm die verdiente Aufmerksamkeit. Sicherlich mufi man
der Lutherforschung dafiir dankbar sein, daff sie den Blick evangelischer Theologen
endlich wieder auf das Jahrzehnte hindurch wenig beachtete Mittelalter gelenkt hat.
Aber man sollte sich auch der Gefahren dieses Ansatzes bewufit sein, der einem langen
Zeitraum nicht so sehr um seiner selbst willen als wegen seiner auf einen Punkt konzen-
trierten Wirkungsgeschichte Beachtung schenkt. Der tibermichtige Wunsch, Bezie-
hungen zwischen Gregor und Luther herzustellen — Oberman spricht von ,,dem insge-
heim erwiinschten Titel und damit dem Anspruch dieses Bandes . . .: ,Gregor von
Rimini auf dem Weg vom Mittelalter zur Reformation® (VI) — lifit einzelne Mitar-
beiter (v.a. M. Schulze) bisweilen den Boden gesicherten Argumentierens verlassen.
Aber so viele Fragen um Gregor auch noch offen und z.T. erst sichtbar geworden sind
— die neue Edition hat eine solide Grundlage fiir alle weiteren Forschungen geschaffen,
und der vorliegende Sammelband leistet fiir solche Arbeiten wertvolle Hilfe.

Puchheim Ulrich Kopf

Paltz, Johannes, von: Werke. Bd. 1: Coelifodina, hrsg. u. bearb. von Chri-
stoph Burger und Friedhelm Stasch unter Mitarbeit von Berndt Hamm und
Venicio Marcolino. Spitmittelalter und Reformation-Texte und Untersuchungen
Bd. 2, Berlin-New York (de Gruyter) 1983, LVI, 527 S., 2 Abb. DM 198.—.

Bd. 2: Supplementum Coelifodinae, hrsg. u. bearb. von Berndt Hamm unter
Mitarbeit von Christoph Burger und Venicio Marcolino. Spatmittelalter und
Reformation-Texte und Untersuchungen Bd. 3, Berlin-New York (de Gruyter)
1983, LVIII, 504 S., 1 Abb. DM 198.—.

Eines der Projekte des Tiibinger Sonderforschungsbereiches Spitmittelalter und
Reformation war die Erforschung des ,Augustinismus® in diesem Zeitraum. Zu den
Friichten dieser Arbeit gehoéren die Editionen von Gregor von Rimini, Johann von
Staupitz und des Erfurter Augustiners Johannes von Paltz (gest. 1511). Von der Paltz-
Ausgabe werden die beiden ersten, nunmehr vorliegenden Binde hier besprochen, ein
dritter Band mit der deutschen Fassung der ,himmlischen Fundgrube® und weiteren
Schriften steht noch aus. Im Zusammenhang mit der Edition wurde von B. Hamm,
einem der Herausgeber, bereits eine auswertende Untersuchung ,Frommigkeitstheo-
logie am Anfang des 16. Jahrhunderts. Studien zu Johannes von Paltz und seinem
Umkreis“ (BHT 65, Tiibingen 1982) vorgelegt. Daf der spitmittelalterliche Augusti-
nismus ein sehr komplexes, moglicherweise gar nicht konsistentes Phanomen ist, zeigt
sich eben an Paltz, dem Reprisentanten weithin ungebrochener spitmittelalterlicher
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Frommigkeit und Kirchlichkeit, in dessen Werk z.B. die Propagierung und Verteidi-
gung des Ablasses eine grofle Rolle spielt. Der Wert der Edition liegt mithin vor allem
darin, eine erstaunlich reiche Quelle fiir die Frommigkeit und Kirchlichkeit des Spit-
mittelalters erschlossen zu haben, die zugleich deren Probleme in aller Deutlichkeit
erkennen lifit.

Die Coelifodina von 1502 ist eine sehr erweiterte, andere Texte des Autors einbezie-
hende Ausarbeitung des wohl 1491 erschienenen Traktats ,Die himmlische Fund-
grube, der auf Predigten in der kursichsischen Stadt Schneeberg zuriickgeht und vom
dortigen Bergbau in einer fiir Paltz typischen Weise sein Bild bezieht. Paltz unterglie-
dert seine Traktate sehr anschaulich und intensiv, wobei er sich haufig der scholasti-
schen Form der Quaestio bedient. In seiner Darstellung lifit er die Autorititen, allen
voran die Bibel, die Kirchenviter (vor allem Augustin) und die Scholastiker bis hin zu
seinem Erfurter Ordensbruder Johann von Dorsten reichlich zu Wort kommen. Auf
diese Weise werden Tradition und Theologie geschickt mit den Problemen der Praxis
zusammengebracht, sodafl die Darstellung eigentlich nie trocken, sondern meist reich
und bunt ist. Wertvoll sind nicht zuletzt die Auseinandersetzungen mit vorkommenden
kritischen Einwinden. Der erste Traktat handelt von der Passionspredigt und -medita-
tion, wozu er auch Gebete zitiert. Eine Abhandlung iber blasphemische Gedanken
schliefit sich an. Paltz kennt wie Luther den Diskurs mit dem Teufel. Im dritten Teil
geht es ,de modo bene moriendi®. Auch Paltz kennt das Gottes Strafe vorwegneh-
mende Selbstgericht des Siinders. Etwa die Hilfte des Werkes nimmt der letzte Teil
,iiber die sieben Stirkungen des Siinders, daf er an seinem Ende nicht verzweifle, ein.
Dabei werden der Beistand Gottes, Christi, Marias und der Heiligen relativ kurz abge-
handelt, ausfithrlicher ist schon die Behandlung von Bufle, Eucharistiec und letzter
Olung als Sterbesakramenten. Sie wird iiberboten von den Ausfiihrungen iiber den
Ablaff, wobei ein besonderer Abschnitt iiber den Jubiliumsablaf} angeEingt ist, bei
dessen Vertrieb durch Kardinal Raimund Peraudi sich Paltz selbst 1490 und 1502/03 als
Ablafiprediger beteiligte.

Die Coelifodina hatte am Schluf) bereits die héllischen Heere erwihnt, die der Satan
gegen den Ablafl aussendet. Hamm kann nun aufgrund des identifizierten Korrektur-
exemplars von Paltz nachweisen (Supplementum S. XV f.), dafl dieser wohl 1503
plante, {iber dasselbe Thema einen funften Teil der Coelifodina zu schreiben. Daraus
entstand in einer Ausweitung des Vorhabens das Supplementum Coelifodinae. Der
Titelholzschnitt zeigt schon die von den Teufeln belagerte Burg Davids, die von Engeln
aus allen Schiefischarten und Geschiitzen — Paltz war der Sohn eines Geschiitzmeisters
— verteidigt wird. Diese Vorstellung hile sich auch in der Disposition durch. Paltz
beschreibt zunichst anschaulich den Ablauf einer Ablaflaktion und macht dafiir Propa-
ganda. Die satanischen Angriffe zielen auf eine Zunichtemachung, Anschwirzung,
Anzweiflung und Verblendung hinsichtlich des Ablasses. Dabei kommt z.B. auch die
Frage der papstlichen Ablafautoritit zur Sprache. Eigene Anfechtungen hinsichtlich
der Ablafpraxis kennt der Autor nicht. Uber vier Fiinftel des Supplementum befassen
sich dann mit dem Problem des Riickfalls nach Empfang des Ablasses, was sich erneut
geradezu zu einer Beschreibung des christlichen Lebens ausweitet. Der Autor empfiehlt
Selbsterkenntnis, Hinwendung zu Maria und ihrer Demut (mit groflem Exkurs Gber die
Ordensangehdrigen) zu den Heiligen und zur Barmherzigkeit Christi. In diesem
Zusammenhang werden Christi eigene Barmherzigkeit, sodann die barmherzige Tat des
Menschen und schliefllich die Sakramente der BuEe (208—303), Taufe, Firmung, Ordo
und Ehe behandelt. Bei den Ausfilhrungen {iber die Ehe greift Paltz auf sonst nicht
erhaltene Auferungen des 1503 verstorbenen Augustinervikars Andreas Proles zuriick.
Anschlieflend setzt er sich mit Problemen christlicher Glaubigkeit beziiglich der Wall-
fahrten, der Wunder und Astrologie auseinander. Unter den bezeichnenderweise kri-
tisch gewiirdigten Beispielen begegnet auch die Wallfahrt nach Niklashausen. Am
Schluf§ gibt Paltz einen Hinweis, wie man seine Materialien beim Predif; verwenden
kann. Die in keiner Weise erschépfende Inhaltsangabe diirfte immerhin ersichtlich
gemacht haben, welch reiches frommigkeitsgeschichtliches Material fiir das Spatmittel-
alter hier erschlossen ist. Nicht zuletzt der Lutherforscher kann sich hier iiber eine Viel-
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falt interessierender Themen informieren. Dafl dabei die Umsetzung der Theologie in
die Praxis sichtbar wird, ist ein weiterer Gewinn. Hier begegnet man somit der ganzen
schweren theologischen und religiésen Problematik des Spatmittelalters. Paltz selbst
empfand sie kaum und bemiihte sich vielfach fast zu beflissen, die herrschenden
Usancen zu rechtfertigen. Mit Gregor von Rimini oder Staupitz verband ihn dabei trotz
seiner Augustinzitate wenig. Zum spitmittelalterlichen Augustinismus kann er schwer-
lich gerechnet werden, sofern dieser Begriff einen festumrissenen Sachverhalt
bezeichnen soll. Was Paltz beschreibt, war die religiose Umwelt, in die sein jiingerer
Ordensbruder Luther eben hineinkam, als Paltz sélbst Erfurt verlief. Insofern bietet die
Edition auch einen Beitrag zu dessen Anfingen. Die Vertrautheit mit dem Werk von
Paltz kann man allerdings seltsamerweise allenfalls sporadisch und nicht zwingend bei
Luther nachweisen (vgl. die Register). Fast mochte man annehmen, dafl Paltz nach
seinem Weggang aus Erfurt dort totgeschwiegen wurde. Andernfalls hitte Luther selbst
seinen Ordgegnsbruder aus seiner Auseinandersetzung mit der herrschenden Frommig-
keit und Theologie ausgeklammert.

Die Edition selbst ist gekonnt und mustergiiltig gemacht. Einleitung, Druckeinrich-
tung, Apparate und Register sind wiinschenswert wohl iberlegt, knapp, prizise und
durchsichtig. Die Wahl der Textvorlagen (samt den damit verbundenen schénen
Erkenntnissen) leuchtet ein. Die Verifizierung der komplizierten und nach scholasti-
scher Methode zitierten Texte aus anderen Quellen stellt eine hervorragende Leistung
dar. Dafiir ist zu danken. Der betrichtliche Aufwand hat einen bleibenden Beitrag zur
Erforschung des komplexen Spitmittelalters erbracht.

Miinster/W. Martin Brecht

Fink, Karl August: Papsttum und Kirche im abendlindischen Mittelalter,

C. H. Beck, Miinchen 1981, 212 S., brosch.

In seinem letzten Buch versuchte K. A. Fink eine Zusammenfassung seiner lebens-
langen Beschiftigung mit der mittelalterlichen Kirchengeschichte und legte ein Werk
vor, in dem seine personliche Sicht, so wie sie aus jahrzehntelangen Studien aus den

ipstlichen Originalquellen erwachsen war, der Offentlichkeit zur Diskussion darge-
goten wird. Das Werk gliedert sich in 3 Teile: I. Die Kirchenverfassung in der politi-
schen Entwicklung vom Ende der Spitantike bis zur Mitte des 15. Jahrhunderts,
II. Askese und Ménchtum — Individuelles Christentum, und III. ,Hiresie* und ,Ket-
zerei“ als mittelalterliche christliche Konfessionen.

Besonderes Interesse bietet selbstverstindlich der 1. Teil, bei dem sich die meister-
hafte Kenntnis des Autors in der pipstlichen Institutionengeschichte voll auswirken
konnte. Zwei Maximen aus der Einleitung kennzeichnen die, wie immer, freie und selb-
stindige Denkweise Finks (S. 8): ,Die Darstellung méchte von iiblichen Sprachrege-
lungen und Schlagworten abriicken und die eigene Urteilsbildung durch Dar?egung es
Forschungsstandes fiir die so schwierige und wichtige Frage des Verhaltnisses von
Papsttum und Kirche erméglichen®, und: ,Die Frage, ob christliche Religion auch
augcrha.lb der hierarchischen Kirche, also ohne ,Dienstweg’, méglich ist, wird hier oft
lg(estellt werden®. Natiirlich wird sie mit Ja beantwortet, und nur jemand, der den

urialen Dienstweg so genau kannte, wie Fink, kann das in derart souveraner, sich um
opiniones communes nicht kiimmernder, Weise tun.

Der Autor hilt auch im Ganzen sein Versprechen, die komplexen Zusammenhinge
von Institutionen — und Frommigkeitsgeschichte zu kliren. Er gibt einen prizisen
Uberblick iiber die Geschichte der kirchlichen Einrichtungen mit ihrer eigentimlichen
Verschrinkung von religidsen, ideologischen, politischen und materiellen Interessen-
sphiren. Man spiirt, daff des Verf. Sympathie auf kirchenrechtlichem Gebiet den Kon-
ziliaristen, auf geistigem Gebiet den spirituellen Stromungen und in der Frage des
Dogmas den ,freien Geistern“ gehérte. Es ist auch nicht so, als ob eine solche Haltung
inzwischen selbstverstindlich wire und ihre Betonung daher naiv wirken wiirde. Dieses
auflerordentlich informative und die Meinung des Autors klar aussprechende Buch
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wiinscht man sich in die Hand méglichst vieler Theologie-Studenten. Hier kénnte es als
Gegengewicht gegen die allzeit virulente Gefahr offizioser Kirchengeschichtsschreibung
tretfliche Dienste leisten.

Diisseldorf Christoph Weber

Reformation

Bengt R. Hoffman: Luther and the Mystics. A re-examination of Luther’s spi-
ritual experience and his relationship to the mystics. Minneapolis, Minnesota, 1976,
Augsburg Publishing House, 285 Seiten, Ln., $ 9.95.

Seit Erscﬁeinen dieses Buches sind — gerade zum Luthergedenkjahr 1983 — so viele
Lutherstudien erschienen, dafl man meinen konnte, Hoffman’s Werk sei nicht mehr auf
der Hohe der Zeit. Weit gefehlt: die These des Professors fiir Ethik und Okumenik am
Lutheran Theological Seminary in Gettysburg, Pennsylvania, ist, soweit ich sehe, nicht
iiberholt, und die Griindlichkeit, mit der sie entwickelt und bewiesen wird, auch nicht.

Hoffman behauptet, die gesamte bisherige Lutherforschung habe die fiir ein genuines
Lutherverstindnis wesentliche Tatsache verkannt oder gar nicht erst zur Kenntnis
genommen, daf Martin Luther wihrend seiner ganzen theologischen Schaffensperiode
durchgingig von der Mystik beeinflufit war. Und dies nicht nur in dem Sinne, was ja
manche Lutherforscher durchaus zugaben, dafl der Reformator in seiner Frithzeit der
deutschen mittelalterlichen Mystik, etwa eines Johannes Tauler oder der ,Theologia
deutsch®, verpflichtet war, eine Abhingigkeit, die spiter durch die Entdeckung Eer
fustificatio impii sola gratia lebens- und schaffensgeschichtlich erledigt war, sondern der
Einfluf der Mystik auf Luther ist nach Hoffman grundsitzlich in seiner Bedeutung
gleichwertig neben die reformatorische Entdeckung der allein selig machenden Gna-
dentat Gottes zu stellen. Beide konnen nicht unabhingig voneinander, auch nicht ein-
fach als zwei Grofien nebeneinander betrachtet werden. Vielmehr bilden im Werk Lut-
hers und damit eben auch im Leben des Reformators beide eine Einheit. Wihrend die
Mystik die Lebenserfahrung des Menschen Martin Luther mitprigt, ist die Theologie
der siindenvergebenden Gnade Gottes der rote Faden im Denken des Reformators. Die
eine ist nicht ohne die andere zu verstehen und zu interpretieren.

Diese These entwickelt Hoffman in zwei Abschnitten, iiberschrieben ,,Luther’s views
on God, man, and salvation® und ,Luther on the reality of the invisible®, nachdem er
im ersten Abschnitt seines Buches , Theological interpretations of Luther’s faith* von
Abraham Calov bis Gerhard Ebeling mit Blick auf ihre Beriicksichtigung der Mystik in
Luthers Theologie referiert hatte. Dieser Abschnitt ist fiir die europdische Lutherfor-
schung gewift darin interessant, wie der amerikanische Autor die einzelnen Lutherinter-
preten gruppierte. Dabei fillt auf, daf lediglich drei amerikanische Theologen beriick-
sichtigt werden! Alle iibrigen sind Europder, zumeist deutsche, obgleich Hoffman
selbst durch sein Studium in Schweden der nordischen Lutherforschung offensichtlich
viel verdankt. Er unterscheidet also 1. ,Traditional Confessional Views® (Abraham
Calov, Heinrich Schmid, Ernst Luthardt, Franz Pieper, J. T. Miiller), 2. ,Liberal and
Neo-Orthodox Views® (Albrecht Ritschl, Karl Holl, Erich Seeberg, Emanuel Hirsch,
Heinrich Bornkamm, Gerhard Ebeling, Karl Barth, Reinhold Niebuhr, Adolf Har-
nack, Steven Ozment), 3. , The Pneumatic School“ (Ernst Benz, Rudolf Otto, Harry
McSorley, Wilfried Joest, Erich Vogelsang, Heiko Oberman), 4. »Evangelical versus
Roman Catholic: Critique of an antit%’:eticj approach (Rudolf Otto, Harry McSorley,
Jared Wicks).

Im letzten Abschnitt des Buches (,, Conclusion®) wird auf zwanzig Seiten noch einmal
im einzelnen dargetan, wie sehr Luther sein Leben lang verschiedenen Formen mysti-
scher Theologie verpflichtet blieb, und dafl gerade diese Erfahrungstheologie seinem
biblischen wie dogmatischen Denken die Wiirze gab, ohne die seine ganze Theologie
zum Rationalismus erstarrt wire. Hier sieht der Autor Luther ebenbiirtig neben Paulus:
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auch dessen Theologie hatte das Damaskuserlebnis zur Grundlage, ein Erlebnis, wie es
auch bei Luther in anderen Zusammenhingen und Formen zutage tritt, ein Erlebnis,
das iiber die Ratio auf die Fides verweist, die auch dann noch Fides bleibt, wenn die
Ratio am Ende ist — nimlich das Vertrauen in das bzw. den Unsichtbaren und als sol-
che(n) Wirkliche(n). Die Erfahrung dieser Realitit nennt Hoffman mit einer langen Tra-
dition christlicher Theologie , Frommigkeit“. Sein Buch ist der Versuch, Luther aus der
begrenzten Sicht derer zu befreien, die in ,Frémmigkeit” nur egozentrisches Teufels-
werk sehen konnen. Dafl Frommigkeit dies auch sein kann, leugnet Hoffman nicht; dafl
sie es aber nicht sein mufl, betont er — gerade am Beispiel Luthers — mit Nachdruck.
Dafl sie vielmehr das Stiick der Theologie ist, ohne die sie nur Gerede von Gott, aber
nicht christliche Praxis wire, dieser Uberzeugung war Luther immer.

Freilich hat das nicht erst Hoffman entdeckt. Ohne die vorausgehende Lutherfor-
schung hitte er seine These gewifl nicht so deutlich formulieren konnen, denn gerade
Minner wie Holl und Harnack, die der Autor zu sehr in den Fingen des Rationalismus
verstrickt sieht, haben die Bahn gewiesen, auf denen dann andere wie etwa Seeberg und
in seiner Weise auch Otto weiterdenken konnten. Schliefilich wufiten wir spitestens seit
der von Hoffman leider nicht beriicksichtigten Arbeit von Artur Rithl (,Der Einfluf
der Mystik auf Denken und Entwicklung des jungen Luther®, Diss. theol., Marburg
1960) sowie seit Winfried Zellers Hinweisen in seinen Mystik-Artikeln im EKL, WKL
und in der Lutheran World Encyclopedia, dafl und wie die Mystik in verschiedener
Weise auf den jungen, aber auch auf den reifen Luther gewirkt hat. Nur, Hoffman hat
alles dies in seinem Buch noch einmal en détail hinsichtlich der Rezeption in der neueren
Lutherforschung sowie auch anhand der Schriften Luthers selbst untersucht. Das
Ergebnis leuchtet ein und kann in Zukunft nicht mehr iibergangen werden: mystisches
Erfahrungsdenken und biblische Theologie sind bei Luther eine Einheit. Der Refor-
mator ist nur zu verstehen, wenn man beide in den Blick bekommt. Wie sehr dabei auch
der Begriff ,Mystik® unterschiedliche Stromungen beschreibt, von denen Luther fiir
sich nur jene in Anspruch nahm, die ihm kongenial waren, das macht Hoffman im
Anschluff an die Forschungen Vogelsangs besonders deutlich. Und genau dies sollte
nicht mehr iibersehen werden, wenn man sich der Quellen vergewissert, aus denen der
Reformator ein Leben lang geschopft hat.

Corrigenda: S. 8, ,Natural in Luther’s Thought®; ebd., ,Die Religion in Geschichte
und Gegenwart, Tiibingen 1957%; S. 238, (,RGG, Tiibingen“); S. 275, ,Mieth,
Dietmar. Die Einheit®.

Borken-Arnsbach Bernd Jaspert

Andreas Osiander d.A.: Gesamtausgabe. Herausgegeben von Gerhard
Miiller. Band 1: Schriften und Briefe 1522 bis Marz 1525. In Zusammen-
arbeit mit Gottfried Seebafl, herausgegeben von Gerhard Miiller. Giitersloh
1975, Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn, 608 Seiten, Ln., DM 185.—, Subskrip-
tionspreis DM 165.—.

—, Band 2: Schriften und Briefe April 1525 bis Ende 1527. In Zusammenarbeit
mit Gottfried Seebafl, herausgegeben von Gerhard Miiller. Giitersloh 1977,
Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn, 643 Seiten, Ln., DM 185.—, Subskriptions-
preis DM 165.—.

—, Band 3: Schriften und Briefe 1528 bis April 1530. Herausgegeben von Ger-
hard Miiller und Gottfried Seebafl. Giitersloh 1979, Giitersloher Verlagshaus
Gerd Mohn, 735 Seiten, Ln., DM 185.—, Subskriptionspreis DM 165.—.

Seit Gottfried Seebafl’ grundlegender Studie iiber ,das reformatorische Werk des
Andreas Osiander” (EAKGB 44, Niirnberg 1967) und seiner anschlieflenden ,,Biblio-
graphia Osiandrica. Bibliographie der gedruckten Schriften Andreas Osianders d.A.
(1496—1552)“ (Nieuwkoop 1971) war klar, daf} der Niirnberger Reformator und Zeit-
genosse Luthers keine Nebenfigur, sondern eine der Hauptgestalten der Reformation
war. Mit dieser Erkenntnis wurde die bisherige Reformationsgeschichtsschreibung
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nicht nur bereichert, sondern sie muflte an einigen wichtigen Punkten nicht unbe-
deutsam korrigiert werden. Gewifl war auch der iﬁeren Forschung langst bekannt, daff
Niirnberg schon frithzeitig eines der grofien Zentren der reformatorischen Bewegung
war, und dafl von hier aus in alle Himmelsrichtungen oft iiber weite Strecken hin geist-
liche Impulse ausgingen, die das Werk der Reformation erheblich forderten. Aber nur
in Umrissen deutlich trat dabei hervor, wie sehr Andreas Osiander hier der spiritus
rector war, wenn auch oft im Verein mit anderen bedeutenden Geistern der Stadt. Dafl
im Luthergedenkjahr 1983 gerade in dieser Stadt die grofle westdeutsche Gedenkaus-
stellung ,Martin Luther und die Reformation in Deutschland® stattfindet und dabei
auch gebiihrend Osianders gedacht wird, sei am Rande vermerkt (Ausstellung im Ger-

" manischen Nationalmuseum Niirnberg, 25. Juni—25. September 1983, Katalog: Frank-
furt 2.M. 1983, Insel Verlag; darin S. 328, Nr. 434, Bildnis des Andreas Osiander von
Georg Pencz, 1544, hier erstmals offentlich gezeigt! Vgl. auch Nr. 270, 553, 561, 562,
568, 571, 577 der Ausstellung, unter denen einige der in der vorliegenden Gesamtaus-
gabe zum Abdruck kommenden Schriften gezeigt und kommentiert werden; Nr. 270 ist
Osianders Geburtsjahr in ,,1496“ zu korrigieren!).

Waren durch SeebaRl’ Studien die Bedeutung Osianders fiir die Reformation tiber die
Grenzen der Niirnberger Stadt- und Kirchengeschichte hinaus nachgewiesen und die
bibliographischen Voraussetzungen fiir die Erfassung der gedruckten Werke geschaffen
worden, so konnte die inzwischen an der Erlanger Theologischen Fakultit gebildete
kleine Forschergruppe an die Arbeit gehen und ihr Leiter, Gerhard Miller (heute
Bischof der Braunschweigischen Landeskirche), alsbald in der Theologischen Literatur-
zeitung 97 (1972) 567—572 iiber die geplante ,Edition der Werke des Andreas
Osiander® berichten. Das Vorwort zum 1. Band stammt aus demselben Jahr, drei Jahre
spiter begann die Edition zu erscheinen.

Natiirlich ist es unméglich, im folgenden alle abgedruckten Texte im cinzelnen zu
nennen. Aber ciniges Grundsitzliches zur Gesamtausgabe méchte ich bemerken.
Zunichst zur Gesamtedition und ibrer chronologischen Anordnung: Mit Recht
bemiihen sich die Herausgeber, alle heute erreichbaren Werke Osianders einschliefilich
seines Briefwechsels zu edieren. Lediglich seine lateinische Bibel von 1522 sowie seine
griechisch-lateinische Evangelienharmonie von 1537 werden nicht im vollen Wortlaut
abgedrucke, dafiir finden aber immerhin die Vorrede bzw. Einleitung dazu sowie seine
Anordnung der Evangelienperikopen, der Elenchus und seine Anmerkungen Aufnahme
in die Gesamtausgabe. Damit kann man das von der Deutschen Forschungsgemein-
schaft und anderern Forderern unterstiitzte Unternehmen zurecht als ,,Gesamtausgabe®
bezeichnen. Ihre chronologische Anordnung wird von den Hauptherausgebern Miiller
und Seebaf} in der Einleitung (Bd. 1, S. 11 ff.) im einzelnen sticﬁ}-altig begriindet. Die
Auffindung thematisch zusammengehorender Stiicke wird zum einen erleichtert durch
eine jedem Band beigegebene ,Chronologia Osiandrica®, eine ,Sachgliederung der
Werke Osianders® sowie die ausfithrlichen Register (Bibelstellen, Zitate, Personen,
Orte, Sachen), die in Bd. 1—2 von Hans-Ulrich Hofmann, in Bd. 3 von Friedhelm
Kriiger erstellt wurden. Insbesondere das Sachen-Register ist hier eine grofie Hilfe.
Weiterhin wertvoll ist das ,, Verzeichnis der im 16. Jahrhundert gedruckten Stiicke®, das
ebenso wie eine Aufstellung iiber ,Verschollene Schriften und Briefe von und an
Osiander® sowie eine ,Synoptische Tabelle zu den Werken Osianders® jedem Band
vorangestellt ist. Die Einleitung, die in jedem Band Auskunft iber die Grundsitze der
Bearbeitung gibt, wird abgeschlossen mit einem Abkiirzungs- und Siglen- sowie einem
Literaturverzeichnis, die allesamt duferst sorgfiltig zusammengestellt wurden.

Zur Textgrundlage und -gestaltung ist zu sagen: Die Herausgeber orientieren sich bei
der Textwiedergabe der ihrem Charakter naci recht unterschiedlichen Schriften zwar
grundsitzlich an den von Johannes Schultze aufgestellten ,Richtlinien fiir die duflere
Textgestaltung bei Herausgabe von Quellen zur neueren deutschen Geschichte® (Blatter
fiir deutsche Landesgeschichte 98, 1962, 1—11), nehmen sich aber die m.E. durchaus
berechtigte Freiheit, die Orthographie im Druck so zu gestalten, dafl sie den urspriing-
lichen Lautbestand der Quellen nicht sinn- und sprachverindernd korrigiert und dabei
doch der heutigen Rechtschreibung soweit angleicht, dafl der Leser der Gegenwart
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keine zu groflen Miihen zum Verstindnis des Textes aufwenden mufl. Insgesamt wurde
das Bild des Frithneuhochdeutschen nicht wesentlich verindert, wenngleich gerade in
der Interpunktion manche Eingriffe zum besseren Verstehen der Sinnzusammenhinge
notwendig waren. Die Herausgeber sind gerade darin zu unterstiitzen und zu
bestirken, eine Textgestalt zu edieren, die den Historikern und Theologen eine zurei-
chende Grundlage fiir ihre Studien Osianders bieten. Sprachgeschichtliche Forschungen
sind nicht das Fernziel dieser Ausgabe, wiewohl die vorliegenden Texte in ihrer Druck-
form bei weitem weniger von ihren Quellen abweichen diirften, als dies bei alteren
theologischen Editionen der Reformationsgeschichte der Fall war. Als Textgrundlage
dienen grundsitzlich, wo immer erreichbar, die iltesten Quellen, sei es in Hand-
schriften oder Drucken. Ausnahmen von dieser Regel werden im einzelnen von den
Bearbeitern begriindet. Dies geschieht in den mehr oder weniger kurzen Einleitungen
zu den einzelnen Schriften und Briefen. Dabei wird zunichst der Anlafl und historische
Hintergrund der betreffenden Quelle geschildert, sodann ihre Uberlieferung in den
Handschriften oder Drucken verzeichnet und woméglich auch ihre Wirkungsge-
schichte kurz skizziert. Damit wird eine optimale Editionsarbeit geleistet, die hohes
Lob verdient. Die Sorgfalt, mit der die einzelnen Bearbeiter zu Werke gegangen sind,
wird sich — so ist zu wiinschen — darin auszahlen, daf} diese Edition zu neuen theolo-
gisch-historischen Einzelstudien zum Werk des Niirnberger Pfarrers und Reformators
Osiander anregt. Das insgesamt auf etwa acht Binde geplante Werk diirfte, wenn Her-
ausgeber, Bearbeiter und Verlag weiterhin so ziigig arbeiten, bis zu seinem
500. Geburtstag allemal abgeschlossen sein.

Aus dem reichhaltigen Corpus der drei votliegenden Binde mit insgesamt
136 Stiicken, zu denen in Band 2 noch einige Nachtrige hinzukommen, weise ich
besonders hin auf folgende Editionen (in Klammern Jahr, Band und laufende Nummer
mit Bearbeiter): Uber die guten Werke (1522; 1, Nr. 1, Gottfried Seebafl); Sendbrief an
eine christliche Gemeinde (1523; 1, Nr. 7, Seebafl); Osiander an Spalatin (1523—24; 1,
Nr. 8—9, 11—15, Martin Stupperich); Ordnung, wie man tauft (1524; 1, Nr. 10, Stup-
perich); Gottesdienstordnung der Pfarrkirchen (1524; 1, Nr. 18, Seebafl); Grund und
Ursach, eine Rechtfertigungsschrift iiber die Einfithrung des reformatorischen Gottes-
dienstes an den beiden Niirnberger Hauptkirchen St. Sebald und St. Lorenz, im Auftrag
der beiden Propste Georg Pefiler und Hektor Pémer von Osiander verfalt und an den
Rat der Stadt gerichtet, der im Blick auf die Beschliisse des Niirnberger Reichstages
iiber die Luthersache und Tiirkenfrage Schwierigkeiten mit dem Kaiser%)efiirchtete, da
die Einfithrung des evangelischen Gottesdienstes am 5. Juni dort als Niirnberger Reak-
tion auf das kaiserliche Mandat vom 18. April 1524 erscheinen konnte (1524; 1, Nr. 20,
Seebafl); Der grofle Niirnberger Ratschlag (1524/25; 1, Nr. 25—28, Dietrich Wiinsch,
Joachim Funk); Handlung mit den Pridikanten (1525; 1, Nr. 42, Seebafl); Schlufirede
auf dem (Niirnberger) Religionsgesprich (die Ortsangabe hitte im Titel hinzugefiigt
werden sollen, wegen der Unterscheidung von anderen Religionsgesprichen der Zeit!
1525; 1, Nr. 43, Wiinsch). Dieses erst in unserem Jahrhundert wieder bekannt gewor-
dene einzigartige Dokument, iiberliefert nur in einer Handschrift des groflen Spengler-
codex im Landeskirchlichen Archiv Niirnberg, wird hier zum erstenmal vollstindig
abgedrucke. Seine inhaltliche Abzielung sieht der Bearbeiter in Osianders Bemiihen,
»die Obrigkeit zu entschlossenem Vorgehen gegen die Vertreter katholischer Lehre und
Praxis zu %‘)ewegen (nicht aber darum, ihr zu geeigneten Mafinahmen angesichts kim-
pfender oder geschlagener Bauernheere zu raten)® (S. 542), wie die bisherige Forschung
annahm. Hier liegt eine der wichtigen theologischen Grundsatzerklirungen Osianders
vor. Dabei wird die antikatholische Frontstellung, wie Wiinsch S. 545 richtig definiert,
deutlich. Mit dem zuletzt genannten Stiick schliefit Band 1 ab und dokumentiert damit
auch das Ende der reformatorischen Aufbauphase in Niirnberg.

Die Durchfiithrung.der Reformation — Gerhard Miiller spricht in Band 2, S. 9, etwas
miflverstindlich von ,Einfithrung® — in den Niirnberger Gemeinden wird im 2. Band
dokumentiert. Daraus seien folgende Stiicke genannt: Gutachten iiber die weltliche
Obrigkeit (1525; 2, Nr. 44, Seebaf}); Gutachten zur Eidesformel (1525; 2, Nr. 46, Ger-
hard Miiller); Ratschlag iiber die Kléster (1525; 2, Nr. 54, Funk); Ratschlag zur Ehe-
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schliefung nach Ehebruch (1526; 2, Nr. 71, Stupperich); Ratschlag zur Wiederverheirat
unschuldig Geschiedener (1526; 2, Nr. 78, Seebafl); Wunderlic%‘le Weissagung, eine
Kommentierung einer Reihe von Osiander aufgefundenen mittelalterlichen Papstbil-
dern, deren Uberlieferung und Wirkungsgeschichte hier erstmals von Hofmann in einer
minutiésen Einleitung nach allen Seiten geklirt wird (1527; 2, Nr. 84, Hans-Ulrich
Hofmann); Predigt, wie man Gott um Frieden bitten soll (1527; 2, Nr. 89, Bernhard
Schneider); Unterricht vom Abendmahl (1527; 2, Nr. 91, Schneider).

Im 3. Band der Gesamtausgabe stehen im Mittelpunkt des Osianderschen Wirkens im
Sinne der Reformation Luthers: Visitation und Kirchenordnung, Protestation im
Zusammenhang mit dem Reichstag 1529, Auseinandersetzungen zwischen den Evange-
lischen, infolge des Marburger Religionsgespraches 1529, an dem Osiander teilge-
nommen hat, sowie reichsrechtliche Probleme, mit denen sich Osiander als Sprecher
der Niirnberger Theologen und als Biirger der Freien Reichsstadt Niirnberg auseinan-
dersetzte. Ich nenne aus der Vielzahl der Dokumente: Griindliche Unterrichtung, eine
Stellungnahme zur Tiuferbewegung (1528; 3, Nr. 94, Seebafl); Die Niirnberger Visi-
tationsartikel (1528; 3, Nr. 96, Seebaf); Die brandenburgisch-niirnbergische Visita-
tionsordnung (1528; 3, Nr. 98, Seeball); Vorrede zu: Martin Luther, Von der Kinder-
taufe (1529; 3, Nr. 106, Wiinsch); Gutachten fiir Niurnbergs Verhalten auf dem
Speyerer Reichstag von 1529 (1529; 3, Nr. 112, Miiller); Gutachten zur Frage einer
Disputation mit Zwingli (1529; 3, Nr. 113, Schneider); Das Marburger Religionsge-
sprich, darunter mehrere Korrespondenzen sowie Osianders Fassung der Marburger
Artikel, die neben der in Marburg selbst erschienen editio princeps zu den ersten
Drucken der Artikel iiberhaupt gehért (1529; 3, Nr. 115-121, Schneider); Gutachten
zum Widerstandsrecht (1530; 3, Nr. 125, Schneider).

In allen drei Binden findet sich dariiber hinaus eine umfangreiche Korrespondenz
Osianders mit fiihrenden Kopfen der Reformation, wie z.B. Zwingli, Capito u.a., auch
mit mehreren Landesherren. Das Aufgezihlte moge geniigen, um zu zeigen, auf welch
breiter Basis der Niirnberger Reformator titig war, welche theologischen und kirchen-
politischen Probleme er in den Blick nahm und vor allem, dafl die kiinftige Reforma-
tionsgeschichtsforschung die Wirkung dieses Mannes nicht mehr gering sciitzen darf,
seitdem diese Gesamtausgabe seiner Schriften und Briefe erscheint.

Herausgebern wie Beargbeitern ist jetzt schon — noch vor Abschlufl des Ganzen — fiir
Beginn und Durchfithrung des Unternehmens zu danken. Wieder einmal gilt, was wir
schon seit einiger Zeit wufiten: Aus der Schule Gerhard Miillers und nunmehr auch
Gottfried SeebaRl’ kommen junge Reformationshistoriker, deren Erudition wie Griind-
lichkeit bei der Edition solcher z.T. recht schwierigen Texte beachtlich ist und deren
Arbeit ein wirklicher Fortschritt in der reformationsgeschichtlichen Quellenedition
bedeutet. Zu wiinschen bleibt, daf die Gesamtausgabe der Werke Osianders so ziigig
und griindlich zu Ende gebracht werden kann, wie sie begonnen hat.

Borken-Arnsbach Bernd Jaspert

I. Backus — G. Fraenkel — P. Lardet: Martin Bucer, Apocryphe et Authen-
tique: Etudes de Bibliographie et d’Exégese. Genf-Lausanne-Neuchitel 1983 =
Cahiers de la Revue de Théologie et de Philosophie, 8. 56 S., brosch.

Pierre Lardet stellt in dieser interessanten kleinen Studie rund 40 Erginzungen und
Korrekturen zur Bibliographie der Werke Martin Bucers zusammen (3—26); Pierre
Fraenkel lenkt die Aufmerksamkeit auf Unterstreichungen und Anmerkungen von
Bucers Hand in verschiedenen Biichern (27—30) und bietet tiefdringende und ungemein
kenntnisreiche Uberlegungen zu Thesen des Strafburgers iiber Jes. 1 sowie sein Sakra-
mentsverstindnis (31—40); Irena Backus schlieBlich erlautert anhand des Problems der
Chronologie von Joh. 5—7 Bucers Umgang mit der exegetischen Tradition (41—50) und
beschlieft das Bindchen mit einer Erlauterung des ,,Hercules Gallicus*, eines Beispiels
aus Bucers Metaphorik, wobei in reizvoller Weise bildliche Darstellung, lirerarisches
Erbe und eigene Gedankenfithrung ineinandergreifen (51—56).
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Das Besondere aller dieser Beitrige liegt darin, dafl sie den Leser auf ganz verschie-
dene Weise, doch durchweg sehr intensiv Anteil nehmen lassen an der Forschung des
Institut d’Histoire de la Réformation an der Universitit Genf, wodurch eine Vielzahl
von Anregungen und Anreizen fiir die Kooperation an den angerissenen Fragen und
Themenkreisen vermittelt wird.

Gieflen Martin Greschat

Dietrich Wiinsch: Evangelienharmonien im Reformationszeitalter. Ein
Beitrag zur Geschichte der Leben-Jesu-Darstellungen, Arbeiten zur Kirchenge-
schichte, Band 52. XII und 282 Seiten, mit 11 Grafiken und einer Falttafel. Berlin, de
Gruyter, 1983; Ganzleinen DM 142,—.

Die Arbeit von Wiinsch, eine in den Anmerkungen gekiirzte Erlanger Dissertation
von 1980, stellt ein Gegenstiick zu der 1971 erschienenen Dissertation von H. Merkel
iiber ,Die Widerspriiche zwischen den Evangelien. Thre polemische und apologetische
Behandlung in der Alten Kirche bis zu Augustin® dar. Die den Verfasser urspriinglich
bewegende Frage, wie man sich im Reformationszeitalter das ,Leben Jesu‘ vorgestellt
habe, begrenzt er in seiner Arbeit auf die Frage nach den Evangelienharmonien des
16. Jh.’s, soweit diese den ganzen evangelischen Stoff verarbeiten.

Nach einem einleitenden Abschnitt ,Einfithrung und Begriffserklirung® (4—10), in
dem Wiinsch mit Nachdruck darauf hinweist, dafl es schon im 16. Jh. Evangelienhar-
monien in Gestalt einer Synopse gegeben hat — auch der Begriff ,Synopse® scheint
bereits im 16. Jh. geprigt worden zu sein —, handelt er im 2. und 3. Abschnitt seiner
Arbeit ausfiihrlich (11—83) iiber das abendlindische Diatessaron und iiber Gersons
Monotessaron sowie iiber Bearbeitungen beider Werke im frithen 16. Jh., allerdings
nicht nur ,vor Osiander‘, wie die Uberschrift besagt. Man bestitigt dem Verfasser
gerne, daf er in dem Abschnitt iiber die Geschichte des abendlandischen Diatessaron
»in die zuweilen verwirrenden Angaben in der Literatur etwas mehr Licht und Ord-
nung® hat bringen konnen (3).

Mit der Beschreibung von zwei relativ selbstindigen Harmonien, nimlich der des
Speyerer Diakons Jakob Beringer von 1526 und der ungedruckten und seit dem letzten
Krieg verschollenen des Erasmus Alber von 1532 (72—83), leitet Wiinsch zum 4. und
zentralen Teil seiner Arbeit iiber, zur Untersuchung der nach dem griechischen Urtext
verfertigten Evangelienharmonie Osianders von 1537 (84—154), ihrer Wirkung
(155—179) sowie iErer Nachahmer im 16. Jh. (5. Abschnitt: 180—208). Die hervorra-
gende Rolle, die Osiander in Wiinschs Arbeit spielt, beruht nicht nur darauf, daf der
Autor Schiiler von Gerhard Miiller ist, sondern vor allem auf der Eigenart und Bedeu-
tung der Osiandrischen Harmonie.

Wihrend Augustin und, ihm folgend, auch Gerson davon ausgingen, dafl die ein-
zelnen Evangelisten nicht immer in historischer Reihenfolge haben berichten wollen,
darf fiir Osiander in keinem Fall die Akoluthie der einzelnen Evangelien verletzt
werden. Er mufite demzufolge seine Harmonie so einrichten, ,ut unum omnium
ordinem faceret et tamen nullius ordinem turbaret’, wie Tischendorf trefflich formu-
lierte. Auflerdem miissen alle Einzelabschnitte Wort fiir Wort harmonisierbar sein. Aus
diesen Grundsitzen folgt, dafl Osiander viele Berichte iiber Taten Jesu und das meiste
aus der parallelen Wortiiberlieferung ,dissimilieren‘ mufite. So hat es drei Tempelreini-
gungen geben, die lukanische Feldrede wurde rund ein Jahr nach der matthiischen
Bergpredigt gehalten, zweimal geschah ein Wunder im Hause des Hauptmanns von
Kapernaum, in und bei Jericho hat Jesus dreimal Blinde geheilt usw.

Wiinsch leitet den Impetus, der Osiander bei seiner harmonistischen Arbeit bestimmt
hat, sowie die ,fundamentalistische Methode dieser Arbeit aus der Gotteslehre Osian-
ders ab: Die Heilige Schrift, in der Gott selbst heilsam redet, hat unmittelbaren Anteil
am Wesen Gottes. Die unteilbare Einheit Gottes, die keine Widerspriiche und keine
Nebensichlichkeiten enthilt, verlangt deshalb entsprechende Eigenschaften des gottli-
chen Wortes. Diese Anschauung habe Osiander zur Lehre von der Verbalinspiration
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gefiihre und seine dieser Lehre entsprechende Methode der Harmonisierung der Evan-
gelien erzeugt, die in der Zeit der Orthodoxie verstindlicherweise den Sieg tiber die
gelasseneren 'Ansichten Luthers und Calvins, die sich sehr kritisch tiber Osiander ge-
aufert haben, und iiber die weniger strengen Grundsitze Augustins davongetragen hat,
bis der Pietismus (Bengel) und erst recht die im 18. Jh. aufkommende historische Bibel-
wissenschaft die Osiandrische Methode der Licherlichkeit preisgaben.

In einem 6. Abschnitt seiner Arbeit (209—230) beschreibt und wiirdigt Wiinsch
Gestalt und Wirkung der 1549 im Druck erschienenen ,Concordia evangelica* des
spateren Bischofs von Gent, Cornelius Jansen, die im wesentlichen nach den Augusti-
nischen Grundsitzen erstellt wurde und als katholisches Pendant zu der Arbeit Osian-
ders gelten kann. In strittigen Fallen entscheidet der Katholik gerne nach der ,recepta ab
ecclesia opinio‘. Im letzten Abschnitt seiner Arbeit (231—256) stellt Wiinsch in Kirze
neun harmonistische Arbeiten des 16, Jh.’s vor, die nach dem Erscheinen von Osian-
ders Werk verdffentlicht wurden, sich aber von dessen und von Jansens beherr-
schendem Einfluf freigehalten haben.

Personen- und Bibelstellenregister erschlieflen das inhaltsreiche Buch, dessen Litera-
curverzeichnis nicht nur den immensen Fleifl des Verfassers bezeugt, sondern sich auch
susammen mit den griindlichen Literatur- und Bibliotheksnachweisen des Buches selbst
als ein unentbehrliches Hilfsmittel fiir einschligige Forschungen erweisen wird.

Beigegeben sind dem Buch acht lose Falttafeln. Eine von ihnen enthilt eine Ubersicht
iiber die dem Verfasser bekannt gewordenen Evangelienharmonien des 16. Jh.’s. Die
iibrigen bieten elf Grafiken, auf denen man, angelehnt an die Perikopenabteilung der
Synopse von Aland, bei ausgewihlten Harmonien studieren kann, wie deren Verfisser
sich den zeitlichen und geographischen Ablauf des ,Lebens Jesu® vorstellten. Die Niitz-
lichkeit dieser Tafeln erscheint mir zweifelhaft, denn Wiinsch kann kaum beabsichtigen,
mit ihnen eine Losung fiir das ,Problem der Harmonisierung der Evangelien® vorzube-
reiten, obgleich er merkwiirdigerweise schreibt, daff dies Problem ,unter den gege-
benen Voraussetzungen® des 16. Jh.’s nicht gelést werden konnte (258).

Der Verfasser nennt in einem ,summarischen Fazit® (257—259) seine Arbeit
bescheiden eine Anregung zur Weiterarbeit. In der Tat wire es wiinschenswert, die
Geschichte der Evangelienharmonien auch in den folgenden Jahrhunderten ahnlich
solide bearbeitet zu sehen. Fir das 16. JTh. wird Wiinschs Arbeit, was die Darbietung
des Materials und seine Gewichtung angeht, die Grundlage jeder weiteren Forschung
bilden, die kaum wesentliche Berichtigungen und schwerlich solche Erginzungen
bringen diirfte, die das von Wiinsch gezeichnete Bild erheblich modifizieren.

Anders steht es mit Wiinschs theologie- und geistesgeschichtlicher Beurteilung der
harmonistischen , Welle®, die im 16. Jh. plétzlich anbrandet. Wiinsch wurde durch sein
Interesse an Leben-Jesu Darstellungen zu den Evangelienharmonien gefithrt, und er
ordnet, wie der Untertitel seiner Arbeit zeigt, die letzteren den ersteren bei. Das ist
schon deshalb wenig gliicklich, weil der Begriff ,Leben Jesu von der modernen ,Leben-
Jesu-Theologie* und von den historisch-kritischen Versuchen ,besetzt® ist, hinter dem
Christusbild der Evangelien den ,historischen Jesus* zu entdecken. Wenn Wiinsch wie-
derholt Albert Schweitzer tadelt, daf dieser die Geschichte der Leben-Jesu-Forschung
mit Reimarus beginnen lafit (1; 172), oder wenn er den Begriff ,historischer Jesus® bet
der Analyse des 16. Jh.’s benutzt (89), so verrit sich darin ein Mangel an begrifflicher
und historischer Differenzierung; die Harmonisten des 16. Jh.’s haben noch kein histo-
risches Interesse.

Aber selbst wenn man diese Frage vernachlissigt: Die im 16. Jh. plétzlich und mit
grofler Intensitit produzierten ,wissenschaftlichen® Evangelienharmonien lassen sich
nicht als Fortsetzung der erbaulichen und meditativen ,vitae Jesu’ des Mittelalters ver-
stehen, fiir die eine kritische Harmonisierung keineswegs erforderlich war, wie z.B. die
Diatessaroniiberlieferung zeigt, und auf die sich die Harmonisten auch nicht zu
beziehen pflegen. Nicht von ungefihr muff Wiinsch bei Osiander, dessen harmonisti-
sche Intention und Methode er aus seiner Gotteslehre ableitet, einriumen, dafl bei
diesem einflufireichsten Harmonisten der Reformationszeit das ,Leben Jesu‘ nur ;s0zu-
sagen als willkommenes Nebenprodukt bei der Harmonie abgefallen® sei (150).
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Tatsichlich sind die an der Schwelle der Neuzeit produzierten Harmonien weder
einem Interesse am ,Leben Jesu‘ noch einem innertheologischen Impetus entsprungen.
Die wirkliche Ursache dessen, dafl sich in der Renaissancezeit das seit Augustin als
gelost geltende harmonistische Problem von neuem stellte, wird bei Wiinsch sichtbar,
wenn er Lorenz Codmann zitiert, der seine ,osiandrische’ Harmonie von 1568, wie er
ausdriicklich sagt, aus apologetischem Interesse im Blick auf die Gegner des Christen-
tums verfafite, sowie Paul Krell, der 1566/1571 eine von seinem Lehrer Johannes
Bugenhagen in Wittenberg vorbereitete Harmonie im Druck erscheinen lieff, um die
»boshaften Schwirmer® zu widerlegen, die mit den Widerspriichen der Evangelisten
argumentieren. Dabei handelt es sich nicht um »Vorbeugemafinahmen®, wie Wiinsch
meint (191), der eigenartigerweise auch die von Osiander immerzu verteidigte ,aucto-
ritas evangelistae® als prophylaktische Leistung ausgibt, um ,kiinftige Angriffe gegen
die Widerspruchslosigkeit der Evangelisten® ins Leere laufen zu lassen (178). Tatsich-
lich traten in der Renaissancezeit die aus den Widerspriichen der Evangelisten genom-
menen Argumente der antiken Gegner des Christentums wieder in den Blick der Kri-
tiker und der Kirche. Hatte es nach dem Sieg des Christentums einer apologetischen
Harmonistik, wie sie noch bei Augustin vorlag, nicht mehr bedurft, so bedienten sich
nun Atheismus, Deismus, natiirliche Religion und andere kirchen- und christentums-
kritische Stromungen der Renaissancezeit wieder der antiken Argumente, und darauf
reagierte die neu erwachende Harmonistik gerade mit ihrer schroffen osiandrischen
Methode. Und steht der Zusammenhang von Gottesanschauung und Schriftverstindnis
in Osianders Theologie auch aufler Frage, so doch nicht das Verhiltnis von Ursache und
Wirkung innerhalb dieses Zusammenhangs.

Daf die kirchliche Apologetik sich als solche nur zogernd exponierte und z.B. Juden
und Tiirken an Polemiﬁ zuschrieb, was lingst aus dem christlichen Abendland selbst
kam, ist verstindlich, weil man kein Interesse daran haben konnte, den untergriindig
verbreiteten Argumentationen der Gegner die eigenen Publikationsmittel zur Verfii-
gung zu stellen. An der Verbreitung der Christentumskritik seit der friihen Renaissance-
zeit kann indessen kein Zweifel sein; man vergleiche neuerdings z.B. die Arbeiten von
Wolfgang Gericke zu ,De tribus impostoribus‘. Osianders Bedeutung besteht gerade
darin, daf} er die in die Zukunft weisenden Zeichen seiner Zeit erkannte und, wihrend
Luther innerkirchlich um die christliche Wahrheit rang, diese Wahrheit bereits vor den
neuzeitlichen Gegnern des Christentums zu verteidigen suchte. Nicht von ungefahr hat
er ein entschirfendes Vorwort zu dem 1543 veroffentlichten Werk des Kopernikus ,De
revolutionibus orbium caelestium® geschrieben und eine frithe Verbalinspirationslehre
entwickelt. Der osiandrische Streit zeigt m.E., wie Osiander in neuzeitiicﬁer Weise um
das Problem der Gewiftheit ringt.

Wiinschs Arbeit hitte an Wert gewonnen, wire es ihm gelungen, die Harmonistik des
16. Jh.’s stirker geistesgeschichtlich zu ,verorten‘. Anerkennung und Dank fiir das von
Wiinsch vorgelegte Buch werden durch diesen kritischen Einwand indessen nicht auf-
gehoben.

Berlin W. Schmithals

Die Schriften der miinsterischen Taufer und ihrer Gegner. III Teil:
Schriften von evangelischer Seite gegen die Taufer, bearbeitet von Robert
Stupperich. — Eine Veréffentlichung der Historischen Kommission fiir Westfalen
XXXII, 3. Band. 1983, VIII und 282 Seiten, Verlag Aschendorff Miinster, kart.,
DM 70.~—.

Die Schriften der miinsterischen Tiufer und ihrer Gegner werden mit diesem III. ‘Teil
(I. Teil: Die Schriften Bernhard Rothmanns; 1. Teil: Schriften von katholischer Seite
gegen die Tiufer) erginzt und zum Abschluff gebracht. Dies verdient vor allem des-
wegen cine Wiirdigung, weil hier besonders eindriicklich durch eine hervorragende
Auswahl und Sammlung von Texten der reformatorische Kampf gegen das miinsteri-
sche Taufertum aufgezeigt wird, und sonst bisher nur am Rand oder zu kurz in der
Literatur aus der Reformationszeit dazu Stellung genommen wurde.
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Bevor 1535 dem Taufertum in Miinster durch militirische Einnahme der Stadt ein
grausames Ende bereitet wurde, setzte der literarische Kampf gegen die Taufer in Miin-
ster schon frith ein. Es war kein geringerer als der Snra.gburger Reformator Martin
Bucer, der bis zuletzt versuchte, das Tiufertum in Miinster vor einer Katastrophe zu
bewahren. Er verfafite als erster durch seine Gegenschriften ,Quid de baptismate infan-
tium sentiendum® (1533: ein lateinischer Sendbrief an die theologisch Gelehrten in
Manster — 111, S. 8—35) und ,Bericht aus heiliger geschrifft* (1534: an die Biirgerschaft
von Minster — III, S. 36—49; vollstindige Wiedergabe in Martin Bucers Deutsche
Schriften, Band 5, S. 110—258) theologische Auflerungen gegen die Tiufer, vor allem
gegen die Schriften Rothmanns aus dem Jahre 1533. So stehen diese beiden wichtigen
Gegenschriften Bucers auch am Beginn dieses I1I. Teils. Bucer widerlegt hierin die tau-
ferische Ablehnung der Kindertaufe und deren Forderung einer Glaubenstaufe, indem
er durch ausfithrlichen Schriftbeweis aus Altem und Neuem Testament Rothmann von
seinen irrigen Meinungen abzubringen versucht. Im Laufe des Jahres 1534/35 schlossen
sich dann weitere namhafte Theologen an Bucers Gegenschriften an, aus Wittenberg
allen voran Martin Luther (Vorrede zur ,Neuen Zeitung von Miinster® — IIL §. 52—55
_ und Vorrede zu Urbanus Rhegius Schrift ,Widderlegung® — III, S. 83—86), dann
Melanchthon (III, S. 56—68) und Nikolaus von Amsdorf (I11, S. 69—82), die die Refor-
mation auf dem Spiele stehen sahen. Vor allem die ,Restitution® Rothmanns aus dem
Jahre 1534 veranlafite sie zu heftigen Gegenschriften. Auf Bitten des laneburgischen
Sekretirs Wichmann trat Urbanus Rhegius fiir die Stadt Osnabriick durch seine
Schriften ,Widderlegung® (IIL, S. 86—137) und ,De Restitutione* (III, S. 138—158)
gegen die Uberflutung durch das miinsterische Taufertum ein.

Neben den Theologen griff aber auch der Landgraf Philipp von Hessen ein, der die
von ihm unterstiitzten Reformationsbewegungen durch das munsterische Tiufertum
gefihrdet sah. Der Landgraf sah es als seine Christenpflicht und Nichstenliebe an, die
irregeleiteten Tiufer und Biirger der Stadt Miinster au zukliren; er bemiiht sich seelsor-
gerlich, die Tiufer von ihrer Irrlehre abzubringen und versucht, ihnen durch zwei Send-
schreiben (II1, S. 159—184) ins Gewissen zu reden. Hierbei ist von besonderem Inter-
esse, daf der Landgraf in biblischer Darlegung den Theologen durchaus gewachsen war
und oftmals sogar durch die seelsorgerliche Dimension schlagkriftiger, priziser und
klarer argumentierte. Er wollte vor allem der ethischen Verwilderung, die sich durch die
schwirmerische Tauflehre fiir das Volk ergab, Einhalt gebieten und die Biirger Miin-
sters vor der Demagogie der Tiufer warnen. Auflerdem kam es durch den hessischen
Prediger Antonius Corvinus zu zwei weiteren Schriften gegen die Taufer in Miinster
(IIL, S. 185—220).

Von den 14 Schriften dieses Bandes sind die letzten drei historische Berichte (Dor-
pius, Menius, Bullinger; III, S. 220—265), die einen Uberblick iiber das ungeheuer
grausame Regiment der Taufer in Miinster vermitteln. Dieser Band ist einer grofien
Leserschaft zuganglich, praktisch jedem, der sich fiir die Geschichte und den reforma-
torischen Kampf gegen die Taufer in Miinster interessiert, weil die meisten Schriften in
deutscher Sprache aigefaﬁt sind.

Tiibingen Reinhold Friedrich

Jochen Desel und Walter Mogk: Hugenotten und Waldenser in Hessen-
Kassel (Monographia Hassiae, Schriftenreihe der Evangelischen Kirche von Kur-
hessen-Waldeck. Herausgegeben von Giinter Bezzenberger und Giinther Schulze-
Wegener, Heft 5). Kassel 1978, Verlag Evangelischer Presseverband Kurhessen-Wal-
deck, 520 Seiten mit mehreren Abbildungen und Karten, kart., DM 28,50.

Die Hugenotten- und Waldenserforschung im Bereich der Evangelischen Kirche von
Kurhessen-Waldeck nimmt seit einigen Jahren standig zu. Seit dem Deutschen Huge-
nottentag 1968 in Kassel, in dessen Folge der Plan einer zusammenfassenden Darstel-
lung der Geschichte der Hugenotten- und Waldensergemeinden im Bereich der ehema-
ligen Landgrafschaft Hessen-Kassel entstand, sind mehrere beachtenswerte Einzelstu-
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dien erschienen. Schlieflich wurde vor kurzem in Bad Karlshafen, einer der nérdlich-
sten Gemeinden der Evangelischen Kirche von Kurhessen-Waldeck, das Deutsche
Hugenottenmuseum gegriindet, das in den wenigen Monaten seines Bestehens schon
zahlreiche Besucher anzog. Vor allem die beiden Autoren des vorliegenden Sammel-
werkes haben das Verdienst, die neuere Hugenotten- und Waldenserforschung ent-
scheidend vorangetrieben zu haben, vor allem im nordhessischen Raum. Als Heraus-
geber dieses Bandes wiinschen sie sich, dafl er ,dazu beitrigt, das Erbe der Hugenotten
und Waldenser in Hessen zu verlebendigen und zu bewahren® (S. 12).

Das Werk ist in neun Abschnitte gegliedert: I. Voraussetzungen fiir die Einwande-
rung von Hugenotten und Waldensern nach Hessen-Kassel (Walter Mogk; S. 13—46
mit Abdruck der grundlegenden Freiheitskonzession des Landgrafen Carl vom
18. April 1685); II. Réfugiés in der Residenzstadt Kassel (Alfred Giebel, Wilhelm Beu-
leke; S. 47—112 mit einer Statistik iiber die Herkunft der Hugenotten in Kassel-Stadt
sowie einem Verzeichnis hugenottischer Inschriften in Kassel); III. Ansiedlungen in
Niederhessen (Jochen Desel, Friedrich-Karl Baas, Alfred Giebel, Hildegard Cron-
jaeger, Ernst-Werner Magdanz, Otto Deisenroth; S. 113—313); IV. Ansiedlungen in
Oberhessen (Heinrich Boucsein, Helmut Krause, Kurt Schréter, Karl Schifer, Joachim
Teetz; S.314—385); V. Ansiedlungen in Isenburg — Biidingen — Wichtersbach
(August Grefe; S. 386—394); VI. Kirchengeschichtliche Aspekte zur Situation der fran-
zosisch-reformierten Gemeinden im hessen-kasselschen Refuge (Walter Mogk;
S. 395—435). In den Abschnitten VII—IX sind zusammengestellt eine Liste der Pfarrer
in den franzosisch-reformierten Gemeinden der Landgrafschaft Hessen-Kassel
(S. 436 ff.), eine entsprechende Lehrerliste (S. 453 ff.) sowie ein duflerst wertvolles
Quellen- und Literaturverzeichnis (S. 474 ff.), ein Register der Hugenotten- und Wal-
densernamen (S. 507 ff.) und verschiedene Karten (S. 517 ff.).

Der Wert des Bandes liegt in der erstmals so umfassenden Quellenzusammenstellung
mit genauer Angabe der Depositen in den verschiedenen Pfarrei-, Stadt- und Staatsar-
chiven sowie Bibliotheken. Der Abdruck zahlreicher Dokumente verschiedenster Art
zur Theologie-, Frommigkeits-, Kirchen-, Kultur- und Sozialgeschichte der Huge-
notten und Waldenser macht das Buch zu einem Nachschlagewerk fiir ihren Werdegang
innerhalb der hessischen Territorialkirchengeschichte. Durch die vielfiltigen Bezie-
hungen dieser Konfessionsgruppen in die Siedlungsgebiete des gesamten reformierten
Protestantismus sowie nach England (erinnert sei nur an Denis Papin, 1675—1688 in
London, 1688—1695 in Marburg, 1695—1707 in Kassel, 1707—1712 in London), durch
die Praxis ihrer aus der Heimat mitgebrachten kirchlichen Ordnung und Briuche in
Liturgie, Predigt, Sakramenten, Amtshandlungen sowie an den kirchlichen und fami-
lizren Festtagen, durch den regelmifligen Gebrauch ihrer franzésischen Muttersprache,
aber auch durch die Notwendigkeit der langsam, aber unaufhaltsam erfolgten Integra-
tion in das Gemeinschaftsleben ihrer deutschen Glaubensgenossen erlebte der Prote-
stantismus in Hessen zweifellos eine grofie Bereicherung seiner bisherigen Geschichte.
Sie war bekanntlich geprigt von einer ,Mittelstraflen zwischen den Lutherischen und
Zwinglischen®, wie sich Landgraf Philipp der Grofimiitige hinsichtlich der Konfes-
sionstrage ausgedriickt hatte. Daf} diese , Mittelstraflen® nicht immer ohne z.T. heftigen
Kampf nach verschiedenen Seiten zu begehen war, dafl die Konfessionsfrage zwischen
Luthertum und Reformiertentum seit den Tagen des Marburger Religionsgespriches
(1529) von den Marburger Universititstheologen und vielen hessischen Pfarrern einer-
seits und den landgraflichen Regenten und ihren Riten andererseits immer wieder neu
gestellt und so zugleich als Argernis am Leben erhalten wurde, bekamen auch die Réfu-
giés zu spiiren, die der Landgraf — dem allgemeinen Toleranzdenken seiner Zeit folgend
— in der zweiten Hilfte des 17. Jahrhunderts mit offenen Armen aufnahm. Carl ian-
delte dabei, wie Mogk S. 18 ff. zurecht betont, nicht allein aus der religiésen Uberzeu-
gung, dafl verfolgten Glaubensgenossen geholfen werden miisse. Vielmehr waren die
von Carl den Hugenotten und Waldensern garantierten Einladungsprivilegien Bestand-
teil einer ,ausgesprochen protektionistischen und privilegienfreundlichen Politik®, wie
sie schon seit Landgraf Moritz dem Gelehrten iiblich war (vgl. dazu Ottfried Dascher,
Das Textilgewerbe in Hessen-Kassel vom 16. bis 19. Jahrhundert = Quellen u. Darstel-
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lungen zur hess. Sozial- u. Wirtschaftsgeschichte, Bd. 1/ Veroffentl. d. Hist. Kommis-
sion f. Hessen u. Waldeck, Bd. 28, Marburg 1968, S. 31—33). Im iibrigen hatte Hessen
seit der zweiten Hilfte des 16. Jahrhunderts evangelische Glaubensflichtlinge — inbe-
sondere aus den Spanischen Niederlanden — aufgenommen. Durch die Aufhebung des
Ediktes von Nantes (1598) mit dem Edikt von Fontainebleau vom 18. Oktober 1685
begann ein neuer Abschnitt in der Geschichte der Glaubensfliichtlinge.

Die traditionell guten diplomatischen Beziehungen zwischen Hessen und Frankreich
hatten sich schon zu Beginn der Regentschaft Landgraf Carls erheblich verschlechtert.
Seine Entscheidung, die franzésischen Réfugiés in seinem Lande aufzunehmen, mufl
auch auf dem politischen Hintergrund eines militdrisch erstarkenden und wirtschaftlich
denkenden deutschen Reichsfiirsten gesehen werden, der die politischen Absichten des
absolutistischen Sonnenkénigs beizeiten durchschaut hatte.

Wie so oft, liegen auch in diesem Abschnitt der mitteleuropiischen Kirchenge-
schichte politisches und religidses Denken und Handeln dicht beieinander, ja verbinden
sich zu einer Kraft, die in der Praxis zu weitreichenden sozialen, religisen und kultu-
rellen Impulsen fithrte. Genau dies kann man fast auf jeder Seite des vorliegenden
Buches studieren. Damit ist es nicht nur ein wichtiges Werk fiir die hessische Kirchen-

eschichte, sondern mit seinen verschiedenen Forsciungsansitzen (geographisch, theo-
ogie- und frommigkeitsgeschichtlich, mentalititsgeschichtlich, sozial- und kulturge-
schichtlich, namens- und ortsgeschichtlich) leistet es auch einen bedeutenden Beitrag
zur allgemeinen Kirchengeschichte, soweit sie sich mit den Wanderungsbewegungen
von um ihres Glaubens willen verfolgten Einzelnen und Gruppen befafit.

Bedauerlich ist, dafl die im Inhaltsverzeichnis genannten Abschnitte im Text selbst
fehlen. Corrigenda: S. 5 ,Voraussetzungen®; S. 7 ,kasselschen®; S. 47 ,,Giebel®.

Borken-Arnsbach Bernd Jaspert

Nuntiaturberichte aus Deutschland 1572—1585 nebst erginzenden Akten-
stiicken, 6. Bd.: Nuntiatur Giovanni Delfinos (1572—1573), im Auftrage des
Deutschen Historischen Instituts in Rom bearbeitet von Helmut Goetz (Nuntia-
turberichte aus Deutschland, 3. Abteilung 6), XXI, 552 S., Max Niemeyer Verlag,
Tiibingen 1982.

Genau 90 Jahre nach dem ersten erscheint mit dem vorliegenden 6. Band der dem
Pontifikat Papst Gregors XIIL. (1572—85) gewidmeten 3. Abteilung der Editionsreihe
,Nuntiaturberichte aus Deutschland die Korrespondenz eines Nuntius, dessen Amts-
sitz und vorrangiges Wirkungsfeld Wien war, nachdem die in derselben Abteilung
bisher edierten fiinf Binde, von Joseph Hansen und Karl Schellhass betreut, thematisch
gruppiertes Quellenmaterial (Kampt um Kéln, Reichstage von Regensburg 1576 und
Augsburg 1582, Pazifikationstag in Kéln 1579) zur Ver%ﬂgung gestellt bzw. die sud-
deutsche Nuntiatur des Grafen Girolamo Porzia dokumentiert hatten (sie sind 1972
nachgedruckt worden). Mit Delfino wird nun im Rahmen der 3. Abteilung erstmals das
Wirken eines papstlichen Vertreters beleuchter, der am Kaiserhof tatig war.

Delfino war noch von Pius V. (1559—72) entsandt worden, weswegen die Korre-
spondenz seines ersten Amtsjahres (1571 Mai bis 1572 Mai) im Rahmen der 2. Abtei-
lung 1967 durch Johannes Rainer ediert worden war; insgesamt amtete er bis 1578 in
Wien; der grofiere Rest seiner Korrespondenz bleibt also zunichst und bis auf weiteres
unbearbeitet, zumal Helmut Goetz eigenem Bekunden zufolge (S. XX) offenbar seine
Editionsarbeit an der Nuntiatur Delfinos nicht fortsetzen wird. Infolgedessen kann das
nun zuginglich gemachte Quellenmaterial nur einen vergleichsweise schmalen Aus-
schnitt ger Arbeit des Nuntius erhellen — wie iibrigens auch der rémischen Kurie; denn
entgegen der — unzutreffenden — Bezeichnung des Titels der Reihe bietet diese nicht
nur die Berichte der Nuntien iiber ihre Tatigkeit, sondern auch die Weisungen (,,pro-
poste®) des romischen ,Staatssekretariats® (sie sind es wohl, die S. IX mit dem merk-
wiirdigen Begriff ,Gegenberichte® bezeichnet sind), hier des Kardinals Tolomeo Galli,
der unter Gregor XIII. mit der Leitung der kurialen ~Aufienpolitik® betraut war. Von
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den 173 Stiicken der solcherart definierten ,Nuntiaturkorrespondenz® sind nicht
weniger als 67 Dokumente romische Weisungen an Delfino, denen 104 Berichte (,,ri-
sposte®) des Nuntius gegeniiberstehen. 43 Stiicke des Anhangs bringen — dem Unter-
uitel der Reihe entsprechend — ,erginzende Aktenstiicke® unterschiedlichsten Inhalts
und verschiedener Provenienz, jeweils durch eine Anmerkung einem bestimmten
Schreiben des Briefwechsels beider Korrespondenzpartner zugeordnet. Gedruckt
waren von diesen Texten bisher 18 Stiicke.

Zum Inhalt stellt der Bearbeiter fest, dafl die Akten ,,zwar nicht véllig neues Licht auf
die Politik der Kurie und des Kaisers [werfen], doch vertiefen sie in zahllosen Einzel-
heiten unsere Kenntnis in diesen ereignisreichen elf Monaten® (S. X). Im Bereich der
internationalen Beziehungen des Papsttums kreisen sie vor allem um die polnische
Thronfolge nach dem Tod des letzten Jagiellonen Sigismund II. August (gest. 7. Juli
1572), um den Ausbau der Liga gegen die Tiirken als Folge der auch nach Lepanto
(7. Oktober 1571) durchaus bedrohlich bleibenden militirischen Gesamtlage in Italien,
aber auch auf dem Balkan, und um die durch Maximilian II. zégerlich behandelte
Nachfolgefrage im Reich. Neben diesen Fragen der grofien Politik war die Nuntiatur
auch mit gegenreformatorischen und reformerischen Aufgaben des Katholizismus ins-
besondere in den habsburgischen Erblanden befafit, so etwa mit der konfessionellen
Entwicklung, die vor allem auf den Landtagen diskutiert wurde, mit der Personalpolitik
bei der Neubesetzung von Bistiimern und anderen Dignititen oder mit der Visitation
und Beaufsichtigung von Klostern und anderen kirchlichen Anstalten und Institu-
tionen.

Von besonderer Qualitit als Geschichtszeugnisse sind diese Quellen namentlich
dann, wenn Sie, wie Goetz hervorhebt (S. X), wortliche Wiedergabe von Gesprichen
mit dem Kaiser und anderen mafigebenden Personlichkeiten, Politikern und Diplo-
maten am Kaiserhof sind; diesen Rang von Primirquellen haben die Akten zuweilen
sogar dort, wo sie iiber Ereignisse an weit entfernten Schauplitzen berichten und
urteilen: Die Stellungnahme des Kardinals Galli zu den als ,Bartholomiusnacht®
bekanntgewordenen Vorgingen in Paris (Nr. 47) zum Beispiel ist — zusammen mit der
als erginzendes Aktenstiick gegebenen sog. Jubiliumsbulle zum selben Ereignis (Nr. *
22), die man in diesem Band kaum vermuten wiirde — ein Dokument, das besser und
unmittelbarer als jedes andere die Reaktion der réomischen Kurie auf den Mord an
Coligny und seinen Parteigingern bezeugt.

Die in den Akten dargebotenen Nachrichten sind vom Bearbeiter in den Fufinoten
jeweils mit erlduternden Bemerkungen versehen worden, wie das seit jeher in wissen-
schaftlich aufbereiteten Texten iiblich ist. Der vorliegende Band weicht indessen inso-
fern vom bisherigen Usus ab, als er die erste von einem Mitarbeiter des Deutschen
Historischen Instituts in Rom betreute Edition ist, die gemifl einem Beschluff vom 1971
»den Anmerkungsapparat auf das Notwendigste® beschrinke (S. XIX). , Franzosen und
Italiener®, heifit es, diese Entscheidung begriindend und kommentierend, weiter,
»haben nie in ihren Nuntiaturberichten das deutsche Beispiel der iiberreichen Kommen-
tierung befolgt, dafiir aber eher weniger als das Notwendigste getan“. Goetz versucht
dieser Richtschnur folgend, dementsprechend, einen ,Mittelweg® zu finden. Keine
Frage, eine richtige Entscheidung, die auch der vom Bearbeiter angerufene Kritiker bil-
lige, billigen miifite — sofern er nur seinerseits einen Mafistab besifle! Denn eben da liegt
die Schwierigkeit: Was das ,,Notwendigste® sei, dariiber gehen die Meinungen ausein-
ander; dem ,Benutzer® der Edition etwa sind andere Kommentierungen erwiinscht als
dem ,Kritiker®, jeder von ihnen sucht anderes, jedem ist anderes unklar, unbekannt
und folglich erklirungsbediirftig; so hitte Rez. — iiber die globale Angabe S. VIII
hinaus — eine wenigstens knappe Kommentierung von Nr. 10a und 10b fiir angezeigt,
opportun oder ,notwendig® gehalten (Verhiltnis beider Stiicke zueinander, Verfasser/
Absender, Datum von Nr. 10b, das hier als , Instruktion® bezeichnet wird), die man-
chem Benutzer entbehrlich scheinen mag. Eine giiltige oder gar allgemein akzeptierte
Regel gibt es nicht — das weist die Geschichte nicht nur der Nuntiaturkorrespondenze-
ditionen nicht nur der deutschsprachigen Institute aus; man vergleiche dazu die — aus
guten, aber durchaus diskutablen Griinden — mit iiberreichen bibliographischen
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Angaben ausgestatteten Bande der im Auftrag der Gorres-Gesellschaft in den letzten
Jahren von W. Reinhardt, Kl. Jaitner und J. Wijnhoven bearbeiteten Binde und den in
derselben Reihe jiingsterschienenen Band, der vom Rez. betreut wurde. Besonders die
Auswahl der erginzenden Aktenstiicke ist ja weitgehend dem — letztlich stets subjek-
tiven — Ermessen des Bearbeiters iiberlassen. Ob er Stiicke, die bereits anderenorts,
wenn auch ,an abgelegener Stelle® (S. 417, Anm. 2) gedruckt sind, in seine Edition
erneut aufnimme, ob er sie als erginzende Akten mit eigener Ordnungsnummer im
Anhang abdruckt oder als ausfiihrliches Zitat in eine Anmerkung zu dem Dokument,
auf das es sich bezieht, mitteilt, ob er Quellen, die man in diesem Zusammenhang kaum
erwartet — wie die erwihnte ,Jubiliumsbulle® — voll abdruckt oder es bei einem Hin-
weis auf die Fundstelle belift, dafiir gibt es kein giiltiges Kriterium, weder fiir den
Bearbeiter noch fiir den Kritiker (sprich Rezensenten!), noch fiir den Benutzer.

Insgesamt sollte, das ist Meinung des Rez., ungedrucktes Material, wo immer es vom
Bearbeiter gefunden wird — und wie oft sind es Zufallsfunde, die eine noch so breit
angelegte systematische Suche nicht erbringen! — zumindest als kurzer archivalischer
Hinweis beriicksichtigt werden; dariiber hinaus sollte man bei ungedrucktem Material
auch mit dem Abdruck grofierer Passagen — in den Anmerkungen oder im Rahmen
eines Anhangs erginzender Aktenstiicke — nicht kleinlich sein; denn Druck bedeutet ja
auch Sicherstellung des Textinhaltes (wie viele Quellen gab es, die fritheren Genera-
tionen zuginglich waren, inzwischen aber unleserlich wurden, verloren gegangen oder
vernichtet worden sind!). Bereits publizierte Quellen dagegen sind m.E. nur in beson-
ders zu begriindenden Ausnahmetillen erneut zu drucken: Im Zeitalter von Mikrofilm,
Xerokopie und internationaler Fernleihe und angesichts zahlreicher Nachdrucke ilterer
Quellenwerke heifit, einen Text erneut abdrucken, zunichst nichts anderes als
Anwachsen der Papierflut, Aufblahen von Literaturangaben und Belastung bibliogra-
phischer Dienste.

Fin Wort zu den Kopfregesten: Jeder Editor weifl um die Schwierigkeit konziser und
dabei zugleich exakter Inhaltszusammenfassungen; mitunter ist notige Kirze iiberhaupt
nur mit Hilfe eins Stich- oder Schlagwortes zu erreichen. In den vorliegenden Edition
aber scheinen manche Regesten nicht in erster Linie aus Griinden der Kurze mifilungen
oder schief zu sein, etwa bei Nr. *4, wo es sich doch offenbar um die Betrauung Gallis
mit der Leitung des ,Staatssekretariats® handelt, wenn auch das Breve selbst nur von
der Berechtigung der Zeichnung auslaufender Schreiben im Namen des Papstes (jeden-
falls aber nicht von ,Ubertragung der Niederschrift®, wie das Regest formuliert)
spricht. — Sorgfaltig dagegen — und das ist wichtiger als die Formulierung von Regesten
— scheinen mir die Texte selbst durch den Bearbeiter behandelt zu sein, auch und
gerade da, wo sie schwierig zu verstehen oder verstimmelt sind. Veraltete oder seltene,
nur dem Linguisten und Sprachhistoriker verstindliche Worte und Wortformen, Dia-
lektwendungen, auch vermutliche Lakunen (S. 416, Anm. a) sind erklirt und kenntlich
gemacht, wo es mdglich war, oder als unklar, lickenhaft und verderbt gekennzeichnet.
Respekt vor der Uberlieferung von Texten spricht daraus, die angebotenen sprachlichen
Hilfen und Lésungsméglichkeiten (unter Hinweis auf entsprechende Worterbiicher
und Grammatiken) nimmt der Leser gern und vermutlich ebenso dankbarer entgegen,
je geringer seine Italienisch-Kenntnisse sind. — Insgesamt ist der Band ein weiterer
wichtiger Stein am grofien Bau der internationalen Nuntiaturenforschung und -edition,
an dem bereits seit tiber einem Jahrhundert gebaut wird.

Bonn Burkhbard Roberg

Grebner, Christian: Kaspar Gropper (1514—94) und Nikolaus Elgard (ca.
1538—87). Biographie und Reformtitigkeit. Ein Beitrag zur Kirchenreform in
Franken und im Rheinland in den Jahren 1573—76 (= Reformationsgeschichtliche
Studien und Texte, Bd. 121), Miinster (Aschendorff) 1982, XLI + 855 Seiten.

Seit W. E. Schwarz 1898 die ,Nuntiatur-Korrespondenz Kaspar Groppers

(1573—76)* vorgelegt hatte, war nichts Substantielles mehr zur Erforschung seines Wir-
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kens geleistet worden. Von seinem theologischen Begleiter wihrend der rund dreijah-
rigen Nuntiatur-Titigkeit, dem ein Vierteljahrhundert jiingeren N. Elgard hatte ebenfalls
Schwarz Berichte und Briefe mitgeteilt, und L. Drehmann hatte 1947 sein umfangreiches
Briefregister (309 Konzepte) ermittelt, aber im wesentlichen nur fiir seine anschlieflende
Tatigkeit als Weihbischof in Erfurt 1577—87 ausgewertet. Nun hat Chr. Grebner in
25 Archiven versucht, die Quellenbasis zu vergrofiern, dabei zwar keinen sensationellen
Grofifund, aber insgesamt doch viele Aktenstiicke, Protokolle und Urkunden ermittelt,
die (wie insbesondere im soliden Anmerkungsapparat ersichtlich) manche Daten sichern
und Vorginge erhellen. Verbunden mit der Auswertung der zahlreichen Erwihnungen
der beiden bedeutenden Personlichkeiten der Katholischen Reform in der perfekt ermit-
telten Literatur, hat der Verf. daraus eine sehr auskunftsreiche und ausgezeichnet lesbare
Mischform von Biographie und Monographie gestaltet.

Die erste Hilfte, der ,Biographische Teil“ (S. 18—352) zeichnet die Lebenswege der
beiden nach: I. Kaspar Gropper; jiingster Sohn des Soester Biirgermeisters, nach Stu-
dienjahren in Lowen und Koln 1538—41 Advokat am Reichskammergericht in Speyer;
1541—50 im Dienste des Herzogs Wilhelm von Jiilich-Kleve-Berg; 1550—58 als Offizial
des Erzbischofs Adolf von Schauenburg und Dombherr in Koln; wahrend dieser ersten
Lebenshilfte stets im Schatten seines als Personlichkeit und vor allem Reformtheologe
so viel bedeutenderen iltesten Bruders Johannes Gropper (1503—59). Uberzeugend
wird ermittelt, wie seine irenische, Konflikte scheuende Art ithn zu einem nur wenig
erfolgreichen Mitstreiter in der Rekatholisierungsarbeit seines Bruders machte, wie er
sich aber vor allem als weltlicher Jurist bewihrte und so 1558—73 als Auditor der Rora,
des internationalen Gerichts fiir kirchliche Strafsachen und Appellationsinstanz fiir biir-
gerliche Streitigkeiten aus dem Kirchenstaat in Rom, seine glicklichsten Jahre erlebte,
wihrend er 1573—76 als Nuntius zur Durchsetzung der tridentiner Reformen beson-
ders am Niederrhein offenbar iiberfordert war und sich 1576 nach Koln zuriickzog. —
I1. Nikolaus Elgard aus dem luxemburgischen Arlon, nach siebenjihriger seelsorgerli-
cher Titigkeit als Pfarrer vom Trierer Kurfiirsten 1568 nach Rom aufs Collegium Ger-
manicum gesandt, wurde dort unter dem Einfluff der Jiinger des Ignatius zum ,glu-
henden Verfechter” (S. 184) der Aufgaben der Gesellschaft Jesu und ger tridentinischen
Reformen. Kardinal Otto Truchsef von Waldburg gewann ihn dort als Visitator der
Augsburger Dibzese, doch seine Reformansitze dort 1572/73 endeten mit dem Tod des
Kardinals, worauf die Kurie ihn als theologischen Begleiter der Nuntiatur Groppers
berief. Letzterer iiberliefl ihm weitgehend die Geschifte in Franken und am Mittelrhein.
Aus mehreren Méglichkeiten wéil-ste er fiir sein letztes Lebensjahrzehnt 1577—87 das
mithevolle Amt des Weihbischofs im Diasporagebiet Erfurt, wo er zur Erneuerung des
Klerus und fiir Jesuitenkollegien Entscheidendes leistete.

Vor dem Hintergrund dieser bestens gelungenen Lebensskizzen wird dann in der
zweiten Hilfte des Buches ,Die Nuntiaturtatigkeit® beider 1573—76, gegliedert nach
Territorien, im Detail geschildert (S. 353—618). Unsere Kenntnisse fiber katholische
Reform und Gegenreformation wiahrend dieser Jahre in Franken und im Rheinland
werden in vielen, hier nicht aufzihlbaren Punkten erweitert, insbesondere fiir Wiirz-
burg, Bamberg, Fulda und Mainz. Gegeniiber den verarbeiteten didzesan- und territo-
rialbezogenen Darstellungen werden %esonders erhellend die iiberregionalen Bezige
und Ver%indungen bei der Durchfithrung der tridentinischen Reformen herausgestellt.
Deutlich zeigt sich, daff in den mittelrheinischen und frinkischen Gebieten 1573—76 die
entscheidenden Fortschritte in der Rezeption und Durchfihrung der Reformbeschliisse
des Konzils von Trient erzielt werden konnten, wihrend in Kéln, Miinster, Paderborn
und in den vereinigten Herzogtiimern die wirklichen Durchbriiche erst in den letzten
beiden Jahrzehnten des 16. Jahrhunderts erfolgten.

-Der Anmerkungsapparat (S. 619—845) ist methodisch straff und vorbildlich. Ein
besonderes Lob ist der Gestaltungskraft zu zollen: Der Verf. vermag auf jeder Seite sehr
komplexe Vorginge knapp kondensiert, gleichwohl gedanklich differenziert in sehr klar
lesbarem Stil zusammenzufassen. Insgesamt ein wertvoller Beitrag zur Geschichte der
katholischen Reform in Deutschland.

Saarbriicken Walter Lipgens
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Nieto, José C., Mystic, Rebel, Saint. A Study of St. John of the Cross (Tra-
vaux d’Humanisme et Renaissance No. CLXVIII), geb. 25 X 18 cm, 144 Seiten,
Geneve 1979.

Der romanhaft reifierisch klingende Titel ,,Mystiker — Rebell — Heiliger rechtfertigt
sich aus der Anlage und den Ergebnissen dieser tief schiirfenden Biographie, die sich a%s
die Frucht eines Sabbatjahres und wiederholter Reisen an die Orte des Heiligen vor-
stellt. Beziiglich Herkunft und Lebensgang des Mystikers Johannes vom Kreuz
(1542—1591) beschrinkt sich der Verfasser — er ist Professor am Juniata College in
Huntingdon/Pens. — auf Konturen. Demnach ist Juan de Yepes, wie er vor semnem
Ordenseintritt hief, in Fontiveros (Avila), hochst wahrscheinlich als Abkémmling von
Judenkonvertiten, geboren. Seine Erzichung stand unter dem Einflufl von Jesuiten. In
Salamanca studierte er Theologie und wurde in die Scholastik eingefiihrt. Als er 25jahrig
bei den Kartiusern einzutreten gedachte, traf er erstmals mit Teresa von Avila
zusammen. Diese gewann ihn fiir den Karmeliterorden und ihre Reformidee. Fiir des
Johannes vom Kreuz mystische Entwicklung ist einzukalkulieren, daf} er Zugang hatte
zu den deutschen Mystikern Eckhart, Tauler, Heinrich Seuse und Ruysbroek, da deren
Werke in der zweiten Halfte des 16. Jahrhunderts in Kéln ins Lateinische tibertragen
worden sind.

Mit dem Spiirsinn eines Tiefenpsychologen geht Nieto der geistigen Entwicklung
und Physiognomie Juans nach und analysiert sie nach allen Richtungen. Er faflt seine
Ergebnisse in dem Satz zusammen (S. 133): ,Das Leben und Denken des Johannes
waren von Grund auf charakterisiert durch Spannung, Polaritit und Paradoxe. Damit
ist gewifl das Wesentliche in Leben, Geistesart und Spiritualitit Juans ausgesagt. Doch
scheint es zuweilen, dafl gewisse Gegensitze iiberbetont sind.

Ein Rebell oder Revolutionir kann Juan nicht im eigentlichen Sinn genannt werden,
denn er verteidigte lediglich das, was er als das christliche Ideal erkannte, und wollte
dabei im Gehorsam gegen die Kirche bleiben. Dafl sein Kampf gegen die Vertreter und
Autorititen seines Ordens solch abstruse Formen annahm, dafl er beinahe sein Leben
opfern muflte, ist eines der traurigen Kapitel der Kirchengeschichte. Wenn N. (in
Kap. II, S. 41—56) darauf hinweist, daff Juan die Bibel zwar vielfach heilsgeschichtlich-
christozentrisch, aber viel ofter allegorisch interpretiert, so war solches Vorgehen im
Sinn der damaligen Zeit durchaus in Ordnung. Die allegorische Ausdeutung bot Juan
neben der biblischen Fundierung zudem die Méglichkeit, die entsprechende Termino-
logie fiir seine Mystik zu schaffen. Es hitte woh% kaum so ausfiihrlicher Diskussion in
der Literatur iiber diesen Mystiker bedurft, mit der sich N. auseinandersetzt. Im zen-
tralen Kapitel I1I (The Mystical Union with Christ) erértert N. die Grundlagen und
Bausteine der Anthropologie Juans und stellt fest, daf} diese aus Platonismus, Aristote-
lismus und den Gedankengingen eines Paulus zwar weite Horizonte aufreifien, aber
nicht nahtlos sich zusammenfiigen. Daf aber gerade das platonische Element fiir seine
Mystik, seinen mystischen Weg, die Lauterung der Seele in der dunklen Nacht der
Sinne und jener der Seele fruchtbar geworden ist, ein Weg, der bis zur Einheit mit Gott
in der mystischen Vermihlung fithrt. Mit Recht weist N. darauf hin, daf} diese geistige
Vermihlung ungefihr in der gleichen Linie liegt wie Eckharts Geburt des Sohnes Gottes
in der Seele. Ubrigens beriihrt sich Juan mit der Lehre der deutschen Mystiker vom See-
lengrund (,,Seelenfiinklein®), wenn er die mystische Vermahlung in die Seelensubstanz
(substancia) verlegt. N. sieht bei Juan den reinsten Typ der Mystik verwirklicht, der je
entwickelt wurde (S. 79). Beziiglich der aufferordentlichen bzw. arapsychologi-
schen® Phinomene (Visionen, Ekstasen, Levitationen usw.) sagt N., daﬁ Juan nicht viel
davon hielt, daf er aber doch nicht davon loskam; es ging thm einzig und allein um das
Leben mit Christus. Dieses Leben in und mit Christus ist letztlich der Schlissel fiir die
Mystik und das Leben des Johannes vom Kreuz. Eine klare Linie zieht N. zwischen
Mystiker und Psychopathen.

Die psychologischen und theologischen Untersuchungen und Analysen Nietos
zeichnen ein sehr differenziertes klares Bild des Lebens, der Theologie und Mystik des
Johannes vom Kreuz, fiir das man dem Verfasser dankbar sein mufs.

St. Ottilien P. Frumentius Renner OSB
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Neuzeit

C. M. Dent: Protestant Reformers in Elizabethean Oxford (Oxford Theolo-
gical Monographs). Oxford (Oxford University Press) 1983. 262 S., geb. £ 17.50.
Dent, Fellow of Divinity and Chaplain am New College, Oxford, behandelt in

diesem Buch die Entwicklung Oxfords zum geistigen Mittelpunkt des Anglikanismus in

dem Zeitraum von 1547 bis 1611. Seine Arbeit wurde angeregt durch P. Collinsons The

Elizabethean Puritan Movement (1967) und beruht aufg Studium einer ausgedehnten,

z.T. noch unveréffentlichten Sekundirliteratur (S. 248—254), vor allem aber der Lite-

ratur (,Hunderten von Biichern und Pamphleten®) des 16. Jahrhunderts und eines

breiten Handschriftenmaterials in British Library, Public Records Office und anderen

Bibliotheken in London, der Bodleian und College-Bibliotheken von Oxford u.a., aus

welchem ausgiebig zitiert wird. S. 245 wird angemerkt: ,Eine ausfiihrliche Bibliogra-

phie der Handschriften und gedruckten Quellen wird in meiner (bislang) ungedruckten

Dissertation Protestants in Elizabethean Oxford (1980) zu finden sein®. Die Stellung

der ilteren und neueren Colleges in Oxford und der fithrenden Personlichkeiten in

ihnen werden detailliert behandelt. Theologische Aspekte und Probleme der Universi-
titsleitung und des Studienganges (165 f.: Anzahl der Promotionen) sowie des Verhilt-
nisses zu Regierung und Kirchenleben werden vor allem an dem Nebeneinander von
hervorragenfen Vertretern der (Krypto-)Katholiken, Konservativen und von Dent
lieber ,Protestanten® als ,Puritaner” genannten vorgestellt. Breiten Raum nehmen die

Diskussionen iiber das Verhiltnis zwischen Liturgie (201 englisch: ,Leiturgie) und

Predigt ein. Auch Fragen der Kleidung und der Lebensfithrung (auch der Studenten)

werden oft behandelt.

Durch das ganze Buch hindurch zichen sich Darstellungen der wechselseitigen Bezie-
hungen Oxfords mit dem Festland, vor allem der Schweiz (Ziirich, Basel und Genf),
Deutschland (Heidelberg, Duisburg, Straffburg, Frankfurt), den Niederlanden und
Frankreich. Ausgiebig wird die Ttigkeit des Italieners Francesco Pucci und des Spa-
niers Antonio dc? Corro in Oxford behandelt. Dents Buch ist somit weithin eine Uber-
sicht fiber das protestantische Westeuropa (118, 164): 1603 schrieb man in Oxford, daf}
es dank ausreichender wirtschaftlicher und gesellschaftlicher Stellung in England mehr
Gelehrte (unter den Theologen) gibe, ,als unter allen Geistlichen in Frankreich, Flan-
dern, Deutschland, Polen, Dinemark, Schottland und selbst Genf®, ,ein StoR%, so fligt
Dent hinzu, ,gegen die, die immer die englische Kirche mit dem héheren Stand der fest-
lindischen reformierten Kirchen verglichen*. Das Register (255—262) erleichtert das
Auffinden der von Bezugnahmen auf festlindische Orte und Minner geprigten Stellen.
Unter der von Dent angefiihrten Sekundarliteratur befinden sich nur ganz wenige nicht
englischsprachige, an deutschen etwa T. Schiess’ Ausgabe des Briefwechsels der Briider
A. und T. Blaurer, Freiburg 1912 und H. C. Wackernagels Matrikel der Universitit
Basel (Basel 1956). Das Thema Continental students and the Protestant Reformation in
England in the sixteenth century wurde von Clare Cross in Studies in Church history,
Subsidia 2 (1979) behandelt.

Basel Jobn Hennig

THE TRANSFORMING OF THE KIRK: VICTORIAN SCOTLAND’S
RELIGIOUS REVOLUTION by A. C. Cheyne. The Saint Andrew Press,
Edinburgh, paperback, £ 5.

The “Kirk” (Lowland Scots for “Church”) with which this book of 231 pages deals
consists of the Presbyterian denominations of Scotland, originally the single Reformed
Church of Scotland of the middle of the XVIth century, but later split into various dis-
senting groups, some of which (but by no means all) have since united either with the
parent body or with some other. The book traces the history of the transformation of
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these Christian communities in Scotland from the ethos and doctrine which they
assumed at the Reformation into the ethos and doctrine which most of them exhibit
today.

It);s the story of a change from doctrinaire Calvinism, a strict adherence to the Cal-
vinist Westminster Confession of 1643, a literalist belief in the verbal inspiration of
Scripture, a plain and bare form of worship with little congregational participation and
the celebration of Holy Communion held only at long intervals, and a concentration on
the ethical and religious side of Christianity for the individual rather than its application
to social and political life. The change was in the direction of a looser attachment to Cal-
vinism and to the Westminster Confession, a liberal attitude to Seripture, assumed
under the impact of Biblical Criticism, some of whose foremost exponents came from
the ranks of Scottish Presbyterianism itself, a more “catholic”, adorned and congrega-
tional style of worship, and a much greater concern, arising out of the effects of the
Industrial Revolution on Scotland, for the application of Christianity to social, political
and secular affairs generally. The story is tof’dp plainly and straightforwardly, in no great
detail, as befits the author of a small book, by one who clearly sympathizes with the
exponents of change and sees that it was inevitable. The text assumes a considerable
knowledge of the history and affairs of the Churches involved already in the reader. As
a short account of a subject which has not been dealt with in quite so wide a survey
before it is much to be commended.

The “Auld Kirk”, that is the Reformed Established Church of Scotland, and her off-
shoots have their own character and reputation: hardy, independent, confident,
shrewd, firmly based on the Bible. They have always respected bot good doctrine and
scholarship. They have constantly rejected the temptation which history has from to
time offered them of assimilating themselves to their more exotic and self-indulgent
southern neighbour, the Church of England. This book raises, but does not answer, the
question of what is the future of Scottish Protestant Christianity. Perhaps other reli-
gious traditions by reading the history of this one could find materials for answering the
same question which faces them.

Manchester R. P. C. Hanson

Johnson, Christine: Developments in the Roman Catholic Church in Scot-
land 1789—1829, John Donald Publishers LTD, Edinburgh 1983, Leinen 264 S.,
£16.

Die ,Scottish Catholic Archives* in Columbia House, Edinburgh, enthalten ausge-
dehnte Serien von Briefwechseln katholischer Wiirdentriger und Laien, auch fiir die
Zeit der Katholiken-Emanzipation. Insbesondere die Registratur der apost. Vikare der
Lowlands ist fast vollstindig erhalten. Von diesem reichen Quellenbestand aus ehend,
2zu dem noch die Briefwechsel der betr. Agenten in Rom und etliche andere Archivalien
hinzutreten, hat die Autorin es iibernommen, eine Geschichte des schottischen Katho-
lizismus des gen. Zeitraumes zu schreiben. Allerdings ist hier eine Einschrinkung zu
machen: Ausgangspunkt ihrer Forschungen war die Geschichte der im 18. Jh. entste-
henden, duBerst bescheidenen Priesterseminare (und angeschlossenen Laienkollegs), die
nach Jahrhunderten der Verfolgung wieder im eigenen Land errichtet werden konnten,
und von denen , The Lowland College of Aquhorties® das wichtigste war. Von hier aus-
gehend, hat die Autorin zuerst die bekannten, ja beriihmten Ausland-Kollegs in Douai,
Rom und Valladolid, die Schottenkldster, z.B. in Wiirzburg und Regensburg, und am
Ende die Gesamtsituation des schottischen Katholizismus in den Kreis ihrer Darstel-
lung einbezogen. Dabei sinkt die Eigenstindigkeit des Werkes, wie die Autorin nicht
verheimlicht, teilweise ginzlich ab. Der korrekte Titel ihres Werkes wire also:
Geschichte der katholischen Priesterseminare in Schottland 1789—1829. Jedoch muf}
anerkannt werden, daf dann doch auch dariiber hinaus vieles geleistet wurde. So finden
wir z.B. das interessante Kapitel iiber die Entwicklung der religiosen Toleranz in
Schottland 1778—1829. Das entscheidende Datum lag schon im Jahre 1793, als den
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Katholiken der private Kultus und das Erbrecht wiedergegeben wurde. Von da an war
ein gesicherter Wiederaufbau moglich. Mehrere Kapitel beschiftigen sich mit dem
Kirc%lenbau und seinem eigenen Stil, der Kirchenmusik und der Liturgie sowie den Pro-
blemen der irischen Immigration, die binnen kurzem das kirchliche Leben ganzlich
umgestaltete. Ausfiihrlich informiert wird der Leser selbstverstindlich iiber das karge,
aber durch viel Sport aufgelockerte Seminarleben des meist schwer um das Latein rin-
genden Zoglings. Dafl diese Seminarien keine Wissenschaft betreiben konnten, versteht
sich von selbst. Viele Probleme der angelsichsischen innerkirchlichen Diskussion
erfahren von hier aus ein interessantes Seitenlicht. Vom zu anspruchsvollen Titel abge-
sehen, der vielleicht vom Verlag zu verantworten ist, handelt es sich um eine wertvoﬁe,

quellengesittigte Darstellung.
Diisseldorf Christoph Weber

Poul Georg Lindhardt: Skandinavische Kirchengeschichte seit dem 16.
lJ_‘ahrhun ert. Die Kirche in ihrer Geschichte, Band 3, Lieferung M 3. Vanden-
oeck & Ruprecht, Gottingen 1982.

Als Verfasser der Darstellung der neueren skandinavischen Kirchengeschichte hat die
Redaktion der ,Kirche in ihrer Geschichte® den jetzt emeritierten Professor fiir
Kirchengeschichte an der Universitit Aarhus, Dinemark, Dr. P. G. Lindhardt,
gewahlt. Die Wahl ist einleuchtend. Nicht nur ist Professor Lindhardt 38 Jahre lang als
Lehrer der Kirchengeschichte titig gewesen, aber der grofite Teil seiner imponierenden
schriftstellerischen Produktion befafit sich mit Themen der skandinavischen Kirchenge-
schichte. Wir nennen z.B. seine Darstellung der neueren nordischen Kirchengeschichte,
die schon vier Auflagen gesehen hat und ein klassisches Lehrbuch geworden ist, ferner
sein Buch iiber die Erweckungsbewegungen, das drei Auflagen erlebt und eine ansehn-
liche Forschung veranlafit hat, seine sinische Kirchenkunde und seine Mitarbeit an der
monumentalen ,Geschichte der dinischen Kirche® in acht Binden, wo er mit beinahe
drei ganzen Binden der grofite Einzelbeitriger war. Er sollte vor allen anderen eine
Gesamtschau vorlegen kénnen.

In einer allgemeinen Kirchengeschichte kann aber dem skandinavischen Raum nur
beschrinkten Platz gegeben werden, und die Darstellung mufl deshalb innerhalb enger
Grenzen gehalten werden. In fritheren Arbeiten hat Professor Lindhardt gezeigt, dafl er
sehr woh% den knappen und konzentrierten Stil meistert, jedoch konnte bisweilen die
Kombination von Knappheit und Menge der Einzelheiten die Lektiire ein bifichen
erschweren. In dieser Arbeit ist der Stl ruhiger und aufgelockerter und die Lektiire
dementsprechend angenehmer. Die Einzelheiten sind wohl noch sehr vielfaltig, aber die
Entwicklungslinien sind klar hervorgehoben, und das Gesamtbild bleibt deutlich im
Gedichtnis des Lesers stehen.

Schwierig ist es aber immer, die tausendjihrige Kirchengeschichte von mehreren Lin-
dern auf siebzig Seiten befriedigend zusammenzufassen, und knapp wirkt der Stil auch
hier. Wahrscheinlich um den Eindruck der Knappheit ein wenig zu mildern, ist der
Ausdruck ,skandinavisch® in seiner eigentlichen, engen Bedeutung genommen worden,
so daf nur Dinemark, Norwegen ung Schweden eingehender beiandelt worden sind.
Schweden und Dinemark haben je 22 und Norwegen 14 Seiten bekommen, wihrend
Finnland sich mit gut vier Seiten begniigen muf und den Firéern, Island und Grénland
zusammen nur eine Seite iibrig blei%t. Eigentlich ist es ja schade, daff z.B. Island wirk-
lich eine eigenstindige und fiir das iibrige Europa keineswegs bedeutungslose Kirchen-
geschichte iat. Andererseits kann man sich kaum vorstellen, daf etwas von der vorlie-
genden Darstellung gestrichen werden konnte. Eine vollig ,gerechtfertigte Losung der
vorliegenden Aufgabe wire sicherlich unmaglich.

Das lutherische Grundgepriige der skandinavischen Entwicklung ist natiirlich augen-
fillig. Von dem Gesichtspunkt der allgemeinen Kirchengeschichte kénnte man viel-
leicht sogar sagen, daff die Geschichte des lutherischen Deutschland und der skandina-
vischen Lander eine Einheit bilden. Dieser Gesichtspunkt darf aber nicht {iberbetont
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werden. Der Parallelismus ist eben ein reformatorisches und nachreformatorisches Pha-
nomen, und es ist wohl nicht ganz korrekt, wenn (M 237) gesagt wird, daf} die
Gedanken der Reformation denselben Weg genommen hitten, den das Geistesleben
,von je her® genommen habe: von Deutschland diber die Herzogtiimer nach Jiitland.
War doch die danische Kirchengeschichte des Mittelalters jedenfalls genau so stark von
englischen und franzésischen Einflissen bestimmt wie von deutschen. Ebenfalls darf
man nicht die skandinavische Geschichte als einen einheitlichen Verlauf betrachten. Die
Darstellung zeichnet auch deutlich eine danisch-norwegische und eine schwedisch-fin-
nische Linie ab, von welchen die erstere eine klarere Parallele zu Deutschland bietet als
die letztere. In Schweden haben lokale Bewegungen und iiberraschende politische Ver-
inderungen die Entwicklung weniger eindeutig gemacht als in Danemark. Z.B. wird es
sehr deutlich, wie die schwedische Reformation ein langer und zeitweilig ganz kompli-
sierter ProzeR war, wihrend die danisch-norwegische mit dem Endergebnis der blu-
tigen Grafenfehde tatsichlich abgeschlossen war und viel eher ein Ereignis als ein
ProzeR genannt werden kénnte. Klar ist es auch, wie grof die Bedeutung des 19. Jahr-
hunderts fiir Danemark und teilweise auch fiir Norwegen gewesen ist, wihrend die
Grundziige des modernen schwedischen Kirchenlebens oft direkt von Ereignissen, die
weiter zuriickliegen, abgeleitet sind.

Mit vollem Recht macht der Verfasser also (M 246) darauf aufmerksam, daf sich die
genaue Parallele zwischen deutscher und dinischer Theologie eigentlich nur bis zum
19. Jahrhundert streckt, daf sich aber danach eine originelle dinische Theologie ent-
wickelt, zunichst von den beiden grofien und so verschiedenen Namen Grundtvig und
Kierkegaard gekennzeichnet. Merkwiirdig ist es, wie Grunduvig schon bei Lebzeiten
cinen uberwiltigenden Einfluf bekam, wahrend Kierkegaard eigentlich erst im
20. Jahrhundert weitere theologische Bedeutung bekommen hat, und erst als er schon
in Deutschland anerkannt war (M 259). — Der Grundtvigianismus, den man nur mit
grofler Mithe Auslindern erkliren kann, wird als ,sowohl sakramental als auch nieder-
Eirchlich® bestimmt, und hinzu kommt eine Fufinote, die den Sinn des Wortes ,nieder-
kirchlich“ ganz deutlich macht und die Kombination der beiden Begriffe niher erklart
(M 251). Ohne Zweifel ist hier eine Formel sefunden worden, die dieses so bedeutungs-
volle und so speziell dinische Phinomen Eesser als die meisten bisherigen Versuche
erkliren kann. Das Wort ,folkelig®, das in deutscher Ubersetzung so leicht mifiver-
standen wird, wird hier mit dem Wort ,volkhaft* wiedergegeben (M 248, 250, 254).
Ubrigens bemerkt man, daf der Verfasser trotz wiederholter Kritik von mehreren
Seiten seine These von der sozialen Schichtung als Grundlage fiir das Aufkommen ver-
schiedener Erweckungsbewegungen mit voller Schirfe festgehalten hat (M 250—51).

Ganz fehlerfrei ist die Darstellung wohl nicht. Es ist eine Wahrheit mit Einschran-
kungen, dafl beide streitende Parteien der Grafenfehde Mitglieder des Schmalkaldischen
Bundes seien (M 238). Der schwedische Historiker Harald Hjirne tritt als Hjalmar
Hjirne auf (M 293). Solches sind aber natiirlich nur Kleinigkeiten, und im ganzen
genommen muf} man sagen, dafl die moderne skandinavische Kirchengeschichte mit
dieser Darstellung eine gute und reprisentative Introduktion bekommen hat, die lange
ein Desideratum war, und die auch eine dementsprechende Freude erwecken mufl.

Aarbus Th. Lyby Christensen

Detlef Déring, Christentum und Faschismus. Die Faschismusdeutung der

religiosen Sozialisten, 144 ., Stuttgart (Kohlhammer) 1982, DM 48,—.

Fiir die kiinftige weitere Erforschung des Religidsen Sozialismus in Deutschland wird
man sich neben F.-W. Balzer, R. Breipohl, W. Deresch, A. Pfeiffer und A. Vollmer
diesen Namen merken miissen. Die Arbeit ist als Dissertation unter der Betreuun des
Kirchenhistorikers Kurt Meier in Leipzig entstanden. Bei der vorliegenden Druc fas-
sung hat A. Pfeiffer Pate gestanden. Die Arbeit enthielt in ihrer Urfassung eine breit
a.ngelf&te Erorterune der marxistisch-leninistischen Faschismustheorie, ie bei der
Drucklegung weggefallen ist und gesondert verdffentlicht werden soll. So setzt der



298 Literarische Berichte und Anzeigen

Verf. gleich mit dem Kapitel ,,Der Faschismus in der Sicht der religiosen Sozialisten®
ein. Er begriindet zunic]gst, warum er sich im wesentlichen auf zwei Haupttypen reli-
gibs-sozialistischen Denkens beschrinken will: 1. auf den Tillich-Kreis (hier werden
auch Minner aus dem zweiten Glied gewiirdigt wie A. Rathmann und F. Borinski); 2.
auf den ,Bund der religiosen Sozialisten Deutschlands® und dort auf seinen Hauptver-
treter G. Wiinsch. (E. Eckert, Emil Fuchs, H. Kappes, E. Lehmann, K. Thieme und
G. Schenkel kommen auch zu Wort.)

Der Neuheitswert der Arbeit liegt m.E. zunichst in der Zuspitzung auf die Faschis-
muskritik des Religiosen Sozialismus. Ferner korrigiert Doring an nicht wenigen Stellen
das stark vereinfachte Erscheinungsbild der religids-sozialistischen Bewegung, wie es
sich z.B. bei R. Breipohl (,Religioser Sozialismus und biirgerliches Geschichtsbe-
wufltsein zur Zeit der Weimarer Republik, Ziirich 1971) findet, einer Arbeit, die im
wesentlichen aus der Sicht von K. Barth/G. Dehn/E. Wolf geschrieben wurde.

In c.2 geht es dem Verf. zunichst um die Sichtung des Materials in den ,,Neuen Blat-
tern fiir den Sozialismus®, ferner um eine Ortung des Faschismus als Massenbewegung,
als deren Basis Déring den Mittelstand und die Jugend benennt. Faschismus wird im
wesentlichen als ,,Antimodernismus® umschrieben, um ihn dann im Tillich-Kapitel
(c.3) umfassend als solchen zu entlarven. Tillichs Entwicklungsgang vom Weltkriegser-
lebnis bis zur ,Sozialistischen Entscheidung® wird mit bedacht. Das Ringen mit der
,politischen Romantik“ und um die Abgrenzung von ihren ,konservativen® und ,revo-
Jutiondren® Grundformen, mit den ,Ursprungsmichten und -mythen® (,mystischer
Realismus*, 52) nimmt mit Recht breiten Raum ein. (Vgl. die Diskussion P. Tillichs mit
E. Hirsch 1934/35 in ,,Theol. Blitter®.)

c.4 ist E. Heimann gewidmet, dessen frithes, noch immer verstreutes Schrifttum der
Verf. ausgiebig zitiert. Heimanns Abhingigkeit von W. Rathenau wird hier erstmals in
der Forsciung iiberzeugend herausgestellt. Die Differenz des Sozialisten und National-
dkonomen Heimann gegeniiber dem Theologen Tillich wird stirker als bei R. Breipohl
betont. Sozialismus ist , Ausdrucksform des Urspriinglichen, des Géttlichen in unserer
Zeit, der Kampf um seine Durchsetzung ist prophetischer Natur ...“ (63). Heimanns
Augenmerk ist stirker auf den Mittelstandp gerichtet: ,Nationalsozialismus ist die
Emanzipation des Mittelstandes® (124, Anm. 213). Seine Parteibindung ist zu kriti-
sieren, sein Elan konnte nach Heimann fiir den Sozialismus gewonnen werden. Hei-
manns Faschismusinterpretation, in diesem Punkte stirker marxistisch geprigt, ist als
»soziologisch bestimmter Antimodernismus® zu werten (71).

Was den ,Bund® (c.5) betrifft, so wird seine durchgingige Theorieferne beklagt. Das
hinderte freilich einen Mann wie Eckert nicht, praktisch-politisch den Kampf aufzu-
nehmen, wobei er sich ,der marxistisch-leninistischen Deutung des Faschismus stark
annihert® (73). G. Wiinsch und die Gruppe um die , Zeitschrift fiir Religion und Sozia-
lismus® (1929—33), hierin dem Tillich-Kreis niherstehend, waren stirker an der Mas-
senbasis des deutschen Faschismus interessiert und zeichnen sich eher durch ,Elemente
der Bonapartismus-Theorie® aus. Es ging freilich dem ,Bund® nie darum, irgendwelche
Theorien iiber den Faschismus aufzusteﬁen oder zu iibernehmen, sondern ( wie es am
schonsten bei H. Kappes zu sehen ist) um den ,wirklichen Kampf unter der Parole
,Christuskreuz oder Hakenkreuz“ (S. 6). Gab es bei Tillich wie bei Winsch eine im
Grunde ambivalente Haltung gegeniiber dem Faschismus, so ist fiir E. Fuchs und den
Thiringer Kreis weder vor noch nach 1933 eine Aufweichung gegeniiber der NS-Ideo-
logie festzustellen. Zu stark insistierte Fuchs auf inhaltlichen, ethischen Normen: wo
»Gewaltverherrlichung® getrieben wird, kann der ,Ruf Gottes® nicht ergehen (S. 85).
Fuchs erkannte auch am ehesten die Rolle der NSDAP als Organisation und deren anti-
marxistische Stofirichtung.

Alles in allem ein klug abgewogenes Buch, das die Erforschung des Religiosen Sozia-
lismus ein gutes Stiick weiter bringt, aber auch ein starkes Licht auf den antifaschisti-
schen Kampf in der ev. Kirche wirft. Ein Anmerkungsteil (33 S.), eine Zusammenstel-
lung von 18 Kurzbiographien und ein Literaturverzeichnis schliefen den Band ab.

Frankfurt Heinz Rébr
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UNTERSUCHUNGEN

_Doketismus“ — eine Problemanzeige

Otto Kuss zum 80. Geburtstag am 5. 1. 1985

Von Norbert Brox

Polemische Texte der frithkirchlichen Literatur setzen fiir ihr Verstindnis
voraus, dal man die von ihnen bestrittene Doktrin kennt. Weil die abgewie-
senen Gegner aber oft nur ungenau modelliert und nur indirekt kenntlich
gemacht sind, da sie fiir die zeitgendssischen Leser als bekannt gelten
durfen, hat die historische Forschung in vielen Fillen ihre Bestimmungs-
Probleme. Sie braucht Kriterien und Kategorien zur Unterscheidung und
Beschreibung. Aus pragmatischen Griinden wird im Eifer der Arbeit der
Anwendungsbereich solcher Merkmalbegriffe in vielen Fillen stindig ausge-
weitet. Man ist an ihrer Ubertragbarkeit vom einen Fall auch auf den anderen
und darum an inhaltlicher Breite interessiert. Der einzelne Term verliert seine
Genauigkeit und gerit aufer Kontrolle. Der Begriff ,Gnosis“ (Gnosti-
zismus) hat diesbeziiglich besonders gelitten und ist zeitweise zum Schlag-
wort degeneriert. ,Doketismus* ist ebenfalls einer von diesen Begriffen, die
immer grofziigiger eingesetzt worden sind. Um ihn geht es in diesen Uber-
legungen. Man verwendet ihn, um unterschiedliche Verlaufslinien der Chri-
stologie in frihkirchlicher Zeit vergleichend zu bestimmen. Die Opposition
lautet: doketische Christologie — inkarnatorische Christologic. Man
gebraucht sie seit langem beispielsweise auch zur Exegese des 1. (und 2.)
Johannesbriefes des Neuen Testaments, die mit einer gegnerischen Gruppe
um die Christologie (und um weitere Themen) streiten. Wir bleiben im Fol-
genden — soweit exemplifiziert werden mufl — bei diesem Beispiel, an dem
die herrschende Unklarheit im Begriff des Doketismus, die jede eindeutige
Verstindigung nahezu unméglich macht, hinreichend deutlich wird.

Es sind einige Bemerkungen zur iblichen Bewertung der Irrlehrer des
1 Joh vorauszuschicken, die schon mit dem Stichwort Doketismus zu tun
haben. Ohne zu zitieren und fiir alle Einzelheiten Namen zu nennen, kann
ich aus jiingeren Kommentaren und Einleitungen zum Neuen Testament fol-
gendermafien resiimmieren (die alteren Ansichten sind in diesen Positionen
faktisch aufgegriffen): Der 1 Joh hat es mit Gnostikern zu tun, die eine doke-
tische Christologie vertraten. Diese pauschale Grundansicht wird bei ein-
zelnen Autoren in folgende Richtungen differenziert und prizisiert:

1. Die an sich sehr vielfiltige Gnosis vertritt in ihren christlichen
Varianten immer eine doketische Christologie, also auch im 1 Joh. — Oder:
Es gibt den gnostischen Doketismus, eine Spielart davon tritt man im 1 Joh
an. — Oder: Es ist die enthusiastische Gnosis, die hier im 1 Joh christologi-
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sche Auswirkungen zeigt (sc. in Form des Doketismus) und — am Doke-
tismus erkennbar — hier in einer schon entwickelteren Form auftritt. Also
wieder: Gnosis ist doketisch, Doketismus ist eine Kennmarke der Gnosis.

2. Zuriickhaltender, zugleich unentschiedener kann es auch heiflen, daf
die Gegner des 1 Joh ,gnostisch orientiert“ (also nicht direkt Gnostiker)
sind, und auch gleichzeitig, dafl ,eine ausgesprochen ,doketische® Christo-
logie“ gar ,nicht erkennbar® wird. Beide, gnostischer #nd doketischer Cha-
rakter des 1 Joh, sind dabei eingeschrinkt, und auflerdem wird folgender
Zusammenhang zwischen Gnosis und Doketismus hergestellt: Alle Spiel-
arten, in denen der Doketismus auftritt, hingen mit einer ,,gnostisierenden®
Geisteshaltung zusammen, aber gleichzeitig wird geschrieben, dafl diese
doketische Lehre des 1 Joh zu der ,bedrohlichen, pseudochristlichen Gei-
steshaltung® gehort, ,die dann im Gnostizismus offen zutage trat, diesem
also vorauslag.

Ich lese zumindest drei verschiedene Auffassungen daraus:

1) Im 1 Joh werden Gnosis und Doketismus (additiv) konstatiert, ein Ver-
merk iiber deren zwingendes, naheliegendes oder blof zufilliges Zusammen-
treffen aber nicht fiir notwendig gehalten.

2) Weil man Gnostisches feststellt im Brief, findet man den Doketismus
nicht iiberraschend, sondern unbedingt erwartbar, weil er ein regelmafiges
Symptom des Gnostizismus ist.

3) Doketismus ist frither als Gnostizismus, kann aber als Gnostizismus auf-
treten und 75t historisch als Gnostizismus aufgetreten.

Diese drei Auffassungen gehen beachtlich weit auseinander, bilden aber
noch den Konsens: Der 1 Joh hat es mit den Gnostikern zu tun, die eine
doketische Christologie vertraten. Dieser Konsens muf! inzwischen in Frage
gestellt werden. Es ist Gber ihn neu und genau nachzudenken.

W. S. Vorster' hat solide Zweifel daran angemeldet, ob man im 1 Joh tber-
haupt eine gnostische Theologie bzw. Christologie vor sich hat — nicht um
daraufhin eine andere religionsgeschichtliche, sondern um eine kirchenge-
schichtliche Ableitung der polemischen Situation des Briefes vorzunehmen.
Er findet, was an Terminologie und Motivfragmenten im 1 Joh als gnostisch
namhaft gemacht wird, iiberhaupt nicht zwingend identifiziert. Auch ihm ist
zwar sicher, daf} es sich um doketische Christologie handelt, aber sehr zwei-
felhaft, dafl sie gnostisch ist. Fiir die Hintergrundbestimmung des 1 Joh
geniigt es vollig, meint er, generell den Entwicklungscharakter der urchrist-
lichen Szene, d.h. die anfingliche Pluralitit von Interpretationen und Ideen
etc. bewuflt zu haben und dann speziell zu sehen, welche Situation die des
1 Joh ist, nimlich: Es gab verschiedene Christologien, die nicht mehr alle
miteinander vereinbar waren. Es war die Notwendigkeit entstanden, auf die
Orthodoxie zu reflektieren. Man mufite begriinden, warum man dachte, was
und wie man theologisch inzwischen dachte. Nach Vorster gibt es nun fiir die
These, die in 1 Joh abgewiesene christologische Falschlehre sei gnostisch,

1 Y. S. Vorster, Heterodoxy in I John: Neotestamentica 9 (1975), 87—97.
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keinerlei wirklichen Beweis, sondern nur den Usus in der Forschung,
Abweichendes im Neuen Testament gnostisch zu nennen. Was die ethischen
Korrekturen und Anathematismen betrifft (1 Joh 1,8—10; 2,3£.9—-11), muf}
man, sagt Vorster, kein Gnostiker sein, um zu handeln, wie die Irrlehrer des
1 Joh es tun, nimlich zu sagen, man kenne Gott, ohne gleichzeitig seine
Gebote zu halten; oder zu behaupten, man gehore zu Gott/Christus (2,6;
4,13), ohne zugleich zu praktizieren, was man da behauptet oder predigt.
Der 1 Joh hat es nicht mit Metaphysikern zu tun, die die Gnostiker waren,
sondern mit dem sehr praktischen Problem der guten Friichte, die begleitend
u Glaubensbeteuerungen vorgewiesen werden miissen, bei den Gegnern des
1 Joh aber ausbleiben; es geht also um das Problem des moralischen Ernstes
oder auch der Siinde. — ,,Erkennen® und .Gotteserkenntnis® (2,3f.; 4,8), wie
andere Termini im 1 Joh auf den ersten Blick gnostisch anmutend, sind in
christologischen und ethischen Zusammenhangen nicht zwingend gnostisch;
es gibt eine alltaglichere, unprignantere Semantik dieser Wérter.”

Zwar glaube ich nicht, daff sich mit Vorsters Zweifeln die religionsge-
schichtliche Ableitung der Ketzerei des 1 Joh eriibrigt. Aber wenn man liest,
was auch er alles zum 1 Joh gelesen hat, versteht man seinen Vorschlag zu
neuer Zuriickhaltung. Die Erniichterung, die er in die Debatte einbringt,
mufl auch noch ins Unrecht gesetzt werden, ehe man sie ignoriert. Es braucht
nicht an Textbeispielen demonstriert zu werden, wo Vorster’s Vorsicht zu
beherzigen wire.” Das will sagen: Auch mir ist die Identitit der Irrlehrer
nicht so gewifl, wie man verbreitet gern deshalb tut, weil der 1 Joh beziiglich
seiner Gegner ein paar Signale mehr setzt als andere neutestamentliche
Schriften. Diese Signale sind so deutlich nicht (ich komme auf das Identifika-
tionsproblem zuriick). Man sieht, dafl da etliches noch klirungsbedurftig ist.
Ich versuche in zwei Hinsichten beizutragen, nimlich vor allem in Richtung
der Bestimmung und Nomenklatur von Doketismus, sodann beziiglich des
Zusammenhangs von Gnosis und Doketismus.

1) Was soll Doketismus genannt werden?

Genaue Begriffsbestimmung und Nomenklatur des Doketismus sind tat-
sichlich ein Desiderat. Der ibliche Wortgebrauch ist so unscharf, daff er
durch sich nicht anzeigt, was man exakt sagt, wenn man eine Irrlehre wie die
des 1 Joh Doketismus nennt. In der exegetischen (wie auch in der dogmen-
geschichtlichen) Literatur wird dieser Begriff in der Regel nicht fiir erkla-
rungsbediirftig gehalten, wahrend er es sehr wohl ist. In Lexica und Hand-

2 Auch K. Weif, Die ,Gnosis® im Hintergrund und im Spiegel der Johannesbriefe,
in: K.-W. Tréger (Hg.), Gnosis und NT, Giitersloh 1973, 341—356, zicht den gnosti-
schen Charakeer der Gegner des 1 Joh stark in Zweifel. Seine Bestimmung der Lehren
dieser Leute, aufgrund deren er sie von der Gnosis abriickt und den Anschein gnosti-
scher Qualitit dieser ,Dogmen® mehr auf die Diktion des Verfassers des 1 Joh als auf
die der Gegner selbst zuriickfihrt, iiberzeugt mich groftenteils nicht.

3 Man findet solche bei W. Schmithals, Neues Testament und Gnosis, Darmstadt
1984, 106—110 und nicht nur hier.
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blichern liest man ungenaue und divergierende Umschreibungen, die mehr
Konfusion als Klarheit liefern. Was soll Doketismus genannt werden?

Auf eine erste Abgrenzung kann und mufl man sich schnell einigen: Doke-
tismus soll nicht die Lehre der historischen Gruppe sein, die bei den altkirch-
lichen Hiresiologen ,Doketen® heifit. Klemens von Alex. nennt sie als eines
seiner Beispiele fiir solche Hiresien, die ihren Namen von der eigentiimli-
chen Lehre her bekamen, die sie vertreten (wihrend andere Sektenbezeich-
nungen vom jeweiligen Begriinder abzuleiten sind oder von einem Ort,
einem Volk, einer Verhaltensweise usw.: strom. VII 108,1—2); aber er
beschreibt die Doktrin, die zum Namen ,Doketen (doxnrai) fithrte, bedau-
erlicherweise nicht. Zwar nennt er mit Julios Kassianos noch den angeblichen
»Stifter der doketischen Lehre®,* referiert aus dessen System aber nur einen
rigorosen, leibfeindlichen Dualismus mit Eheverbot, ohne eine doketische
Christologie erkennen zu lassen (strom. IIT 91—95). Hieronymus berichtet
fir diesen Julios Kassianos immerhin an erster Stelle, daff er ,putativam
carnem Christi introducens zu seinen weiteren Uberzeugungen kam
(coGal 6,8),° was einen klaren Hinweis auf christologischen Doketismus
bedeutet, doch ist diese Auskunft in ihrer Isoliertheit historisch sehr unsi-
cher. Im Zusammenhang seiner Kritik am Petrusevangelium weif§ Serapion
von Antiochien, daff der Name ,Doketen“ eine Fremdbezeichnung der
Gruppe seitens der Kirchenchristen ist (,,wir nennen sie Doketen“: Eus.h.e.
VI 12,6), wobei offen bleiben mufi, ob er die Doketen des Klemens meint. Es
bleiben da Unsicherheiten, denn Hippolyt behauptet von denen, die er unter
der Chiffre ,Doketen“ ausfiihrlich beschreibt (refut. VIII 8,2—11,2;
X 16,1—6) und seiner Vorliebe gemif aus der Philosophie ableitet (VIII 2;
11,2), dafl sie sich selbst Doketen nannten (VIII 8,2; 11,1), dies also eine
Selbstbezeichnung war. Innerhalb ihres ,Systems“ referiert er nun auch
minutids die ,Christologie®: Der Erléser wollte ,die Ideen der Aonen von
oben, die er in die finsteren Korper versetzt sah, durch seine Herabkunft
retten® (VIII 10,3). Mit Riicksicht auf die Unertraglichkeit seines Anblicks
sogar fiir die Aonen ,,schlof er sich wie einen michtigen Blitz in den klein-
sten Korper ein (ebd.), womit ein jenseitiger oder himmlischer Leib
umschrieben zu sein scheint; denn nach seiner Ankunft ,,in diese Welt® sollte
er nun auch mit der dufleren Finsternis, womit sie das Fleisch meinen,
bekleidet werden, und er zog, als er von oben kam, den aus Maria geborenen
Korper an, ,wie geschrieben steht” (VIII 10,6). Bei der Jordantaufe wurde er
dann mit einer andersartigen, dauerhafteren Leiblichkeit versehen, um ,nicht
nackt zu sein®, wenn er bei der Kreuzigung den (sarkischen) Kérper aufgab
und auszog, sondern stattdessen noch mit einem Leib bekleidet zu sein

4 Die 86xnoug ist hier nicht generell die (unbegriindete) Meinung, sondern speziell
die doketische Doktrin.

3 PL 26,460. Die Daten zu den Doketen bei G. Kriiger, RE?, IV, 1898, 764 und (mit
den Quellenexzerpten) bei A. Hilgenfeld, Die Ketzergeschichte des Urchristentums,
Leipzig 1884, 546—550.
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(VIII 10,7). Die Christologie, die man heute Doketismus nennt (s.u.), ist das
nicht, es sei denn, man will in diesem schwierigen Text® die Verbindung des
Soter mit seinem jeweiligen Leib sehr fliichtig, vordergriindig, nur scheinbar
und rein funktional (Schutz anderer Wesen vor seinem Anblick, dem sie
nicht standhalten wiirden) sehen, doch scheint viel Gewicht auf die Wirklich-
keit und Dauerhaftigkeit seiner Leiblichkeit gelegt und seine Verbindung
oder ,Bekleidung® mit einem Korper doch von einer realen, tatsichlichen
Qualitit gedacht zu sein, wie der Doketismus im heutigen Begriff sie nicht
meint. Kreuzigung und Passion sind hier nicht als ,Schein“ qualifiziert, ja
schon die Parusie des Soter in dieser Welt ,unten ist eine Geburt im Leib.
Vor allem aber ist nicht unterschieden oder getrennt zwischen himmlischem
Christus und irdischem Jesus, worauf Doketismus im jetzt gebrauchlichen
Wortsinn immer aus ist und angewiesen bleibt.

Daf der Terminus ,Doketen® nicht eine spezielle historische Sekte mar-
kiert, sondern mehrere namentlich verschiedene, in der Sache iibereinstim-
mende Falschlehren als Sammelname gemeinsam charakterisiert, findet sich
erstmals bei Theodoret, ep. 82" Er spricht von ,Markioniten, Valentinianern,
Manichiern und anderen Doketen®. Die Alteren kennen zwar die Uberein-
stimmung mehrerer Hiresien im fraglichen Punkt, aber keinen zusammenfas-
senden Terminus dafiir. Sie verstehen unter Doketen eine einzelne Gruppe
von Irrlehrern. Der Wortgebrauch ist heute anders. Um nun in der Nomen-
klatur ganz genau zu sein, miifite und sollte man das Adjektiv ,doketisch® fiir
die Lehren dieser historisch sogenannten Doketen reservieren, dagegen fiir
das, was uns hier interessiert, die Formen ,doketistisch* und ,,Doketisten
wihlen (bei ,Doketismus® bleibt es). K. W. Troger schligt dies vor.! Man
sollte sich der Genauigkeit wegen anschliefien, weil man andernfalls leicht eine
Gruppe oder ,Schule, und dann eben die falsche, assoziiert.

Was soll Doketismus genannt werden, wenn nicht die Lehre dieser histo-
rischen Doketen? Da gibt es nun verschieden weite oder enge Definitionen,
von F. Chr. Baur® bis zu Michael Slusser.' Sehr auffillig ist, dafl es nur eine
einzige monographische Arbeit zum Doketismus gibt, nimlich die unge-
druckte Dissertation von Peter Weigandt.!! Gemeinsam ist iiberall, wo von
Doketismus gesprochen wird, daft mit dem Term eine theologische Kontro-
verse des frithen 2. Jahrhunderts benannt sein soll. Aber was genau? Von der
Definition hiingt es ab, in welchem Zusammenhang der Begriff eingesetzt
werden kann und ob er sich — unser Beispiel — etwa zur Identifikation der

6 Zur Interpretation auch W. Bauer, Das Leben Jesu im Zeitalter der neutestament-
lichen Apokryphen, Tiibingen 1909, 130.

7 PG 83,1264.

8 K.W.Troger, Doketistische Christologie in Nag-Hammadi-Texten. Ein Beitrag
zum Doketismus in frithchristlicher Zeit: Kairos 19 (1977), (45—52) 46.

9 F.Chr. Baur, Die christliche Gnosis, Tiibingen 1835, 256.258.

10 M. Slusser, Docetism: A Historical Definition: The Second Century 1 (1981),
les=—172;

11 P, Weigandt, Der Doketismus im Urchristentum und in der theologischen Ent-
wicklung des zweiten Jahrhunderts, Diss. theol. Heidelberg 1961.
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Irrlehrer des 1 Joh eignet. Es besteht seit je der Trend, auch bei der Ausle-
gung der Johannesbriefe, mit Doketismus eine verbreitete Erscheinung im
frithen Christentum zu benennen, weil man ihn fiir einen stindigen Begleiter
der sog. christlichen Gnosis hilt und somit fiir ebenso ,allgegenwirtig® wie
diese. Doketismus steht demnach fir alle gnostischen Christologien, und
man meint damit, daf} sie alle die wirkliche Inkarnation, das volle Menschsein
Christi bestreiten. Doketismus fungiert da als dogmatischer Sammelbegriff.
In einem engeren Begriff ist Doketismus die Doktrin, nach der die Erschei-
nung Christi, sein historisch-leibhaftiges Dagewesensein, also vor allem die
menschliche Gestalt Jesu, insgesamt blofler Schein, ohne wahrhafte Realitit,
gewesen ist. Menschsein und Leiden Christi als reiner Schein: diese Idee
diente dazu, Menschwerdung und Passion des jenseitigen Erlosers zu elimi-
nieren, wo sie Anstof bedeuteten. Speziell gegen (leibliche) Geburt und Pas-
sion wird polemisiert. Das ist eine deutlicher profilierte christologische
Hiresie als das Erstgenannte: Jesus Christus als gottlicher Erloser, der keinen
auch noch so flichtigen Kontakt mit der Materie hatte, weil er ihn von seinem
Wesen und seiner Aufgabe her nicht haben konnte und durfte. Diese Christo-
logie ist in solcher Form nachweisbar bei Kerdon, Satornil und Markion.
Kerdon ,leugnet, dafl Christus im Fleisch war, und propagiert, daf§ er blof§
im Trugbild (in phantasmate) dagewesen sei. Er habe tberhaupt nicht
gelitten, sondern nur vermeintlich gelitten (quasi passum). Und er sei aus
keiner Jungfrau geboren, sondern iiberhaupt nicht geboren® (Ps-Tertullian,
adv. omnes haer. 6,1).'? — Satornil ,machte zur Grundlage, daf der Erléser
ungeboren, unkoérperlich, gestaltlos sei, scheinbar (putative/doxtoet) nur als
Mensch erschienen (Irendus, haer. I 24,2)."* Und Markion ,nennt Christus
einen inneren Menschen, sagt, er sei wie ein Mensch erschienen, wihrend er
kein Mensch war, und wie im Fleisch, obwohl er nicht im Fleisch war, nur
scheinbar (donioel) erschienen, habe weder Geburt noch Leiden auf sich
genommen, sondern bloff dem Schein nach (10 doxeiv)“ (Hippolyt, refut.
X 19,3). — Irendus berichtet von Basilides, den er doktrinir ganz nahe an
Satornil heranriickt, daff nach ihm Christus (der Nowg) zwar ,,auf der Erde in
Menschengestalt erschienen sei“, dafl infolge seiner Herkunft, Natur und
Funktion aber ,nicht er gelitten habe, sondern ein gewisser Simon von
Kyrene, den man zwang, sein Kreuz fiir thn zu tragen. Der sei dann aus
Unwissenheit und Irrtum gekreuzigt worden, nachdem er nimlich von ihm
so verwandelt worden sei, daff man ihn fiir Jesus hielt. Jesus selbst habe dabei
die Gestalt Simons angenommen, sei dabei gestanden und habe sie ausge-
lacht. Weil er ndmlich die kérperlose Kraft war und der Nous des unge-
zeugten Vaters, konnte er sich nach Belieben verwandeln. So sei er zu dem
aufgefahren, der ihn gesandt hatte, indem er sie verlachte, da man ihn nicht
halten konnte und er fiir alle unsichtbar war. Befreit seien also die, die das

12 Ed. A. Kroymann, CChr SL 2, Turnhout 1954, 1408.
13 Griechisch erhalten bei Hippolyt, refut. VII 28. — Zum einschligigen Gebrauch
von putativus (= doxe-) bei Irendus vgl. haer. IV 33,5.
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von den weltschaffenden Fiirsten wissen. Und man diirfe nicht den
bekennen, der gekreuzigt wurde, sondern den, der in Menschengestalt
gekommen ist und vermeintlich gekreuzigt wurde (putatus sit crucifixus) und
Jesus heifit und vom Vater gesandt ist® (haer. T24,4). Auch dieser Text
gehort, unabhingig von der Richtigkeit seiner Zuweisung an Basilides durch
Irenius,' in das doketistische Milieu, und alle Beispiele zusammen kommen,
wie gleich zu zeigen ist, in einem charakteristischen Punkt tiberein, durch
den sie doketistisch im engen, unverwechselbaren Sinn sind. — Vom Beginn
des 1. Jahrhunderts schlieBlich sind die Texte von Ignatius v.A. gelaufig,
nach denen es die horrende Falschlehre gab, Christus habe ,zum Schein (tO
donelv) gelitten und sein Leiden ,zum Schein (10 doxeiv) vollbracht®
(Sm 2; 4,2). Polemik und Beteuerungen des Ignatius verstirken das Bild des
hier bestrittenen Doketismus (Eph 7,2; 18; 19; Trall 9,1; Magn 11; Sm 1).
So definiert und exemplifiziert ist Doketismus also nicht Sammelbezeich-
nung fiir eine verbreitete gnostische Option fritherer Christologie, sondern
exakte Kennmarke einer ganz bestimmten, begrenzt auftretenden Christo-
logie. Allerdings lafit sich dieser eng definierte Doketismus seinem theologi-
schen Ziel nach in der historischen Beschreibung mit anderen Christologien
zusammenfassen, insofern er ein Problem zu losen suchte, das auch von
anderen Christologien gelost wurde. Die doketistische Christologie war eine
unter mehreren Méglichkeiten, die Aporie zu losen, in die das hellenistische
und gnostische Denken mit seiner strengen Transzendenzidee, die auf dem
Dualismus von Geist und Materie/Kosmos basierte, angesichts der christli-
chen Vorstellung vom (inkarnatorischen) Kommen des gottlichen Erlosers
Christus in diese Welt geriet, nachdem man diese Erlosergestalt rezipierte
und mit dem hellenistischen Weltbild zu vereinbaren gezwungen war. Diese
Vereinbarung mufite ihren Preis kosten. Der Doketismus loste das Dilemma
swischen beiden Horizonten mit seiner Vorstellung von der d6unaug: Die
menschliche Gestalt war ganz und gar, von Anfang an und im Prinzip, ein
Schein und Trugbild, das allerdings geniigte, die Menschen zu Glauben und
Erlésung zu bringen. Das ist nicht als Komédie zu verstehen, sondern war
sehr ernst gemeint und als einzig moglich empfunden. Man kann mit K. Ko-
schorke auch sagen, daf} ,fiir den Doketismus eben dies kennzeichnend ist,
dafl zugunsten der einen, himmlischen Realitit des Erldsers seine irdische
Wirklichkeit als blofer ,Schein‘ abqualifiziert bzw. geleugnet wird“.”” So
blieben absolute Transzendenz und Dualismus ungebrochen erhalten, und
die christliche Erlésergestalt wurde trotzdem integrierbar. Wir sehen
(zusammen mit den frithkirchlichen Hiresiologen) ausschliefflich die Kosten-

14 Zur Schwierigkeit der Zuweisung W. Bauer, Leben Jesu, 35 m. Anm. 1. Weitere
frithe Fundorte fiir Doketismus ebd. 562 Register v. Doketismus. W.-D. Hauschild,
Christologie und Humanismus bei dem ,Gnostiker® Basilides: ZNW 68 (1977), 67-92,
hier 82 (vgl. 68. 78): Basilides ist kein Doketist gewesen, aber man hat ,in der Basilides-
Schule . . . das christologische Grundproblem in verschiedenen Konzeptionen zu lésen”
versucht, ,und zwar auch mit doketistischen Losungen®.

15 K Koschorke, Die Polemik der Gnostiker gegen das kirchliche Christentum,
Leiden 1978, 26.
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seite; den betreffenden Kerdon, Satornil und Markion mufl es faszinierend
eingeleuchtet haben: Das genau war ibr Christus mit seiner Attraktivitat fiir
das, was thnen menschliches Heil sein konnte.

Es lafit sich nun dariber streiten, ob man den Doketismus nur in diesem
engen Sinn definieren kann und soll. M. Slusser pladiert neuerdings fiir einen
zwar immer noch prizis umrissenen, aber doch ausgedehnteren Doketismus-
Begriff, der namlich auch diejenigen Christologien einbezieht, die in ver-
schiedener Version von einem Leib anderer Art fiir Christus reden, mit
dessen Hilfe sie die 66unouig, bei der es auch hier blieb, zustandekommen
lieBen und interpretierten. Streng gedacht konnte es damals ja keine sub-
stanzlose d6unoig geben. Man setzte im Fall Christi anstelle des kruden
materiellen Leibes der Menschen eine Substanzhaftigkeit, sprich: Leibhaftig-
keit anderer (itherischer, siderischer, psychischer, pneumatischer)'® Art, das
heifit eine Leibhaftigkeit weniger skandaloser Art, die die ddxnoLg trug. Zwi-
schen diesem reflektierteren und dem ,naiven Doketismus mufl definito-
risch tatsichlich nicht grofl unterschieden werden. D.h. konkret: Doke-
tismus ist nicht auf Kerdon, Satornil, Markion begrenzt, sondern beispiels-
weise auch die valentinianische Christologie ist doketistisch mit threm , Chri-
stus impatibilis“ in einem pneumatischen Leib (Ps-Tertullian, adv. omnes
haer. 4; Tertullian, de carne Christi 15). Aber der Term Doketismus ist nicht
tauglich dariiber hinaus. Dabei sollte man bleiben.

Doketismus ist dann bei seiner Verwendung fiir konkrete Identifizierungs-
arbeit noch beschreibungsbediirftig: Handelt es sich im jeweils zu beurtei-
lenden Fall (z.B. bei der Irrlehre der Joh-Briefe) um den sog. ,naiven®, ganz
direkten Doketismus oder um eine seiner reflektierteren, subtileren Ver-
sionen? Das betrifft ja seine Materialisierung bzw. die Details, an denen er im
Quellentext identifiziert wird. Im Anwendungsfall kann der Begriff Doke-
tismus also bei der gegebenen Definitionslage durchaus noch unbefriedigend
ungenau sein. Dafl das auch fiir die Bestimmung der Irrlehre des 1 und 2 Joh
seine Rolle spielen kann, mochte ich wenigstens angezeigt haben mit dem
Hinweis, dafl P. Weigandt'” die Joh-Briefe nicht gegen eine einzige Hiresie
polemisieren sieht, sondern gegen alle wichtigen gnostischen Christologien,
die aus dem frithen 2. Jahrhundert bekannt seien, unter ihnen gegen den
Doketismus. Ich meine zwar, daff er auf methodisch fragwiirdige Art zur
~ Unterstellung dieses Hiresien-Spektrums in 1 und 2 Joh kommt (Doke-
tismus-Begriff; Fehleinschitzung patristischer Informationen iiber Gno-
stiker), aber es bleibt m.E. dabei: Die Identifikation der Haresie/Haresien
der Joh-Briefe mufl mit einem prizisen Doketismus-Begriff operieren,
dessen Merkmale religions- und hiresiegeschichtlich wechselweise auf die
johanneischen Texte angewendet werden und an ihnen sich bewihren bzw.
an thnen erst gewonnen werden miissen — ein methodisches Verfahren, zu
dem man nicht nur in diesem Fall gezwungen ist.

16 Die Markioniten beispielsweise sprachen auch vom pneumatischen Leib Christi

(Origenes, Hom. in Le. 14: GCS 49/35, hg. v. M. Rauer, Berlin 1959, 86,9 ff.).
17 P. Weigandt, Doketismus, 103—107.
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Zuriick zur Definition von Doketismus, die auch fiir seine Frithform um
die erste Jahrhundertwende gelten soll. Man kann es mit Irenaus und seinen
Nachfolgern halten. Sie beanstandeten, dafl der Jesus Christus ihrer Gegner
nicht das war, was er zu sein schien. Tertullian sagt vom Christus Markions:
non erat quod videbatur, et quod erat mentiebatur: caro nec caro, homo nec
homo® (Marc. I1I 8,2). In dem Augenblick, da das , Wie“ der offenkundigen
menschlichen Gestalt Jesu Christi etwas anderes als die reale Inkarnation
war, niamlich déxnoig, nur Schein irgendwelcher und wenn auch substanz-
hafter Art, dann war das doketistisch. Ich bin mit Slusser der Meinung, man
sollte dies zur Basis einer historischen Definition von Doketismus machen:
Historisch war das fiir Doketismus signifikante Element, daff Christus nur
scheinbar — im Genre der 86xnoig — Mensch war, ganz gleich wie das
Zustandekommen oder Ins-Werk-setzen dieses Scheins aussah, ob es als eine
Zwei-Naturen- und Zwei-Personen-Vorstellung gedacht war (géttlich-
himmlischer Christus, irdisch-menschlicher Jesus), ob als strenger ,,Mono-
physitismus®, im Bild der Tarnkappe (Simon von Kyrene) oder noch anders.
Der Doketismus lief nie Menschwerden und Menschsein, sondern immer
nur Menschscheinen zu. Troger nennt diese d6xunotg den ,,Kompromifl mit
der christlichen Wirtsreligion®,'® was dann angeht, wenn der Doketismus
Symptom einer parasitiren Religion war. Alle, die von Irendus und seinen
kirchlichen Kollegen als doketistisch Denkende denunziert wurden,
bestritten, daf in Jesus Christus der gottliche Erloser wahrhaft das Subjekt
der menschlichen Erfahrungen des historischen Menschen war. Man kann
diesen patristisch-hiresiologischen Doketismus-Begriff iibernchmen.

Indem man beim Wortsinn bleibt, lafit sich dann sagen, dafl Doketismus
dort vorliegt, wo eine Christologie sagen will: Es war mit Jesus anders als es zu
sein schien. Er schien ein Mensch zu sein (mit leiblicher Geburt, Lebenim Leib
und gewaltsamem leiblichem Tod), war aber ein Wesen anderer (-geistiger®,
Hjenseitiger®) Art, das sich durch Berithrung oder ,,Bekleidung“ mit Leiblich-
keit nicht beeintrichtigen durfte, so daf§ der Gedanke daran sich verbietet.

Wie sehr es sich empfiehlt, den Begriff Doketismus fiir einen durch den
Wortsinn signalisierten Zusammenhang zu reservieren, damit er prazis und
niitzlich bleibt, zeigt auch dies: Nach verbreiteter Meinung liegt der klarste
literarische Niederschlag des Doketismus in den Johannesakten'” vor. Diese
Meinung bestitigt sich zunichst, wenn man nur einige Zeilen daraus zitiert:
.. . . wenn ich (Johannes) ihn (Christus) beriihrte, war die Substanz imma-
teriell und unkérperlich und so, als sei sie iiberhaupt nicht existent . . . Ich
wollte aber oft, wenn ich mit ihm ging, seine Spur auf der Erde sehen, ob sie
sich (dort) zeigte — sah ich doch, daf er sich von der Erde erhob — und sah

18 K. W.Tréger, Christologie, 46.
_ 19 Die mafgebliche Edition ist jetzt (mit Einfithrung, Kommentar und franzdsischer
Ubersetzung) E. Junod — J. D. Kaestli, Acta Iohannis (CChr SA 1 u. 2), Turnhout
1983. Die in einigen Vorarbeiten der Herausgeber schon frither veroffentlichten Ergeb-
nisse und Ansitze werden von K. Schiferdiek, Herkunft und Interesse der alten
Johannesakten: ZNW 74 (1983), 247267 diskutiert.
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(sie) niemals® (c. 93).%° Tatsichlich und insgesamt sind die Johannesakten
aber weder im weiten (defizitires Menschsein Jesu) noch im engen, genauen
Wortsinn (er war nur scheinbar, was er zu sein schien: ein Mensch mit
Geburt, Leib und Tod) doketistisch. Die Johannesakten beschreiben namlich
keine 86éxnoug, sondern die Polymorphie des himmlischen Christus oder
Gottes, was nun etwas ganz anderes ist. Im Diskurs eben tiber die Polymor-
phie (c. 87—93.103—105)*" findet man eine explizite Christologie, fur die
kein Thema ist, was den Doketismus (zwar negativ) interessiert: Inkarnation
und Geburt, menschliches Leben, historische Taten und Tod Jesu werden
weder geleugnet noch beteuert, sie kommen nicht vor. In einer stark spiritua-
listischen Konzeption geht alles darum, die Polymorphie des Sohnes, der
iibrigens vom Vater nicht unterschieden wird, zu demonstrieren, das heifit
die Manifestation ein und desselben jenseitigen Erlésers unter immer neuen
und anderen Erscheinungsformen (verschiedene Grofle, unterschiedliches
Aussehen und Alter, verschiedene Gegenwirtigkeit und auch verschiedene
Leiblichkeit) zu demonstrieren, und zwar um damit fast im Stil einer nega-
tiven Theologie zu sagen, dafl er prinzipiell und generell keine Gestalt hat
und iiberhaupt nicht als Mensch® (c. 90) gedacht werden und eben keiner
Vorstellung und Definition unterworfen werden kann, dafl er stattdessen
unwandelbar, unbegreiflich, geistiges Wesen ist, iiber das nur in dieser nicht
affirmativen, eigentlich paradoxen Art der Polymorphie, also der Beschrei-
bung stindigen Wandels, etwas gesagt werden kann.? Das zentrale Thema
dieser Christologie ist die Unwandelbarkeit Gottes; ihr Darstellungsmittel ist
die Polymorphie, mit der gezeigt wird, was Christus/Gott alles nicht ist.”?
Einen der interessantesten Texte dazu liest man im c. 93. Teilweise wurde er
oben als vermeintliches Doketismus-Zeugnis schon zitiert; in seiner ganzen
Linge wiedergegeben schliefit er den Befund von Doketismus aus und enthilt
eine exemplarische Demonstration der Polymorphie: ,Manchmal, wenn ich
(Johannes) ihn (Christus) anfassen wollte, stiefl ich auf einen materiellen,
festen Korper; ein andermal dann wieder, wenn ich ihn berihrte, war die

20 Ubers. von K. Schiferdiek, in: E. Hennecke — W. Schneemelcher, Neutesta-
mentliche Apokryphen in deutscher Ubersetzung, Bd. II, Tibingen ‘1971, 152; der
griechische Text bei Junod-Kaestli, 197.199. Die von P. Weigandt, Doketismus, 39 f.
als klassische Doketismuszeugnisse zitierten Texte aus c. 96 und 99 iibergehe ich, da sie
zum Einschub gehéren (s.u. Anm. 21) und vom Kontext her auch je fiir sich alles
andere als eindeutig doketistisch sind.
© 2 Dafl c. 94—102 ein Einschub anderer Herkunft sind, haben Junod-Kaestli,
581—677, iiberzeugend gezeigt und damit fiir das Verstindnis des Diskurses wie der
Akten als ganzer eine verinderte Situation hergestellt.

22 Die Interpretation mit Junod-Kaestli, 466—493.680—682. Diese Absicht des Dis-
kurses schlieflt es aus, fiir die Johannesakten aufgrund von Formulierungen wie z.B. in
c. 98 von Modalismus zu reden (vgl. Schiferdick, Herkunft, 266), weil der Modalismus
ein anderes theologisches Interesse verfochten hat.

2 Eine gliickliche Formel ist die vom ,,Christomonismus“ der Akten. K. Schéfer-
diek, Herkunft, 267: ,Der Christomonismus ist Ausdruck einer nicht hinterfragbaren
Einheit des Offenbarers mit Gott oder auch der Einheit von Offenbarer und Offenba-

rung.
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Substanz immateriell und unkérperlich und so, als sei sie iiberhaupt nicht
existent® (c. 93).2* Der Sinn dieses ,,Berichtes seiner Herrlichkeit®, wie das in
der Sprache der Johannesakten heifit, ist es zu sagen, dafl Christus eben
weder einen materiellen Kérper noch einen Scheinleib hatte. Inkarnation
oder Doketismus — diese Alternative kann auf die Polymorphie-Idee der
Johannesakten nicht aufgetragen werden. Es ist hier (trotz c. 88) auch nicht
wie im gnostischen Philippus-Evangelium, dafl die wechselnden, kontriren
Erscheinungsformen jeweils der Fassungskraft der Offenbarungsempfanger
angepafit waren (Jesus zeigte sich den Grofien als Grofier, den Kleinen als
Kleiner, den Engeln als Engel und den Menschen als Mensch: c. 26); sondern
vor demselben Menschen zeigt er sich verschieden (Johannesakten
c. 89.93.82). Aber das darf man wohl gemeisam in beiden Schriften nennen,
daf mit der Summe der diversen Erscheinungsweisen die Negation jeder Fafi-
lichkeit und Gestalthaftigkeit des ,eigentlichen® Christus gemeint ist: »sein
Logos verbarg sich vor jedem® (EvPhil 26).

Wenn man diese Christologie Doketismus nennen will,” ist der Begriff
nicht mehr brauchbar zur Charakteristik mancher anderer Position, fiir die er
bisher stand, z.B. nicht mehr fiir die Hiretiker der Johannesbriefe. Von den
Johannesakten 1aft sich im Zusammenhang des Doketismus nur das ein-
schligig sagen, daf in der Palette der Polymorphie auch — isoliert gesehen —
doketistisch aussehende Details auftauchen (der Herr ifft nicht, schliefit nie
die Augen, hinterlifit beim Gehen keine Fuflabdriicke). Sie werden aber
genannt, um in gegenteiligen oder jedenfalls andersartigen Symptomen des
nichsten Augenblicks aufgehoben zu werden, wie die Immaterialitit (Gvhov)
und Nichtkérperlichkeit (doduartov) mit dem materiellen und dichten Leib
(Ohodec xal mayd oopa) abwechseln (c. 93). Der Doketismus im histori-
schen Begriff hat damit nichts zu tun. Was fir ihn der Skandal ist, spielt im
Christus der Polymorphie der Johannesakten keine Rolle.” Man erkennt das
Ausmaf der Strapazierung, welcher der Begriff unterworfen wurde.

24 Ubers. von K. Schiferdiek (s. Anm. 20), 152.

35 So wie viele auch J. G. Davies, The Origins of Docetism: StudPatr VI (TU 81),
Berlin 1975, (13—35) 34 und neuerdings wieder K. Schiferdiek, Herkunft, 267, in fol-
gender Konklusion: ,Christus als der Offenbarer verbleibt dabei zugleich auch aufier-
und oberhalb der Leiblichkeit, in der er sich zu erkennen gibt, eine Vorstellung, die im
Motiv seiner Vielgestaltigkeit anschaulich wird (Act. Joh. 87—93.82). Auf das Christus-
bild der Johannesakten, wie es in der ,Evangeliumsverkiindigung* (Act. Joh. 87—102)
gekennzeichnet wird, lift sich die Kurzformel von einer ,doketistischen Herrlichkeits-
christologie* zweifellos zu Recht anwenden.“ Die Beschreibung der Rolle der Leiblich-
keit ist dabei falsch. Christus kann, wie gezeigt, sich auch in massiver, materieller Kor-
perlichkeit manifestieren (c. 93). Das ,Doketistische® ist lediglich eine Fazette in der
Polymorphie und also nicht doketistisch. Das ist auch bei P. Weigandt, Doketismus,
83 1., nicht unterschieden.

26 Junod-Kaestli, 493, riicken trotz einer relativ weitmaschigen Definition des Doke-
tismus die Johannesakten ebenfalls von ihm ab.
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2) Zur Zusammengehérigkeit von Gnosis und Doketismus

Ist Gnosis/Gnostizismus immer Doketismus/doketistisch? Die Behaup-
tung, daf beide zusammenfallen, hat sich angesichts ihrer Unhaltbarkeit
unglaublich lange gehalten. Weigandt hatte die Nag-Hammadi-Texte 1961
noch nicht zur Hand, sie waren noch nicht publiziert. Er kam schon ohne sie
und allein aufgrund der patristischen und apokryphen Quellen zum
Ergebnis, daf Doketismus nicht weiter als dogmatischer Sammelbegriff fiir
die gnostischen Christologien gelten kann, weil sie namlich nicht alle doke-
tistisch sind.

Die NH-Texte haben das weiter bewiesen. Zuerst hat wohl S. Arai das fir
das sog. Evangelium Veritatis nachgewiesen,” inzwischen ist der Beweis wei-
tergefithrt worden. K. W. Tréger schrieb 1977 den Aufsatz iiber , Doketisti-
sche Christologie in Nag-Hammadi-Texten mit dem Ergebnis, dafl in den
NH-Schriften der Doketismus im engeren und eigentlichen Sinn nur als Sel-
tenheit vorkommt, aber im weiteren Sinn (vor allem der Zwei-Naturen-
Lehre) kommt er vor. Ich nenne hier Konkretes nur fiir das Gegenteil, also
fiir Nicht-Doketistisches, womit der Beweis erbracht ist.

Der Rheginosbrief (NHC I,4) versucht, einen positiven Sarxbegriff zu
entwickeln. Das Evangelium Veritatis (NHC I,3) operiert mit einem
durchaus nicht eindeutig negativen Sarxbegriff.

Der Verfasser des Traktats ,Melchisedek® (NHC IX,1) kann sich in ganz
undoketistischer Theologie so iuflern: ,(Es) werden (Leute) auftreten in
seinem (Jesu) Namen und (iiber ihn) sagen: Er ist ungeboren, wo er doch
geboren ist; er it nicht, wo er doch ifit; er trinkt nicht, wo er doch trinkt;
er ist unbeschnitten, wo er doch beschnitten ist; er ist unfleischlich, wo er
doch ins Fleisch gekommen ist; er hat sich nicht dem Leiden unterworfen,
wo er sich doch dem Leiden unterworfen hat; er ist nicht auferstanden von
den Toten, wo er doch auferstanden ist von den Toten® (p. 5,1—11).%

Jeder, der den Fundort nicht kennt, mufl meinen, einen grofikirchlichen,
ketzerpolemischen Text vor sich zu haben. Hier ist also in einer gnostischen
Schrift eine Position gegeniiber extremem Doketismus artikuliert, die der
kirchlichen Auffassung voll entspricht. Ubrigens glaubt Tréger beobachtet
zu haben, daf eine doketistische Tendenz in den NH-Texten dort starker
wird, wo die Polemik gegen die Grofkirche massiver wird.

K. Koschorke beschrieb 1978 an verschiedenen NH-Traktaten dhnliche
Sachverhalte, dafl es z.B. sowohl positive Wertungen des Kreuzestodes wie
dessen doketistische Leugnung nebeneinander gibt.”” Diese mehr oder
weniger deutlich nicht-doketistischen Positionen im Rheginosbrief, vielleicht

27 §. Arai, Die Christologie des Evangelium Veritatis, Leiden 1964. Noch frither die
Bemerkung von W. C. van Unnik, in: The Jung Codex, ed. F. L. Cross, London 1955,
99; Bedenken bei Davies, Origins, 22 f.

28 Zitiert nach K. W. Troger, Christologie, 51.

29 K. Koschorke, Polemik, passim und 44 {.; ebd. 26, in der Diskussion mit K.-M.
Schenke, ein Beispiel fiir die Konsequenzen, die sich aus unterschiedlichen Definitionen
des Doketismus Eir die theologiegeschichtliche Bewertung von Texten ergeben.
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auch im Evangelium Veritatis, jedenfalls im Traktat +Melchisedek® sind her-
ausstechende Beispiele. Andere gnostische Christologien sind einfach de
facto auf einem anderen Weg als dem des Doketismus. Gnostische Christo-
logie und Doketismus sind jedenfalls nicht in jedem Fall gleichzusetzen.
Dann stellt sich aber fiir die Joh-Briefe die Frage, mit wieviel Recht und auf-
grund von was ihre Irrlehrer als Gnostiker oder gnostisch orientierte Leute
beschrieben werden. Thr etwaiger Doketismus geniigt nicht als Kennzeich-
nung. Eine Spur bietet sich noch an: Wenn zwar nicht alle Gnostiker Doke-
tisten waren, so waren vielleicht trotzdem alle Doketisten doch Gnostiker?
Aber dafiir gibt es erst recht keinen Anhalt. Ist es nicht denkbar, dafl im kon-
kreten Fall ein anderer als der gnostische Dualismus doketistisch vermittelt
wurde? Wir sind aus dem 2. und 3. Jahrhundert und auch aus spiterer Zeit
iiber die von Haus aus griechische Aversion gegen den christlichen Inkarna-
tionsgedanken sehr gut informiert. Als Einwand gegen das Christentum
juflerte sie sich in Spott und Polemik, innerhalb der Kirche von griechisch
denkenden Christen in den Formen eines naiven Doketismus, der nichts
explizit leugnete, aber sich faktisch doketistisch half; ferner des Subordinatia-
nismus, der die Theologie der Gemeinden bis hoch ins 3. Jahrhundert war;
schlieflich des Monophysitismus im Sinn des 5. Jahrhunderts; das sind simt-
lich griechische Auswege aus der griechischen Aporie mit der Inkarnation.
Ich will sagen: Auch um die erste Jahrhundertwende muflte die ,,Umfah-
rung“ der Inkarnation nicht konfessionell gnostisch sein. Beides, Gnosis und
Doketismus, fallen nicht regelmiflig zusammen. Die Irrlehrer der Joh-Briefe
Doketisten zu nennen, hat man gute Griinde in den Texten (1 Joh 2,22; 4,2f.;
5,1.6), obwohl sie nicht zwingend sind. Aber weit schlechter ist die Basis
fir die Annahme, es handle sich bei ihnen um Gnostiker. Nichtgnostische
doketistische Christologien waren im friihen 2. Jahrhundert allem Anschein
nach keine Raritit.”!

Und schlieflich ist bei der Identifizierung von Doketismus mit Gnosti-
zismus vollig unberiicksichtigt, was zur Doketismus-Frage insgesamt noch
anzumerken bleibt und nicht das geringste der ungelésten Probleme fiir Defi-
nition und Identifikation des Doketismus darstellt: Der Ursprung, d.h. die
originire Provenienz des Doketismus ist durchaus nicht ausgemacht. Man
behandelt das Phianomen regelmiBig als Symptom eines christlich-hellenisti-

30 |, G. Davies, Origins, 18, nennt 1 Joh 1,1 und die Herkunft der Joh-Briefe aus
der Provinz Asia, fiir die Ignatius Doketismus bezeugt, als hinreichenden Grund,
Doketismus zu unterstellen.

31 Vgl. J. Denker, Die theologiegeschichtliche Stellung des Petrusevangeliums. Ein
Beitrag zur Frithgeschichte des Doketismus, Bern-Frankfurt/M. 1975, 111—118, der in
ﬁanz shnlicher Weise fiir den von ihm im Petrus-Evangelium identifizierten ,gemi-

igten® Doketismus betont, daft er keinerlei gnostische Farben trigt, sondern eben jiidi-
sche (s.u.). Wahrscheinlich muf allerdings auch die These, das Petrus-Evangelium sei
doketistisch, aufgegeben werden: J.W. McCant, The Gospel of Peter: Docetism Recon-
sidered: NTS 30 (1984), 258-273; M. G. Mara, Evangile de Pierre (SChr 201), Paris
1973, 108-111.218 £.
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schen Synkretismus bzw. Dualismus. Es gibt aber gute Griinde fiir die
These, dafl der frithe christologische Doketismus dem judenchristlichen
Bemiihen um die Intaktheit des (jidischen) Monotheismus galt. Es sieht sehr
danach aus, dafl er, religionsgeschichtlich besehen, im Zusammenhang einer
Angelomorphie des Christus entstanden ist, bei der die vertrauten angelo-
morphen Gestalten hauptsichlich aus der jiidischen Exegese von Gen 18
(seltsamerweise aufgegriffen von Markion: Tertullian, Marc. III 9,1) Pate
standen.?? Die Inkarnation war unter mehreren Hinsichten auch fiir jidische
bzw. judenchristliche Ohren skandalés. Wer an die jiidische Interpretation
biblischer Theophanien gewdhnt war (Abrahams Besucher in Mamre sahen
aus wie Menschen, waren aber keineswegs Menschen), konnte sich an einem
doketistischen Christus kaum drgern, sondern unter Umstinden sich erst zu
einem solchen bekennen. Frithe Formen des Doketismus kommen also nicht
nur aus griechisch-orientalischem Dualismus, sondern nachweislich auch aus
judenchristlichen Motiven.*® Das Verhiltnis beider moglicher Ableitungen
zueinander ist ungeklirt. Zeigt eine von ihnen den tatsichlichen historischen
Entstehungsort von Doketismus und die andere lediglich eine Adaption und
Metamorphose? Auf welcher Seite liegt die Prioritit? Der Doketismus gibt
nach wie vor Ritsel auf. Sein Wert fiir die Identfizierung historischer
Gruppen und Doktrinen ist solange begrenzt, als die religionsgeschichtliche
Ableitung nicht klarer ist und die Definition nicht einheitlicher gehandhabt
wird. Um auf das Beispiel des 1 Joh zuriickzukommen: Am Ende aller Uber-
legungen mutet es abenteuerlich an, allein auf den (begriindeterweise) vermu-
teten Doketismus hin in diesem Fall vom gnostischen Charakter der bestrit-
tenen Ketzer zu reden.

32 1. Denker, Stellung, 112 {.
3 Vgl. Analysen und Ergebnis von J. G. Davies, Origins.



Zum frankischen
und irischen Anteil an der
Bekehrung der Angelsachsen

Von Friedrich Prinz
A. Einleitung

Zwei imponierende Geschichtswerke zur politischen und Kirchenge-
schichte zweier germanischer Grofivélker stehen wie erratische Blocke am
Beginn ihrer halbmythischen Frithzeit. Beide erhellen ihren jeweiligen
Gegenstand auf ganz spezifische Weise, und beide formen ihren Stoff in so
markanter Art, dafl es dem Leser wie dem modernen Historiker die grofite
Miihe bereitet, sich von dem jeweils dargebotenen suggestiven und fast
geschlossenen Bilde zu [8sen, um zur oft verwirrenden und zumeist wider-
spriichlichen historischen Realitit durchzustoflen oder sich ihr zumindest
asymptotisch anzunahern.

Das eine Werk, die ,Historiarum libri decem® des Gregor von Tours,
seine beriihmte Frankengeschichte, beleuchtet den Aufstieg des frankischen
Reichsvolkes und der merowingischen Ké&nigsfamilie aus dem Blickwinkel
eines galloromischen Bischofs und Senatorensprofilings; es vermittelt uns
vielfach sehr genaue, aber auch sehr einseitige Einsichten in die frinkische
Geschichte, verdeckt uns aber gleichzeitig wegen der kirchlichen und gallo-
romischen Perspektive wie auch wegen der Plastizitit der Darstellung weite
Bereiche der frinkischen Frithgeschichte, die nur sehr schwer auf andere
Weise, etwa durch Archiologie, Rechtsgeschichte und Ortsnamenkunde, zu
erhellen sind.'

Das andere grofle Geschichtswerk, des grofien Beda Venerabilis ,,Historia
ecclesiastica gentis Anglorum®, vermittelt uns auf dhnlich zwiespaltige Weise
wertvolle Kunde aus der angelsichsischen Frithzeit unter dem Aspekt der
Missionierung dieses germanischen Grofivolkes. Die Suggestivitit dieses
Geschichtswerkes, seine bewufite Zentrierung auf den romischen, d.h.
papstlichen Ursprung der angelsichsischen Kirchen haben in dhnlicher Weise

! Vgl. dazu etwa die letzte Zusammenfassung auf interdisziplinirer Basis: F. Petri
(Hrg.), Siedlung, Sprache und Bevolkerungsstruktur im Frankenreich (Wege der For-
schung Bd. IL), Darmstadt 1973, — Zur frithmittelalterlichen Mission insgesamt vgl.
das wichtige Sammelwerk: La conversione al cristianesimo nell’ Europa dell’ Alto
Medioevo (Settimane di studio del Centro italiano di studi sull’ Alto Medioevo
Bd. XV), Spoleto 1967 u. bes. die Beitrige von Raoul Manselli, Jacques Fontaine,
Georges Tessier, Heinz Lowe, Ottorino Bertolini, Ludwig Bieler.
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ein relativ geschlossenes Bild der Missions- und Volksgeschichte der Angel-
sachsen geschaffen, das genauso der kritischen Relativierung bedarf wie die
Frankengeschichte Gregors von Tours, wenn auch aus anderen Grinden.

Aus dieser Problemstellung ergibt sich als Aufgabe dieses Beitrages Fol-
gendes:

1. In einem mehr informierenden Einleitungsteil soll das Bild der Missionie-
rung der Angelsachsen nach dem gegenwirtigen Forschungsstand nachge-
zeichnet werden.

2. Im folgenden Abschnitt wird der Versuch unternommen, tber die weit-
liufige englische Forschung® bis zu Margaret Deanesly und John God-
frey,” John M. Wallace-Hadrill;* Peter Hunter Blair und Henry Mayr-
Harting® und iiber die deutsche Literatur bis zu Eugen Ewig,® Annethe
Lohaus” und Knut Schiferdiek® hinausgehend das Gewicht des frankisch-
merowingischen Einflusses stirker herauszuarbeiten, also jene Spur
wieder aufzunehmen, die Wallace-Hadrill aufgrund seiner berithmten
merowingischen Arbeiten und zuletzt Eugen Ewig mit Nachdruck ver-
folgt haben und deren zentrale Bedeutung wohl als erster Wilhelm
Levison 1946 in seinem bekannten Buch ,England and the Continent in
the Eighth Century*? herausstellte.

3. Schlieflich geht es auch darum, aufgrund des neuen Forschungsstandes,
wie er zuletzt durch das grofle, von Heinz Lowe herausgegebene Sammel-
werk ,Die Iren und Europa im fritheren Mittelalter von 1982 reprisen-
tiert wird,'® Ausmaf® und Intensitit des irischen Einflusses auf die Missio-
nierung der Angelsachsen zu bestimmen, ein Einfluf}, der bekanntlich in
Bedas Sicht'' minimalisiert erscheint oder, bei aller Sympathie fir den iri-

2 Ausgangspunkt bleibt das Standardwerk von Frank M. Stenton, Anglo-Saxon Eng-
land, Oxford '1943, ?1947, sowie R. H. Hodkin, A History of the Anglo-Saxons,
Oxford '1935, 1952, 2 Bde., hier Bd. I, S. 245 ff.

3 Margaret Deanesly, The Pre-Conquest Church in England, London 1961; Jobn
Godfrey, The Church in Anglo-Saxon England, Cambridge 1962.

& ]ogn M. Wallace-Hadrill, Rome and the Early English Church: Some Questions of
Transmission, in: Le chiese nei regni dell’ Europa occifentale e 1lora rapport con Roma
sino sull’alto medioevo (Bd. VII), Spoleto 1960, S. 519—548.

5 Peter Hunter Blair, The World of Bede, London 1977; Henry Mayr-Harting, The
Coming of Christianity to Anglo-Saxon England, London 1972.

5 Engen Ewig, Die lateinische Kirche im Ubergang zum Friihmittelalter, in: Hubert-
Bfediﬂ (Hrg.), Handbuch der Kirchengeschichte Bd. II, 2, Freiburg 1975, S. 95-179,

es: Si 163 1.

7 Annethe Lohaus, Die Merowinger und England, Miinchen 1974.

8 Knut Schiferdiek, Die Grundlegung der angelsichsischen Kirche im Spannungsfeld
insularkeltischen und kontinentalrémischen Christentums, in: Ders. (Hrg. ), Kirchenge-
schichte als Missionsgeschichte II, 1, Miinchen 1978, S. 149—191.

9 Wilbelm Levison, England and the Continent in the Eighth Century, Oxford 1946,

10 Heinz Lowe (Hrg.), Die Iren und Europa im fritheren Mittelalter, Stuttgart 1982.

' Nach Carolus Plummers klassischer Edition der Kirchengeschichte Bedas von
1896 (ND Oxford 1969) jetzt die verbesserte Ausgabe mit englischer Ubersetzung von
Bertram Colgrave, R.A.B. Mynors, Bede’s Ecclestiastical History of the English
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schen Missionseifer in der ,peregrinatio pro Deo“, manchmal nur als
Storfaktor der angelsichsischen Kirchengeschichte auftaucht, sehr zu
Unrecht, wie man gleich hinzufugen mufi.

Wenden wir uns nun dem ersten Teil unserer Darlegungen zu und versu-
chen wir, den Verlauf der Mission der angelsichsischen Konigreiche mit
knappen Strichen und unter vorliufigem Verzicht auf tieferen Einstieg in
kontroverse Fragen zu skizzieren."

Die Vorgeschichte des Christentums auf den Britischen Inseln, also die
Frage einer christlichen Kontinuitit seit der Spatantike, kann hier ausgespart
bleiben, da sie fiir die von den Angelsachsen eroberten Regionen kaum von
Belang ist. Indirekt wirksam wurde das altere Christentum durch das Aus-
greifen der irischen Mission nach Schottland. Von dort aus griindete
bekanntlich der irische Adelssohn Columban der Altere (ca. 521—597) auf
der Insel Hy das Kloster Tona zur Mission im irischen Konigtum Dalriada,
d.h. im weiteren schottisch-piktischen Bereich. Die Bekehrung erfihre um
586 einen gewissen Abschluff durch die politische Vereinigung der Nord-
und Stdpikten.

Eine ihnlich glinstige Ausgangslage fand die Mission bei den Angelsachsen
nicht vor, da die angelsichsischen Kleinkonigtimer, wie sie nach der Einwan-
derung entstanden waren, ' zumeist einzeln und nacheinander der Bekehrung
gedffnet werden mufiten, wobei die Missionare nicht selten in die kriegeri-
schen Auseinandersetzungen dieser Konigtiimer untereinander hineingezogen
wurden. Bis zu einem gewissen Grade bleibt damit die Christianisierung auch
dem blinden Zufall des Kriegsgliicks unterworfen, ein heidnischer Waffener-
folg konnte miihselig errungene Missionserfolge mit einem Schlag zunichte
machen ; wie im Falle K6nig Edwins von Northumbria, dessen Niederlage und
Schlachtentod 633 eine heidnische Eroberung des Landes durch Kénig Penda
von Mercien und den Britenfiirsten Cadwallon von Gwynedd zur Folge hatte.

Von zentraler Bedeutung fiir das Selbstverstindnis der angelsichsischen
Kirche, wie es bei Beda Venerabilis ausformuliert ist, wurde die romische
Mission, die Gregor der Grofle, nachdem er die Kathedra S. Petri bestiegen
hatte, nach offenbar langerer und sorgfiltiger Vorbereitung im Jahre 597 in
die Wege leitete. Bekanntlich war schon ein Menschenalter zuvor kontinen-
tales Christentum missionarisch in Kent wirksam geworden, denn lange vor
589 hatte Bertha, die Tochter Konig Chariberts von Paris (561—567), Kénig
Aethelberht von Kent, den Bretwalda, d.h. den hegemonialen angelsichsi-
schen Herrscher geheiratet. Mit Bertha kam der frinkische Bischof Liuthard
an den Hof von Canterbury. Fir den Gottesdienst der Konigin wurde ein

People, Oxford 1969 (ND 1972) und die zweisprachige, lateinisch-deutsche Ausgabe
von Giinter Spitzbart, Beda der Ehrwiirdige, Kirchengeschichte des englischen Volkes,
Darmstadt 1982 (m. Lit.).

12 T eitfaden dieses Uberblicks ist die knappe Darstellung von Knut Schiferdiek in:
J. Hoops (Hrg.), Reallexikon der germanischen Altertumskunde (=RGA) Bd. I, Ber-
lin—New York 21976, S. 188—193, und Eugen Ewig, a.a2.0.

13 Vel. Reinhard Wenskus in RGA Bd. I, S. 325—329.
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offenbar ilterer Kirchenbau antiken Ursprungs restauriert und dem mero-
wingischen Reichsheiligen Martin geweiht. Bedas Annahme, dafl diese Mar-
tinsbasilika bis in rémische Zeit zuriickreiche, eine Annahme, die von Wal-
lace-Hadrill geteilt wird, ist kaum glaubhaft, da der Martinskult in vormero-
wingischer Zeit nur regionale Bedeutung fiir die Touraine hatte."* Wenn
Beda nun auch das Faktum einer christlich-frankischen Konigin in Kent eher
herunterspielt und als isolierte Tatsache, ja fast als Kuriosum erwihnt, diirfte
es doch kein Zufall sein, dafl Gregor der Grofle seine Missionare gerade an
diesem Ort Britanniens ihr Werk beginnen 1afit und dafl er angeordnet hatte,
sie sollten Dolmetscher ,de gente Francorum® mitnehmen.' Gregors zahl-
reiche Begleitschreiben an gallische Bischéfe und Abte fiir Augustinus und
seine vierzig Missionare zeigen zur Geniige die starke merowingische Kom-
ponente des gesamten Unternehmens, uber die an anderer Stelle noch aus-
fihrlicher zu sprechen sein wird.'® Ob Gregor der Grofie die von seiner Klo-
stergrindung St. Andreas auf dem Mons Caelius ausgehende Missionsfahrt
zu den Angelsachsen noch im Rahmen der providentiellen Sendung des rémi-
schen Imperiums fiir die Ausbreitung des Glaubens gesehen hat oder ob er
damit schon grundsitzlich zur ,Planung und Organisation eines missionari-
schen Unternehmens auflerhalb der Grenzen des Romanum imperium* fort-
schreiten wollte, ist umstritten, doch schlieffen sich beide Aspekte wohl nicht
grundsitzlich aus."”

Das Bekehrungswerk in Kent schreitet nach dem baldigen Ubertritt Kénig
Aethelberhts rasch voran. Inzwischen von den Berichten nach Rom zuriick-
kehrender Missionare besser informiert, kann der Papst 601 eine weitere
Gruppe moénchischer Missionare unter Fihrung des Abtes Mellitus nach
England senden; auch sie erhilt zahlreiche Empfehlungsschreiben an galli-
sche Metropoliten und Bischofe sowie an frinkische Herrscher. Wie wenig
Gregor der Grofie allerdings immer noch von den wahren Verhaltnissen in
England wuflte, geht aus seinem kirchlichen Organisationsplan hervor, der
gleichsam ,vom griinen Tisch® aus eine Erneuerung der spitantiken briti-
schen Kirchenprovinz mit zwolf Bistiimern unter zwei in London und York

14 Beda 1, 26, dazu Jobhn M. Wallace-Hadrill, Rome (wie Anm. 4), S. 529 unter
Bezug auf [.N.L. Myres, in: English Historical Review 70 (1955) S. 93; anders Fried-
rich Prinz, Frithes Monchtum im Frankenreich. Kultur und Gesellschaft in Gallien, den
Rheinlanden und Bayern am Beispiel der monastischen Entwicklung (4. bis 8. Jahrhun-
dert), Minchen—Wien 1965, S. 29. — Hingegen pafit ein ,romischer® Ursprung der
Martinskirche gut in Bedas Konzept, die englische Kirche aus ilterer rémischer Wurzel
und durch rémisch-pipstliche Mission hervorgehen zu lassen.

15 Beda, HE 1, 25. — Zur Augustin-Mission vgl. neben den in Anm. 2—5 ange-
fithrten Werken Peter Hunter Blair, The World of Bede, S. 41 ff.

16 Knut Schiferdiek, Grundlegung, S. 152 f. und S. 156 und unten S. 324 ff. u.
5:330.

17 8o Eugen Ewig, Die lateinische Kirche, S. 165 m. Anm. 4 vorsichtig abwigend
gegeniiber Wolfgang H. Fritze, Universalis gentium confessio. Formeln, Triger und
Wege universalmissionarischen Denkens im 7. Jahrhundert, in: Friihmittelalterliche
Studien 3 (1969), S. 78—130, bes. S. 108—113.
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residierenden Metropoliten vorsah. Schon die neue politische Struktur der
angelsichsischen Kleinkdnigreiche machte diesen Organisationsplan aber
illusorisch. Erstaunlich realistisch und fiir die Zukunft von weitreichender
Wirksamkeit war hingegen Gregors beriihmte Missionsinstruktion fiir den
Abt Mellitus, den Leiter des zweiten von Rom aus gestarteten Missionsunter-
nehmens unter den Angelsachsen, worin er den Missionaren im Interesse des
wahren Glaubens ein behutsames Ankniipfen an die alten, vertrauten heidni-
schen Kultstitten und an die germanischen Opfermahle empfahl, weil es
unmdglich sei, ,schwerfilligem Verstand alles auf einmal wegzunehmen, da
ja auch derjenige, der den hdchsten Gipfel besteigen mochte, Schritt fir
Schritt und nicht in Spriingen nach oben kommt*." Man hat wohl zu Recht
die Erhaltung eines reichen Erbes germanischer Kulturtraditionen im Angel-
sichsischen sowohl in der Literatur wie in der Kunst mit dieser vorsichtigen
Art der Missionierung in Verbindung gebracht. Was die in diesem Zusam-
menhang vielerorterte Frage der angeblichen ,Responsiones Papst Gregors
auf Anfragen Augustins anbelangt, so halte ich nach wie vor einige von Suso
Brechters Bedenken hinsichtlich deren Echtheit gegeniiber Paul Meyvaert
und Margaret Deansley fiir berechtigt und zwar aus folgenden Griinden."”

Zum einen schimmert in den ,Responsiones* eine viel schirfere Missions-
praxis durch, als dies im echten Gregorbrief (IX,56) der Fall ist; zum anderen
jedoch fillt dieses lange, in Frage und Antwort gehaltene, sehr wortreiche
Dokument so vollig aus Stil und Duktus der echten Gregorbriefe heraus, daff
schon deshalb an deren Authentizitit gezweifelt werden mufl. Der Text
erweckt den Eindruck eines knappen Missionsbiichleins, in das die missiona-
rischen Erfahrungen und Probleme des gesamten 7. Jahrhunderts einge-
gangen sind und dessen Verfasser seiner Schrift die unbestrittene Autoritat
Gregors des Grofen hinzufiigen wollte oder vielleicht sogar der festen Uber-
zeugung war, dafl er echte Dicta des grofien Papstes verarbeitet habe. Dafd
aber dennoch ein Grundstock gregorianischen Gedankengutes in den
,Responsiones* enthalten ist, diirfte heute wohl feststehen. :

Wie dem auch sei, an der Tatsache des zielbewufiten Ansatzes von Gre-
gors Missionsunternehmen in Kent ist nicht zu zweiteln, ebensowenig jedoch
daran, daf gerade dieser Ansatzpunkt eine gewichtige frinkisch-merowingi-
sche Vorgeschichte hatte. Die Hegemonialstellung Aethelberhts als ,Bret-

18 Gregor d. Gr., Reg. Ep. XI, 56; Beda, HE I, 30.

19 Gregor d. Gr., Reg. Ep. XI, 56a. Dazu Suso Brechter, Die Quellen zur Angel-
sachsenmission Gregors d. Gr., Miinster 1941; Ders., Zur Bekehrungsgeschichte der
Angelsachsen, in: La conversione al Cristianesimo nell’Europa dell’alto medioevo (Set-
timane Bd. X1V), Spoleto 1967, S. 191—215; anders Paxl Meyvaert, Les ,Respon-
siones* de S. Grégoire le Grand 2 S. Augustine de Cantobéry, in: RHE 54 (1959),
S. 879—894; Margaret Deanesly, Paul Grosjean, The Canterbury Edition of the answer
of Pope Gregory I to St. Augustine, in: Journal of ecclesiastical history 10 (1959),
S. 1—49; Margaret Deanesley, The capitular text of the Responsions of pope Gregory I
to St. Augustine, ebenda 12 (1961), S.231-234. Knut Schaferdiek, Grundlegung
S. 159, hilt die Responsiones ,mindestens in ihrer Grundsubstanz® fiir gregoriamsch,
ebenso Jobn M. Wallace-Hadrill, Rome (wie Anm. 4), S. 523—525.
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walda® Siid- und Mittelenglands ermdglichte denn auch bald ein erfolgreiches
Ausgreifen der Mission nach Essex, wo ein Neffe des Groflkénigs, Saberht,
fiir das Christentum gewonnen werden konnte. Dagegen scheiterte die
Zusammenarbeit mit den Briten sowohl am harten ethnischen Gegensatz zu
den angelsichsichen Eroberern wie auch an der Intransigenz Augustins.
Hierbei spielt der hierarchische Vorherrschaftsanspruch ebenso eine Rolle
wie die Frage des abweichenden Ostertermins der keltischen Kirchen, eine
Frage, die prinzipieller Natur war und daher nicht umsonst in Bedas Darstel-
lung einen so breiten Raum einnimmt. Das Selbstverstindnis der romverbun-
denen angelsichsichen Kirche war mit dieser Terminfrage eng verkntipft und
ebenso umgekehrt das Selbstverstindnis der irischen Ménche auf dem Kon-
tinent, wie etwa Columbans Briefwechsel mit Rom zeigt.”® Bei Augustins
Tod 604 bestanden erst drei Bistiimer, nimlich Canterbury und Rochester in
Kent und London in Essex, das Gregor ja urspriinglich wegen seiner spat-
antik-christlichen Tradition als Metropolitansitz fiir den Siiden vorgesehen
hatte. Umstritten ist, ob Gregor der Grofie seinem Missionsbischof das Pal-
Jium bereits fiir den spiteren Metropolitansitz Canterbury, also entgegen
seinem urspriinglichen Organisationsplan, der London vorsah, verliehen hat
oder ob dies nur eine Riickprojizierung der Palliumsverleihung durch Papst
Bonifaz V. an Justus von Canterbury im Jahre 624 ist.

Wie instabil trotz allem das Missionswerk nach wie vor war, zeigt erstens
die Tatsache, daft die Taufe Konig Raedwalds von Eastanglia bei seinem Auf-
enthalt in Kent nicht zur erhofften Konversion des gesamten Volkes fiihrte.
Readwald fiel namlich unter heidnischem Druck in einen synkretistischen
Zustand zuriick, der vorerst jeglichen Fortschritt der Mission im Lande ver-
citelte. Umstritten ist die allerdings verlockende These, dafl das beriihmte
Schiffsgrab von Sutton Hoo ein Kenotaph fiir Konig Readwald war und in
seinen reichen Beigaben daher sehr anschaulich den heidnisch-christlichen
Synkretismus des Herrschers widerspiegelt.”! Schlimmer jedoch war, dafl
auch in Kent und Essex nach dem Tode Aethelberhts (616) und Saberhts (ca.
617) das Bekehrungswerk fast ganz einer heidnischen Reaktion zum Opfer
fiel. Aethelberhts Sohn Eadbald (618—40) hatte durch eine wohl politisch
motivierte, aber unkanonische Ehe mit seiner Stiefmutter den Bruch mit den
Bischofen herbeigefiihrt, wodurch die Mission die unentbehrliche staatliche
Stiitze zumindest voriibergehend verlor. Der Kénig hat aber nach einem
Wunder an dem im Lande verbliebenen Bischof Laurentius — der Apostel-

20 Zur Frage des Ostertermins grundlegend: Charles W. Jones, Bedae Opera de Tem-
poribus, Cambridge (Mass.) 1941, S. 3—122, und zuletzt Knut Schiferdiek, Der irische
Osterzyklus des 6. und 7. Jahrhunderts, in: DA 39 (1983), 51367378

20 Karl Heinrich Kriiger, Konigsgrabkirchen der Franken, Angelsachsen und Lango-
barden bis zur Mitte des 8. Jahrhunderts, Miinchen 1971, S. 260—263 (Sutton Hoo).
Negativ zum Zusammenhang von Sutton Hoo mit Kénig Readwald: Frank M. Stenton,
The East Anglian Kings of the Seventh Century, in: FS f. Bruce Dickins, London 1959,
S. 43—52, hier S. 50 unter Verweis auf Philip Grierson in: Antiquity XXVI (1952),
S. 83—86.
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fiirst hatte den Geistlichen wegen seiner Fluchtgedanken selbst blutig gegei-
Relt — die Ehe mit seiner Stiefmutter gelést und dem Christentum damit
wieder Unterstiitzung gegeben. Dagegen hielt sich der heidnische Wider-
stand in Essex.

Trotz dieser Riickschlige blieb jedoch der kentische Briickenkopf der Mis-
sion weiter wichtig, da durch die Heirat von Aethelberhts Tochter Aethel-
burga mit dem Konig Edwin von Northumbria (617-633) die Bekehrungs-
arbeit jetzt nérdlich des Humber fortgefithrt werden konnte. Der romische
Geistliche und Missionar Paulinus begleitete als Bischof von York die
Konigstochter und erreichte am 6. April 628 die Taufe des Konigs; es war ein
Werk der rémischen Mission, nicht der britischen, wie es die viel spitere Tra-
dition der Nennius zugeschriebenen Historia Brittonum darstellte.” Die
Bekehrungsgeschichte Edwins erinnert an die Vorgeschichte von Chlodwigs
Konversion, insofern auch hier die Aussicht auf einen Waffensieg, nimlich
iber die Westsachsen, zum Taufgelobnis fithrte.”” Gemifl diesem Verspre-
chen legte er nach seinem Triumph dem Witenagemot, der Versammlung
seiner Groflen und Ratgeber, die Frage vor, ob man den neuen Glauben
annehmen solle, eine Frage, die auch Chlodwig I. seinem Heere stellen
wollte, wire ihm nicht ein Wunder zuvorgekommen.** In beiden Fillen wird
der enge Zusammenhang von Herrschaft und Kult als dem ,Kitt archaischer
Staatlichkeit® sichtbar. Wenn auch die Reden auf der Versammlung, die
schlieflich zum Entschluf fiihrten, gemeinsam den christlichen Glauben
anzunehmen, kein zeitgenossisches Zeugnis der Bekehrung sind, sondern
starke topische Elemente aufweisen, so verspiirt man doch in Bedas Bericht
etwas von dem Ernst dieses Entschlusses, und die dichterische Kraft, mit der
Rede und Ereignis gestaltet sind, beeindrucke auch den heutigen Leser dieser
berithmten Szene unmittelbar.

Fin zweiter Anlauf um 628, das ostanglische Konigreich Readwalds unter
dessen Sohn Eorpwold dem christlichen Glauben zu gewinnen, diesmal von
Northumbria aus, hatte nur voriibergehend Erfolg.”> Denn schon 633 fiel
Kénig Edwin im Kampfe gegen die heidnischen Konige Penda von Mercien
und Cadwallon von Gwynedd in Wales; eine heidnische Reaktion auch in
Northumbria war die Folge. Der Bischof Paulinus von York mufite mit der
Kéniginwitwe nach Kent flichen, wiederum schien das gesamte Missions-
werk in Frage gestelle. Es mutet wie eine Ironie des Schicksals an, dafl gerade
in dieser Situation Papst Honorius I. dem Bischof Paulinus 634 das Pallium
iibersandte, um damit im Sinne Gregors des Groflen York zum zweiten
Metropolitansitz Britanniens zu machen. Von dem neuen und dauerhaften
Ansatz christlicher Mission in Northumbria, diesmal unter {iberwiegend iri-
schem Vorzeichen, wird noch die Rede sein.

22 Nora K. Chadwick, The Conversions of Northumbria, in: Celt and Saxon. Stu-
dies in the early British Border, Cambridge 1963, S. 138—166, bes. S. 156 ff.

23 Beda, HE 11, 12.

2+ Ebenda, 11, 13; vgl. dazu Gregor v. Tours, HF I, 31.

25 Beda, HE 1I, 15.
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Waren die Schicksale der christlichen Mission unter den Angelsachsen oft
negativ mit den Kimpfen der Kénigreiche untereinander verkniipft, bot der
rasche politische Szenenwechsel auch wieder Chancen des Neuansatzes. Dies
war in Eastanglia der Fall, wo seit etwa 630 nach dem Tode Konig Eorpwolds
dessen ins Frankenreich vertriebener christlicher Halbbruder Sigebert
(630—635) den Thron bestieg. Sigebert war in Gallien getauft worden, er
brachte von dort, nimlich aus Burgund, den Bischof Felix mit, der im Siden
von Eastanglia das Bistum Dunwich griindete, wihrend im Norden des
Landes die irische Mission unter Abt Fursa Fufl fafite. Da Felix wohl den
Kreisen des irofrinkischen Ménchtums um Columban von Luxeuil ent-
stammte, ergab sich allem Anschein nach ein friedliches Miteinander beider
Missionszentren.?® Zeitlich etwa parallel kam die Bekehrung in Wessex durch
den von Papst Honorius I. entsandten Missionsbischof Birinus in Gang.
Seine Herkunft aus Gallien ist ungewifl. IThm gelingt es, den Konig Cynegil
um 635 dem Christentum zu gewinnen. Dessen Sohn Cenwealh (641-672)
blieb allerdings Heide. Als aber der ebenfalls heidnische Konig Penda von
Mercien Wessex fiir drei Jahre unterwarf und Cenwealh als politischer
Fliichtling am Hofe des ostanglischen Konigs Anna Christ wurde, konnte er
nach seiner Riickkehr nach Wessex den frinkischen Bischof Agilbert als
Nachfolger des Birinus und als Leiter der Missionsarbeit gewinnen. Da der
Franke Agilbert aus Irland nach Eastanglia gekommen war, diirfte er wohl
aus dem Kreise der irofrinkischen monastischen Bewegung stammen. Jeden-
falls lernte er nie die angelsichsische Sprache, so dafl ihm der Konig einen
zweiten Bischof namens Wini an die Seite stellte, worauf Agilbert gekrankt
nach Gallien zuriickkehrte.”” Im zweiten Drittel des 7. Jahrhunderts hat sich
damit die rémisch-kontinentale Mission in Kent, Eastanglia und Wessex end-
giiltig durchgesetzt, die inzwischen gegriindeten Bistimer in Canterbury,
Rochester, Dunwich und Winchester waren alle mit Angelsachsen besetzt.

Anders verlief die Entwicklung in Northumbria, das sich seit der Erneue-
rung des northumbrischen Kénigtums durch Oswald (634—642) der iro-
schottischen Mission gedffnet hatte. Kénig Oswald war zur Zeit Edwins als
politischer Fliichtling im schottischen Dilriada Christ geworden, er ist gera-
dezu der Typus des friihmittelalterlichen Adelsheiligen**geworden, der sein
heidnisches Herrschaftscharisma bewufit gegen eine neue, christliche Legiti-
mation seines Konigtums tauschte. Oswald brachte nach Erringung der

26 Beda, HE II, 15. Zu Fursa s. unten S. 334 f.

27 Eugen Ewig, Lateinische Kirche, S. 171 und Friedrich Prinz, Peregrinatio,
Ménchtum und Mission, in: Knut Schéferdiek (Hrg.), Kirchengeschichte als Missions-
geschichte Bd. II, 1, Miinchen 1978, S. 445—465, bes. S. 447; Margaret Deanesly, The
Pre-Conguest Church in England, London 1961, S. 80 f.

28 Zum Begriff des neuen Adelsheiligen: Friedrich Prinz, Frithes Monchtum,
S. 489 ff.; Franz Irsigler, Untersuchungen zur Geschichte des friihfrinkischen Adels,
Bonn 1969, bes. S. 221 ff. Unzutreffend ist die Kritik von Frantisek Graus, Die Viten
der Heiligen des siidalemannischen Raumes und die sogenannten Adelsheiligen, in:
Ménchtum, Episkopat und Adel zur Griindungszeit der Reichenau, Sigmaringen 1974,
S. 131—176, bes. S. 159 ff., dazu Friedrich Prinz, Peregrinatio, S. 463 Anm. 49.
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Herrschaft in Northumbria von Iona aus die iroschottische Mission ins
Land.Z Der von dort kommende Monchsbischof Aidan (f 651), der dem
Konig als Dolmetscher gedient hatte, griindete 635 nahe der Konigsresidenz
Bamburgh das Kloster und Missionszentrum Lindisfarne. Dessen Tatigkeit
wurde auch dann nicht mehr gefihrdet, als Konig Oswald im Kampf gegen
Penda von Mercien den Tod fand. Als Penda 655 seinerseits in der Schlacht
am Winwaed gegen Oswalds Bruder Oswiu (642—670) fiel und Northumbria
zeitweilig auch die Oberherrschaft iiber Mercien errang, war der Sieg der
christlichen Mission im Norden und in den noch lange heidnisch gebliebenen
Midlands gesichert. Auch als sich Mercien unter Konig Wulfhere wieder von
Northumbria 16ste, dnderte sich die Situation grundsitzlich nicht mehr.
Lediglich der Einfluf der angelsichsichen Krifte unter den Missionaren
Cedd, Adda und Betti verstirkte sich; dennoch wurde ein Ire, namlich
Diuma, 655 zum Bischof fiir Mercien und Mittelanglia geweiht.

Nicht zuletzt wegen dieser Situation und weil sich auch in der Konigsfa-
milie angelsichsich-romische und iroschottische Observanz gegentiber-
standen, berief Kénig Oswin 664 ein Schiedsgericht nach Streoneshalh/
Whitby ein, an dem von irischer Seite der Abt Colmin von Lindisfarne und
von rémisch-kontinentaler Seite der Franke Agilbert von Wessex teilnahmen.
Agilbert lie jedoch wegen seiner mangelnden angelsichsichen Sprachkennt-
nisse den Northumbrier Wilfrith, Abt von Ripon und spiter Bischof von
York (634—710), die Argumente der romischen Seite vortragen. Das Chri-
stuswort, wonach Petrus die Schliissel des Himmelreiches zugesprochen sind
(Matth. 16, 18f.), gab beim Konig den Ausschlag fiir die romische Seite und
damit auch fiir den modernen Ostertermin, dem sich iibrigens schon damals
die romorientierte siidirische Kirche angeschlossen hatte.”® Daraufhin ver-
lieRen Colman und seine Mitstreiter Northumbria; das grofle Abtbistum
Lindisfarne wurde in die Bistiimer Ripon und York aufgeteilt. Die endgiiltige
organisatorische Einheit, die dann unter dem Erzbischof Theodor von Tarsus
(669—690) hergestellt wurde, sei hier nur noch kurz erwihnt, da im Grunde
das Missionswerk bereits mit der Synode von Whitby abgeschlossen war. Ob
der angelsichsische Petruskult wirklich das zentrale, einigende Band der
angelsichsischen Kirche gewesen ist, mag dahingestellt bleiben. Die beden-
kenswerten Abstriche, die Kassius Hallinger an der These Theodor Zwolfers
hinsichtlich der iiberragenden Rolle des Apostelfiirsten vorgenommen

2 John Godfrey, The Church in Anglo-Saxon England, Cambridge 1962,
S. 102—111; James Campbell, The First Century of Christanity in England, in: The
Ampleforth journal 76/1 (1971), S. 12—29; Ders., Observations on the Conversion of
En}%J and, ebenda 78/2 (1973), §. 12—26.

Grundlegend zur Synode von Whitby : Charles W. Jones, Bedae Opera de Tempo-
ribus (introduction) a.a.0.; Paul Grosjean, La controverse Pascale chez les Celtes, in
Analecta Bollandiana 64 (1946); Frank Merry Stenton, Anglo-Saxon England,
S. 122 ff.; John Godfrey, The Church in Anglo-Saxon England 2.2.0., S. 112—126;
Knut Schiferdiek, Grundlegung, S. 182—187; Henry Mayr-Harting, The Coming of
Christianity a.2.0., S. 103—113.
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hat,? sollten jedenfalls davor warnen, die ja auch von Beda suggerierte iiber-
wiltigende Position der romisch-petrinischen Richtung allzu isoliert und
ohne Riicksicht auf andere Faktoren der Entwicklung zu sehen.”

B. Die frinkisch-merowingische Komponente in der Missionierung Englands

Damit sind wir beim zweiten hier zu behandelnden Aspekt der Missions-
geschichte, dem kontinentalen Anteil neben und auflerhalb der romischen Ini-
tiativen. Hier ist insbesondere der gallisch-frankische Anteil an der Bekehrung
der Angelsachsen zu nennen. Hatte Wilhelm Levison in seinem grundle-
genden Buch ,,England and the Continent in the Eighth Century“® sich vor-
nehmlich den Einwirkungen der christlichen Friihkultur Englands auf den
Kontinent gewidmet, so konnte 1960 in Spoleto John M. Wallace-Hadrill auf-
grund seiner grundlegenden merowingischen Studien einen ersten Uberblick
iber die Rolle gallisch-frinkischer Krifte bei der Angelsachsenmission
geben.** Allerdings unterschitzte er dabei m.E. etwas die starken frinkischen
Impulse in Kent vor Eintreffen Augustins, und auch hinsichtlich der monasti-
schen Verbindung zwischen irofrinkischen Klostern und angelsichsischen
Konventen ist seine eher pauschale Darstellung inzwischen von Eugen Ewig
differenziert worden.?® Umfassend, wenn auch in einzelnen Punkten tbers
Ziel hinausschiefend, wurde das Problem dann 1974 von Annethe Lohaus in
ihrer Dissertation ,, Die Merowinger und England“*® untersucht. Aufgrund
dieser Studie wird man heute in der Tat Bedas rom-zentrierte Darstellung in
mancher Beziehung anders bewerten miissen, ohne dabei auch nur im gering-
sten die Bedeutung dieses groflartigen Prologs christlich-abendlandischer und
angelsichsischer Geschichte schmilern zu wollen.” Nach dem Einigungs-

3 Theodor Zwolfer, Sankt Peter, Apostelfiirst und Himmelspfortner. Seine Vereh-
rung bei den Angelsachsen und Franken, Stuttgare 1929; sorgtiltiger differenzierend
hingegen Kassius Hallinger, Romische Voraussetzungen der bonifatianischen Wirksam-
keit im Frankenreich, in: St. Bonifatius — Gedenkgabe zum 1200. Todestag, Fulda
1954, S, 320-361. — Dafl die angelsichsische Petrusverehrung kein isoliertes Phi-
nomen, sondern bereits seit der Spitantike Symbol der apostolischen Sukzession des
Episkopats undder Verbundenheit der Bischéfe mit Rom war, betont Eugen Ewig, Der
Petrus- und Apostelkult.im spitrémischen und frinkischen Gallien, in: Zeitschrift fiir
~ Kirchengeschichte 71 (1960), S. 215—251.

32 In diesem Sinne auch: Suso Brechter, Zur Bekchrungsgeschichte der Angel-
sachsen, in: La conversione a.a.0. (Settimane XIV), Spoleto 1967, S. 191215, bes.
S. 214 f. — Das gilt umgekehrt auch fiir die Unterbewertung des starken irischen Ein-
flusses, von dem noch eingehender zu sprechen sein wird. S. unten S. 330 ff.

33 Oxford 1946.

34 Jobn M. Wallace-Hadrill, Rome (wie Anm. 4). Vgl. auch die glinzende zusam-
menfassende Darstellung der frithen frinkischen Kirchengeschichte durch denselben
Auntor: The Frankish Church (Oxford History of the Christian Church), Oxford 1983.
Zum gallischen Einflu Peter Hunter Blair, The World of Bede, S. 117 ff.

35 Eugen Ewig, Die lateinische Kirche, S. 171 Anm. 15.

36 Miinchen 1974.

37 Ansitze zu einer vorsichtigen Beda-Kritik in diesem Sinne bei Michael Richter,
Der irische Hintergrund der angelsichsischen Mission, in: Heinz Lowe (Hrg.), Die Iren
und Europa 2.a.0., S. 120—137, bes. S. 132 unter Bezug auf Wallace-Hadrill und
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werk der Synode von Whitby 664 und dem Wirken des groflen Metropoliten
Theodor von Canterbury war Bedas Retrospektive auf die Entwicklung der
romverbundenen angelsichsischen Gesamtkirche nattirlich verstindlich, viel-
leicht sogar berechtigt. Dennoch bedarf die rémisch-apostolische ex post-
Sicht des groflen Historikers umsomehr der kritischen Sonde, als er ja selbst
— gleichsam wider Willen! — eine Fiille von Belegen fiir den frinkischen
Anteil am angelsichsischen Missionswerk anfiihrt, die als Faktenmaterial,
wenn auch oft in ihrer Bedeutung minimalisiert, gegen die ,romische” Ten-
denz des Werkes sprechen, ja dieselbe stellenweise iiberwuchern.

Was nun die Intensitit des frankischen Einflusses, wie ihn Annethe Lohaus
herausgearbeitet hat, selbst anbelangt, so ist festzustellen, daff die Augu-
stinus-Mission in Kent sehr wahrscheinlich nicht so erfolgreich und dauer-
haft gewesen wire, wenn hier nicht die frinkische Konigin Bertha und ihr
Gefolge wichtige Vorarbeit geleistet hitten, besonders wohl der sie nach
Canterbury begleitende frankische Bischof Liudhard, dessen Anwesenheit
den christlichen Kultus in Kent garantierte. Bertha, die Tochter Kénig Cha-
riberts von Paris, ging 562/63 die Ehe mit Aethelberht von Kent ein, d.h. das
Christentum konnte in diesem Konigreich bereits mehr als eine Generation
vor der pipstlichen Mission Fufl fassen.” Diese Tatsache findet ihren Wider-
hall in den Briefen Papst Gregors des Grofien an die Merowingerkonige
Theuderich, Theudebert und Brunichilde vom Jahr 596, wo es heif3t:,,...per-
venit ad nos, Anglorum gentem ad fidem Christianam...desideranter velle
converti...“* Nichts ist wahrscheinlicher als die Annahme, daff eine solche
Nachricht nur aus Kent kommen konnte, auf jeden Fall ist dies realistischer
als die hiibsche Story aus spiterer angelsichsischer Tradition, Gregor habe
sich wegen des engelhaft schonen Aussehens angelsichsischer Gefangener
zur Englandmission entschlossen.® Das Martinspatrozinium in Canterbury
ist ein weiteres Indiz fiir den frinkischen Ansatzpunkt der Mission in Kent,
und wenn sich Aethelberht mit seiner Gattin Bertha bei dieser Martinskirche
begraben lift, so kann man sogar an das Vorbild der Martinsverehrung
Chlodwigs denken.” Aethelberhts Sohn und Nachfolger, Kénig Eadbald
von Kent (618—640) war ebenfalls mit einer frinkischen Prinzessin namens
Aemma verheiaratet, doch kommt es unter ihm voriibergehend zu einer heid-
nischen Reaktion in Kent, die erst — wie bereits berichtet — durch ein
Wunder beendet werden kann, das zur Taufe Eadbalds fiithrt.*

James Campbell, The First Century of Christianity in England, 2.2.0. — Kritik an
Bedas Darstellung hatte schon lange zuvor Suso Brechter (wie Anm. 19) angemeldet.

38 Annethe Lobaus, Die Merowinger, S. 11 ff.

¥ Gregor d. Gr., Reg. Ep. VI, 49 u. VI, 51 MGH Ep. L, §. 423 u, S. 431.

# Die anfangs des 8. Jahrhunderts im northumbrischen Kloster Whitby entstandene
Vita Gregorii anonyma c. 9 erzihlt diese erbauliche Geschichte, Beda, HE 11, 1 hat sie
iibernommen; dazu Knut Schiferdiek, Grundlegung, S. 152 f. mit berechtigter Skepsis.
S. unten Anm. 85.

# Beda, HE 1I, 5.

42 Beda, HE 11, 6. S. oben S. 320 f.
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Auch der Beginn der Missionierung in Northumbria ist mit dem Chri-
stentum von Kent verbunden, denn Edwin von Northumbria, nach militiri-
schen Erfolgen seit 617 Konig, baut nicht nur seine Machtstellung als angel-
sichsischer Oberkonig (Bretwalda) aus, sondern 6ffnet durch seine Ehe mit
Aethelburh, der Tochter Aethelberhts von Kent, sein Land dem Chri-
stentum. Die Prinzessin darf, wie einst ihre frinkische Mutter, ihre christ-
liche Religion frei ausiiben, unter ihrem Gefolge befand sich, wie schon
erwihnt, als Hausgeistlicher der Presbyter Paulinus, einer der rémischen
Missionare von 601. Doch dauerte es noch einige Jahre, bis sich auch Konig
Edwin 628 taufen lieR.*

Beziehungen besonderer Art lassen sich zwischen Ostanglien und dem
Merowingerreich nachweisen.* Sigebert von Ostanglien (630-635) mufite
vor seinem Stiefvater, Kénig Raedwald, und dessen Sohn und Nachfolger
Eorpwald nach Gallien flichen. Dort lief§ er sich taufen, ja sein Glaubenseifer
ging so weit, daf er spiter, nach der Riickkehr in sein Kénigreich, am Ende
seines Lebens Ménch wurde. Dies schiitzte ithn aber nicht davor, daff thn sein
Volk im letzten Existenzkampf gegen Penda von Mercien gegen seinen
Willen aus dem Kloster holte, so daffl der Ménch-Kénig doch noch den
Schlachtentod fand.* Wo Sigebert von Ostanglien in seinem gallischen Exil
zwischen 616 und 630/31 lebte, verschweigen die Quellen. Die Vermutung,
dafl er im Zentrum des irofrankischen Ménchtums, nimlich am Hofe Konig
Dagoberts 1. in Paris, seine christliche Bildung erhielt, hat viel fiir sich. Beda
nennt ihn ausdriicklich ,vir ... christianissimus ac doctissimus®, und
sicherlich gab es damals im frankischen Gallien keinen besseren Ort, um
intensive christliche Bildung im Geiste des neuen irofrankischen Ménchtums
kennenzulernen als die Hauptstadt Dagoberts 1.¥ Nach seiner Heimkehr
griindete jedenfalls Sigebert nach gallischem Vorbild eine Schule, in der
Knaben in den Wissenschaften unterrichtet wurden.*” Fiir eine lebendige
Beziehung Sigeberts zum Bufigeist des Luxeuiler columbanischen Ménch-
tums spricht iibrigens nicht nur sein spaterer Eintritt ins Kloster, sondern
auch die Tatsache, dafl in seinem Reiche ein aus Burgund stammender
Bischof namens Felix wirkte.* Ein sicheres Indiz fiir das Wirken irofranki-
scher monastischer Einflisse in England haben wir in den Angaben der
ilteren Vita Richarii, wonach dieser aus frinkischem Adel stammende
Griinder des picardischen Kloster St. Riquier in der ersten Hilfte des 7. Jahr-
hunderts missionarisch in England wirkte. Auch Filibert von Jumieges aus

43 Beda, HE 11, 9—14.

4 Beda, HE 11, 15 u. 18; dazu Annethe Lobans, Die Merowinger, S. 28 ff.

45 Beda, HE III, 18.

46 Friedrich Prinz, Frithes Ménchwam, S. 139 f. u. 163; Pierre Riché, L’instruction
des Laics en Gaule mérovingienne au VIle siécle (Settimane V), Spoleto 1958, S. 885.

47 Beda, HE III, 18.

48 Beda, HE 11, 15, dazu Annethe Lobhaus, Die Merowinger, S. 31.
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dem irofrinkisch geprigten Pariser Hofkreis soll nach seiner Vita mit Mon-
chen nach England gegangen sein und dort Gefangene losgekauft haben.*

Noch deutlicher sind die frinkisch-angelsichsischen Beziehungen im Falle
des Neustriers Agilbert, der um 648 Bischof des Bistums Dorchester in
Wessex wurde. Nach einem Zerwiirfnis mit dem Koénig Cenwalh (643—672)
ging Agilbert nach Northumbria, wo er nach 660 Wilfrith, den spiteren
Bischof von York, zum Priester weihte und 664 auf der Synode von Whitby
mit Wilfrith die Partei der romischen Observanz anfithrte. Bald danach
wurde er Bischof von Paris. Seine Verbindung mit dem irofrinkischen
Ménchtum von Luxeuil erhellt aus dem Umstand, daf er ein Bruder der
Abtissin Theudechilde von Jouarre in der Brie war, ein Kloster, das von Ado,
dem Bruder Bischof Audoens von Rouen, nach 630 gegriindet worden ist.
Audoen und Ado sind aber markante Reprisentanten des Luxeuilkreises.
Bischof Agilbert von Paris erbaute in Jouarre ein Familienmausoleum, in
dem er selbst beigesetzt wurde.”® Agilberts bischoflicher Nachfolger in
Wessex wurde Wini, ein Angelsachse, der aber gleichfalls in Gallien geweiht
wurde. Er verlegte das Bistum von Dorchester in die neue Kénigsresidenz
Winchester. Sein Nachfolger war wiederum ein Neffe Agilberts, Hlothere
(Chlotar), die frinkischen Verbindungen waren also auch in Wessex weder
zufilliger noch voriibergehender Natur.

Besonders deutlich wird dies aber an den monastischen Verbindungen,
wobei das irofrinkische Ménchtum stets der gebende Teil war. Dies erkennt
auch Beda an: ,Multi de Brittania monachicae conversationis gratia Fran-
corum vel Galliarum monasteria adire solebant® — und hier waren es vor
allem die irofrinkischen Musterkléster Faremoutier-en-Brie, Chelles bei
Paris und Andely-sur-Seine, in die Angelsachsen und vor allem Angelsich-
sinnen zur Ausbildung eintraten.” Unter diesen war Saethryth, die Tochter
der Gattin des ostanglischen Kénigs Anna und Aethelburh, die leibliche
Tochter dieses Herrschers. Beide wurden Abtissinnen in Faremoutier,
ebenso Aethelburhs Nichte Eorcengota. Von grofier Bedeutung fiir England
wurde Chelles-sur-Cher, eine Griindung der Angelsichsin Balthilde, die als
Gefangene die Gattin des Merowingerkénigs Chlodwigs IL. (639—657)
geworden war. Abtissin des Klosters wurde Berthila, die aus Jouarre kam.
Nach der Vita Berthilas war diese von angelsichsischen Konigen gebeten
worden, Zdglinge zu Klostergrindungen nach England zu senden; dies

49 Vitq Richarii, c. 7, MGH SS rer. Merov. VI, S. 448. Vita Filiberti abbatis Geme-
ticensis et Heriensis, ¢. 7, MGH SS rer. Merov. V, S. 588 ., dazu Frantisek Graus, Die
Gewalt bei den Anfiangen des Feudalismus und die ,Gefangenenbefreiungen der mero-
wingischen Hagiographie, in: Jahrbuch fiir Wirtschaftsgeschichte 1, Berlin 1961,
S. 61—-156.

50 Friedrich Prinz, Peregrinatio, Monchtum und Mission, 2.2.0., S. 447 f. Vgl
J. Guérot, Les origines et le premier si¢cle de I'abbaye, in: L’abbaye royale Nétre-Dame
de Jouarre, Paris 1961, S. 1-67.

! Beda, HE III, 8.
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geschah auch, wobei aus Chelles sowohl Reliquien als auch viele Biicher mit-
geschickt wurden.

Sowohl Faremoutier wie Chelles und Andely-sur-Seine folgten der iro-
frankischen Klosterordnung, d.h. der columbanisch-benediktinischen
Mischregel, die seit Beginn des 7. Jahrhunderts das Frankenreich durch eine
Welle von Klostergriindungen oder Klosterreformen erobert hatte.® Mit
anderen Worten: Auch das friihe angelsichsische Klosterwesen ist in wesent-
lichen Teilen noch irofrinkisch bestimmt gewesen,** die generelle Annahme,
dafl sich von England aus die reine Benediktregel mit der angelsachsischen
Mission auf dem Kontinent ausgebreitet habe, bedarf daher dringend einer
Uberpriifung. Im Falle von Willibrords Hauptgriindung Echternach wire
sogar an eine irische Komponente (der ,peregrini“) in den frithen Urkunden
des Klosters zu denken.” In den engeren Zusammenhang merowingisch-
angelsichsischer Beziehungen gehort aber sicher das irofrankische Grofiklo-
ster Corbie in der Picardie, vor allem wegen seines reichen frithen Hand-
schriftenbestandes, der neben gallischen und italienischen Manuskripten
auch wichtiges irisches und angelsichsisches Schriftgut aufweist.”® Eher poli-
tischen Charakter hat die Verbindung von Agilberts Schiiler Wilfrith von
York, der als Gegner des neustrischen Hausmeiers Ebroin und als Partei-
ginger einer austrischen Adelsgruppe den unmiindigen Merowingerkonig
Dagobert II. (676—679), den Sohn Sigiberts II. von Metz (t 656), in ein
northumbrisches Kloster aufnahm und bei seiner Riickkehr auf den Thron
Austriens 675/76 behilflich war. Wilfriths Lebensbeschreibung, die erste

52 Vita Bertilae, c. 6; Friedrich Prinz, Ménchtum, S. 125 und S. 174; Eugen Ewig,
Bemerkungen zu zwei Bischofsprivilegien und einem Papstprivileg des 7. Jahrhunderts
fiir merowingische Klgster, in: Ménchtum, Episkopat und Adel zur Griindungszeit des
Klosters Reichenau (Vortrige und Forschungen Bd. XV), Sigmaringen 1974,
S. 215—249, hier S. 246 ff. — Daf die Beziehungen zwischen Chelles und England im
7. und 8. Jahrhundert keine ,Einbahnstraffe® waren, zeigt die codicologische Untersu-
chung von Bernhard Bischoff, Die Kolner Nonnenhandschrift und das Skriptorium von
Chelles, in: Mittelalterliche Studien I, Stuttgart 1966, S. 16—32, hier S. 16.

53 Friedrich Prinz, Frithes Monchtum, S. 121 ff.; abwegig K. U. Jaschke, Kolumban
von Luxeuil und sein Wirken im alemannischen Raum, in: Arno Borst (Hrg.),
Moénchtum, Episkopat und Adel zur Griindungszeit des Klosters Reichenau (VuF 20),
Sigmaringen 1974, S. 77—130, hier S. 109 f., ferner die wissenschaftlich indiskutable
Dissertation von Ursula Meinbold, Columban von Luxeuil im Frankenreich (Rota-
print), Marburg 1981.

54 So mit Recht Annethe Lohaus, Die Merowinger, S. 51 ff. Vgl. auch Peter Hunter
Blair, The World of Bede, S. 198 ff.

55 Friedrich Prinz, Frithes Monchtum, S. 201 f. Allerdings kann die in Echternach
aufrauchende Bezeichnung ,peregrini um diese Zeit, also an der Wende vom 7. zum
8. Jahrhundert, schon ganz allgemein die asketische Heimatlosigkeit bedeuten, womit
der Hinweis auf Iren in Echternach wieder in Frage gestellt wiirde. Vgl. dazu die in
Anm. 84 genannte Literatur.!

56 Paul Lehmann, Panorama der literarischen Kultur des Abendlandes im 7. Jahr-
hundert, (Settimane VII), Spoleto 1958, S. 845—871, hier S. 861, Neudruck in: P. L.
Erforschung des Mittelalters V, Stuttgart 1962, S. 258—274, hier S. 268 unter Bezug auf
Olga Dobias-Rozdestvenskaia, Histoire de l'atelier graphique de Corbie de 651 a 830
reflétée dans les Corbeienses Leninopolitani, Leningrad 1934.
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Biographie eines Angelsachsen, schildert die machtvolle Stellung des Yorker
Kirchenfiirsten als ein ,regnum ecclesiarum®, dafl er wie ein Herrscher von
einem Gefolge umgeben war und Dagobert IL. fir seine Riickkehr nach Au-
strien mit Waffen und Mannschaft ausriisten konnte. Das spricht ebenso fiir
seine iiberragende Stellung, wie sein Konflikt mit der frinkischen Kénigin
Balthilde und die Tatsache, daf} er von den 46 Jahren seines Episkopats nicht
weniger als 26 im politischen Exil zubringen mufite.”” Obwohl Angelsachse,
war Wilfriths geistige Heimat Lyon, wohin ihn sein Landsmann Benedict
Bishop begleitete und wo Erzbischof Aunemundus, den Balthilde hinrichten
lieR, sein Forderer und Wohltiter wurde. Nach Lyon kehrte Wilfrith zum
Biicherkauf zuriick, in der merowingischen Koénigspfalz Compiggne wurde
er zum Bischof konsekriert. Auch Benedict Bishop, Griinder von Wear-
mouth und Jarrow sowie Lehrer Bedas, brachte die Biicherschitze Galliens
nach England. Bedas erstaunliche Kenntnis gallischer Autoren geht wohl in
der Hauptsache auf diese Buchimporte seines Abtes zuriick. Benedict Bishop
ist iiberhaupt durch seine langen Aufenthalte in Italien und Gallien — allein
zwei Jahre verbrachte er in dem nach der benediktinisch-columbanischen
Mischregel reformierten Kloster Lérins bei Cannes — ein Hauptzeuge fiir die
enge monastische Bindung Englands an die merowingisch-kontinentale Ent-
wicklung.®®

Und dennoch, obwohl der merowingische Einfluff im angelsichsischen
Bereich im letzten Drittel des 7. Jahrhunderts einen neuen Hohepunkt
erreicht hatte,” gewinnt die romisch-apostolische Komponente letzlich die
Oberhand, und auch dafiir ist die Biographie Benedict Bishops ein beredtes
Zeugnis. Das hat nicht nur mit den chaotischen Zustanden in der frinkischen
Kirche am Ende des Jahrhunderts zu tun, sondern ebenso mit der erneuten
Festigung der personellen Verbindungen zur westlichen Metropole der Chri-
stenheit. Wilfriths Romaufenthalt fithrte zu seinem energischen und erfolg-
reichen Eintreten fiir die rémische Observanz auf der Synode von Whitby,
die von Rom inaugurierte Mission Theodors von Tarsus und seine Erhebung
zum Erzbischof von Canterbury festigte endgiiltig den rémischen Einfluff;
damit wurde auch die iiber das angelsichsische Kleinkénigtum hinausfiih-
rende kirchliche Einheit Englands begriindet. All das machte die angelsich-
sische Missionskirche zum Prototyp der friihmittelalterlichen romverbun-
denen Landeskirche, wie sie uns tendentiell in Bedas Kirchengeschichte ent-
gegentritt. Man wird aber kiinftig die beiden Hauptphasen roémischen Ein-
flusses in England, die hier mit den Stichworten Augustinus-Mission und

57 Eddius Stephanus, The Life of Bishop Wilfrid. Text, Translation and Notes by
B. Colgrave, Cambridge 1927; Vita Wilfridpi I episcopi Eboracensis auctore Stephano,
ed. Wilhelm Levison, MGH SS rer. Merov. VI, Hannover—Leipzig 1913, S. 163—263;
dazu Annethe Lobaus, Die Merowinger, S. 34 ff.

58 John M. Wallace-Hadrill, Rome (wie Anm. 4), S. 540 ff.; Friedrich Prinz, Friihes
Ménchtum, S. 74, 276 f., 515 f.; Peter Hunter Blair, The World of Bede, S. 155 ff.

59 Erzbischof Berhtwald von Canterbury wurde 693 zur Weihe nach Lyon
geschickt. Beda, HE V, 8.
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Theodor von Tarsus-Mission umschrieben seien, im breiten Strom und Kon-
text kontinentalen, d.h. merowingischen Einflusses sehen miissen, der
35 Jahre vor Gregors des Grofien Missionsunternehmen begann und bis zum
Ende des 7. Jahrhunderts weithin bestimmend war. Man wird mit Annethe
Lohaus noch einen Schritt weitergehen und sagen diirfen, dafl ohne die
Heirat der Merowingerin Bertha nach Kent die Augustin-Mission keinen
festen Ansatzpunkt und wohl auch lange keine Chance in England gehabt
hitte.®

Kassius Hallingers bereits erwihnte Warnung, den rémischen Einflufl in
den neuen germanischen Kirchen nicht zu iiberschitzen, findet im iibrigen
eine konkrete Bestitigung in der realistischen Einschitzung der vorhandenen
Mittel durch Gregor den Groflen selbst, nimlich in seinem Bemiihen, nach
Moglichkeit — namlich durch Briefe — die gallische Kirche, das Kloster
Lérins und merowingische Kénige fiir die Unterstiitzung der Angelsachsen-
mission zu gewinnen. In dieselbe Richtung weist die Tatsache, dafl Augu-
stinus frinkische Dolmetscher nach England mitnahm und dafl er selbst in
Arles zum Erzbischof geweiht wurde.®! Wie realistisch diese Einschitzung
war, zeigt der oben skizzierte und oft schwankende Verlauf der Missionsge-
schichte Englands im gesamten 7. Jahrhundert.

C. Der irische Anteil an der Missionierung der Angelsachsen

Wenn abschliefend noch die Frage des irischen Einflusses auf die Angel-
sachsenmission aufgeworfen wird, dann soll dies nur noch in knappster, the-
senhafter Form geschehen unter Verweis auf die letzte Zusammenfassung des
Forschungsstandes durch das grofle, von Heinz Lowe herausgegebene Sam-
melwerk ,Die Iren und Europa im frithen Mittelalter.** Auszugehen ist von
einem scheinbaren Paradoxon, nimlich der Tatsache, daff es im Bereich der
Schriftkultur und der Kunst die grofite Mithe und die kompliziertesten
methodischen Uberlegungen kostet, wenn man das spezifisch Irische vom
spezifisch Angelsichsischen trennen will, ein Unterfangen, das bis heute
noch nicht iiberzeugend gegliickt ist und zu der methodisch ehrlichen, wenn
auch inhaltlich unbefriedigenden Losung gefithrt hat, gewisse Schrift- und
Kunstformen einfach zusammenfassend als ,insular® zu bezeichnen.®

60 Annethe Lobaus, Die Merowinger, S. 9 ff. und S. 151, vgl. auch oben S. 16 m.
Anm. 39.

61 S oben S. 318 u. Beda, HE [, 25 u. 27.

62 Seuttgart 1982, darin vor allem die Beitrige von Donald A. Bullough, David H.
Wright, T. Julian Brown, Michael Richter, Karl Reichl, Michael Herren und der zusam-
menfassende Schlufibeitrag von Heinz Léwe. Unverzichtbar ist nach wie vor James
F. Kenney, The sources for the early history of Ireland Bd. 1 (allein erschienen),
New York 1929; vgl. ferner die wichtigen Darlegungen zum irschen Einfluf} in England
(Melrose, Ripon, Lindisfarne etc.): Peter Hunter Blair, The World of Bede,
S. 139—152 u. ofters, u. John Godfrey, The Church in Anglo-Saxon England (wie
Aneis 3); 5. 98=111;

63 S_die in der vorausgehenden Anmerkung genannten Arbeiten. — Versuche, den
spezifisch irischen Anteil an der insularen Kunst, die eine »Symbiose® darstelle, heraus-
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Aus diesem Sachverhalt ist aber zumindest zu entnehmen, dafl wir es auf
jeden Fall mit einer intensiven Vermischung irischer und angelsichsischer
Kulturelemente zu tun haben. Mit anderen Worten: Ein starker irischer Ein-
fluf auf die werdende angelsichsische Kirche und Kultur ist mit Sicherheit
anzunehmen; und zwar nicht nur regional, nimlich durch die Breitenwir-
kung der irischen Filiation des Klosters Jona, Lindisfarne. Der intensive iri-
sche Einfluf} ist aber ebensowenig chronologisch eingrenzbar durch die
Grenzdaten 635 — Griindung von Lindisfarne durch Aidan — und 664 —
Synode von Whitby mit dem Sieg der romischen Observanz durch Agilbert
und Wilfrith.®* Das Problem ist viel komplizierter, weil die Forschung sich
allzu lange, von Bedas meisterhafter Darstellung verfithrt, vor der Erkenntnis
verschlof}, dafl der grofle angelsichsische Historiker aus Wearmouth keine
Bekehrungsgeschichte der Angelsachsen zum Christentum schlechthin
schrieb, sondern eine Bekehrungsgeschichte zum Christentum romischer
Oberservanz. Dies hatte zur Folge, dafl Beda — trotz seiner personlichen
Sympathie fiir irische Gelehrsamkeit und Frommigkeit — den irischen Anteil
am angelsichsischen Bekehrungswerk eher noch stirker herunterspielte als
den frinkisch-merowingischen, und das besonders in dem Bereich, in wel-
chem die Iren am stirksten und nachhaltigsten wirkten, nimlich im monasti-
schen.

Einerseits wirft er den Iren vor, dafl sie die Missionierung der Angel-
sachsen nicht zuwegegebracht hitten, andererseits mufl er im 3. Buch seiner
Kirchengeschichte das Wirken des grofien irischen Monchsvaters und Bi-
schofs Aidan ausfiihrlich schildern, zu folgenreich war wohl die Wirkung
und Missionstitigkeit von Lindisfarne, als dafl der Historiker Beda sie hitte
wissentlich iibergehen konnen. Unterschwellige Animositat wird wiederum
splirbar, wenn Beda in Zusammenhang mit dem Streit um den Ostertermin
von den Monchen in Aidans Heimatkloster Iona spricht, denen er zwar
Frommigkeit konzediert, sie aber im gleichen Atemzug als ,barbari et
rustici“ bezeichnet, dies zu einer Zeit, als das Wort barbarus im frankischen
Bereich bereits hauptsichlich fiir den Heiden verwendet wurde. Heiden

zuarbeiten bei Julian Brown, The Irish Element in the Insular System of Script to circa
A.D. 850 und Dawvid Wright, The Irish Element in the Formation of Hiberno-Saxon
Art: Calligraphy and Metalwork.

64 S, oben S. 13 und den Beitrag von Donald A. Bullogh iber die groffe Missionswir-
leung des 563 gegriindeten irischen Klosters lona auf Northumbria und die Pikten, in:
Die Iren (wie Anm. 62), S. 80—98. — Zur Fortdauer des irischen Einflusses in North-
umbria auch nach der Synode von Whitby 664 vgl. Kathleen Hughes, Evidence for
Contacts between the Churches of the Irish and the English from the Synod of Whitby
to the Viking Age, in: Peter Clemoes, Kathleen Hughes, England before the Conquest,
Cambridge 1971, S. 49—67; Henry Mayr-Harting, The Coming of Christianity,
S. 78 ff. und Joseph F. Kelly, Irish Influence in England after the Synod of Whitby:
Some New Literary Evidence, in: Eire 10, 4 (1975), S. 35—48; Ludwig Bieler, Irelands
Contribution to the Culture of Northumbria, in: Famulus Christi — Essays in Comme-
moration of the Thirteenth Century of the Birth of the Venerable Bede, hrsg. v.
G. Bronner, London 1976, S. 210—228, bes. S. 222 f.
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waren die Iren aber bestimmt nicht, jedenfalls viel weniger als die Angel-
sachsen, die ja noch der Mission bedurften.®

Selbst Wilfrith von York kam aus dem irisch bestimmten Lindisfarne, sein
Lebensweg als Vorkimpfer romischer oder gallo-rémischer Observanz ist
also eher untypisch. Auf jeden Fall war der irische und britische Einfluf} in
Northumbria wesentlich stirker als der rémische. Nicht nur wurde Kénig
Edwin nach den Annales Cambriae 626 von einem britischen Bischof getauft,
ein Faktum, das Nora Chadwick mit Recht als ,a challenge of the British
Church to the Roman claim for the conversion of Northumbria®
bezeichnet,* sondern die Errichtung eines romischen Stiitzpunktes in York
durch Paulinus war nur ein voriibergehender Erfolg, der bald danach, d.h. ab
635/36 durch das weitgespannte Missionswerk von Lindisfarne abgelost
wurde.¥ Irischer Einfluf beschrinkte sich aber keineswegs auf den Norden,
denn auch Malmesbury, eine irische Griindung des Monchs Maildubh (vor
660) im Siidwesten Englands, entwickelte eine starke kulturelle Ausstrah-
lungskraft im angelsichsischen Bereich. Michael Herren hat darauf ver-
wiesen, daf Aldhelm, seit 675 Abt von Malmesbury und Schiiler Maildubhs,
von der spiten luxurierenden Latinitét irischer Provenienz ebenso geprigt
wurde wie allgemein die ,insulare Schrift“ von irischen Vorbildern.®® Auch
Beda selbst ist irischer Gelehrsamkeit zumindest mittelbar verpflichtet.*” Die
schon erwihnte merkwiirdige Tatsache, dafl dieser hochgelehrte Klosterin-
sasse sich erstaunlich wenig mit dem Monchtum Englands und Irlands
befafite”® — es sei denn, dafl er spektakulire Wundergeschichten aus einem

65 Margaret W. Pepperdene, Bede’s Historia Ecclesiastica. A New Perspective, in:
Celtica 4 (1958), S. 253—262, hier S. 255; ihr folgend Michael Richter, Der irische Hin-
tergrund der angelsichsischen Mission (wie Anm. 62), S. 120—137, hier S. 122. Vgl.
ferner Peter Hunter Blair, An Introduction to Anglo-Saxon England; Cambridge 1966,
S. 124 f. Ders., The World of Bede, S. 103 f. — Die Charakterisierung von Iona:
HE 111, 4. Zum Begriffswandel von ,barbarus* in den frinkischen Quellen des 7. Jahr-
hunderts vegl. Euxgen Ewig, Volkstum und Volksbewufitsein im Frankenreich des
7. Jahrhunderts, in: Ders., Spitantikes und frinkisches Gallien Bd. 1, Miinchen 1976,
S. 231—273, hier S. 246—256.

66 Nora K. Chadwick, The Conversion of Northumbria: A Comparison of Sources,
in: N. K. Ch. (Hrg.), Celt and Saxon. Studies in the Early British Border, Cambridge
1964, S. 163.

67 Beda, HE 111, 3; Knut Schéferdiek, Grundlegung, S. 172 ff. — Zum irischen Ein-
fluf nach 664 vgl. die in Anm. 64 zitierte neuere Literatur.

68 Michael Herren, Hisperic Latin: Luxuriant Culture Fungus of Decay, in Tra-
ditio 30 (1974), S. 411—419; Ders., Sprachliche Eigentiimlichkeiten in den hibernolatei-
nischen Texten des 7. und 8. Jahrhunderts, in: Die Iren (wie Anm. 62), S. 425—433;
Beda, HE V, 18, weil nur, dafi Aldhelm Priester und Abt in Maildubhs Kloster (=
Malmesbury) war. Naheres berichtet erst Wilhelm von Malmesbury
(ca. 1080—ca. 1142) in: De gestis pontificum Anglorum V, 1 (Scriptores rerum Britan-
nicarum Bd. 52), London 1870, S. 333 f.

9 Beda, HE III, 27 berichter, dafl angelsichsische Schiller im 7. Jahrhundert in
Irland bei irischen Lehrern reiche Belehrung empfangen hatten; dazu Heinz Lowe (wie
Anm. 62), S. 1022 und Michael Richter, Der irische Hintergrund, S. 135.

70 James Campbell, The First Century of Christianity in England, in: The Ample-
forth Journal 76/1 (1971), S. 12—29, hier S. 27.
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Kloster zu berichten weiff —, hat aber zur Folge, dafl der wichtigste Teil iri-
schen Einflusses in England gleichsam ein weifier Fleck in seiner Darstellung
bleibt, ohne daff man den Autor einer grundsitzlich antiirischen Haltung
bezichtigen konnte.

Dieser ,,blinde Fleck“ bringt es auch mit sich, dafl wir von Beda so wenig
iiber die innere Organisation angelsichsischer Kloster erfahren und daher
gezwungen sind, von den vermutlichen Ausnahmen auszugehen, von denen
wir wissen. Dazu gehéren die benediktinisch organistierten Klostergriin-
dungen Benedict Bishops, Wearmouth (674) und Jarrow, bei denen aber
m.E. nicht feststeht, ob hier nicht infolge der engen Beziehungen des Griin-
ders zum Frankenreich und zu Lérins eher die dort verbreitete benedikti-
nisch-columbanische Mischregel als Klosterordnung galt.”! Aus Eddius
Lebensbeschreibung Wilfriths geht hervor, dafl dieser in seinem Bereich und
dariiber hinaus auch in Kent die Kirchen Gottes durch die Regula Benedicti
verbesserte, — was wohl nur heiflen kann, dafl vor ihm zumindest teilweise
andere Klosterordnungen das Feld beherrscht hatten, also entweder irische
Moénchsregeln oder irofrankische ,regulae mixtae®.”” Beda ist auch anzula-
sten, daf} die ,Niederlage® der Iren auf der Synode von Whitby 664 viel
totaler erscheint, als sie es in Wirklichkeit wohl gewesen ist. Zwar verlief das
Haupt der ,irischen Partei®, Colman, tatsichlich mit seinen Anhingern Eng-
land, aber er griindete dafiir im Westen Irlands das Kloster Mayo fiir Angel-
sachsen, das noch zu Bedas Zeit angelsichsische Monche beherbergte.”

Aufschlufireich ist des weiteren, dafl Siidirland — sicher aufgrund der
engen Verbindungen zu Gallien — sich seit 630/40 der romisch-frinkischen
Osterberechnung und Tonsur angeschlossen hatte, dadurch in seiner missio-
narischen Arbeit im angelsichsischen Bereich nicht gehindert wurde, son-
dern nach Colmins Weggang sogar in die entstandene Bresche springen
konnte.”* Nachdem sowohl irische Einfliisse auf die frithen englischen
Gebetsformen nachgewiesen werden konnten,” wie auch Wirkungen irischer
Dichtung auf die altenglischen Elegien,’® wird: man wohl auch von dem alt-

7\ Friedrich Prinz, Peregrinatio, S. 449 f.; Knut Schiferdiek, Grundlegung, S. 188,
Anm. 142 geht ohne Angabe von Griinden davon aus, dafl Benedict Bisﬁop ~Wegbe- .
reiter benediktinischen Monchtums in Northumbrien® war.

72 Eddius Stephanus, The Life of Bishop Wilfried C. 14, S. 209: ,cum regula Bene-
dicti instituta ecclesiarum Dei bene melioravit®.

73 Beda, HE 111, 26 und IV, 4, dazu Nora K. Chadwick, Bede, S. Colmin and the
Trish Abbey of Mayo, 2.2.0., S. 186—205. — Zur Rolle der Iren in Whitby vgl. auch
Frank M. Stenton, Anglo-Saxon England, S. 122 ff.

74 Beda, HE 111, 3 u. 111, 26, dazu Kathleen Hughes, The Church in Early Irish
Society, London 1966, S. 104 ff. u. 115; Michael Richter, Der irische Hintergrund,
S. 135. — Margaret W. Pepperdene, Bede’s Historia Ecclesiastica, S. 257 geht sogar so
weit zu sagen, ,that practically every native priest, monk, bishop and layman remaining
iin“rl“gorthumbria had been trained in Irish Cﬁristian usages®, was wohl ibertrieben sein

iirfre.

75 Kathleen Hughes, Some Aspects of Irish Influence on Early English Private
Prayer, in: Studia Celtica 5 (1970), S. 48—61.

7o Karl Reichl, Zur Frage des irischen Einflusses auf die altenglische weltliche Dich-
tung, in: Die Iren (Anm. 62), S. 138—168, allerdings mit grofler Vorsicht formuliert.
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vertrauten Bild eines friihen und quasi stilreinen angelsichsischen Benedikti-
nertums romischer Observanz Abschied nehmen miissen, um die kldsterliche
Welt aulerhalb des scheinbar so geschlossenen Bildes, das uns Beda bietet,
desto genauer zu untersuchen. Wie im kontinentalen Bereich wird man zwi-
schen ,Iromanie* und ,Irophobie einen realistischen, quellengerechten
Zugang zu dem sicher hoch einzuschitzenden irischen Anteil an der Angel-
sachsenmission finden miissen.”” Am wahrscheinlichsten — und dafiir spricht
ja auch die erwihnte enge Verflechtung irischer und angelsichsischer Buch-
kunst — ist wohl ein langes und meist friedliches Nebeneinander irischer und
romisch-frinkischer Angelsachsenmission. Die Konfrontation auf der
Synode von Whitby war wohl die Ausnahme, die vor allem durch Bedas
romische Orientierung einen so hohen Stellenwert bekommen hat. Die
monastische Struktur der irischen Kriche brachte es einerseits mit sich, daf§
besonders der klosterliche Sektor des jungen angelsichsischen Christentums
starke irische Einfliisse zeigt, die man sogar kartographisch darstellen
konnte, wihrend der hierarchisch-organisatorische Aufbau vor allem ein
Werk der rémischen Missionskrifte gewesen ist. Eine Mittelstellung nimmt
dabei das irofrinkische Ménchtum von Luxeuil ein, das sowohl monastisch
wie organisatorisch (z.B. Agilbert!) in England titig wurde. Vielleicht kann
man noch einen Schritt weitergehen und sich fragen, ob nicht die irischen
Missionsménche in England eher Volksmission betrieben, und zwar vor
allem in der zweifellos noch zahlreich vorhandenen unterworfenen Bevélke-
rung, wihrend die rémisch-frinkische Mission sich eher der angelsichsischen
Erobererschicht annahm? Mehr als eine Frage kann dies nicht sein, aber da
die Sprachbarriere, wie wir von Beda wissen, sicher vorhanden war, konnte
man sich das lange Nebeneinander beider Missionsstrome am ehesten auf
diese Weise, nimlich ethnisch und sozialstrukturell, erkliren.

D. Ausblick

Ein letzter Aspekt moge das Thema abrunden. James Campbell hat in tref-
fender Weise die Kirchen Galliens, Irlands und Englands fiir das 7. Jahrhun-
dert als ,in some ways one interconnected world“ charakterisiert.” Fir diese
wichtige Feststellung gibt es eine Fiille von Belegen. Erinnert sei an den frén-
kischen Bischof Agilbert, der in Irland studierte, ehe er Bischof der West-
sachsen wurde;”® erinnert sei ferner an den Iren Fursa, der zuerst in England
das Kloster Cnobheresburg bei Yarmouth in Norfolk griindete, dann ins
Frankenreich zog und dort mit Hilfe des neustroburgundischen Hausmeiers
Erchinoald das Kloster Lagny bei Meaux ins Leben rief. Fursas Bruder
Foillan stiftete dann an dessen Begribnisort in Péronne in der Picardie ein

77 Johannes Duft, Iromanie — Irophobie. Fragen um die frithmittelalterliche Iren-
mission, exemplifiziert an St. Gallen und Alemannien, in: Zeitschrift fir Schweiz.
Kirchengeschichte 50 (1956), S. 242—262.

78 James Campbell, First Century, S. 27.

79 S. oben S. 327.
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weiteres Monasterium mit irischen Monchen.?® Richarius, der frinkische
Griinder von Saint Riquier, wirkte vor 645 missionarisch in England,® frin-
kische Bischofe kamen, wie wir gesehen haben, auf angelsichsische Bischofs-
stithle,® und Iren finden sich als Klostergriinder sowohl in England wie auch
auf dem Kontinent.® Diese Aufzihlung liee sich noch beliebig verlingern,
doch reichen die Fakten wohl aus, um von einem offenbar gut funktionie-
renden transmarinen Kommunikationssystem im Dreieck Gallien — Irland
und England zu sprechen. Sicher war der geistige Aufbruch in einer irisch
inspirierten ,peregrinatio religiosa“** ein entscheidender geistiger Motor
dieser Fernverbindungen, deren kulturelle Tragweite uniibersehbar ist. Viel-
leicht waren aber auch — und mit diesem Gedanken sei dieser Tour d’horizon
beendet — die Grenzen zwischen den Volkerschaften Europas vor der karo-
lingischen Grofireichsbildung, aus der erst die scharf konturierten europi-
schen Grofinationen hervorgingen, noch offener, noch leichter in beiden
Richtungen zu iiberschreiten und daher die horizontale Mobilitit noch
grofer als im geordneten System der spiteren mittelalterlichen Staatenwelt.
Wie dem auch sei, fest steht, dafl die geistige Einheit des christlichen Abend-
landes nicht nur ein politisch-organisatorisches Werk, nimlich ein Ergebnis
der frinkischen Grofireichsbildung gewesen ist, sondern dafl geistige Bewe-
gungen wichtige und friihe Grundlagen zu dieser Einheit Europas geschaffen
haben. Die Missionsgeschichte ist hierfiir ein sprechender Beweis.

Eine letzte Bemerkung sei gestattet, weil sie sich gerade bei einer missions-
geschichtlichen Thematik aufdringt. Das Beispiel der Angelsachsenmission
zeigt namlich auch, wie wenig man sich auf rein quantifizierende Methoden
in der Geschichtswissenschaft verlassen sollte. Dafl ein von allen Seiten poli-
tisch-militirisch von den Langobarden und ideologisch von Byzanz
bedringtes rémisches Papsttum dennoch in der Lage war, fir die Bekehrung
Englands durch eine Handvoll Missionare wesentliche Impulse zu geben,
Impulse, die sich dann sogar — wie Bedas Kirchengeschichte zeigt — im
rémischen Selbstverstindnis der englischen Kirche verfestigten, beweist am
besten den gewaltigen Einflufl geistiger Krifte auf den historischen Prozefi,
der sich sogar gegen vorgegebene Strukturen durchzusetzen vermag, in
diesem Falle gegen die Strukturen einer kiistennahen, alten, kulturellen

80 Beda, HE 111, 19 u. Vita Fursei c. 6 f. MGH SS rer. Merov. 1V, S. 436 f.; Fried-
rich Prinz, Frithes Monchtum, S. 128 f. u. bes. L. Traube, Perrona Scottorum, ein Bei-
trag zur Uberlieferungsgeschichte und zur Paliographie des Mittelalters, in: Abh. d.
Bag’er. Akademie d. Wissenschaften, hist. Kl., Miinchen 1900, S. 469—538.

1 Vita Richarii c. 7 MGH SS rer. Merov. VII, S. 448.

82 Siehen oben S. 322, 325, 327.

8 Friedrich Prinz, Frithes Ménchtum, S. 121 ff. u. Heinz Léwe (Hrg.), Die Iren
(wie Anm. 62), S. 1017 u. die dort genannten Beitrige, bes. Donald A. Bullough, The
Missions to the English and Picts and their Heritage (to c. 800) S. 80—98 und Micha-
el Richter, Der irische Hintergrund ebenda, S. 120—137.

8 Hermann J. Vogt, Zur Spiritualitit des frithen irischen Ménchtums; Arnold Ange-
nendt, Die irische Peregrinatio und ihre Auswirkungen auf dem Kontinent vor dem
Jahre 800, beide in: Die Iren (wie Anm. 62), S. 26—51 u. §. 52=79.
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Nachbarschaft zwischen England, dem Frankenreich und Irland. Erst
Struktur- und Individualgeschichte zusammen ergeben jene asymptotische
Anniherung an die geschichtliche Wirklichkeit, die zu erkennen und darzu-
stellen Aufgabe des Historikers ist. Nimmt man es daher mit der heute wohl
notwendigen Rehabilitierung des Individuums und seiner Wirkung auf den
historischen Prozef ernst, dann scheint das rémisch-gregorianische Selbst-
verstandnis der angelsichsischen Kirche, wie es uns in der Brechung durch
Bedas Kirchengeschichte entgegentritt, ebensowenig ein Zufall zu sein wie
die Tatsache, dafl die erste Biographie Papst Gregors des Grofien — sieht
man vom offizidsen Sammelwerk des rémischen ,,Liber Pontificalis“ ab —
aus der Feder eines angelsichsischen Monches stammt, der sie zwischen 704
und 714 im Kloster und Synodalort Whitby schrieb.®

8 The Earliest Life of Gregory the Great, Edition u. Ubersetzung von Bertram Col-
grave, Lawrence (Kansas) 1968.



Die Martinianischen Konstitutionen
von 1430 als Reformprogramm der
Franziskanerkonventualen.

Ein Beitrag zur Geschichte des Kilner Minoritenklosters
und der Kolner Ordensprovinz im 15. Jahrhundert

Von Bernhard Neidiger

I. Forschungsstand und Fragestellung

Die im Spétmittelalter in allen Bereichen kirchlichen Lebens wirksame
Tendenz zu Reform und Erneuerung' erfaite auch den Franziskanerorden.
Nach anfinglichen Rickschligen breitete sich die Observanzbewegung in
der zweiten Hilfte des 14. Jahrhunderts in Italien, im 15. Jahrhundert auch
in den anderen Lindern Europas aus. In Deutschland bezogen die Obser-
vanten 1426 in der oberdeutschen, 1427 in der sichsischen und 1439 in der
Kolner Ordensprovinz ihren ersten Konvent.? Reform konnte sich bei den
Franziskanern nicht allein auf die Behebung von Mifistinden beschrinken,
die in der Lebensweise und im Wirtschaftsverhalten der Briider eingerissen
waren. Vielmehr mufite unter Beriicksichtigung der durch die Entwicklung
der Gemeinschaft gewandelten Verhiltnisse auch neu tiberdacht werden, in
welcher Form das Armutsgebot des Ordensstifters zu verwirklichen sei.’

i K. Elm, Verfall und Erneuerung des Ordenswesens im Spatmittelalter. For-
schungen und Forschungsaufgaben, in: Untersuchungen zu Kloster und Stift, hrsg.
vom Max-Planck-Institut fiir Geschichte (Verdffentlichungen des Max-Planck-Instituts
fiir Geschichte 68, Studien zur Germania Sacra 14), Gotungen 1980, S. 188—238.

2 J. Moorman, A History of the Franciscan Order from its Origins to the Year 1517,
London 1968, S. 441 ff., 479 ff., 569 ff.; H. Holzapfel, Handbuch zur Geschichte des
Franziskanerordens, Freiburg/Br. 1909, S. 112—157; Helvetia Sacra V/1, Die Franzis-
kaner, die Klarissen, die regulierten Franziskaner-Terziarinnen in der Schweiz/Die
Minimen in der Schweiz, Bern 1978, S. 42—97: Oberdeutsche (Straflburger) Minoriten-
provinz 1246/1264—1929, und Oberdeutsche (Strafburger) Observantenvikarie, dann
Observantenprovinz 1427 bis ca. 1530 (B. Degler-Spengler); P. L. Nyhus, The Fran-
ciscans in South Germany, 1400—1530: Reform and Revolution, in: Transactions of the
American Philosophical Society NS 65 T. 8 (1975) S. 3—47; ders., The Observant
Reform Movement in Southern Germany, Franciscan Studies 32, Annual X (1972)
S. 154—167; E. van den Borne, De Observantie-beweging en het ontstaan der provincie
Germania Inferior (1529), Collectanea Franciscana Neerlandica 2 (1931) S. 133—236;

P. Schlager, Beitrige zur Geschichte der Kdlnischen Franziskanerprovinz im Mittel-
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Der Franziskanerorden war im 13. Jahrhundert aus der apostolischen
Armutsbewegung entstanden. Unter dem Einfluf} der Pipste formierte er
sich in einem Prozef der Klerikalisierung zu einem den Dominikanern ver-
gleichbaren Bettelorden, dessen Aufgaben Ketzerbekimpfung und Seelsorge
waren. Die Niederlassung in allen wichtigen Stidten, die Bildung grofler
Konvente, der Aufbau einer funktionstiichtigen Ordenshierarchie und das
Studienwesen machten eine gewisse Sicherung des Lebensunterhaltes unum-
ginglich. Jedoch hatte Franziskus Eigentumsrechte und die Annahme von
Geld ausdriicklich verboten. Daher war es fiir den Orden entscheidend,
besondere rechtlich-theologische Konstruktionen zu entwickeln, die es
ermoglichten, die materiellen Grundlagen des Gemeinschaftslebens zu
sichern, ohne deshalb den besonderen Anspruch franziskanischer Armut auf-
geben zu miissen. Die gefundenen Losungen bestitigten die Pipste durch
eine Folge von Regelerklirungen als giiltig. Gregor IX. gestattete 1230,
Geldspenden und Gegenstinde mit Geldeswert anzunehmen, wenn diese
nominell Eigentum der Vergaber blieben.* Innozenz IV. verfiigte 1245, dafl
alle von den Briidern genutzten Gegenstinde einschliefilich der Klosteran-
lagen Eigentum des apostolischen Stuhles seien.’ Diese Bestimmungen
wurden 1279 von Nikolaus I11.° und 1312 von Clemens V.” hinsichtlich der
Armutsfrage nochmals durch die Verpflichtung zum ,usus moderatus®
modifiziert. Wichtig ist, dal Martin IV. 1283 die Rechte der schon vorher
fiir die Briider titigen weltlichen Schaffner wesentlich erweiterte. Fiir jeden
Konvent sollte nun ein solcher Prokurator eingesetzt werden, der namens
und mit Vollmacht des apostolischen Stuhles die Geschifte der Brider
fithrte.® Diese Entwicklung erlitt durch die Mafinahmen Johannes XXII.

alter, Kéln 1904, S. 105—160; F. Doelle, Die Observanzbewegung in der sichsischen
Franziskanerprovinz bis zum Beginn der Glaubensspaltung. Mit Beriicksichtigung der
Martinianischen Reform in Kursachsen, Miinster 1914,

3 Zum Folgenden B. Neidiger, Mendikanten zwischen Ordensideal und stadtischer
Realitdt. Untersuchungen zum wirtschaftlichen Verhalten der Bettelorden in Basel
(Berliner Historische Studien 5, Ordensstudien 3), Berlin 1981, S. 44—65, dort iltere
Literatur.

4 Bullarium Franciscanum (wie Anm. 37), Bd. 1 S. 68 Nr. 56 ,Quo elongati“.

5 Bullarium Franciscanum (wie Anm. 37), Bd. 1 S.400 Nr. 116 ,Ordinem
vestrum®. Unterschieden wurde zwischen ,usus® und ,dominium®. Mit der Uber-
nahme der Eigentumsrechte durch die Kirche lagen nach Auffassung der Franziskaner
samtliche Ver? igungsrechte (proprietas, possessio, usufructus) beim Papst bzw. seinen
Stellvertretern. Den Briidern selbst bheﬁ T susus“, der blofle Gebrauch. Vgl.
dazu zuletzt W. Koélmel, Apologia pauperum. Die Armutslehre Bonaventuras da
Bagnoregio als soziale Theone, Historisches Jahrbuch 94 (1974) S. 48—68. Niko-
laus III. formulierte 1279 (wie Anm. 6), er ibernehme wie sein Vorginger Inno-
zenz IV. von den Gcbrauchsgegenstinden und Klosteranlagen der Franziskaner ,ius et
dominium ac proprietatem®.

6 Bullarmm Franciscanum (wie Anm. 37), Bd. 3 S. 404 Nr. 127 ,Exiit, qui
Sem]nat

7 Bullarium Franciscanum (wie Anm. 37), Bd. 5S. 80 Nr. 195 ,Exivi de Paradiso®.

8 Bullarium Franciscanum (wie Anm. 37), Bd. 3 S. 501 Nr. 40 ,Exultantes in
Domino®.
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einen Bruch. Dieser Papst beschrinkte das Eigentumsrecht der Kirche auf
Klosteranlagen und die liturgischen Gerite der Franziskaner. Alle sonstigen
Giiter, die dem Orden zustanden oder die er kiinftig erwerben wiirde, sollten
hingegen Eigentum der Konvente sein.’ Die Rechtslage von vor 1322 stellte
erst Papst Martin V. 1428 wieder her.'®

Alle angefiihrten Privilegien der Pipste und ebenso die bis zum Beginn des
14, Jahrhunderts beschlossenen Konstitutionen der Franziskaner sahen den
Bezug fester Einkiinfte von Zinsrechten und Liegenschaften nicht vor. Sie
waren wie den Dominikanern und Augustiner-Eremiten auch den Franziska-
nern verboten.!! Trotzdem entschlossen sich die Franziskaner Ende des 13.
und verstarkt Anfang des 14. Jahrhunderts gleich den anderen Bettelorden
auf Wunsch der Glaubigen, das Begingnis von Jahrtagen und ewigen Messen
su {ibernehmen. Sie machten sich damit eine Form des liturgischen Gedicht-
nisses zu eigen, das nicht mehr von der Gemeinschaft des betreffenden
Ordens, sondern von den einzelnen Konventen getragen wurde und von
diesen gegen festen Preis zu erwerben war. Um die ihnen als Dotierung sol-
cher Leistungen iiberschriebenen Liegenschaften und festen Einkiinfte mit
ihrem Armutsbegriff ein Einklang bringen zu konnen, wiesen die Franzis-
kaner derartigen Besitz'? wie die anderen Bettelorden als ,eleemosine per-
petue* aus. Die Verwaltung der neuen ,ewigen Spenden® oblag den Beauf-
tragten, die bisher schon fiir die Annahme und Verwertung von Schenkungen
an Geld oder mit Geldeswert zustindig gewesen waren.'*

Von dieser Haltung der sog. Konventualen, die sich auf die historische
Entwicklung griindete, unterschieden sich die Observanten. Sie befolgten die
Franziskusregel zwar ebenfalls nach der Auslegung der pipstlichen Erkli-
rungen, lehnten aber feste Einkinfte auch als Dotierung liturgischen
Gedichtnisses und eine nur noch formale Beachtung des Geldverbotes ab.
Thre strengere Lebensauffassung wollten die Observanten unter eigenen
Oberen, den Vikaren, verwirklichen. Die Selbstverwaltung wurde ihnen von
den Konzilien in Konstanz und Basel sowie 1443 durch Papst Eugen IV.
zugestanden.'® Damit standen sich im Orden zwei Fraktionen gegeniiber, die
sich des Verstofies gegen die Regel bezichtigten. Die Konventualen hoben

9 Bullarium Franciscanum (wie Anm. 37), Bd. 5S. 233 Nr. 486 ,Ad conditorem®.

10 Bullarium Franciscanum (wie Anm, 37), Bd. 7 S. 712 Nr. 1838 ,Amabiles
fructus®.

11 B, Neidiger (wie Anm. 3), S. 57 {f.

12 Das Wort ,Besitz bezeichnet in der Folge gemifl dem Sprachgebrauch der Kon-
stitutionen das Klostervermdgen und besonders die fiir Jahrtage und ewige Messen
gestifteten Liegenschaften und Renten (annui redditus sive domus vel possessiones ad
focandum). Es ist daher nicht im Sinn der rechtlichen Unterscheidung von tatsichlicher
Sachherrschaft (possessio) im Gegensatz zum Eigentum (dominium, proprietas) auf der
einen und Nutzung (usufructus) sowie blofiem Gebrauch (usus) auf der anderen Seite
zu verstehen (vgl. Anm. 5).

122 B, Neidiger (wie Anm. 3), S. 59—136.

13 Bullarium Franciscanum (wie Anm. 37), Bd. NS 1 S. 332 Nr. 705 ,Fratrum
ordinis Minorum®. Vgl. dazu und zu den Entscheidungen der Konzilien Literatur wie
in Anm. 2 und B. Degler-Spengler (wie Anm. 36), S. 356 {.
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hervor, dafl die Observanten nicht gehorsam seien, da sie auflerhalb der
Oboedienz der Provinziale lebten. Die Observanten beschuldigten die Kon-
ventualen, das Armutsgebot zu vernachlissigen. Von Anfang an fehlte es
nicht an Versuchen, die beiden Gruppen wieder zu vereinen. Der ersten
spektakuliren Unionsbemiihung verdanken die von Papst Martin V. appro-
bierten und daher sog. Martinianischen Konstitutionen'* ihre Entstehung.
Diese Statuten wurden 1430 unter Vorsitz des pipstlichen Reformbeauf-
tragten auf dem Generalkapitel in Assisi von Observanten und Konventualen
gemeinsam verabschiedet und sahen vor, dafl die Observanten sich den Pro-
vinzialen unterstellen, die Konventualen sich in der Armutsfrage auf einen
auch fir die Observanten tragbaren Kompromif§ einlassen sollten. Die Eini-
gung scheiterte, weil der Ordensgeneral sich von seinem auf die Konstitu-
tionen geleisteten Eid wenige Monate spiter entbinden liefi.

Die geschilderten Zusammenhinge sind allgemein bekannt. Weitgehend
unbeachtet blieb demgegeniiber, daff es auch unter der Oboedienz der Pro-
vinziale regelrechte Reformbewegungen gab. Diese Briider, sozusagen
»Observante auferhalb der Observanz®,'® bezeichnet man nach der iiblich
gewordenen Terminologie als Reformierte.'® Fiir das Gebiet nordlich der
Alpen, auf das sich dieser Aufsatz beschrinkt, sind als Reformierte die Mar-
tinianer und die Colettaner zu nennen.'” Die Martinianer legten ihrer Reform
die Martinianischen Konstitutionen zugrunde, die zwar durch den Sinnes-
wandel des Ordensgenerals ihren urspriinglichen Zweck verfehlt hatten,
trotzdem aber giiltiges Ordensrecht geblieben waren.'® Die Gruppe hatte ein
Zentrum in der sichsischen Provinz, wo die Provinziale sie férderten und ihr
eine gewisse Selbstindigkeit unter dem Visitator Regiminis zugestanden.'? In

!4 Die Martinianischen Konstitutionen werden in der Folge zitiert nach der Bulle
Eugens IV. ,Vinea Domini“ vom 15. Mirz 1431 Bullarium Franciscanum (wie
Anm. 37), Bd. NS 1 8. 2 Nr. 4. Zur Entwicklung im Orden neben der in Anm. 2, 19,
20 und 25 genannten Literatur vor allem B. Degler-Spengler (wie Anm. 36), S. 357 ff.
und J. Hotger, Johannes Kapistran. Ein Leben im Kampf um die Reform der Kirche
(Bibliotheca Franciscana 1), Heidelberg 1964, Bd. 1, S. 163 ff.

15 B. Degler-Spengler (wie Anm. 36), S. 354,

!6 Im Folgenden wird hinsichtlich der Konventualen zwischen den Reformierten,
d.h. den Martinianern und Colettanern, auf der einen und den iibrigen Konventualen
auf der anderen Seite unterschieden. Letztere werden nochmals in reformierte, die
gewisse Reformen durchfiihrten, und véllig unreformierte Konventualen differenziert.

17 Nicht eingegangen wird hier auf die Anhinger Martin Walers in der oberdeut-
schen Provinz. Vgl. Helvetia Sacra V/1 (wie Anm. 2), S. 114 f.; B. Degler-Spengler
(wie Anm. 36), S. 362 {.

18 Literatur wie Anm. 14

19 F. Doelle, Reformtitigkeit des Provinzials Ludwig Henning in der sichsischen
Franziskanerprovinz, 1507—1515 (Franziskanische Studien Beiheft 3), Miinster 1915;
ders., Die Reformbewegung unter dem Visitator regiminis der sichsischen Ordenspro-
vinz, Franziskanische Studien 3 (1916) S. 246—289; ders., Die Martinianische Reform-
bewegung in der sichsischen Franziskanerprovinz (Mittel- und Norddeutschland) im
15. und 16. Jahrhundert (Franziskanische Studien Beiheft 7), Miinster 1921. Vgl. B.
Degler-Spengler (wie Anm. 36), S. 358 f.
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der oberdeutschen® und in der Kélner Provinz*! wurde die martinianische
Reform von den Provinzialen oder mit ihrer Zustimmung in mehreren Kon-
venten eingefithrt. Papst Pius IL bestitigte 1463 der sichsischen,* Papst
Paul I1. 1469 der oberdeutschen” und der Kélner Provinz** die Martiniani-
schen Konstitutionen. Die colettanische Reform® war eine Folgeerscheinung
der Reform von Klarissenhiusern durch Colette von Corbie. Sie entstand
ohne Zutun der Provinziale. Die Colettaner, die sich ebenfalls an den Mar-
tinianischen Konstitutionen orientierten,”® hatten ihre Schwerpunkte in den
Provinzen Franzien und Burgund, reformierten aber auch diejenigen Kon-

20 Die oberdeutsche Provinz nahm 1468 die Martinianischen Konstitutionen an:
K. Eubel, Geschichte der oberdeutschen (Strafiburger) Minoritenprovinz, Wiirzburg -
1886, S. 345 Anm. 719. Uber konventuale Reformen in dieser Provinz ab 1416 Helvetia
Sacra V/1 (wie Anm. 2), S. 47, 70, 104, 114, 153; G. P. Volker, Die deutschen
Schriften des Franziskaners Konrad Bémlin (Miinchner Texte zur Literatur des Mittel-
alters 8) Miinchen 1965, S. 152—155. Uber die Reform einzelner Konvente nach den
Martinianischen Konstitutionen Helvetia Sacra V/1 (wie Anm. 2), S. 147, 150, 153;
G. Geiger, Die Reichsstadt Ulm vor der Reformation. Stadtisches und kirchliches
Leben am Ausgang des Mittelalters (Forschungen zur Geschichte der Stadt Ulm 11),
Ulm 1971, S. 94, dort auch Hinweis auf die alteren Forschungen von M. Miller; M.-P.
Anglade (Hrsg.), Documenta quaedam ad historiam conventus Fratrum Minorum Fri-
burgensis spectantia, Archivum Franciscanum Historicum 8 (1915) S. 81-91, dort
S. 87—89; A. Schifer, Akten zur Observanzbewegung des fiinfzehnten Jahrhunderts in
Wiirttemberg, Blitter fiir wiirttembergische Kirchengeschichte NF 26 (1922) S. 6175,
129—159. Weitere Hinweise bei A. Gossi, Das Arciiv der oberdeutschen Minoriten-
provinz im Staatsarchiv Luzern (Luzerner Historische Verdffentlichungen, Archivin-
ventare Heft 2), Luzern 1979, S. 74, 76 120; K. Schmitz, Der Zustand der siiddeut-
schen Franziskaner-Konventualen am Ausgang des Mittelalters, Diisseldorf 1915,
579,

21 Dazu aufler J. Koch (wie Anm. 87) und B. de Troeyer (wie Anm. 88 und 38)
bisher nur P. Schlager (wie Anm. 2), S. 92.

22 Byllarium Franciscanum (wie Anm. 37), Bd. NS 2 8. 564 Nr. 1087.

23 Bullarium Franciscanum (wie Anm. 37), Bd. NS 2 S. 787 Nr. 1583.

24 Historisches Archiv der Stadt K6ln Minoriten UK 2/61. Nicht auszuschlieflen ist,
dafi es sich bei Bullarium Franciscanum (wie Anm. 37), Bd. NS 2S. 786 Nr. 1584 nicht
um die sichsische, sondern um die Kolner Provinz handelt.

25 Dazu jetzt Helvetia Sacra V/1 (wie Anm. 2), S. 309—369: Franziskanerprovinz
Burgund (Josef Zwicker); B. Degler-Spengler (wie Anm. 36), 5. 360—364. Vgl
P. Schlager (wie Anm. 2), S. 92 f.; N. Paulus, Kaspar Schatzgeyer. Ein Vorkimpger
der katholischen Kirche gegen Luther in Siiddeutschland (StraRburger theologische Stu-
dien 3/1), Freiburg/Brsg. 1898, S. 35—44; M. Bihl, Fra Bonifazio da Ceva (morto 1517)
e i suoi giudizi su Bernardino da Siena, Studi Francescani 17 (1945) S. 132—172;
H. Lippens, Jean Glapion. Défenseur de la Réforme de ’Observance, Conseiller de
PEmpereur Charles-Quint, Archivum Franciscanum Historicum 44 (1951)'S. 44=70;
D. Redivivus, Prachtige aanwinst voor de franciskaanse geschiedenis der Nederlanden.
P. Dr. Fidentius van den Borne, O.F.M., Franciscana 25 (1970) S. 141155, 26 (1971)
8:°56—73, 27 (1972)'S: 122146

2 Searuten der Colettaner sind nicht iiberliefert. Ihre Konvente mussen die Vor-
schriften der Martinianischen Konstitutionen befolgt, jedoch noch weitere Vorschriften
eingehalten haben. Vgl. Anm. 165 und Helvetia Sacra V/1 (wie Anm. 25), S. 314—316;
B. Degler-Spengler (wie Anm. 36), S. 360; M. Bihl (wie Anm. 25), 5. 134—136. Den
Finfluft der Martinianischen Konstitutionen auf die Colettaner verdeutlichen auch die
Statuta Julii (dazu unten S. 364 f. und Anm. 169).
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ventualenkl6ster der Kolner Provinz, die in den damaligen Kustodien Bra-
bant, Deventer und Holland lagen, sowie Aachen.?”

Unter dem reformfreudigen Ordensgeneral Aegidius Delphini wurden die
Unionsbemithungen um das Jahr 1500 wieder intensiviert. Dabei erwiesen
sich die Reformierten und vor allem die Colettaner als die eigentlichen
Rivalen der Observanten beim Streit um die Vorherrschaft im Orden.? Mit
dem Scheitern der Unionsversuche wurden die Reformierten vom Papst vor
die Alternative gestellt, ob sie sich den Konventualen oder den Observanten
anschliefflen wollten.?

Dieses Scheitern der Reformierten hat auch ihre Darstellung in der ilteren
Geschichtsschreibung ungerechtfertige beeinfluft. Die Observanten ver-
suchten, die Bedeutung ihrer einstigen Gegner herunterzuspielen.”® Die
Konventualen fiihlten sich dem Erbe der Reformer aus ihren Reihen nach der
Spaltung des Ordens im Jahr 1517 nicht mehr verpflichtet.’’ Gewdhnlich
wird davon ausgegangen, die Martinianischen Konstitutionen seien ohne
Auswirkungen geblieben.” Allenfalls wertete man den Martinianismus als
Vorstufe fiir eine spatere Einfilhrung der Observanz positiv. Diese Sicht
pragte auch die Untersuchungen von F. Doelle.”® Trotzdem kommt diesem
Autor das Verdienst zu, Absichten und Vorgehen der Martinianer in der
sichsischen Provinz ausfiihrlich dargestellt zu haben. Demgegeniiber findet
die Einfihrung der Martinianischen Konstitutionen in Konventen der ober-
deutschen und der Kélner Provinz bis heute in der Literatur allenfalls bei-
liufig Erwihnung.*. Die Colettaner wurden erstmals 1978 in dem Abschnitt
des Handbuches Helvetia Sacra iiber die burgundische Franziskanerprovinz
von J. Zwicker eingehend gewiirdigt.”® Umfassend hat sich mit der , Reform
sub ministris“ dann B. Degler-Spengler auseinandergesetzt. Sie vergleicht die
Konventualenreformen in den einzelnen Provinzen des Franziskanerordens
miteinander und schligt Wege zur weiteren Vertiefung des Themenbereiches
vor.* Den Anregungen ihres Aufsatzes fiihlt sich die vorliegende Untersu-
chung verpflichtet.

27 Uberblick bei B. de Troeyer (wie Anm. 38), S. XXX f. Uber Aachen unten
Anm. 126,

¥ B. Degler-Spengler (wie Anm. 36), S. 366 f.; M. Bihl (wie Anm. 25), S. 137 ff.;
X. Lalo (wie Anm. 37), 8. 527; H. Lippens (wie Anm. 25), S. 45 ff.

# L. Wadding (wie Anm. 37), Bd. 16 S. 49 Nr. 23 ,Ite vos®. Vgl. Helvetia Sacra V/
1 (wie Anm. 25), S. 327 ff.; B. Degler-Spengler (wie Anm. 36), S. 368.

30 B. Degler-Spengler (wie Anm. 36), S. 354, 359, 361.

’! So erwihnt K. Eubel, Geschichte der Klnischen Minoriten-Ordensprovinz (Ver-
offentlichungen des Historischen Vereins fiir den Niederrhein 1), K6ln 1906 weder die
martinianische noch die colettanische Reform eigens.

*2 Vgl. etwa K. Eubel (wie Anm. 20), S. 59; L. Lemmens (wie Anm. 193), S. 293,
der darauf abhebt, nur die Observanten hitten die Konstitutionen in der Folge ,treu”

bewahrt.

3 Wie Anm. 19.

3 Wie Anm. 20, 21.

35 Helvetia Sacra V/1 (wie Anm. 25).

3 B. Degler-Spengler, Observanten aufierhalb der Observanz. Die franziskanischen
Reformen ,sub ministris*, Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 89 (1978) S. 354—371.
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Bei der im Folgenden zunichst behandelten Einfithrung der Martiniani-
schen Konstitutionen im Kolner Konvent gilt das besondere Augenmerk der
Rolle, die Provinzial und Ordensgeneral auf der einen und Erzbischof und
Stadt auf der anderen Seite bei dieser Reform spielten (Abschnitt II). Zur
Bestimmung des Charakters und der Bedeutung der Vorginge in Koln
werden anschlieBend weitere Nachrichten iiber konventuale Reformen in der
Ordensprovinz untersucht. Dabei ist auch die colettanische Bewegung kurz
zu wiirdigen, um Martinianer und Colettaner gegeneinander abzugrenzen
und die Impulse herausarbeiten zu kénnen, die von der auf die westlichen
Kustodien beschrinkten Colettanerreform zwischen 1490 und 1517 auf den
Provinzverband insgesamt ausgingen (Abschnitt IIT). Wichtig ist fiir die
Beurteilung der martinianischen Reform, ob es sich bei ihr um einen eigen-
standigen positiven Ansatz handelte, oder ob die Konventualen lediglich die
Abwehr der Observanten oder gar nur eine Scheinreform intendierten.
Diesem Problem gehe ich am Beispiel des Armutsbegriffes der Reformierten
nach; einmal weil die Armut neben dem Gehorsam der entscheidende Streit-
punkt war, zum anderen weil sich allein hinsichtlich der Armutsfrage das tat-
sichliche Verhalten der Konvente rekonstruieren und mit den Anforde-
rungen der Konstitutionen und der pipstlichen Regelerklirungen in Bezie-
hung setzen it (Abschnitt IV). Von der so gewonnenen Basis aus kénnen
die schon vorher angefiihrten Informationen iiber den Anteil von Pipsten,
Ordensgeneralen, Provinzialen, Bischofen, Stidten und Landesherren an der
Reform der einzelnen Konvente genauer strukturiert werden. Es bleibt dann
abzuschitzen, in welchem Maf eigener Antrieb, das Beispiel der Obser-
vanten oder die Anforderungen der weltlichen und geistlichen Umwelt die
Konventualen zur Reform veranlafiten (Abschnitt V).

Die hier vorgelegten Ausfithrungen sind insofern als abgeschlossene Studie
zu verstehen, als sie die Bedeutung und die Auswirkungen der Konventua-
lenreform in der Kolner Franziskanerprovinz nach dem Ordensrecht” und

37 Bullarium Franciscanum Bde. 1—4, hrsg. von J. H. Sbaralea, Rom 1759—1768;
Bde. 5—7, hrsg. von K. Eubel, Rom 1898—1904; Bd. NS 1, hrsg. von U. Hiintemann;
Quaracchi 1929; Bde. NS 2-3, hrsg. von J. Pou y Marti, Quaracchi 1939—1949;
L. Wadding, Annales Minorum seu trium ordinum a S. Francisco institutorum,
32 Bde, Quaracchi 1931—1964. Vgl.: Lalo J.-X., Les Recueils des sources juridiques
franciscaines (1502—1535). Description et analyse, Archivum Franciscanum Histo-
ricum 73 (1980) S. 257—340, 527—640, 74 (1981) S. 146—230; Elizondo F., De vivae
vocis oraculis circa Regulam franciscanam, Laurentianum 1 (1960) S. 435—472; ders.,
Pontificae interpretationes Regulae franciscanae usque ad annum 1517, Laurentianum 1
(1960) S. 324—358. Wichtig sind in diesem Zusammenhang auch die Reste des Archivs
der Kélner Observantenprovinz im Stadtarchiv Diiren (vgl. J. Domsta, Inventar des
Archivs der kélnischen Provinz der Franziskaner im Archiv der Stadt Diiren, Diirener
Geschichtsblitter 68 (1979) S. 203—147, 69 (1980) S. 115—157, 70 (1981) S. 49—100).
Die Generalkonstitutionen und Provinzialstatuten von Konventualen und Observanten
werden an Ort und Stelle zitiert. Vgl. E. Wagner, Historia Constitutionum generalium
Ordinis Fratrum Minorum, Rom 1954.
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der Uberlieferung mehrerer Konvente erdrtern.*® Die Uberpriifung der dabei
erarbeiteten Ergebnisse anhand aller fiir die einzelnen Kloster verfiigbaren
Quellen muf jedoch kiinftigen Arbeiten iiberlassen bleiben.”

38 Durchgesehen wurden die Archive von Franziskanerkonventualenkldstern der
Kblner Provinz im Historischen Archiv der Stade Kéln, im Hauptstaatsarchiv Dissel-
dorf, im Staatsarchiv Miinster und im Landeshauptarchiv Koblenz. Auflerdem benutzte
ich das Archiv der belgischen Franziskanerprovinz im Instituut voor Franciscaanse
Geschiedenis Sint Truiden und das Archiv der alten Kélner Observantenprovinz im
Stadtarchiv Diiren (wie Anm. 37).

Hilfreich war die chronikalische Uberlieferung der Observanten: J. Polius/A. Biirve-
nich, Annales Almae Provinciae Coloniae Ordinis Fratrum Minorum Regularis Obser-
vantiae, nunc Recollectorum. Ab Ordinis Seraphici exordio usque ad annum 1658, Uni-
versititsbibliothek Diisseldorf Handschriften Bint. Ms 2a und wesentlich textgleich
Bint Ms 2b; A. Biirvenich, Annales Provinciae Thuringiae Fratrum Minorum strictioris
observantiae seu Recollectorum, 1672, Universititsbibliothek Diisseldorf Handschrift
Bint. Ms 3; A. Biirvenich, Annales Ministrorum Provincialium ordinis fratrum
Minorum almae Provinciae Coloniae a prima origine eiusdem usque ad praesens tempus
cum elencho omnium conventuum eiusdem Provinciae Coloniae anno Christi 1659 . . .
conscripti, Historisches Archiv der Stadt Kéln Geistliche Abteilung 199; Elenchus
P. Petri van den Haute (18. Jh.), Instituut voor Franciscaanse Geschiedenis Sint
Truiden; N. Glassberger, Chronica, Analecta Franciscana 2 (1887).

An Monastica, Quellenpublikationen und Uberblicksdarstellungen wurden benutzt:
G. Brom, Archivalia in Italie belangrijk voor de Geschiedenis van Nederland, T 1 und
2 (Rijks Geschichtskundige Publikatien, kleine Serie 2 und 6), ’s Gravenhage
1908—1909; W. Dersch, Hessisches Klosterbuch. Quellenkunde zur Geschichte der im
Regierungsbezirk Kassel, im Kreis Grafschaft Schaumburg, in der Provinz Oberhessen
und dem Kreis Biedenkopf gegriindeten Stifter, Kléster und Niederlassungen von geist-
lichen Genossenschaften (Veroffentlichungen der Historischen Kommission fir Hessen
und Waldeck 12), Marburg 1940; K. Eubel (wie Anm. 31); F. Jansen, Verzeichnis der
Franziskanerkloster in der Rheinprovinz, Franziskanische Studien 13 (1926) S. 5—32;
J. van den Nieuwenhuizen (Hrsg.), Les Archives et Bibliothéques religieuses en Bel-
gique (Archives et Bibliotheques de Belgique Numero Spécial 1), Briissel 1968;
P. Schlager (wie Anm. 2); L. Schmitz-Kallenberg, Monasticon Westfaliae. Verzeichnis
der im Gebiet der Provinz Westfalen bis zum Jahre 1815 gegriindeten Stifter, Kloster
und sonstigen Ordensniederlassungen, Miinster 1909; M. Schoengen, Monasticon
Batavum, Deel I: De Franciscaansche Orden (Verhandelingen der Nederlandsche Aka-
demie van Wetenschappen, Afdeeling Letterkunde, nieuwe reeks 45), Amsterdam 1941.
D. de Kok, Monasticon Batavum, Deel I Supplement (Verhandlingen der Nederland-
sche Akademie van Wetenschappen, Afdeeling Letterkunde, nieuwe Reeks 45),
Amsterdam 1942; B. de Troeyer, Bio-Bibliographia Franciscana Neerlandica ante
saeculum XVI,I:Pars biographica, Auctores editionum qui scripserunt ante saecu-
lum XVI, Nieuwkoop 1974, S. XXV —XXXIII.

3 Kaum mehr ergiebig dirften die in belgischen (vgl. Anm. 158) und niederlindi-
schen Staatsarchiven (L.P.L. Pirenne, De Rijksarchieven in Neederland, 2 Teile, ’s
Gravenhage 1973) aufbewahrten Reste von Klosterarchiven sein; einige Erginzungen
kénnten hingegen die in den deutschen Staatsarchiven Marburg und Osnabriick erhal-
tenen Archivalien der Kléster Hersfeld, Hofgeismar, Fritzlar und Osnabriick
erbringen. Wichtiger wiren demgegeniiber aber ev. in den Registraturen der stidtischen
Rite und der Landesherren verstreute Dokumente. Um sie aufzufinden, miifiten ent-
sprechende Bestinde von Stadt- und Staatsarchiven bis ins einzelne durchgesehen
werden. Kein Material enthilt das Archiv der hollindischen Observantenprovinz in
Weert/Utrecht, der Kélner Franziskanerprovinz in Monchengladbach und der ober-
deutschen Konventualenprovinz in WﬁrzEurg.
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II. Die Verpflichtung des Kolner Konventes auf die Martinianischen
Konstitutionen

Der Kolner Konvent wurde 1469 und nochmals 1479 vom jeweiligen Pro-
vinzial auf die Martinianischen Konstitutionen verpflichtet. In beiden Fallen
protokollierte ein Notar das Reformgelébnis und die sich anschlieflende
Expropriation der einzelnen Briider.*® Erhalten blieben in Kéln ferner die
Bestatigung der Martinianischen Konstitutionen durch Papst Paul I1.*! und
der papstliche Auftrag an den Ordensgeneral zur Reform der Konventualen-
konvente nordlich der Alpen vom Jahr 1469.* Sehr aufschlufireich ist das
Konzept eines Erlasses des Kolner Erzbischofs Ruprecht an die Kleriker
seiner Didzese, in dem er sie aufforderte, die Reform der Kolner Franzis-
kaner zu kontrollieren.*® Daf dieser Befehl in irgendeiner Form rechtskriftig
wurde, steht aufler Zweifel, da sich in einer Beschreibung der Urkundenbe-
stinde des Minoritenklosters aus dem 18. Jahrhundert das Regest einer
Urkunde des Propstes von St. Andreas in Kéln tiber die martinianische
Reform im Kolner Kloster vom Jahr 1471 erhalten hat, die auf den bischof-
lichen Befehl Bezug nimmt.* Diese Zeugnisse erginzt die Uberlieferung des
Kolner Rates. Die FEintrige in den Ratsprotokollen und Briefbiichern
befassen sich zwar nicht mit der martinianischen Reform selbst, werfen aber
interessante Schlaglichter auf die Stellung der Stadt zu Konventualen und
Observanten.

Nach Aussage des auf Wunsch des Provinzials gefertigten Notariatsproto-
kolles legten Guardian und Briider des Kolner Konventes am 21. Juli 1469 in
Anwesenheit von Zeugen nach Ermahnung durch den Provinzial den Eid ab,
die Franziskusregel kiinftig nach den Martinianischen Konstitutionen
befolgen zu wollen.*® Am 7. September 1469 entiuBerten sich die einzelnen
Briider vor dem Notar, dem Provinzial und weltlichen Zeugen in Durchfih-
rung des Reformbeschlusses ihres personlichen Besitzes an Schmuck, Geld
und jihrlichen Einkiinften.* Dennoch scheint diesen Mafinahmen kein
sofortiger Erfolg beschieden gewesen zu sein. Denn am 27. September 1470
griff der Erzbischof ein. Hatte er sich schon vorher mit der Aufforderung an
das Provinzkapitel gewandt, der Kolner Konvent miisse sein Versprechen
einlésen, so beauftragte er jetzt alle Kleriker seiner Didzese mit der Uberwa-

40 Anm. 45, 46 und 49.

4 Wie Anm. 24.

4 Historisches Archiv der Stadt Kéln Minoriten UK 2/63 1469 August 29 in
\l\flidimus 1470 Mirz 9. Vgl. Bullarium Franciscanum (wie Anm. 37), Bd. NS 2 5.787

r. 1587.

43 1470 September 27, Historisches Archiv der Stadt Koéln Geistliche Abteilung
ungeordnet Minoriten. Die Provenienz des Konzeptes ist nicht festzustellen: Der
Bestand Geistliche Abteilung enthilt zwar primir Aiten des Rates iiber die Kloster,
wurde aber unkontrolliert mit anderem Material angereichert.

44 Historisches Archiv der Stadt Kéln Geistliche Abteilung 200 f. 86r.

45 Historisches Archiv der Stadt Koln HUA 1/13071.

4 Historisches Archiv der Stadt K6ln HUA 1/13078.
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chung der Reform. Auf der Provinzialsynode lieff er verkiinden, kein Fran-
ziskaner des Kolner Klosters diirfe mehr zur Predigt, zum Zelebrieren von
Messen oder zum Bettel zugelassen werden, solange nicht durch glaubwiir-
diges Zeugnis feststehe, dafl der Konvent die Martinianischen Konstitutionen
durch seine Handlungen und nicht nur ,simulata seu ficta® befolge.”” 1471
mufl die Reform in Kéln zu einem Abschluff gekommen sein. Denn in
diesem Jahr stellte der Propst von St. Andreas als in dieser Sache vom Erz-
bischof Beauftragter den Minoriten das Zeugnis aus, ihre Lebensweise nach
den Anforderungen der Martinianischen Konstitutionen geindert zu haben.
Im einzelnen werden die Annahme weltlicher Schaffner zur Verwaltung der
Spenden, die Beobachtung der Vorschriften iiber Klausur, Schweigen und
Chorgebet, die Beseitigung von Miflstinden und Argernissen sowie der Ver-
zicht auf Besitz ,,quoad formam habitus“ genannt.*® Dauernden Erfolg hatte
die 1469 eingeleitete Reform aber nicht. Am 4. Februar 1479 erschienen vor
dem protokollierenden Notar im Franziskanerkloster aufier Guardian, Kon-
vent und Provinzial der Kélner Biirgermeister Goswin von Stralen, fiinf
Ratsherren und im Auftrag des Rates der Stadtschreiber Reyner von Daelen
sowie zwei weitere Zeugen. Der Provinzial forderte die Brider auf, die
»observantia regularis“ gemifl der Franziskusregel, den Martinianischen
Konstitutionen und ,statuta desuper facta® anzunehmen. Brider, die sich
dazu nicht entschlieffen kénnten, wolle er in anderen Klostern unterbringen,
damit die Reform nicht behindert werde. Deutlicher duflerte sich der Biirger-
meister. In einer Ansprache an den Konvent fiihrte er aus, schon der dama-
lige Amtsvorginger des jetzigen Provinzials habe eine derartige ,reformatio®
vorgenommen, die aber nicht fortgefithrt worden sei. Die Briider sollten ihr
Versprechen diesmal erfiillen. Anschliefend befragte der Provinzial alle Mit-
glieder des Konventes einzeln, ob sie auf ihre personlichen ,,omnia et singula
bona“ zum gemeinen Gebrauch und Nutzen des Konventes verzichten und
die Reform halten wollten. Bis auf einen gelobten dies unter Nennung ihres
bisherigen Privatbesitzes alle Briider.*’

Die Wiederholung der Reform im Jahr 1479 macht wahrscheinlich, dafl die
Annahme der Martinianischen Konstitutionen 1469 kein Anliegen des
Kolner Konventes selbst war. Zur Person des 1469 amtierenden Provinzials
Hermann Martorff liegen keine Quellen vor, die seine Haltung niher
beschreiben.® Es kann aber wahrscheinlich gemacht werden, daf§ er in Kéln
im Einvernehmen mit der Ordensspitze in Rom handelte. Dafiir spricht
einerseits, dafl der papstliche Reformbefehl an den General des Franziskaner-
ordens vom 29. August 1469 im Mirz 1470 auf Befehl des Ordensgenerales
in Koln vidimiert wurde,” und andererseits, dafl Papst Paul II. gerade im
Jahr 1469 fir die Kolner Provinz die Giiltigkeit der Martinianischen Konsti-

7 Wie Anm. 43.

48 Wie Anm. 44.

4 Historisches Archiv der Stadt Kéln HUA 2/13479.
50 Literatur Anm. 257

51 Wie Anm. 42.
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tutionen bestitigte.” Auf der Urkunde iiber die Expropriation der Mitglieder
des Konventes im Jahr 1469 findet sich zudem auf der Riickseite notiert,
dieser Besitzverzicht sei auf Befehl des Papstes erfolgt,” was sich nur auf den
Reformauftrag an den Ordensgeneral beziehen kann. Die Mafinahmen
diirften zwischen Ordensgeneral, Papst und Provinz abgesprochen gewesen
sein. Diese Vermutung erhirtet die Narratio des erzbischoflichen Befehls an
die Provinzialsynode vom Jahr 1470.>* Dort heifit es, die der Reform sehr
bediirftigen Konvente von Stadt und Diozese Kéln seien vom Generalmini-
ster auf Befehl des Papstes und aus eigenem Antrieb visitiert worden. Zur
Férderung ,salutaris observancie® habe ihnen der Ordensgeneral auferlegt,
so schnell wie moglich die ,vitam regularem seu regulam Martinianam®
anzunehmen. Kénnte daraus geschlossen werden, die Reform sei in der
ganzen Provinz eingeleitet worden, so beziehen sich die folgenden Aussagen
eindeutig nur auf den K8lner Konvent. Schon vor der Ankunft des Ordens-
generals hitten seine Mitglieder neulich in Anwesenheit von Zeugen und des
Notars der Kélner Kurie in ihrem Kapitelshaus die Reform beschworen.
Zum Zeichen dessen hitten sie dann vor threm Provinzial, dem Notar der
Kolner Kurie und Zeugen auf ihren Besitz verzichtet und auf Befehl des
Ordensgenerals eine neue Ordenstracht angenommen. Der Ordensgeneral
diirfte in den Jahren 1469 und 1470 zwar nicht in Kéln gewesen sein.” Dieser
Widerspruch klart sich aber, wenn man voraussetzt, der Provinzial habe die
Reform als Beauftragter des Generalministers durchgefiihrt.*

In seiner Bestitigung der Martinianischen Konstitutionen fithrte Paul II.
aus,” die Gewahrung dieses Privileges erscheine wiinschenswert, weil die
Briider durch die zustindigen Bischdfe und andere von ihm oder seinen Vor-
gingern mit der Visitation Beauftragte entgegen dem Wortlaut der Martinia-
nischen Konstitutionen vielfach belistigt wiirden. Deshalb lege er fest, dafl
die Konvente nach der Annahme der Martinianischen Konstitutionen zu
keiner anderen Reform mehr gezwungen werden kénnten. Die Gefahr einer
Einflunahme des Erzbischofs auf die Verhiltnisse im Kélner Franziskaner-
kloster war in hohem Mafle gegeben.

Die Kélner Erzbischofe hatten sich seit dem ersten Viertel des 15. Jahr-
hunderts um eine Verbesserung der Zustinde in den Klostern ihrer Di6zese
bemiiht. Schon Dietrich von Moers lie sich 1425 vom Papst einen Auftrag
zur Reform erteilen. In diesem Fall widerrief Martin V. seine Anordnungen

2 Wie Anm. 41.

33 Wie Anm. 45.

3 Wie Anm. 43.

55 Die Frage einer Reise ins Gebiet nordlich der Alpen lifit offen: P. Paschini, Frate
Zanetto da Udine Generale dei Frati minori e Vescovio di Treviso (morto 1485). Cenni
bi0§rafici, Archivum Franciscanum Historicum 26(1933) S. 105-126, dort S. 111.

% Der Erzbischof referierte die Vorginge nach eigener Aussage ,wie man sie ihm
iiberliefert habe®. Daraus mogen sich Ungenauigkeiten erkliren.

7 Wie Anm. 41,
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hinsichtlich der Bettelorden aber schon am 1. Mai 1426.°® Das Recht der
Bischofe, in die Verhiltnisse der exemten Mendikanten einzugreifen, begriin-
dete Nikolaus von Kues. Gerade mit Blickrichtung auf die Minoriten fiihrte
der pipstliche Legat 1452 vor der Kélner Diézesansynode aus, die unrefor-
mierten und sittlich nicht bewihrten Mendikanten hatten nicht das Recht
zum Predigen und Beichthéren. Es sei Aufgabe der fiir den Gottesdienst ver-
antwortlichen Bischofe, sie entweder daran zu hindern oder sie zur Reform
zu zwingen.” Erzbischof Ruprecht (1463—1480) trat wihrend seiner Regie-
rungszeit nachdriicklich fiir Klosterreformen ein.®® Auch zu der des Kolner
Dominikanerkonventes hatte er 1464 im Einvernehmen mit dem Ordensge-
neral den Anstofl gegeben.® Gegeniiber den Franziskanern griff er, wie seine
Anordnung fiir die Provinzialsynode vom Jahr 1470 zeigte, auf die Uberle-
gungen Nikolaus’ von Kues zuriick.®> Ruprecht selbst wiinschte allerdings
nicht eine Reform durch den Provinzial, sondern die Einfithrung der Obser-
vanz im Kolner Ordenshaus. Diese fast bei allen Bischéfen anzutreffende
Bevorzugung der Observanten® hatte bei dem Kélner Erzbischof ein person-

58 R. Knipping, Niederrheinische Archivalien in der Nationalbibliothek und dem
Nationalarchiv zu Paris (Mitteilungen der k. preuflischen Archivverwaltung 8), Leipzig
1904, S. 22 Nr. 143. Uber Mafinahmen des Kélner Erzbischofs gegen die Gewinnsucht
der Minoriten vom Jahr 1389: N. Andernach, Die Regesten der Erzbischofe von Kéln
im Mittelalter, 9. Bd. (Publikationen der Gesellschaft fiir Rheinische Geschichtskunde
21), Diisseldorf 1983, S. 485 Nr. 1812 und S. 492f. Nr. 1833,

59 J. Koch, Nikolaus von Kues (wie Anm. 87), S. 74f. Vgl. auch M. Sehi, Die Bet-
telorden in der Seelsorgegeschichte der Stadt und des Bistums Wiirzburg bis zum
Konzil von Trient. Eine Untersuchung iiber die Mendikantenseelsorge unter beson-
derer Beriicksichtigung der Verhiltnisse in Wiirzburg, Wiirzburg 1981, S. 375-377.
Wie stark der Reformauftrag des Legaten im Bewufitsein der Re%igioscn blieb, zeigt
noch A. Neelsbach, Monasterii Coloniensis ff. Eremitarum S. P. Augustini Historiae
quique-saecularis libri sex, 1676, Universititsbibliothek Bonn Handschrift S 350 f.
217r—221v: Der Chronist fithrt alle in den Jahren bis 1494 erfolgten Klosterreformen
auf die Anordnung des Nikolaus von Kues zuriick. Die Vorginge im Franziskanerklo-
ster erwihnt er allerdings ebensowenig wie die Reform des Dominikanerkonventes.

60 Uber die Kirchenpolitik dieses Erzbischofs wurde noch nicht gearbeitet. Vegl.:
W. Kisky, Die Domkapitel der geistlichen Kurfiirsten in ihrer personlichen Zusam-
mensetzung im 14. und 15. Jahrhundert (Quellen und Studien 1/3), Weimar 1906, S. 41
Nr. 15; Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd. 9, Freiburg/Br. 1964, Sp. 107f, dort
weitere Literatur; L. Stamer, Kirchengeschichte der Pfalz, IL Teil: Vom Wormser
Konkordat bis zur Glaubensspaltung (1122—1560), Speyer 1949, S. 241; Stammtafeln
zur Geschichte der europiischen Staaten, Bde 1 und 2, Marburg 1953, Tafel 31. Mate-
rialien iiber von Ruprecht durchgefiihrte Klosterreformen Historisches Archiv der Stadt
Kéln Chroniken und Darstellungen 150 S. 3279, 151 S. 3415,3483,3590; L. Ennen (wie
Anm. 65), S. 769—773.

61 G. Lohr, Die zweite Blitezeit des Kolner Dominikanerklosters (1464—1525),
Archivum Fratrum Praedicatorum 19 (1949) S. 208-—254; ders., Beitrige zur
Geschichte des Kélner Dominikanerklosters im Mittelalter, Teil 2 (Quellen und For-
schungen zur Geschichte des Dominikanerordens in Deutschland 16—17), Leipzig
1922,'8,:293—297

62 Wie Anm. 43 und 47.

63 Vgl das Verhalten des Erzbischofs von Trier um 1450 (wie Anm. 87), des Bischofs
von Maastricht 1451 (Stadtarchiv Diiren, wie Anm. 37, UK 52) oder des Bischofs von
Magdeburg (Bullarium Franciscanum, wie Anm. 37, Bd. NS 2 S. 501 Nr. 960).
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liches Motiv. Als Sohn Mathildes von Savoyen, die zur Reform des Heidel-
berger Franziskanerklosters Briider aus ihrer Heimat in ihre Residenzstadt
geholt und damit den ersten deutschen Observantenkonvent ins Leben
gerufen hatte,* mufite ihm an der Férderung dieses Ordenszweiges beson-
ders gelegen sein. Keinen Beleg konnte ich fiir L. Ennens Feststellung
finden, Ruprecht habe schon 1464 einen Versuch zur Reform des Franziska-
nerklosters unternommen.® Jedenfalls waren dem Erzbischof mit der papst-
lichen Bestatigung der Martinianischen Konstitutionen im Jahr 1469 aber die
Hinde gegeniiber der Konventualenreform gebunden. Dies erklirt bis zu
einem gewissen Grad die Schirfe, mit der er 1470 auf wirkliche Durchfih-
rung der eingeleiteten Mafinahmen drang. Besonders mag Ruprecht das
Ordensgewand der Martinianer gestdrt haben, das nach seinen Worten in
,Farbe, Form, Strick und Schuhen dem der Briider von der wahren Obser-
vanz® sehr idhnlich war. Er glaube nicht, schrieb der Erzbischof, daff der
Anspruch der Reform jetzt eingeldst sei; die Gefahr drohe mit der Zeit und
Verstellung kénne nicht geduldet werden ,propter disparitatem vite et
morum et regularis observancie ab habitu quem deferunt et cum habitus non
faciat monachum et si eum representet“.®® Ruprecht hielt die Verpflichtung
des Konventes auf die Martinianischen Konstitutionen offensichtlich fiir ein
taktisches Manover, das die Observanz verhindern sollte.

Der Kdlner Rat forderte wie bei allen innerstadtischen Klostern und Stifts-
kapiteln auch bei den Bettelordenskonventen die Reform. Hinsichtlich der
Dominikaner hatte er 1464 zwar die Initiative dem Erzbischof {iberlassen,
sich dann aber beim Papst erfolgreich fiir die Sache der Observanten einge-
setzt und das reformierte Dominikanerkloster in seinen Schutz genommen.*’
Dem General- und dem Provinzkapitel des Ordens schrieb der Rat, er hoffe,
die iibrigen Mendikanten wiirden den Predigern als ,virtutum imitatores®
nachfolgen.®® Schritte zur Unterstiitzung der Reform bei den Augustiner-
Eremiten sind belegt.®”’ Die Einfithrung der Martinianischen Konstitutionen
im Franziskanerkloster scheint zunichst ohne Mitwirkung der Stadr erfolgt
zu sein. Jedenfalls nennt das Notariatsprotokoll vom 21. Juli 1469 keinen
offiziellen Vertreter des Rates oder auch nur ein Ratmitglied als Zeugen der
Handlung.”® Demgegeniiber waren bei der Expropriation der Briider zwei
Monate spiter der Biirgermeister Petrus zu der Klocken und die Ratsherren
Johannes Duym, Franko Hex und Goswin von Stralen anwesend. Es heift,
nach der Eroffnung der Sitzung seien die Vertreter des Rates und die Provi-
soren des Ordenshauses hinzugekommen, was sich wohl auf die vier Per-

& Vgl. P.L. Nyhus, The Franciscans (wie Anm. 2), 5. 12.

65 . Ennen,Geschichte der Stadt Kéln, meist aus den Quellen des Kélner Stadt-
Archivs, Bd. 3, Kéln 1869, S. 770.

66 Wie Anm. 43.

67 Wie Anm. 61.

68 G. Lohr, Betrige (wie Anm. 61), S. 295.

69 Historisches Archiv der Stadt Kéln Briefbuch 32 f. 21v.

70 Wie Anm. 45.
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sonen bezieht.”! Dem ist einerseits zu entnehmen, daf} als Schaffner des Klo-
sters nach Einfithrung der Martinianischen Konstitutionen Ratsmitglieder
amtierten, zum anderen, daf die Stadt den Schritt des Minoritenkonvents bil-
ligte und aktiv unterstiitzte. 1479 drang dann der Rat selbst auf die Erneue-
rung der Reform nach den Martinianischen Konstitutionen. Neben dem Biir-
germeister und fiinf Ratsherren wohnte auch der Stadtschreiber als offizieller
Vertreter des Rates dem Reformversprechen und der Expropriation der
Briider bei. Der im September 1469 als Zeuge anwesende, jetzt als Biirger-
meister handelnde Goswin von Stralen ermahnte den Konvent.” Auch lief}
sich der Rat diesmal nachweislich ein Exemplar des notariellen Reformproto-
kolles fiir sein Archiv ausfertigen, wohl um die Briider an ihr Versprechen
gegebenenfalls erinnern zu kénnen.” Aus alldem kann geschlossen werden,
daR die Stadt eine Reform des Konventes wiinschte, jedoch nicht durch die
Observanten, sondern durch den Provinzial. Diese Haltung mag auf drei
Griinde vor allem zuriickzufithren sein.”* Zum einen hitte die Einfithrung
der Observanz dazu gefiithrt, dafl der Teil des Konventes, der die Neuerung
ablehnte, Kéln hitte verlassen miissen. Der Rat wies aber noch 1533 gegen-
iiber dem Erzbischof darauf hin, in den Mendikantenkonventen lebten
sunsers burgers kyndere“. Daher setze er sich fir die Kloster ein.”
Auflerdem hitte die Reform durch die Observanten bedeutet, dafl die gestif-
teten ewigen Messen und Anniversarien von den Franziskanern nicht mehr
begangen und die Zinsrechte an andere Kléster abgetreten worden wiren.”
Auch dies scheint nicht im Interesse des Rates gewesen zu sein. Gerade in
Kbln war das Patriziat durch derartige Schenkungen eng mit den Franziska-
nern verbunden.”” Goswin von Stralen selbst hatte noch 1459 in der Kloster-
kirche den Jahrtag seiner Eltern gestiftet.”® In dem schon genannten
Schreiben an den Erzbischof von 1533 hob der Rat das Begingnis von Messen
und Jahrtagen als eine wichtige Aufgabe der Mendikanten hervor.”” Schwie-
rigkeiten mit dem Besitz der Franziskaner gab es in K6ln nicht. Die Briider
hatten hier 1345 und nochmals 1456 auf den Erwerb von stadtischen Liegen-
schaften verzichtet®® und waren in der zweiten Hilfte des 15. Jahrhunderts

71 Wie Anm. 46.

72 Wie Anm. 49.

73 Ebenda Dorsalnotiz ,Pro dominis de consulatu®.

74 Nicht entscheiden kann ich, ob auch die Lehrtitigkeit von Franziskanerkonven-
tualen an der Kélner Universitit fiir die Entscheidung des Rates von Belang war. Dazu

W. Lampen (wie Anm. 257).
* 75 Historisches Archiv der Stadt Kéln Briefbuch 58 f. 151v—152v.

76 Vgl. unten S. 366.

77 Historisches Archiv der Stadt Kéln Bestand Minoriten Dep. ; Geistliche Abteilung
200 (Oeconomia Minoritana sacra et profana Conventus Coloniensis, bearbeitet von
Ra;/mund Sebastianini 1738). Vgl. K. Eubel (wie Anm. 31), S. 32—69.

8 Historisches Archiv der Stadt K6ln Geistliche Abteilung 200 f. 62r, 135r.

79 Wie Anm. 75.

80 1345: L. Ennen (Hrsg.), Quellen zur Geschichte der Stadt K6ln, K6ln 1870, Neu-
druck Aalen 1970, Bd. 4 S. 292 Nr. 280. 1456: Historisches Archiv der Stadt Koln
Minoriten Dep. Akten 4.
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weitgehend dazu tbergegangen, sich das Kapital von Mefstiftungen bar
iibergeben zu lassen und es in stidtischen Rentbriefen anzulegen.® Schlief3-
lich scheint es in K6ln um diese Zeit eine Strémung gegen die sich nur vom
Bettel erniahrenden Konvente gegeben zu haben. Der Kélner Ratsherr und
Kaufmann Hermann von Weinsberg schreibt zum Jahr 1589 in seiner
Chronik tiber die Niederlassung der Observanten,® diese seien schon frither
bemiiht gewesen, das Minoritenkloster mit ithren Briidern zu besetzen; die
Konventualen hitten sich aber tapfer gewehrt, sich alle Zeit Freunde
gewonnen und so ihr Kloster erhalten. Der Rat befiirworte den neuen Kon-
vent nicht und habe der Grindung nur auf Intervention des Erzbischofs
zugestimmt. Die Biirger und viele Geistliche bedauerten dies. Die Bettel-
monche, die nicht tiber feste Einkiinfte verfiigten, nahmen nur den Kindern
armer Leute und den Hausarmen die Almosen weg. Diese Einstellung gegen-
iber den Observanten mag mit den Ausschlag gegeben haben, dafl deren
Konvent 1494 vom Erzbischof Hermann von Hessen nicht in Kéln, sondern
in Briihl gegriindet wurde.®® Gegen die Seelsorge der Observanten hatte der
Rat hingegen nichts einzuwenden. Im Jahr 1478 gestattete er ihrem Vikar die
Einrichtung eines Hospizes fiir sechs oder sieben Briider®, wie er auch ver-
mitteln wollte, dafl die Observanten von Fall zu Fall im Minoritenkloster
wohnen konnten.® In gleicher Weise war der Rat freilich mit der Seelsorge
der Konventualen zufrieden. Ebenfalls 1478 schrieb er dem Provinzkapitel,
man moge den Lektor Peter von Molenbeke nicht in einen anderen Konvent
versetzen, da dieser mit seinen tiglichen Predigten beim ,gemeinen volck vill

gutz und leren gedaen®.®

81 Vgl K. Eubel (wie Anm. 31), S. 63 und unten Anm. 156.

82 Das Buch Weinsberg. Kolner Denkwiirdigkeiten aus dem 16. Jahrhundert,
Vierter Band bearbeitet von F. Lau (Publikationen der Gesellschaft fiir Rheinische
Geschichtskunde 16), Bonn 1898, S. 67; vgl.: P. Schlager, Zur Geschichte der Franzis-
kanerobservanten und des Klosters ,ad olivas® in Kéln, Annalen des historischen Ver-
eins fiir den Niederrhein 82 (1907) S. 51—91.

83 Fiir den Erzbischof, dessen enge Bindungen zu den Observanten belegt sind (vgl.
Universititsbibliothek Diisseldorf Hs Bint. 2a, wie Anm. 38, p. 86), spielte bei der
Wahl des Ortes Briihl sicher auch eine Rolle, dafl er den Konvent dort in seine im
Aufbau befindliche Residenz einbeziehen konnte. Immerhin spricht die pipstliche
Genehmigungsbulle aber noch von einer Griindung ,in civitate seu patria Coloniensi:
W. Virnich, Nekrologium und Memorienbuch der Franziskaner zu Brithl, nebst
urkundlichen Nachrichten iiber die Grindung und Geschichte des dortigen Klosters
~Maria von den Engeln®, Annalen des historischen Vereins fiir den Niederrhein 34
(1879) S. 87—166, Zitat dort S. 123.

8 Historisches Archiv der Stadt Koln Ratsmemoriale 3 f. 102r.

8 Ebenda f. 102v. Ein Schreiben an den Vikar der Observanten notiert auch Brief-
buch 32 f. 63v, freilich ohne den Inhalt des Briefes anzugeben.

8 Historisches Archiv der Stadt Koln Briefbuch 32 f. 52v.
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III. Reform durch den Provinzial

Aufler fiir K6ln 1afit sich bisher fiir fiinf Konvente der Provinz die geplante
oder erfolgte Verpflichtung auf die Martinianischen Konstitutionen belegen.
Erstmals wurden sie 1450 bei den Auseinandersetzungen um das Koblenzer
Kloster ins Spiel gebracht.”” Der Trierer Erzbischof hatte mit Berufung auf
eine pipstliche Reformvollmacht die Konventualen aus dem Ordenshaus ver-
triecben und dieses mit Observanten besetzt. Der Provinzial Heinrich von
Werl appellierte gegen diese Mafinahme an den Papst. Der Provinzial bot an,
der Konvent werde die Ordensregel kiinftig nach den Auslegungen
Gregors IX., Nikolaus III. und Martins V. befolgen. Ausfiihrlich nahmen in
Suppliken beide Parteien auf die Martinianischen Konstitutionen Bezug.
Nikolaus V. entschied, das Kloster solle den Konventualen zurtckgegeben
werden, was nicht verhinderte, dafl es den Observanten trotzdem verblieb.
In Sint Truiden® versprach der Konvent 1451 dem pipstlichen Legaten
Nikolaus von Kues, die Regel nach der Erklirung Martins V. beachten, den
immobilen Besitz verkaufen und einen Schaffner anstellen zu wollen. Von
der Stadt informiert, dafl der Konvent sich nicht an diese Vereinbarung halte,
ermahnte der Legat die Briider 1452 nachdriicklich. Spitestens 1456 war die
Reform durchgefithrt. Mit Zustimmung eines vom Provinzial eingesetzten
Beauftragten trat der Konvent den Klosterbesitz an das Kapitel der értlichen
Liebfrauenkirche ab. Die Reform des Klosters in Miinster,*” die vor 1462
stattgefunden haben muf}, ist nur durch eine Papsturkunde dieses Jahres
bekannt. Als der Bischof den Konvent den Observanten zufithren wollte,
machten die Bruder geltend, zur Zeit Martins V. seien von diesem zur
Schlichtung des Streites zwischen Konventualen und Observanten Konstitu-
tionen herausgegeben und gewisse Anordnungen erlassen worden, die sie
seitdem befolgten. Papst Pius I1. forderte den Erzbischof von Kéln und den
Abt von St. Pantaleon in Kéln auf, sich tiber diese Martinianischen Konsti-
tutionen zu informieren und sie, wenn es sich wie geschildert verhalte, zu

87 Landeshauptarchiv Koblenz 1 C Nr. 16292 f.61r—65r; 16205 f.144r—v; J. Koch,
Nikolaus von Cues und seine Umwelt. Untersuchungen zu Cusanus-Texte IV, Briefe.
Erste Sammlung, Heidelberg 1948, S. 44—78; ]. Koch, Cusanus Texte IV.: Brief-
wechsel des Nikolaus von Cues (Sitzungsberichte der Heidelberger Akademie der Wis-
senschaften, Philosophisch-historische Klasse Jahrgang 1942/43 2. Abhandlung), Hei-
delberg 1944; I. Miiller, Jakob von Sierck 1398/99—1456 (Quellen und Abhandlungen
zur mittelrheinischen Kirchengeschichte 45), Mainz 1983, S. 213—224.

88 B. de Troeyer, De hervormingen in het Minderbroedersklooster te Sint-Truiden,
Franciscana 25 (1970) S. 85—99; F. Straven, Inventaire analytique et chronologique des
" archives de la ville de Saint-Trond, Bd. 1, St. Truiden 1886, S. 398—400; Instituut voor
Franciscaanse Geschiedenis Sint Truiden Cartularia ABCD Bd. 1 p. 137-138,
141—145, 147, 149, 151; Bullarium Franciscanum (wie Anm. 37), Bd. NS 2 S. 160
Nr. 318.

89 Bullarium Franciscanum (wie Anm. 37), Bd. NS 2 S. 509 Nr. 976; vgl. L. Wad-
ding (wie Anm. 37), Bd. 13 S. 231.
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bestatigen. In Bolswarden™ wollten Bischof und Stadt den reformbediirf-
tigen Konvent den Observanten iibergeben. Aufgrund der Bulle ,,Concor-
diae“, die 1456 den Besitzstand von Observanten und Konventualen festge- -
schrieben hatte,”" verbot der Papst diesen Schritt und beauftragte stattdessen
den Provinzial, den Konvent auf die Martinianischen Konstitutionen zu ver-
pflichten. 1474 sorgte die Stadt dann trotzdem fiir die Einfiihrung der Obser-
vanz. In Kampen®” dringte der Rat die Minderbriider 1473 zur Reform. Dar-
aufhin nahm der Konvent mit Zustimmung des zustindigen Kustoden die
Martinianischen Konstitutionen an. Gleichzeitig unterstellten sich die Briider
der Visitation des Bischofs von Utrecht. Da der Konvent seinen Verspre-
chungen nicht nachkam, wurde 1477 eine Reform durch die Observanten
eingeleitet.

Reformmafinahmen der Provinz sind auch fiir andere Kloster belegt, frei-
lich ohne daff die Martinianischen Konstitutionen dabei erwihnt wiirden.
Den Konvent Harderwijk® visitierte der Provinzial 1450 auf Wunsch des
Herzogs Arnold von Geldern und der Stadt. Dabei erlief} er eigene Statuten
fiir das Ordenshaus. Das Kloster verblieb unter der Oboedienz des Provin-
zials bzw. der von ihm eingesetzten Beauftragten. Der Guardian sollte
kiinftig nach den Konstitutionen Papst Benedikts XII. vom Konvent gewahlt
und vom Provinzial bestitigt werden. Der Stadt stand aber ein Einspruchs-
recht zu. Die Briider mufiten sich von zeitlichem Besitz expropriieren und
nach der Regel und den Konstitutionen ,in paupertate pura® leben. Neue
Briider durften nur noch aufgenommen werden, nachdem sie dem Wortlaut
von Regel und Statuten entsprechend auf allen Besitz verzichtet hatten.
Guardian und Schaffner sollten dem Vikar des Provinzials oder dem Lektor
und den Konventsiltesten monatlich {iber Einnahmen und Ausgaben Rech-
nung legen. Die Briider kleideten sich nach den Vorschriften Benedikts XII.
und der anderen Pipste. Der Provinzial mufite selbst oder durch Beauftragte,
die in den Konventen Kampen oder Dordrecht zu stationieren waren, fiir die
Fortsetzung und Erhaltung der Reform Sorge tragen. In Andernach™ trat der
Konvent 1452 zum Zweck der Reform seinen Besitz an weltliche Schaffner
ab, die diesen kiinftig zum Nutzen der Briider verwalten sollten. Auch in
Soest” befanden sich die Liegenschaften und Zinsrechte der Franziskaner

% Bullarium Franciscanum (wie Anm. 37), Bd. NS 3 S. 53 f. Nr. 115117, §. 265
Nr. 625; identisch G. Brom (wie Anm. 38), Bd. /2 S. 606 Nr. 1685 und Bd. I/18. 172
Nr. 489—491.

1 Bullarium Franciscanum (wie Anm, 37), Bd. NS 2 . 68 Nr. 125 ,Illius, cuius in
pace®.

92 Stadtarchiv Kampen Oud-archief Inv.Nr. 2281,2285,2283,2284.

% Stadtarchiv Harderwijk Urkunde des Jahres 1450. Zitiert nach J. Schrassert, Har-
dervicum Antiquum, Harderwijk 1732, S. 51—53. Diese Statuten kénnen sich an den
Beschliissen des Generalkapitels von 1446 (wie Anm. 200) orientiert haben.

% Wie Anm. 225.

% Wie Anm. 226.
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1455 in der Hand weltlicher Schaffner. Das Bonner Franziskanerkloster
verkaufte um 1485 mit dem Hinweis auf die angestrebte strengere Lebens-
weise, die den Gebrauch ,dominii, censuum, legaciorum, hereditatum* aus-
schliefe, ein Grundstiick, freilich ohne sich ganz zu expropriieren. Fir
Deventer”” ordnete Papst Alexander VI. 1495 auf Wunsch Kénig Maximi-
lians und der Biirgerschaft an, dafl das Franziskanerkloster observant und
dem Vikar unterstellt werden sollte. Offenbar nahm trotzdem aber der Pro-
vinzial ein Jahr spiter die Reform vor. Die Stadt teilte ihm namlich mit, die
von ithm eingefiithrten strengeren Statuten seien ihr vom Guardian zur
Kenntnis gebracht worden. Versuche zur Reform des Klosters Fritzlar™
lassen sich seit 1494 belegen. Am 6. Mirz 1495 fithrte der auf Wunsch des
Mainzer Erzbischofs vom Papst mit der Angelegenheit betraute Abt des Pri-
monstratenserklosters Spiefkappel observante Briider aus Korbach in das
Ordenshaus ein. Gegen diese Mafinahme appellierte der alte Konvent vergeb-
lich an den Papst. Anschlieflend vertrieben die Konventualen dann
zusammen mit Fritzlarer Biirgern, bei denen es sich vor allem um ihre Eltern
und Verwandten handelte, die Observanten aus dem Kloster und verspra-
chen, sich selbst zu reformieren. Die Observantenpartei unter Fithrung des
Mainzer Erzbischofs kam in dieser Situation zu dem Schluf, der Papst miisse
erneut angerufen werden. Julius II. gab den Konventualen auf Intervention
des Ordensprotektors nun aber ein Jahr Zeit, selbst die Reform vorzu-
nehmen. Zu diesem Zweck kam der Provinzialminister nach Fritzlar und ver-
pflichtete den Konvent auf ,sui ordinis modicam observantiam®. Die Ver-
nachlissigung auch dieser gemifligten Reform warfen die Freunde der
Observanten den Konventualen bald vor. Dabei hoben sie besonders heraus,
die Briider verfiigten nach wie vor iiber personlichen Besitz und eigenes
Geld, was gegen die Regel verstofle. Aulerdem habe der Provinzial Schatfner
eingesetzt, die ,omnem pecuniam® fiir den Konvent empfangen sollten. Alle
Briider nahmen aber Geld an, wann immer sie wollten.

% Hauptstaatsarchiv Diisseldorf Minoriten Bonn Copiar A 1 p. 11—13. Die
Urkunde fand Aufnahme in den im Pfarrarchiv St. Remigius Bonn aufbewahrten
,Liber memoriarum .... conventus Bonnensis ... 1746, S. 23 (vgl. R. Pick, Zwei Hand-
schriften aus dem ehemaligen Minoritenkloster zu Bonn, Annafen des historischen Ver-
eins fiir den Niederrhein 43 (1885) S. 86—207, dort 102 f.). Vgl. Anm. 219.

97 Urkunde vorhanden bei Gemeentelijke Archiefdienst van Deventer, zitiert nach
G. Dumbar, Het kerkelyk en wereltlyk Deventer, 1., Deventer 1732, 5. 503—504,
Ubergabe der Statuten an den Rat dort S. 504.

98 Staatsarchiv Wiirzburg Ingrossaturbuch 47 p. 215. Die folgenden Ausfihrungen
nach Staatsarchiv Wiirzburg MRA Stifte und Kléster 750/3035 {. 10r (Aufzeichnungen
iiber den Versuch zur Einfihrung der Ovservanten und die Gegenmafinahmen der
Konventalen), 11r—v (prenarratio, accusatio et informatio pro reformatione Fritzla-
riensi); Haus- Hof und Staatsarchiv Wien Reichsregistratur J] p. 230, 240 f. Uber einen
weiteren Versuch zur Einfihrung der Observanz im Jahr 1516 Staatsarchiv Wiirzburg
MRA Stifte und Kloster 750/3035 f. 9r. Auffillig ist, dafl die Fritzlarer Franziskaner-
konventualen nach Aussage des Mainzer Erzbischofs 1529 iiber keinerlei feste Ein-
kiinfte verfiigt haben sollen (Staatsarchiv Wiirzburg MRA Kléster und Stifte 750/
3035 f. 33r und ofters).
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Weiter zu untersuchen blieben noch die Vorginge um die Kloster in
Lowen (1448),” Trier (1450),'® Géttingen (1463)'" und Groningen
(1469).'%

Um 1450 waren die Martinianischen Konstitutionen auch den Gegnern der
Konventualen als deren Reformprogramm bekannt. Anders ist nicht zu
erkliren, daf bei den Auseinandersetzungen um das Koblenzer Kloster nicht
nur der Provinzial, sondern auch der Trierer Erzbischof in seiner Argumen-
tation auf sie zuriickgriff. Nach der Regel, schrieb Jakob von Sierck an den
Papst,'® diirften die Franziskaner sich nichts aneignen und nach den Marti-

99 A Biirvenich, Annales Ministrorum (wie Anm. 38), p. 27 geht davon aus, der
Konvent sei 1448 colettanisch geworden. Gegen diese Annahme sprechen aber alle son-
stigen Angaben (vgl. B. de Troeyer, wie Anm. 38, 5. XXXII). Es ware denkbar, dafl
Birvenich wie dhnlich im Fall von Sint Truiden (p. 30) eine Reform durch den Provin-
zial mit einer durch die Colettaner verwechselt hat. Archivalien zur Geschichte des Klo-
sters in dieser Zeit sind nicht vorhanden (wie Anm. 158).

100 Papst Nikolaus V. ordnete im Jahr 1450 an, dafl den Konventualen ihr Ordens-
haus verbleiben und den Observanten ein neues Kloster eingerichtet werden solle
(J. Koch, Nikolaus von Cues, wie Anm. 87, S. 61). Die Vermutung liegt nahe, dafl
damit auch Reformen des Provinzials verbunden gewesen sein konnten. Archivalien
dariiber oder tiber ein verindertes Wirtschaftsverhalten des Konventes (vgl. unten §.361
ff.) scheinen sich nicht erhalten zu haben: Keine betreffenden Urkunden im Landes-
hauptarchiv Koblenz (Bestinde 203 und 197) sowie im Stadtarchiv Trier; ein in ,Die
Kunstdenkmaler der Rheinprovinz® Bd. 13 IL Abteilung 3. Band S. 49 noch
erwihnter Druck , Aktenmafiger Status causae in Sachen beyder Collegiorum soc. Jesu
2u Trier und Coblentz . . . 1762%, dem handschriftlich ,eine eingehende Geschichte
der Emwicklung der Niederlassung mit Abschrift simtlicher Urkunden auch des ehe-
maligen Minoritenklosters* nachgetragen waren, ist nach Auskunft des Bistumsarchivs
Trier im zweiten Weltkrieg verbrannt.

101 [n Gottingen wurde vor 1450 (Urkundenbuch der Stadt Géttingen vom Jahre
1401—1500, hrsg. von G. Schmidt, Urkundenbuch des historischen Vereins fiir Nie-
dersachsen Heft 7, Hannover 1867, S. 211 Nr. 223) die »Observanz* eingefihrt. Der
Konvent blieb aber dem Provinzial unterstellt. Dieser hatte, wie man ihm 1462 vorwarf,
das Kloster mit der Observanz feindlichen Konventualen besetzt. Daher sorgte der
Stadtherr 1462 dafir, dafl der Konvent vom Papst dem Vikar der Observanten unter-
stellt wurde (Bullarium Franciscanum, wie Anm. 37, Bd. NS 2 S. 528 Nr. 1010; iden-
tisch mit Urkundenbuch der Stadt Géttingen, a.a.0. S. 266 Nr. 284). Die Urkunde
von 1450 macht zwar mit der Berufung des Papstes auf ein Privileg Eugens IV, wahr-
scheinlich, daf bei der Reform vor 1450 wirklich die Observanz nach heutigem Sprach-
gebrauch in Géttingen eingefithrt wurde. Zu bedenken bleibt aber, daf sich die Briider
auch nach einer Reform durch den Provinzial, dem sie unterstellt blieben, ,Obser-
vanten® genannt hitten. Vgl. auch P. Schlager (wie Anm. 2), S. 137. Die Uberlieferung
des Rates der Stadt Gottingen wire auf diese Frage hin noch zu iiberpriifen.

102 Der Rat bestellte 1469 vier Kommissare fiir die auf seinen Wunsch vorgenom-
mene Reform des Klosters (Monasticon Batavum, wie Anm. 38, S. 86; nach Auskunft
des Rijksarchief Groningen ist iiber diese Reform nichts weiter zu ermitteln). Ende des
15. Jahrhunderts gab es Streit mit den Observanten um den Konvent, der 1505 vom
Papst zugunsten der Konventualen entschieden wurde (H. Reimers, Friesische Papstur-
kunden aus dem vatikanischen Archive zu Rom, Leeuwarden 1908, S. 103; Histori-
sches Archiv der Stadt Koln Minoriten UK 2/157, auch Geistliche Abteilung 200 f.
85 r). Fiir in Monasticon Batavum (wie Anm. 38), Suppl. S. 62 angefiihrte Auseinan-
giersetzungen swischen Colettanern und Konventualen in den Jahren nach 1493 konnte
ich auch in der dort angegebenen Literatur keinen Hinweis finden.

103 Tandeshauptarchiv Koblenz 1 C 16292 (vgl. Anm. 87).
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nianischen Konstitutionen kein Geld entgegennehmen. Gegen dieses Gebot
der auch von Eugen IV. und Nikolaus V. selbst bestatigten Regelauslegung
hitten die Briider verstoflen. Der Provinzial sei nach den Martinianischen
Konstitutionen seines Amtes zu entheben, da er sich seit zehn Jahren jeder
Reform entgegenstelle. Auch zwei Zeugnisse aus den Jahren um 1460 machen
deutlich, dafl die Martinianischen Konstitutionen damals im Streit zwischen
Konventualen und Observanten eine Rolle spielten. Es handelt sich um pole-
mische Schriften, mit denen Vertreter der beiden Ordenszweige gegenein-
ander argumentierten. Ein Kélner Lektor der Konventualen'® fithrte aus, die
Observanten verstieflen hinsichtlich der Ordenstracht und des Mindestauf-
nahmealters von Novizen gegen die Beschliisse des Generalkapitels von
Assisi. Bezuglich des Geldverbotes verwies er auf die Bestimmungen Cle-
mens V., Nikolaus III. und eben Martins V. Der Observant'®® verwarf die
Martinianischen Konstitutionen gerade wegen ihrer Ausfuhrungen tber das
Geldverbot, weil der Papst nicht vom Geliibde dispensieren konne.
Trotzdem versuchte er aber zu zeigen, daf} die Konventualen die Martiniani-
schen Konstitutionen falsch interpretierten, wenn sie die Passagen iiber das
Geldverbot so auslegten, als diirften sie bei Einschaltung weltlicher Schaffner
Geld von den Glaubigen entgegennehmen.

Die Konventualen begannen in der Kélner Provinz um 1450 mit der
Reform einzelner Kloster. Dabei orientierten sich die Provinziale an den
Beschliissen der Generalkapitel'® und den Reformanordnungen der Ordens-
generale.'”” Uberall war die Provinz, wie noch zu zeigen sein wird, um die
Einfithrung von weltlichen Schaffnern bemiiht.'® Fiir manche Konvente
erlieff der Provinzial besondere Statuten,'® andere verpflichtete er auf die

104 M. Bihl, Die Streitschrift eines Kélner Konventualen gegen einen Observanten-
Prediger zu Osnabriick (1455—1460), Franziskanische Studien 18 (1931) S. 151—162.
Vgl. auch L. Oliger, Matthias Dérings Gutachten tiber die Franziskanerregel (1451)
und eine observantische Gegenschrift, Franziskanische Studien 9 (1922) S. 203—236.

105 F.A.H. van den Hombergh, Nikolaas van Haarlems Widerlegung von Vor-
wirfen gegen die Observanten, Archivum Franciscanum Historicum 73 (1980)
S. 124—172. Vgl. auch C. Piana, Scritti polemici fra Conventuali ed Osservanti a meta
del *400 con la partecipatione dei giuristi secolari, Archivuam Franciscanum Histo-
ricum 71 (1978) S. 339—405, 72 (1979) S. 37—105.

1% Das Provinzkapitel der oberdeutschen Provinz verabschiedete 1447 Reform-
statuten, die sich u.a. an den Beschliissen des Generalkapitels von Montpellier (wie
Anm. 200) orientierten, jedoch auch schon weltliche Schaf?ner (vgl. unten S. 370) vor-
sahen (N. Glassberger, wie Anm. 38, S. 321). Vgl. Anm. 93.

107 Uber den Provinzial als Vikar des Ordensgenerals Anm. 117; iber die Reform-
statuten des Jahres 1452 Anm. 203, 234—236. Der bei H. Lippens (S. Jean de Capistran
en mission aux états Bourguignons, 1442—1443. Essai de reconstitution de ses voyages
et négociations a 'aide de documents inédits, Archivum Franciscanum Historicum 35
(1942) S. 113—132, 254—295, dort S. 289 f.) abgedruckte Brief Capistrans an Heinrich
von Werl ist gegen die Annahme von Lippens (a.a.0.) und S. Clasen, Walram (wie
Anm. 257), S. 122 nicht als Auftrag zur Reﬁ)rm anzusehen. Man wird dieses Schreiben
mit O. Bonmann (in: J. Hofer, wie Anm. 14, S. 410—412) vielmehr als reinen Akt der
Hoflichkeit ohne irgendwelchen Rechtswert abtun kénnen.

198 Dazu unten S. 372 ff.

109 Wie Anm. 93.
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Martinianischen Konstitutionen.''® Eine offizielle Annahme der Martiniani-
schen Konstitutionen durch das Provinzkapitel schon in den Jahren nach
1430 hat es anscheinend nicht gegeben.'" Allenfalls konnte sie, wie fir Ober-
deutschland nachzuweisen,'? um 1468 erfolgt sein. 1469 bestatigte der Papst
der Kélner Provinz die Martinianischen Konstitutionen dann als Instrument
ihrer Reform.'? Die Bemithungen der Konventualen miissen nach 1469 wei-
tere Erfolge gezeitigt haben, auch wenn sich das nach den Quellen nicht
belegen lifit. Aus der Amtszeit des Provinzials Antonius von Kampen
(1478—1483) ist nur die erneute Verpflichtung des Kélner Konvents auf die
Martinianischen Konstitutionen nachweisbar.'"* Trotzdem diirfte ihm die
observante Geschichtsschreibung nicht ohne Grund den Versuch vorge-
worfen haben, observante Kloster fiir die Provinz zuriickzugewinnen.'" Die
wachsende Attraktivitit der sich reformierenden Konventualen belegt zudem
der Umstand, daf} sich die Observanten 1479 wie auch noch 1489 und 1509
das Privileg besorgen mufiten, kein observanter Franziskaner diirfe in einen
konventualen Konvent iiberwechseln.''®

Auch der Provinzial Roland von Koln (1483—1503),' der wie schon
Heinrich von Werl 1487 und 1488 als Vikar des Ordensgenerals in der Pro-
vinz bezeichnet wird,'" setzte sich fiir die Reform ein. Derartige Bemu-
hungen gewannen in dieser Zeit eine neue Dimension. Zwischen 1490 und
1502 wurden die Konventualenkonvente der Kustodien Brabant, Deventer
und Holland nicht mehr nur nach den Martinianischen Konstitutionen, son-
dern durch die Colettaner reformiert:'" ’s Hertogenbosch und Utrecht 1490,
Maastricht 1496, Sint Truiden 1497/98, Lowen 1499, Diest, Middelburg,
Groningen, Briissel und Zierikzee 1502. Die Visitation dieser Konvente

110 Wie Anm. 40 ff., 87 ff.

111 E Doelle, Die Martinianische Reformbewegung (wie Anm. 19), 8. 2.

12 Wie Anm. 20.

113 Wie Anm. 24. Eine Bestitigung der Martinianischen Konstitutionen durch Papst
Nikolaus V. erwihnt der Trierer Erzbischof in einem an diesen gerichteten Schreiben
(Landeshauptarchiv Koblenz 1 C Nr. 16292 f. 62v (wie Anm. 87). Vgl. auch die Bulle
,Ad Exequendum® Pius II. Bullarium Franciscanum (wie Anm. 37), Bd. NS 2 S. 285
Nr. 535.

114 Val. oben S. 346.

115 Biirvenich, Annales Ministrorum (wie Anm. 38), p. 38; dhnlich fiir Johannes von
Miinster K. Eubel (wie Anm. 31), S. 283.

116 Stadtarchiv Diiren (wie Anm. 37) UK 77, 88, 111 (vgl. auch Hs 4, 4a, 11). Ein
dhnliches Privileg war 1471 schon von Papst Sixtus IV. ausgestellt worden (Bullarium
Franciscanum, wie Anm. 37, Bd. NS 3 S. 16 Nr. 29), ist aier in der Kélner Provinz
nicht nachweisbar. Umgekehrt hatten sich 1455 die Konventualen privilegieren lassen,
daR der Ubertritt ihrer Briider zu den Observanten nicht zulissig sei (Historisches
Archiv der Stadt Kéln Minoriten UK 3/154; Geistliche Abteilung 200 f. 84r).

117 Literatur iiber Roland von Kéln Anm. 257.

118 Heinrich von Werl 1450 beim Erlassen der Statuten fiir den Konvent in Harder-
wijk (wie Anm. 93). Zu Roland von Kéln K. Eubel (wie Anm. 31), S. 290 f. und D.
van Adrichem, De Broederschappen bij de middeleeuwsche Minderbroeders te Utrecht,
Collectanea Franciscana Neerlandica 2 (1931) S. 321—343, dort S. 342.

119 Vgl. B. de Troeyer (wie Anm, 38), 5. XXXIL
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nahm Johannes de Ponte aus der Provinz Franzien vor. Er war vom Ordens-
general mit weiteren Bridern in die Kélnische Provinz delegiert worden,
arbeitete aber auch eng mit dem Provinzial zusammen, der ihm 1490 in ’s
Hertogenbosch Vollmacht fiir die Reform weiterer Kloster gegeben hatte. '
Die Bemiihungen des Johannes de Ponte mégen dem Provinzial zunichst als
ein Mittel erschienen sein, die bisherigen Bemiithungen weiterzutreiben. Bald
erwiesen sich die Colettaner, denen 1497 eigene Provinzkapitel und eine
gewisse Selbstindigkeit vom Provinzial zugestanden worden waren,!!
jedoch als eine Bewegung mit eigener Dynamik, die sich nicht ohne weiteres
in den Rahmen der Provinz integrieren lieff. Im Jahr 1500 ernannte der
Ordensgeneral den Fiihrer der Colettaner in der Provinz Franzien, Bonifa-
tius da Ceva, auch fiir die Kélner Provinz zu seinem Reformkommissar, 22
Etwa aus dieser Zeit datiert die Bemerkung des Kélner Provinzials Roland
gegeniiber seinem Kollegen in der sichsischen Provinz, er kénne die ,sacra
familia® durch nichts besser zerstoren, als durch die Zulassung der colettani-
schen Reform.'” Schwierigkeiten miissen schon deshalb entstanden sein,
weil die Colettaner die Annahme der Martinianischen Konstitutionen allein
nicht als ausreichend ansahen und martinianische Konvente erneut refor-
mierten.'* 1503 erklirten die Kléster Maastricht und ’s Hertogenbosch
gegeniiber dem apostolischen Legaten Raymundus Peraudi, sie und die
anderen Konvente der Didzesen Maastricht und Liittich lebten ,stricta sub
reformatione et observantia regulari® und bediirften daher nicht weiterer
Reform.'” Mit dieser Formulierung grenzten sie sich deutlich von den
brigen Kléstern der Provinz ab. Das hohere Ansehen der Colettaner
auflerte sich auch im Fall Aachens,'” wo der Konvent sich 1503, um einer
drohenden Einfiihrung der Observanz zu entgehen, nicht nach den Martinia-
nischen Konstitutionen, wohl aber durch aus Maastricht herbeigerufene
Colettaner reformieren liefl.

Die zehn colettanischen Konvente setzten 1503 mit der Wahl von Aman-
dus von Zierikzee zum Provinzial durch, daf die Leitung der Kélner Pro-

120 A. Biirvenich, Annales Ministrorum (wie Anm. 38), p. 50; Monasticon Batavum
(wie Anm. 38), Suppl. S. 79; B. de Troeyer (wie Anm. 88), S. 96.

121 B. Degler-Spengler (wie Anm. 36), S. 360; Elenchus Petri van den Haute (wie
Anm. 38), f. 846v. Die Aufgaben des Vikars scheint in der Kélner Provinz jeweils einer
der betroffenen Kustoden wahrgenommen zu haben (vgl. Anm. 131).

122 A, Biirvenich, Annales Ministrorum (wie Anm. 38), S. 52.

123 N, Glassberger (wie Anm. 38), S. 521.

124 So Sint Truigen 1497/98; vgl. Anm. 101. Spannungen zwischen Colettanern und
Martinianern sind aus der Provinz Franzien belegt: P. C. Piana, Silloge di documenti
dall antico archivo di San Francesco a Bologna, Archivum Franciscanum Historicum 49
(1956) S. 17—76, 391—433, dort S. 431.

125 Instituut voor Franciscaanse Geschiedenis Sint Truiden Codex ABCD Bd. 2 f
90 v-r.

126 F. Neu, Zur Geschichte des Franziskanerklosters der Kirche und Pfarre zum hl.
Nikolaus in Aachen, Aachen 1881, S. 20—30; Stadtarchiv Aachen Handschrift 263
S. 24,
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vinz an sie iiberging.'” Hiergegen erhob sich bald die Opposition der
iibrigen Kloster.'”® 1506 kam es zum Eklat. 2% Die nichtcolettanischen Kon-
vente wihlten Wessel Gosbrink zum Gegenprovinzial. Jetzt protestierten
Amandus von Zierikzee und die Colettaner in Diest und liefen Gosbrink
und seine Anhinger exkommunizieren. Das betreffende Schriftstiick wurde
am 9. Februar 1506 in Koln iberreicht. Bis zum Generalkapitel des Jahres
1506 blieb die Provinz in zwei Oboedienzen geteilt. Zur Versohnung der
streitenden Gruppen muff dann beigetragen haben, daff der Papst in dieser
Zeit den Anschluff der Colettaner an die Observanten befirwortete.'*
Jedenfalls handelten Colettaner und iibrige Konventualen der Kélner Pro-
vinz in der Folge wieder gemeinsam unter Fiihrung von Wessel Gosbrink. !
Cevas Politik' war es nach 1506, in Zusammenarbeit mit dem Ordensge-
neral doch noch eine Vereinigung von Observanten und Reformierten unter
den Provinzialen zustande zu bringen, was den Observanten den Verzicht
auf ihre Vikare abverlangt hitte. Die beiden Fraktionen sollten in ihren
Gewohnheiten auf eine fiir beide Teile akzeptable Ebene verpflichtet, die
noch unreformierten Konventualen dem Status der Reformierten angepafit
oder zum Aussterben verurteilt werden. Als neue Konstitutionen waren die
Statuta Julii'® vorgesehen, die der Ordensgeneral 1509 in Kraft setzte. Sie
trugen den Anschauungen von Observanten und Reformierten in gleicher
Weise Rechnung, begriindeten, da von Bonifatius da Ceva federfiihrend mit-
beeinfluflt, jedoch die Haltung der Reformierten besonders. Auch bei diesen
Bemiihungen unterstiitzte die Kélner Provinz die Colettaner. Wessel Gos-
brink gehorte zu den Provinzialen, die den Papst 1508 um neue Statuten

127 A. Biirvenich, Annales Ministrorum (wie Anm. 38), p. 55; B. de Troeyer, Bio-
Bibliographia Franciscana Neerlandica Saeculi XVI, I pars biographica, Nieuwkoop
1969, S. 65—68. Vgl. Anm. 257.

128 Ealls der 1504 vom Ordensgeneral als Visitator der Provinz eingesetzte Goswinus
mit Wessel Gosbrink, dem Gegenprovinzial von 1506 (wie Anm. 129), identisch sein
sollte, hitten die Colettanergegner damit bereits einen ersten Erfolg errungen: K. Eubel
(wie Anm. 31), S. 290.

129 Dgas Folgende nach A. Biirvenich, Annales Ministrorum (wie Anm. 38), S. 58 f.;
Universitatsbibliothek Diisseldorf Hs. Bint. 2a p. 154, Hs. Bint. 2b 196 £.

130 Bulle ,Cum multae et graves* L. Wadding (wie Anm. 27), Bd. 15 S. 364 Nr. 8;
Stadtarchiv Diiren (wie Anm. 37) UK 107. Diese Regelung wurde 1507 durch ,Exponi
nobis fecisti* auler Kraft gesetzt (iiber die Rechtskraft dieser Bulle X. Lalo, wie
Anm. 37, S. 555 Anm. 4). Zur weiteren Entwicklung Stadtarchiv Diiren (wie Anm, 37)
UR 132, £17,:126.

131 Die pipstliche Anweisung an die Bischofe von Koln, Liittich und Utrecht zum
Schutz der vier 1506 observant gewordenen Colettanerkonvente richtete sich gegen die
Colettaner wie gegen die Provinz gleichermafien. In Aachen trat der Kustos von Hol-
land als Vertreter der Colettaner 1507 zusammen mit dem Provinzial auf: G. Brom (wie
Anm. 38), Bd. I/1 S. 178 Nr. 507; Stadtarchiv Diiren (wie Anm, 37) UK 108,
Akeen 3, 12, Hs. 8. Nt

132 1 jteratur wie Anm. 28.

133 Vel Anm. 169.
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baten,** erhielt sie vom Ordensgeneral iibersandt'*® und hat sie wohl auch

fir seinen Amtsbereich in Kraft gesetzt."”® Die enge Verbindung zwischen
Bonifatius da Ceva und dem Provinzial zeigte sich 1516 noch einmal, als der
Fithrer der Colettaner bei einer Disputation vor Karl V. mit den Obser-
vanten tiber die Frage der Union auch die Konventualen der Kélner Provinz
als deren Bevollmichtigter mitvertrat. '’

Das spektakulire Auftreten der Colettaner drangte die Martinianer nach
1490 in der Kolner Provinz in den Hintergrund. Die Teilung des Ordens
1517 und die Zuordnung der martinianischen Konvente zu den Konven-
tualen machte ihre Reform sozusagen im nachhinein unwichtig.*® Dennoch
bleibt festzuhalten, daff die Martinianer auch zwischen 1490 und 1517 von
Bedeutung waren. Ubertrieben mag der Hinweis sein, daff Wessel Gosbrink,
der Gegenprovinzial von 1506, aus Miinster und damit aus einem martinia-
nischen Konvent kam.®® Wichtig ist hingegen, dafl die Observanten ihrer-
seits Koln 1518 als Konvent der Reformierten ansahen.'* Den Erlaf des Pap-
stes, alle reformierten Gruppen des Ordens sollten sich zwischen Konven-
tualen und Observanten entscheiden, versuchten sie im Hinblick auf Kéln zu
ihren Gunsten auszunutzen. Ein Beauftragter des Vikars befragte den Kon-
vent wegen seines Anschlusses an den observanten Ordenszweig, erhielt aber
den Bescheid, man werde erst dann iibertreten, wenn die Vikare beweisen
koénnten, daff sie als die rechtmifigen Oberen anzusehen seien.

134 Text inseriert in den Prolog des Ordensgenerals zu den Statuta Julii (wie
Anm. 169) Abschnitt 0/6; vgl. M. Bihl (wie Anm. 25), S. 144.

135 Sratuta Julii (wie Anm. 169) Abschnitt 0/9.

136 Dafiir spricht neben den in Anm. 134 und 135 genannten Texten und der Zusam-
menarbeit zwischen da Ceva und dem Provinzial in diesen Jahren der Umstand, daf} die
Konstitutionen 1509 in ’s Hertogenbosch gedruckt wurden: G. Haselbeck, Ein neuer
Typ der Statuta Julii I, Franziskanische Studien 17 (1930) S. 356—360. Vgl. auch
K. Eubel (wie Anm. 31), S. 54 f. (ohne Beleg). Unseri6s sind die Ausfiihrungen von
A. Schroer, Die Kirche in Westfalen vor der Reformation. Verfassung und geistliche
Kultur, Mifistinde und Reformen, Bd. 2, Miinster 1967, S. 199. Dort wird, den Speku-
lationen von R. Schulze (Bilder aus der Geschichte des Minoritenklosters zu Miinster
i.W., Auf roter Erde 9 (1933/34) passim, dort S. 58 f.) kritiklos folgend, die Annahme
der Statuten auf ein 1508 (!) in Miinster stattfindendes Provinzkapitel verlegt. Die
Chronik (J. Ficker, Die Miinsterschen Chroniken des Mittelalters, Miinster 1851,
S. 300), auf die beide Autoren Bezug nehmen, spricht aber nur von Beratungen, ohne
deren Inhalt irgendwie zu benennen.

137 Instituut voor Franciscaanse Geschiedenis Sint Truiden Charters II Franciae
,Contrat entre le P. Boniface de Ceva et le V. Gilbert Nicolai au sujet des couvents de
Province de Cologne®. Vgl. M. Bihl (wie Anm. 25), S.150; H. Lippens (wie
Anm. 25), S. 58 f.

138 Vel Anm.-29, 25,:130.

139 Ygl. Anm. 89, 129.

140 Brief des Matthias Weynsen an Wilhelm von Alkmaar vom 23. Januar 1518
gedruckt bei F. van den Borne (wie Anm. 2), S. 194—199.
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IV. Der Armutsbegriff der Reformierten

Die Martinianischen Konstitutionen schreiben die Beobachtung des Geld-
verbotes '*! zwar verbindlich vor. Sie interpretieren es aber nach dem Wort-
laut des von Martin IV. 1283 gewihrten und 1428 von Martin V. erneuerten
Schaffnerprivilegs sowie der im 13. Jahrhundert entwickelten Rechtskon-
struktion, daf alle fiir ,,usibus licitis* der Briider iibergebenen Gebrauchsge-
genstinde und Dinge mit Geldwert Eigentum des apostolischen Stuhles
seien.'* Daher sehen die Konstitutionen die Annahme und Verwendung von
seleemosine pecuniarie® fiir die Erhaltung der Klosteranlagen und andere
snecessitates“ der Briider als mit der Regel vereinbar an, wenn sie durch
Schaffner des Papstes erfolgen. Angeordnet wird die Einsetzung solcher Pro-
kuratoren fiir jeden Konvent.

Das Gebot, ,, quod fratres nihil sibi approprient®, ist nach den Martinia-
nischen Konstitutionen zu beachten, wie die Regel es vorschreibt.!* Diese
Formulierung schloff wie der Bezug auf die Erklirungen Nikolaus IIL.'** und
Clemens V.'* Liegenschaftsbesitz und feste Einkiinfte aus. Deren Absto-
Bung wird jedoch nur indirekt in dem Kapitel iiber die Visitation der Kon-
vente angeordnet:'*® Schulden, so heifit es dort, sollen vom Erlés der Expro-
priation der Briider und der Konvente von Weinbergen, ,possessionibus®
und sonstigen Dingen beglichen werden, deren Besitz (possessio) nach der
Strenge der Regel dem Orden nicht zukommen kann. Auf liturgisches
Gedichtnis und die es dotierenden Einkiinfte gehen die Martinianischen
Konstitutionen nicht ein. '

Die Martinianer der Kélner Provinz scheinen die Frage nach der Erlaubt-
heit fester Einkiinfte verschieden beantwortet zu haben. Der Konvent von
Sint Truiden ' trat 1456 mit Zustimmung des Provinzials mit seinem
Renten- und Liegenschaftsbesitz alle festen Einkiinfte an das Kapitel der ort-
lichen Liebfrauenkirche ab. Demgegeniiber behielt man in Koln 1469'** und
Miinster vor 1462'* feste Einkiinfte der Gemeinschaft bei. Fir solche Mar-
tinianischen Konvente, die ihre Besitzungen nicht anderen geistlichen
Anstalten iibertrugen, lassen sich am Beispiel Kolns jedoch drei Besonder-
heiten im Wirtschaftsverhalten herausarbeiten: Zum einen verzichteten die
Briider mit der Reform auf jeden Besitz ,,in speciali“ zum Nutzen ihres Klo-
sters.'™® Zum anderen wurde streng darauf geachtet, dafl alle festen Einkiinfte

141 Text wie Anm. 14 S. 4—5, 7: Kapitel I und IV.

142 Wie Anm. 10.

143 Text wie Anm. 14 S. 7: Kapitel VI.

144 Wie Anm. 6.

145 Wie Anm. 7.

146 Wie Anm. 14 S. 9: Kapitel X.

147 Wie Anm. 88.

148 Wie Anm. 45 f Annahme neuer Jahrzeitstiftungen nach 1469 Historisches
Archiv der Stadt Kéln Minoriten Dep. UK 3/37, 2/42, 2/43, Akten A 1; Geistliche
Abteilung 200 f. 130v ff.

149 Wie Anm. 89.
15¢ Wie Anm. 46, 49.
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,in communi® durch das Begingnis von Jahrtagen und ewigen Messen legi-
timiert waren. " Endlich empfingen und verwalteten die tiglich eingehenden
Spenden und das fiir Jahrtage und ewige Messen gestiftete Vermdgen nicht
Mitglieder des Konventes, sondern ausschlieflich weltliche Schaffner.'> Der
jahrliche Zinsertrag war den ,ersamen provisoren zerzyt in urber und be-
hoifft der mynderbroider cloisters und (der) erffmemorien® auszuzahlen.'
Guardian und Konvent traten nur in Erscheinung, wenn es galt, ihre liturgi-
schen Verpflichtungen bzw. die Veriuferung oder Leihe von Klosterbesitz
zu bestatigen. '™ Der Kélner Rat wihlte bei Rentenverkiufen an das Franzis-
kanerkloster anders als bei Geschiftsabschliissen mit den Doninikanern oder
den Augustiner-Eremiten '** die Formulierung, er habe den Vertrag mit den
,Provisoren“ des Klosters abgeschlossen, von ihnen den Kaufpreis erhalten
und werde ihnen jihrlich den falligen Betrag auszuzahlen.'** Nicht nur Kon-
vent und Provinz, sondern auch die Stadt und der vom Erzbischof mit der
Uberwachung der Reform beauftragte Probst von St. Andreas' sahen also
liturgisches Gedichtnis und die es dotierenden festen Einkinfte trotz der
martinianischen Reform unter der Bedingung als erlaubt an, dafl apostolische
Schaffner den Besitz verwalteten.

Das Besitzverhalten der Colettanerkonvente der Kdlner Provinz a8t sich
aus verschiedenen Griinden im einzelnen kaum mehr rekonstruieren.'

151 Anders als etwa in Basel (B. Neidiger, wie Anm. 3, S. 68 ff.) kann wegen des
fragmentarischen Charakters der erhaltenen Uberlieferung fiir den Kolner Konvent der
Nachweis nicht im einzelnen gefithrt werden, dafl es sich bei dem Klosterbesitz aus-
schlieflich um derartiges Stiftungsgut handelte. Signifikant ist jedoch, da der Rat bei
Rentenverkiufen an das Kloster zwischen 1469 und 1508 fast immer angab, fir welches
Gedichtnis den Briidern der Ertrag jihrlich zustehen solle, obwohl derartige Nach-
weise nicht zum Formular der Rentenbriefe der Stadt gehérten: Historisches Archiv der
Stadt Kéln Minoriten Dep. UK 2/38; HUA 2/13764, 3/14066, 2/14385, 2/15112, 2/
15231, 2/15367.

152 Uberpriift wurden alle betreffenden Urkunden der Bestinde Historisches Archiv
der Stadt K6ln HUA und Minoriten Dep. Besonders aussagekriftig sind die Kaufver-
trige, die fast immer prazise Angaben iiber die handelnden Personen und ihre Rechts-
titel machen. Schenkungsurkunden wurden dagegen oft in Abwesenheit des Klosterver-
treters ausgestellt und nennen dann ebenso wie Testamente den Schaffner gewohnlich
nicht (so Minoriten Dep. UK 1/47, 3/48, 2/53; HUA 2/15140). Vgl. Anm. 154.

153 Historisches Arcﬁiv der Stadt Koln Minoriten Dep. UK 2/38 (1475).

154 In diesen Fallen galt es, die Rechte der Stifter oder der Geschiftspartner zu besta-
tigen (so Historisches Archiv der Stadt Kéln Minoriten Dep. UK 2/42, 1/45, Akten 1;
HUA 2/13053). Zuweilen verwiesen Guardian und Konvent in Urkunden iiber emp-
fangene Stiftungen auf die Funktion des Schaffners in der Wirtschaftsfithrung (so Mino-
riten Dep. UK 3/37, Akten 1 (1508), vgl. unten Anm. 223).

155 §o Historisches Archiv der Stadt Koln Dominikaner UK 2/83, 3/90.

156 Historisches Archiv der Stadt Koln HUA 2/13764.

157 Wie Anm. 48.

158 Dje Kloster waren hochstens 25 Jahre colettanisch. Thre Archive scheinen simt-
lich verlorengegangen zu sein. Keine Quellen zur Besitzgeschichte der fraglichen Zeit
sind nachzuweisen bei L.P.L. Pirenne (wie Anm. 39) und D.S. van Ruysevelt, De fran-
ciskaanse Kerken. De stichtingen van de dertiende eeuw: VII Briissel, Franciscana 26
(1971) S. 29—32; VIII Diest, Franciscana 27 (1972) S. 19—20; IX Leuven, Francis-
cana 27 (1972) S. 107-110.
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Jedoch liegen mehrere signifikante Nachrichten tiber die Beibehaltung oder
Abtretung der festen Einkiinfte vor. Als sich 1517 aufgrund papstlicher Wei-
sung alle verbliebenen Colettanerkloster den Observanten anzuschlieflen
hatten,'® gab es Schwierigkeiten wegen des Liegenschafts- und Rentenbe-
sitzes. Eigens mufite der Papst anordnen, die Konvente sollten observant
werden, ob sie nun ,, redditibus, truncis aliisque bonis expropriati“ seien
oder nicht.'® Belegr ist, daf} die Konvente in Léwen vor 1503'*' und in Mid-
delburg'®? 1504 ihre festen Einkiinfte abtraten. Demgegeniiber erfolgte der
Besitzverzicht in Aachen'®® und Diest'** erst 1506 bei Einfilhrung der Obser-
vanz. Offenbar hatten also bei weitem nicht alle Colettanerkonvente der
Kélner Provinz im Zuge der Reform auf den ihnen fir Jahrtage und Messen
gestifteten Besitz verzichtet, sondern ihn weltlichen Schaffnern des Papstes
zur Verwaltung iibertragen. Auch hinsichtlich der Provinz Franzien klagten
die Observanten nach 1517, die ithnen jetzt unterstellten ehemaligen Colet-
taner lebten ,more conventualium®, verfiigten tiber ,bona stabilia, annuos
proventus, legata, fundationes® und lebten statt nach den Generalkonstitu-
tionen von Barcelona nach den Martinianischen Konstitutionen und den Sta-
tuta Julii.'®® Die Bindung der festen Einkiinfte der Colettaner an die Feier
von Jahrtagen und ewigen Messen belegt, dafl Papst Leo X. die betreffenden
Konvente 1514 und 1517 beim Ubergang an die Observanten von liturgi-
schen Verpflichtungen befreite.'®

Alle Reformierten verboten Besitz einzelner Briider und liefen ausschlief3-
lich weltliche Schaffner fiir sich handeln. Hinsichtlich der festen Einkiinfte
der Konvente steht der Abtretung von Liegenschaften und Renten die Beibe-
haltung derartigen Besitzes unvermittelt gegeniiber. Die Auffassungsunter-
schiede miissen damit zu erkliren sein, dafl einerseits die Martinianischen
Konstitutionen auf die liturgisches Gedichtnis dotierenden festen Einkiinfte
nicht eigens eingehen,'®’ andererseits derartigem Besitz ein Sonderstatus als

159 Wie Anm. 138.

160 Breve ,Cum intelleximus® 1517 Oktober 18: Bischofliches Diézesanarchiv
Aachen Pfarrarchiv St. Nikolaus 3128; vgl. X. Lalo (wie Anm. 37), 73 (1980) S. 591
Anm. 3. Uber die Schwierigkeiten mit dem Stiftungsgut der Colettaner auch der Brief
des Matthias Weynsen (wie Anm. 140) S. 196.

161 A Sanderus/R. van den Male, Chorographia Sacra Brabantie, Bd. 3, ’s Graven-
ha%& 1727, 5.129.

62 G. Brom (wie Anm. 38), Bd. /2 5. 653 Nr. 1863.

163 Wie Anm. 126.

164 W, Lampen, Diest en de Minderbroeders, Neerlandia Franciscana 9 (1935)
S. 431—436, dort S. 433.

165 H. Lippens, De modo celebrandi capitulum deque observantia Regulae in Pro-
vincia Franciae post annum 1517 (iuxra documenta inexplorata), Archivum Francis-
canum Historicum 37 (1944) S. 3—47, dort S. 39 f.. Auch in der Provinz Burgund
lassen sich bei den Colettanern Prokuratoren zur Verwaltung von Almosen, Legaten,
Renten und Immobilien nachweisen (Helvetia Sacra V/1, wie Anm. 25, S. 326, 328,
330; dort Quelleneditionen und iltere Literatur).

166 1, Wadding (wie Anm. 37), Bd. 15 §. 790 Nr. 7; Bd. 16 S. 569 Nr. 12 und
55 572 Niri 15,

167 Vgl. oben S. 361.
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Stiftungsgut zugebilligt wurde.'®® Die im Jahre 1509 erlassenen Statuta Julii
untermauern diese Vermutung.

Die Statuta Julii'® ordnen an,'” die Regel nach den Erklirungen Niko-
laus’ IIL.Y! und Clemens’ V.!7? zu befolgen. Die Kirche iibernimmt nach
Nikolaus III. ,dominium“ nur von nétigem und erlaubtem mobilen wie
immobilen Besitz. Den Briidern ist an allen Dingen ausschliefllich ein ,usus
simplex facti“ gestattet. Verbotenen Besitz diirfen weder die Konvente noch
weltliche zum Nutzen der Briider handelnde Personen (,,amici spirituales®)
entgegennehmen, auch nicht, um ihn zu verkaufen. Die Strenge dieser Auf-
fassung wird dadurch entscheidend gemildert, dafl die Statuta Julii die Mog-
lichkeiten voll ausschépfen, die sich aus dem von Martin V. 1428'7 erneu-
erten Institut des apostolischen Schaffners ergaben. Schenkungen, die die
Briider nicht annehmen diirfen, gehen in das Eigentum der Kirche iiber,
allerdings nur dann, wenn an ihnen zwar ,dominium®, nicht aber , usus“ den
Briidern verboten ist. Die Annahme solcher Vergabungen obliegt den Schaff-
nern des Papstes, die namens der Kirche Geld und ,alia superflua et statui
non consona“ sowie eben Legate, die die Briider auch unter Einschaltung der
»amici spirituales” nicht entgegennehmen durfen, empfangen, verwalten und
in ,usus licitos et necessarios der Briidder verwenden. Verbotenen Besitz, der
Geld oder Gegenstinden mit Geldwert gleichgeachtet wird, kann der
Schaffner des Papstes fur ,usus licitos“ annehmen und verkaufen, ebenso
schon erworbenen iberfliissigen Besitz. Den Verkaufserlos soll er fiir die
Reparatur der Klosteranlagen, die Abtragung von Schulden und anderes
Notige verwenden. Auf die Schaffner kénnen die Konvente wie auf Benefak-
toren rekurrieren. Die Unabhingigkeit des Schaffners vom Konvent ist
immer zu wahren. Strengeren Regelauslegungen geben die Statuta Julii inso-
fern Raum, als sie den Konventen freistellen, ihrerseits auf solche Schaffner
des Papstes zu verzichten,

Wer sich'* trotz eingehender Spenden an die Schaffner wendet, verstofit
gegen die Regel. Der Rekurs wird aber anders als bei Nikolaus III. und Cle-
mens V. aufgrund der Anordnung Martins V. nicht auf die Bekleidung und

168 Vgl oben S. 339.

169 Eine Edition der Statuta Julii bereitet B. Degler-Spengler vor. Freundlicherweise
gewihrte sie mir Einblick in ihr Manuskript. Ich zitiere die Statuten nach dem Text
dieser Neuedition (bisherige Ausgabe: Firmamentum trium ordinum beatissimi Patris
nostri Francisci, Paris 1512, III 1—47). Literatur zu den Statuten B. Degler-Spengler
(wie Anm. 36), S. 369 f.; Helvetia Sacra V/1 (wie Anm. 25), S. 327. Altere Literatur
wie Anm. 25 sowie G. Haselbeck (wie Anm. 136) und M. Bihl, Die sogenannten Sta-
tuta Julii und deren Liibecker Ausgabe vom Jahr 1509, Franziskanische Studien 8 (1921)
§. 225—259. 1. Collijn, Weitere Exemplare der Liibecker Ausgabe vom Jahre 1509 der
Statuta Julii, Franziskanische Studién 9 (1922) S. 101—-102.

170 Der folgende Abschnitt nach Statuta Julii IV 1—4,7; VI 1-3, 7,15.

171 Wie Anm. 6.

172 \Wie Anm. 7,

173 Wie Anm. 10.

174 Der folgende Abschnitt nach Statuta Julii VI 21, IV 3.
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die Versorgung kranker Brider beschrinkt.'”” Von dem Privileg Sixtus IV.
von 1472,"¢ das den Konventen zugestand, jihrliche Zinsen, ,possessiones®
und Erbgut einzelner Brider fiir den Orden zu empfangen, diirfen nur die
nichtreformierten Konventualen Gebrauch machen, wo die Briider ohne
solche Einnahmen nicht leben kénnen und dafiir einen Dispens haben. Den
iibrigen Konventen ist die Annahme solcher Gaben ausschliefllich dann
erlaubt, wenn sie ohne ihr Zutun tibergeben werden oder durch die ,Miihe
des Messelesens® gerechtfertigt sind. Die mit diesem Passus angesprochene
Frage der regelmafligen Einkiinfte fir liturgische Leistungen wird im Fol-
genden von den Statuta Julii ausfiihrlich behandelt.

Grundsitzlich gilt,"”” daf gegen die Regel verstéft, wer ohne Einschaltung
der pipstlichen Schaffner von Zins und Eigen lebt. Ebenso sind allen Kon-
venten und Briidern ohne Dispens feste Einkiinfte,'”® jahrliche Zinsen, ,pos-
sessiones und Weinberge zum Verpachten verboten. Die Annahme des
Ertrages von solchem Besitz ist den Konventen nur erlaubt, wenn er ihnen
bei ausbleibenden Spenden ,libere durch einen Beauftragten des Vergabers
oder den apostolischen Schaffner iibergeben wird. Dies gestattet nach Auf-
fassung der Statuta Julii die Regelerklirung Nikolaus IIL.,'” solange fest-
steht, dafl der Orden kein ,,dominium® hat und fiir den Gebrauch nur das
Notigste empfangt. Stellt sich bei der Reform eines Klosters heraus, daff der
Konvent iiber unrechtmiflig empfangenen Besitz verfiigt, ist dieser zu ver-
kaufen und der Erlés nach den Vorschriften der Martinianischen Konstitu-
tionen fiir die Reparatur der Klostergebiude und das Studium der Brider zu
verwenden. Von dieser generellen Regelung gibt es aber eben eine Aus-
nahme. Weil die Briider von ,.ex laborito et servitio® in der Art einer Spende
frei Ubergebenem wie vom Bettel leben diirfen, soll der fiir das regelmifige
Lesen von Messen oder die Abhaltung von Gedichtnissen geschenkte Besitz
nicht durch die Schaffner veriuflert werden, um die Vergaber nicht zu
betriigen. Vielmehr steht den Konventen die Wahl von einer der zwei fol-
genden Moglichkeiten frei:

1. Das Stiftungsgut wird den apostolischen Schaffnern iibertragen, die diese
selemosinas sive fructus sive redditus annuos“ verwalten und den Brii-
dern, oder, wenn diese nicht wollen, anderen Priestern fiir die liturgische
Leistung den Ertrag iibergeben. Dabei kann ein Teil der Einkiinfte fir die
Reparatur der Klosteranlagen vom Schaffner verwendet werden. Statt
eines Schaffners kénnen auch Stidte oder weltliche Herren den Besitz ver-
walten.

2. Das Stiftungsgut wird zusammen mit den liturgischen Verpflichtungen an
eine andere Kirche abgetreten.

175 Wie Anm. 6, 7, 10.

176 Wie Anm. 195.

177 Der folgende Abschnitt nach Statuta Julii VI 22. ;

178 eleemosine perpetuo vel ad vitam® fir einen Bruder oder einen Konvent ,0bli-
gatorie solvendo®.

179 Wie Anm. 6,
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Ist der betreffende Besitz schon verschleudert, mufl eine tigliche Messe fiir
alle Wohltiter vom Konvent gelesen werden. Ganz entsprechend'™ gestatten
die Statuta Julii, wenn auch verklausuliert, die Ubernahme weiterer ewiger
MeR- und Gedichtnisverpflichtungen, solange ein freies Widerrufsrecht
beider Teile gegeben bleibt und der Schaffner das Stiftungsgut verwaltet.

Von dieser Haltung der Reformierten unterschieden sich die Observanten
in folgenden Punkten. Sie lehnten die Moglichkeit ab, bei der Annahme von
Schenkungen und fiir die Verwaltung von Besitz Schaffner des Papstes einzu-
schalten. Thre Generalkonstitutionen fiir das Gebiet nordlich der Alpen vom
Jahr 1451 erwihnen die betreffenden Privilegien Martins IV. (1283) und
Martins V. (1428) nicht.'®! Die Statuten der sachsischen Observantenprovinz
von 1468 verboten den Konventen sogar ausdriicklich, sich durch Schaffner
etwas ,ad suum usum® fiir ihren Unterhalt aushindigen zu lassen. Auflerdem
untersagten diese Statuten die Annahme von Geldgeschenken aufler zum
Zweck des Kirchenbaus auch fir den Fall, daf} ,geistliche Freunde® einge-
schaltet werden sollten. *2 Ein durch feste Einkiinfte dotiertes Begéngnis von
Jahrtagen und ewigen Messen lieflen die Observanten bis zum Anfang des
16. Jahrhunderts'® unter keiner Bedingung mehr zu. Das galt auch fiir den
Fall, daf8 Dritte den entsprechenden Besitz verwalten sollten.'® Wurde ein
Konventualenkonvent von den Observanten reformiert, trennte er sich in
jedem Fall von dem angesammelten Stiftungsgut und gab dieses zusammen
mit den zugehorigen liturgischen Verpflichtungen an andere geistliche
Anstalten weiter.'®

180 Dazu Statuta Julii VI 16.

181 M. Bihl, Statuta generalia Observantium ultramontanorum an. 1451 Barcinonae
condita, Archivum Franciscanum Historicum 38 (1945) S. 106—197, dort S. 129—133.

182 B, Kruitwagen, Statuta provinciae Saxoniae condita Brandenburgi an. 1467,
immutata Luneburgi an. 1494, Archivum Franciscanum Historicum 3 (1910)
S. 98—114, 280—293, dort S. 280—282. Ahnlich ausfithrliche Statuten sind fur die
Kolner Provinz aus den Jahren bis 1517 nicht iiberliefert. Vgl.: M. Bihl, Statuta provin-
cialia provinciae Coloniae O.F. M. observ. annorum 1474 et 1524, Archivum Francis-
canum Historicum 7 (1914) S. 710—738. Von einer parallelen Entwicklung in beiden
Provinzen kann aber ausgegangen werden.

183 Uber erneute Jahrzeitstiftungen zu Beginn des 16. Jahrhunderts in der oberdeut-
schen Observantenprovinz K. Schmitz (wie Anm. 20), S.73; B. Neidiger (wie
Anm. 3), S. 90. Ebenso schenkte Graf Johann von Horn dem Franziskanerkloster
Weert 1541 einen Zins fiir seine Jahrzeit (Chronik des Antonius de Steen, 1644, Fran-
ziskanerkloster Weert in Abschrift).

184 Dije Statuten der sachsischen Observantenprovinz (wie Anm. 182) betonen dieses
Verbot nachdriicklich. Expressis verbis lehnten die Observantenkonvente in Koblenz
und Marburg ihnen angetragene, mit regelmifigen Einkiinften verbundene Jahrzeitstif-
tungen ab (Stadtarchiv Diiren, wie Anm. 37, UK 93, Akten 31,35). Nur in Heidelberg
liefen sich die Observanten 1476 vom Pfalzgrafen verpflichten, seine Jahrzeit zu
begehen, wofiir ihnen alljahrlich Speisen aus der Schlofikiiche iibergeben wurden
(Stadtarchiv Diiren, wie Anm. 37, UK 69).

185 Vel die in Anm. 2 genannte Literatur und B. Neidiger (wie Anm. 3), S. 85—90,
161 f.
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Die Observanten nahmen damit den Privilegien der Pipste Innozenz IV.,
Nikolaus III. und Clemens V. entsprechend™® fiir sich in Anspruch, daf8
ihre Kloéster und die Gegenstinde ihres taglichen Gebrauchs Eigentum des
apostolischen Stuhles seien. Jeden anderen Besitz und Geldschenkungen fiir
ihren Unterhalt lehnten sie ab. Die Reformierten akzeptierten Geldschen-
kungen fiir ihren tiglichen Bedarf und teilweise die dauernde Dotierung
regelmiflig zu erbringender liturgischer Leistungen, allerdings nur dann,
wenn jedes Eigentumsrecht von ihnen ferngehalten wurde und der Schaffner
des Papstes das entsprechende Vermégen entgegennahm und verwaltete. Von
ihm empfingen sie aus dem Ertrag des Besitzes Unterstiitzung, wenn die
Gaben der Glaubigen ausblieben.'”” Die Erbringung liturgischer Leistungen
gegen Vergitung und die Beibehaltung des Stiftungsgutes als vom weltlichen
Schaffner namens der Kirche verwalteter Klosterbesitz stand bei ihnen im
Ermessen des einzelnen Konventes. Der Neuansatz der Reformierten tritt
dann deutlich in Erscheinung, wenn man ihren Auffassungen die der iibrigen
Konventualen gegentiberstellt.

Bei den Franziskanern war Besitz einzelner Briider seit Mitte des 14. Jahr-
hunderts iiblich geworden.'®® Das Stiftungsgut von Jahrtagen und Messen
verwalteten zu Beginn des 15. Jahrhunderts nicht mehr unabhingige welt-
liche Schaffner oder sonstige eingeschaltete Mittelsleute, sondern dhnlich wie
bei Dominikanern und Augustiner-Eremiten Guardian und geistlicher
Schaffner.'® Damit hatte man um der Sicherung der Besitzrechte willen den
Anspruch besonderer franziskanischer Armut aufgegeben. Bonifaz IX.
bewilligte den Franziskanern seiner Oboedienz 1395 zwar wieder weltliche
Schaffner mit den 1283 von Martin IV. gewihrten Vollmachten. Sie sollten
aber von den Guardianen selbst berufen werden und namens der Konvente
handeln.'® Das Rechtsinstitut der Schaffner des Papstes, deren Einsetzung
ausschlieflich Ordensgeneral, Provinzial oder Kustos zustand, erneuerte wie
erwihnt erst Martin V. im Jahr 1428."! Fir diejenigen Konventualen, die
sich nicht an die Bestimmungen der Martinianischen Konstitutionen halten
wollten, wurde das Privileg von 1428 bald durch die Bulle ,Ad statum®
erginzt, die im Jahr 1430 ebenfalls Martin V. erlieR."”” Mit ,Ad statum®

186 Wie Anm. 5—7.

187 Den in der sichsischen Provinz anzutreffenden Fall, dafl der stidtische Rat die
Funktion des Schaffners iibernahm, habe ich in der Kélner Provinz nicht nachweisen
konnen (vgl. F. Doelle, Die Martinianische Reformbewegung, wie Anm. 10,
S. 87—89). Lediglich wurde von Vergabern, so in Kleve durch die Herzogin Maria von
Burgund im Jahr 1446 (Hauptstaatsarchiv Diisseldorf Minoriten Kleve UK 2), gele-
gentlich dem Rat eine Rente mit der Verpflichtung abgekauft, den Ertrag des Haupt-
gutes jihrlich den Briidern zu iibergeben. Die Observanten lehnten auch derartige
Hilfskonstruktionen ab (wie Anm. 184).

188 B. Neidiger (wie Anm. 3), S. 183 ff.

189 84 in Kéln Historisches Archiv der Stadt Kéln Minoriten Dep. UK 2/16,
Akten 1 (1400). Vgl. B. Neidiger (wie Anm. 3), S. 83 ff.

199 Byllarium Franciscanum (wie Anm. 37), Bd. 7S. 45 Nr. 148und 5. 58 Nr. 180.

191 Wie Anm. 10.

192 Bullarium Franciscanum (wie Anm. 37), Bd. 7 8. 739 Nr. 1893.
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gestattete der Papst den Konventualen uneingeschrinkt den Gebrauch von
liegenden Giitern und festen Einkiinften. Verwalten sollten diese der Kirche
gehorigen Besitzungen die ,procuratores conventuum®. Dieses Wort ,,pro-
curator® wird in der Literatur gewdhnlich dahingehend ausgelegt, Martin V.
habe auch zugestanden, dafl Briider des Ordens namens der Kirche handeln
konnten.'” Dies ist aber nicht der Fall.'* Die Bulle ,,Ad statum® beinhaltet
vielmehr,dafl die Schaffner des Papstes, wie sie das Privileg von 1428 und die
Martinianischen Konstitutionen definieren, neben einmaligen Geldschen-
kungen auch feste Einkiinfte und Liegenschaften jeder Art fiir die Kloster
annehmen und verwalten diirfen. In diesem Sinn wurde ,,Ad statum® 1472
auch vom Papst interpretiert. In seinem Privileg ,Dum fructus uberes“'”
referierte Sixtus IV. zunichst die Privilegien ,Exultantes in 'domino® von
1283 und ,,Ad statum®. Beide Urkunden erklirte er dann nach dem Beispiel
seines Vorgingers Eugen IV. fiir giiltig und erweiterte auf Wunsch des
Ordensgenerals die bestehende Regelung durch die Erlaubnis, dafl die
Schaffner, wie Martin IV. sie eingesetzt habe, nun auch das Erbe der Brider
fiir die Konvente namens des heiligen Stuhles annehmen und einfordern
kénnten.'?® Ebenso bestitigte Julius I1. 1509, die Ertrige ,quorumcumgque
bonorum immobilium relictorum® kénnten durch ,viros laicos, oeconomos,
Syndicos aut Procuratores®, die namens der Kirche diesen Besitz verwalten
sollten, zum Nutzen der Konvente verwendet werden.'”” Die Konventualen
verstiefen nach der Erklirung der Pipste also nicht gegen die Regel, wenn sie

193 Vel H. Holzapfel (wie Anm. 2), S. 114 ,Daf} ein Bruder selbst das Amts des
Prokurators ausiiben diirfe, wird nicht gesagt; aber man hat es so bald ausgelegt und
danach gehandelt*; dhnlich L. Lemmens, Ziel und Anfang der Observanz, Franziska-
nische Studien 14 (1927) S. 292—295. Davon, daf} die Bulle zur Einsetzung von Brii-
dern als apostolische Schaffner berechtige, spricht F. Elizondo, Pontificae interpre-
tationes (wie Anm. 37), S. 349 Nr. 50. Diesem Irrtum habe auch ich mich seinerzeit
angeschlossen (B. Neidiger, wie Anm. 3, S. 57), dhnlich X. Lalo (wie Anm. 37), S. 549
Anm. 11. Ausschlieflich von weltlichen Schaffnern geht demgegeniiber richtigerweise
F. Doelle (wie Anm. 2), S. 4 aus. Wenig hilfreich ist die kirchenrechtliche Literatur
(vgl. B. Neidiger, wie Anm. 3, Literaturverzeichnis).

194 Eiir die weltlichen Schaffner verwendet ,Ad statum® zwar nicht die Begriffe
~administratores, Oeconomos, syndicos et actores® wie die Privilegien von 1283 und
1428. Auch die Martinianischen Konstitutionen hatten die weltlichen Schaffner des
Papstes aber schon als ,procuratores® bezeichnet. Fiir weltliche Schaffner spricht
zudem, daf in ,Ad statum® gesagt wird, die Prokuratoren sollten nach dem Willen der
Briider handeln.

195 Bullarium Franciscanum (wie Anm. 37), Bd. NS 3 S. 65 Nr. 150; vgl. Histori-
sches Archiv der Stadt Kéln Minoriten UK 3/155 und (Vidimus von 1475) UK 3/65.

1% Dem Konvent S. Croce in Florenz bestitigte Sixtus IV. sogar ausdriicklich, ein
vor Erlafl der Privilegien Martins V. zur Wahrung des Armutsgebotes dem dortigen
Dritten Orden mit der Auflage geschenktes Zinsrecht, den jihrlichen Ertrag fiir emne
Jahrzeit an den Schaffner der Franziskaner weiterzugeben, kdnne nun dem Schaffner
selbst als dem Vertreter der rémischen Kirche iibertragen werden (Bullarium Francis-
canum (wie Anm. 37), Bd. NS 3 S. 149 Nr. 355).

197 _Exponi nobis* L. Wadding (wie Anm. 37), Bd. 15 S. 768 Nr. 36.
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{iber feste Einkiinfte verfiigten, sondern ausschlieflich dann, wenn sie diese
nicht durch weltliche Schaffner des Papstes verwalten liefen. '

Reformen fithrten im 15. Jahrhundert auch diejenigen Konventualen
durch, deren Konvente weder observant, noch colettanisch, noch nach den
Martinianischen Konstitutionen reformiert waren. Dabei ging es hinsichtlich
der Armut um die Durchfithrung der von ,, Amabiles fructus® in Verbindung
mit ,Ad statum® getroffenen Regelungen.'”” Diese Bemiihungen schlugen
sich bis zum Jahr 1500 weniger in den etwa 1446,%% 1469%*! und 1485% ver-
abschiedeten Generalkonstitutionen, als vielmehr in den von den Ordensge-
neralen fiir einzelne Provinzen erlassenen Reformstatuten nieder. So ordnete
Guillielmus de Casale 1452 fiir die Provinz Franzien an,”® neben dem ,fami-
liaris syndicus sive procurator® als ,persona interposita“ zur Annahme der
tiglich eingehenden Spenden seien fiir jeden Konvent einer oder mehrere sog,
»procuratores maiores“ zu benennen. Diesen solle aller mobile und immobile
Besitz und ,perpetue sive temporales redditus® zugewiesen werden, damit sie
sich die Giiter namens der rémischen Kirche aneignen (capescere) konnten.
Den Prokuratoren allein stehe die freie Verwaltung dieser Giiter zu. Seine
Mafinahme begriindete der Ordensgeneral mit den Privilegien Martins IV.,

198 Vgl die Ausfithrungen da Cevas Anm. 239, 240.

199 Wie Anm. 10 und 192,

200 Nach N. Glassberger (wie Anm. 38), S. 321 wurden die Konventualen dort auf
die Generalkonstitutionen von 1336 und 1354 verpflichtet, die das Generalkapitel durch
cinige weitere Bestimmungen erginzte. Der Text dieser Beschliisse ist nicht erhalten.
Bei dem in der Edition von N. Glassberger a.a.O. angefiithrten Dominicus de Guber-
natis a Sospitello, Orbis seraphicus, Bd. 3, Rom 1684, 5. 107 wird das Generalkapitel
nur erwihnt, abgedruckt sind die Beschliisse der cismontanen Observanten vom glei-
chen Jahr. Da die den Reformbeschliissen von 1446 zugrundegelegten Generalkonstitu-
tionen ihrerseits zwar geistliche, nicht aber weltliche Schaffner vorsahen, ist unwahr-
scheinlich, dafl die Konventualen damals alle Konvente zur Annahme weltlicher
Schaffner verpflichter haben sollten (so 1447 in der oberdeutschen Provinz wie
Anm. 106). Vgl. M. Bihl, Ordinationes a Benedicto XII. pro fratribus Minoribus pro-
mulgatae per bullam 28. Novembris 1336, Archivum Franciscanum Historicum 30
(1937) S. 309—390; ders., Statuta generalia ordinis edita in capitulo generali an. 1354
Assisii celebrato communiter Farineriniana appellata, Archivum Franciscanum Histo-
ricum 35 (1942) S. 35—112, 177—-253

201 Diese Statuten gehen iiberhaupt nicht auf die Armutsfrage ein, was wohl damit zu
erkliren ist, dafl die Regelungen von 1354 (wie Anm. 200) nach wie vor als verbindlich
angeschen wurden: L. Oliger (Hrsg.), Statuta Sixtina an. 1469. Cum appendice
actorum capitulorum gen. Massiliensis an. 1319 et Parisiensis an. 1329, Miscellanea
Francescana 45 (1945) S. 94—132.

202 § Tosti, Ordinationes Fr. Min. Conventualium generales et provinciales Mar-
chiae saeculi XV, Archivum Franciscanum Historicum 16 (1923) S. 127148,
369—382.

203 A, Heysse (Hrsg.), Ordinationes pro reformatione conventualium Provinciae
Franciae a fr. Angelo Perusino Ministro Gen. publicatae Brugis 25. Aprilis 1452,
Archivum Franciscanum Historicum 27 (1934) S. 76—94. Armutsfrage dort S. 87,
92—-94.
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Martins V. und Eugens IV. Im Jahr 1500 verfiigte Papst Alexander VIL.,***
die Frage der Schaffner sei generell nach dem Wortlaut des Privilegs Six-
tus IV. von 1472 zu regeln. Dem trugen die Constitutiones Alexandrinae®®

Rechnung, die im Jahr 1500 unter dem den Reformierten zuneigenden

Ordensgeneral Aegidius Delphini®® verabschiedet wurden. Sie definieren die

Frage von ,usus“ und ,,dominium® sowie das Gebrauchsrecht der Briider an
dem der Kirche gehorigen Besitz bereits ganz in der auch in den Statuta Julii
anzutreffenden Weise.””” Gerade hinsichtlich der Schaffner berufen die Sta-
tuta Alexandrina sich auf die Martinianischen Konstitutionen. Die Hand-
lungsbefugnis der Prokuratoren dehnen sie mit Bezug auf ,Ad statum“*®
jedoch auf die Verwaltung aller ,,bona immobilia et possessiones* aus, deren
Ertrag den Briidern zugute kommt. Neben dem apostolischen Schaffner
sehen die Statuta Alexandrina dhnlich den Reformanordnungen des Ordens-
generals fiir die Provinz Franzien® einen Schaffner fiir die Besorgungen des
tiglichen Bedarfes vor.*!°

Im Sinn einer Reformmafinahme begannen die Konventualen in Ober-
deutschland seit 1447 mit der Einsetzung weltlicher Schaffner.?!! Die Kélner
Provinz lieff sich noch wihrend des Generalkapitels von Assisi 1430 die Bulle
Amabiles fructus® vidimieren.?'* Auf Reformabsichten deutet auch hin, daf§

204 S Tosti (wie Anm. 202), S. 377; M. Bihl (wie Anm. 205), S. 120: Breve ,Ex
diversis mundi partibus® 1500 September 15. Einen Auftrag zur Reform der Konven-
tualen hatte Alexander VI. schon 1493 erteilt (L. Wadding, wie Anm. 37), Bd. 15
S. 69. Etwa gleichzeitig lieflen sich einzelne Provinzen Liegenschaftsbesitz und feste
Einkiinfte bestitigen, so die oberdeutsche Provinz 1497 (K. Schmitz, wie Anm. 20,
S. 76), die Provinz Burgund 1494 (Helvetia Sacra V/1, wie Anm. 25, S. 324).

205 Text: Chronologia historico-legalis Seraphici Ordinis Fratrum Minorum, Bd. 1
hrsg. von Michaele Angelo a Napoli, Neapel 1650, S. 148—207; dort Kapitel IV und VI
S. 160—163, 168—174. Vgl. M. Bihl, De editionibus Statutorum Alexandrinorum anni
1500, Archivum Franciscanum Historicum 17 (1924) S. 118—144.

206 Vgl Anm. 28.

20; Vorgesehen wird jedoch Besitz einzelner Briider, vgl. dazu unten S. 373, Anm.
236 1.

208 Zitiert wird die Bulle ,Dum fructus uberes” Papst Sixtus IV. von 1472, die auch
die Giiltigkeit von ,,Ad statum® bestitigte (vgl. Anm. 195).

209 Wie Anm. 203.

210 Nach den Statuta Alexandrina kann diese Funktion in Notfillen auch ein Bruder
des Ordens wahrnehmen und zwar derjenige, der gegebenenfalls mit der Uberwachung
der Titigkeit der weltlichen Schaffner des Papstes beauftragt ist (wie Anm. 205,
3. 170—171).

211 Helvetia Sacra V/1 (wie Anm. 2), S. 153—155; N. Glassberger (wie Anm. 38),
S. 321. So wurde 1468 in Straflburg ein weltlicher Schaffner iiber den Franziskanerbe-
sitz eingesetzt (K. Schmitz, wie Anm. 20, S. 80). Der Aspekt des Armutsgedankens
wird neben dem stidtischer Herrschaftsausweitung iiber den Klosterbesitz bei der
Behandlung der Schaffnerfrage kiinftig mit zu iiberdenken sein.

212 Historisches Archiv der Stadt Kéln Minoriten UK 2/57.
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sich in Klosterarchiven der Kélner Provinz®'® die 1431 von Papst Eugen IV.
erlassene, 1432 zuriickgenommene Bulle ;Innata nobis“*!* befand, mit der
die Martinianischen Konstitutionen bestitigt, der Ordensgeneral an seinen
auf sie geleisteten Eid gebunden und die Absetzung aller reformunwilligen
Provinziale und Kustoden sowie die Reform der Konvente durch Entaufle-
rung von Besitz, Reinheit des Lebens, vorbildlichen Gottesdienst und Geld-
verzicht angeordnet worden waren. Die Vidimierung von ,Amabiles
fructus“ begriindete der pipstliche Legat 1430 damit, die Briider bendtigten
die Urkunde, um ihre Rechte vor Gericht und auflerhalb des Gerichtes zu
sichern.?® Eine ausschliefliche Verwaltung aller festen Einkiinfte durch
weltliche Schaffner lafit sich in dieser Zeit aber nirgends belegen.?'® Erst um
das Jahr 1450 scheinen in der Kélner Provinz Reformen der Konventualen
eingesetzt zu haben.?’” Die Verinderungen in der Lebensweise der Brider
wurden dabei nicht auf einmal fiir alle Konvente gleichzeitig angeordnet,
sondern der Provinzial traf seine Mafinahmen sukzessive bei der Visitation
einzelner Kloster.?'® So ist fiir Bonn,?'® Merl*® und Oberwesel?! unwahr-

213 S5 in Koblenz: Stadtarchiv Diiren (wie Anm. 37) UK 51; vgl. ebenda Hs 4
(handschriftliches Urkundenbuch des Ordenshistorikers J. Polius, 1652) Nr. 1 mit
identischem Text und Herkunftsangabe , Archiv der Kolner Provinz®. Daf§ die Obser-
vanten sich nach 1450 noch eine Abschrift dieser Urkunde besorgt haben sollten,
scheint mir unwahrscheinlich. Auch Polius geht davon aus, dafl der Text 1431 in die
Kolner Provinz kam, wenn er in seinem Urkundenbuch (a.a.0.) notiert, Auswir-
kungen dieser Bulle lieen sich nicht feststellen.

213 Byllarium Franciscanum (wie Anm. 37), Bd. NS 3 ,Supplementum ad tom. I
bullarii Franciscani novae seriei® S. 939 Nr. 5.

215 Wie Anm. 212,

216 Tn K&ln liegt allerdings fiir die Zeit zwischen 1430 und 1452 nur ein Erbleihver-
trag aus dem Jahr 1439 vor (Historisches Archiv der Stadt Kéln Minoriten Dep. UK 1/
23), in dem bestétigt wird, die Liegenschaft von Guardian und Konvent em g.ngen zu
haben und den filligen Zins alljzhrlich dem Kloster entrichten zu wollen. Diese
Urkunde hitte so auch dann ausgestellt werden konnen, wenn schon ein weltlicher
Schaffner amtiert hatte (vgl. Anm. 154).

217 Vgl. oben S. 352 ff.

218 Das Provinzkapitel der oberdeutschen Provinz schrieb 1447 vor, die Konvente
sollten reformiert werden, ,quod tamen repente fieri non potest, sed successive®
(N. Glassberger, wie Anm. 38, S. 321).

219 Zur Besitzgeschichte Hauptstaatsarchiv Diisseldorf Minoriten Bonn UK 7-33
und Copiar A 1; Vgl. Anm. 96 und K. Eubel (wie Anm. 31), S. 80 f.. Wenig besagt in
diesem Zusammenhang, daf der Guardian 1457 (Copiar A 1 p. 71—74) emnmal mit
Zustimmung der Schaf%ner handelte, da in den anderen Jahren stets Briider des Ordens
titig sind. Nicht erkliren kann ich, dafl sich neben den Briidern des Konventes und dem
Guardian zwischen 1509 und 1511 auch der Kustos der Kélner Kustodie mit der Besitz-
verwaltung des Klosters befafite (Copiar A 1 p. 3 f., 24, 28 f., 102—105, Urkunden
26-129).

220 [ andeshauptarchiv Koblenz Bestand 141, Urkunden 15-28. Dort erscheint
nur 1485 (UK 17) die Formulierung, der Zins sei dem Konvent und dem Gotteshaus
»yne und yren furwesern dye ytzt sindt oder sein werden® zu iibergeben. Aus den wei-
teren bis 1517 vorliegenden Urkunden ist nicht eindeutig zu erschliefen, ob ein weldi-
cher Schaffner den Besitz verwaltete (2 Leihvertrige unclg 1 Bestitigung der Ablosigkeit
eines Zinses, vgl. Anm. 154).

221 Landeshauptarchiv Koblenz Bestand 155, Urkunden 34—55.
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scheinlich, daf dort eine Reform wirklich durchgefithrt wurde. Demgegen-
iiber verpflichtete der Provinzial, wie oben gf:zcigt,222 nach 1450 einzelne
Konvente auf die Martinianischen Konstitutionen und erliefl fiir andere
Ordenshiuser besondere Statuten. Vielerorts beschrinkte er sich darauf, die
Verwaltung der festen Einkiinfte Schaffnern des Papstes zu iibertragen. So
amtierten in Kéln nicht erst seit 1469, sondern spatestens seit 1452 aus-
schlieflich derartige Prokuratoren.””® Sie verwalteten den Besitz und gaben
seinen Ertrag, wie es in einer Urkunde des Jahres 1459 heiflt, als ,eyne mylde
almisse to noitdorftigen sachen zu gebruchen® an den Konvent weiter.?*
FEbenso handelten in Andernach?®’ seit 1452, in Soest seit 1452 bzw. 1455 nur
noch weltliche Schaffner fiir die Briider.””® Dabei hebt eine Vergabungsur-
kunde aus Soest vom Jahr 1496 ausdriicklich hervor,”’ es handle sich bei den
Schaffnern um vom Provinzial ernannte ,rechte gesatte procuratoiren®,
womit ein Bezug auf den Wortlaut von ,Amabiles fructus“ gegeben ist. Aus
Andernach hat sich die Urkunde erhalten, mit der Guardian und Konvent die
festen Einkiinfte an die Schaffner abtraten.?®® Sie vollzogen diesen Schritt
zum Zweck der Reform ,iuxta rigorem ordinis“ auf Befehl ihrer Vorge-
setzten nach den Anweisungen des apostolischen Stuhles. Mit der Expropria-
tion ,quarumcumgque suarum rerum et bonorum® wollten sie die Ordens-
regel als ,veri obedientes filii nude paupertati et elemosine se submittendo*
befolgen. Sie iibergaben allen ihren Besitz in die Hande der schon vorher ein-
gesetzten Prokuratoren. Ausdriicklich wird auch die Auslieferung von ,uni-
versis suis hereditariis® und der Urkunden ,,suorum censuum et reddituum®
genannt, auf die der Konvent verzichtete. Die Schaffner sollten sie verwalten
und den Briidern in Notzeiten Lebensmittel und Kleidung geben ,,pro indi-
gentia seu paupertatis relevatione®. AbschlieBend gelobte der Konvent, der
seine liturgischen Verpflichtungen weiter wahrnahm,”” derartige Schaffner

22 gl s, 352 ff.

223 Historisches Archiv der Stadt Koln Minoriten Dep. UK 2/25, 3/33, 2/34, 2/24a
vgl. Anm. 224. Uber die Urkunden 2/36 und 1/47 sinngemifi wie Anm. 154. Aus-
schliefilich die Rechte des Vergabers bestitigend trat auch der in UK 2/35 (1459)
genannte geistliche Schaffner zusammen mit dem Guardian auf.

224 Historisches Archiv der Stadt Kéln Minoriten Dep. UK 2/35.

225 T,andeshauptarchiv Koblenz Bestand 64, Urkunden 16—33 (zu UK 27, 29, 33 wie
Anm. 154). Zur Klostergeschichte vgl. F. Jacobi, Das Franziskanerkloster zu Ander-
nach, Miinster 1936.

226 Wordrhein-Westfilisches Staatsarchiv Miinster Handschrift 1217 (Kopiar 15/
16. Jahrhundert). In Soest kauft 1452 (f. 48r-v) zum erstenmal der Schaffner, 1455 (37r-
v) zum letztenmal der Guardian fiir den Konvent. Insgesamt laft sich zwischen 1452
unld 1514 siebenundzwanziegmal nachweisen, dafl der weltliche Sgha.ffner wie es 1480
heifit (1r) ,to nut und behof* des Klosters Liegenschaften oder Zinsrechte kaufte (1r,
5r, 6r—v, 8v, 13r, 18v, 19r, 20v, 22r—24r, 38v, 44r—45v, 49r, 52r—53r, 69v—71v,
74v—ff74v. Zur Besitzgeschichte des Klosters allgemein K. Eubel (wie Anm. 31), S.
1751t

227 Wie Anm. 226 f. 63v—64v.

228 Wie Anm. 225 UK 24. Schon 1448 (UK 23) heifit es, ein Zins sei den Briidern des
Konventes ,odir yren wiiilichen procuratoren zu der zyt von yretwegen® auszuzahlen.

229 Der Konvent nahm auch nach 1452 weiter Mefi- und Jahrtagsuftungen entgegen:
vgl. wie Anm. 225 UK 29.
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immer beibehalten zu wollen. Dafl die Verwaltung des Klosterbesitzes durch
weltliche Schaffner des Papstes in der Kolner Provinz schon um 1460 ver-
breitet gewesen sein mufl, zeigt eine Schrift des Observanten Johannes
Brugman.?* Er weist darauf hin, der wichtigste Unterschied zwischen Kon-
ventualen und Observanten sei darin zu sehen, daf} die Konventualen nicht
nur Geld entgegennihmen und ,redditus, missas et pecunias® besiflen, son-
dern mittels ihrer fiir sie handelnden Schaffner auch nach Belieben emp-
fingen, kauften und verkauften.

Die Betonung des Reformvorsatzes in der Andernacher Urkunde
konnte zu der Annahme verleiten, mit den weltlichen Schaffnern seien dort
auch die Martinianischen Konstitutionen selbst eingefithrt worden. Dagegen
spricht aber ein wichtiges Argument. In Andernach wie auch in Soest und bis
1469 in Koln verfiigten einzelne Briider nach der Einsetzung der weltlichen
Prokuratoren noch iiber Einkiinfte ,in speciali“®*? und dieser Besitz wurde
teilweise sogar von den Schaffnern des Papstes mitverwaltet.” Daher ist aus-
zuschliefen, daf die in diesen Stidten eingeleiteten Mafinahmen sich allein
auf die Bulle ,Amabiles fructus® stiitzten. Sie fufiten vielmehr auf den
Reformstatuten des Ordensgenerals, die dieser im Jahr 1452 fiir die Provinz
Franzien®* und wie fiir die oberdeutsche”® wohl auch fiir die Kélner Provinz
erlie. Diese Anordnungen gingen nimlich davon aus, dafl die namens des
Papstes amtierenden Schaffner auch von den einzelnen Briidern gehorigen
jahrlichen Einnahmen Besitz ergreifen sollten, wie sie auch besondere Geld-
deposita ,in speciali vorsahen.”® Damit wandten die Verfiigungen in der
Schaffnerfrage die Bulle ,, Amabiles fructus® zusammen mit der Urkunde , Ad
statum® an, was bedeutete, daf} Zinsrechte aller Art vom weltlichen Schaffner
als Eigentum der Kirche zum Nutzen der Briider verwaltet werden konnten.
Denselben Standpunkt wie diese Reformbestimmungen des Ordensgenerals
vertraten noch die Statuta Alexandrina vom Jahr 1500.%7

Diese Position der reformierten Konventualen reichte den Reformierten
nicht aus. Martinianer und Colettaner lehnten jeden Besitz ,in speciali“ und
solche festen Einkiinfte ab, die nicht durch liturgisches Gedichtnis gerecht-
fertigt waren. Die Reformierten sahen allein in der Bulle ,,Amabiles fructus®
eine ausreichende Rechtsgrundlage fir die Verwaltung der von ihnen als
Dotierung von Jahrtagen und ewigen Messen beibehaltenen Besitzrechte

231

230 F A .H. van den Hombergh, Ein unbekannter Brief des Johannes Brugman,
Archivum Franciscanum Historicum 64 (1971) S. 337—366, dort S. 354, 364—365.

231 Wie Anm. 228.

232 Andernach: wie Anm. 255 UK 25 und 26; Soest: wie Anm. 226 f. 35r—v,
19v—20r, 21v, 47r—v; Koln: wie Anm. 46.

233 Andernach wie Anm. 232.

234 ie Anm. 203. Im Prolog (S. 85) heifit es dort, der Ordensgeneral habe aus dem
Ordensrecht fiir die Provinz ausgewihlt, was ,magis idonea® sei.

235 N. Glassberger (wie Anm. 38), S. 340. Vgl. Helvetia Sacra V/1 (wie Anm. 2),
S 7L

236 Wie Anm. 203 S. 92 Nr. 48 und S. 87 Nr. 16 und 17.

257 Wie Anm. 205, 207.
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durch weltliche Schaffner des Papstes.”*® Bonifatius da Ceva beschuldigte die
fratres conventuales non reformatos®, ,,Amabiles fructus® falsch zu inter-
pretieren, wenn sie selbst oder eingeschaltete Mittelsleute ohne die Autoritit
der Kirche Besitz empfingen, verwalteten und verkauften.”” Ebenso lehnte
Ceva das Privileg ,Ad statum® ab: Ein schlecht informierter Papst habe zuge-
standen, daf} die Schaffner namens der romischen Kirche ohne Einschran-
kung Liegenschaften und Zinsrechte annehmen und verwalten kénnten, ohne
zwischen den verschiedenen Arten des Empfangens und Behaltens zu unter-
scheiden und ohne zu beriicksichtigen, was die Briider nach der Regel und
den Erklirungen der Pipste gebrauchen diirften und was nicht. Dies tiber-
steige das zuldssige Mafl und lasse ,puritatem status“ erschlaffen. Daher sei
die Bulle widerrufen und bessere Anordnung getroffen worden.”*® Wie es zu
der Interpretation der Martinianischen Konstitutionen und der Bulle ,Ama-
biles fructus dahingehend kam, diese wiirden auch feste Einkiinfte fir dau-
ernd erbrachte liturgische Leistungen bei Einschaltung weltlicher Schaffner
erlauben, kann ich kirchenrechtlich-theologisch nicht eindeutig nachweisen.
Der Umstand fufit einerseits auf der Vorstellung, es handle sich dabei um
milde Gaben fiir die von den Briidern durch das Messelesen jeweils geleistete
Arbeit,*! andererseits auf einer Entwicklung des spiten 13. und 14. Jahrhun-
derts, die den sog. ,eleemosine perpetue” einen Sonderstatus vor sonstigen
Besitzrechten einriumte.”*

Damit gab es bei den Konventualen véllig unreformierte Kloster, in denen
Guardian und geistliche Schaffner die Schenkungen entgegennahmen und die

238 Wie oben S. 339, 361, 364 f.

239 Firmamentum (wie Anm. 169), Teil III 66r—68r, dort Zitat 68r.

240 Firmamentum (wie Anm. 169), Teil II ,Summarium Privilegorum® und Trac-
tatus I f. 63v—64r.

241 Die Statuta Julii bezeichnen die jihrlichen Vergiitungen fiir Jahrtage und ewige
Messen als Lebensunterhalt ,ex laborito et servitio® (VI 22 wie oben S. 365).

242 Vgl oben S. 339. Dafl Martinianer und Colettaner diese Auffassung aus den von
Martin V. vorgenommenen Modifikationen der Martinianischen Konstitutionen (,Ad
statum® wie Anm. 192 und ,Pervigilis more pastoris* Bullarium Franciscanum, wie
Anm. 37, Bd. 75. 737 Nr. 1892) abgeleitet haben kénnten, scheint mir auszuschliefien.
Zwar wurden die Modifikationen den Konventualen 1432 und 1438 als giiltig bestitigt
(Bullarium Franciscanum, wie Anm. 37, Bd. NS 1 S. 33 Nr. 54 und S. 34 Nr. 55; Bd.
NS 2 S. 285 Nr. 535). Zwei Griinde sprechen aber dagegen, daff auch die Reformierten
sich diese Privilegien zu eigen machten: Zum einen da Cevas Ablehnung der Bulle , Ad
statum® (wie Anm. 240), zum anderen die erliuternden Bestimmungen, die Paul II. bei
der Bestitigung der Martinianischen Konstitutionen im Jahre 1469 erlief (wie
Anm. 41). Der Papst erwihnte nimlich die Bullen von 1432 und 1458 (a.a.0.) mit
keinem Wort, stellte vielmehr heraus, was den Briidern am Altar ihrer Kirche oder
sonstwie an Oblationen oder Spenden, die in Geld verwandelt werden konnten, fiir die
Erhaltung von Kirche und Konventsgebduden, Paramenten oder fir die ,aliis licitibus
usibus* iibergeben werde, diirfe nach dem vierten Kapitel der Martinianischen Konsti-
tutionen durch die weltlichen Schaffner oder ,alios saeculares® seiner Verwendung
zugefithrt werden. Ganz entsprechend tragen die betreffenden Urkunden des Kélner
Klosters die zeitgendssischen Riickvermerke ,,. . . pro recipiendis oblatis etiam pecu-
niariis“ und , quod fratres possunt recipere oblationes“ (Historisches Archiv der Stadt
Kéln Minoriten UK 3/62 und 3/63).
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festen FEinkiinfte verwalteten, reformierte Konvente, fiir die weltliche
Schaffner des Papstes nach den Vorschriften von ,,Amabiles fructus® in Ver-
bindung mit ,Ad statum® Besitz und Einnahmen der Briider verwalteten,
und endlich die Reformierten, deren Konvente auf jeden Besitz ,in speciali®
verzichtet hatten und bei denen sich die Handlungsvollmacht der Schaffner
auf die Annahme und Verwendung verbotenen Besitzes zu erlaubten
Zwecken bei ausbleibenden Spenden und gegebenenfalls auf die Verwaltung
des Stiftungsgutes von Jahrtagen und ewigen Messen beschrinkte.

In der Praxis wirkten sich die Unterschiede zwischen reformierten Kon-
ventualen und Reformierten hinsichtlich fester Einkiinfte ,in communi®
allerdings insofern relativ wenig aus, als alle Konvente des Untersuchungsge-
bietes sowieso iiberwiegend solche Liegenschaften und Renten besaflen, die
ihnen fiir das Begingnis von liturgischem Gedichtnis iibergeben worden
waren.?*® Aus diesem Grund gab es etwa bei der Einfithrung der Martiniani-
schen Konstitutionen in Kéln 1469 beziiglich der Verwaltung fester Ein-
kiinfte keine Anderungen und man sah die bisherige Praxis des Konventes
wohl als durch die neuen Statuten bestitigt an.?** Zudem fithrte die Tatsache,
dafl reformierte Konventualen wie Reformierte zur Wahrung des Anspruchs
apostolischer Armut den weltlichen Schaffner einsetzten, trotz unterschied-
licher Zielsetzung bald dazu, dafl die Konvente beider Gruppen ihr Erschei-
nungsbild einander anniherten. Diesen Umstand suchte sich die Provinzlei-
tung bei den Unionsbemithungen zu Beginn des 16. Jahrhunderts zunutze zu
machen. Im Jahr 1508 lieBen Wessel Gosbrink als Provinzial und Bonifatius
da Ceva als Reformkommissar die Bulle ,Nuper attendentes in der Kolner
Provinz verbreiten, mit der Papst Alexander VI. 1501 die Statuta Alexan-
drina bestitigt hatte.2*® Gleichzeitig erlaubte der Ordensgeneral dem Provin-
zial und den Kustoden, in allen Klstern, wo dies noch nicht geschehen war,
weltliche Schaffner einzusetzen.?*® Mit der Durchfithrung dieser Reform, die
sumindest formal auch in Einklang mit den Statuta Julii stand, wiren nach
Ansicht der Reformierten offensichtlich alle Kldster der Kélner Provinz in

243 SinngemiR wie Anm. 151. Kapital, das ihnen nicht durch Stiftungen zugeflossen
war, konnte sich bei den Mendikanten im 15. Jahrhundert nur dann bilden, wenn die
Finkiinfte bei abnehmender Konventsstirke die Ausgaben iiberstiegen. Ein solches
Modell entwickelt F. Rapp, Die Mendikanten und die Straflburger Gesellschaft am
Ende des Mittelalters, in: K. Elm (Hrsg.), Stellung und Wirksamkeit der Bettelorden in
der stidtischen Gesellschaft (Berliner Historische Studien 3, Ordensstudien 2), Berlin
1981, S. 85—102, dort S. 92 ff. Rapp geht auch auf die Bedeutung des Eintrittsgutes ein-
selner Briider fiir die Klosterwirtschaft ein. Nicht von Belang ist hier, dafl die Zins-
rechte im 15. Jahrhundert von den Schuldnern hiufig abgelost wurden und das betref-
fende Kapital dann neu anzulegen war (vgl. dazu B. Neidiger, wie Anm. 3, S. 202 ff.).

24 Vgl. Anm. 48. Der bischéfliche Beauftragte spricht von der Annahme der
Sclhaffner zur Verwaltung der Spenden, duflert sich aber nicht iiber die Besitzrechte des
Klosters.

245 Universititsbibliothek Diisseldorf Handschrift Bint. MS. 3 (wie Anm. 38),
p. 162—163.

246 A Biirvenich, Annales Ministrorum (wie Anm. 38), p. 61.
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der Armutsfrage auf eine ihren eigenen Anspriichen vergleichbare Hohe
gebracht worden. Der Union mit den Observanten hatte diesbeztiglich dann
nichts mehr im Weg gestanden.”*’

V. Tendenzen konventualer Reform

Zieht man die Bilanz aus den erhaltenen Nachrichten tiber die Reform von
Konventen der Kolner Provinz nach den Martinianischen Konstitutionen, so
ergibt sich zunichst ein ausgesprochen negatives Bild. Fast immer bemiihte
sich der Provinzial deshalb um eine Verbesserung der Zustinde in den Klo-
stern, weil Bischof, Landesherr oder stidtischer Rat darauf dringten. In der
tiberwiegenden Zahl der Fille gab sich die Umwelt zudem mit einer martinia-
nischen Reform nicht zufrieden, sondern erreichte nach kurzer Zeit doch
noch die Vertreibung der Konventualen und die Besetzung des Ordenshauses
mit observanten Briidern. Eingriffe der weltlichen Obrigkeit in geistliche
Belange sind im 15. Jahrhundert freilich nicht auf die Franziskanerkonven-
tualen oder die Bettelorden beschrinkt, sondern in allen Bereichen kirchli-
chen Lebens nachzuweisen.?*® Zweifellos prigte die Frommigkeit der Rite,
der Landesherren und der oft weniger in ihrer geistlichen Funktion denn als
Stadtherren handelnden Bischéfe?”’ deren Entscheidungen iiber die Kloster.
Unlosbar verbanden sich damit aber auch andere Gesichtspunkte. Die
Bischofe versprachen sich von der Begiinstigung der Observanten Einwir-
kungsméglichkeiten auf die exemten Mendikanten. Landesherren und Stadte
forderten oder verhinderten die Reform, weil sie ihren Einfluf} auf das wirt-
schaftliche Verhalten der Briider vermehren und diese noch stirker als bisher
in ihren Herrschaftsverband integrieren wollten.”® Vor dem Hintergrund
einer wie immer gearteten, aber fiir die Observanten sprechenden Interessen-

247 Moglicherweise ging es daher bei der Disputation in Briissel (wie Anm. 137)
nicht um Fragen der Armut, sondern ausschlieflich um solche der Jurisdiktion.

248 Vgl B. Moeller, Kleriker als Biirger, in: Festschrift H. Heimpel Bd. 2 (Ver-
offentlichungen des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte 36 II), Géttingen 1972,
S. 195—224; K. Elm (wie Anm. 1), S. 227 {., dort weitere Literatur.

249 Landeshauptarchiv Koblenz 1 C 16292 f. 62r. Der Erzbischof verweist dort
gegeniiber dem Papst auf die von Riten und Stadtherren durchgefithrten Reformen der
Franziskanerkloster in Heidelberg, Pforzheim, Tiibingen, Basel, Niirnberg und
Mecheln. Sein Recht, das Kloster in Koblenz mit Observanten zu besetzen, begriindet
er dann mit dem Satz ,unde arbitrior, quod deterioris condicionis non reperiar apud
S. V., qui imperii princeps Elector sum et in dei ecclesia prelatus®.

250 Wie Anm. 248. Im Jahr 1480 verbot Papst Sixtus IV. in einer fiir die Diézese
Freising bestimmten Urkunde ausdriicklich, dafl Laien, die vor allem am Besitz der
Konvente interessiert seien, weiter Kloster reformierten (L. Wadding, wie Anm. 37,
Bd. 14, S. 283 Nr. 16). Demgegeniiber spielten z.B. in Basel wirtschaftliche Uberle-
gungen fiir die Reformpolitik des Rates nur eine untergeordnete Rolle (dazu demnichst
B. Neidiger, Stadtregiment und Klosterreform in Basel, in: Berliner Historische Stu-
dien 12—13 / Ordensstudien V und VI, Berlin 1984, dort Hinweise auf die Verhiltnisse
in anderen Stadten).
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lage von Bischéfen, Landesherren und Riten ist auch der von diesen gegen
die Einfithrung der Martinianischen Konstitutionen erhobene Vorwurf der
Scheinreform zu bewerten. Denn wie die Observanten gern behaupteten, als
einzige die Franziskusregel treu zu erfiillen,”" so gingen ihre weltlichen und
geistlichen Forderer mit den Argumenten der von ihnen bevorzugten
Ordensleute gegen die Konventualen vor.

Den Observanten gelang es bis zum Jahr 1506 nur relativ selten, ihre
Reform in bestehende Franziskanerkloster einzufithren.”® Das Beispiel
Kolns zeigte dabei, daf es Stidte gab, die ganz gezielt die Reformierten for-
derten.?® Ebenso stellte der Rat von Andernach erst sorgfiltig Nachfor-
schungen an,”* bevor die Entscheidung fiir die reformierten Konventualen
fiel. Im Fall des Soester Klosters lief sich aufgrund des Wirtschaftsverhaltens
belegen, dafl eine Reform durch den Provinzial stattgefunden haben muf},
ohne daf dariiber Erklirungen der Provinz oder der Stadt vorliegen
wiirden.?® Gleiches gilt fiir Miinster.”*® Daher erhebt sich die Frage, inwie-
weit die Verhiltnisse von Stidten, in denen es zu offenen Auseinanderset-
zungen iiber die Lebensform des Konventes kam, iiberhaupt reprisentativ
fiir die Reformtitigkeit der Provinziale sind. Auch wenn es sich aufgrund der
Quellenlage im einzelnen nicht nachweisen lifit, dringt sich die Vermutung
auf, daf} schriftliche Uberlieferung vor allem dann entstand, wenn Streit iiber
die Art der durchzufithrenden Reform ausbrach. Demgegeniiber hinterlief§
die ohne duere Widerstinde vollzogene Regulierung von Mifistinden durch
den Provinzial solche Spuren gewéhnlich nicht.

Die einzelnen Provinziale traten sicher unterschiedlich stark und mit ver-
schiedener Begriindung fiir Reform und Martinianische Konstitutionen ein.
Abschliefiende Urteile diirften erst méglich sein, wenn biographische Studien
Leben und Werk der betreffenden Briider wenigstens einigermafien erhellt
haben.?” Dabei muf in jedem Fall die von der observanten Geschichtsschrei-

251 B, Degler-Spengler (wie Anm. 36), S. 354.

252 P, Schiager (wie Anm. 2), S. 105—160. Kartographisch dargestellt ist die Ent-
wicklung bei L. Thier/N. Hartmann (Hrsg.), Geschichte und Gestalten. Lebensbilder
aus der Kolnischen Franziskanerprovinz zu den HI. Drei Konigen, Ménchengladbach
1979, S. 65 Karte 6. Dem Umstand, daf} die Observanten in den Kustodien Kéln und
Miinster keinen einzigen bestehenden Konvent fiir sich gewinnen konnten, steht freilich
eine spektakulire Welle von Klostergriindungen ihres Ordenszweiges gegeniiber (dazu
K. Elm, wie Anm. 1, S. 216).

253 QOben S. 349 ff.

254 Die Andernacher Stadtrechnungen belegen fiir Februar 1452 Verhandlungen und
Korrespondenz mit dem Rat von Koblenz ,antreffende die Mynnerbroider* (Landes-
hauptarchiv Koblenz 612 III H 5 IIS. 116, 120, 137; alle Angaben nach freundlichem
Hinweis von Dr. M. Huiskes).

5 Wie Anm. 226.

256 Wie Anm. 89.

257 Dazu bisher K. Eubel (wie Anm. 31), S. 88 f.; P. Schlager (wie Anm. 2), S.
149 ff; W. Lampen, De Fratribus minoribus in Universitate Coloniensi tempore medii
aevi, Archivum Franciscanum Historicum 23 (1930) S. 467—487, dort S. 474—480;
S. Clasen, Heinrich von Werl O, Min., ein deutscher Skotist. Beitrige zu seinem Leben
und seinen Schriften, Wissenschaft und Weisheit 10 (1943) S. 61-72, 11 (1944)
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bung®® geprigte Sichtweise revidiert werden, die den Provinzialen schon deshalb
mangelnden Reformwillen unterstellt, weil sie das Vordringen der den Provinz-
verband sprengenden Observanten zu verhindern suchten. Der Reformimpuls
war in der Kélner Provinz sicher schwicher als in Sachsen,”” was sich vor allemin
drei Punkten zeigt. Die Reform setzte hier etwa zwanzig Jahre spiter ein als in der
sichsischen Provinz und erreichte anders als dort auch nie alle Konvente.
Auflerdem verwirklichte die Kolner Provinz neben den Martinianischen Konsti-
tutionen noch andere, weniger strenge Reformprogramme. Gegen den erklirten
Widerstand von Provinzial und Provinzkapitel hitten jedoch weder die Durch-
fihrung der Schaffnerregelung nach den Bullen , Amabiles fructus“ und ,Ad
statum*® noch die Verpflichtung von Konventen auf die Martinianischen Konsti-
tutionen stattfinden konnen. Thre Mafinahmen stimmte die Provinz zu jedem
Zeitpunkt mit dem Generalminister ab.?*® Ordensgenerale und Generalkapitel
scheinen ihrerseits nur in allen Konventen durchfiihrbare Minimallosungen fiir
verbindlich erklirt zu haben. Gleichzeitig férderten sie aber strenger konzipierte
Reformpline einzelner Provinzen.?!

Die Erfolge der Observanten setzten die Konventualen in den Jahren nach
1440 unter Zugzwang.”*? Bis zum Beginn des 16. Jahrhunderts, als die Refor-
mierten kurzzeitig die Oberhand erlangten,”®’ befanden sie sich in der Defen-
sive. Die Bestitigung der Martinianischen Konstitutionen durch den Papst
im Jahr 1469 verstand die Kélner Provinz so zweifellos auch als ein Mittel zur
Abwehr der Observanten.”®* Bei der Untersuchung von Armutsbegriff und

S. 67—71;S. Clasen, Walram von Siegburg O.F.M. und seine Doktorpromotion an der
Koélner Universitit (1430—1435), Archivum Franciscanum Historicum 44 (1951)
S. 256—317, 45 (1952) S. 72—126, 323—396. H. Ooms/A. Houbaert, Lijst van de Pro-
vinciale Oversten der Minderbroeders in Belgie (1217—1955), Franciscana 10 (1955)
S. 26—83. Vgl. Anm. 127 und A. Birvenich, Annales Ministrorum (wie Anm. 38).

258 Vgl. B. Degler-Spengler (wie Anm. 36), S. 358 f.. Uber den Provinzial Heinrich
von Hessen duflert sich die ,Brevis chronologia conventus Trudonopolitani FF. Mi-
norum® (um 1540, Instituut voor Franciscaanse Geschiedenis Sint Truiden) immerhin,
er sei ,adeoque reformationibus non inimicus® gewesen.

25; Vgl. F. Doelle, Die Martinianische Reformbewegung (wie Anm. 19) und oben S.
352 it

260 Vol oben S. 346 f., 356, 373. Die Ordensgenerale liefen sich jeweils vom Papst
zur Absicherung ihrer Mafinahmen einen Reformbefehl erteilen (so Bullarium Francis-
car:ium, wie Anm. 37, Bd. NS 1 8. 578 Nr. 1138 und S. 739 Nr. 1467 fiir die Jahre 1447
und 1451).

261 So erklare sich, dafl die Kolner Provinz im gleichen Jahr 1469 vom Papst die
strengen Martinianischen Konstitutionen bestitigt erhielt (wie Anm. 24), in dem das
Generalkapitel von Venedig die Statuta Sixtina verabschiedete (wie Anm. 201), die auf
die Armutsfrage liberhaupt nicht eingehen. Ahnlich divergierend sind die Beschliisse
des Generalkapitels von 1485 und die Mafinahmen des Ordensgenerales fiir die Ordens-
provinz Marken (wie Anm. 202).

262 So sind die Reformbeschliisse des Generalkapitels vom Jahr 1446 (wie Anm. 200)
sicher auch damit zu erkldren, dafl Papst Eugen IV. den Observanten in diesem Jahr
endgiiltig ihre Selbstindigkeit unter eigenen Vikaren bestitigt und ihnen weitere, die
Konventualen benachteiligende Zugestindnisse gemacht hatte (H. Holzapfel, wie
Anm. 2, S. 121 £.).

263 B. Degler-Spengler (wie Anm. 36), S. 368—370.

264 Wie Anm. 24.
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Wirtschaftsverhalten der reformwilligen Konventualen zeigte sich jedoch,”
daf diese sich nicht nur gezwungenermaflen einem im 15. Jahrhundert
berall anzutreffenden Reformdruck beugten, sondern fiir die anstehenden
Probleme durchaus Losungswege fanden, die historische Entwicklungen und
aktuelle Bediirfnisse gegeneinander abwogen. Die Konventualen orientierten
sich dabei an Vorstellungen, wie sie auch die observanten Dominikaner und
Augustiner-Eremiten als verbindlich ansahen.?® Die Beibehaltung fester Ein-
kiinfte darf in diesem Zusammenhang nicht mit Reformfeindlichkeit ver-
wechselt werden. Der Tradition entsprechend beriicksichtigten die Franzis-
kanerkonventualen die besondere Gegebenheit des nach ihrer Regel fiir sie
bestehenden Geld- und Eigentumsverbotes entsprechend den im 13. Jahr-
hundert entwickelten und von den Pipsten als giiltig bestitigten Regelerkla-
rungen. Die im 15. Jahrhundert plotzlich auftretenden Schwierigkeiten
rithrten einerseits daher, dafl die Papste inzwischen auch das Regelver-
stindnis der Observanten kirchenrechtlich abgesegnet hatten,?” und ande-
rerseits die Laien sich oft nicht mehr bereit fanden, die Vorstellungen der
Konventualen zu akzeptieren.?*® Hatten die Gliubigen an der Wende zum
14. Jahrhundert jede Interpretation der Franziskusregel begriiftt, die es ihnen
gestattete, die von ihnen geschitzten Religiosen durch Stiftungen mit der
Sorge fiir ihr und ihrer Vorfahren Seelenheil zu beauftragen,? so war diese
Bedingung Mitte des 15. Jahrhundert vielerorts nicht mehr gegeben. Wer
seine Wertschitzung anderen Orden oder anderen Formen der Frommig-
keit?”® zugewandt hatte bzw. aus welchen Griinden auch immer die Obser-
vanten bevorzugte, der sah im Besitz der Franziskanerkonvent_ualen und den
ihnen regelmiBig zu entrichtenden Zahlungen nur mehr ein Argernis.

Mit dem Armutsbegriff und dem Wirtschaftsverhalten wird eine, vielleicht
die wichtigste Komponente dessen erfaflt, was den Lebensinhalt der Franzis-
kaner ausmachte. K. Elm hat zuletzt aber mit Recht darauf verwiesen,”! daf§
auch die Titigkeit in der Seelsorge und an den Universititen, die personelle
und wirtschaftliche Einbindung in den Lebensraum der Stadt und nicht

265 Oben S. 361 ff.

26 A. de Meijer, La Congrégation Hollande ou la réforme dominicaine en territoire
Bourgignon, Littich 1946; K. Elm, Die Augustiner-Eremiten in Westfalen, in: Mona-
stisches Westfalen. Kloster und Stifte 800—1800, Ausstellungskatalog Westfilisches
Landesmuseum fir Kunst und Kulturgeschichte Miinster, Munster 1982, S. 167—176
mit ausfithrlichen Literaturverweisen; vgl. B. Neidiger (wie Anm. 3), S. 161 £

267 Den Observanten wurde ausdrﬁcilich bestitigt, dafl die von den Konventualen
erlangten Privilegien iiber die Frage der Armut fiir sie keine Giiltigkeit besitzen sollten
und daft sie unter ihren Vikaren die Regel allein im Wortsinn befolgten: Vgl. etwa Bul-
larium Franciscanum (wie Anm.37), Bd. NS 2 8. 618 Nr. 1193 (1464), Bd. NS 3 5. 367
Nr. 776 (1475); L. Wadding (wie Anm. 37), Bd. 15 S. 38 Nr. 12 (1493).

268 Dazu auch K. Elm (wie Anm. 1), S. 204.

269 B, Neidiger (wie Anm. 3), S. 66 ff..

270 X, Elm (wie Anm. 1), S. 233; vgl. B. Moeller, Spitmittelalter (Die Kirche in
ihrer Geschichte, hrsg. von K. D. Schmid und E. Wolf, Bd. 2, Lieferung H, 1. Teil),
Gottingen 1966, S. 32—44.

271 K. Elm (wie Anm. 1), S. 197—-203.
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zuletzt die Besinnung auf die historische Genese der eigenen Gemeinschaften
und ihre Leistungen in der Vergangenheit wichtige Faktoren fiir das Selbst-
verstindnis der Konvente darstellten. Wihrend sich die Observanten neu in
den Stidten niederliefen oder bei der Ubernahme eines ilteren Franziskaner-
klosters mit der lokalen Vergangenheit unter Hinweis auf ihre strengere
Armutsauffassung brachen,?? fiihlten sich alle Konventualen stirker der Tra-
dition und den Aufgabenstellungen in Seelsorge und Wissenschaft ver-
pflichtet, die die Pipste dem Orden in Anlehnung an das Vorbild der Domi-
nikaner im 13. Jahrhundert iibertragen hatten. Auch im Streit um die Juris-
diktion?? stellten sich die Konventualen auf den Standpunkt des Altherge-
brachten und wiesen darauf hin, dafl ihre Provinziale in ununterbrochener
Folge die von Franziskus eingesetzten Oberen seien. Wie die Konventualen
bei der Armut mufiten hinsichtlich der Jurisdiktion die Observanten ihre
Auffassung mit Hilfe papstlicher Regelauslegungen rechtfertigen.”*

Fiir die Landesherren groflerer Territorien spielte die Jurisdiktion insofern
eine Rolle, als sie nach Moglichkeit geschlossene, von ihnen beeinflufibare
Ordensverbinde in ihrem Territorium wiinschten.?”” Ansonsten war diese
Frage fiir die Laien von eher untergeordneter Bedeutung. Die Gliubigen
sahen in Observanten, Reformierten und Konventualen mit ihrer unter-
schiedlichen Spiritualitit””® und ihren verschiedenen Auffassungen von
Armut einfach Alternativen, zwischen denen sie wihlen konnten.

Die Papste beeinfluffiten die Entwicklung des Franziskanerordens im
15. Jahrhundert nicht mehr durch einheitlich konzipierte Vorstellungen.?”
Sixtus IV. etwa war ein Freund der Konventualen, denen er bis zu seiner
Wahl ja auch selbst angehért hatte. Andere Pipste férderten in einzelnen
Perioden ihrer Amtszeit die Reformierten oder die Observanten besonders.

272 Wie Anm. 184,

273 Vel. B. Degler-Spengler (wie Anm. 36), S. 355 f..

274 Wie Anm. 13, 262, 267.

275 Wie Anm. 248. Fiir die Herzoge von Burgund vgl. besonders A.G. Jongkees,
Staat en Kerk in Holland en Zeeland onder de Bourgondische Hertogen 1425—1477
(Bijdragen van het Instituut voor middeleeuwsche Geschiedenis der Rijks-Universiteit
te Utrecht 21), Groningen 1942,

276 Hieriiber ist bisher noch nicht vergleichend gearbeitet worden. Fiir die Behand-
lung der Reformierten kimen als Einstieg die betreffenden Abschnitte der Statuta Julii
in Betracht (wie Anm. 169). Vgl. vor aﬁem tiber die Observanten zusammenfassend
H. Holzapfel (wie Anm. 2), S. 219 ff.; J. Moormann (wie Anm. 2), S. 501 ff.;
P. Schlager (wie Anm. 2), S. 161 ff.; M. Sehi (wie Anm. 59); D. Berg, Die Franzis-
kaner in Westfalen, in: Monastisches Westfalen (wie Anm. 266), S. 143—163. Literatur
iiber die Geschichte der Frommigkeit im ausgehenden Mittelalter bei B. Moeller (wie
Anm. 270).

277 Seltsamerweise liegen iiber die Kirchenpolitik der Pipste des 15. Jahrhunderts
und ihre Stellung zur Reform der Orden noch kaum befriedli)gende Arbeiten vor. Vgl.
New Catholic Encyclopedia, 15 Bde., New York 1967, betreffende Schlagworte;
H. Jedin (Hrsg.), Handbuch der Kirchengeschichte, Bd. 3/2, Freiburg 1966, S. 634 ff.;
K. Elm (wie Anm. 1), S. 224 Anm. 82. Daneben sind die Handbiicher zur Geschichte
des Franziskanerordens (H. Holzapfel und J. Moorman, wie Anm. 2) heranzuziehen.
Vgl. Anm. 37.
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Zumeist aber versuchte die rémische Kurie nur zu vermitteln oder durch
Abgrenzung von Rechtspositionen Auseinandersetzungen zu vermeiden.”’*
Gleichzeitig gewihrten die Pipste Observanten, Reformierten und Konven-
tualen oft zur selben Zeit fast jedes fiir die Begriindung ihrer Auffassungen
notige Privileg.””” Das Papsttum hatte die Franziskaner im 13. Jahrhundert
sielstrebig zu einem straff organisierten Instrument seines Herrschaftsan-
spruchs geformt.?® Im 15. Jahrhundert zeigten die Pipste an den Streitig-
keiten um Armut und Jurisdiktion nur noch selten Interesse. Thre unent-
schiedene Politik schuf Rechtsunsicherheit im Orden. Entscheidungen tiber
einzelne Kloster im Gebiet nordlich der Alpen fillten die Pipste fast aus-
schlieflich nach dem Wunsch der Bischofe, der betroffenen Stidte und Lan-
desherren oder der Konvente selbst. Auch die endgiiltigen Stellungnahmen
des Papsttums gegen die Reformierten und fiir die Observanten im Jahr 1517
erfolgte unter dem Einfluff weltlicher Grofer, die zugunsten der von thnen
bevorzugten Religiosen in Rom intervenierten.”!

Den Erfolg der Observanten hat sicher entscheidend begriindet, dafl sie im
15. Jahrhundert mit dem Charisma einer neuen religiosen Bewegung auf-
treten konnten, 28 Ahnlich erklirt sich, daff die Reformierten immer dort den
meisten Zuspruch fanden, wo sie sich dem Erscheinungsbild der Obser-
vanten am stirksten anpafiten. Dabei ist an die unter eigenen Provinzkapiteln
organisierten Colettaner™ ebenso zu denken, wie an die sichsischen Marti-
nianer mit weitgehender Selbstindigkeit unter dem Visitator Regiminis.?*
Nach dem Scheitern der Unionsbemithungen® zog man die Konsequenz.
Die sichsische Konventualenprovinz, die seit 1496 ganz martinianisch refor-
miert war, vereinigte sich 1509 mit den Observanten.”® Die Colettaner
wurden vom Papst den Observanten angegliedert.”” Demgegentiber ver-
blieben die von Anfang an direkt den Provinzialen unterstellten Martinianer-
konvente der kdlnischen und der oberdeutschen Provinzen 1517 bei den
Konventualen.

278 Vgl. etwa die Bulle ,Concordia® (Bullarium Franciscanum, wie Anm. 37, Bd.
NS 2 S. 68 Nr. 125) vom Jahr 1456.

279 Vgl. etwa firr Eugen IV. Bullarium Franciscanum (wie Anm. 37), Bd. NS 15. 19
Nr. 21; S. 34 Nr. 56; S. 50 Nr. 90; S. 56 Nr. 106; S. 241 Nr. 498; S. 322 Nr. 705;
S. 497 Nr. 1007.

280 Dazu u.a. J. Miethke, Die Rolle der Bettelorden im Umbruch der politischen
Theoric an der Wende zum 14. Jahrhundert, in: K. Elm (Hrsg.), Stellung (wie
Anm. 243), S. 119—153.

281 Dazu H. Holzapfel (wie Anm. 2), S. 152 f. und J. M. Fernandez, Carta de Enri-
que VIII a Ledn X en favor de los franciscanes observantes de la provincia de Colonia
(12 de marzo de 1514), Archivum Franciscanum Historicum 44 (1951) S. 476—480.

282 Verfallserscheinungen® zeigten sich bei ihnen erst im 16. Jahrhundert: Oben
Anm. 185 und H. Holzapfel (wie Anm. 2), S. 303 ff.

283 Wie Anm. 121. Vgl. Literatur Anm. 25.

284 Wie Anm. 19.

285 Wie Anm. 28 f..

28 F. Doelle, Reformtitigkeit (wie Anm. 19), S. 2.

287 Wie Anm. 29, 160.



KRITISCHE-MISCELLE

Zur personlichen Religiositit
Kaiser Wilhelms II.

Das religiose Glaubensbekenntnis des siebzigjabrigen Deutschen Kaisers
und Kanigs von Prenflen Wilbelm I1. 1929
an den katholischen Geschichtsprofessor Dr. Max Buchner

Von Hans Rall

I

Zu Beginn des Jahres 1929 lieff der aus einer Miinchener Bickerei und
Gartnerfamilie stammende achtundvierzigjahrige Professor an der Univer-
sitit Wiirzburg Dr. Max Buchner' ein iiber 200 Seiten umfassendes Buch
erscheinen: , Kaiser Wilhelm II., seine Weltanschauung und die Deutschen
Katholiken®. Da er Inhaber des an das Konkordat von 1924 gebundenen
Lehrstuhls fiir Geschichte dort war, seit 1924 von Miinchen aus die von
G. Gorres begriindeten Historisch-Politischen Blatter fiir das katholische
Deutschland, die nun ,Gelbe Hefte* genannte Zeitschrift herausgab, wurde
sein Buch sofort auch deshalb sehr beachtet. Er wiirdigte den nun in Doorn
in der Verbannung lebenden Kaiser unvoreingenommen und unter sorgfil-
tiger Darbietung von Belegen. Fiir den im folgenden wiedergegebenen Brief

! H. Rall, Ein deutscher Historiker, in: Weifle Blitter, Monatsschrift fiir Ge-
schichte, Tradition und Staat, hrsg. von Dr. Karl Ludwig Frhr. von Guttenberg (hin-
gerichtet 1944), August 1941, S. 151—155; den ersten Absatz und verschiedene weitere
Stellen meines Nachrufs verfafite Anton Ritthaler (iiber Ritthaler s. von Wolfg. Stribrny
in: Erbe und Auftrag, Nr. 5, 15. Jg. September/Oktober 1982, S. 66—72) und betonte
dabei nationale Uberlegungen, um ein agermaliges Verbot der Zeitschrift zu vermeiden.
Auch ich selbst konnte damals nicht von der Zwangspensionierung Buchners, von der
Haussuchung bei ithm und von dem Verbot fiir ihn schreiben, die Universititsbibliothek
zu beniitzen. Auf die Umstinde seiner Berufung und auf seine Absetzung wies ich in
meinem kurzen Nekrolog in der HZ 1952 S. 661 f. hin. — Buchners Eintreten fir Wil-
helm II. darf sowenig wie das Verhaltnis des Prinzen Leopold von Bayern zum Kaiser
als ,,Wilhelminismus® abgetan werden, wie dies H.-M. und Ingrid Kérner bei ihrer feh-
lerhaften Herausgabe der Lebenserinnerungen dieses Prinzen versuchen (Das Geburts-
jahr'im ersten Satz der Erinnerungen ist falsch wiedergegeben, der zweite Satz, in dem
Leopold seinen Stolz auf Bayerns frithe Verfassung von 1818 bekennt, fehlt iberhaupt).
Wer fiir die Wiederherstellung der Monarchie in Bayern nach 1918 eintrat, mufite sie
aufgrund der Verfassung von 1871 erstreben, in der die Staatsform jedes Mitgliedstaates
gewihrleistet war, Stadtrepubliken und monarchische Staaten nebeneinander existierten
und nicht gleichgeschaltet waren wie in der Weimarer Verfassung von 1919 und dem
Grundgesetz von 1949, wo alle Staaten Republiken zu sein haben.
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ist auch von Bedeutung, daft Buchner S. 96 f. schrieb: ,,Daf sich aber judi-
sche Elemente zuweilen mehr, als es gut war, an die Person Wilhelms II. her-
andringen konnten — auch hier hatte iibrigens diese Entwicklung schon zur
Zeit Bismarcks eingesetzt, man gedenke nur seiner Beziehungen zu Blei-
chréder! —, wird man nicht verkennen diirfen. Der altere Rathenau soll es
gewesen sein, der den Kaiser dazu vermochte, das Berliner Haus des unab-
hingigen Ordens B’nai’ Brith, in dem mehrere Dutzend rein jiidischer Logen
vereinigt waren, einzuweihen. Der kiinftige Biograph Wilhelms II. wird, wie
mir scheinen will, feststellen miissen, daf§ auch hier der Kaiser fremden Ein-
flissen oft allzusehr nachgab, daf sein Regiment alles weniger als absoluter
Natur war, da er manchmal viel zu wenig seinem eigenen richtigen Instinkte
folgte und so die Grenzen verwischen lief, die zwischen den schon
erwihnten Michten bestanden hatte. Buchner stiitzte seine Behauptung auf
Bk Wichtl, Weltfreimaurerei, Weltrevolution, Weltrepublik S. 66 Anm. 1.
Uber die Freimaurerei schrieb der katholische Theologe Konrad Algermissen
in Michael Buchbergers Lexikon fiir Theologie und Kirche IV (1932)
Spalte 171: ,Die Freimaurerei lehnt die katholische Kirche als wahre Kirche
Christi ab, leugnet in ihrer dogmatischen Toleranz den absoluten Charakter
des Christentums und birgt, weil rationalistisch und iiberwiegend anthropo-
zentrisch, die Gefahr vollstindiger religiser Gleichgiltigkeit und selbst des
Freidenkertums, das sich tatsichlich in der romanischen Freimaurerei zu
eigentlicher Gottfeindlichkeit auswuchs. Deshalb verurteilt die Katholische
Kirche die Freimaurerei und verbietet den Beitritt zu ihr unter Exkommuni-
kation . . .“. Da der von Wilhelm II. verehrte Grofivater, Kaiser Wil-
helm 1., in diesem Punkt zur Enttiuschung des Enkels, Ehrenprotektor der
drei altpreufiischen Logen geworden war, die im iibrigen das Bekenntnis zum
Christentum forderten, reagierte Wilhelm II. 1929 auf den Verdacht Buch-
ners in seinem Dankbrief ausfithrlich. Emil Rathenau (1838—1915) hatte
1883 die Deutsche Edison-Gesellschaft fiir angewandte Electrizitit
gegriindet, die 1887 in AEG umbenannt wurde. Wilhelm IL. férderte sie im
Zuge seiner Bemithungen um das Aufbliihen der deutschen Wirtschaft.
Woalter Rathenau (1967—1922), seit 1899 im Gesamtvorstand der AEG, seit
1915 deren Aufsichtsratsvorsitzender, hatte 1914 mit Erfolg zur Griindung
einer Abteilung fir Kriegsrohstoffe im preuflischen Kriegsministerium
geraten und deren Aufbau bis 1915 geleitet und zur Abwendung der militd-
rischen Niederlage kurz vor der Revolution zur ,levée en masse® aufgerufen:
,An Deutschlands Jugend“. Nach dem Umsturz 1919 fiir die neue Reichsre-
gierung als wirtschaftspolitischer Sachverstindiger bei den Besprechungen
der Friedenskonferenz in Versailles titig, schrieb er eben 1919 eine Broschiire
von 60 Seiten ,Der Kaiser®, den er von 1901 ,bis Anfang 1914 durch-
schnittlich ein bis zweimal im Jahr, ,manchmal freilich einige Stunden lang*
gesprochen hatte (S. 26). Rathenaus Titigkeit im Kriege lifit vermuten, dafl
er Wilhelm I1. auch in diesen Jahren in Gesprichen erlebt hatte. Er schrieb

2 Der Kaiser nennt das Haus in seinem Antwortbrief Benar Brith.
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1919: ,,. . . als Monach, Trager des unmoglichsten aller neuzeitlichen Berufe,
ist Wilhelm II., deutscher Kaiser und Kénig von Preuflen unterge-
gangen . . . Sein Fall ist beklagenswert, nicht tragisch . . . sein Gottemp-

finden ist echt zwar, doch ganz rational, auf glaubig-sittliche Abrechnung
gegrundet, immer wieder auf reale Gerechtigkeit, Priifung und Gnade, Lohn
und Sithne weisend. Das Unfafibare und doch Verantwortliche, das unter der
Schwelle der Personlichkeit liegt, besteht fiir diese Betrachtung nicht®
(S. 23). Rathenau nennt es das ,physische Leben des Kaisers®, wenn er
(S. 28) schreibt: ,Es gab wenig Menschen in Deutschland, die am Tage so
viel verrichten, aufnehmen und wiedergeben, sich wandeln, Haltung
bewahren, stehen und reden konnten wie er. Ein erstaunlicher Sprecher von
liebenswiirdiger Einfiihlung, unermiidlichem Gedichtnis, gestaltender
Unterhaltungsgabe, ganz auf den Gegensprecher eingestellt.” . . ., Mit dem
Hebel der Pflicht wirkte die starke physische Natur des Monarchen auf die
Krifte seiner Seele. Die vorgesetzte Gottheit, die traditionelle Armee, das
ernstgenommene Priesteramt, die Staatskunst Friedrichs und die Volksbe-
herrschung al Raschids schrieben nicht nur dem Tagesgestirn seinen Gang
sondern auch der Seele ihre Bewegungen und Erregungen vor.“ (S. 29)
Rathenau mischt in die Darstellung seiner Beobachtungen Ausdriicke, die
geradezu zynisch kombiniert werden: ,Ein aufgeregter, an herkémmliche
(»pflichtgemafie®) Ziele gebundener Geist, ein dynastisch ererbter, auf
Selbstverteidigung, Macht und Reprisentation gerichteter Wille, eine heim-
liche Einsicht der Grenzen und Schwichen, gemildert durch Erfolg und gott-
liches Einvernehmen, ein Streben nach unbcdingter, ausnahmsloser, nach
sofortiger Wirkung. “

Wie sehr es dem Kaiser um sein inneres Einvernechmen mit Gott ging, das
Max Buchner schon aus den Quellen erkannte, bevor er Wilhelm II persén-
lich kennenlernte, geht u.a. aus seinem Verhiltnis zur Offenbarung hervor,
wie er es am 15. Februar 1903 dem Vorstandsmitglied der Deutschen Orient-
gesellschaft darlegte, dem Admiral Friedrich von Hollmann, der 1890—1897
als Staatssekretir des Reichsmarineamtes dem Kaiser gedient hatte und
17 Jahre dlter als er war. Anlafl waren zwei Vortrige des Assyriologen Pro-
fessor Friedrich Delitzsch in Gegenwart des Kaisers in der Gesellschaft
gewesen, der eine teilweise Uberlegenheit der babylonischen Religion im
Alten Testament und eine Abhingigkeit der ,Bibel von Babel“ behauptet
hatte. Der Kaiser veroffentlichte 19 Jahre spiter in seinem Buch ,Ereignisse
und Gestalten“ (1922, S. 183—186) den Teil seines Briefes an Hollmann, der
sein Bekenntnis zu einer fortlaufenden Offenbarung in der Geschichte und
zu einer religiosen Offenbarung enthilt, die auf den Messias vorbereite.
Andererseits hatte Wilhelm II. als Konig von Preuflen 1888 die Berufung
Adolf Harnacks, der ein Lehrbuch der Dogmengeschichte verfafit hatte, nach
Berlin gegen den Widerspruch des Evangelischen Oberkirchenrates und
srechtsstehender” Theologen (S. 165, Ereignisse und Gestalten) entschieden
und in der Ubereinstimmung von Glauben und Wissen stets ein eigenes Ziel
erstrebt. Das 1927 von dem Leipziger Professor J. Jeremias herausgebrachte
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Werk iiber auflerchristliche Offenbarung beschiftigte den alten Kaiser
sogleich und intensiv.

Als Kénig von Preuflen summus episcopus der evangelischen Kirche seines
Konigreiches war Wilhelm IL. an die durch Friedrich Wilhelm ITI. 1817 mit
Hilfe der (von Friedr. Ernst Daniel Schleiermacher prisidierten) Synode
geschaffenen Union der Lutheraner mit den Reformierten gebunden. In der
»Evangelischen Kirche der altpreuflischen Union® war der Grundgedanke,
daf die Unterschiede in der Auffassung vom Abendmahl nicht der Gemein-
schaft des Gottesdienstes und des Abendmahls hinderlich sein diirfen. Fried-
rich Wilhelm III., Schleiermacher und Wilhelm I1. waren calvinistisch-refor-
miert erzogen worden. Dieser befragte noch 1888 in der Frage der Berufung
Harnacks Georg Ernst Hinzpeter (1827—1907), der ihn 1866 bis 1877
erzogen hatte, 1904 Mitglied des Herrenhauses wurde und stets Calvinist
war, um Rat. Er verwarf im Anschluff an Hinzpeter lange Jahre Luthers
Ubersetzung der Einsetzungsworte ,Das ist mein Leib“ und hielt an der
Interpretation ,Das bedeutet . . . fest, fragte aber den Theologen und
Altersgenossen Reinhold Seeberg, der wie Harnack aus dem damals zu Rufi-
land gehorenden Baltikum stammte. Als er von Seeberg erfuhr, daff das von
Christus gesprochene Aramiisch und auch das Hebréisch nicht das Hilfszeit-
wort fiir ,,sein® kenne, schrieb er am 3. Juni 1923° nieder: ,Damit fillt der
ganze Streit zwischen Luther und Calvin in nichts zusammen! Die ganze
Trennung zwischen Reformierten bzw. Calvinisten und Lutheranern ist
damit erledigt und hinfillig. Welch eine Erlosung!* (Buchner S. 31). Fiir
Wilhelm waren nun Brot und Wein Symbole fiir die tatsichliche personliche
Anwesenheit Jesu Christi. Beim Genuf erfolge unsererseits das Geldbnis,
alles zu erneuern. Brot und Wein seien die vom Herrn, seinen Jingern und
allen Menschen ,gegebenen sichtbaren, greifbaren, irdischen Garantien, daff
uns wirklich und tatsichlich unsere Stinden vergeben sind.“ Diese Auffas-
sung konne, meint der Kaiser, allen konfessionellen Hader tilgen, einen
»jeden konfessionellen Unterschied aufheben.“ Eine Einigung aller christli-
chen Kirchen konne sich so bewirken lassen. Schon am 26. Dezember 1901
hatte Wilhelm II. am Zusammenschluff der Deutschen Evangelischen Lan-
deskirchen in Gotha teilgenommen. Auf der Wartburg erklarte er damals es
als hohes Ziel seines Lebens, die Einigung der evangelischen Kirchen
Deutschlands herbeizufithren (Buchner S. 34).

Die Hoffnung auf die Moglichkeit einer Einigung aller christlichen
Kirchen schlof} aber im Kaiser das eigene Konfessionsbewufitsein nie aus.
Aus diesem heraus sprach er von ,unserer teuren Evangelischen Kirche® und
verurteilte im Dezember 1890 in einer sehr erregten Auseinandersetzung mit
seiner Mutter, daf} seine Schwester Sophie im Zusammenhang mit ihrer Ver-
mihlung mit Kronprinz (seit 1913 Kénig) Konstantin des Konigreichs Grie-
chenland zu der griechisch-orthodoxen Kirche iibertrat. Er verwarf sehr, daff

3 Der Kaiser sprach sich ebenso bewegt dariiber spater zu Buchner aus, der ihn 6fters
besuchte und mir das erzihlte.
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1901 die 1853 dem Landgrafen Friedrich Wilhelm von Hessen-Kassel ver-
mihlte, 1884 verwitwete Prinzessin Anna von Preufien, Tochter des Prinzen
Karl von Preuflen, eine Enkelin Friedrich Wilhelms IIL., katholisch wurde.
Es entsprach Wilhelms Konfessionsbewufitsein, dafl er noch 1938 oder 1939
von einer keineswegs aus seinem Haus stammenden (ihm bekannten) Persén-
lichkeit bedauerte, sie sei ,leider katholisch geworden. Als damals ein Besu-
cher bei ihm seine Freude dariiber duflerte, dafl 1935 Konig Georg IL. wieder
auf seinen griechischen Thron gekommen sei, schrinkte er diese Freude
etwas ein und bemerkte von seinem Neffen, er sei freilich Freimaurer. Er
bekannte sich nicht nur stets zum Gebot der christlichen Nichstenliebe,*
sondern auch zu der von ihm in vielen Auseinandersetzungen gewonnenen
christlichen Weltanschauung und fiihlte sich noch damals als durch das
Schicksal Verwandten des ungliicklichen Pfilzer Kurfiirsten Friedrich V.,
der auch in Verbannung in Holland gelebt hatte, dessen Leiche sogar in dem
bewegten Schwedenjahr 1632 vom Sterbeort Mainz nach Frankenthal, Saar-
briicken und schliefllich Sedan gefliichtet worden war. Friedrichs Schwester
hatte 1616 den Kurfiirsten Georg Wilhelm von Brandenburg geheiratet, der
1640 in Konigsberg starb. Als Eltern des Grofien Kurfirsten Friedrich Wil-
helm waren sie auch die Vorfahren Wilhelms IL.

Der Kaiser bekannte und dachte gern aus dem Augenblick heraus. So sind
seine Urteile iiber Ubertritte von seiner christlichen Konfession zu einer
anderen nicht nur als grundsitzliche Bekenntnisse zu seiner eigenen reli-
gidsen Uberzeugung zu verstehen, die, wie gezeigt, auch seinen jeweils
neuen wissenschaftlichen Erkenntnissen entsprangen. Wenn fiir einen
getauften Akatholiken damals zu einer kirchenrechtlich giiltigen Konversion
zur katholischen Kirche auch ,Abschworung der Hiresie“ gehorte, ist damit
auch der katholische Begriff der Konfessionsgrenze ausgedriicke, wie er zu
Lebzeiten des Kaisers verwirklicht wurde.

Der Kaiser hatte den Papst Leo XIII. dreimal besucht: 1889, 1893 und —
nach seinem Besuch im Heiligen Land 1898 — im Todesjahr dieses Papstes
1903, mit ihm gesprochen und seine Gliickwiinsche zum 25jihrigen Papstju-
bilium zunichst durch den katholischen Generalfeldmarschall und General-
adjutanten Freiherrn Walter von Loe (1828—1908) ausdriicken lassen. Der
Papst sagte 1903 zum Kaiser u.a., er konne die Grundsitze, nach denen Wil-
helm regiere, nur mit voller Anerkennung billigen. Er habe die Regierungsart
Wilhelms mit Interesse verfolgt und mit Freude erkannt, dafl der Kaiser seine
Herrschaft auf der Grundlage des festen Christentums aufgebaut habe. Sie
werde von so hohen religiosen Grundsitzen geleitet, dafl er nicht anders
konne, als den Segen des Himmels fiir Wilhelm, seine Dynastie und das
Deutsche Reich zu erflehen und seinen apostolischen Segen zu erteilen (Er-
eignisse und Gestalten, S. 177). Der Kaiser machte sich damals sofort Auf-

# Die Sozialgesetzgebung des Kaisers war wesentlich durch sie motiviert, besonders
die Bestimmungen iiber Sonntagsruhe, Arbeiterschutz; Bismarck sorgte sich wegen der
Sozialdemokratie, Wilhelm II. wegen der Arbeiter, hob E. Nowack pointiert hervor.
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zeichnungen tiber die sehr herzlich verlaufene Begegnung mit dem 93jahrigen
Papst und zog sie 1922 zu seiner Darstellung des ,freundschaftlichen Ver-
trauensverhiltnisses® in seinem noch von Kaiserin Auguste Viktoria ange-
regten Buch ,Ereignisse und Gestalten 1878—1918“ heran.

Wilhelm II. verfolgte mit diesen Papstbesuchen einen doppelten Zweck; er
wollte die katholischen Bevélkerungen im Reich, die durch Bismarcks Kultur-
kampf verletzt worden waren, fiir das Reich gewinnen und bemiihte sich des-
halb iiberhaupt, wollte aber auch die gemeinsame christliche Religion
bekennen. Ein solches Bekenntnis legte der Kaiser auch ab, als er iiber
Venedig-Konstantinopel-Haiffa zu einem Sonntag nach Bethlehem, dann zum
Olberg und zur Einweihung der Erléserkirche in Jerusalem reiste und durch
ausgewihlte geistliche und weltliche Begleiter aufgrund der dabei gefithrten
Akten in Berlin 1899 das auch bayerischen Prinzen geschenkte Buch
erscheinen lieR: ,Das deutsche Kaiserpaar im Heiligen Lande im Herbst
1898%. In Anwesenheit des lateinischen Patriarchen von Jerusalem tibergab der
Kaiser am 31. Oktober 1898 dem Deutschen Katholischen Paldstina-Verein
die ihm vom Sultan iiberlassene Stitte, wo nach der Uberlieferung die Gottes-
mutter heimging, die Dormitio S. Mariae Virginis (Buchner S. 135).

1I*
Doorn 11. II. 29

Mein verehrter Professor Buchner

Soeben lege ich Thr Buch iiber meine Stellung zu den Katholiken aus der
Hand. Welch’ eine erstaunliche Fiille von Material haben Sie darin zusamen-
getragen, gegliedert und verwerthet. Es ist objectiv, klar, tiberzeugend
geschrieben. Ich spreche IThnen meinen wirmsten Dank fiir diese tapfere Ver-
theidigung aus; moge sie gute Friichte tragen ! — Ich darf einige Bemer-
kungen dazu machen.

1) Rathenau. Ich habe den alten Herren etwa 3 oder 4 Mal im Leben
gesprochen. Er war — wenn auch Autodidakt — ein hervorragender Phy-
siker, der zumal auf dem Gebiete der Elektrizitit vortrefflich Bescheid
wusste. Traten auf diesem Gebiete Erfinder an mich heran, deren These mir
beachtenswerth schien, sandte ich sie zu ihm und forderte sein Gutachten
ein. Auf diese Weise gelang es mir die Erfindung eines jungen Mannes — auf
die mich Prinz Heinrich mein Bruder — aufmerksam gemacht, auf dem
Gebiet des Funkspruchs, bei einer Conferenz mit Rathenau sen., Kraetke,
Tirpitz — trotz Ablehnung des Letzteren — zum Studium zu bringen. Der

* Der eigenhindig geschriebene Brief Wilhelms II. an Prof. Max Buchner befindet sich
im Bundesarchiv Koblenz, NL [Nachlisse] Buchner/Korrespondenz mit Wilhelm II. —
Band 1. — Die Unterstreichungen des Kaisers werden kursiv wieder%egeben, seine
Abkiirzungen und Interpunktionen werden beibehalten, da so seine Hand lesbarer wird.
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Erfolg war der Bau der Gross-Station Eilvese,” welche die einzige in Europa
war, die mit dem Verein: Staaten von N.A. in Verbindung stand, und bei
Kriegsausbruch grosse Dienste leistete. Rathenau’s A.E.G. Anlagen habe ich
1 mal besichtigt und Thee im Directionsgebiude getrunken. Ein Benar Brith’
Haus habe ich nie eingeweiht. Den jungen, beriichtigten, Rathenau habe ich
nur ganz oberflichlich gekannt, er widerstrebte mir, durch seine {iberheb-
liche, cynische Eitelkeit; Beziehungen zu ihm hatte ich gar keine. —

2) Meine Weltanschauung.

Sie haben dieselbe richtig charakterisiert.

Fiir mich ist eben unser Herr Jesus Christus der Centralpunkt um den sich
alles dreht.

Unsere Christliche Religion unterscheidet sich eben von allen anderen
dadurch, dass wir die Liebe Gottes als ihre Grundlage nehmen. Diese Liebe
ist eben Personifizirt und Incarnirt in der Erscheinung des Gottes Sohnes in
Menschengestalt auf Erden. Gott in Menschengestalt ! ,Ich und der Vater
sind Eins; ,Niemand hat Gott je von Angesicht zu Angesicht gesehen®; ,, Wer
Mich siehet, siehet den Vater.“ Also wir sollen Kinder Gottes sein, und das
nur durch den Herren der uns das Geschenk der Gotteskindschaft vom Vater
iiberbringt, sobald wir an Thn glauben.

Also ist fiir uns Menschen der Heiland die aus freiem viterlichen Liebes-
willen von Gott-Vater zu seinen Menschenkindern hiniibergeschlagene
Briicke, die uns den verlorenen Zutritt zum Himmel wieder ermoglicht. Sie
ist aber auch die Allereinzigste ! Prof: Jeremias Leipzig hat in seinem kleinen
vortrefflichen Buch: ,Ausserbiblische Erlésererwartungen® einen vorziigli-
chen Ueberblick iiber die Versuche der alten Heidenwelt wieder mit dem
Himmel in Berithrung zu kommen, so wie ihre selbst construirten Erléser
und deren Mysterien erldutert. Sie waren alle — jeder auf seine Art — der
Erlosererwartung und der Erléserhoffnung voll; ihr kosmisches Kreisdenken
kannte das Tod-Lebensprinzip, und rechnete mit Auferstebung. Darin war
die altorientalische Geistescultur sogar dem Jiidischen Volke iiberlegen.

Darum heisst es: ,Als die Zeit erfiillet war® !

Firr mich steht die alles ueberragende, gewaltige Personlichkeit Christi
nicht auf der schmalen Basis des sog: ,,auserwihlten Volkes“, sondern auf der
michtig ausladenden Grundlage der gesamten damaligen Heidenwelt, die
mehr nach Erlésung lechtzt als die Juden. Denn ihre vielfachen, verschie-
denen, aus Menschenhirnen stammenden Erlosergestalten hatten die Hoff-
nungen nicht erfiillt. Da erbarmte sich der Vater der Noth seiner Menschen-
kinder und schenkte ithnen Seine Liebe in der Gestalt Jesu Christi, also quasi
Sich Selbst, um ihre Wiinsche zu erfiillen und sie wieder zu Seinen Kindern
zu machen. Das ist das Einzigartige unserer Religion ! Nicht erzwungen,
sondern aus freiem Willen, nicht durch Werke oder Gebete, nein aus Liebe
veranlasst, sendet der Vater seinen Erloser-Sohn. Daher steht er allein als
Mittler zw. Gott und uns !

5 Eilvese iiber Nienburg (Weser), heute mit Postleitzahl 3071 gekennzeichnet.



Zur personlichen Religiositit Kaiser Wilhelms IL. 389

Ich verstehe nicht, wie man nach einer anderen Religion trachten kann.
Was ist Buddhismus, Theosophie, Christian Science u.s.w. dagegen ? Jam-
mervoller Quark; Ausgeburten Menschlichen Denkens ! Bei unserer Religion
aber ist nicht der Kopf die Hauptsache sondern das Herz als irdisches Organ
der Seele. Wir Christen fiiblen den Heiland bzw. den Vater, aber wir diirfen
ihn nicht discutiren, oder gar definiren wollen. Das ist Gott Lob unserem
Geist versagt. Ich weise hierin auf die letzten Vorginge in Amerika als war-
nendes Beispiel hin.

Aus Obengesagtem ergiebt sich meine Stellung zum Alten Testament von
selbst. Es ist ein Orientalisches, von — zum Theil noch nicht entrithselten —
Symbolen wimmelndes Buch, fiir Orientalen der damaligen Zeit, welchen die
Symbolik geliufig war. Fiir die Europier der XX. Jahrh: vielfach falsch ver-
standlich, da diese Symbolischen Denkens absolut Unfihigen, die Naturge-
setze zu gut kennen, um sich der Bilder noch zu bedienen; daher alles ad /it~
teram nehmen u ,Gottes Wort“ nennen.

gez. Thr

Wilhelm
LR

6 Imperator Rex.
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Literarische Berichte und Anzeigen

Allgemeines

Theologische Realenzyklopidie, Hrsg. G. Krause/G. Miiller, Bd. 1,

Berlin, W. de Gruyter, 1977, 803 S.

Die TRE versteht sich als Nachfolgerin der RE, und ihre Vorziige und Schwichen
treten bei dem Vergleich deutlich hervor. Der erste Band der RE reicht von Alpha-
Omega bis Aretas. Der Anfang ist als ein Bekenntnis zu Christus als dem Herrn der
Geschichte zu verstehen. Dieses Bekenntnis war von dem Herausgeber zweifellos beab-
sichtigt; unbeabsichtigt driickte sich darin aber aus, daff Theologie fiir thn im Wesent-
lichen Kirchengeschichte war. Der Gedanke an Harnacks Einschitzung der Systema-
tiker liegt nicht fern. Die RE ist in der Tat ein Lexikon der Kirchengeschichte. Die
Beschrinkung auf das Kirchliche und Theologische®, die Hauck sich gesetzt hatte,
fiihrte bei einem Historiker zwangslaufig zur Darstellung der Theologie als Geschichte.
Demgemif behandeln die drei- bis vierhundert Artikel des ersten Bandes zum grofiten
Teil historische Phinomene, und die ganz tiberwiegende Mehrzahl davon historische
Gestalten. Die deutliche Bevorzugung der Einzelpersonlichkeit hat ihren Grund ver-
mutlich nicht in Spekulationen iiber das Wesen der Geschichte oder der Geschichts-
schreibung, sondern darin, daf} die geschichtliche Person das Atomon Eidos unter den
historischen Phinomenen ist. Geschichte wird in der Geschichte der historischen Per-
sonlichkeit konkret. Fakten mogen unterschiedlich zu deuten und zu bewerten sein;
weil sie aber nicht abgeldst werden kénnen von der Person, die sie handelnd oder lei-
dend verwirklicht, werden sie mit der Person sicher und so objektiv erfafit, wie iber-
haupt méglich. Uber die Bewertung einer Personlichkeit und ihres Wirkens kann man
sich streiten; tiber ihre Bedeutung gibt es nur selten verschiedene Meinungen. Dies
erleichterte dem Herausgeber, Personenartikeln ihren angemessenen Raum zu
gewihren. Tatsichlich ist gie Ausgewogenheit des Umfangs der einzelnen Artikel ein
Vorzug der RE, der von keinem anderen Lexikon erreicht wird: allenfalls kénnte man
den von Friedrich herausgegebenen Teil des ThWNT nennen, den ebenso seine Ausge-
%lichenheit kennzeichnet. Die Bevorzugung der Kirchengeschichte in der RE fithree
reilich dazu, daf hier alle andern theolo iSC%lCl'l Disziplinen zu kurz kamen. Das waren
aber gerade die mode- und fortschrittsabﬁingigen Bereiche der Theologie, und so ergibt
sich die paradoxe Feststellung, dafl die RE ihre Brauchbarkeit bis heute bewahrt hat,
obwohl sie bei ihrem Erscheinen bereits veraltet war.

Die TRE ist grundsitzlich anders angelegt. Gegeniiber den ca. 350 Artikeln der RE,
die bis ,Aretas® reichen, enthilt der erste Band der TRE auf denselben 800 Seiten 30
oder 29 Artikel von ,Aaron® bis ,Agende“. Der Umfang der Artikel ist sehr ver-
schieden, Neben dem Komplex ,Abendmahl® und ,A endmahlsfeier, der mit
286 Seiten mehr als ein Drittel des Bandes einnimmt, findet sich ,,Abraham ibn Daud*
mit anderthalb Seiten. Es gibt 15 Personenartikel (wenn wir die mythischen Gestalten
Aaron, Abraham und Adam zu den Personen rechnen); der Umfang der Artikel ist, mit
einander verglichen, angemessen und wird bei durchschnittlich sechs Seiten liegen. Sie
machen zusammen die Halfte der Stichworter und ein Neuntel des Bandes aus. Der
Rest besteht aus dem grofien Komplex ,Abendmahl® und , Abendmahlsfeier®, aus drei
Linderartikeln Agypten, Afrika und Athiopien und sieben Stichwortern, wie man sie
im theologischen Lexikon zu finden erwartet: Abgaben, Ablaff, Abstinenz, Adventi-
sten, Affekt, Agapen und Agende. Dazu tauchen iberraschend die Stichworter
+Abendland®, ,Adel® und ,Asthetik® auf. Die beiden letzten scheinen aus Griinden
systematischer Vollstandigkeit zu theologischen Begriffen geworden zu sein. Wenn aus
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der gesellschaftlichen Relevanz der Begriffe ,Arbeiter” und ,Bauern® deren theologi-
sche Relevanz folgt, dann auch die von Biirgern und Edelleuten. — Ahnlich steht es mit
der Asthetik; da Ethik, Erkenntnistheorie und Logik ins Lexikon gehoren, kann die
Asthetik auch unabhingig von ihrer Bedeutung fiir die Erkenntnis als theologischer
Begriff von Belang sein.

Die TRE schiefit uber die RE mit dem Stichwort , Affekt“. Von den Stichwortern der
RE fehlen — aufler der grofien Zahl der Personen — an Sachen: Abelonier, Aberglaube,
Abilene, Abrahamiten, Abrasax, Abrenuntiatio, Absolutionsfille, Accomodation,
Ackerbau, Acta martyrum und sanctorum, Adamiten, Adelophagen, Adiaphora,
Adoptianismus, Advent, Argernis, dazu Aachen und Agde als Ortsnamen, tiber die
man die dort gehaltenen Synoden findet. Einiges davon ist entbehrlich, einiges in andere
Stichworter eingegangen und einiges der Konzentration auf das Wesentliche zum Opfer
gefallen. Unklar bleibt, wie man Information iiber Begriffe wie Adoptianismus oder
Adiaphora findet, wenn nicht nur die Stichwérter fehlen, sondern auch die Namen der
Personen, die mit den Begtiffen verbunden sind. Man kann annehmen, daf die Sachen
ihrer Bedeutung wegen irgendwo im Lexikon erwihnt und dargestellt werden. Um sie
aber zu finden, wird man auf den Registerband warten miissen.

Fir den Einzelvergleich eignet sich die Artikelgruppe ,Abendmahl® + ,Abend-
mahlsfeier®. In der RE nimmt der Komplex 55 Seiten ein. Der Umfang entspricht der
Bedeutung des Gegenstandes; der Platz hitte fiir eine vollstindige Darstellung ausge-
reicht. Dennoch ist der RE-Artikel nicht befriedigend, weil die Vorstellungen des Her-
ausgebers und der Bearbeiter nicht zur Harmonie kamen. Er besteht aus den beiden
Teilen ,Schriftlehre” und , Kirchenlehre®. Als Schriftlehre erscheint aber nicht der dog-
matische Locus, den das Wort ankiindigt, sondern die Exegese der neutestamentlichen
Texte, und als Kirchenlehre finden wir Loofs” — an sich hervorragende — dogmenge-
schichtliche Darstellung; beide zusammen lassen alle Fragen offen, die nicht exegeti-
scher oder dogmengeschichtlicher Art sind. Die Darstellung der Abendmahls%eier
beschrinkt sich auf die Kirchen der Reformation; fiir die Alte Kirche wird auf ,, Eucha-
ristie® und fiir die romische Kirche auf ,Messe® verwiesen.

In der TRE nimmt der Gegenstand mit 286 Seiten mehr als den fiinffachen Raum ein.
Am Anfang stehen drei Seiten Text und eine Seite Literatur iiber das ,sakrale Mahl in
den Religionen der Welt“. Zwei Griinde sprechen gegen diese Einleitung. Zwar bedarf
ein religionsgeschichtlicher Artikel iiber sakrale Mahlzeiten keiner Rechtfertigung, und
innerhalb eines solchen Artikels wire ein Verweis auf das christliche Abendmahl am
Platz. Aber man kann nicht so tun, als seien die sakralen Mahlzeiten der verschiedenen
Religionen Species des Genus Abendmahl. Auch ohne Barthianer zu sein, empfindet
man die Vermischung von Gegenstinden der Religionsgeschichte und des Glaubens als
anst6flig. Dazu kommt zweitens, dafl das grofie Thema ,Sakrale Mahlzeiten® sich nicht
auf drei Seiten darstellen lifle. Wohlgelungen ist der zweite Abschnitt, in dem Gerhard
Delling das urchristliche Mahlverstindnis auf 11 Seiten behandelt; lobenswert auch die
Literaturangaben, eine hilfreiche Auswahl aus tausend und abertausend Titeln. Der
dritte Teil behandelt das Abendmahl in der Kirchengeschichte; die Alte Kirche ist durch
Kretschmar, das Mittelalter durch Iserloh, die Reformationszeit durch Staedtke und
Iserloh, die neuere Zeit durch Peters dargestellt. Das sind zusammen fast hundert
Seiten, die jeweils so brauchbar sind, wie sich die Verfasser an die chronologische Ord-
nung gehalten haben. Die Literaturangaben erweisen sich dort als férderlich, so sie eine
Seite nicht {iberschreiten. Ingesamt sind die Abschnitte II und III ein deutlicher Fort-
schritt gegeniiber der RE, sehen wir davon ab, dafl vier Bearbeiter nicht so geschlossen
schreiben kénnen wie einer.

Soweit die Geschichte; iiber die Gegenwart informieren iibersichtlich und verstind-
lich 57 Seiten (zehn davon Literatur) Ulrich Kithns ,Das Abendmahlsgesprich in der
okumenischen Theologie der Gegenwart“. Man liest von erlebten, dem Bewuftsein ent-
schwundenen und Vergangenheit gewordenen Ereignissen. Beim Lesen stelle sich
indessen die Frage, ob die vergangene Gegenwart solche Breite verdient und ob sich fiir
ihre im Grunde recht belanglosen Geschehnisse sikulare Relevanz beanspruchen lifit.
Man mufl an die Zeit nach Abschluf des Lexikons denken; die Gegenwart wird nicht
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durch ihre blofles Vergehen zur Geschichte. — Schliefilich folgen siebzehn Seiten
G. Wingrens iiber das ,Abendmahl als Tischgemeinschaft nach ethischen Gesichts-
punkten®. Aufler den Problemen der Tischgemeinschaft vom Alten Testament bis heute
werden hier die Beziehungen zwischen Kirchenzucht—Siindenvergebung und Abend-
mahl besprochen. Der Abschnitt ist anregend durch den ungewé}inlichen und
modernen Aspekt, aber keine durchgehende Geschichte des Gegenstandes und darum
nicht vollstindig genug zum Nachschlagen. (Das Thema erscheint ferner in dem Artikel
iiber das geistliche Amt, aber auch dort fehlt eine vollstindige Ubersicht iiber die Voll-
macht zur Siindenvergebung, zur Rekonziliation und zur Zulassung zur Eucharistie.)
Danach kommen hundert Seiten ,,Abendmahlsfeier®. Den Anfang macht eine gehalt-
volle und kenntnisreiche, in ihrem Aufbau nicht leicht iiberschaubare Monographie
G. Kretschmars iiber die A. in der alten Kirche; die andern Teile halten sich strenger an
den Rahmen eines Lexikons. — Nach unserem Urteil stellen die beiden Abendmahls-
Artikel der TRE eine umfassende, durchweg originelle und anregende Information vom
Umfang eines Buches iiber das Abendmahl dar, eine solide Basis fiir jeden Theologen,
der sich griindlich mit dem Sakrament zu beschiftigen gedenkt. Zum Nachschlagen ist
die Abhandlung im ganzen zu grof}, im einzelnen zu unausgeglichen, und es ist schwer,
sich in dem Komplex zurechtzufinden.

Auf die Frage, warum ein Stichwort aufgenommen ist und ein anderes fehlt, ant-
wortet das Vorwort: ,,Nur der Name oder Begniff ist ein Stichwort dieser Enzyklo-
padie, an dessen real-historischer Erforschung das Ganze von Theologie als Intentiona-
litat auf die Kirche wie als inhaltliche Griindung und Ausrichtung auf diesen Gott her-
vortreten kann.“ Ob die Maxime ein zureichendes Kriterium fiir die Sichwortliste eines
Lexikons liefern kann, bleibe dahingestellt. Aber ist sie iiberhaupt befolgt? Erklart sie,
warum Abraham ibn Daud und Abraham ibn Esra aufgenommen wurfen, aber nicht
Abraham a Sancta Clara? Erklirt sie, warum weder Absalon von Lund, noch einer der
Bischofe mit Namen Akakios Aufnahme fand (obwohl eines der groflen Schismen mit
einem Triger dieses Namens verbunden ist), wihrend Ernst Christian Achelis vier
Seiten eingeraumt wurden?

Die TRE ist regelmiflig besser als die RE, wo sie auf ihr aufbaut und sie fortsetzt. Die
Darstellung Abaelards in der TRE durch Rolf Peppermiiller und die in der RE durch
Fr. Nitzsch sind mit je zehn Seiten gleich lang; der Umfang der beiden Artikel ist dem
Gegenstand angemessen. Die Darstellung Nitzschs war aber unterschiedslos vollge-
stopft mit wichtigen und unwichtigen Informationen, wihrend Peppermiiller sich auf
das Wesentliche Eeschrinkt und seinen Artikel iibersichtlich gegliedert hat. — Noch
deutlicher zeigt sich der Fortschritt beim Vergleich der jeweils 17 Seiten langen Ablaf-
artikel Th. Briegers (,Indulgenzen®) in der RE und G. A. Benraths in der TRE. Brieger
hatte fiir seine klaren, gut geordneten Ausfiihrungen die apologetische Position einge-
nommen, die um die Jahrhundertwende fiir einen Gelehrten seiner Generation selbst-
verstandlich zu sein schien. Unsere véllig andere Situation erlaubt Benrath, ohne Ver-
schleierung seines Standpunketes irenisch und objektiv die Geschichte der Ablisse auch
im nachtridentinischen Katholizismus zu berichten und dem Ringen der romischen
Kirche um eine vertretbare Deutung ihrer mittelalterlichen Tradition Rechnung zu
tragen.

In der RE fehlt das Stichwort ,,Adel®, auch wenn auf die Sache vielfach verwiesen
wird. In der TRE ist der Artikel dreigeteilt (,Mittelalter®, ,Reformationszeit”, ,Adel
und Kirche [17. bis 20. Jh.“] und von drei Autoren verfafit. Die Teile fiigen sich
schlecht aneinander; zuviel Koche. In den beiden ersten Teilen ist das Thema , Adel und
Kirche“ nur gestreift, und im iibrigen haben sich die Verfasser auf die deutsche
Geschichte beschrinkt. Zweifellos richtet sich auf diesen Bereich vorrangig das Infor-
mationsbediirfnis des Benutzers. Aber die Beschrinkung ist weder mit dem Standpunkt
des Lexikons zu vereinbaren, noch wird sie soziologischen Interessen gerecht. Man
kann sich streiten, ob sich ein Artikel , Adel® oder zumindest ,,Adel und Kirche® in der
TRE finden lassen soll. Bejaht man aber die Frage, so muf man sich an dieser Stelle
nicht nur iiber die Kirchenpolitik der deutschen Konige, die Bedeutung der Reichsrit-
terschaft fiir die Reformation und die des Adels fiir den Pietismus unterrichten konnen,



398 Literarische Berichte und Anzeigen

sondern auch iiber die Bedeutung des senatorischen Adels im alten Rom fiir die Bezie-
hung zwischen Kirche und Staat, oder die des franzosischen Adels fiir die Reform in
Frankreich. Wie gesagt, ob der Artikel zuviel oder zuwenig bringt, kénnte eine Streit-
frage sein. Aber mindestens eines von beiden trifft zu.

Der Entwurf des Artikels ,Agypten® stellt ein schwieriges Problem. Die Heraus-
geber haben es durch Gliederung in vier Teile zu l6sen versucht: ,Agyptische Reli-
gion®, ,Agypten und Israel, ,Judentum in Agypten® und , Kirchengeschichtlich®. Das
sind verschiedene interessante Aspekte, denen der iibergeordnete Gesichtspunket fehlr,
Das zeigt sich ebenso an dem Lapsus bei der Formulierung der Uberschriften, wie
daran, dgaﬁ »Alexandrien® und ,Koptische Kirche® in eigenen Stichwortern behandelt
werden. Die Schwierigkeit liegt darin, dafl sich die Teile weder eindeutig aneinander
fiigen, noch einander vollig fremd sind, und daf} darum die Zuordnung der Daten und
Informationen zufillig und willkiirlich wird. Das Informationsbediirfnis des Benutzers
richtet sich aber nicht nach der zufilligen Verteilung des Stoffes im Lexikon. — Das
wird ganz deutlich, wenn man mit der Gliederung des Stichworts , Afrika® vergleicht.
Der Artikel ist aufgespalten in die Teile ,,Das christliche Nordafrika®, ,Missions- und
Kirchengeschichte®, ,Afrikanische Religionen®. Hier stehen die Bedeutungen des
Begriffs , Afrika“ im ersten Teil in gar keiner Beziehung zur Bedeutung in den beiden
anderen Teilen. Daher kann fiif den Benutzer des Lexikons keine Verwirrung mehr dar-
iiber entstehen, was er wo zu suchen hat. Abgesehen von dem Schénheitsfehler ist der
Artikel mit seinen divergenten Teilen wohlgelungen.

Ein Artikel ,,Asthetik® fehlt in der RE. Die Au%nahme in die TRE und insofern unter
die theologischen Begriffe liflt sich damit rechtfertigen, daf} sinnliche Wahrnehmung
und Gotteserkenntnis nicht ohne Beziehung zu einander sind. Die drei Teile des TRE-
Artikels héngen nicht zusammen und sind als Gesichtspunkte, unter denen sich
Asthetik darstellen liflt, ein wenig zufillig: ,Im Mittelalter und in der Renaissance®,
»Als philosophisches und neuzeitliches religionsgeschichtliches Problem® und ,in prak-
tisch-theologischer Hinsicht“. Der erste Teil bringt ein Stiick Geschichte der Asthetik,
das abrupt beginnt, weil die antiken Voraussetzungen nirgends im Zusammenhang dar-
gestellt werden, Der zweite schliefft nicht an den ersten an, sondern ist ein Feuilleton,
das bei Platon einsetzt, und nach einem Sprung zu Schiller und Hegel schlieflich in der
Gegenwart landet; der sprachliche Ausdruck ist fiir einen nur historisch gebildeten
Leser schwer zuginglich. Schlieflich endet der dritte Teil nach einer etwas knappen
Ubersicht iiber c%ie Versuche, Theologie und Asthetik in Beziehung zu bringen, mit
einem umfangreichen Katalog unbeantworteter Fragen und ungeléster Probleme. Ins-
gesamt anregende Lektiire, aber wer meint, ein Lexikon sei zum Nachschlagen da,
kommt nicht auf seine Kosten.

Desgleichen erfille der Artikel ,Affekt* nicht alle Wiinsche (in der RE ist er vollig
bergangen, vielleicht vergessen worden). Der erste Teil ,Einfihrung® vereinigt
»Neues Testament und Stoa® und ,,Probleme neuzeitlicher Psychologie der Affekte fiir
die Theologie®. Das geschieht auf drei Seiten und beide Teile kénnen auf dem viel zu
knappen Raum weder das eine noch das andere darstellen. Der zweite Teil ,, Theologie-

eschichtliche Aspekte® hilt mehr als der Titel verspricht; Karl-Heinz zur Mishlen lie-
%ert hier eine wohlgeordnete Ubersicht iiber die Affekt-Lehre von Bernhard von Clair-
vaux bis Calvin. Anfang und Ende hingen freilich in der Luft; die Schuld kann man
nicht beim Verfasser suchen. Der dritte Teil ,Philosophische Aspekte® entfaltet das
Thema in folgender Reihenfolge: ,1. Heutige Problemaspekte, 2. Bloch und Hegel,
3. Platon und Aristoteles, 4. Aufklirung®. Es wire eine lockende Aufgabe, das Ord-
nungsprinzip zu entdecken, das dieses Schema hervorgebracht hat. Der vierte Teil
behandelt als , Praktisch-theologische Aspekte hauptsichlich die Rolle, die der Affekt-
begriff in der Religionspadagogik spielt. Vergessen wurde die Beurteilung der Affekte
in der Antike und bei den Kirchenvitern, das heifit der Bereich, in dem der Begriff eine
enge Beziehung zur Theologie und ihrer Geschichte besitzt. Das heifit, dafl nirgends auf
die Schwierigkeit hingewiesen wird, die die Ubertragung des biblischen Gottesbildes
auf den von Affekten freien, leidensunfihigen Gottesbegriff der Griechen bereitete.
Nirgends findet sich ein Hinweis auf die Impulse, die die Entwicklung der Gotteslehre
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dadurch empfing, dafl von Jesus Christus sowohl das geschichtliche Leiden wie die
Gottheit und Leidensunfihigkeit ausgesagt werden mufite. Weil der Hauptaspekt ver-
gessen, oder von dem Bearbeiter nicht geliefert wurde, fehlt hier auch Literatur, und
dieser Vorwurf liflt sich der TRE nur selten machen.

Der Wert der Literaturangaben bei den einzelnen Artikeln ist sehr verschieden. Sie
stehen am Ende der Abschnitte, in kleiner Drucktype, 65 Zeilen/Seite, alphabetisch
nach den Verfassern geordnet und durch einen Bindestrich von einander getrennt.
Angaben iiber den Inhalt machen allein die Titel mit der den Schreibern von Biichern
unf Aufsitzen eigentiimlichen Ehrlichkeit und Bescheidenheit. Wo sich die Verfasser
der Lexikonartikel auf eine Seite mit rund 60 Titeln beschrinkt haben, 13t sich mit den
Angaben etwas anfangen, zumal wenn man darauf vertrauen kann, dafl alles oder das
Wichtigste angegeben wurde. Es gibt aber Artikel, bei denen zehn Seiten Literatur als
Zeugnis vom Fleifl des Verfassers beigefiigt sind, darunter womoglich die Standard-
Handbiicher der jeweiligen Disziplin. Die Auswertung einer derartigen Datei durch
einen Computer ist, sobald die Daten einmal gespeichert sind, kein Problem mehr. Was
aber der menschliche Benutzer des Lexikons mit solchen Mengen ungeordneten Mate-
rials anfangen soll, 18t sich schwer vorstellen. — Am Ende des Bandes befindet sich ein
Registeraniang. Das Verzeichnis der Mitarbeiter, der Artikel und Verweisstichworter
ist das iibliche und gut und niitzlich. Auflerdem findet sich ein Verzeichnis der Bibel-
stellen und eines der Namen, Orte und Sachen. Daf} diese Angaben fir den Register-
band beizeiten gesammelt werden, leuchtet ein. Aber der Benutzer, der einen Begriff
ohne eigenes Stichwort sucht und der — weil es noch kein Generalregister gibt — Band
fiir Band auf seine Frage hin durchsucht, in jedem Band drei oder vier Stellen nach-
schligt, um danach unverdrossen den folgenden zur Hand zu nehmen, ist eine Vorstel-
lung, die die Phantasie iiberfordert.

Kiel Heinrich Kraft

Sheils, W. J. (ed.): The Church and War. Oxford, Basil Blackwell, 1983,

472 Seiten, Leinen £ 25.—

Das aktuelle Thema ,Kirche und Krieg” wurde auf zwei Konferenzen britischer
Fachleute im Sommer 1982 an der Universitit von Reading und im Winter danach am
King’s College in London historisch behandelt. Auch wenn der vorliegende Band nur
eine Auswah%der gehaltenen Referate veroffentlicht, ist der historische Bogen zwischen
Augustins Ansichten iiber den ,gerechten Krieg® bis zur Situation in Zimbabwe in
unsern 70er Jahren duferst weit gespannt und konnte in seiner breiten Aufficherung
eines belastenden Themas Modell stehen fiir eine auf dem Kontinent m.W. noch nicht
geschehene Erarbeitung auf internationalen Symposien. An Themen wirde es trotz
dieses Bandes kaum mangeln.

Fast 30 Beitrige fiihren ziemlich kontinuierlich durch die Kirchengeschichte seit dem
Frithmittelalter %is ins 20. Jahrhundert. Besonders das Mittelalter ist gut vertreten.
Auch wenn durch die einzelnen Beitrige keine gemeinsame Leitlinie hindg;lrchfﬁhrt, ist
der Wegfall der Alten Kirchengeschichte und des griechisch-orthodoxen Raums doch
ebenso auffillig wie die Konzentration auf den angelsichsischen Raum und den von ithm
bertihrten EinfluRbereich in Westeuropa, der nur bei den Kreuzziigen und in zwel ita-
lienischen Beitrigen (Waldenser vor 1400; Cities of God: the Ttalian communes at war)
tberschritten wird.

Mehrfach wird die Frage von Klerus und Krieg gestellt und beantwortet, die des Pazi-
fismus ist nur selten thematisiert, desgleichen die der Revolution. Aber ein Anfang der
historischen Bearbeitung des weltweiten Themas ,Kirche und Krieg® ist gemacht, der
nach Fortsetzung formlich schreit, soll der im deutschsprachigen Raum derzeit immer
wieder erténende Ruf nach neuen Instituten fiir ,Friedens- und Konfliktforschung®
iiberhaupt auf eine wissenschaftlich vertretbare theologische Basis gestellt werden.

Basel Karl Hammer
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Becker, H. u. Kaczynski, R./Hrsg.: Liturgie und Dichtung. Ein interdiszi-
plinires Kompendium. I: Historische Prisentation. XIII, 902 S., 4 Taf. dav. 1 farb.
II: Interdisziplinire Reflexion. XIII, 1030 S., 14 Abb., 4 Taf. dav. 2 farb. or. 8°.
Die Autoren der in diesen zwei Binden versammelten Aufsitze sind bis auf wenige

Ausnahmen in der BRD ansissig. 4 Aufsitze sind in franzosischer Sprache, einige

setzen Kenntnisse des Lateinischen und Griechischen, 2 des Hebriischen und 1 des

Syrischen und Aramiischen voraus. Die grofle Zahl, die meist enge Spezialisierung und

die vorwiegend hohe Qualitit der Aufsitze machten es nicht méglich, in dem zur Ver-

fiigung steﬁenden Raum einzelne Beitrige detailliert zu besprecien und dafiir andere
nicht zu nennen. In ihrer Einleitung haben die Herausgeber versucht, auf 1 V2 Seiten
die Themen der Aufsitze in Zusammenhingen vorzustellen. Solche Zusammenhinge
ergeben sich aber nur partiell; zutreffender ist die Bemerkung, da das Kompendium

»die in der theologischen wie auflertheologischen Forschung bisher vernachlassigte

Thematik, daff Poesie die Ur-Sprache aller Theologie ist, aufarbeiten will“. In Bd. 1

behandeln 35 Aufsitze Probleme aus Religionsgeschichte und jidisch-christlicher

Geschichte bis zur Gegenwart. Auf Grund einer systematischen Darstellung des reli-

giésen Ursprungs der Dichtung behandeln Jorg Splett und Peter Otto Ullrici Katego-

rien wie Fest, Feier, Ritus, Kult und Liturgie. Schalom Ben-Chorin spricht von Ps. 126

als einem bis zur Gegenwart transparenten historischen Volkslied der Juden. Johannes

Maier iiberblickt die Geschichte der Psalmen in der synagogalen Liturgie. Clemens

Thoma stellt seine Betrachtung der Psalmenfrémmigkeit im rabbinischen Judentum als

einen Beitrag zum Kontakt von der christlichen zur jiidischen Liturgiewissepschaft vor.

Karin Kénig fiihrt eine Schelicha des Gerschom (um 1000) als Beispiel synagogaler

Poesie des Mittelalters vor. Gerhard Dautzenberg gibt Einblick in die Stellung von

Psalm 110 im NT. Joachim Gnilka weist auf Phil. 2,6—11 als eine Grundform nt.licher

Hymnendichtung hin, wihrend Klaus-Peter J6rns einen Einblick in die friihchristliche

Antiphonarik bietet. André Rose zeigt, daff, obwohl nie ausdriicklich Psalm 118 zitie-

rend, das NT an mehreren Stellen Kenntnis dieses Psalms beweist, eine Anleitung zur

Betrachtung des griechischen Psalmenvokabulars im Lichte des NT. Klaus Gamber

weist nach, daff das Gloria, beginnend mit dem 2. Jhdt., eine genuin christliche

Hymnen-Schopfung ist. Gerhard May zeigt, dafl der Christushymnus des Clemens von

Alexandrien auf Kenntnis der Gnosis beruht. Ruth Maringer betrachtet den Ambrosia-

nischen Lobgesang bibeltheologisch. Balthasar Fischer zeigt, daff der aramiische Jeru-

salemer Cod. 121 das ilteste bezeugte Beispiel fiir liturgischen Gebrauch der Psalmen
durch Christen enthilt. Bernhard Sirch verfolgt Psalmenmeditation und Psalmodie in
dem ,immerwihrenden Gebet (1. Thess. 5,17) der Viter bis Cassian in Auswirkung
auf das Gebet der Kirche. Edmund Beck behandelt die Hymnik Ephrims des Syrers,

Gabriele Winkler die Taufhymnik der Aramier in ihrer Affinitit mit syrischem Gedan-

kengut. Irénée-Henri Dalmais stellt Tropaire, Kontakion und Canon als konstitu-

ierende Elemente der byzantinischen Liturgie vor, José Grosdidier de Matons Romanos
den Meloden und das Kontakion. Fairy v. Lilienfeld bietet eine grundlegende Abhand-
lung iiber Psalmengebet und christliche Dichtung in der kirchlichen und monastischen

Praxis des Ostens (mit Beispiel der Kekragaria in der Groflen Vesper). Giinter Bernt

behandelt den patristischen Paschahymnus des Ambrosius Hic est dies verus Dei,

Friedrich Wulf die Pfingstsequenz aus dem Liber Hymnorum des Notker Balbulus

Sancti Spiritus assit nobis gratia (und geht dabei auf das Wort ,interdisziplinar — hier

Theologen und Germanisten — ein), Erhard-Wolfgang Platzeck den Sonnengesang des

Franziskus (nach dem friihesten Text in Cod. Assiens. 338). Andreas Heinz macht

einen wichtigen Beitrag zur Entwicklungsgeschichte des Rosenkranzes insbes. als

Laienpsalter (mit Liste der Einschiibe nach ,Wohltaten der Menschwerdung®, um

1300). Amiisant ist der kurze Beitrag von Hermann Uhlein und Elisabeth Gensler iiber

Tagzeitengesinge in feucht-frohlicher Runde. Mit Johannes Brosseders theologischen

Marginalien zu den Eingangsversen von ,,Aus tiefer Not* tritt das Werk in die Refor-

mationszeit ein. Angeliﬁa Reich behandelt Psalmeniibertragung und Umdichtung im

evangelischen und katholischen Psalmenlied des 16. und 17. Jhdts., Irmgard Scheitler

die Rezeption der Geistlichen Hirtenlieder vom 17. Jhdt. bis Anfang des 19. Jhdts., und
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Martin Lehnertz die Entwicklung vom hochmittelalterlichen Hymnus zum barocken
evangelischen Kirchenlied an Hand von Paul Gerhardts ,O Haupt voll Blut und
Wunden®. Waldtraut Ingeborg Sauer-Geppert verfolgt, ausgehend von dem Begriff
»Fleisch®, Innerlichkeit und Vergeistigung im Kirchenlied von Pietismus und Rationa-
lismus. Georg Brenninger stellt das Landshuter Kirchengesangbuch von 1777 als einen
sbestseller® der Aufklirungszeit vor. Jean Evenou behandelt eingehend die neo-gallika-
nische Poesie in den katholischen Gebetbiichern des 17. Jhdts. Gerhard Hay, Re?igi(")ser
Pseudokult in der NS-Lyrik, Otto Mittermeyer, Das Neue Geistliche Lied in der
Liturgie Jugendlicher und Joop Bergsma iiber Huub Oosterhuis, sowie Joseph Miillers
Nachdichtung von Psalm 139 fithren bis in die jiingste Gegenwart.

Im 2. Band behandeln 31 Aufsitze Anthropologische Aspekte: Sprache/Poetik/Lite-
ratur, Musik/Tanz/Theater, Kunst/Archiologie, Psychologie/Soziologie/Politik;
Theologische Aspekte: Exegese, Dogmengeschichte und Dogmatik, Religionspid-
agogik/Homiletik/Spiritualitat;  Liturgiewissenschaftliche  Aspekte:  Gattungen/
Themen/Strukturen; und Geistesgeschichtliche Perspektiven. Birgit Stolt bietet tiber-
setzungstheoretische und rezeptionsisthetische Studien zu Bibeliibersetzungen von
Luther bis zur neuesten Zeit. Alex Stock vergleicht mehrere jiingste Ubersetzungen von
Veni Sancte Spiritus. Hermann Kurzke verfolgt Wirkungsgeschichte von Psalm 130 in
der deutschen Literatur von Luther bis zur Gegenwart. August Gerstmeier vergleicht
Vertonungen von Psalm 130 von der frﬁhchristﬁchen Psalmodie bis zu Arnold Schén-
berg. Helmut Hucke stellt Benedetto Marcellos Estro poetico-armonico 1724/26 vor.
Philipp Harnoncourt zeigt, wie verschieden die Frage, ob Singen im Gottesdienst Aus-
druck des Glaubens oder liturgische Zumutung ist,iemtwortet werden kann. Markus
Jenny bietet eine hochst kenntnisreiche Geschichte des 6kumenischen Kirchengesang-
buchs. Nach Josef Sudbrack fihrt die Aufforderung zu liturgischem Tanz zu einer
Besinnung der Leiblichkeit des christlichen Glaubens. Hermann Reifenberg betrachtet
formale und inhaltliche Aspekte zwischen Theater und Liturgie. An Hand des Themas
der drei Jiinglinge im Feuerofen als Typos in der spiatantiken Kunst, Liturgie und patri-
stischen Literatur fithrt Reinhard Seeliger in die Hermeneutik der christlichen Archio-
logie ein. Lorenz Wachinger exempli%izien tiefenpsychologische Schriftauslegung an
Psalm 91 (90). Eine umfangreiche sychoanalytiscge Meditation stellt Eugen Drewer-
mann zum Buche Tobit an. Angelus A. Hiussling betrachtet kosmische Einbindung
und gesellschaftliche Wirklichkeit im Weihnachtshymnus Christus redemptor omnium.
Heinz-Michael Krimer stellt psalmische Befreiungssprache als die unserer Zeit gemifie
Sprache der Psalmen vor. Ausgehend von einer minutiosen Interpretation des iebrﬁi—
schen Wortlauts, bietet Hagia Witzenrath eine umfassende Darlegung von theologi-
scher Aussage, Wirkung und Rezeption besonders in der Liturgie von Psalm 30. Alfred
Mertens ermittelt Zuginge zum Psalmengebet auf dem Hintergrund moderner Psal-
menexegese. Marie ]osépEe Rondeau zeigt die prosopologische (welche Person spricht
und wird angesprochen?) Exegese der Psalmen im Lichte der dogmatischen Entwick-
lung vom 3. bis zum 5. Jhdt. (Origines bis Augustin). Leo Scheffczyk stellt das Spre-
chen Christi zum Vater und das der Kirche zu Christus als Grundtypen christlichen
Psalmenbetens vor. Karl-Heinrich Bieritz (der einzige Beitrag aus der DDR) fiihrt in
die religionspidagogische Bedeutung der Psalmen ein. Klemens Jockwig legt die Texte
von zwei ,, Worten am Sonntag® vor, die er 1982 im Deutschen Fernsehen gesprochen
hatte. Ausgehend von der Theologie nach dem Holocaust und dem durch Nostra aetate
reflektierten Lernprozef, betrachtet Emmanuel v. Severus den Christen als Beter at.li-
cher Texte (Psalmen, Cantica). Von dem heimgegangenen Dom Benoiit Lambres diirfen
wit Erfahrungen eines Karthiusers_iiber den Gebrauch der Psalmen in der Liturgie
lesen. Wilhelm M. Gessel bietet Uberlegungen zur sog. Himmelfahrispredige des
Gregor von Nyssa.

Ausgehend von einer Diskussion der Begriffe oratio und collecta verfolgt Frieder
Schulz die Wirkungsgeschichte der deutschen Ubertragungen vom 16. bis zum
20. Jhdt. Bernhard Einig legt die Grundlage seiner 1982 verfafiten Mainzer Diplomar-
beit iber den Komplethymnus Christus, qui lux es et dies als liturgischer Dichtung vor.
Auf Grund von Untersuchungen zu den Zwischengesingen der Messe in der West- und
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Ostkirche behandelt Georg-Hubertus Karnowka die Hochfeste des Herrn im Spiegel
der Psalmen. Reiner Kuczynski bespricht die Psalmodie der Begribnisfeier der Litur-
gien des Ostens und Westens (einschl. der der Reformation) und Aimé Georges Mar-
timort die Funktion der Psalmen im Wortgottesdienst nach der Liturgiereform. Hans-
jakob Becker stellt die benediktinische Komplet als Komposition vor. Ursula Baltz
behandelt die Stellung der Eucharistie in zwei Dichtungen von Paul Celan und Gott-
fried Benn. Marie-Judith Krahe beschliefit das Werk mit einem Aufsatz ber Psalmen,
Hymnen und Lieder, die Doxologie als Ursprung und Ziel aller Theologie vorstellen.

Rez. stellt die Frage, ob es nicht auch an der Zeit wire, ein vergleichbar umfassendes
Werk den liturgischen Prosaformen (z.B. Prifationen, Litaneien, Benediktionen) zu
widmen. In ihm sollten Ubersichten iiber Umfang und Art des Gebrauchs der Psalmen
in den verschiedenen liturgischen Bereichen, Zeiten und Biichern nicht fehlen.

Basel Jobn Hennig

Alte Kirche

Ulrich H. J. Kértner: Papias von Hierapolis, Ein Beitrag zur Geschichte des
frithen Christentums (Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen
Testaments; H. 133), Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1983, 371 Seiten,
Leinen, 82,— DM.

Papias, der Bischof von Hierapolis, den Eusebius als geistig minderbemittelt einge-
stuft hatte, ist noch einmal zu hohen wissenschaftlichen Ehren gekommen: Im Jahr
1983 erschienen gleich zwei grofere deutschsprachliche Verdffentlichungen tber ihn
und sein Werk Aoylwv xvowan®v éEnyibeng ovyyedupata névie. Neben Josef Kiir-
zingers Sammelband ,Papias von Hierapolis und die Evangelien des Neuen Testa-
ments* (Regensburg 1983), der die vier bekannten Aufsitze Kirzingers aus der BZ und
den NTS, eine Neuausgabe und Ubersetzung der Papiasfragmente sowie eine kommen-
tierte Bibliographie enthilt, handelt es sich um die o.g. Dissertation Kértners, die unter
Dieter Lithrmann angefertigt und im WS 1981/82 von der Kirchlichen Hochschule
Bethel als erste Dissertation ihrer Geschichte angenommen wurde.

Auch Kortners Arbeit enthilt eine Bibliographie, die zwar nicht kommentiert ist,
aber gliicklicherweise auch nicht so viel Nebensichliches enthilt wie die bei Kiirzinger
und nicht erst 1960, sondern richtigerweise 1832 bei Schleiermacher beginnt. Kortner
bringt ebenso wie Kiirzinger eine Neuausgabe der Fragmente von und sber Papias,
wobei allerdings Kiirzingers Ausgabe den Vorteil hat, daE man dort auch die armenisch
erhaltenen Sticke (Andreas von Cisarea; Vardan), und zwar in Textgestaltung und
Ubersetzung von Folker Siegert, vorfindet, und dafl die Ubersetzung nicht wie bei
Kértner hinter, sondern neben dem Original zu lesen ist. Sinnvollerweise werden dort
die textkritischen Erlduterungen auch g?eich im Anschlufl an das jeweilige Fragment
gegeben, wihrend sie bei Kortner an zwei verschiedenen, aber gleich ungeschickten
Stellen erst aufgesucht werden miissen. Uberhaupt ist der ganze erste Teil von Kértners
Monographie, der sich mit literarhistorischen Einleitungsfragen befafit, denkbar ungiin-
stig aufgebaut. Das hat u.a. zur Folge, dafl etwa die Herkunft und Zuverlissigkeit des
Fragmentes bei Philippus Sidetes in drei verschiedenen Abschnitten erdrtert wird.

Aber kommen wir nun naher zur Sache. In einem knappen forschungsgeschichtlichen
Riickblick bemingelt Kortner, dafl die historische Arbeit iiber Person und Werk des
phrygischen Bischofs bisher fast ausschlieBlich im Bann der neutestamentlichen Einlei-
tungswissenschaft stand. Daher sei es jetzt erforderlich, Papias als Theologen um seiner
selbst willen zu interpretieren, und das bedeute, zunichst Herkunft und Eigenart des

apianischen Chiliasmus zu untersuchen. Mit dieser berechtigten methodiscﬁen Kurs-
ﬁorrektur verbindet sich aber nun bei Kértner ein anderes Element, in dem sein beson-
deres Anliegen zum Ausdruck kommt. Den Grundfehler ,aller (!) unter der Vorherr-
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schaft von neutestamentlichen Einleitungsfragen stehenden Auslegungen der Papias-
fragmente® sieht er darin, dafl sie sich ,historisierender Exegese® befleiffigten (S. 16)! Es
handele sich dabei um die , Versuchung, mit Hilfe von vermeintlichen (!) Informationen
iiber ntl. Schriften — auflerhalb dieser selbst — mehr in Erfahrung bringen zu wollen als
die immanente Quellenkritik zulafit“ (S. 16 f.). Die Konfrontation der Papiaszeugnisse
iiber Mk und Mt mit ,,unseren einleitungswissenschaftlichen Kenntnissen® ergebe statt-
dessen, ,daf} es sich bei Papias’ Mitteilungen eindeutig um Fiktionen handelt® (S. 17).
Dies ist wohlgemerkt nicht ein Ergebnis der Koértner’schen Untersuchung, sondern
bereits deren Voraussetzung! Dafl die Notizen iiber Mk und Mt historisch also irrele-
vant sind, macht sie fiir K6rtner allerdings nicht gleichgiiltig. Man habe sie vielmehr
nun einer ,traditionsgeschichtlichen Analyse® zu unterziehen, die die Texte nicht linger
als geschichtliche Uberlieferung, sondern als ,, Ausdruck theologischer Motive* begreift
(S. 18). Hinsichtlich der Papiasiiberlieferung als ganzer fithre dies zu dem Bemiihen,
»Papias als Theologen in konkreten geschichtlichen Beziigen zu verstehen®. ,Solche
historische Betrachtung gibt sich nicht mit Papias als Einzelgestalt zufrieden, sondern
sieht in ithm den Reprisentanten kirchen- und theologiegeschichtlicher Vorginge®
(S. 20). Von diesem Ansatz her, fiir den er sich mehrfach auf Walter Bauer sowie auf H.
Késter und J. M. Robinson beruft, zielt Kértner nun darauf ab, den historischen Ort
des Papias ,im Schnittpunkt frihchristlicher Entwicklungslinien® zu bestimmen.

Naci der Einleitung, in der Kortner seinen neuen Ansatz darstellt, gliedert sich seine
Arbeit in drei Teile. Daf der erste, durch die Texte und die einleitungswissenschaftli-
chen Grundfragen bestimmte Teil (,Die finf Biicher AOTIQN KYPIAKQN EEHI'H-
SEQZ und ihr Autor®, S. 25—96) aus formalen Griinden schwicher als die anderen
ausgefallen ist, wurde bereits angedeutet. Inhaltlich kann man vor allem dem
zustimmen, dafl Kortner die Presbyteriiberlieferung bei Irendus gegen Harnack und
Loofs nicht als Papiastext aufgenommen hat; bedenklich dagegen erscheint es, dafl die
doch gar nicht so schmale armenische und arabische Uberlieferung vollstindig beiseite
geschoben wird. Es ist Kértner auch unbekannt geblieben, dafl die beiden Fragmente
aus Scholien zu Dionysius Areopagita durch Hans Urs von Balthasar (Scholastik 15/
1940, S. 16—38) dem Maximus Confessor abgesprochen und stattdessen Johannes von
Skythopolis zugewiesen wurden. Bei der Erorterung der Zuverldssigkeit der Fragmente
macht es sich der Verf. zu leicht in der Kritik des antimarcionitischen Johannesprologs,
ist aber mit Recht skeptisch gegen den Text bei Philippus von Side, der Papias den Mar-
tyrertod des Zebedaitfen Johannes bezeugen lifie.

Der zweite Teil ist der ,Interpretation der Fragmente® (S. 97—184) gewidmet, wobei
Kortner schwerpunktmifig die chiliastisch-apokalyptischen Texte, den Einflufl der
moeofutegon auf Papias sowie die Gesamtanlage des Papiaswerkes behandelt. Das von
Irenius adv. haer. V,33,3 f. neben anonymen Presbytern auch auf Papias zuriickge-
fithrte Jesusgleichnis von der eschatologischen Fruchtbarkeit sei eine ,echte Neuschép-
fung einer christlich-apokalyptischen Tradition®, die einerseits jidisch-apokalyptische
Traditionen verarbeitete, andererseits Berithrungen mit der Johannesapokalypse auf-
weise (S. 104). Die aus dem apokalyptischen und rabbinischen Judentum stammende
Vorstellung vom Millennium Eabe Papias durch Vermittlung der Presbyteriiberliefe-
rung und durch Apk 20 iibernommen. Fiir die historische Standortbestimmung des
phrygischen Bischofs von besonderer Wichtigkeit ist das richtige Verstindnis seiner
Aussagen iiber die mpeofutegol und den mpeaPitepos “Iwdvvng. Die umstrittene
Frage, ob die von Papias im Prologfragment als seine Gewahrsminner genannten ,,Pres-
byter® mit den ebendort aufgezﬁiiten Aposteln identisch sind, beantwortet Kortner
negativ, und zwar mit der Begriindung, dafl bei Irendus, Hippolyt, Clemens und Ori-
genes der Begriff moeaBirepor Wanderlehrer bezeichne, die als Apostelschiiler galten.
Dies scheint mir jedoch ein Trugschluff zu sein, da mpeofitegol ja als relativer Begriff
verstanden werden mufl. Wenn Irenius seine Presbyter nicht fiir Apostel hilt, dann ist
das nur ein selbstverstindlicher Ausdruck seiner historischen Stellung. Fiir Papias, der
ja zur Generation wor Irenius gehort, besagt dies allerdings gar nichts! Und Kortner
muf auch selber zugeben, daf Papias jedenfalls den moeofitegog Twévwng fiir einen
personlichen Jiinger Jesu gehalten hat. — Die hoyia xvpraxd, von denen im Titel des
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Papiaswerkes die Rede ist, versteht Kdrtner als ,in sich geschlossene frithchristliche
mindliche Uberlieferungen® (S. 156), die der Bischof nur teilweise schon in schriftli-
cher Form, z.B. im Mt und Mk vorfand. Sie bezeichneten ganz allgemein eine ,kurze
Geschichte tiber Jesus® (S. 157) aus der Gattung der Apomnemoneumata. Thre Ausle-
gung (Eounveia; £EMynowc) durch Papias miisse man sich weniger als exegetische Deu-
tung denn als ,Erzihlen®, als ,,auslegende Darstellung® vorste?len (S. 163). In Einzel-
ziigen sei das Papiaswerk sowohl mit den Evangelien als auch mit den spiteren Kom-
mentaren verwandt, sodaf} es gattungsgeschichtlich als Unikum gelten kénne. Den von
Papias mit seinen ,Erzdhlungen® bekimpften Gegner habe man weder in Paulus noch
in Marcion, Valentinus oder Basilides zu sehen, sondern in den Nikolaiten, die Apk 2
angegriffen werden.

Im dritten Teil seiner Monographie (S. 185—231) stellt sich Kértner schlieflich die
Aufgabe, den Bischof von Hierapolis mit der Frithgeschichte des kleinasiatischen Chri-
stentums in Beziehung zu setzen oder, wie er sel%st sich ausdriickt, nach ,Entwick-
lungslinien® zu fragen, als deren ,Zwischenglieder® sich Papias und sein Werk interpre-
tieren lieflen (S. 185). Dabei kommt zunichst eine ,apokalyptische Entwicklungslinie®
in den Blick. Thr Ursprung liege einerseits bei den hinter der Johannesapokalypse ste-
henden ,Kreisen®, die teilweise aus palistinischen Judenchristen bestanden, anderer-
seits bei den Presbytern des Papias, die ebenfalls teilweise (Aristion und Johannes) aus
Palastina stammten und die cfliliastischen Anschauungen der Apk nicht nur iiber-
nahmen, sondern auch weiter ausgestalteten. Als eine zweite kleinasiatische ,,Entwick-
lungslinie“ sieht Kortner das sog. johanneische Christentum an. Da Papias aber weder
den IL. u. III Jo noch das Joh gekannt habe, sei der Einflufl dieses Kreises auf den
phrygischen Bischof nur gering gewesen. Anders dagegen die ,,Beziehungen des Papias
zum Judenchristentum® (S. 203—224). Unter dieser Uberschrift des vorletzten Kapitels
seiner Monographie macht sich Kértner nun auch an die Auslegung der Zeugnisse des
Papias zum Mt und zum Mk. Dafl sie fiir die Erforschung der Entstehungsverhiltnisse
der Evangelien prinzipiell als wertlos anzusehen sind, hatte er bereits in seiner Einlei-
tung zum Ausdruck gebracht. ,Traditionsgeschichtlich® entnimmt er allerdings dem
Mt-Zeugnis, dafl judenchristliche Uberlieferungen bei Papias auch auflerhalb der apo-
kalyptischen ,Enwicklungslinie“ einen hohen Stellenwert haben. Aus der Mk-Notiz
folgert er, dafl der Bischof sich durch sie als ,nichtpaulinischer Heidenchrist® (S. 220)
zu erkennen gebe. Diese These hingt mit Kértners Sicht vom kleinasiatischen ,,Petrus-
christentum® zusammen. Die Verbindung von Markus und Petrus, die sich aufler bei
Papias auch 1 Pt 5,13 findet, stellt sich ihm als ,,Chiffre einer kirchengeschichtlichen
Entwicklung® (S. 207) dar, an der sich ablesen lasse, dal das Petruschristentum in
Kleinasien bestrebt war, paulinisches Gedankengut fiir sich zu vereinnahmen, da
Markus urspriinglich ja zur paulinischen (!) Tradition gehdrt habe (s.a. Kértner,
Markus der Mitarbeiter des Petrus, ZNW 71/1980, S. 160—173).

Die Kirchengeschichte Kleinasiens im 1. und 2. Jhdt. sieht Kértner also als ein
Geflecht unterschiedlicher ,Entwicklungslinien® an: Vom Anfang an konkurrieren dort
paulinisches und petrinisches Christentum, unterscheiden sich voneinander aber nur
durch ihre Identifiji)(ationsfiguren. Nach a. 70 kommt dann die palistinisch-judenchrist-
liche Apokalyptik und zu Beginn des 2. Jhdt.s das johanneische Christentum hinzu.
Dadurcfl geht die theologische Vorherrschaft vom Paulinismus zum Judenchristentum
iiber. Der Montanismus schliefllich verbindet Apokalyptik und johanneisches Denken
zu einer einheitlichen Strémung. Die Position des Papias ist aber noch vormontani-
stisch. Aus der Gegnerschaft des Papias zu den Nikolaiten, aus seinem Verhiltnis zu
den ,Presbytern® und seiner Unkenntnis des Joh sowie aus der von Eusebius in h.e. III
und IV eingehaltenen relativen Chronologie (in III, 36, 1 f. stellt er Papias zeitlich mit
Ignatius von Antiochien zusammen!) folgert Kortner, dafl V. Bartlet im Recht war, als
er die Entstehung des Papiaswerkes in die Jahre um 110 setzte. Die kanonsgeschicht-
liche Bedeutun ger Papiasschrift sieht der Verf. nicht darin, daf die Kriterien des phry-
gischen Bischofs fiir Rechtgliubigkeit noch im Bereich miindlicher Uberlieferungen
liegen, sondern darin, dafl Papias versucht, die rechtgliubige Tradition durch Ver-
schriftlichung (!) zu sichern. Insofern miisse man die Papiasexegesen als Schritt auf dem
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Weg zu einem schriftlichen Kanon ansehen, und zwar als »Prototyp einer spater nicht
beibehaltenen Form der Kanonisierung von Evangelienstoffen® (S. 227).

Dieser Versuch, Papias in die kirchliche Frithgeschichte Kleinasiens einzuordnen, ist
in nicht wenigen Punkten anregend und weiterfithrend. Vor allem gilt dies firr die Frith-
datierung seines Werkes und die Betonung der Verbindung des Papias mit palistini-
schen Judenchristen. Man kann es auch nur begriifen, dafl Kortner sich dem Versuch,
eine gnostische Urschicht der Papiastraditionen zu eruieren, nicht angeschlossen hat.
Haltlos und in sich widerspriichlich ist allerdings Kértners Bild vom sog. ,Petrus-
christentum®. Hier schligt sein verfehlter ,traditionsgeschichtlicher® Ansatz voll zu
Buche. Ein derart prinzipieller Skeptizismus gegeniiber den geschichtlichen Uberliefe-
rungen der frithen Kirche, der von vornherein die Méglichkeit eines echten Kernes
leugnet und daher am einfachen Wortsinn jedes Interesse verliert, eine solche Haltung
raubt der historischen Arbeit wichtige Quellen und setzt nur phantasievolle Spekula-
tionen an ihre Stelle! Sehr zweifelhaft ist auch Kértners kanonsgeschichtliches Resultat.
Es beriicksichtigt nimlich nicht, dafl die Kanonisation bestimmter Schriften nicht als
theologische Verbindlichkeitserklirung vor sich gegangen ist, sondern als Zulassung zur
gottesdienstlichen Verlesung. Und dafl die Papias%)iicher dafiir gedacht waren, bleibt
doch recht unwahrscheinlich! Das Hauptproblem der vorliegenden Papiasdeutung
diirfte aber darin liegen, dafl die Biicher des Bischofs fast nur als Reflektor theologischer
Traditionen gewiirdigt werden. Die Darstellung ihrer polemischen Funktion bleibt auf-
fillig untergeordnet und farblos, obwohl gerade hier die konkreten geschichtlichen
Bezuge erkennbar werden, in denen Papias steht. Der Verf. beriicksichtigt zu wenig,
daf Papias kein Archivar zeitgendssischer Uberlieferungen, sondern Streittheologe

ewesen ist. Er hat es nicht einmal fiir nétig befunden, die von Ignatius bekimpften Irr-
Fehrer in die Untersuchung mit einzubezieﬁen, obwohl diese in unmittelbarer zeitlicher
und rdumlicher Nachbarschaft zu Papias aufgetreten sind. So wird die historische Stel-
lung des Bischofs von Hierapolis im Kern verfehlt!

Trotz der unumginglichen Kritik kann die Monographie Kértners jedoch als ein
durchaus niitzlicher Beitrag zur Papiasforschung begriifit werden. Jedenfalls durch die
Ausfithrlichkeit ihrer Erorterungen, die Einbeziechung der gesamten von Papias erhal-
tenen Fragmente, durch die Originalitit mancher Thesen und den Versuch der Korre-
lation des Papiaswerkes mit anderen Erscheinungen der kleinasiatischen Kirchenge-
schichte wird diese Arbeit fiir die weitere historische Erforschung des frithen Christen-
tums zweifellos von Bedeutung sein.

Erlangen : Uwe Swarat

Giuseppe Sgherri, Chiesa e Sinagoga nelle opere di Origene (SPMe 13).

Milano (Vita e Pensiero) 1982. XXVIII u. 500 S.*

Der Autor fiihrt aus, dafl bisher wenig iiber die Beziehung zwischen Kirche und Syn-
agoge bei Origenes gesagt worden ist, obwohl gerade diese Thematik in der Ekklesio-
logie des Alexandriners zentral ist. Ein groferes Interesse ist der Beziehung zwischen
Juden und Christen gewidmet worden. Er schneidet ebenso diese Frage an. Kapitel 1
beschiftigt sich mit den Juden bei Origenes. Dieser gibt wenige Auskiinfte iiber die
Situation der Juden. Er verteidigt sie gegen die Anschldigungen des Celsus, und in
diesem Zusammenhang steht die Trennung zwischen Juden und Christen nicht sehr im
Vordergrund.

Doch finden sich Passagen, die einer anderen Richtung folgen und die uns in die
Kontroverse Judentum — Christentum hineinfithren. Er stellt viele Male die Juden
seiner Zeit in gleiche Linie mit jenen zur Zeit Christi. Von seinem Standpunkt als Glau-
bender aus fragte sich Origenes, warum die Juden nicht an Christus geglaubt haben und
welchen Sinn eine Synagoge noch haben konnte, die Christus nicht anerkannte
(Kap. 2). Fiir thn hat der Unglaube der Altesten des Volkes, die aufgrund ihrer Ver-
trautheit mit den Schriften diese hitten verstehen miissen, keine Entschuldigung wie die
Volksmenge. In der Schrift findet er die Typologie des Unglaubens. Er zielt auf die
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Parallele zwischen dem willentlichen Mangel an Glauben der Israeliten des AT und
jener zur Zeit Christi ab. Dafl Gott die Synagoge verlieff, ist die dunkle Seite der
Medaille des Kommens Christi. Christus hat die Synagoge verstofen. Doch das Band
zwischen den Heiligen des AT, die schon zur Kirche gerechnet wurden, und dem
hebriischen Volk ist nicht in allem aufgelst worden. Abraham bleibt auf einen héheren
Stand gehoben als das gliubige Volk des AT und als Gegeniiber zu dem Israel, das nicht
an Christus glaubte (Kap. 3).

Das Werk des Moses gilt in Wahrheit als Befreiung aus der Siinde, als Einfithrung des
wahren Kultes, des Monotheismus, und als Vorbereitung des Evangeliums. Viele Male
bringt Origenes die Propheten mit den iibrigen Heiligen des AT in Verbindung, was
ihre Fihigkeit auf Jesus Christus hin zu sehen und zu begreifen anlangt. Die Ankiindi-
gung des Zukiinftigen, im besonderen was Christus betri%ft, scheint ihm das fundamen-
tale Charakteristikum von Prophetie zu sein. Der , Weg* des Gesetzes war eine wahre
und echte Vorbereitung auf Jesus Christus. Die Kirche ist nicht nur die Antithese zur
Synagoge, sondern auch ihre Fortfithrung. In der alten Synagoge haben die Personen-
rollen — die der heiligen Minner, die der Gesandten — einen vorrangigen Wert in Bezug
auf die Institutionen.

Unter den biblischen Gestalten weist allein Moses in den Werken Origenes’ eine dem
Taufer vergleichbare Bedeutung auf (Kap. 4). Von diesem zu sprechen bedeuter, vom
AT in seiner Verbindung zu Christus zu sprechen; doch ist seine Figur keinesfalls eine
nur typologische. Mit der Predigt des Tiufer beginnt das Evangelium. Gerade weil der
Taufer einlidt, zu Christus iiberzugehen, ist er der Prophet der Ersetzung der Synagoge
durch die Kirche. Fiir Origenes hat Gott die Synagoge seiner Zeit verlassen und diese
ihre Aufgabe verloren (Kap. 5). An ihre Stelle trat die Kirche des NT, die einerseits die
Antithese der Synagoge, andererseits die Fortfithrerin Israels ist. Origenes vergifit
nicht, dafl der Beginn ges Glaubens an Christus von Mitgliedern des Volkes Israel her-
rithrt. Doch it sich seine Wertschitzung der spiteren Ecclesia ex Tudaeis nicht als
grof} bezeichnen. Er ruft immer wieder die Griindung der Kirche aufgrund der Zuriick-
weisung Israels in Erinnerung. Die Kirche wird aufgrund ihres Wesens immer eine
Ecclesia ex Gentibus sein. Die Aufgabe des geistigen Israels (Kirche) ist, das Fleischliche
zu ersetzen (Kap. 6). Doch wenn sich die Heiligen des AT von der zeitgendssischen
Synagoge unterscheiden, so jedoch ebenso von der Menge der schlechten Christen. Mit
verschiedenen Bildern driickt er die Vielfalt der Funktionen aus, die das AT in der
Kirche noch hat. Die Spiritualisierung des Gesetzes hat ihre Grenze an der Beobachtung
der Gebote. Origenes zeigt den Parallelismus zwischen der kirchlichen Gesetzgebung
und alttestamentlichen Geboten auf, rechtfertigt diese jedoch nicht mit jenen. Hinsicht-
lich dem Ende der Zeiten und der Erlésung der Synagoge (Kap. 7) weist Origenes
darauf hin, dafl das, was Israel geschah, ebenso den Gliubigen der Vélker geschehen
kann. Er sicht das Ende der Zeiten im Licht von Lk 18,8. Fiir ihn stellt es eine Tendenz-
inderung (Verkehrung der Richtung) hinsichtlich der mit dem N'T begonnenen Epoche
dar. Das fleischliche Israel muf}, um gerettet zu werden, geistliches Israel werden. Doch
hatte Origenes keine feste und zusammenhinge Deutung von Rém 11,25—26.

Unser Autor schlufifolgert, dafl Origenes die Juden schitzte, obwohl er ein negatives
Bild der Synagoge seiner Zeit zeichnet. Indem man die Keime, die in der alten Synagoge
gegenwirtig sind, aufgehen lfit, kann man ebenso zur Kirche wie zur ungliubigen Syn-
agoge gelangen. Sowohl die Alte Synagoge wie auch die Kirche hier unten bleiben auf
dem Boden des Sichtbaren und Irdischen, wogegen die letzte Wirklichkeit himmlisch
ist. Doch sehen die Alte Synagoge und die Kirc%xe die himmlische Wirklichkeit nicht auf
gleiche Weise. Das Problem Kirche — Synagoge lift sich nicht unter Vernachlissigung
der Christologie behandeln.

G. Sgherri gelang es, sich auf ein Thema zu konzentrieren, das bei vielerlei Gelegen-
heiten ieiliufig behandelt wurde, jedoch weder systematisiert, noch auf so direkte
Weise der Ekklesiologie Origenes’ gegeniiber gestellt wurde. Auf diese Weise hat er eine
weite Perspektive tber die %zeilsgesciichtliche Stellung des alttestamentlichen Israels,
der Kirche und der ungliubigen Synagoge in der Theologie des Alexandriners geoffner.
Der Autor kiindigt in der Einleitung an, daff er die Frage nach der Abhingigkeit der
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Theologie Origenes’ vom kulturellen Umfeld, in welchem sie sich entwickelt hat, aus-
klammert. Aber vielleicht deshalb umgeht er die Gefahr der Zerstreuung und des
Abgleitens vom Thema, was ihm jedoch bei der Behandlung der verschiedenen Vorstel-
lungen tiber die Kirche im Kap. 6 mifilingt. Nach einer englischen Zusammenfassung
(451—460) schlieffit das Buch mit Verzeichnissen der Bibelstellen, der Origenes- und
Viterzitate, der antiken und modernen Autoren (463—500).

Salamanca Ramén Trevijano

Ins Deutsche iibersetzt von Ulrich Viereck

Dietmar Wyrwa: Die christliche Platonaneignung in den Stromateis des
Clemens von Alexandrien. (Arbeiten zur Kirchengeschichte, 53). Berlin/New
York, Walter de Gruyter 1983, 364 Seiten, Ln., DM 64.—.

Das Buch ist die iiberarbeitete Dissertation, die U. Wickert betreut hat. Da sich die
Auseinandersetzung lohnt, sollen die stérenden Leseeindriicke vorweg abgetan werden.
Wohl im Vertrauen auf das umfangreiche Literaturverzeichnis sind die Erscheinungs-
daten der Sekundirliteratur in den Anmerkungen eingespart worden; das ist an meh-
reren Stellen sehr unbefriedigend, da der gegenseitige Bezug diskutierter Ansichten erst
durch Nachschlagen festgestellt werden kann. Das Stellenregister ist so vollstandig, dafl
die von Clemens aufgenommenen Platonstellen nicht mehr sichtbar werden, vor allem,
wo sie besprochen werden.

Nun sind aber Platonzitate und -anspielungen die Basis der Untersuchungen. Eine
knappe, aber gut gegliederte und prizise formulierte Einleitung bahnt den Weg durch
die Forschungsliteratur. Auch wer nicht mit dem Verstindnis des Clemens durch die
Generationen vertraut ist, erfihrt dabei eine weitreichende Einfithrung; denn die Auf-
gabe, die das Thema ,Platonaneigung® stellt, greift in die theologiegeschichtliche
Gesamtwiirdigung hinein. Vf. durchmustert in den Stromateis 1—VI alle Platonbeziige,
die Clemens ausdriicklich herstellt. Die Kompositionsanalysen von A. Méhat (Paris
1966) sind vorausgesetzt; an sie anschlieflend und sie korrigierend wird tiberzeugend
vorgefithrt, wie die Nennung Platons Verbindungslinien und Verklammerungen der
Themen herstellt. Dariiberhinaus zeigen sich die Anfiihrungen Platons wie in Nestern
gebiindelt, und es gelingt dem Vf., gadurch die behandelten Themen in den , Teppi-
chen deutlicher als bisher geschehen zu formulieren. In Kapiteln wird in der Rethen-
folge, die Clemens vorgibt, zusammengetragen: I. Erliuterungen zur Eigenart der
»Teppiche*; II. Buntsciriftstellerische Bemerkungen; III. Werbung fiir das Chri-
stentum; 1V, Verteidigung des Christenstandes; V. Kampf gegen Hiretiker; V1. Seel-
sorge angesichts des Martyriums; VIL. Hinfithrung zur Gnosis; VIII. Der Diebstahl der
Hellenen. Jedes dieser Kapitel fithrt in den Zusammenhang ein; Unterthemen prizi-
sieren, wozu Clemens Platon heranzieht. Dann werden die Zitate bestimmt (6fters tiber
die Ausgabe Stihlin — Friichtel hinausfithrend); die Zitate werden in der Bedeutung, die
Clemens ihnen beilegt, verglichen mit dem Zusammenhang, den sie bei Platon selbst
haben — und schlieflich wird iiberpriift, ob und in welchem Sinne der Platonismus nach
Platon, der sog. Mittelplatonismus, sie schon kennt. Es ist ein mithsames Verfahren,
aber eine verlfiliche Grundlage, die ich vorbildlich nennen méchte. Die Zusammenfas-
sung der vielfiltigen Beobachtungen, bei denen auch kluge Bemerkungen zum Text
nicht fehlen, ist unter die Uberschrift gestellt: ,Systematischer Ausblick®, leider auf
5 Seiten beschrinkt.

Die Frage der Traditionsabhingigkeit 1iflt sich negativ eindeutig beantworten: Auf
die Platonkenntnis der Kompendien und des Schulplatonismus lafit sich Clemens nicht
eingrenzen. Obwohl er sich von nachweisbaren Interpretationen — erwartungsgemaf —
beeinflufit zeigt, wird als Ergebnis deutlich, dafl sich Clemens darum bemiiht, die
Ubereinstimmung Platons mit dem rechtgliubigen Christentum aufzuweisen und apo-
logetisch sowie protreptisch zu nutzen. Denn Platon habe von den Hebriern gelernt,
wie Clemens es ausdriickte, Die platonische Philosophie, so der Vf., habe Clemens also
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grundsitzlich bejaht. ,Sie gerdt ihm aber in threm Grundgeriist in doppelter Weise in
Bewegung, wodurch die von Platon ins Ausge gefafite Aufgabe zum Ziel gelangt®
(S. 320). Einmal dadurch, dafl sich Gott in der Christusoffenbarung dem Menschen
zuwendet; zum andern dadurch, daff die Vollendung ins Eschaton verlege ist. Mit
diesen Formulierungen wird zusammenfassend die Eingangsfrage beantwortet: ,Ein
wirklich geschichtliches Kriterium kann . . . nur diejenige Fragestellung zutage for-
dern, die untersucht, inwiefern Clemens auf der Grunglage des Christentums den
Glauben durch Anleihen bei Platon denkend durchdringt und dabei fiir Platon einen
neuen Horizont gewinnt® (S. 23).

Die iibergreifende Frage ist entsprechend der gestellten Aufgabe und entsprechend
dem Ertrag der Untersuchungen die Frage: Wie verandert Clemens die Philosophie Pla-
tons, um sie fir die christliche Theologie apologetisch-protreptisch in Anspruch
nehmen zu konnen? Anders gesagt: Verfilscht Clemens den Platonismus Platons, um
ihn dem christlichen Glauben dienstbar zu machen, oder denkt er echt platonische Pro-
bleme weiter? Auf einen Abschnitt sei kurz hingewiesen, um den vom Vi, erreichten
Erkenntnisstand deutlich zu machen. ,Die Angleichung an Gott® (S. 173—189) ist fir
das altchristliche Platonverstindnis ein zentrales Thema, und an diesem Thema sucht
Vi. auch die eine wesentliche Uminterpretation des Clemens vorzufiihren (Hauptbeleg
Strom. II 131,2—136). Es ist bekannt, daf§ der Schulplatonismus die Angleichung an
Gott als Zielformel feststellte, da dazu Platonstellen gesammelt wurden, und dafl sich
Theait. 176 als eine griffige Formulierung nahelegte. Vf. behauptet, daf der Dialogzu-
sammenhang wie auch die traditionsgeschichtliche Analyse von Theait. 176/7 die Got-
tesvorstellung, die die Angleichung FF')estimrnt, als eine religiose ausweise. , . . . wird
man urteilen diicfen, dafl der Gott, dem der Mensch sich angleichen soll, derjenige einer
philosophisch gereinigten und letztlich auf die Idee der Gerechtigkeit hin ausgerich-
teten, im Kern aber stirker traditionell religiosen Gottesvorstellungen ist* (S. 178). Das
ist m.E. nicht falsch, aber auch nicht ausreichend. Denn es fehlt eine tiefer bohrende
Erérterung, welche Bedeutung diese Stelle im Gesamtthema des Dialoges hat, also in
der Auseinandersetzung mit Protagoras! Die Auskunft, daf8 hier in einem unphiloso-
phischen Einschub die Frage ,nach einer moglichen Befriedigung unter den Gegnern®
aufgenommen wiirde, verkennt den durchdachten Dialogstil Platons; sie erwigt nicht,
daf der platonische Sokrates bei Protagoras die Wertfreiheit von Gut und Bose aufge-
deckt und behauptet hatte, die sophistischen Rhetoren verwandelten Schlechtes in
Gutes durch scheinende Worte, ohne den Tatbestand des Schlechten zu verindern. Im
Zusammenhang dieser Fragestellung ist der Einschub ein Beitrag zur Losung; denn statt
der rhetorischen Verwandlung des Schlechten in Gutes wird die Flucht von diesem Ort,
an dem das Schlechte und Bose notwendig sein Wesen treibt, gefordert. Trotzdem sagt
Vi. richtig, dafl der Einschub eine andere als die i-u'losopEische Diskussionsebene
betritt, niamlich in Ankniipfung an eine traditioncllp religidse Gottesvorstellung; das
habe Clemens gegen den Schulplatonismus richtig erkannt. Die weiterfithrende Frage
wiirde ich in der Uberlegung sehen, was aus dem platonischen Philosophieren wird,
wenn die unphilosophisc%]e Vorwegnahme der Problemlésung zum Zentrum gemacht
wird, d.h. wenn die religiése Gottesvorstellung, die Platon als Ankniipfungspunkt
benutzt, von Clemens zum tragenden Grund des theologischen Denkens erhoben wird.

Vi. stellt fest, daf fiir Clemens in grundsitzlichem Unterschied zu Platon die Anglei-
chung an Gott ein eschatologisches Geschehen ist (. 187). Das ist m.E. richtig; aber ist
der Unterschied so grof}, daE er grundsitzlich ist? W. Jaeger iiberschrieb das Schlufika-
pitel iiber den ,Staat“: Paideia und Eschatologie (Paideia Bd. III 99); in gleichem
Zusammenhang ist an sein Kapitel ,,Paideia as Conversion® zu erinnern (so die engl.
Ausgabe; dt. Bd. III S. 18—25). Dafl Platon den idealen Staat fiir die Erlangung der
Gliickseligkeit voraussetzt, aber nicht weifl, wie der Philosoph zum Herrscher und
Gesetzgeber werden kann (vgl. Pol. 492a), wire zu bedenken. Ebenso, dafy Platon in
der ,Idee des Guten® den Ursprung und Bewegungsgrund der ,,Bekehrung® des Men-
schen sieht, macht den Vorwurf einer eigenen Vollkommenheit des Menschen im
Gegensatz zur ,Vermittlung durch den Sohn® (S. 187) zu einem Klischee. Das heifit,
die Methode des V£.’s ist solide und klirend, aber die Durchmusterung der Platonbe-
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ziige fordert dazu heraus, der Legitimitit der Platonaneignung durch Clemens weiter
nachzuforschen.

Gottingen Ekkehbard Miiblenberg

Basilius von Caesarea: Die Ménchsregeln. Hinfithrung und Ubersetzung von

Karl Suso Frank, St. Ottilien: EOS Verlag 1981, 426 S., Ln., DM 29,80.

Die herausragende theologie- und kirchengeschichtliche Bedeutung der asketischen
Schriften des Basilius, die in den vergangenen Dezennien intensiv erforscht worden sind
(vor allem von Jean Gribomont), kann iiber den kleinen Kreis der Spezialisten hinaus
nur durch eine breitere Beschiftigung mit den Texten adiquat gewiirdigt werden. Schon
aus diesem Grund wird man die deutsche Ubersetzung der sog. Monchsregeln durch
einen der besten Kenner der friihchristlichen Askese nur vorbehaltlos als Férderung der
patristischen Wissenschaft begriifien. Frank stellt neben seine Arbeiten zu den westli-
chen Regeln eine gut lesbare Ubertragung des fiir das ostkirchliche Ménchtum grund-
legenden Dokuments.

Ubersetzungen spitantiker Texte sind ja heute nicht nur fiir ein breiteres Publikum
deswegen wichtig, weil die Kenntnis der alten Sprache abgenommen hat, sondern auch
oft als Beitrige zur philologischen und historischen Interpretation dieser Texte fiir die
Forschung unverzichtbar. Frank erfiillt beide Funktionen, wobei er gegeniiber der
letzten vollstindigen Ubersetzung (derjenigen von V. Grone 1877 in der ersten Auflage
der ,Bibliothek der Kirchenviter*) erhebliche Verbesserungen bringt. Allerdings
stimmt es nicht, dafl Grones ,bisher die einzige vollstindige deutsche Ubersetzung* sei
(S. 8). In der Literatur wird fast durchgingig nicht zur Kenntnis genommen, dafl
1838—42 in Bd. 19—26 der ,Simmtliche(n) Werke der Kirchen-Viter” eine komplette
Basilius-Ubersetzung vorgelegt wurde, darunter auch der Ascetica {in Bd. 21,
S. 226—398 und Bd. 22: Die Moralia samt Vorreden und die Regeln).

In seiner ,Hinfithrung® (S. 12—72) bietet F. eine Zusammenfassung des Forschungs-
stands zu den Hauptproblemen der basilianischen Askese, die zum besten gehdrt, was
man heute in deutscher Sprache dariiber lesen kann. F. skizziert die Entwicklung der
asketischen Lehre, die mit Basilius® erstem, noch ganz von kynischer Moral gepragten
Programm des ,philosophischen Lebens® in Ep. 2 beginnt (5. 18—23), sich aber bald,
wie Ep. 22 als Dokument einer zweiten Phase zeigt, vollig an der biblischen Grundlage
orientiert: Askese wird jetzt, untermauert durch eine Fiille von Bibelbelegen, als ,,evan-
gelisches Leben® begriffen (S. 32—36; das Problem der neuerdings umstrittenen Datie-
rung beriihrt F. leider nicht: Ep. 2 ist wohl auf 357, Ep. 22 — parallel zu den »Moralia®
— auf 358/360 zu datieren. Das Spezifikum der basilianischen Lehre, zumal ihrer Friih-
form, wird hier deutlich. Sie bezieht sich nicht auf einen besonderen, aus der Kirche
ausgegliederten Asketenstand, sondern auf den Christen schlechthin: ,Ménchsleben ist
Einfgach Christenleben. Der Ménch ist der Christ, der nach dem Evangelium lebt*
(S. 35). Gehorsam gegen das Wort der Bibel ist das Leitmotiv; fiir Basilius intendiert
Askese eine Realisierung der ntl. Ethik in der Form einer geregelten Lebensweise, wes-
wegen er mit der Bergpredigt einsetzt (Ep. 22,1) und die apostolische Parinese in
Regeln fixiert. Die intensive, in seiner Gemeinschaft erprobte und stets neu diskutierte
Bemithung um feste Regeln fiihrt dazu, diese schriftlich zu kodifizieren. Auf den ersten
Ansatz von Ep. 22 folgen — wohl relativ bald — die Regulae Morales (Moralia), die F.
mit Gribomont auf 359/360 datiert: ,Ein thematisches Sammeln und Ordnen von
Schriftstellen in Form eines Registers (S. 43), welches spiter zu einer ntl. Textlese
wird, versehen mit zwei Prodmien (den Sermones ,,De iudicio Dei® und ,,De fide®). Die
~Regel® schlechthin ist fiir Basilius also das Evangelium: ,Eine andere Regel fir ein
christliches Leben und damit auch fiir das asketisch-monastische kennt er nicht und will
er nicht anerkennen® (S. 41). Auch die Moralia gelten jedem Christen; sie zielen auf
eine Reform des Christentums durch konsequente Nachfolge Jesu.

Nach 360 hat Basilius dann in Fortfihrung des Ansatzes von Ep. 22 die Fragen und
Antworten seiner Ménchsgemeinschaft literarisch fixiert. Damit entsteht ein zweites,
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umfangreicheres Regelwerk, das von Gribomont rekonstruierte, nur in der lateinischen
Ubersetzung Rufins erhaltene ,,Asketikon® (360—370 in einer kiirzeren Rezension ent-
standen, das sog. Kleine Asketikon mit 203 Fragen und Antworten; nach 372 bearbeitet
und erweitert zum sog. Groflen Asketikon). Basilius selbst hat spater dieses ,, Aske-
tikon“ zusammen mit den ,Moralia“ und verschiedenen Prodmien herausgegeben
(Begleitbrief zur Ausgabe bei Frank S. 45—47). Die heutige Uberlieferungsform mit
ihrer Trennung in 55 , Lingere Regeln“ und 313 , Kiirzere Regeln® ist erst das ,,Ergebnis
einer nachbasiﬁanisahen Bearbeitung des Textes®, die an die Aufteilung des Asketikons
in ausfithrliche und kurze Fragen/Antworten ankniipft und diese unter inhaltlichen
Gesichtspunkten systematisiert (S. 48). Da die historische Beschiftigung mit den Basi-
liusregeln sich an der hier skizzierten Textgeschichte orientieren muf}, ist es sehr ver-
dienstvoll, daff F. in seiner Kommentierung die heutige Textform durchgingig mit der-
jenigen des ,Asketikon® vergleicht. Die Anmerkungen (S. 375—400) bieten dariiber
hinaus sachliche Erlduterungen, welche den Text gut erschlieflen und mit anderer
Monchsliteratur vergleichen, sowie weiterfilhrende Literaturhinweise. Auf eine spe-
zielle Literaturiibersicht ist leider ebenso verzichtet worden wie auf ein substantielles
Inhaltsverzeichnis zum Regeltext, obwohl letzteres sich in der Textiiberlieferung findet.
F. bietet den Text der Lingeren und Kirzeren Regeln (LR: S. 74—195; KR:
S. 196—374) jeweils mit den kurzen Vorworten, liflt aber die verschiedenen, in der
Textiiberlieferung mit den Regeln verbundenen Reden fort. Das entspricht der Kompo-
sition des Kleinen Asketikon; dennoch kann man fragen, ob es nicht — da letzteres ja
durch die weitere Textgeschichte iiberholt worden ist — sinnvoll gewesen wire, wie
z.B. seinerzeit V. Grone die Proémien hinzuzunehmen. Die Ubersetzung ist eine ins-
esamt vortrefflich gelungene Ubertragung in heutiges Deutsch, wobei ge%egentlich die
Eessere Lesbarkeit zu Lasten der Genauigkeit geht. Z.B. iibersetzt F. LR 5 so: ,Von der
Sammlung des Geistes. Vor allem muf§ uns klar sein, daff wir weder irgendein Gebot
beachten, noch das der Gottes- und Nichstenliebe erfiillen kénnen, wenn unser Geist
da und dort herumschweift“ (S. 93). Genauer wire: ,,Von der Stetigkeit der Gedanken
(bzw. der Gesinnung). Dies mufl man freilich erkennen, dafl wir weder die Befolgung
irgendeines anderen Gebotes (s.c. als desjenigen der Gottes- und Nichstenliebe, wie in
LR 2—4 thematisiert) noch die Gottesliebe selbst noch die Nichstenliebe leisten
kénnen, wenn wir mit den Gedanken bald hierhin, bald dorthin herumschweifen®.
Auch bei der Ubertragung wichtiger Begriffe wird man mitunter anders nuancieren
kénnen; z.B. in LR 8 statt der eher passivisch klingenden ,Entsagung® fiir apotage das
aktivere ,,Absage“ und statt ebenfaﬁs sentsagen® fiir allotriosis ,Entfremdung®; statt
»Lebensart . . ., die im Widerspruch zur Vollkommenheit der Heilsbotschaft steht fiir
akribeia tou euangeliou besser ,Lebensart, die der genauen Befolgung der Heilsbot-
schaft widerstreitet. Aber derartige Differenzen bekunden nur, dafl zwangsliufig mit
der Ubersetzung Auffassungsunterschiede verbunden sind, weswegen selbst so ein
glinzendes Werk wie das vorliegende deutlich macht, dafl Ubersetzungen nur ein Hilfs-
mittel, nicht aber ein Ersatz fiir den Urtext sein kdnnen.
Osnabriick Wolf-Dieter Hauschild

Gregorios Larentzakis, ‘H *Exxhnoia Popng xai 6 Exioxomog adTiig
Béoel doyaiwv mnyov (Elonvaiog, Baollelog, Xovodotopog), Analekta
Vlatadon, Thessaloniki 1983, 151 S.

Das Thema dieser Abhandlung, die der Theologischen Fakultit der Aristoteles-Uni-
versitit in Thessaloniki als Promotion vorgelegt wurde, lautet auf Deutsch: , Die Kirche
Roms und ihr Bischof aufgrund alter Quellen (Irindos, Basilios, Chrysostomos)©.

Bereits aus diesem Titel geht hervor, dafl den Gegenstand dieser Argeit das Papsttum
bildet, d.h. jene Frage, die nach den Worten von Papst Paul VI. ,ohne Zweifel das
schwierigste Hindernis auf dem Wege des Okumenismus® sei; dieses selbstkritische
Bekenntnis des Papstes sowie dhnliche Aussagen fithrender réomisch-katholischer Theo-
logen (u.a. W. de Vries, Yves Congar) macht L. zum Ausgangspunkt seiner Studie
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(S. 17 £.). Mit Recht versteht er diese Worte des Papstes als ein besonderes okumeni-
sches Problem rémisch-katholischer Theologie. Eine kritische, 6kumenisch offene,
konsequente Aufarbeitung der Geschichte des Papsttums im Bereich romisch-katholi-
scher Theologie wiirde in der Tat einen echten, unersetzlichen, 6kumenisch beachtli-
chen Beitrag bedeuten.

Fiir den begonnenen offiziellen orthodox-katholischen Dialog stellt die Frage nach
der Stellung des Bischofs von Rom ebenfalls ,das schwierigste Hindernis* dar. Die Ver-
stindigung dariiber kann aber relativ leicht erfolgen, wenn man eine gemeinsame Basis,
ein gemeinsam anerkanntes Kriterium zugrunde legt. Wahrend fiir die orthodoxe Theo-
logie und Kirche diese Basis unmifiverstindlich in Eem Leben der ungeteilten Kirche des
ersten Jahrtausends besteht, gibt es in den letzten Jahrzehnten auch rémisch-katholi-
scherseits vermehrte Anzeichen und Erklirungen, die diese Basis bejahen. L. dokumen-
tiert im ersten Abschnitt (S. 19—28) des 1. Kapitels seiner Arbeit diese Entwicklung
und sieht vor allem im bekannten Satz von Kardinal Ratzinger vom Jahr 1976 (,Rom
mufl von Osten nicht mebr an Primatslehre fordern, als auch im ersten Jahrtausend for-
muliert und gelebt wurde*) die volle Anerkennung dieser Basis. Der Autor hitte m.E.
ein vollstindigeres Bild dieser Entwicklung geliefert, wenn er auch die Fortsetzung der
Erklirung von Ratzinger in seine Uberlegungen einbezogen hitte. Geht man von einer
solchen Basis aus, so ist es nur konsequent, mit L. die ,Notwendigkeit einer objektiven
Erforschung der Quellen® zu folgern und zu unterstreichen (vgl. 5. 28 ff.). Sein Haupt-
interesse hierbei ist vornehmlich dkumenisch, nicht philologisch und theologiege-
schichtlich.

Aus diesem primdr kumenischen Anliegen erklirt sich, warum der Verfasser einer-
seits die drei Kirchenviter, die er seiner Untersuchung zugrunde legt, als ,Beispiele®
ohne einen dogmengeschichtlich ersichtlichen bzw. zu erliuternden Zusammenhang
aufgreift und andererseits nicht bestrebt ist, alle einschligigen Stellen dieser grofien
Theologen der alten Kirche mit ihren ekklesiologischen Implikationen zu besprechen
und auszuwerten.

So konzentriert sich das Interesse von L. hinsichelich der Lehre des hl. Irindos tiber
die Stellung des Bischofs von Rom in der Gesamtkirche, die er im 2. Kap. (8. 36—68)
darlegt, auf die vieldiskutierte Stelle Adwv. haereses, 111, 3,2: »Ad hanc enim eccle-
siam . . .%. Bedenkt man, dafl diese Stelle in der Konstitution ,Pastor aeternus® des
1. Vatikanums als einzige aus der griechischen Patristik fir die exklusive Vorrangsstel-
lung des Papstes in der Gesamtkirche angefithrt wird, so ist es wirklich erfreulich, daf§
in Eer jiingeren romisch-katholischen Theologie eine derartige Beweiskraft der Stelle
angezweifelt und konsequenterweise sogar der Verzicht auf sie vorgeschlagen wird. Der
Autor verzeichnet ziemlich objektiv diese 6kumenisch gewichtige Entwicklung: Den
immer weniger werdenden Forschern, die in dieser Stelle die Exklusivitit der Kirche
und des Bischofs von Rom erblicken (8. 37—41), stellt er mehrere Theologen, z.B. K.
Baus, P. Stockmeier, N. Brox, W. de Vries, H.-]. Pottmeyer, W. Kasper als Zeugen
ciner sich vollziehenden Verinderung gegeniiber (S. 41—56). Diese Veranderung in der
Viterexegese bedeute eine Anniherung, ja einen gewissen ,Konsens® mit der traditio-
nellen orthodoxen Auslegung dieser Stelle. Die Anniherung besteht darin, dafl nach
Uberzeugung von Irindos jeti’ apostolische Kirche fir die Erﬁalwng des rechten Glau-
bens wichtig ist. Die Kirche von Rom wird in diesem Zusammenhang als ein Beispiel
solcher apostolischer Kirchen genannt, weil sie ,im Westen die einzig apostolische
Kirche und fiir die Christen des Westens die nichstliegende ist (S. 138). Zu den ortho-
doxen Theologen, deren Ansichten L. anfiihrt (S. 57—66), kénnte man auch die aus-
fishrliche Interpretation der Stelle durch N. Afanassieff hinzufiigen (Das Hirtename der
Kirche: in der Liebe der Gemeinde vorstehen, in: Der Primat jes Petrus in der ortho-
doxen Kirche, hr. v. B. Bobrinskoy, O. Clément, B. Fize, . Meyendorff [Bibliothek
fiir orthodoxe Theologie und Kirche, Bd. 1], EVZ-Verlag Ziirich 1961, S. 49-56),
zumal dieser sich auch mit romisch-katholischen Theologen auseinandersetzt.

Methodisch weitgehend anders geht der Verfasser im 2. Kap. seiner Untersuchun
vor. Im Mittelpunkt dieser Ausfiihrungen stehen die Briefe 90, 92, 203, 242, 243 un
263 von Basilios, die P.-P. Joannou in seiner Arbeit benutzt hat: Die Ostkirche und die
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Cathedra Petri im 4. Jahrhundert, bearbeitet von G. Denzler (Pipste und Papsttum,
Bd. 3), Stuttgart 1972. Kommt Joannou zum Ergebnis, dafl diese Briefe von Basilios an
den Bischof von Rom als ,Rekurse® an die ,hochste Instanz® bzw. an das ,héchste
Gericht® der Gesamtkirche verstanden wurden, so ist es das Verdienst von L., nach
kurzer Besprechung der Echtheitsfrage und fundierter neuer Interpretation ihres
Inhaltes die unhaltbare, willkiirliche Einseitigkeit und die Unvereinbarkeit dieses
Ergebnisses mit den historischen Tatsachen des 4. Jhdts. klarzulegen. Basilios wendet
sich in diesen Briefen mit Hilferufen an mehrere Bischéfe im Osten und im Westen, um
vor allem das antiochenische Schisma beizulegen. Seine Korrespondenz mit Athanasios
yon Alexandrien, mit der L. dieses Kap. abschliefit (S. 100—106), macht iiberdies deut-
lich, daf8 er in der einmiitigen Zusammenarbeit und Kollegialitit aller Bischofe, kurz
gesagt im episkopal-synodalen System der Kirche, die Lésung von Problemen
betrachtet.

Dieses Ergebnis wird durch Heranziehung gleichlautender Resultate rémisch-katho-
lischer Theologen unterstiitzt, die auch ihrerseits an Joannou Kritik iiben. Unter diesen
Theologen verdient W. de Vries besondere Erwihnung. Auf S. 99, Z. 5, ist allerdings
bei der Ubersetzung des Satzes von de Vries ,,Es handelt sich (sc. bei der Ep. 203) um
einen Vergleich, nicht um eine Definition® (s. Anm. 115) die Verneinung versehentlich
weggelassen, so daff das Gegenteil von dem, was gesagt werden sollte, ausgesagt wird.

Im 4. Kap. (S. 107—120) wird hauptsichlich der Brief von Johannes Chrysostomos
nach seiner Verurteilung (Eichensynode 403) an Innozenz I. untersucht. Hatten
rémisch-katholische Theologen frither auch aus diesem Brief den Primat des Papstes
herausgelesen, so werden sie von ihren Kollegen (z.B. Chr. Baur, W. de Vries, B.
Altaner) dahingegend korrigiert, dafl Chrysostomos nicht ,an die persénliche Entschei-
dung des Papstes appelliert” hat und deshalb nicht mehr als Zeuge des pipstlichen Pri-
mats herangezogen werden kann. Diese Korrektur stimmt mit den Interpretationen
orthodoxer Theologen iiberein. Richtig wird hierbei vom Autor hervorgehoben, daf
Chrysostomos den gleichen Brief auch an die Bischéfe von Mailand und Aquileia
gesandt und daf er seine Rehabilitierung durch eine objektive Synode erhofft hat.

Inhaltlich beachtenswert ist die Auffassung, dafl Chrysostomos den Primat des
Bischofs von Rom aus ekklesiologischen Griinden nicht anerkennt, obschon er dem
Apostel Petrus einen Ehrenprimat unter den Aposteln zuschreibt (S. 117). Okumenisch
ausgleichend und angemessen ist iibrigens die Zuriickweisung von pauschalen Urteilen
gegen ,die romisch-katholischen Theologen seitens einiger Orthodoxen (S. 118 f.).

Abgerundet wird diese Arbeit mit Ergebnissen (S. 121—133), einer Zusammentas-
sung auf Deutsch (5. 134—144) und mit einer Auswahl an Literatur (S. 145-151).

Die Sprache der Studie ist fast durchgehend die Kathareuousa (gehobene Schrift-
sprache), die auch den nicht griechischen Patrologen leichter verstindlich sein diirfte.
Fiir die bisher gut gefithrte Schriftenreihe , Analekta Vlatadon® sind die Druckfehler
tiberraschend viele.

Von gelegentlich vorgebrachten, insgesamt unerheblichen Einwinden absehend lafit
sich zum Schluf feststellen, dafl diese Arbeit fiir den Skumenischen, besonders den
orthodox-katholischen Dialog niitzlich und ergiebig ist. Sie vermittelt auf einer soliden
und objektiv nachpriifbaren Basis.

Bonn Theodor Nikolaon

Hubertus R. Drobner: Gregor von Nyssa. Die drei Tage zwischen Tod
und Auferstehung unseres Herrn Jesus Christus (= Philosophia Patrum 5).
Leiden (Brill) 1982. X + 252 S., Leinen.

Das Buch ist die Druckfassung einer Mainzer Dissertation, die im Fach Klassische

Philologie unter der Leitung von Prof. A. Spira entstanden ist.

Urspriinglich hatte der Verf. geplant, mit seiner Arbeit sozusagen Prolegomena zu
einer Geschichte der literarischen Gattung der patristischen Osterpredigt bereitzu-
stellen. Angesichts des Fehlens jeglicher Vorarbeiten auf diesem Gebiet im allgemeinen
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und im Blick auf Gregors Predigtstil im besonderen ist er von diesem Vorhaben abge-
kommen, hat aber seine diesbeziiglichen Beobachtungen an vielen Stellen seiner Arbeit
eingestreut. Der Hauptakzent des Buches liegt jetzt, wie er selber in der Einfithrung
sagt, »auf der moglichst genauen Herausarbeitung der Themen und deren méglichst
umfassender geistesgeschichtlicher Einordnung® (S. 6). In der Tat: darin liege der
eigentliche Reichtum des Buches, das dadurch den Rahmen eines einfachen Kommen-
tars der Osterpredigt Gregors sprengt und zu einer dankenswerten Materialsammlung
zu wichtigen Fragen der Liturgie, der exegetischen Tradition und der theologischen
Interpretation, die mit dem Osterfest zusammenhingen, geworden ist. Es sei in diesem
Zusammenhang auch speziell auf die ausfithrlichen Spezialbibliographien, in denen sich
die Schwerpunkte der Arbeit widerspiegeln, hingewiesen (hier die Liste: Isaakopfer,
Jonas, Bildtheologie, Descensus ad inferos, der Achte Tag, Kreuzsymbolik, Vergottung
des Menschen, alttestamentliche Lesungen und Melito von Sardes [S. 227—235]),
ebenso auf die Fxkurse, die ans Ende des Buches gestellt wurden: ,Die Osterpredigt der
griechischen Kirche bis Gregor von Nyssa® (5. 179—189); »Die Datierung von De
Tridui spatio® (S. 190—198); ,Die atl. Lesungen der Osternacht® (S. 199—204).

Nach einer héchst instruktiven Einleitung (S. 7—14), welche die Osterpredigt Gre-
gors liturgisch einordnet und hervorhebt, daf sie zeitlich am Ubergang von der eintd-
gigen Osterfeier zur Feier des Triduum steht, was auch an der Struktur der Predigt
abzulesen ist, folgt eine Ubersetzung des Textes nach der Leidener Ausgabe (5. 17—40),
mitsamt der Kurzpredigt In sanctum et salutare Pascha, die als Schlufiwort dazugehért.
(Es wire wiinschenswert gewesen, das griechische Original dieses immerhin nicht sehr
langen Textes mitabzudrucken!).

Der Hauptteil des Buches ist dem Kommentar gewidmet (S. 43—179). Jeder Leser
wird daraus je nach seinen Interessen Nutzen ziehen kdnnen. Mich hat vor allem der
iiberzeugende Nachweis einer Beeinflussung Gregors durch syrische Theologen gefes-
selt: 1. Die Berechnung des Triduum, die Gregor anstellt (S. 103—114), findet sich in
dieser Form vorher nur bei Aphrahat (Beginn der Rechnung mit Donnerstagabend);
dabei ist aber typisch fiir Gregor, dafl er die iibernommene Tradition theologisch neu
begriindet. 2. Die eucharistische Deutung der Grablegung Christi ist sonst nur noch bei
Ep%jraim dem Syrer zu finden (S. 159—161). Interessant 1st auch die Abhandlung tiber
den Aufenthalt Christi wihrend des Triduum (S. 114—124), da hier die philosophischen
Voraussetzungen der theologischen Spekulation Gregors besonders deutlich hervor-
tretern.

Alles in allem: trotz seiner scheinbar bescheidenen Themenstellung ein reichhaltiges
Buch, das hoffentlich nicht nur in der Gregotforschung, sondern auch bei den Liturgie-
geschichtlern und bei allen an der patristischen Exegese Interessierten gebiihrende

Beachtung finden wird.'
Neuchatel W. Rordorf

Andreas Spira/Christoph Klock (ed.), The Easter Sermons of Gregory of Nyssa.
Translation and Commentary. Proceedings of the Fourth International Colloquium
on Gregory of Nyssa. Cambridge, England: 11—15 September, 1978, Cambridge/
Mass. 1981 (Patristic Monograph Series 9), Published by The Philadelphia Patristic
Foundation, Ltd., 384 S.,.

Das Thema der nun verdffentlichten Beitrige des 4. Kolloquiums itber Gregor von

Nyssa sind die beiden Osterpredigten ,,In Sanctum Pascha® (GNO IX 245—270) und

,De Tridui Spatio® (GNO IX 273—306). Beide Reden werden von S. G. Hall ins Eng-

1 Auf zwei neue Biicher zur Geschichte des Osterfestes sei bei dieser Gelegenheit
noch hingewiesen: R. Cantalamessa, Ostern in der Alten Kirche (= Traditio Chri-
stiana 4), Bern 1981; H. Auf der Maur, Feiern im Rhythmus der Zeit 1: Herrenfeste in
Woche und Jahr (= Gottesdienst der Kirche. Handbuch der Liturgiewissenschaft,
Teil 5), Regensburg 1983, S. 56—153.
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lische iibersetzt und ihr mehrschichtiger Inhalt durch eine Synopse aufgeschlisselt.
Auffallend ist, daf ,In Sanctum Pascha® keineswegs die Auferstehung Jesu behandelt.
Genau genommen geht es hier um eine Apologie der Méglichkeit der leibhaften Aufer-
stehung aller Menschen vor dem Endgericht. Der traditionsgeschichtliche Hintergrund
dieser Fragestellung wird ausfithrlich dargestellt von T. J. Dennis (55—80: Gregory on
the Resurrection of the Body), der ausgeht von der Auseinandersetzung zwischen
Methodios und Origenes, und J. C. M. van Winden (101—122: In Defence of the
Resurrection), der besonders die Argumente Gregors mit denen des Athenagoras ver-
gleicht. Als Ergebnis seiner Untersuchung stellt Dennis fest, daf diese Predigt iiber-
haupt nicht als ernsthafte Apologie anzusprechen sei (74: it does not belong to serious
apofogetic at all“). Ebenso negativ ist sein Urteil im Vergleich zu Ausfithrungen Gre-
gors zum selben Thema in De hominis Opificio, De anima, et resurrectione, De mortuis
und in der Oratio catechetica magna: ,It is at times an extraordinarily simplicistic
work® (74). An dieser Feststellung dndert auch nichts die Spezialstudie von M. Harl
iiber die Lobrede auf das Osterfest im Prolog der Predigt (81—100) und der Aufsatz von
E. Miihlenberg ,Die Gottheit des inkarnierten Christus erwiesen durch seine Selbst-
machtigkeit — Freiheit der Selbstbestimmung® (123—138).

Auch ,De Tridui Spatio“ behandelt nicht unmittelbar die Auferstehung Jesu, son-
dern vielmehr seine Hadesfahrt und das mit ihr verbundene Problem des ,dritten
Tages*. Den ausfiihrlichsten Beitrag hierzu liefert A. Spira: ,Der Descensus ad Inferos
in der Osterpredigt Gregors von Nyssa De Tridui Spatio® (195—262). Nach seiner ein-
gehenden Analyse der Predigt expliziert Spira das Kerygma des Hadessieges. Das Motiv
des Triumphes iiber den Tod wird auch von M. Alexandre angesprochen: ,,Piques, la
vie nouvelle® (153—194). L. R. Wickham: ,Soul and Body: Christ’s Omnipresence*
(279—292) diskutiert die von Gregor aufgegriffene Frage nach der leibhaften Anwesen-
heit Jesu in der Unterwelt und seiner gleichzeitigen Prisenz der Seele nach im Paradies.
H. Drobner befafit sich niher mit der von Gregor vorgelegten Berechnung der drei
Tage: Three Days and three Nights in the Heart of the Earth. The Calculation of the
Triduum Mortis according to Gregory of Nyssa“ (263—278). S. G. Hall erlautert die
allegorische und typologische Auslegung des Alten Testamentes in der Einleitung der
Predigt (139—152) und A. Meredith spricht iiber Gregors Antwort auf jidische Ein-
winde gegen die christliche Feier des Passa (293—304). D. L. Balas handelt iiber die
Konzeption des kosmischen Kreuzes (305-318). Der abschliefende Beitrag von
C. Klock bezieht sich auf beide Reden: ,,Gregors Osterpredigten in ihrer literarhisto-
rischen Tradition® (319—354). Ein wertvolles Hilfsmittel zum Gebrauch des ganzen
Bandes sind die Indices der alt- und neutestamentlichen Schriftstellen, der Belege aus
dem iibrigen Werk des Gregor, der Zitate aus anderen Kirchenvitern und aller
genannten Namen.

Neben diesen 11 ausfiihrlichen Untersuchungen wire es sicherlich auch angebracht
gewesen, einen Vergleich zu den Osterpredigten des Gregor von Nazianz zu ziehen
(Or 1in MPG 35,396—401 und Or 45 in MPG 36,623 —664). Die Stirke des Nysseners,
die Subtilitit seines theologischen Denkens und Fragens, wiirde sich nimlich bei einem
solchen Vergleich als seine Schwiche als Prediger enthiillen: Die theologische Proble-
matik beeintrichtigt nicht nur den rhetorischen Stil, sondern auch die Entfaltung des
Oster-Kerygmas. Ein wichtiges Ergebnis dieser Untersuchungen bestcht aber darin,
daf die patristische Grundlage der byzantinischen Osterfrémmigkeit, wie sie im Motiv
der H('i]}i’enfa.hrt Christi als Anastasis ihren Ausdruck findet, sehr eindrucksvoll auch
dem nicht nur historisch interessierten Leser vor Augen gestellt wird. Hier findet sich
nicht die leiseste Spur einer Theologie des Karsamstags im Sinne von Hans Urs von Bal-
thﬁsar. Hier ist alles schon durchdrungen von der &sterlichen Freude iiber den Triumph
Christi.

Marburg Georg Giinter Blum



Mittelalcer 415
Mittelalter

Lothar Speer, Kaiser Lothar III. und Erzbischof Adalbert von Mainz. Eine
Untersuchung zur Geschichte des deutschen Reiches im frithen zwolften Jahrhundert
(Dissertationen zur mittelalterlichen Geschichte 3, 1983).

In seiner Dissertation versucht der Autor ,aufzuzeigen, dafl das Bild des Verhalt-
nisses zwischen Kaiser Lothar III. und Erzbischof Adalbert I. von Mainz einer Revi-
sion bedarf*. Es geht dabei um den , Pfaffenkénig® Lothar IIL., die Rolle Adalberts von
Mainz als Wahlmacher von 1125 sowie als Staufergegner, schlieffllich um das behauptete
enge Verhiltnis beider zueinander. Das erste Kapitel der Arbeit gibt einen breiten Lite-
raturiiberblick. Dabei werden die Meinungen der dlteren Forschung, damit auch die
gingiien Topoi, aufgezeigt. So gilt Adalbert ,als schlauer, manchmal gewissenloser
Politiker® auf Reichsebene, demgegeniiber aber auch als geschickter Territorialpoli-
tiker. Ebenso werden dann die ilteren Positionen der Literatur iiber Lothar aufgefihrt,
endend bei Schmale, mit der jetzt giiltigen Auffassung, nach der Lothars Weg grofie
Aussichten geboten hitte, er freilich wegen der staufischen Opposition nicht realisiert
werden konnte,

Die angestrebte Revision gelingt Speer allerdings nur unvollkommen. Was den ,Pfaf-
fenkonig® anlangt, so ist die Forschung ohnehin schon von diesem Bild abgeriickt, was
ja auch Speer vermerkt. Die Rolle Adalberts als Wahlmacher bleibt recht unent-
schieden. Einerseits will Speer die Quellen nicht iibergehen, die das Gewicht Adalberts
bei den Wahlvorgangen von 1125 betonen, andererseits meint er, die Haltung Adalberts
lasse sich nach Lage der Quellen nicht konkret herausarbeiten. Gerade aber zu diesem
Punkt hitte man nach der versprochenen Revision doch mehr Entschiedenheit im Urteil
erwartet. Was das oft behauptete enge Verhiltnis zwischen Adalbert und Lothar
angeht, kommt Speer, nach umfinglicher Untersuchung der Territorialpolitik wie der
politischen Verhiltnisse, zum Erge%nis, daf aufer politischen Zweckbiindnissen keine
engere Verbindung bestand, ja, dafl gerade die Territorialpolitik Anlaf zu Zerwirf-
nissen bildete. Dadurch gewinnt dann Speer auch die ,Indizien®, die das von Otto von
Freising gezeichnete Bild des Stauferhassers relativieren. Speer meint, ,die Aussage,
Adalbert habe die Staufer 1125 mit Haf} verfolgt, sei in dieser Schirfe nicht zutreffend.

Speer hat Adalbert und Lothar auseinandergeriicke. Einen Einfluf§ auf Lothar sieht er
nicht gegeben. Das ist demnach auch der neue Aspekt, den Speer fir die weitere For-
schung beisteueren méchte. So iiberraschend ist dies Ergebnis freilich nicht. Es zeichnet
sich auch in anderen Untersuchungen ab. Die Arbeit leidet insgesamt etwas an der
Unentschiedenheit Speers, der gerade an Punkten, wo eine eigene Meinung erwartet
wird, seine Position relativiert und dadurch &fters unverbindlich bleibt.

Zwei Monita noch am Schlufl. Text, wie Literaturverzeichnis hitten noch durchge-
sehen gehort, hier ist zuviel an Verschreibungen unkorrigiert stehen geblieben. Der
Verlag schliefilich sollte darauf achten, dafl die Buchbinderei kiinftig solider arbeitet.
Das Rezensionsexemplar zerfiel schon bei der ersten Lektiire in Einzelteile.

Regensburg L. Kolmer

Joergen Vogel, Gregor VII. und Heinrich IV. nach Canossa. Zeugnisse ihres
Selbstverstandnisses. (= Arbeiten zur Frithmittelalterforschung, Schriftenreihe des
Instituts fiir Frithmittelalterforschung der Universitat Miinster, hg. von K. Hauck,
Bd. 9), Berlin/New York (de Gruyter) 1983. Quart. X, 311 S., Ln., DM 148.—.
Diese bei K. Hauck angefertigte Miinsteraner Dissertation geht den ,Zeugnissen des

Selbstverstindnisses* Heinrichs IV. und Gregors VII. im Zeitraum zwischen dem

Februar 1077 und dem Ende des Jahres 1080 nach. Quellen fiir diese ,Zeugnisse des

Selbstverstindnisses® sind, wie der Verf. in der Einleitung ausfithrt, fiir Gregor VIL. im

wesentlichen sein Register, fiir Heinrich IV. die Urkunden seiner Kanzlei, vor allem die

vom Notar Adalbero C verfafiten.
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Fiir Gregor VIL hat diese Verfahrensweise des Verfs. zur Folge, dafl der Inhalt der
Briefe seines Registers, die fiir diesen Zeitraum iiber seine Absichten Auskunft geben,
breit nacherzih%t wird. Neue Erkenntnisse fiir das Selbstverstindnis des Papstes
ergeben sich daraus nicht. Die wenigen, zusdtzlich zur Registeredition Caspars vom
Verf. in den Briefen ausgewiesenen Bibelzitate sind kaum informativ. Als Beispiel fiir
diese langatmige und wenig ergiebige Darstellungsweise sei Kap. IV Abschn. 4
genannt, wo der Verf. auf 7 %2 Seiten (224—231) nichts anderes tut, als die Register-
nummern VIIL 5, 7, 9, 12, 13 zu paraphrasieren (entsprechender Umfang der Briefe in
Caspars Oktavedition).

Zur Erklirung fiir die zweite Exkommunikation Heinrichs wertet der Verf. die nur
von Bonizo von Sutri iiberlieferte Nachricht, Heinrich habe durch seine Gesandten zur
Fastensynode des Jahres 1080 Gregor die Einsetzung eines Gegenpapstes angedroht,
stirker, als dies sonst die Forschung tut. Er macht die Stelle bei Bonizo zum Angel-
punkt seiner Interpretation der Motive Gregors (187—189). Da Bonizos Schrift aus der
Ablehnung des Gegenpapsttums Wiberts konzipiert ist, erscheint mir diese Neuinter-
pretation zu schwach abgesichert.

Besser als fiir das Selbstverstindnis des Papstes prisentiert sich das Ergebnis der
Arbeit fiir die ,Zeugnisse des Selbstverstindnisses® Heinrichs IV. Die Betonung der
stabilitas regni in Arengen koniglicher Urkunden vom Sommer 1077, abweichend vom
sonstigen Kanzleibrauch und offenbar unabhingig von Vorlagen, wird vom Verf.
(83—86) iiberzeugend ausgewertet. Auch die Interpretation der urkundlichen Verlei-
hungen fiir den Patriarchen von Aquileja und den Bischof von Brixen als ,Sicherung der
Ostalpenpisse® (I 2) ist bedenkenswert. Fir die Darstellung des koniglichen Selbstver-
stindnisses kommt dem Verf. die interdisziplinire Arbeitsweise der Miinsteraner Schule
zugute. Die Abschnitte iiber den Ulmer Pfingsthoftag von 1077 (II 2), iiber die Deu-
tung des zweiten Speyerer Dombaus (IV 5) fiir Heinrichs Selbstverstindnis und dber
das Grabrelief Rudolfs von Rheinfelden gehoren zu den besten Passagen der Arbeit.

Das umfingliche Literaturverzeichnis und Stichproben im Apparat zeigen, dafl der
Verf. solide gearbeitet hat. An einigen Stellen blockiert gelehrte Literaturienntnis das
Quellenverstindnis, so bei der oben genannten Einschitzung der Nachricht des Bonizo
oder bei der umfanglichen Wiedergabe des Brixener Synodﬁdekrets (210—216), bei der
es dem Verf. nicht auffille, daf hier von einer Papstwahl Wiberts nicht die Rede ist. Zu
korrigieren ist (232) der Name des von Gregor VII. in Ravenna eingesetzten Gegenerz-
bischofs von Richardus in Raydolfus entsprechend Holtzmann, Ein Gegner Wiberts,
in: Rom. Quartalschr. 57, 1962. Die durch Caspars Registeredition ver%reitete Sigle-
auflosung von R (auch bei Petrus Pisanus steht nach der Edition von Duchesne nur die
Sigle, Vogel dagegen benutzt die iltere Edition von Watterich, die die Sigle unkommen-
tiert auflost) sollte nach Holtzmanns Arbeit endlich aus der Literatur verschwinden.

Das Buch von Vogel wird wegen seiner griindlichen Aufarbeitung der Beziehungen
zwischen Gregor VII. und Heinrich IV. in den Jahren 1077 bis 1080 in Zukunft als
Erginzung und Korrektur zu den Jahrbiichern zu lesen sein. Es ist eine solide Arbeit,
die jedoch durch Beschrinkung auf die wirklich neuen Aspekte gewonnen hitte. Zum
Selbstverstindnis Gregors VIL. ist der Ertrag gering. Genau so drgerlich wie manche
Weitschweifigkeit ist Ereilich der vom Verlag zu verantwortende Preis des Bandes.

Bonn Ingrid Heidrich

Klaus Kirchert: Der Windberger Psalter. Band I: Untersuchung. Band II: Text.
Miinchner Texte und Untersuchungen zur Deutschen Literatur des Mittelalters.
Miinchen, Artemis 1979, 668 Seiten, Leinen, DM 142.—.

Klaus Kircherts Untersuchung und Textausgabe des Windbergers Psalters sind aus
der Dissertation des Autors (1973/74) hervorgegangen und fiir die vorliegende Arbeit
mit weiteren Forschungsergebnissen versehen worden. Durch wissenschaftliche Prizi-
sion zeichnet sich Kircherts Arbeit denn auch aus und zeigt iiber die eigenen Schlufifol-
gerungen hinaus Perspektiven fiir zukiinftige Forschungen im Zusammenhang mit
dieser Psalmeniibersetzung auf.
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Kircherts Arbeit ist in zwei Binden erschienen: der Untersuchung (Band I) und der
Textausgabe (Band II). Band I enthilt im Anhang ein Siglen-, Abkiirzungs- und Lite-
raturverzeichnis sowie ein Verzeichnis der erdrterten Psalmenstellen und ein Namen-,
Sach- und Werkregister. Ein Wortregister zu den frithmittelhochdeutschen Interlinear-
versionen plant der Autor, gesondert vorzulegen. Der Textausgabe sind die Anmer-
kungen — unterteilt nach Buchstabenverweisen fiir den lateinischen und Zahlenver-
weisen fiir den deutschen Text — nachgestellt. Der Text selbst erscheint als sogenannter
»diplomatischer Abdruck® in interlinearer Version. Wihrend das Siglen- und Abkiir-
zungsverzeichnis erneut aufgefiihrt werden, wird das Literaturverzeichnis hier nicht
wiederholt.

Die Untersuchung zum Windberger Psalter gliedert sich in fiinf Groflabschnitte. Mit
seinem Forschungsbericht (Kapitel I) liefert der Autor die theoretischen Vorausset-
zungen fiir seine Analyse. Er diskutiert die Arbeiten Schondorfs und Tornquists, setzt
sich aber vor allem mit den Thesen Eggers® kritisch auseinander. Wahrend Eggers die
wortgetreue Wiedergabe als scharfe Reaktion auf eine freiere Behandlung des biblischen
Themas verstehe, sieht Kirchert in ihr vielmehr die schulwissenschaftliche Tradition der
althochdeutschen Gebrauchsliteratur fortgesetzt. Dem von Eggers angenommen Arche-
typus hilt Kirchert die Neuentstehung ,unregelmifliger” Lesarten entgegen. Damit
durchbricht Kirchert die traditionelle Verkniipfung von Filiation und Chronologie und
erdffnet neue Perspektiven fiir eine textkritische Wiirdigung. In der auf Wallburg und
Lewark basierenden Diskussion um Abschrift oder Original wird die Position des
Autors nicht klar erkennbar. Nicht nur an dieser Stelle fiihrt die Erérterung des Fiir und
Wider zu einer sproden Aneinanderreihung wissenschaftlicher Fakten.

Die Beschreibung des CGM 17 (Kapitel II) konzentriert sich vor allem auf die Frage
nach dem Entstehungsort der Handschrift, obwohl bereits aus dem Besitzervermerk das
Kloster Sancta Maria in Windberg als Provenienz hervorgeht. Kirchert sieht es als gesi-
chert an, daf} der Kodex in Windberg auf Veranlassung von Abt Gebhard entstanden
ist. Fernerhin nimmt er an, daff die Eintragung des lateinischen Textes schon im Hin-
blick auf den deutschen geschehen sei und unterscheidet im Gegensatz zu Lewark, statt
sechs nur zwei Schreiberhinde. Auch die Untersuchungen zur Mundart widersprachen
der Lokalisierung mit Windberg nicht. Die Handschrift wire damit als nordostliches
Westmittelbairisch identifiziert. Als inhaltlichen Beleg fiihrt Kirchert die im Primon-
stratenserorden iiblichen Orationes an, die in dem Kodex enthalten sind.

Die Edition und Untersuchung des Kalendars (Kapitel III) ist als abgeschlossene Ein-
heit der Psalmenuntersuchung vorangestellt. Mit der besonderen Autlistung der dazu-

ehorigen Literatur — leider nur bis 1966 — bietet sich ein unmittelbarer Ansatzpunkt
%ﬁr weitere Forschungen. Als Indizien fiir die gemeinsame 6rtliche und zeitliche Fixie-
rung von Psalterium und Kalendar dienen dem Autor die Feste und Heiligeneintra-
gungen, die Heiligennachtrige und Weiheeintragungen von gleichzeitiger und spaterer
Hand sowie der feutsche Text. Mit dem Abdruck des Kalendars und der komputisti-
schen Notizen schliefit das Kapitel ab.

In den beiden letzten Groﬁagschnitten wird der Psalter selbst, vor allem im Hinblick
auf die Bezichung der Texte untereinander betrachtet. Der lateinische Psaltertext der
Handschriften der Windberger Gruppe (Kapitel IV) stellt sich nach Kircherts For-
schungen als durchschnittlicher Vulgata-Text der Zeit heraus. Nach der Darstellung
individuellen Verhaltens der vier Handschriften wendet sich der Autor den Bezie-
hungen zwischen den lateinischen Texten zu. Um diese jedoch genau zu besummen,
geniigen ihm die gemeinsamen Sonderlesungen nicht, und er versucht stattdessen, iiber
die Beziehungen der Handschriften zu Texten auflerhalb der Windberger Gruppe ein
Zusammenriicken der Windberger Handschriften zu ermitteln. Bei seinen Vergleichen
mitdem 19. Psalterzweig und den jiingeren Lesarten in den altmittel- und altniederfrin-
kischen Psalmenfragmenten kommt er zu dem Ergebnis, dafl der Windberger und der
Wolfenbiittler Psalter den relativ konservativeren, der Millstitter und Trierer Psalter
den moderneren Text darstellen. . :

Der deutsche Psaltertext der Handschriften der Windberger Grupﬁe (Kapitel V) wird
nach Vorausschickung allgemeiner Aspekte und Untersuchungsmethoden zur Uberset-
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zungstechnik als Wort-fiir-Wort-Ubersetzung im sakralen Bereich charakterisiert,
wobei Kirchert das enge Festhalten am Latein nicht als Folge tibersetzerischen Unver-
mégens, sondern als bewufite Beschrinkung der eigenen Moglichkeiten sieht. Fiir die
bisher nur in geringem Umfang durchgefithrte Wortschatzuntersuchung gibt Kirchert
mit dem Beispiel der Ubersetzung von benedicere ein Untersuchungsraster vor, mit
dem er zu weiteren Forschungen anregt. Auf das methodische Vergleichsverfahren der
lateinischen Psalterien zuriickgreifend, fithrt Kirchert seine Filiationsanalyse der Uber-
setzungen innerhalb und auflerhalb der Windberger Gruppe durch. Wihrend Kirchert
die Beziechungen des Windbergers zum Wolfenbittler Psalter bewufit aufier ache laBt,
um eine Uberschneidung mit den Forschungen Var Nimwegens zu vermeiden, unter-
sucht er alle anderen Relationen und bezieht méglichst umfangreiches Material aus dem
textgeschichtlichen Umkreis ein. Erst nach dessen vollstindiger Aufarbeitung kénnten
sich weitere Aufschliisse iber die Zuordnungsschwierigkeiten ergeben und Kirchert
darin bestatigen, dafl es sich bei den Ubersetzungen der Windberger Gruppe ,,um eine
bereits ineinandergeflossene und sich wieder entfaltende Entwicklung handelt” (S. 245).
New York Jutta Riitz

Wilhelm Schmidt-Bleibtreu, Das Stift St. Severin in Kéln, Siegburg 1982

(Studien zur Kélner Kirchengeschichte 16).

Es ist erstaunlich, daf iiber die Geschichte der groflen Kélner Stifte bis heute nur
wenige befriedigende Monographien vorliegen. Grund hierfiir mag sein, dafl man von
dem jeweiligen Autor neben aggemeinen mediivistischen Fertigkeiten ebenso Kennt-
nisse in kirchlicher Verfassungsgeschichte, in Wirtschafts-, Sozial-, Liturgie- und
Rechtsgeschichte u.a.m. voraussetzen muf}, Fiir die hier anzuzeigende Dissertation, die
unter Anleitung von P. E. Hibinger (Bonn) geschrieben wurde, liegt zwar schon eine
groflere Vorarbeit von Hermann Heinrich Roth vor, die innerhalb der ,Germania
Sacra® im Jahre 1925 erschien, doch machte es die Auswertung neuerer archiologischer
Forschungen von Fr. Fremersdorf erforderlich, sich wiederum mit dieser Institution zu
befassen. Als weitere iberzeugende Griinde fiir die Wiederaufnahme des Themas nennt
der Verf. ferner die fehlende umfassende Verfassungsgeschichte, eine genaue Beschrei-
bung der Besitzverhiltnisse, die Erforschung der iu[%eren Beziehungen und eine feh-
lende ausfithrliche Personalliste des Stifts.

Die Arbeit lehnt sich in ihrem Aufbau an bewihrte Vorbilder an, wobei auf eine
eigentliche Wirtschaftsgeschichte verzichtet wird. Auflerdem wertet der Verfasser vor-
bi%dlich die Bau eschicﬁte als historische Quelle aus. Eine besondere Leistung stellt die
Befassung mit der Frithgeschichte des Stiftes dar, wobei es dem Verf. gelingt, eine
Schneise in das Dickicht zu schlagen. Er kann gegen Roth, insbesondere auf die bauge-
schichtlichen Untersuchungen von F. Miihlberg (1965) zuriickgreifend, wahrscheinlich
machen, ,daf Ende des 8. Jahrhunderts eine Klerikergemeinschaft an St. Severin
bestanden hat“ (5. 60), die nach klésterlichem Vorbild lebte, ohne natiirlich sagen zu
konnen, ob es Kleriker oder (Benediktiner)-Monche waren. Ebenso tiberzeugend ist
seine kritische Darlegung der These K. H. Schifers, Stiftskirchen seien aus Pfarrkirchen
entstanden. Ein Beweis ist fiir St. Severin nicht moglich, weil die Quellenlage dies nicht
zuliflt. Der grofite Teil der uberzeugenden Darstellung ist der Stiftsverfassung
gewidmet, wobei der Autor auch andere Stifte im Kolner Sprengel zum Vergleich her-
anzieht. Damit nimmt die Arbeit teilweise schon eine noch ausstehende Zusammentfas-
sung der rheinischen Stiftsmonographien vorweg.

Am Rande seien noch einige Hinweise gestattet. Bei der Behandlung des Miihlgaus
(S. 374 £.) fallt auf, dafl iiberwiegend iltere Literatur (Binterim-Mooren, Norrenberg)
zitiert wird, aber ein Verweis auf Oediger, Liber valoris (dort Erginzungen) und
W. Herborn und W. Krings, Kulturlandsciaft und Wirtschaft im Erkelenzer Raum, in:
Studien zur Geschichte der Stadt Erkelenz, K6ln-Bonn 1976, S. 11 ff., dort S. 15 ff. ein
eigener Abschnitt iiber den Mithlgau und seine Abgrenzung mit einem anderen
Ergebnis als das des Verfassers, unerwihnt bleiben.
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Die bei Schmidt-Bleibtreu S. 375 mit Hinweisen auf Norrenberg erwihnte Ernennungs-
urkunde von 1243 fiir den Priester Siegfried zum Pfarrer von Gladbach ist in dem nicht
zitierten Gladbacher Urkundenbuch ediert. Die S. 136 erwihnte Inkorporation von
Rheindahlen ist bei dem zitierten Norrenberg unvollstindig dargestellt (s. dazu Rheini-
scher Stidteatlas Rheindahlen, Kéln-Bonn 1976, S. 4). Die S. 68 erwihnten ,fratres
famulantes® und ,fratres servientes“ stammen aus einer Urkundenfilschung, was erst
S. 88 ausdriicklich gesagt wird. Der Vergleich der Pribendenzahlen auf S. 69 wird
S. 104 weitgehend wiederholt. Dafl bei der Zuordnung der Orte mit Stiftsbesitz einiges
durcheinander lduft, ist nach der letzten Eingemeindungswelle nicht verwunderlich und
sollte nicht iiberbewertet werden. Dies gilt auch fiir die anderen Randbemerkungen.
Denn insgesamt ist die Arbeit mit erkennbarer Akribie und Fleifl (446 Seiten, davon
236 Listen) erstellt worden und verdient hohe Anerkennung.
Manchengladbach Wolfgang Lihbr

Weilenau in Geschichte und Gegenwart, Festschrift zur 700-Jahrfeier der Uber-
gabe der Heiligblutreliquie durch Rudolf von Habsburg an die Pramonstratenserabtei
Weiflenau, Im Auftrag der Katholischen Kirchengemeinde Weiflenau und der Ort-
schaft Eschach hg. v. Peter Eitel, Jan Thorbecke Verlag, Sigmaringen 1983, 418 S.
Die Geschichte des Primonstratenserstifts Weiflenau, das 1145 von dem welfischen

Ministerialen Gebizo von Ravensburg mit Zustimmung Welfs VI. und Heinrichs des

Léwen, also auf einem ,Inwirtseigen® gegriindet und von Chorherren aus Rot an der

Rot besiedelt wurde, ist bisher trotz eines reichen Quellenmaterials noch nicht mono-

Eraphisch und umfassend untersucht und dargestellt worden, obgleich die zunichst

escheidene Stiftung zu ansehnlichem Besitz kam, zum Reichsstift aufstieg und
durchaus in Bliite stand, als sie im Jahre 1803 sikularisiert wurde und an die Grafen von

Sternberg-Manderscheid iberging. Natiirlich ist mancher Aspekt, sind einzelne Ver-

hiltnisse und Bezichungen oder Vorginge bereits behandelt oder haben wenigstens im

Rahmen allgemeinerer oberschwibischer Landesgeschichte oder noch dariiber hinaus-

greifender Literatur Erwihnung gefunden; aber vieles ist noch unerhellt und noch nicht

in einen Zusammenhang gebracht. Der Beitrag von Hermann Tiichle (,Mehr als

650 Jahre Primonstratenserstift*, S. 27—57) gibt mit dem knappen, doch die wesentli-

chen Punkte wenigstens beriihrenden Uberblick iiber die Gesamtgeschichte des Stifts

den gegenwirtigen Kenntnisstand wieder und lafit zugleich erkennen, was alles noch
der eingehenderen Erérterung harrt und wie viele Fragen mit Aussicht auf Antwort
noch gestellt werden konnten. Nimmt man Tiichles Ausfihrungen als die Skizze einer

Weiflenauer Klostergeschichte, so wird in der vorliegenden Festschrift, die sich aus

juferen Griinden an dem Jahr der Ubergabe der Heiligblutreliquie durch Rudolf von

Habsburg (1283) orientiert, nur der eine oder andere Punkt griindlicher erhellt. Otto

Beck (,Primonstratenser in Oberschwaben®, S.11—26) wiederholt allgemein

Bekanntes itber die Primonstratenser, trigt aber fast nichts unmittelbar iiber Weillenau

als Pramonstratenserstift bei, und die ,Geschichte der Weiflenauer Heiligblutreliquie®

(S. 60—88) von Gerhard Spahr bietet zwar durch Archivalien belegte Einblicke in die

Frommigkeitsgeschichte, ist aber etwas zu distanzlos verliebt in den Gegenstand und

die seitenweise blofle wortliche Mitteilung von Einzelheiten — ohne diese zu interpre-

tieren —, die man nach der Lektiire auch wohl wieder vergessen kann. Ein wichtiges

Moment fiir die Existenz des Reichsstifts spricht dagegen Peter Eitel (,Kloster Wei-

fenau und die Landvogtei Schwaben®, S. 89—106) aufgrund eines reichen archivali-

schen Materials an. Er verfolgt in den Hauptziigen die schwierigen Beziehungen des

Klosters zu der 1274 eingerichteten Landvogtei Oberschwaben, die um Territorialisie-

rung ihrer Funktionen von Schutz und Schirm bemitht war, wogegen das Kloster oft

nur mit Miihe die aus seiner Reichsstandschaft abgeleiteten Rechte zu behaupten ver-
mochte, zumal auch die Untertanen diesen Gegensatz zu ihrem Vorteil auszunutzen
suchten; erst rund 40 Jahre vor der Sikularisation (1761) konnte der Abt durch einen
relativ giinstigen Vertrag die Position des Klosters gegeniiber der Landvogtei festigen.
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Sehr ausfithrlich werden von Georg Wieland Teile der ,Besitzgeschichte® des Reichs-
stiftes Weiflenau (S. 109—218) behandelt. Schwerpunkte sind der umsichtige Versuch,
das urspriingliche und bescheidene Stifrungsgut zu bestimmen. Knapper werden sodann
die gesamten weiteren Erwerbungen bis zum Hohepunkt um 1266 dargestellt, innerhalb
deren wiederum die in Eigenregie des Klosters betriebenen Grangien, speziell aber die
Grangie Ravensburg, der ehemalige fiskalische Fronhof — mit wichtigen Bemerkungen
zur Stadtgeschichte von Ravensburg — genauer untersucht werden. Man bedauert es
mit dem Verfasser, daf} er zu der beabsichtigten Struktur- und Herrschaftsgeschichte
dieses Besitzes keine Zeit mehr gefunden hat. Uber die Rolle, die der ,, Weinbau in Wei-
fenau® im Rahmen des Besitzes gespielt hat, erfihrt man mit dankenswerten Angaben
iiber Ertrige und Preise etwas Naheres durch Gerhard Spahr (S. 219—230).

Neben dieser eher dufleren Geschichte kommt die innere Geschichte, vor allem die
der Chorherrengemeinschaft, ihrer Titigkeit und Leistung, kurz die Geschichte der
geistlichen Institution leider kaum zu Wort. Die wenigen Seiten, die Helmut Binder
einem geistesgeschichtlich so aussagefihigen Gegenstand wie der Bibliotheksgeschichte
widmet (,Bibliotheca Weissenaviensis, Aus der Geschichte der Klosterbibliothek®,
S. 231—244), die sich aber grofienteils auf die Referierung allgemeiner Literatur oder
der Arbeiten von Paul Lehmann iiber Weiflenauer Handschriften stiitzt, vermégen
bestenfalls den Wunsch wachzuhalten, daft die in der Bibliotheksgeschichte liegenden
Méglichkeiten einmal griindlicher genutze wiirden. Etwas mehr Raum hat dagegen die
Architektur und Kunstgeschichte im weiteren Sinn gefunden. In ,Der barocke Kon-
ventneubau des Klosters Weiflenau® gibt Hubert Krins (S. 245-259) einen kurzen
Uberblick iber das Werden sowohl des Barockbaus wie seiner Ausstattung. Diese wird
in einem speziellen Detail, den Stuckarbeiten Franz Schmuzers, von Karl Kosel niher
betrachtet (,Franz Schmuzer in Weiflenau — Zwei Wege zum Regencestil®,
S. 261—277); iber ,Die Medaillen des Klosters Weiflenau® (S. 279—286) schreibt
Ulrich Klein und iiber die Orgel der Klosterkirche Ulrich Hoflacher (,Johann Nepo-
muck Holzhay, Aus dem Leben und Schaffen eines schwibischen Orgelbauers®,
S. 287—315).

Mit der Geschichte des Klosters sind sodann die letzten Beitrige nur noch in einem
juferlichen Sinn verbunden. Wenige Jahre nachdem Wiirttemberg die ehemaligen Klo-
stergebiude erworben hatte, wurden sie zum grofiten Teil an die St. Gallener Tuchfa-
brikanten Erpf verduflert, die in ihnen einen Textilveredlungsbetrieb einrichteten,
dessen Entwicklung Max Preger in der ,,Geschichte der Bleicherei, Farberei und Appre-
turanstalt in Weiflenau (« %eicherei Weiflenau»)* (S. 317—335) nachzeichnet. Die
Gebiude fielen 1851 durch Kauf erneut an den Staat, der die Bleicherei zunichst selbst
weiterfiihrte, dann aber verpachtete, bis schliefilich 1892 in den ehemaligen Klosterge-
biuden eine staatliche Irrenanstalt eingerichtet wurde, deren wechselvolle Wege Man-
fred Kretschmer beschreibt (,Von der koniglich-wiirttembergischen Staatsirrenanstalt
zum Akademischen Krankenhaus, Aus der Geschichte des Psychiatrischen Kranken-
hauses Weiflenau®, S. 337—354). Eine teilweise sehr personlich gefirbte Riickschau des
gegenwartigen Seelsorgers der Pfarrei Weilenau, der Nachfolgerin der ehemaligen Klo-
sterpfarrei (,,Geschichte der katholischen Pfarrei Weiflenau 1m 19. und 20. Jahrhun-
dert von Hermann Rode, S. 355—375) bildet den letzten Beitrag des Bandes. Eine
Zeittafel, ein umfangreicher Abbildungsteil, Erliuterungen zu den Abbildungen und
ein Namensregister schliefien ihn ab.

Es ist vielleicht nicht ganz angemessen, iiber eine Festschrift iberhaupt, und sicher
noch weniger, aus dem Blickwinkel einer speziellen Zeitschrift ein Gesamturteil abzu-
geben. Auch ist das in sich unterschiedliche Publikum, an das sich diese Festschrift oder
wenigstens einige der Autoren zu richten scheinen, dabei zu beriicksichtigen. Wohl
aber kann man unabhingig von solchen Bedenken die bewufit zugespitzte Frage sich
erlauben, in welchen Punkten das Buch die wissenschaftliche Erhellung der Geschichte
der geistlichen Institution Weilenau fordert. Die Antwort mifite m.E. lauten, dafl
unter diesem Gesichtspunkt nur einige wenige Beitrige wirklich weiterfihrende
Schritte bedeuten.

Bochum Franz-Josef Schmale
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Scarpatetti, Beat Matthias von: Die Handschriften der Stiftsbibliothek St.
Gallen. Beschreibendes Verzeichnis. Codices 1726—1984 (14.—19. Jahrhundert).
Mit einer Einleitung zur Geschichte der Katalogisierung von Johannes Duft. Stiftsbi-
bliothek St. Gallen 1983 (Auslieferung: Verlag am Klosterhof, St. Gallen), 129% u.
306 S., Ln., sFr. 145.—.

Gustay Scherrer bearbeitete das 1875 gedruckte ,Verzeichnis der Handschriften der
Stiftsbibliothek von St. Gallen®. Sein fiir die Zeit vorziigliches Werk umfafit die nach
dem einfachen System des Numerus currens aufgestellten und signierten Codices
manuscripti 1—1725. Der vorliegende neue Band (mit 4 Farbtafeln) beschreibt nach den
modernen Regeln der Handschriften-Katalogisierung jene Manuskripte der St. Galler
Stiftsbibliothek, die in Scherrers Verzeichnis nicht enthalten sind, weil sie sich damals
grofitenteils noch nicht in dieser Bibliothek befunden haben, die Codices nr.
1726—1984. Diese nun vorbildliche katalogisierten 259 Handschriften sind zum gré-
fleren Teil erst nach der Aufhebung des Stifts (1805) und in den letzten hundert Jahren
in den Besitz oder in das Depositum der Stiftsbibliothek gelangt. Sie entstammen zum
groflen Teil den Frauenklostern der Stadt und der weiteren Umgebung St. Gallens
sowie dem Stift St. Gallen selbst. Besonders eindrucksvoll ist dessen Chorbibliothek
mit 20 grofiformatigen Chorgesangbiichern aus der Zeit der Renaissance, des Barocks
und Rokokos vertreten. Die Handschriften aus den Frauenkldstern sind weitgehend
auch von Frauen redigiert und geschrieben worden; sie bilden eine reiche Quelle zur
Kloster- und Frommigkeitsgeschichte dieser Gemeinschaften im Spatmittelalter und in
der Neuzeit. Die Handschri%ten des Stiftes spiegeln das innere Leben (geistig, liturgisch,
musikalisch) und das duflere Regiment der Fiirstabtei. So ist dieser Handschriftenbe-
stand auch ein Dokument der Kontinuitit aus dem Spatmittelalter iiber die Stiirme der
Reformation und Gegenreformation in die Zeit barocier Vitalitit hinein, die sich heute
noch in den michtigen Bauten der Stiftskirche (Kathedrale) und des ganzen ehemaligen
Stiftsbereiches darstellt. Chronologisch beginnen die Handschriften mit der 2. Hilfte
des Spitmittelalters (14.—16. Jh.); sie bilden hier einen ersten Schwerpunkt, dem ein
zweiter im 17. und 18. Jh. gegeniibersteht. Im Einleitungsteil (S. 1*—99%) legt J[ohannes
Duft, der hochverdiente Stiftsbibliothekar von 1947 bis 1981, eine Geschichte der Kata-
logisierung der St. Galler Handschriften vom 9. bis zum 19. Jahrhundert vor. Der Bear-
beiter des iisher weithin unbekannt gebliebenen Supplementbestandes, B. M. von Scar-

atetti, war als Bearbeiter des ,,Kata%ogs der datierten Handschriften in der Schweiz in
f;teinischer Schrift vom Anfang des Mittelalters bis 1550 und als Mitglied des Comité

International de Paléographie %ﬁr dieses Werk bestens ausgewiesen. Der vorziigliche,

noble Band reiht sich wiirdig in die groffe Tradition der Suftsbibliothek ein.

Miinchen Georg Schwaiger

Le catalogue de la bibliothéque de I’abbaye de Saint-Victor de Paris de
Claude de Grandrue 1514, Introduction historique de la bibliothéque par Gil-
bert Ouy, Présentation de I'édition par Véronika Gerz von Buren, Texte et
index établis par Véronika Gerz von Buren en collaboration avec Raymonde
Hubschmid et Catherine Regnier de la Maison des sciences de ’homme Paris,
Concordances établies par Gilbert Ouy, Paris: Editions du Centre National de la
Recherche Scientifique, 1983; LXI u. 733 S.; F 300.—.

Obwohl die hervorragende Bedeutung der Bibliothek des 1113 gegriindeten regu-
lierten Chorherrnstiftes St. Victor zu Paris lingst bekannt ist, sowohl was ihre Bezie-
hung zur Geschichte der Pariser Universitit betrifft, als auch was den Reichtum ihres
Handschriftenfundus anbelangt, so fehlte bisher doch eine eingehendere Untersuchung
zur Geschichte dieser Bibliothek, sicht man einmal ab von dem veralteten Werk von
Alfred Franklin, Histoire de la bibliothéque de Pabbaye de Saint-Victor a Paris, Paris
1865. Diese Liicke der Forschung beruhte weniger auf einem Mangel an Interesse als auf
den Schwierigkeiten, welche bei der Beniitzung des Handschriftenbestandes von St.
Viktor zu iiberwinden sind. Sie resultieren aus dem Schicksal dieser Bibliothek nach
dem Ende des Mittelalters. Es ist gekennzeichnet durch Naturkatastrophen (Uber-
schwemmung von 1651), verschiedenen 6rtlichen Verlagerungen, zunehmendes Unver-
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stindnis fiir die organisch gewachsene Struktur des alten Bestandes bis ins 19. Jahrhun-
dert hinein sowie durch politische Ereignisse wie die Franzosische Revolution, iri deren
Gefolge das Gros der Handschriften auf drei Pariser Bibliotheken aufgeteilt wurde
(Bibliothéque Nationale, Bibliothéque Mazarine, Bibliothéque de I’Arsenal). Weitere
Handschriften, deren Herkunft aus St. Viktor feststeht, befinden sich u.a. in Bern,
Kopenhagen, Leyden und in der Vaticana, wie Gilbert Ouy in seiner bibliotheksge-
schichtlic%\en Einleitung zu dem vorliegenden Werk mitteilt.

Es handelt sich dabei um die, modernen Anforderungen nachkommende Transskrip-
tion des im Jahre 1514 fertiggestellten handschriftlichen Katalogs des damaligen, 1520
verstorbenen Bibliothekars Claude de Grandrue (heute: Paris, B.N.lat. 14767). Bei
diesem Katalog, der nicht zu verwechseln ist mit dem vom selben: Autor verfafiten
alphabetischen Katalog aus dem Jahre 1513, dessen Autograph in der Bibliothéque
Mazarine (Ms 4184) vorliegt und nur als zeitgendssische Kopie in der Bibliothéque
Nationale (B.N.lat. 14768) vorhanden ist, handelt es sich um einen Standortkatalog und
zugleich um einen Katalog, der den Inhalt der einzelnen Codices weitgehend aufschlis-
selt. Um die Standorte anzugeben, wurde von Claude de Grandrue ein Signaturensy-
stem verwendet, das aus drei Alphabeten besteht (A — T, AA — TT, AAA — O0OQ).
Jedem Buchstaben, bzw. jeder Buchstabengruppe, die gleichzeitig die Zugehérigkeit zu
einem bestimmten Pult des Lesesaals der Abtei anzeigte, waren durch arabische Ziffern
eine entsprechende Anzahl von Codices zugeordnet. Buchstabengruppe und Ziffer
ergaben zusammen die Signatur, die Claude de Grandrue auf dem Rand seines in Buch-
form angelegten Katalogs neben jeder jeweils den Inhalt eines Codex betreffenden
Notiz vermerkte. Der Inhalt der einzelnen in einem Codex zusammengefafiten Werke
wird mit Autoren- und Titelangabe angezeigt. Dazu kommt bei jedem Codex die
Angabe des Incipit des zweiten, des Explicit ges vorletzten und die Folionummer des
letzten Titelblattes.

Die Drucklegung dieses Katalogs ist vor allem Gilbert Ouy zu verdanken, der bereits
1957 die Verwirklichung dieses Projekts angekiindigt hatte. Vgl. G. Ouy, Le Catalogue
provisoire du Fonds Ancien de Saint-Victor au Cabinet des Manuscrits de la Bibliothéque
Nationale, in: Bibliothéque de ’Ecole des Chartes 114 (1956) 192—198. Mit der nun
erfolgten Verdffentlichung verbinden die Herausgeber ein doppeltes Ziel.

Das erste ist praktischer Natur. Da sich herausgestellt hat, daff von den 1081 Vikto-
riner Handschriften, die der Katalog von Claude de Grandrue aufzahlt, bisher 893 iden-
tifiziert werden konnten, wozu noch 19 wiederentdeckte Fragmente kommen, kann
man davon ausgehen, dafl von dem damals beschriebenen Bestand noch rund 85 %
erhalten sind. Davon befindet sich der weitaus grofite Teil in der Bibliothéque Natio-
nale in Paris, wo er bisher ausschlielich iiber das von Léopold Delisle hergestellte Ver-
zeichnis zuginglich war. Vgl. L. Delisle, Inventaire des manuscrits latins de Saint-
Victor conservés a la Bibliothéque impériale sous les numéros 14232—15175 (Auszug aus
der: Bibliothéque de I'Ecole des Chartes, 6° série, t. V) Paris 1869. Schon Delisle selbst
hatte wegen des summarischen und provisorischen Charakters seines Verzeichnisses
den Riickgriff auf den Katalog von Claude de Grandrue angeregt und eine Konkordanz
seiner Signaturen mit den heute giiltigen vorgeschlagen.

In der vorliegenden Edition er%assen die Konkordanzen nicht nur die Signaturen der
in der Bibliothéque Nationale aufbewahrten, sondern auch die Signaturen derjenigen
Handschriften, die in anderen Bibliotheken lagern. Diese heutigen Signaturen wergen
dann nicht nur mit den Signaturen Claude de Grandrues, sondern auch mit denjenigen
spiterer Signatursysteme (Tafeln I und III) wie auch ilterer Systeme des 15. Jahrhun-
d?:rts, auf (:Fenen Claude de Grandrue aufbaute, verglichen (Tafel II). Gerade diese Kon-
kordanzen, die der Sisyphusarbeit von Gilbert Ouy zu verdanken sind, werden den
zukiinftigen Beniitzern der Handschriften des Fonds de Saint-Victor von groflem
Nutzen sein.

Hinzu kommen 9 Indices, mit welchen V. Gerz von Buren, unterstiitzt von R. Hub-
schmid und C. Regnier, die Angaben von Claude de Grandrue erschlieflen. Die Indices
erfassen der Reihe nach Autoren, Titel, Incipit-Angaben, kommentierte Autoren,
Briefempfinger, Eigennamen, Heiligennamen, Ubersetzer und Auftraggeber von
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Werken. Gerade beim Studium dieser Indices werden einem einige Grenzen der vorlie-
genden Edition bewuflt, vor allem was ihren praktischen Wert angeht. Der edierte
Katalog aus dem Jahre 1514 ist ja weder vollstindig oder im strengen Sinne systema-
tisch, noch ist er kritisch. Die damit verbundenen anachronistischen und falschen Auto-
renzuweisungen, unechten Anonyma und unvollstindigen Angaben werden in die
Indices verschleppt. Die Herausgeber waren sich im iibrigen dieses Nachteils voll
bewuflt, nahmen 1hn aber in Kauf, der der immer noch vorhandene Nutzen des Kata-
logs in der vorliegenden Form die Nachteile iiberwiegt und eine kritische Ausgabe noch
Generationen lang hitte auf sich warten lassen.

Ubrigens kommt hier der praktische Zweck mit der zweiten Zielsetzung in Konflike,
welche mit der vorliegenden Verdffentlichung verbunden ist. Sie ist historisch und ver-
gleichbar mit den Zielen der Herausgeber der Mittelalterlichen Bibliothekskataloge
Osterreichs, Deutschlands und der Schweiz. Unter diesem Aspekt erweisen sich die
Katalogisierungsbemiihungen von Claude de Grandrue in eine historische Strémung
eingebettet, die gegen Ende des 15. und zu Beginn des 16. Jahrhunderts auch in anderen
Bibliotheken Europas zur Katalogisierung der alten Handschriftenbestinde fiihree.
Zusitzlich zu den von den Herausgebern in diesem Zusammenhang angefiihrten Kata-
logen (S. XXXXVII) sei besonders auf den erst jiingst von G. Glauche edierten Katalog
des Bibliothekars Ambrosius Schwarzenbeck von 1483 aus Tegernsee verwiesen (Mit-
telalterliche Bibliothekskataloge Deutschlands und der Schweiz, 4. Bd., 2. Teil, Miin-
chen 1979, S. 751—849).

Vor allem aber zeigt der Katalog ,,die natiirliche Struktur der mittelalterlichen Biblio-
thek, wo Gruppen von Handschriften, die eine gemeinsame Herkunft und Geschichte
haben und sich so gegenseitig erkliren und erginzen, oft auf denselben Pulten
zusammen untergebracht waren®, (5. XXXVI; U%ersetzung vom Rezensenten). So
Gilbert Ouy in seiner duflerst instruktiven Einleitung, in welcher er selbst auf die Exi-
stenz einiger frihhumanistischer Handschriftensammlungen, die in die mittelalterliche
Bibliothek von St. Viktor eingegangen sind, hinweist, sowie auf das Vorhandensein
noch unentdeckter Autographe der grofien Viktoriner aufmerksam macht, wobei der
das Beispiel des Microcosmos von Gottfried von St. Viktor anfihrt. Hier ist mit der vor-
liegenden Edition ein weites Arbeitsfeld der Handschriftenforschung neu erdtfnet und
man darf auf die von Gilbert Ouy angekiindigte Thése d’Etat seiner Mitarbeiterin Fran-
coise Gasparri gespannt sein, die gerade zur alteren Geschichte von Bibliothek und Stift
von St. Viktor neue Erkenntnisse erwarten lafit.

Immer muf aber nach Gilbert Ouy bei solchen bibliotheksgeschichtlichen Betrach-
tungen im Auge behalten werden, daf} der Katalog von Claude de Grandrue nur jenen
Teil der Handschriften von St. Viktor erfaftt, die im Lesesaal an die dort aufgestellten
Pulte angekettet waren und so nur an Ort und Stelle eingesehen werden konnten, wenn
sie nicht, was gelegentlich vorkam, ausgeliehen wurden. Daneben gab es aber noch die
Chorbiicher, die zum Vorlesen bestimmten Biicher des Refekroriums, die Handbiblio-
thek in der Infirmerie, von deren Existenz Codices zeugen, deren Herkunft aus St.
Viktor zwar gesichert ist, die aber Claude de Grandrue in seinem Katalog nicht erfafit
hat. Hinzu kommen noch die vielen, im Laufe der Geschichte entwendeten Codices
und Fragmente, die sich heute in den verschiedensten Bibliotheken befinden, deren
Zugehorigkeit zum Bestand von St. Viktor aber besonders durch die Arbeiten von Eli-
sabeth Pellegrin nachgewiesen werden konnte. Erst sie alle zusammen erlauben einen
unverzerrten Blick auF die geistige Physiognomie von St. Viktor, soweit dies von seinem
Handschriftenbesitz her iiberhaupt méglich ist. Das vorliegende Werk erweist sich
somit als ein erster, wichtiger Baustein zu einem erst noch zu erstellenden Katalog, der
dann alle die Bibliothek des Stiftes und seine Handschriften betreffende Informationen
aufzunehmen hitte — utopisches Unterfangen, dem die Herausgeber zu Recht das
Hemd am Leib, nimlich den immer noch niitzlichen Katalog von Claude de Grandrue
vorgezogen haben.

Da es sich bei dem edierten Werk um einen mit Computerhilfe erstellten Text han-
delt, sind erfahrungsgemif die Fehlerquellen eher vermehre als verringert. Die Heraus-
geber haben aber mit grofer Sorgfalt Fehler zu eliminieren versucht. Manche werden



424 Literarische Berichte und Anzeigen

sich erst bei der praktischen Beniitzung des Katalogs herausstellen. Einer sei hier
erwihnt: es ist argerlich, wenn G. Ouy in seiner vorziiglichen Einleitung, noch dazu
mit Hilfe eines férmlichen Zitates, auf den einzigen Gebrauch von Parenthesen im Ori-
ginal des Katalogs hinweist (S. XXVI), diese Klammern aber dann in dem edierten Text
(S. 173) fehlen. Das mindert den Wert des Werkes nicht, dessen Lektiire den Rezen-
senten mindestens ebenso fasziniert hat wie die, solche bibliotheksgeschichtliche For-
schungen zu Unrecht ironisierende Jagd nach dem Plan einer imaginiren mittelalterli-
chen Bibliothek in einem gewissen Bestsellerroman der letzten Zeit.
Miinchen Rainer Jehl

Reformation

Dietrich Emme: Martin Luther: seine Jugend- und Studienzeit

1483—1505; eine dokumentarische Darstellung mit 10 Tafeln und 1 Faltkarte.

3. Aufl. Bonn, Memelweg 7: Emme, 1983. 301 S.

»Bisher gab es sie nicht: Die weitgreifende Biographie iiber die ersten 22 Lebensjahre
Martin Luthers und die Hintergriinde seines Klostereintritts®, beginnt der Werbetext
im ,,Borsenblatt fir den Deutschen Buchhandel® (39 [1983], 2095). Daneben weckt die
Behauptung hohe Erwartungen, die Darstellung von Otto Scheel — der in Bd. 1 seines
Werkes ,Martin Luther® erstmals 1917 und in 3. Aufl. 1921 denselben Lebensabschnitt
auf 340 Seiten darbot — ,hilt aber in wesentlichen Punkten einer kritischen Uberprii-
fung nicht mehr stand* (8). Erhalten nun die kiinftigen Lutherbiographien tatsichlich
ein neues Fundament, auf dem sie sicher bauen kénnen?

Wenden wir uns zuerst der ,dokumentarischen Darstellung® zu. Sie erhebt den
Anspruch: ,Die vorliegende Arbeit ist auf der Grundlage der WA erstellt® (9), wobei
noch besonders auf die Tischreden verwiesen wird. Da der V£. aber dem Leser einen
deutschen Wortlaut bieten will — was durchaus sinnvoll ist —, greift er auf andere
Ubersetzungen zuriick, vor allem auf die der Lutherausgabe von Johann Georg Walch
aus dem 18, Jh., aber auch auf das ,Kirchen-Lexikon oder Enzyklopidie der katholi-
schen Theologie und ihrer Hilfswissenschaften / hrsg. von Heinrich Joseph Wetzer und
Benedikt Welter. Freiburg i.Br. 1847—1860° und Veroffentlichungen von dem ,bedeu-
tenden Lutherforscher® Hartmann Grisar, ohne diese Zitate in der WA nachzuweisen.
Von seiner selbstindigen Interpretation dieser Luthertexte in ihrem Kontext anhand der
Weimarer Lutherausgabe spiirt der Leser nichts. Es ist einfach uniibersehbar, daff dem
V£. nicht nur das Werk von Adolf Herte ,Das katholische Lutherbild im Banne der
Lutherkommentare des Cochlius. 3 Bde. Miinster 1943“ unbekannt geblieben ist,
sonder auch die darin verhandelte Problematik. Daher stehen Aussagen von Freunden
und von Feinden Luthers ohne quellenkritische Reflexion nebeneinander. Selbst die
angefihrten Quellen werden nicht in Beziehung gesetzt. Aus Grisar iibernimmt der
Vi., dafl Luther als Student der Véllerei und dem Trunk ergeben war, woriiber er auch
1519 und 1521 in Briefen klage (152). Wer das Cranachbild von dem abgemagerten
Moénch dieser Jahre vor Augen hat, wundert sich und fragt, warum der Vf, aus der
Lutherbiographie Melanchthons — die er verwendet — nicht auch die Aussagen iiber die
frugale Erndhrungsweise Luthers heranzieht. Aus Ernst Walter Zeeden: Deutsche
Kultur in der frithen Neuzeit. Frankfurt 1968, entnimmt er ein Lutherzitat — ohne es
in der WA nachzuweisen oder nach dem Zusammenhang zu fragen —, um zu dokumen-
tieren, dafl Luther das Recht auf Faustrecht vertrat (117). Von Luthers Eintreten fiir den
»Ewigen Landfrieden® und seinem Kampf dagegen, dafl jemand Richter in eigener
Sache sein will, erfihrt der Leser nichts. Das sind nur Beispiele, die veranschaulichen,
daf} der Leser keine abgewogenen Urteile iiber Luther erwarten darf.

Uberhaupt gefallt sich die Arbeit in einer verallgemeinernden Schwarzmalerei der
sittlichen Zustande um 1500. Der V{. will die Luther betreffenden Texte ,auf dem Hin-
tergrund wirtschaftlicher, politischer und kultureller Gegebenheiten erschliefen (9).
Ein guter Vorsatz, aber wie wird er ausgefithrt? Der V1. referiert und zitiert die ver-
dienstvollen Arbeiten von Georg Oergel und Theodor Neubauer iiber Erfurt, die frei-
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lich auch schon im Kaiserreich erschienen, und die vorziigliche Darstellung ,, Univer-
sitas studii Erffordensis® von Erich Kleineidam (Bd. 2: 1460—1521. Leipzig 1969), aber
auch den Artikel ,,Erfurt” aus der ,Allgemeinen Encyklopidie der Wissenschaften und
Kiinste . . . von Johann Samuel Ersch und Johann Gottfried Gruber® von 1841, ohne
sich viel um neuere Untersuchungen zu Erfurt zu kiimmern. Das Auftauchen von
Begriffen — z.B. Tirken, Ablafl — wird zu geschichtlichen Riickblicken und Erliute-
rungen genutzt. Wiederholungen machen den Text uniibersichtlich, besonders im
Zusammenhang mit den Disputationen, iiber die der Leser eine ganze Menge erfihrt,
nur nicht, wie schwer sie sich gerade wihrend Luthers Studienjahre durchfiihren lieflen.
So steht neben einer breiten, allgemeinen Unterrichtung manchmal ein Mangel an Ein-
gehen auf das fiir diese Jahre Luthers in Erfurt Spezifische. Dieser ,weitgreifende® Stil
wirkt daher an einigen Stellen eher ,,weitschweifg:nd“.

Der V{. macht bewuflt, wie wenig wir iiber Luthers Kindheit eigentlich wissen, und
stellt deshalb verschiedene Erwagungen an, wie es auch gewesen sein kénnte. Eine gute
Erginzung zu bisherigen Lutherdarstellungen hitte er einbringen kénnen, wenn er
wenigstens in die 3. Aufl. die Ergebnisse von Ian Siggins: Luther and his mother. Phi-
ladelphia 1981, aufgenommen hitte. Fir Luthers Aufenthalt in Eisenach nimmt er an,
dafl Luther bei Heinrich Schalbe wohnte, der als Leibeigener des Franziskanerklosters
einen landwirtschaftlichen Betrieb innehatte. Er schliefit seine Mutmaflung mit: ,,Man-
gels vorhandener Quellen liflt sich Endgiiltiges hiertiber allerdings nicht sagen® (30).
Inzwischen hat Ernst-Otto Braasch mittels archivalischer Untersuchungen Licht in
Luthers Eisenacher Aufenthalt bringen kénnen (Die Familie Schalbe in Eisenach. In:
Mosaiksteine: zweiundzwanzig Beitrige zur thuringischen Kirchengeschichte. Berlin
1981, 268—270). Die Tatsache, dafl Luther von Magdeburg nach Fisenach wechselte,
nimmt der Vf. zum Anlaf, mittels einiger Berichte und Darstellungen ein diisteres
Gemilde von den Wegen und Straflen, von den Gefihrdungen auf ihnen und ihrer
Beschaffenheit zu entwerfen. Dafl ein Fulginger, der keinen Reichtum zu verlieren hat,
auf trockenen Pfaden besser wandert als auf einer befestigten Strafle, wird nicht
erwogen.

Es ist tatsichlich méglich, aufgrund von Entwicklungen in der Forschung an einigen
Stellen tiber Otto Scheel hinauszukommen. Wesentliche neue Erkenntnisse tiber die
Erfurter Verhiltnisse zur Zeit Luthers und besonders iiber die damaligen Humanisten
haben die Dissertationen von Friedrich Wilhelm Krapp (Kéln 1939) und Horst Rudolf
Abe (Jena 1953) gebracht, die zum Teil in die Darstellung von Kleineidam eingegangen
sind. Doch der V. hat nicht nur diese beiden Dissertationen nicht beriicksichtigt, son-
dern von dem Wandel in der Humanismusforschung wihrend der letzten Jahrzehnte
auch keine Kenntnis genommen (205—207). Ebenso hat sich von der durch Erich Hoch-
stetter 1927 angestoEenen neueren Ockhamforschung, die das gesamte Ockhambild
verindert hat, nichts in der vorliegenden Arbeit niedergeschlagen (229—231). Damit hat
der V£. die grofiten Chancen fiir seine Verdffentlichung vergeben.

Am Ende erweist sich diese ,,dokumentarische Darstellung® als ein meist aus alteren
Darstellungen kompilierter Rahmen um ein Gemilde, das der V. von den Hinter-
griinden von Luthers Klostereintritt entworfen und bereits 1978 in einem Aufsatz ver-
offentlicht hat: ,In meinem [vorliegenden] Buch habe ich nachgewiesen, daf§ der 22jah-
rige Rechtsstudent Martin Luther wegen eines tragischen Vorfalls Ménch wurde:
.. . Mit an Sicherheit grenzender Wahrscheinlichkeit war Luther als Student mit dem
Strafrecht in Konflikt geraten, indem er — wahrscheinlich im Zweikampf — einen Stu-
dienkameraden getotet hatte® (1). Der V. verfolgt dabei nicht die Absicht, Luther als
Bésewicht hinzustellen. Er erklirt den Vorgang vielmehr damit, dafl damals , Totschlag
und Kérperverletzung zu den Alltiglichkeiten zahlte (117). Streitigkeiten und Straf-
taten von Luthers Vater und dessen Bruder werden aufgelistet, um Luther mit dem
Lutherzorn erblich belastet erscheinen zu lassen (109—116). Auch dafl Luthers Vater
Klage erhob, weil ein Miiller Wasser abgedimmt hatte, das er und andere fiir ihre
Hiitten brauchten, und daf sich jemand mit Luthers Knechten [Erﬁge[tg, mufl helfen,
das diistere Bild zu festigen. Der Vf. geht davon aus, daf der Briet Nr. 11m WA Br, _der
wahrscheinlich nicht von Luther stammt und in seiner urspriinglichen Form nicht
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erhalten ist, doch von Luther herriithre und bezeuge, daff Luther zunichst in der Him-
melspforte wohnte. Wihrend der V. die Vorziige dieser Einrichtung hervorhebt, malt
er die Georgenburse, in der Luther nachweislich wohnte, in disteren Farben, wozu
auch die Tatsache beitragen mufl, daf§ ihr Bierprobst 1520 einen Erfurter Lehrer ermor-
dete (143. 168!). Abgesehen davon, daft dieser Wechsel nicht nachweisbar ist — wenn
auch méglich —, verdient auch Beachtung, dafl die Himmelspforte zu Luthers Studien-
beginn gerade nicht gut besetzt war (Kleineidam, 159 f.). Der V£. ist allerdings davon
tiberzeugt, daff Luther wegen eines Vergehens aus der Himmelspforte ausgewiesen
wurde, vermutlich wegen eines Duells, in dem er verwundet wurde. Luthers eigener
Bericht, dafl er sich seﬁyst mit dem Degen verletzte, hilt der V£. fiir ,nicht glaubiaft“
(146). Er verlegt diesen Vorgang nach Stotternheim, 1afit Luther 1505 sich bei seinem
Lehrer Johann Braun in Eisenach Rat holen, weil er einen Kommilitonen erstochen
hatte, und auf der Riickwanderung den Ratschluff faflte, ins Kloster vor der méglichen
Verfolgung zu fliichten. Er vermutet, dafl dies wihrend eines Epilepsieanfalls geschah,
ohne sich um entsprechende Erérterungen zu Luthers Krankheiten in der Lutherfor-
schung zu bemiihen. Um diesen , Ablauf* zu rekonstruieren, werden die Aussagen von
Beteiligten und Akteneintrige in Zweifel gezogen, dagegen unklare Aussagen und Ver-
diichtigungen als wertvolle Hinweise aufgenommen. Es ist nicht zu erwarten, daff ein
ernsthafter Lutherbiograph auf diesen unsicheren Grund bauen wird.

So kann diese Arbeit nur an einigen Stellen herausfordern, fiir einzelne Aussagen zu
Luthers Jugend- und Studentenzeit genauere Nachweise als bisher zu finden.
Auferdem ruft sie ins Bewufitsein, dafl die im 8kumenischen Geist abgefafiten Ver-
ffentlichungen von rémisch-katholischen Lutherforschern, die das Lutherjubilium
1983 entscheidend mitprigten, nicht so selbstverstindlich sind, wie sie vielen heute
schon scheinen. Ansonsten bedauere ich noch, dafl diese ,dokumentarische Darstel-
lung® nicht schon vor 45 Jahren erschien, so daf sie schon Adolf Herte mitrezensieren
konnte.

Leipzig Helmar Junghans

Heiko A. Oberman. Luther: Mensch zwischen Gott und Teufel. [Berlin],

Severin und Siedler, [1982]. In -8°, 382 S., 38. Abbildungen, 1 Karte.

Dieses Lutherbuch des Tibinger Professors ist von ihm in drei Teile aufgeteile
worden: Die ersechnte Reformatio (S. 9—116); Die unerwartete Reformation
(S. 117—219); Die gefihrdete Reformation (S. 221—344). Im Anhang (S. 345—380)
werden ein kurzes Verzeichnis der zitierten Quellen und Literatur, alle Anmerkungen,
eine Zeittafel, ein Namensregister und ein Quellenverzeichnis der Abbildungen
geboten. In den drei Teilen findet sich die Hauptmasse des gewdhnlichen Lutherstoffes
in nicht immer chronologischer Folge.

Der Verfasser eroffnet sein Buch mit einer Betrachtung iiber den Tod Luthers, der am
18. Februar 1546 in Eisleben stattfand. Er setzt voraus, dafl der interessierte Jurist
Justus Jonas zuverliflich iber die letzten Stunden Luthers berichtet hat, Wahrend
Jonas den Reformator ein Erneuerer der Kirche nennt, stellt Oberman fest, dafl Luther
die Erneuerung der Kirche nur am Ende der Zeiten von Gott erwartet hat.

Im ersten Teil fragt Oberman sich, ob die ersehnte Reformation ein deutsches, mit-
telalterliches und in der Familie Luthers verankertes Ereignis gewesen ist. Als typisch
deutsch empfanden die Botschafter Venedigs auf dem Reichstag von Augsburg 1518,
dafl die deutschen Fiirsten ,,durch lacherliches Monchsgeschwitz® iiber die Ablisse sich
ablenken liefen von den politischen Notwendigkeiten, d.h. von der Tirkenbekimp-
fung (S. 24). Dagegen sahen diese Fiirsten die Lutheraffaire als ein Mittel, sich zu eman-
zipieren von jedem pipstlichen Ubergriff in ihre Landesverwaltung. Friedrich der
Weise, Kurfiirst von Sachsen und Luthers Landesvater, handelte in der Luthersache
immer als ein christlicher Landesfiirst: ,Ist er als Ketzer entlarvt, wird Martin Luther
verurteilt; ist er der Kurie nur der unbequeme Reformer, bleibt er in Amt und Wiirden*
(S. 33). Ganz anders war die Stellungnahme des Kaisers Karl V. Im Verlangen politi-
sches Haupt der ganzen Welt zu werden, entschied er sich fiir eine enge Zusammenar-
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beit mit dem universalen Papsttum. So lief§ er auf die pipstliche Verurteilung Luthers
(3. Jan. 1521) in Worms sofort die Reischsacht gegen Luthers folgen (18. April 1521).
Seinerseits hat Luther sich nicht politisch betragen, weil er sich in seiner Bedringnis
nicht der nationalen Befreiungsbewegung des Ulrich von Hutten angeschlossen hat. In
der Schrift An den deutschen Adel spricht er nicht als ein gewaffneter Nationalheld,
sondern als ein ,Bufiprophet, der die Nation statt zum Sieg zum Beichtstuhl fiihrt®
(S. 54). Als Schlagwort stammt die Reformation aus dem Mittelalter. Schon im
11. Jahrhundert entstand die Armutsbewegung, die die reiche Kirche reformieren
wollte. Nach dem Armutsstreit der Franziskaner, der im 14. Jahrhundert ausgetragen
wurde, entstanden in allen Bettelorden die sogenannten Oberservantenbewegungen, die
als Reformation die Riickkehr zur urspriing%ichen Ordensregel forderten. Luther trat
1505 in die reformierte deutsche Augustinerkongregation ein. Er wies aber die Refor-
mationen des Wyclif und des Hus, d.h. die Forderung nach ausschlieflich heiligen Prie-
stern, und ebenso das Tausendjihrige Reich des Geistes, wie Joachim von Fiore und
Petrus Johannes Olivi es gelehrt hatten, zuriick. Im Gegensatz zu ,all den mittelalter-
lichen Spekulanten® und zu den spiteren Reformern des Abendlandes (S. 70) wollte
Luther das Gottesreich in keiner Weise durch die Kirche herbeifiihren. So ist er ,der
fremde Reformator® geworden, der zunichst den Antichrist und danach die Wieder- |
kehr Christi erwartete. Er ,hat sich nie als Reformator® bezeichnet (S. 84), sondern der
Welt nur bescheidene Besserungsvorschlige und eine Interimsethik angereicht. Er
erneuert also nur ,die urchristliche Botschaft vom nahen Einbruch der Gottesherr-
schaft® (S. 86). Bisher hat man die Reformation oft erkliren wollen aus einem Konflikt
zwischen Hans Luther und seinem Sohn Martin. Oberman betont dagegen die Bedeu-
tung von Martins Mutter, Margarete Lindemann, die aus einer akademisch gebildeten
Eisenacher Familie stammte. Sie ist es wohl gewesen, die Martin auf den Weg hoherer
Studien gedringt hat. Nach Oberman (S. 109) hat Martin von seinen Eltern nicht nur
einen starken Christusglauben, sondern auch eine lebendige Teufelsvorstellung
bekommen®. Christus und der Teufel sind fiir ihn gleich wirklich“. ,Es findet ein kos-
mischer Kampf zwischen Christus und Satan um den Besitz der Kirche und Welt statt.
Aus diesem Ringen kann sich kein Mensch heraushalten, es gibt kein Refugium, sei es
im Kloster, sei es in der Einsamkeit der Eindde, in das sich der Gliubige in Sicherheit
bringen konnte® (ebd.). ,Der neue Teufelsglaube ist so sehr Teil der reformatorischen
Entdeckung, dafi ohne Gespiir fiir die Wirklichkeit der gottfeindlichen Michte die
Fleischwerdung Christi, die Rechtfertigung und Anfechtung des Menschen zu Glau-
bensgedanken statt zu Glaubenserfahrungen werden® (S. 110).

Im zweiten Teil behandelt Oberman die Reformation, zu der Luther sich zwischen
1509 und 1520 unerwarteterweise gezwungen sah (S. 117—219). In einem ersten Kapitel
behandelt er' gewisse Entscheidungen vor der Reformation (S. 119—158), in einem
zweiten den reformatorischen Durchbruch (S. 159—184) und im letzten die Anfech-
tungen des Reformators (S. 185—219). Unter den Vorentscheidungen ist eine der wich-
tigsten, dafl Luther sich 1501—1505 der ockhamistischen Schule angeschlossen hat.
Daneben hat er sich in humanistische Studien vertieft. Als reformierter Augustiner hat
er viele Formen von Reformation selbst erlebt, Durch seine Romreise ist er verunsichert
worden: Wer weif}, ob es wahr ist? Als reformatorischen Durchbruch, auf 1518 datiert
(S. 160; 173), sieht Oberman die Entdeckung, dafl Gottes Gerechtigkeit nicht nur ,,das
ewige Gesetz* ist, ,an dem der unerreichbar Heilige alle Menschen am jiingsten Tag
einmal messen wird®, sondern auch die Gerechtigkeit, die Christus ohne gute Werke zu
fordern den Glauben schenkt (S. 160). Zu der Entdeckung der Gerechtigkeit Christi
gesellt sich die des Teufels als des universalen Widersacher Christi. Die doppelte refor-
matorische Entdeckung hat sich iiber mehrere Jahre erstreckt. Schon 1509 hat Luther
bei Augustin mit Einstimmung felescn, »dafl die ganze Philosophie Torheit ist® (WA 9,
13, 21 £.). Er findet seine Entdeckung immer neu zuriick in der Schrift. Ja, bis zum
Ende seines Lebens hat er in ihr reformatorische Entdeckungen gemacht. Nach dem
reformatorischen Durchbruch wird Luther angefochten vom Teufel, der alle seine
neuen Gewiflheiten in Frage stellt und ihn zur Verzweiflung treibt. Er wird aber von
Johannes von Staupitz gerettet und auf das Kreuz Christi verwiesen. Etwa 1518 findet
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er die drei reformatorischen Fundamente: sola gratia, sola scriptura, sola fide. Zwischen
1518 und 1521 wird er daher exkommuniziert von seinem Orden, vom Papst und vom
Kaiser.

Im dritten Teil (S. 221—337) spricht Oberman von der gefihrdeten Reformation.
Gefihrdet war diese vor allem vom Angriff des Erasmus in seiner Programmschrift Von
dem freien Willen, auf die Luther seine schwer verstindliche Antwort Vom geknech-
teten Willen folgen liefl. Eine weitere Gefahr entstand daraus, dafd fiir die juristisch aus-
gebildeten Anhinger der Reformation das Prinzip, dafl Lehre und Verkiindigung der
Kirche sich allein an der Schrift auszuweisen haben, das Zentrum der Entdeckung des
Evangeliums war. Dagegen gehorte fiir Luther die alleinige Autoritit der Schrift eben
nicht zur reformatorischen Entdeckung (S. 237). Er unterscheidet zwischen Gott den
Schapfer und die Schrift seine Kreatur. Die Schrift it dem Menschen seine Gebunden-
heit entweder an Gott oder an Satan erkennen. Sie ,fithrt aber nicht zur Enthiillung der
Herrschaftsmajestit Gottes und offenbart nicht seinen Geschichtsplan mit der Welt*
(S. 239). Bei der Neuordnung von Taufe, Abendmahl, Buffe, Ehe und Obrigkeit war
das Kriterium fiir Luther nicht die Schrift, sondern ,das fremde Wort“, das Evange-
lium, nicht sosehr als Mitte der Schrift, sondern als Wort von der fremden, nicht
eigenen Gerechtigkeit des Glaubenden. Gefihrlich fiir die Reformation war auch die
aufsehenerregende Ehe Luthers mit Katharina von Bora, am 13. Juni 1525 vollzogen
(S. 296—298). Eine andere Gefahr war Luthers Beichtrat an Philipp von Hessen, mit
dem er am 10. Dezember 1539 diesem erlaubte in Bigamie zu leben. Nach Oberman hat
Luther hier evangelisch geraten: ,Evangelischer Beichtrat ist nicht Birgermoral®
(S. 303). SchlieBlich drohte die Reformation Luther ganz aus der Hand zu laufen, als er
dazu aufrief, Papste und Kardinile zu téten (S. 305), die Bauern zu stechen, zu schlagen
und zu wiirgen (ebd.), die Juden hart zu verfolgen (S. 306).

Obermans Lutherinterpretation basiert auf der lutherischen Lehre, dafl die Werke
nichts beitragen zum Heil. ,Wurden gute Werke einst um Gottes willen vollbracht, um
seiner hohen Gerechtigkeit Geniige zu tun, so werden sie jetzt um der Menschen willen
der Erde zugewendet, im Dienste des Lebens und Uberlebens bis zum jiingsten Tag.
Reformation der Kirche ist Gottes Werk — am Ende. Besserung der Welt ist das Werk
der Reformation — jetzt“ (S. 190). In dieser Weise stiitzt das Werk den Horizonta-
lismus vieler heutigen Christen und entspricht es ihrer Verzweiflung angesehens der
apokalyptischen Gefahren unseres Zeitalters.

Das Buch des Tiibinger Professors ist nicht leicht zu lesen, weil er das Leben Luthers
tiber verschiedene Kapitel zerstiickelt. Die Schlagzeile, dafl Luther ein Mensch sei zwi-
schen Gott und Teufel, scheint uns der gottlichen Majestit abtriglich zu sein (5.109).
Wenig glaubwiirdig ist, dafl Luther die Kirche seiner Zeit nicht reformieren, bzw. nicht
auf die apostolische Zeit zuriickrufen wollte. Die Verschiebung der Reformation in das
eschatologische Zeitalter macht die vorhergehende Kirchengeschichte weitgehend
unniitz und irreal. Nach Oberman ,verkauft® die Kirche Sicherheit, ,indem sie durch
Ablisse die Christen vor Gottes heilsamer Strafe zu schiitzen verspricht“ (S. 77; 80). Er
denkt offenbar nicht daran, dafl es keinen Beweis dafiir gibt, daff Gott diese Christen
lieber strafen will als ihnen die Schuld erlassen. Auch sc%u‘eibt er zu unrecht, daff das
Eanze Mittelalter von den Christen Vollkommenheit fordert, ,um vor Gott bestehen zu

onnen® (S. 146). Tatsachlich fordern die Theologen, dafl man Gottes Gesetz erfiillt,
ohne dabei Vollkommenheit zu heischen. Merkwiirdigerweise scheidet Oberman Gott
und die Schrift als Schopfer und Kreatur (S. 239). Man fragt sich aber, wie das, was
Gottes Wort ist, seine Kreatur sein kann. Der Tibinger Professor erklirt, daff Gott
wselber das geschlechtliche Band der Ehe ist* (5.288). Hier scheint er Schopfer und
Kreatur zu verwirren. Das Buch ist sorgfiltig gedruckt und enthilt sozusagen keine
Druckfehler. Die Fehlform ,Redemer® statt ,Redeemer (S. 348, A. 7) befand sich
vielleicht schon in der von Oberman zitierten Vorlage.

Utrecht R. Weyenborg, OFM
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»Luther ist tot!*. Das Buch zu einem Ereignis. Skript und Regie: Frank
Burckner. Unter Mitarbeit weiterer Autoren herausgegeben von Manfred
Richter und Hartmut Walsdorff, Wichern—Verlag, Berlin 1983.

Es ist von einem Buch zu berichten, das die Vorarbeiten und Materialien Zu einem
»Ereignis” (neudeutsch: Open-air-Festival) enthil: ,30. Oktober 1983, nachmittags
auf dem Platz an der Philharmonie in Berlin. In mittelalterlicher Szenerie tummeln sich
Bauern, Stadter, Fiirsten, Bettler und Nonnen, Gaukler, Ménche, Ablafverkiufer. Ein
Schrei hallt iiber den Platz: ,Luther ist tot!* Schauspieler und Amateure ziehen Zehntau-
sende von Besuchern in eine aufregende Auseinamferseczung mit Luther. Predigten und
Streitgespriche, Stationen seines Lebens und Kampfes, die Sprache Luthers als Ménch
und Theologe, als Bekenner, Reformator, Prophet werden hérbar, sehbar, vielleicht
begreiflich® (Umschlag). Neben der Fiille von Biichern, Vortrigen und Ausstellungen
zum Lutherjahr wurde mit dem ,Ereignis® der Versuch unternommen, ein grofles
Publikum in eine hautnah-lebendige Auseinandersetzung mit Luther zu verwickeln.
Vorbereitet wurde das Spektakulum von Theologen, Medienpidagogen und Theater-
leuten (Regie: Frank Burckner, Kosten: 260.000 DM). Mitwirkende waren Schau-
spieler, Singer, Laiendarsteller, Animateure . . . und das Publikum.

Der Ablauf war in vier Akte gegliedert:

»1. 1546, das Sterbejahr Luthers: die Mirkte zeigen das normale Geschehen 21 Jahre

nach dem Bauernkrieg, kurz vor dem Ausbruch ges Schmalkaldischen Krieges. Dauer

ca. 1 Stunde.

2. Luther ist tot! Diese Nachricht bricht ein in das Marktgeschehen. Die verschiedenen

Stinde artikulieren laut und engagiert ihre Meinung zu Luthers Werk und Wirken (ca.

30 Min.).

3. Luther erscheint noch einmal — kalkweift — und schreitet, hastet, rennt die Sta-

tionen seines Lebens ab, nimmt noch einmal Stellung (ca. 80 Min.).

4. Die Botschaft: die Schauspieler, die die verschiedenen Luther-Gestalten spielen,

ziehen ihr Kostiim aus und sprechen zu Gegenwartsproblemen (ca. 30 Min.)* (S. 36).
Pragend fiir das ,Ereignis“ waren Ausgangspunkt und Intention des Regisseurs

Frank Burckner: ,Ich habe mich auf ein ungeheures Wagnis eingelassen: zu sc%lreiben

und zu inszenieren, wer Martin Luther war und was er tat und was mit ihm getan

wurde . . . Und ich habe gelernt, daf fiinfhundert Jahre gestern sind: nichts hat sich

gedndert . . . ,Luther ist tot!* — so habe ich dieses Fest genannt. Wir brauchen keine
Helden und Mirtyrer mehr . . . Aber noch heute glauben die Menschen an die bessere
Moral ihrer Vorgesetzten, an ihr besseres Wissen, an ihre hohere Verantwortung, an
ihren besseren Sachverstand . . . ,Luther ist tot! ist fiir mich die Suche nach einem

Menschen von iiberragendem Verstand, der in einer Zeit, in der alles drunter und
driiber ging, sich mit dem Sinn des Lebens rumschlug und ihn im gnidigen Gott fand,
der diese Erkenntnis nicht in seiner Brust verschlof}, sondern sie ans und damit ins
Leben brachte . . ., weil ich in den Bombennichten des zweiten Weltkriegs meinen
Lebenssinn gefunden habe und meine Aufgabe, weil ich bis zur Schwiche nicht anders
kann als Menschen zu lieben . . ., deshalb versuche ich, dieses Leben Luthers in einem
Stadtfest zu zeigen: als ein deutsches Lehrstiick vom Wollen, vom Kénnen und vom
Versagen® (78—81).

Zur Auffihrung kamen statt der erwarteten 50.000 ungefihr 70.000 Menschen. Der
1. Akt lief ,ganz phantastisch® (Burckner), dann wurde das Gedringe zu groff. Die
Akteure konnten sich nicht zu den Mikrophonen durchdringen, Lautsprecher ver-
sagten, die Darsteller verloren den Uberblick. Die friihe Dunkelheit trieb die Zuschauer
vom Platz. Nach vier Stunden blieb ein kleines Hiufchen von Lutherinteressierten
tbrig. War damit das Unternehmen gescheitert? Das sicher nicht! Sinnvoll war der Ver-
such, Luther aus den Fesseln der Gcgenkreden und -veroffentlichungen zu befreien und
ihn anschaulich und sinnlich, als Handelnden und Erleidenden, darzustellen. Die Vor-
trige und Publikationen zum Lutherjahr erreichten ja vor allem jene, die schon interes-
siert und bildungsbeflissen waren. Daher Burckners Gegenkonzept: ,es geht gar nicht
darum, Wissen zu vermitteln, sondern Motivation: das Wissen wird eh nur in denen
lebendig — und sie holen es sich dann auch, es steht ja iberall ram —, die wissen, dafl
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sie es brauchen (181). Auch wenn Motivation und Wissensvermittlung nicht gegenein-
ander ausgespielt werden diirfen, sieht Burckner etwas Richtiges: Was an Luther bringt
uns nach 500 Jahren noch dazu, uns mit thm zu beschiftigen? Und wie laft sich das,
was uns an diesem Mann wichtig ist, so ausdriicken, dafl es zu keiner Anhiufung von
Bildungsstoff fithrt, sondern slebendiges Lernen“ provoziert? Burckner benennt,
worum es ihm geht: ,Die Hoffnung neu beleben: das ist es, wenn man weifl, daf sich
das irgendwie gegen den Verfall, als den die meisten Menschen ihr Leben von innen
gesehen betrachten und empfinden, richten kann . . .“ (ebd.).

Ob das dem Festival gelungen ist — ,,die Hoffnung neu beleben“? Hoffnung laft sich
nur schwer einpflanzen, und Menschen lassen sich nur mithsam bewegen. Aber es ist
wichtig, den Versuch zu unternehmen. Wichtig sind gemeinsame Projekte von Theo-
logen, Kiinstlern und Theatermachern. Wichtig ist es, in einer Kirche des , Wortes®
nicht nur auf das gesprochene und geschriebene Wort zu setzen. Wichtig ist es, Luthers
Antworten nicht bloff zu applizieren, sondern sich durch ihn anregen zu lassen, erst
einmal die richtigen Fragen zu stellen. Das Verdienst des Experiments ,,Luther ist tot!“
liegt darin, erste Schritte auf diesen Wegen versucht zu haben. Das Beste, was diesem
Buch widerfahren kénnte, wire, zu dhnlichen Versuchen anzuregen.

Vienenburg-Lengde Peter Hennig

Peter Newman Brooks (ed.). Seven-Headed Luther: Essays in Commemoration

of a Quincentenary, 1483—1983. Oxford University Press, 1983. Pp. xvi. 325.

The quincentenary of Luther’s birth is predictably producing several collections of
essays, usually the outcome of conferences. The present volume of such devotional
exercises is odd in several respects. It enshrines no conference, so that the occasion of
its creation remains mysterious, The editor describes it as ,a specifically English cele-
bration of Lutherjahr®; yet its contributors include only three Englishmen as against
two Germans, two Danes and seven Americans. And thirdly, having got hold of quite
a good organizing idea it fails to make such use of it as might have justified the whole
enterprise.

The volume professes to consider Luther in the seven manifestations suggested by
Johann Cochlaeus’ attempt to portray him in seven guises — as teacher, monk, world-
ling, churchman, fanatic, administrator and wild man. The intention was to turn Coch-
laeus’ hostile exegesis under these heads into positive assessments. Seven essays (in
actual fact, the churchman was split between two contributors) were thought insuffi-
cient to make a book, for which reason six ,other related essays® were added. Yet these
six include Leif Grane’s reflections on Cochlaeus’ purpose and influence, the outstand-
ing piece in the collection which would have made an ideal opener to provide the scene-
setting and the coherence which the book so sadly lacks; they include Heinz Bluhm on
Luther as translator which would have fitted the first of the heads very well; and they
include Gotthelf Wiedermann’s piece on Cochlaeus as polemicist which, as it happens,
could very nicely have accompanied the editor’s essay on Luther the administrator.
That would have left only three extraneous pieces, none of which would have been
missed. Ulrich Michael Kremer provides a superficial run-down on the historians’ treat-
ment form Cochlaeus to G. H, Williams, a chronicle with no visible purpose. Gordon
Rupp, on Luther’s apocalyptic thought, meanders around a few quite interesting
notions but misses the chance of really analyzing Luther’s demonology. Christopher
Pearson, bringing up the rear with a chatty production on some of Luther’s letters,
strikes several false notes in his endeavour to seem both worldly and amusing, though
at least he offers what is otherwise nonexistent here — criticism of the hero. On the
other hand, , Augustian® for ,, Augustinian® and the citing of a wrong verse from Levi-
ticus are lapses one would not have expected from an Anglican Franciscan. Thus al-
together this is a muddled collection which manages to slide past the chance it had of
using the septiceps notion creatively.

Some of the contributors are theologians and some historians; in the contest between
them, the latter win by a nose, with Grane, historian as well as theologian, very suitable



Reformation 431

dominating them both. Of the theologians, B. A. Gerrish (Doctor), Norman E. Nagel
(Martinus), and Robert H. Fischer (Ecclesiastes) display at some length the worst fea-
ture of current Luther scholarship: they see their task as consisting of a tedious descrip-
tion of what is said to be Luther’s thought on this or that, supported by selected quo-
tations from the Weimar-Ausgabe. Fischer gives the game away when he speaks of
abundant sources being available for the study of Luther’s role as churchman and turns
out to mean only the Reformer’s own works. Nothing of interest emerges from this
conventional treatment, except suspicions of deficient scholarship. Gerrish thinks that
the Protestants and Roman Catholics no longer disagree about Luther: perhaps he
should read more widely. Nagel needs to look to his Latin: he provides a striking accu-
sative formed out of in flagrante delicto, namely in flagrante delictos. Where was the
editor, or indeed the reader of a learned press, when this idiot howler went to the
printer? Martin Schwarz Lausten, a church historian leaning towards theology, dis-
cusses Luther’s relations with the princes without saying anything new; this is chronicle
history marred by long exploded errors, such as the opinion that the peasant’s war ter-
minated the Reformation’s appeal to the people. Among the historians proper, Lewis
Spitz, supposedly offering an alternative to the theologians’ views on Luther the
cﬁurchman, rambles around without allowing any visible point to emerge. Brooks him-
self, on visitations, writes with far too much artifice, but at least he remembers the
historical setting, takes Cochlaeus seriously, and notices that Luther possessed a
powerful sense of humour. Mark U. Edwards (Suermerus) offers a sound and quite
nteresting account of Luther’s relations with men more radical than himself, and
Gerald Strauss (Barrabas) clinches the historians’ victory with a properly organized dis-
cussion of Luther’s ambivalent attitudes to the problems of freedom and good order.
Cambridge G. R. Elton

Hans-Walter Krumwiede: Glaubenszuversicht und Weltgestaltung bei
Martin Luther. Mit einem Ausblick auf Dietrich Bonhoeffer. Vandenhoeck &
Ruprecht, Géttingen 1983, 222 S.

Der Gottinger Kirchengeschichtler hatte sich eigentlich vorgenommen das Thema zu
behandeln: Glaubenszuversicht und Weltgestaltung bei Luther und Bonhoeffer. Es kam
aber nur zu einem Ausblick auf Bonhoeffer, weil erst die angekiindigte, neue Ausgabe
der gesamten Schriften Bonhoeffers eine ausreichende Textgrundlage bieten wiirde.
Docﬁ der Verfasser hat seine Darstellung von Glaubenszuversicht und Weltgestaltung
bei Luther so gestaltet, dafl der Ausblick auf Bonhoeffer nicht nur am Ende einen
besonderen Abschnitt bekommen hat, sondern mitgestaltend bei der Luther-Darstel-
lung gewesen ist. Bonhoeffers Luther-Interpretation ist schon bei der Themenwahl bis
in die Formulierungen hinein bei der Luther-Darstellung fast zu einem Neuansatz der
Luther-Interpretation geworden. Krumwiede sieht Bonhoeffer als einen groflen
Erneuerer des echten Luther in polemischer Abgrenzung gegen das soEenannte Luther-
tum, sprich: deutsche Luthertum. Die Darstellung verteidigt die Sache Luthers gegen
die seit den 30iger Jahren besonders auflerhalb Deutschla.ngs verbreitete Behauptung,
dafl Luther fiir die neuprotestantische Entwicklung bis hin zu Hitler theologisch ver-
antwortlich sei.

Da sowohl die historische Bedeutung Luthers und der Wittenberger Reformation als
die Entstehung und der sachliche Gehalt der reformatorischen Theologie Luthers
umstritten ist, geht der Verfasser von dem dreifachen ,solus® (solus Christus, sola fide,
sola scriptura) als von einem wissenschaftstheoretischen Axiom der Rechtfertigung
bzw. Glaubenszuversicht aus. Reformation heifit fiir Luther nichts anderes als die Wie-
derentdeckung des Evangeliums und der Folgen fiir die Kirche sowie fiir die Gestaltung
der Welt. ,,Chronologisch geht der Verfasser von der Romerbriefvorlesung 1515/16
aus, weil er zu der Uberzeugung gekommen ist, dafl sich wihrend dieser Vorlesqu der
»reformatorische Durchbruch® ereignet hat. Luther ist zur Glaubensgewifiheit
gekommen. Dabei wird aber nicht bestritten, daff eine neue Hermeneutik schon in den
Psalmenvorlesungen 1513/15 greifbar wird® (S. 4). Verteidigt wird die These, dafl Lut-
hers vorreformatorische ,Demutstheologie® in Kap. 1—6 noch herrscht, und daff ab
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Kap. 7 eine neue, paulinische Anthropologie und Heilsgewifiheit konstatierbar sei. Die
Belegstellen fiir diese These liefern a};er kaum eine ausreichende Uberzeugungskraft.
Die These scheint den Zugang zu den zitierten Texten zu blockieren.

Krumwiede sieht die Rechtfertigung, und zwar die erfahrene Rechtfertigung als das
Kernstiick des ganzen Luther. In der Rémerbriefvorlesung ist die Bestreitung des freien
Willens, das ,simul justus et peccator®, die Lehre von ,Gesetz und Evangelium® ein-
schlieflich des theologischen Gebrauchs des Gesetzes und die Heilsgewiflheit vor-
handen.

Rechtfertigung und Ethik stehen bei Luther in unlésbarem Zusammenhang. So haben
die Abschnitte auf Grund von Kap. 12— 16 die Uberschrift: , Die Ethik des Rémerbrief-
kommentars® mit dem Untertitel: ,Rechtfertigung und Liebe”. Uber diese , erste evan-
gelische Ethik® heifit es: ,Luthers Ringen um die GewifSheit des Heils hatte von Beginn
an eine ethische Dimension® (S. 30). Luther: ,Denn zum rechten Verstandnis (der Heil.
Schrift) ist es am meisten forderlich, wenn man die Lehre, die man lehrt, auf das gegen-
wirtige Leben anwendet® (1L, 338 f., A. 30). Es gehe um das Gute fur den Gerechtfer-
tigten, nicht um allgemeine Normen, sondern um eine christologisch begriindete Ethik.
Christus als Exemplum fiir die aktive Gerechtigkeit gegeniiber gem Nichsten, als Kor-
relat zur justitia passiva gegeniiber Gott.

Ab 1517 sieht Luther die Konsequenz: das 6ffentliche Bezeugen der evangelischen
Wahrheit. Aber erst etwa 1521 hat Luther die Konsequenzen seiner Neuentdeckung der
Glaubensgerechtigkeit klar gesehen. Darum geht es im zweiten Abschnitt S. 52—75.
Die erste Hilfte ges Freiheitstraktats von 1520: ,,Von der Freiheit eines Christenmen-
schen® behandelt die paradoxe Bestimmung von Freiheit und Knechtschaft als die neue
an Paulus ankniipfemfe Anthropologie (S. 57). Das gepredigte Wort Gottes — die Hei-
lige Schrift ist jetzt Norm. ,Die Konigherrschaft Christi bezieht sich auf den ganzen
Menschen® (S. 60). Das dreifache Amt Christi und das Priestertum aller Glaubigen
haben ekklesiologische Konsequenzen fiir die Laien und das geistliche Amt. Der zweite
Teil des Traktats behandelt das Liebesgebot als Personal- und Sozialethik, die im
Sermon ,,Von den guten Werken® im Anschlufl an den Dekalog entfaltet wird.

In Verbindung mit Luthers , Adelsschrift wird die Frage gestellt, ob hier ein ,,Ger-
manicanismus® vorhanden ist, wie doch England durch einen Anglikanismus, Frank-
reich durch einen Gallikanismus und Spanien durch einen Regalismus zu katholischen
Nationalkirchen wurden; dies werde von Luther bejaht (S. 90).

Diese Konzeption des Zusammenhangs von Personalitit des Glaubens und der Ethik
wird auch in der Sakramentenlehre demonstriert (S. 94).

Abschnitt III (S. 96—153) wird unter dem Thema: der Aufbau der evangelischen
Gemeinde geschildert. Biirgeraufstinde und Bauernkrieg bestimmten viele Themen:
Freiheit und Ordnung und die Zwei-Reiche-Lehre. Krumwiede sieht Luthers Konzep-
tion so: Der innerster Kreis seiner Theologie war die Rechtfertigung, der weitere Kreis
das Leben in der Gemeinde der Glaubenden. Der dritte Kreis ist der Vollzug der Liebe
in der Welt, in Stand und Beruf, wo der Christ mit anderen Menschen ohne das
Gemeinsame Band des Glaubens zu tun hat. Auch fiir diesen Bereich gilt ,,der Ruf in die
Nachfolge, zu einer selbstlosen Liebe®; auch fiir Christen im Amt der Obrigkeit
(S. 129). Das Verbot der katholischen Obrigkeit, im albertinischen Sachsen iiberhaupt
evangelische Bibeliibersetzungen zu lesen, veranlafite Luther zu dieser Lehre, die also
cigentlich die Grenze der Kompetenz der Obrigkeit setzen will. Auch hat diese Lehre
die Aufgabe des Gewissen zu stirken, weil das positive Recht in den Rechtsbiichern
manchmal durch das Vernunftrecht als Mafistab ausgeiibt werden miisse, und zwar
durch eine vom Eigennutz befreite Vernunft (S. 139). So behandelt Luther im Rahmen
dieser Zwei-Reich-Lehre das Verhiltnis zwischen gottlichem Recht und Vernunft-
bzw. Naturrecht (S. 141). Aber der Kern der Darstellung ist, dafl hier eine Luther-
Interpretation durchgefiihrt ist, wonach die herkommliche zwei-Raume-Interpretation
der Zwei-Reiche-Lehre (Vorwurf Bonhoeffers gegen das herkémmliche Luthertum)
unter dem Begriff der Konigsherrschaft Christi iberwunden ist (S. 133).

Das Beispiel zeigt, wie Bonhoeffer iiberall anwesend ist, obwohl sein Name gar nicht
genannt wird. Hier ist der Versuch gemacht, dem Wunsch Bonhoeffers nachzu-
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kommen, zum wirklichen Luther zuriickzufinden. Der Weg von der Rezeption der
Theologie Bonhoeffers zu einer Revision der Luther-Interpretation ist ein fruchtbarer
Weg, wenn er nicht in eine Luther-Apologetik fiihrt. Es wire zu hoffen, daff die rezi-
pierte Bonhoeffer-Theologie zu vielen anderen Versuchen der Revision herkémmlicher
Interpretationen vieler anderer Theologien der Theologiegeschichte fithre; das wire
auch im Sinne Bonhoeffers. Ein Beitrag zu dieser Arbeit ist dieses Buch.

Besonders deutlich ist dieses ungenannte Vorhandensein Bonhoeffers im Abschnitt
iiber die Bauernkriege: Revolution oder Reformation 1521/22 (S. 98 ff.). Ohne Luther
zu einem Bonhoeffer zu machen, werden doch Akzente gesetzt, die deutlich Korrek-
turen zum herkémmlichen Luthertum darbieten: ,Im geistlichen Regiment hat die
weltliche Obrigkeit ihr Recht verloren, sonst wirde man den grotesken Versuch
machen, aus Henkern Hirten machen zu wollen” (S. 135). Greift dennoch die weltliche
Obrigkeit iiber ihr Mandat hinaus ins geistliche Regiment, ist fiir den Christen gewalt-
loser Widerstand geboten. ,Nicht leidender Gehorsam, wie mit ermiidender falscher
Anschuldigung behauptet worden ist, sondern leidender Ungehorsam ist dann das
Gebot der Stunde® (S. 137).

Interessant ist auch zu beobachten, wie fruchtbar es sein wird, die bonhoeffersche,
posthume Ethik neuzulesen, nach dem man die Auswahl der Lutherzitate in diesem
Buch gelesen hat, so z.B. wo Luther unter einer Bedingung die Revolution der Bauern
bejahen kénnte: ,Soll ihr nun bestehen mit eurem Vornehmen und habt doch beide,
gottliches und christliches Recht im neuen und alten Testament, auch das naturliche
Recht wider euch, so miisset ihr einen neuen, sonderlichen Befehl von Gott aufbringen,
mit Zeichen und Wundern bestitigt solches zu tun Macht gebe und heisse® (S. 145, aus
sErmahnung zum Frieden . . . “). Den Bauernaufstand einen ,revolutioniren Priaven-
tivkrieg® nennen (S. 147) trifft wohl kaum das Richtige. Es ging nicht allein um Mord
und Raub, sondern um Beseitigung der Obrigkeit als solcher, aber auch um ,eine freie,
unstrafliche Bosheit® freien Lauf zu bahnen, und zwar unter Berufung auf dem Evan-
gelium. Luthers Begriindung fiir das Vorgehen mit dem Schwert gegen die Bauern-
Banden hitte durch einige wenige Zitate zeigen kénnen, dafl auch fir ein Vorgehen mit
dem Schwert gegen einen Tyrannen Argumente bei Luther zu finden sind. Ich erinnere
mich noch, wie bei einem Seminar in Basel, Jan./Febr. 1955, Karl Barth in dramatischer
Weise den Studenten (nicht wenige waren aus Deutschland!) eine Reihe von Fragen
stellte, wozu Ja oder Nein gesagt werden mufite: Luther hat in seiner Schrift: , Wider
die morderischen und riuberischen Rotten der Bauern® 1525 sich als Christ, als Diener
des Wortes, als Doktor der Theologie zu einer konkreten, politischen Frage gedufiert
und gesagt: ,Gleich als wenn ein Feuer angehet, wer am ersten kann léschen, der ist der
beste® (Mii. Bd. 4, 295), also sind Bonhoeffer und seine Freunde des 20. Juli 1944 von
Luther gedeckt, denn hier ging es um ein Regime, das auch eine Riuberbande geworden
war!“ Ich erinnere mich auch, wie ein deutscher Theologiestudent wiitend ausrief: Ich
will das alles vom Ersten bis Letzten verneinen, aber auch die Antwort Karl Barths:
,Das hitten Sie vorher sagen sollen!“ Fiir Luther ging es darum Rechtszustande wieder-
herzustellen, nicht um Fiirstenschmeichelei. Das hitte man wohl den Luther-Texten
profilierter abringen kénnen.

Abschnitt IV S. 154—189 behandelt ,Die Griindung der Evangelischen Landeskirche
und die Nachfolge der Christen zur Gestaltung der Welt“. Krumwiede bemiiht sich
hier, die Akzente so zu setzen, daff, nachdem die Kontinuitit im Kirchenregiment
zerbrochen war und der Reichstagsabschied von Speyer (1526) die Beurteilung der
evangelischen Lehre in Sachen des Wormser Ediktes den Firsten freie Hand gegeben
hatte, Luther wohl seine Auffassung der Lehre beim Fursten durchsetzen konnte.
Aber es ist auch verstindlich, daf die Reformation auf dem kirchlichen Gebiet nur mit
Hilfe der Obrigkeit durch Visitationen vorgenommen wurde. Die Zusammenarbeit
von Kirche und Staat war unausweichlich, weil ,ein Land mit mehreren Bekenntnissen
als unregierbar galt®. Luther wurde nicht Visitator oder Bischof, sondeml bllieb ein
Prediger, weil ,noch nicht genug gepredigt sei“ (5. 160). Die dulere Organisation der
Kirche sollte der Evangeliumspredigt folgen® (S. 160). Erst eine Generation spiter hat
man den Fiirsten auch fiir das Seelenheil der Untertanen verantwortlich gemacht,
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und so die Ara der Staatskirche eingeleitet, die in Deutschland bis 1918 Bestand hatte.

In der ersten Generation ging es fur Luther darum, die evangelische Kirchen gegen
duflere Gewalt zu verteidigen. Die Rechtsgestalt der Kirche griindet sich in der lex Dei,
dem Gesetz Gottes und in der lex naturae und im positiven Recht. In Luthers Schrift
»Warnung an seine lieben Deutschen® 1530 (WA 30 III 276—320) wird diese Lehre ent-
faltet. Besonders betont Krumwiede, dafl das gottliche Recht das Recht der Obrigkeit
bricht. Ein leidender, gewaltloser Ungehorsam kann geboten werden. Eine eigentliche
Notwehr ist aber eine Sache des weltlichen Rechtes und der Juristen, nicht aber der
Theologen. Das kaiserliche Recht liefle es ja zu, in notorisch ungerechten Dingen der
Obrigkeit gewaltsam zu widerstehen. Der Kaiser hat das Mandat, als weltlicher Herr-
scher die Christenheit gegen duflere Feinde zu schiitzen, aber ein Angriffskrieg und ein
Kreuzzug gegen Nicht-Christen wird von Luther abgelehnt.

Der innere Aufbau der christlichen Erziehung wurde durch die Katechismen
gestaltet. Hier ging es besonders darum, gegen den Miflbrauch der Freiheit zu wirken.
Das 4. Gebot spielte eine grofie Rolle. Auch hier sieht man den Verfasser bonhoeffer-
sche Grundbegriffe verwenden. Die Miindigkeit der Christen wird gleichgesetzt mit
dem allgemeinen Priestertum der Glaubigen. ,Niemand hat ohne ausdriickliches
Mandat das Recht, heimliche Siinden des Nichsten dffentlich zu verurteilen. Im Vater-
unser heifle es nicht: ,Bete und arbeite, sondern: ,bete und sei gehorsam® (S. 171).

Luther setzt sich besonders gegen ,die Anarchie der blinden Liebe® im Schwir-
mertum ein. Besonders versucht Krumwiede Luthers Auslegung der Bergpredigt Jesu
als Nachfolge der Christen zu verstehen, aber Nachfolge sei nur im Rahmen der Zwei-
Reiche-Lehre moglich (S. 187). Es geht aber nicht um die Seele als Quellenort der
christlichen Existenz, sondern um , die Verborgenheit der Glaubenden®, deren Friichte
sichtbar sind, so wie die Predigt hérbar ist. ,Es ist nicht um Hérens willen gepredigt,
sondern, dafl man’s tue und ins Leben bringe (S. 189).

Einen Exkurs ,Luther und die Juden® (S. 199—207) liest man natiirlich im Bewufit-
sein moderner Erfahrungen, so ist er auch verfafit. Hier wird die Auffassung ver-
fochten, ,es gibt keine Genealogie des deutschen Antisemitismus von Luther bis zur
Gegenwart® (S. 206). Das elementare Defizit der Position Luthers erlaubte ithm aller-
dings in dieser Frage keinen ,reformatorischen Durchbruch® (S. 206). Luther entwilk-
kelte sich wohl vom Judenfreund zum Judenfeind, aber nicht zum Antisemit. Seine
theologische Stellungnahme sei nicht verindert. Er ist fiirbittend fiir die Juden auch in
seinen hirtesten Judenschriften. Er meinte, die Juden seien gegen das Evangelium ver-
stockt und er sah sie als Zerstorer der politischen Ordnung an. Aber nicht Verfolgung,
wie bei den Schwirmern, sondern Ausweisung war die Lésung. Ubrigens waren weder
Calvin noch Erasmus in der Judenfrage positiver als der alte Luther. Papisten,
Schwirmer, Juden und Mohammedaner seien fiir Luther unter diesselbe ,,scharfe Barm-
herzigkeit® zu stellen (S. 204).

Im Abschnitt ,,Ausblick auf Dietrich Bonhoeffer® (S. 208—215) ist eine kompri-
mierte Darstellung der Theologie Bonhoeffers auf den Nenner gebracht: ,,die ,lutheri-
sche® Linie sei durch eine barthianische gekreuzt® (S. 213). Bonhoeffer unterscheidet
zwischen Luthertum und Luther und will zum ,wirklichen Luther* zuriick (S. 208),
befiirchtet eine ,Rechtfertigungsscholastik, ist aber in der Sache nicht von Luther
geschieden. Krumwiede sieht wohl, dafl Bonhoeffer manches von Luther ibernommen
hat, doch z.B. in der Mandaten-Lehre hat er eine kritische Weiterfithrung der Drei-
Stinde-Lehre Luthers entwickelt (S. 213). Ganz kurz wird ,Bonhoeffer und Luther
uber die Juden® verglichen. Aber im ganzen ahnt man, dafl der Ausblick auf Dietrich
Bonhoeffer so kurz geworden ist, weil eine eigentliche Identifizierung der vielen
Luther-Zitate bei Bonhoeffer noch bei weitem nicht gentigend durchgefihrt ist. Die
angekiindigte, neue, kommentierte Gesamt-Ausgabe (%es gesamten Bonhoeffer-Nach-
lasses wird hoffentlich hier diese Identifizierung zur Verfiigung stellen. Das wird ohne
Zweifel viele Aspekte im Verhiltnis Bonhoeffers zu Luther ans Licht bringen. Méchte
dieses Buch Lutier—Forscher und Bonhoeffer-Forscher zum gegenseitigen Austausch
inspirieren.

Sabro Jorgen Glentha;
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Corrigenda — Nachtrage zu Heft 1/84

. 25,1: streiche spitere vor preuflische

.25, Anm. 89: Martin Kihler, Der lebendige Gott und seine Bezeugung in der
Gemeinde. Berlin 1937, S. 103.

. 28,30: lies Schillerwort statt Goethewort

. 33,5: lies Preuflen statt Hohenzollern

. 48,27: lies Zezschwitz statt Zeschwitz; ebenso S. 49,1; 66,4 u. 23; 67,17; 73,9

. 52, Anm. 168: vgl. aber dagegen WA 1,529,8f.

. 72,6: lies verbreiteter statt verbreiterter.

. 73,20: lies rationalistischen statt nationalistischen
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