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chung und teilweise Textausgabe von vier auf der Hispana beruhenden systematischen
Sammlungen (Excerpta, systematische Hispana, Tabulae und mozarabische Samm-
lung), die uns nicht zur Rezension vorgelegen hat (Gonzalo Martinez Diez, La colec-
cién candnica Hispana II. Colecciones derivadas, Madrid 1976). Mit dem vorliegenden
Band beginnt nach diesem notwendigen Anlauf jetzt die Ausgabe des Textes selbst zu
erscheinen. Dabei ist neben G. Martinez Diez (Valladolid) als zweiter verantwortlicher
Herausgeber F. Rodriguez (Burgos) getreten.

Das editorische Ziel ist ein doppeltes. Einmal soll die gesamte Breite des Textbe-
standes, der im Verlauf der Redaktionsgeschichte der Sammlung in sie Eingang
gefunden hat, erschlossen werden, also auch die Materialien, die nur von einzelnen
Uberlieferungszweigen oder Handschriftenfamilien aufgenommen worden sind; dabei
werden solche partiellen Bestandserweiterungen durch Auszeichnungen am Rand deut-
lich kenntlich gemacht. Zum anderen soll fir den Grundbestand der Sammlung még-
lichst deren handschriftlich nicht erhaltene, von Martinez Diez ,,isidorianische Rezen-
sion“ genannte ilteste Textform wenigstens in der Gestalt rekonstruiert werden, von
der die vorliegende, in zwei Rezensionen mit je zwei Textfamilien zufallende Uberlie-
ferung ausgeht. Ein sehr iibersichtlich gestalteter Apparat gibt dem Benutzer eine hin-
reichende Méglichkeit, den dergestalt von den Herausgebern konstituierten Text auf die
handschriftliche Basis riickzukoppeln; seinen eigentlichen Informationswert erschliefit
er allerdings erst, wenn man sich auch mit den zentralen Abschnitten des ersten Bandes
— Kapitel IT und vor allem III — vertraut gemacht hat, denn die kurze Einleitung des
Textbandes selbst (S. 9—29) beschrinkt sich auf eine knappe Skizzierung der verfolgten
editorischen Grundsitze und die Erklirung der technischen Ausgestaltung des Appa-
rates.

Nach so langer Anlaufzeit ist der Ausgabe jetzt ein rascher Fortgang zu wiinschen,
zumal der Teil, der das wesentlichste Interesse der spanischen Sammlung ausmacht, ihr
spanisches konziliares Material, ja noch aussteht. Einen Vorausblick darauf haben die
Herausgeber schon gegeben, Martinez Diez bereits 1964 mit dem Text des Konzils von
Toledo von 531 (Hacia la edicién critica de la Hispana: Miscelanea Comillas 41, 1964,
377—397) und Rodriguez mit dem der Synode von Saragossa von 380 (Concilio I de
Zaragoza: I Concilio Caesaraugustano, Zaragoza 1980, 9—25).

Bonn Knut Schiferdiek

Rabban Jausep Hazzaya, Briefe iiber das geistliche Leben und verwandte
Schriften. Ostsyrische Mystik des 8. Jahrhunderts. Eingeleitet und tibersetzt von
Gabriel Bunge. Sophia. Quellen &stlicher Theologie, Band 21, Paulinus-Verlag
Trier 1982, kart., DM 39.—.

Das 8. Jahrhundert gehért sicherlich nicht zu den kirchengeschichtlich bekannten
Epochen, besonders wenn es sich um die persische Kirche unter der Herrschaft des
Islam handelt und Gberdies um christliche Mystik, die schon 500 Jahre vor ihrer Blite
im Abendland in Ostsyrien eine Hochform erreichte. Bisher waren die Dokumente
dieser Frommigkeit nur in vereinzelten Editionen und ihren Ubersetzungen ins Engli-
sche und Franzosische zuginglich. Gabriel Bunge hat nun eine Reihe von Abhand-
lungen und Briefen ,,Meister Joseph des Sehers® in deutscher Ubertragung vorgelegt. 4
von den 11 Texten werden iiberhaupt zum erstenmal in eine westeuropiische Sprache
tibersetzt. Die Gibrigen waren frither schon von Alphonse Mingana (Woodbrook Stu-
dies 7), von Frangois Graffin (L’Orient Syrien 6—7) und Robert Beulay (Patrologia
Orientalis 39) iibertragen worden, Nur fiir einen kurzen Text gab es schon eine deut-
sche Ubersetzung von Adolf Riicker (Morgenland 28). Bunge bietet nun aber nicht nur
Zweitiibersetzungen ins Deutsche; er zieht auch neue Handschriften zu Rate, um eine
bessere Textgrundlage als Mingana und Beulay zu gewinnen. In den ausfiihrlichen
Anmerkungen wird jede Abweichung von der bisher publizierten Textform vermerkt
und begriindet.

Von den fast 300 Seiten, die die Texte mit ihren Anmerkungen einnehmen, ist das
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umfangreichste Stiick der ,Brief iiber die drei Stufen“. Er wurde bisher Philoxenos
zugeschrieben, ein Indiz fiir seine Vereinnahmung durch die jakobitische Kirche!
Nachdem es Pierre Harb und Robert Beulay gelungen war, Jausep Hazzaya als den
wahren Autor dieses Traktates zu identifizieren, kann nun Bunge weitere Argumente
fiir diese Zuweisung beibringen. Die von Olinder 1950 edierte und iibersetzte Textform
ist zweifellos nur eine Zusammenfassung der von Graffin iibersetzten lingeren Version,
die auch Bunge seiner Ubertragung zugrundelegt. Wie auch bei den anderen Texten
werden in den Anmerkungen (196—211) fast simtliche Zitate nachgewiesen und sach-
liche Erliuterungen zum Verstindnis gegeben. Besonders verdienstvoll ist es, dafl zahl-
reiche Parallelen aus dem bisher une_gierten ,Buch der Gnade® des Isaak von Ninive
angefithrt werden. Die Edition und Ubersetzung dieses wichtigen mystischen Werkes
ist ein dringendes Desideratum. Isaak ist nun a%)er seinerseits abhingig von Euagrios
Pontikos und Johannes von Apameia. Der ,Brief tiber die drei Stufen® dokumentiert
eindrucksvoll, daff die ostsyrische Mystik diesen Vitern ihren gesamten mystologischen
Verstehenshorizont verdankt. Die Leistung Joseph des Sehers besteht darin, dafl er eine
konsequente systematische Synthese zwischen den traditionsgeschichtlich véllig ver-
schiedenen Ansitzen des Origenisten Euagrios mit dem rein biblisch-eschatologisch
ausgerichteten Johannes geschaffen hat. Die von diesem kreierten drei Stufen des Leib-
lichen, des Seelischen und des Pneumatischen, bezogen auf die beiden Aspekte der
Reinheit und der Klarheit, verbindet er mit den fiinf Kontemplationen des Euagrios,
niamlich der Vorsehung und des Gerichtes Gottes, der korperlichen (materiellen) und
der unkérperlichen Schopfung (Engelwelt) und der heiligen Dreifaltigkeit. Mit der
diesen Kontemplationen vorausgehenden Praxis (der Askese) integriert er die leibliche
Stufe. Die fiir Johannes so typische Mystik der Hoffnung auf die neue Welt Gottes
erscheint als Korrektur radikal realisierter Eschatologie. Aﬁes in allem geht es hier um
eine umfassende Konzeption christlicher Askese und Mystik, die den Weg sittlicher
Liuterung, den Prozefl geistlicher Erleuchtung und die gnadenhafte Vereinigung mit
Christus in seinem formlosen Licht beinhaltet. Stilistisches Ausdrucksmittel ist neben
der Berufung auf die Viter die mystisch-allegorische Auslegung des Alten Testamentes:
Der Auszug aus Agypten steht fiir die Flucht aus der Welt, der Aufenthaltin der Wiiste
fiir das Leben im Koinobion und die leibliche Stufe, die Uberschreitung des Jordan und
der Einzug in das gelobte Land fiir das Leben in der Zelle und die seelische Stufe, der
Aufstieg zum Zion schliefflich fiir die Stufe des Pneumatischen und die Enstase in Chri-
stus. Da die Etappen des geistlichen Weges jeweils auf die entsprechende monastische
Praxis bezogen sind, erhalten wir ein reichhaltiges detailliertes Bild vom Alltag des syri-
schen Ménchtums und eine bis heute kaum iibertroffene Schilderung der Psychologie
des Glaubens. Fiir die gegenwirtige Diskussion diirfte diese Konzeption bedeutsam
sein im Hinblick auf eine notwendige Verhiltnisbestimmung zwischen gegenstandlicher
und ungegenstindlicher Meditation. Auf dem Hintergrund rein geschichtlich bedingter
Momente lassen sich um so klarer bis heute konstante Strukturen des Glaubensvoll-
zuges und der christlichen Anthropologie erkennen.

Weniger iiberzeugend erscheint Joseph der Seher in seinen den Kephalaia Gnostika
des Euagrios nachgeahmten nur in einem Kommentar des Ephrem von Qirqesion erhal-
tenen Capita Scientiae, von denen Bunge 104 Spriiche tbersetzt. Der Abstand von dem
groflen Meister mystischer Spruchweisheit fillt sofort ins Auge. Auflerdem ist bei
einigen Spriichen noch umstritten, ob sie nicht dem Zeitgenossen Johannes von Da-
lyatha zugeschrieben werden miissen. Die erstmalig Gbersetzten Partien aus dem ,Buch
der Fragen und Antworten® sind deshalb so interessant und bedeutsam, weil sie eine
ergreifende Darlegung der origenistischen Allversohnungslehre enthalten, die nichts
;nderes ist als ein iiberschwenglicher Lobpreis des unermefilichen gottlichen Er-

armens.

Dem Textteil ist eine Information iiber den Monch und Schriftsteller Joseph und eine
Einleitung in seine iibersetzten Schriften vorangestellt. Das Konzept von den drei
Stufen des geistlichen Lebens und der Erkenntnis Gottes wird ausfithrlich erliutert.
Zwei Themen hitten in diesem Zusammenhang eine wenn auch noch so kurze Behand-
lung verdient: (1) Das kirchengeschichtliche Umfeld dieses Mystikers, vor allem sein
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Widerspruch zur nestorianischen Christologie, der 790 zu seiner Verurteilung durch die
von dem Katholikos Timotheos I. geleiteten Synode fithrte und (2) ein Vergleich mit
seinem Zeitgenossen Johannes von Dalyatha, dessen Briefe zahlreiche emotional und
lyrisch gefirbte mystische Konfessionen enthalten, wihrend Joseph ungeachter seiner
eigenen Erfahrung in erster Linie an einem theologischen Konzept von Askese und
Mystik interessiert scheint. Nur drei ausgesprochene Selbstzeugnisse mystischer
Enstase sind in den von Bunge tibersetzten Schriften zu erkennen (s. Seite 127, 144 f.
und 224). Die Mystologie hat offensichtlich Vorrang vor der Mystographie.

Am Ende des Buches werden die Texte noch einmal aufgeschliisselt durch Indices
von Schriftzitaten, monastischen Autoren und Personen und Sachen. Vor dem abschlie-
fenden Verzeichnis der benutzten Literatur steht die Erklirung aller wichtigen syri-
schen Begriffe. Ob die Ubersetzung dieser Begriffe immer gliicklich ist, muf allerdings
bezweifelt werden. Die Terminologie Meister Eclcharts sollte vermieden werden. Shelya
Mouyia heiflt dann einfach ,Ruhe®, nicht ,Abgeschiedenheit®, shapyutha ,Klarheit*
und nicht ,,Lauterkeit“. Besonders problematisci ist die Wiedergabe von hauna / voug
mit dem vollig mifiverstindlichen ,Intellekt, handelt es sich doch hier um etwas ganz
anderes als das, was mit diesem Fremdwort gemeint ist, nimlich die Personmitte und
die Seelentiefe des Menschen in Analogie zum ,Herz“ der Bibel. Auferdem leistet diese
Ubersetzung dem unausrottbaren Vorurteil weiterhin Vorschub, das die Mystik des
Euagrios und seiner Nachfolger fiir ,intellektualistisch® halt. Ich sehe nur eine Mog-
lichkeit im Unterschied zu mad‘a = Geist hauni zu iibersetzen, und zwar als ,,Geist“ in
Anfihrungsstrichen. Konsequenterweise miifite dann ruha als Bezeichnung des heiligen
Geistes immer mit ,,Pneuma® wiedergegeben werden. Anstelle der Stufen der ,Leibhaf-
tigkeit®, der ,Seelenhaftigkeit® und der , Geisthaftigkeit* wire dann besser von der leib-
lichen, seelischen und pneumatischen Stufe zu sprechen. Methyad-ana kann dann auch
nicht mehr mit ,,intelligibel Gbersetzt werden, sondern einfach mit ,geistig® im Gegen-
satz zu materiell und sinnenhaft. Herga wiirde ich lieber nach heutigem Sprachgebrauch
mit ,Meditation® als mit ,Betrachtung® wiedergeben. Fiir ihidaya / povaydg, einen im
syrischen Monchtum, allerdings gerade nicht bei Joseph dem Seher, schon christolo-
gisch interpretierten Begriff, schlage ich vor ,Alleiniger” statt Einsiedler; es geht hier
nicht nur um das Eremitentum! Besonders schwierig ist tehra, ostsyrisch tair?a, von
Bunge tibersetzt mit Staunen. Dieses Wort hat eine allgemeine und eine spezielle Bedeu-
tung der mystischen Enstase (im Unterschied zu der von Euagrios und seinen Schiilern
abgelehnten Ekstase). Liegt diese mystologische Bedeutung vor, miifiten Anfithrungs-
striche gesetzt werden. Das gleiche gilt von dem von Bunge nicht beriicksichtigten Kor-
relatbegriff temha, den ich mit ,Erstaunen® und tehra mit , Verwundern® ii%ersetzen
méchte. Bei Johannes von Dalyatha findet sich noch ein drittes Korrelat: dimra =
»Bewunderung*. Z

Neben diesen Unschirfen und Unklarheiten der Ubersetzung wird die Lektiire etwas
getriibt durch eine Menge von Druckfehlern, die tiberhaupt nicht einzeln angefithrt
werden kénnen. Thre grofle Zahl lifit darauf schlieflen, dafl es dem Verfasser an einem
zuverlissigen Korrektor gefehlt hat. Aber trotz dieser kritischen Bedenken gebiihrt
Gabriel Bunge Dank und Anerkennung fiir seine Erschliefung des bisher im deutschen
Sprachraum unbekannten Rabban Jausep Hazzaya, dieses Reprisentanten christlich-
orientalischer Mystik, deren Bedeutung tiir die Geschichte des Christentums und auch
des Islams nicht unterschitzt werden darf.

Marburg Georg Giinter Blum

Johannis Scotti Eriugenae Periphyseon (De Divisione Naturae), Liber
Tertius, edited by I. P. Sheldon-Williams with the Collaboration of Ludwig
Bieler (Scriptores Latini Hiberniae, Vol. XI), Dublin, The Dublin Institute for
Advanced Studies, 1981. VIL, 324 S.

Die Bedeutung Eriugenas fiir die Geschichte der Philosophie und Theologie wurde in
den letzten Jahren von den verschiedensten Aspekten her wieder in den Blick geriickt.



