Bemerkungen
zur Christianisierung der Goten
im 4.Jahrhundert

Von Peter Stockmeier

Zu den geliufigen Vorstellungen iiber die Christianisierung der Goten
zihlt die Auffassung, daf durch Bischof Wulfila (ca. 311-383) diesem ger-
manischen Volksstamm ein Christentum arianischer Prigung vermittelt
wurde, das in der Folgezeit die meisten Stimme der grofien Vlkerwande-
rung erfafite. Es steht aufler Zweifel, dafl in den nachmaligen Siedlungs-
riumen ein starker Unterschied im religisen Bereich gegeniiber der einhei-
misch-romanischen Bevilkerung bestand; doch stellt sich die Frage, ob dieses
geldufige Schema durch den volkisch-gesellschaftlichen Gegensatz verzeichnet
wird. Fiir den frithbayuwarischen Raum stellt sich dieses Problem analog
dar, insofern das Herzogshaus der Agilolfinger als orthodox-katholisch
gilt, wihrend der sich ausbildende Stamm angeblich arianischen Bekennt-
nisses war, das ihm von den Donaugermanen vermittelt worden sein soll.
Die Christianisierung der Donaugermanen betrachtet man heute zwar dif-
ferenzierter, sei es hinsichtlich der ersten Kontakte mit dem Christentum
oder in Betracht der Vermittlung eines Arianismus; insofern ndtigen Er-
kenntnisse aus der Bekehrungsgeschichte auch zu einem verhaltenen Urteil
hinsichtlich der Bekenntnisform. Tatsichlich ist die christliche Botschaft
relativ frith in das Gebiet an der unteren Donau eingedrungen, auch wenn
gegeniiber der Nachricht des Origenes von einer Missionstétigkeit des Apo-
stels Andreas bei den Skythen Vorbehalte anzumelden sind!. Immerhin
fiihrt bereits Tertullian (f nach 220) Daker und Sarmaten an, zu denen das
Evangelium gekommen sei, V6lkerschaften in Regionen, die nach seiner Aus-
kunft von den Rémern nicht betreten worden sind2. Die ersten Kontakte
der einwandernden Goten mit dem Christentum entstanden also aus der
Begegnung mit der autochthonen gotisch-dakischen Bevélkerung; ihnen
folgte aber bald eine missionarische Aktivitit, die aus bescheidenen Anfin-
gen heraus den Stamm unmittelbar erfafite und im Laufe des vierten Jahr-
hunderts zunehmend an Boden gewann, auch wenn bis heute iiber den
Charakter des Bekenntnisses keine Einmiitigkeit besteht. Gerade von den
Goten hat Knut Schiferdieck jiingst wieder betont, daff nach einer lingeren
Geschichte gotisch-christlicher Begegnung in den sicbziger Jahren (373-376)

1 Origenes, Comm, in Gen. 24 (PG 12, 92 A); vgl. Eusebios, hist. eccl. III 1, 1
(GCS 9, 1, 188).
2 Tertullian, adv. Jud. 7, 4 (CCL 2, 1354).
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ein Durchbruch des Christentums erfolgte, ,und zwar den Umstinden ent-
sprechend eines Christentums homdischer Bekenntnisform“3,

Héchst aufschlufireich fiir die Christianisierung der Goten ist die Tatsache
ihrer Verbindung mit Kappadokien. Adolf von Harnack zogerte nicht, die
Kirche Kappadokiens als ,Mutterkirche der gothischen® zu bezeichnen?,
eine zutreffende Charakterisierung, die nur angesichts einer unzureichenden
Kenntnis der frithchristlichen Missionsgeschichte verbliifft, aber durchaus in
den Quellen verbiirgt ist.

Die Zusammenhinge zwischen Kappadokien und dem Siedlungsgebiet der
Goten erkliren sich zunichst aus der geographisch-politischen Gliederung
des spitantiken Imperium Romanum?® Von Skandinavien kommend tauch-
ten die Goten wihrend des 3. Jahrhunderts am Schwarzen Meer auf und
fielen nach Zusammenstéfien mit den Rémern (um 214) im Jahre 238 in
das Reichsgebiet ein. Die Provinzen Dakien und Mosien standen anhaltend
unter ihrem Druck und trotz des Sieges des Kaisers Claudius II. im Jahre
269 liber sie, sah sich Kaiser Aurelian (270-275) genotigt, das nordlich der
Donau gelegene Dakien um diese Zeit zu riumen. Allein die Verlagerung
der militdrischen Auseinandersetzung in diesem Raum illustriert die Bedeu-
tung der Linder um das Schwarze Meer und damit auch die Rolle Klein-
asiens.

Als Kernland Kleinasiens nahm Kappadokien zunichst einen wichtigen
Platz im Verteidigungskonzept Roms gegen den Osten ein und es erfiillte
als zentrale Provinz zugleich eine vermittelnde Funktion. Von diesem
Selbstverstindnis zeugt eine Bemerkung des grofien Basileios, die Anatolien
als ,das Land von Illyrikum bis Agypten® bezeichnet®. Das Bewufltsein
von der Nachbarschaft zwischen unterem Donauraum und Kappadokien
tiberbriickte gewissermafien die Kluft zwischen den Erdreilen, ein Umstand,
der sich offenbar auch auf die missionarische Aktivitit des kleinasiatischen
Christentums auswirkte. Unter diesen Voraussetzungen stellt sich schlielich
die Frage, inwieweit die Redeweise von der ,Romanisierung® des Christen-
tums an der unteren Donau berechtigt ist.

1. Der Goteneinfall in Kappadokien

Die Landnahme der Goten im Bereich der unteren Donau verinderte
nicht nur die Verhiltnisse der romischen Provinz Dakien, sie strahlte auch
auf die benachbarten Gebiete, und zwar bis Kappadokien aus. Im Zuge die-
ser Einbriiche erdffneten sich fiir die christliche Mission neue Moglichkeiten,

3 K. Schiferdiek, Art. Germanenmission, in: RAC X 492-548, 505. Zur Ge-
schichte der Goten allgemein sieche L. Schmidt, Geschichte der deutschen Stimme
bis zum Ausgang der Volkerwanderung. Die Ostgermanen (Miinchen 21969) 195
bis 528; D. Claude, Geschichte der Westgoten: Urban-Taschenb. 128 (Stuttgart
1970); H. Wolfram, Geschichte der Goten von den Anfingen bis zur Mitte des
sechsten Jahrhunderts. Entwurf einer historischen Ethnographie (Miinchen 1979).
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insofern man nicht nur in Klagen iiber die germanischen Invasionen aus-
brach, sondern den neuen Vilkern das Evangelium vermittelte. Jedenfalls
wissen wir aus mehreren Zeugnissen, dafl bei den Goten die christliche Bot-
schaft auch durch Gefangene bekannt wurde, die sie bei ihren Raubziigen in
Kleinasien gemacht hatten. Philostorgios, selbst gebiirtiger Kappadokier,
berichtet, dafl Christen aus dem Dorf Sadagolthina bei Parnassos gefangen-
genommen und in das Siedlungsgebiet der Goten am Schwarzen Meer ver-
schleppt wurden, und unser Gewidhrsmann erwihnt ausdriicklich, daf es sich
hierbei um Vorfahren des nachmaligen Bischofs Wulfila gehandelt habe;
auch eine Gruppe von Klerikern war unter den Gefangenen”. Den Einfall
der Goten in Kleinasien datiert man im allgemeinen in das Jahr 264, also
in eine Zeit, in der die Christianisierung des Landes die Dérfer erreicht hatte.
Ein Reflex dieser Invasionen mit ihren verheerenden Auswirkungen liegt
offenbar in der Epistula canonica Gregors des Wundertidters (f um 270)
vor, in der es heiflt, ,dafl die Fremden, die in unsere Gegend eingedrungen
sind, den Gotzen nicht geopfert haben“8, Das Schreiben geht auf Probleme
ein, die im Gefolge der Raubziige entstanden sind, darunter auch die Frage,
ob nicht den Gefangenen Gotzenopferfleisch vorgesetzt worden sei; dies
setzt voraus, daf unter den Gefangenen Christen waren. Der Hinweis, dafl
die Eindringlinge nicht den Gotzen geopfert hitten, wirft andererseits auf
die Religiositit der Goten ein bezeichnendes Licht?. Thr Kult kannte nach
diesem Zeugnis keine blutigen Opfer, von denen Fleisch fiir die Bevilkerung
abgezweigt wurde; und es ergaben sich nach Auskunft des Schreibens, das
nur ethische Fragen behandelt, weniger religitse Vorbehalte als Probleme
aus der Kollaboration einheimischer Christen mit den riuberischen Ein-
dringlingen. Die Bemerkung Gregors mit ihrem Hinweis auf {ibereinstim-
mende Zeugnisse verrit jedenfalls, dafl er die Goten nicht einordnet in das
religitse Schema antiker Religiositit mit ihren Opferkulten; die Invasoren
gelten ihm als Freunde und Auslinder, die ,wie Feinde® gehandelt haben’®.
Angesichts des Unheils, das durch den Einbruch der germanischen Stimme
iiber die Bevolkerung kam, fillt die Zuriickhaltung im Urteil iiber sie auf,

4 A v. Harnack, Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten
drei Jahrhunderten II (Leipzig 41924) 199,

5 Vgl. A. Lippold — E. Kirsten, Art. Donauprovinzen, in: RAC IV 147-189; E.
Kirsten, Art. Cappadocia, in RAC IT 861-891.

6 Basileios, ep. 70 (PG 32, 433 C).

7 Philostorgios, hist. eccl. IT 5 (GCS, Winkelmann 17). Vgl. Sozomenos, hist.
eccl. IT 6 (GCS 50, 58).

8 Gregor Thaum., ep. can. 1 (PG 10, 1020 A). Méglicherweise hat das Schreiben
einen fritheren Finfall (253/254) von Boraden und Goten zur Voraussetzung, ein
Umstand, der an der Aussage selbst nichts dndert (zu den Boraden-Boranen siehe
L. Schmidt, Ostgermanen 210, 212 £.),

9 Zur Religion der Goten siche W. Betz, Die altgermanische Religion: Deut-
sche Philologie im Aufrif III (Berlin 21962); J. de Vries, Altgermanische Reli-
gionsgeschichte, 2 Bde. (Berlin 1956/1957).

10 Gregor Thaum., ep. can. 5 (PG 10, 1037 B).
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vor allem hinsichtlich ihrer Religiositit!!. Man gewinnt fast den Eindruck,
als setze Gregor der Wundertiter eine gewisse Disposition fiir eine christ-
liche Mission bei den Goten voraus.

Im Hinblick darauf wirke die Nachricht des Philostorgios!?, wonach die
gefangenen kappadokischen Christen Einfluff auf ihre gotischen Herren
ausgeiibt hitten, nicht ungewdhnlich; entfillt doch nach dem Zeugnis Gre-
gors offenbar ein Hindernis der Christianisierung, nimlich der Opferkult
mit seinen religidsen Implikationen. Jedenfalls wird man annehmen miis-
sen, dafl die Gruppe gefangener Christen samt Klerikern sich unter den
Goten nicht nur behauptete, sondern zudem ein giinstiges Klima fiir die
Ausbreitung des Glaubens vorfand. Ihre Resonanz mufl betrichtlich ge-
wesen sein; denn als sich Wulfila (wohl zwischen 342-348) mit seinen An-
hingern in r&misches Gebiet begab, waren sie ,stark genug, um als ge-
schlossene Gruppe angesiedelt zu werden und selbstindig weiterbestehen
zu kdnnen“!8, Binnen zweier Generationen gewann offensichtlich das Chri-
stentum tiber die ehemaligen Gefangenen hinaus unter den freien Goten
eine solche Anhidngerschaft, dafl sie als geschlossene Gruppe unter Fiihrung
des Bischofs Wulfila auf rémisches Reichsgebiet tibersiedeln konnten.

2. Die Titigkeit des Missionars Eutyches

In einem Antwortschreiben an einen illyrischen Bischof'4 kommt Basileios
von Kajsareia ebenfalls auf die Beziehungen zwischen dem Land an der un-
teren Donau und Kappadokien zu sprechen, und zwar in Form einer Replik
auf einen Hinweis des Adressaten. Er schreibt: ,Da Du uns aber auch an
den seligen Eutyches erinnerst und unser Vaterland gerithmt hast, weil es
die Samen der Religion ausstreute, hast Du uns zwar mit solcher Erinnerung
an alte Zeiten erfreut, uns aber auch mit einem Vorwurf ob der Gegenwart
betriibt“15. Nach dieser Aussage war ein gewisser Eutyches als Missionar bei
den Vblkern an der unteren Donau titig, der offensichtlich aus Kappado-
kien stammte. Nur so ist es verstindlich, daf der illyrische Bericht die Hei-
mat des Basileios als jenes Land rithmen kann, das den Grund des christ-
lichen Glaubens gelegt habe. Nicht zuletzt dieser Hinweis macht den
iiberlieferten Adressaten, Acholius von Thessalonich, fragwiirdig, da es sich
bei seiner Gemeinde um eine apostolische Griindung handelt (Apg 17, 1-9).
Das Bewufitsein von der Abhingigkeit des Christentums an der unteren
Donau, niherhin bei den dort siedelnden Barbaren, von Kappadokien, ist
nicht nur in Kleinasien lebendig, sondern eben auch bei den dortigen Chri-

11 Ebd. 6 (PG 10, 1039 A).

12 Philostorgios, hist. eccl. II 5.

13 K. Schiferdiek, Bischof von Gotien 117; vgl. Anm., 29.

14 Als Adressat kommt der genannte Metropolit Acholius von Thessalonich in
Frage oder der Bischof von Tomi. Vgl. J. Mansion, Les origines du christianisme
chez les Gots, in: Anal. Boll. 33 (1914) 12-20.

15 Basileios, ep. 164, 2 (PG 32, 636 C).
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sten. Wenn auch nicht ausdriicklich erwihnt, handelt es sich doch wohl um
Goten, die seit der Riumung der Provinz Dacia Trajana im Jahre 271 das
Gebiet nordlich der Donau besetzt hatten?®.

Nun ist leider iiber die Gestalt des Eutyches iiber die Angaben des Basi-
leios hinaus nichts weiteres bekannt. Eine zeitliche Einordnung nimmt er
nur nach dem Kontrastschema ,alte Zeit“ und ,Gegenwart® vor, wobei das
,Heute® mit negativen Merkmalen besetzt ist. ,Denn unter uns ist keiner
dem Eutyches gleich an Tugend; im Gegenteil, wir sind so weit davon ent-
fernt, die Barbaren mit der Kraft des Geistes und der Wirksamkeit seiner
Gaben bezihmen zu kénnen, daff wir vielmehr die Gezihmten durch das
Ubermaf unserer Siinden wieder wild machen®17, Fiir einen exakten chro-
nologischen Ansatz gibt dieser beliebte Topos der Geschichtsbetrachtung
wenig her; bei einer Zeitspanne von gut hundert Jahren, seit denen Christen
im Gotenland anzutreffen sind, méchte man allerdings noch in das dritte
Jahrhundert fiir die Wirksamkeit des Eutyches gehen, soll die Klage des
Basileios noch einen Sinn haben!®. Das gemeinsame Wissen um die Tatigkeit
dieses Glaubensboten in Kappadokien und in den Donaulindern unter-
streicht jedenfalls, dafl man sich iiber den Ursprung des Christentums bei
den Goten im klaren war.

3. Verfall der Stammesordnung und Ubernabme des Christentums

Ein Beitrag von W. H. C. Frend in dem Werk ,Kirchengeschichte als Mis-
sionsgeschichte“!® nahm vor einigen Jahren schon mit einem gewissen Vor-
behalt die These von E. A. Thompson2® auf, wonach die Christianisierung
der Goten weniger auf Bischof Wulfila zuriickzufiihren sei als auf den zer-
setzenden Einfluf, den ,die Wanderung in das romische Gebiet auf ihre
herkdmmlichen Glaubensiiberzeugungen hatte“?l. Ohne Zweifel zog die
Begegnung der Goten mit dem politischen, sozialen und religidsen Ord-
nungsgebilde des romischen Reiches Riidkwirkungen auf das eigene Stam-
mesgefiige nach sich, niche zuletzt fiir die religitsen Strukturen. Uber die

16 F. Wolfram, Geschichte der Goten 57 f.

17 Basileios, ep. 164, 2 (PG 32, 636 CD).

18 K. Schiferdiek riidkt seine Titigkeit ,sicher in die Zeit vor der Mitte des
4. Th.“ (Germanenmission 502). L. Schmidt meint, daf} er ,vielleicht zu jenen Ge-
fangenen gehdree® (Ostgermanen 234); dhnlich W.-D. Hauschild, Basilius von
Caesarea. Briefe II: Bibl, d. griech. Lit. 3 (Stuttgart 1973) 170, Anm. 183, und
schon J. Mansion, Les origines 8 f.

19 Kirchengeschichte als Missionsgeschichte I. Die Alte Kirche, hg. v. H. Frobnes
und U. W. Knorr (Miinchen 1974).

20 Vgl. E, A. Thompson, Christianity and the Northern Barbarians, in: The
Conflict between Paganism and Christianity in the fourth Century, hg. v. A.
Momigliano (Oxford 21964) 5678, bes. 76 f.; ders., The Visigoths in the Time
of Ulfila (Oxford 1966).

21 W. H.C. Frend, Der Verlauf der Mission in der Alten Kirche bis zum 7.
Jahrhundert, in: Kirchengeschichte als Missionsgeschichte I 32-50, 40.
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grundsitzliche Moglichkeit solcher Einfliisse hinaus sind konkrete Fakten
fiir einen so begriindbaren Wandel religitser Uberzeugungen bei den Goten
freilich schwer auszumachen. Am ehesten liefle sich auf den Sieg Konstantins
des Grofien (306-337) iiber die Goten bei Marcianopolis im Jahre 332 ver-
weisen, aus dem der Kirchenhistoriker Sokrates folgert, dieser germanische
Stamm hitte aufgrund der erlittenen Niederlage ,als erster der Religion des
Christentums geglaubt“?2, Das Denkschema von der Uberlegenheit jener
Religion, die der jeweilige Sieger vertritt, bricht hier offenkundig durch und
es deutet eine Sicht der Gotenbekehrung im Sinne der Aufldsung eigener
Traditionen an®3. Allerdings sprechen die genannten missionarischen Akti-
vititen sowie der weitgehende Fortbestand des gotischen Stammeswesens,
nicht zuletzt in der Form des arianischen Bekenntnisses, gegen eine solche
Interpretation. Christianisierung als Folge des Zerfalls einer Gesellschaft —
diese These scheint also weder dem vielschichtigen Verlauf der Gotenmission
gerecht zu werden, wie sie auch insgesamt die Durchsetzung der christlichen
Botschaft in der spitantiken Welt nur unzureichend charakterisiert.

4. Wulfila und das gotische Christentum

In diesem Zusammenhang stellt sich erneut die Frage nach der Bedeutung
Waulfilas fiir die Christianisierung der Goten. Wihrend jiingst Knut Schifer-
diek die geliufige Kennzeichnung Wulfilas als ,,Missionsbischof wegen der
Gemeindebezogenheit des altkirchlichen Bischofsamtes nicht ganz zu Unrecht
in Frage stellte??, hatte E. A. Thompson aus historischen Griinden pointiert
formuliert: ,, The apostle of the Goths did not convert the Goths to christia-
nity“?, Obwohl wir iiber die Missionierung der Westgoten im Vergleich zu
anderen germanischen Stimmen relativ viele Nachrichten besitzen, hat die
Widerspriichlichkeit der Aussagen zu unterschiedlichen bzw. schematisieren-
den Ergebnissen gefiihrt, und zwar hin bis zur Frage nach dem Arianismus
der Goten. Ein Beispiel dafiir, mit welchen Vorurteilen die Diskussion be-
lastet ist, liefert bereits Ambrosius (1 397), der nicht zdgert, die Prophe-
zeiung Ezechiels (Kap. 38-39) von Gog als dem Erbfeind Israels auf die
Goten zu iibertragen: ,Gog iste Gothus est“%, und der Mailidnder Bischof
folgert weiter, dafl die Barbaren den Ketzern folgen?’, eine Argumentation,
gegen die schon die Illyrer auf dem Konzil von Aquileja (381) Widerspruch

22 Sokrates, hist. eccl. 1, 18, 4 (Hussey I 110).

28 Vgl. O. Gschwantler, Art. Bekehrung und Bekehrungsgeschichte I. Ostger-
manen, in: Reallex. d. Germ. Altertumskunde 2 (1976) 175-180, bes. 178 £.

24 K, Schiiferdiek, Bischof von Gotien 115. Zur Gestalt Wulfilas siche A. Lip-
pold, Art. Ulfila (Wulfila), in: PW II 17, 512-531.

25 E. A. Thompson, The Visigoths 93.

26 Ambrosius, De fide III 16, 138 (PL 16, 612 A). Diese Auslegung kritisiert
aber Hieronymus, In Ezech, 21 praef. sowie Hebr. 10, und Augustin, Civ. Dei 20,
11. Vgl. G. Haendler, Wulfila und Ambrosius: Arb. z. Theol. 4 (Stuttgart 1961) 14.

2T Ambrosius, De fide 11T 16, 140 (PL 16, 613 A).
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einlegten®. Die Identifikation staatlicher Interessen mit der Orthodoxie, die
im Religionsgesetz (Cod. Theod. XVI 1, 2) vom 28. Februar 380 so deutlich
zur Geltung kam, fithrte zwangsliufig zur Gleichsetzung von Reichsfeind
und Hiretiker ,ein Umstand, der eine objektive Darstellung der gotischen
Missionsgeschichte gewif nicht erleichterte®.

Da die Anfinge des Christentums bei den Goten in das 3. Jahrhundert
zuriickreichen, kann Wulfila, um 311 von gotisch-kappadokischen Eltern
geboren, nicht als Glaubensbote des Anfangs gelten. Eine solche Rolle iibte
nach Auskunft des Basileios eher der schon erwihnte Eutyches, auch wenn
iiber seine missionarische Wirksamkeit keine weiteren Nachrichten vorlie-
gen. Wulfila tritt in unseren Gesichtskreis als Mitglied einer gotischen
Gesandtschaft an den Hof Konstantins bzw. des Konstantius II., deren
Zeitpunkt jiingst wieder eher in die letzten Regierungsjahre des grofien
Konstantins datiert wird®®. Ohne hier auf die Umstinde seiner Weihe ,mo
Etoepiov %ol t@v obv adtd émoxdmoved! einzugehen, ist der Hinweis des
Philostorgios auf die kiinfige Aufgabe Waulfilas bemerkenswert:
»Xewgotoveiton tdv &v 1fi Temwxd yowonavitovrav*®?, das heiflt, er wurde
fiir die Christen im Gotenland“ geweiht. Diese Aufgabenumschreibung,
wonach Wulfila fiir (alle) Christen in Gotien zustindig sei, entspricht dem
bisher festgestellten Befund, dafl die christliche Botschaft dort bereits An-
hinger hatte. Im Hinblick darauf erscheint in der Tat die Annahme frag-
wiirdig, Wulfila sei bei den Goten Missionsbischof gewesen33, Gleichwohl
wird man den missionarischen Auftrag eines Bischofs, der fiir ein Gebiet
auflerhalb der Reichsgrenzen bestellt ist, nicht ausklammern kénnen, zumal
sein Schiiler Auxentius ausdriidklich bemerkt: ,Episcopus est ordinatus,
ut . .. regeret et corrigeret et doceret et aedificaret gentem gothorum“3, So

28 Diss. Max, 1. 3 (PL Suppl. 1, 696). Die Gleichstellung von Gog mit Gothus
bedeutet also nicht, ,dafl Ambrosius von den Goten als Heiden redet® (so A. Fridh,
Bekehrung der Westgoten 138); vgl. folg. Anm.

29 Vel. P. Scardigli, La conversione dei Goti al cristianesimo, in: La conversione
al cristianesimo nell’Europa dell’alto medioevo: Settimana di studio del centro
italiano di studi sull alto medioevo 14 (1967) 47-86; K. Schiferdiek, Der germa-
nische Arianismus, in: Misc. Hist. Eccl. 3 = Bibl. de la revue d’hist. eccl. 50 (1970)
71-83; A. Fridh, Die Bekehrung der Westgoten zum Christentum, in: Studia
gotica, hg. v. U. E. Hagberg (Stodkholm 1972) 130-145; H. Kuhbn, Die gotische
Mission. Gedanken zur germanischen Bekehrungsgeschichte, in: Saeculum 27 (1976)
50-65; R. Klein, Constantius 1L. und die christliche Kirche: Impulse d. Forschung
26 (Darmstade 1977) 250-265; K. Schiiferdiek, Waulfila. Vom Bischof von Gotien
zum Gotenbischof, in: ZKG 90 (1979) 107-146.

80 So pladiert K. Schiferdiek fiir das Jahr 336 (Bischof von Gotien 111). Philo-
storgios, hist. eccl. II 5 nennt die Zeit Konstantins, wihrend Sokrates (hist. eccl. II
7, 2) und Sozomenos (hist. eccl. IT 4,3) Kaiser Constanius IL. nennen.

31 Philostorgios, hist.eccl. IT 5 (GCS, Winkelmann 18).

32 Ebd. IT 5 (GCS Winkelmann 18).

33 So G. Haendler, Geschichte des Friihmittelalters und der Germanenmission,
in: Die Kirche in ihrer Geschichte, hg. v. K. D, Schmidt u. E. Wolf 2 E (Gottingen
21976) 5. Vgl. auch H. v. Schubert, Staat und Kirche in den arianischen Konig-
reichen und im Reiche Chlodwigs (Miinchen-Berlin 1912) 53.

34 Diss. Max. 56 (PL Suppl. 1, 705sq).
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gewifl dem Schreiber hier eine verherrlichende Tendenz zu unterstellen ist,
man wird darin doch eine zutreffende Umschreibung der Titigkeit Wulfilas
in Gotien erblicken diirfen. Wenn es gar im folgenden heifit: ,gentem
gothorum secundum evangelicam et apostolicam et profeticam regulam
emendavit et vibere docuit, et christianos vere christianos esse manifestavit
et multiplicavit*35, dann bezieht sich diese Aussage offensichtlich auf eine
missionarische Titigkeit Wulfilas im umfassenden Sinn, wobei im smulti-
plicare® auch ein Erfolg angesprochen ist®,

Unter Hinweis auf die ,Gemeindebezogenheit® des altkirchlichen Bischofs-
amtes hat kiirzlich Knut Schiferdiek die Bezeichnung Wulfilas als ,Missions-
bischof“ als ,irrefiihrend® bezeichnet”. Die Diskussion iiber die Angemes-
senheit einer solchen Ausdrucksweise hingt vom Verstindnis eines ,Mis-
sionsbischofs® ab. Als Bezeichnung fiir einen nicht ortsgebundenen Bischof
verwendete die frithe Kirche diesen Terminus nicht; auch der Chorbischof
ist vom Ursprung her dem Leiter der civitas-Gemeinde zugeordnet®. Die
Bestellung Wulfilas zum Bischof von Gotien — also im Bereich einer ge-
riumten romischen Provinz — kann die ausgeformte Territorialorganisation
der werdenden Reichskirche nicht beriicksichtigen; sie erfolgt auf Gotien all-
gemein, so wie Sokrates von einem TTégomg émioxonog spricht®. Fiir diesen
nicht niher umschriebenen Bereich iibte Wulfila sicher auch missionarische
Titigkeit aus, freilich in Fortsetzung fritherer Glaubensverkiindigung.

Offensichtlich wegen religis-politischer Spannungen kam es in Gotien
zu Mafinahmen gegen die Christen, in deren Verlauf Wulfila nach sieben-
jihriger Titigkeit, also um 346, mit einer Gruppe das Land verlief und
sich siidwirts der Donau, in der Provinz Moesia inferior, niederlief. Als
,Goti minores“4 genossen sie eine gewisse Selbstindigkeit, die auch in dem
Wulfila zugeeigneten Titel Primas zum Ausdruck kommt?!. Jedenfalls han-
delt es sich bei den siidlich der Donau und damit innerhalb der Reichs-
grenzen seflhaft gewordenen Goten um eine geschlossen-christliche Bevdl-
kerungsgruppe, als deren Bischof Wulfila eine fruchtbare Titigkeit entfal-
tete. Nicht mit Unrecht hat man vermutet, daf in dieser Zeit seine gotische
Bibeliibersetzung zum Abschluf gekommen ist®2. Aus der Bezeichnung
Waulfilas als ,6 tadv Détdov Enioxonoc®®® hat man weitreichende Schliisse
gezogen, und zwar hin bis zu kirchenrechtlichen Konsequenzen®., Angesichts
des Wechsels in der Terminologie und der durchaus geldufigen ethnischen Be-

3% Diss. Max. 56 (PL Suppl. 1, 706).

36 A Fridh meint in dem Satz auch eine Konversionsbewegung vom orthodoxen
zum arianischen Bekenntnis zu erkennen (Bekehrung der Westgoten 133).

37 K. Schiferdiek, Bischof von Gotien 115.

38 Vgl. E. Kirsten, Art. Chorbischof, in: RAC II 1105-1114.

39 Sokrates, hist. eccl. I 8, 5 (Hussey I 36).

40 Jordanes, Get. 267 (MG Auct. Ant V 1, 127).

41 Ebd, 267: ,... cum suo pontifice ipsoque primate Vulfila® (MG Auct Ant V
1, 127). Als kirchlicher Titel ist ,primas® im 4. Jahrhundert noch nicht bezeugt.

42 Vgl. A. Lippold, Art. Ulfila 518.

43 Sokrates, hist. eccl. II 413 IV 33 (Hussey/Bright 129; 210); Sozomenos, hist.
eccl. IV 24, 1 (GCS 50, 178).
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stimmung von Bischtfen® fiihrt eine solche Interpretation doch wohl in die
Enge; vor allem entspricht sie kaum der missionarischen Verantwortung,
die beispielsweise der griechisch orientierte Bischof Johannes Chrysostomos
(+ 407) fiir die Goten gezeigt hat*®. So gesehen ist die Verbindung Waulfilas
mit dem transdanubischen Gotien schwerlich abgerissen, geschweige kirchen-
rechtlich gelést worden. Zwar werfen die Nachrichten dariiber literarische
Probleme aufi”; aber am Fortbestand christlicher Gemeinden auch im trans-
danubischen Gotien kann kein Zweifel sein, wie uns neben den verbiirgten
Martyrien®® auch die Gestalt des ,Tobddg 6 émionomoc™ bezeugt®®. Der
Schopfer der gotischen Bibel ist darum mit seinem Einfluf auf die Heimat
schwerlich auszuklammern, zumindest bis zum Ausbruch einer neuen Ver-
folgung (369-372) unter dem Fiirsten Athanarich.

Die Christianisierung der Goten reicht also in ihren Anfingen zuriick in
das dritte Jahrhundert und kann darum vom Ursprung her nicht mit dem
Arianismus in Verbindung gebracht werden. Bis in die Gegenwart bildet
die Annahme des arianischen Belenntnisses durch die Germanen ein viel-
diskutiertes Problem, nicht zuletzt deshalb, weil die alten Quellen bereits
unterschiedliche Nachrichten liefern®0. Wenn die Bischofsweihe Waulfilas im
Umkreis der Kirchweihsynode von Antiochien (341) erfolgte — und selbst
bei einem frijheren Termin diirfte es gelten —, dann bilden wohl die dort
verabschiedeten Formeln, vor allem das zweite Bekenntnis, die Leitthemen
seines Glaubensbewuftseins®!. Bekanntlich vermeiden diese Formeln das
Stichwort von Nikaia, das éuootorog; aber ihre Verfasser distanzieren sich
deutlich von Areios und sie artikulieren ein Christusbekenntnis, das man
nicht vorschnell und polemisch in die arianische Ecke dringen kann. Da
Waulfilas Glaube wohl von dieser Theologie geprigt war, haftet seiner Ent-
wicklung kein dezidierter Arianismus an, vielmehr bewegt er sich — stark
von biblischen Ansitzen geprigt’? — im Mittelfeld der theologischen Posi-

44 K. Schiferdiek erblickt in dem Ausdruck sogar eine Neudefinition, wenn er
schreibt: ,An die Stelle eines raumlich umschriebenen bischoflichen Kompetenzbe-
reiches tritt ein echnisch definierter, wobei ,,der Goten® sicherlich nicht auf die Goten
schlechthin, sondern nur auf die besondere, reichsansissig gewordene Gotengemein-
schaft bezogen werden darf* (Bischof yon Gotien 125).

45 Auf der Synode von Antiochien 363 ist beispielsweise ein ,Bischof der
Araber“ anwesend.

46 Johannes Chrys., ep. 14, 5 (PG 52, 618); vgl. P. Andres, Der Missionsgedanke
in den Schriften des Joh. Chrysostomos (Hiinfeld 1935).

47 Sokrates, hist. eccl. IV 33 (Hussey/Bright 210); Sozomenos, hist. eccl. VI 37
(GCS 50, 294-297). Siehe K. Schiferdiek, Zeit und Umstinde des westgotischen
Ubergangs zum Christentum, in: Historia 28 (1979) 90-97.

48 Vol. H. Delebaye, Saints de Thraco et de Mosie, in: Anal. Boll. 31 (1912)
161-300.

49 Ebd. 215 f.
50 Nach Sozomenos, hist. eccl. VI 37, 8 (GCS 50, 195) erlag Wulfila den Machen-

schaften arianischer Propagandisten am Hof des Kaisers Valens.

51 Siche Athanasios, De syn. 22-24 (Opitz II 1, 248-251).

52 Fine Arianisierung des Bibeltextes hat Waulfila in seiner Ubersetzung der
Heiligen Schrift im Grunde nicht vorgenommen. Vgl. A. Lippold, Ulfila 529.
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tionen, und dies als Bischof einer germanischen Volksgruppe an der Grenze
des Imperiums. Sein beriihmtes Glaubensbekenntnis®® enthilt fraglos subor-
dinierende (hom&ische) Elemente; doch scheint, dafl schon frithzeitig der
volkisch-politische Gegensatz das Urteil iiber die Glaubenshaltung der
Goten getriibt hat®,

Aus all diesen Betrachtungen geht hervor, daf der Einflufl des klein-
asiatischen Christentums auf die Goten uniibersehbar ist, und zwar von den
Anfingen der Missionierung her. Diese Tatsache einerseits und eine gewisse
Geschlossenheit des gotischen Stammes zum andern lassen darauf schlieen,
dafl durchaus Beziehungen zu Ortskirchen innerhalb der Reichsgrenzen be-
standen, solche Verbindungen jedoch nicht zu einer Romanisierung des goti-
schen Christentums fithrten, und zwar im Sinne einer westlich-lateinischen
Uberformung. Der vielschichtige Vorgang einer Verschmelzung bodenstin-
dig-dakischer Elemente mit der rémischen Kultur, wie er seinen uniiberseh-
baren Ausdruck in der ruminischen Sprache und in zahlreichen Monumen-
ten des Landes an der unteren Donau gefunden hat, erfafite offensichtlich
den Stamm der Goten nur in einem geringen Mafe. Ihre Christianisierung
demonstriert, dafl gerade in diesem Grenzraum zwischen Orient und Okzi-
dent dem Prozef der Romanisierung Grenzen gesetzt waren.

53 Diss. Max. 63 (PL Suppl. 1, 707). Vgl. die Analyse von K. Schiferdiek,
Bischof von Gotien 152 ff.

54 Nach Augustinus, Civ. Dei 18, 52 (CCL 48, 51) wurden im Gotenland zu-
nichst katholische Christen verfolgt.



