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die Dogmatik zuerst wissenschaftlich ausgebildet ist . . . Allein dieser Schein ist der
Sache nachteilig und darum nicht gleichgiiltig® (Das christliche Leben 1, 16, 26 ff.).

Wenn der Vf. einen primédren Anspruch der Ethik abweist, (11) iibersieht er,
dafl es in dem Verhiltnis zwischen Glaubens- und Sittenlehre iiberhaupt keine Prio-
ritdten, auch nicht auf seiten der Glaubenslehre, geben kann. Mag es gegeniiber
einer moralisierenden Verfilschung sinnvoll sein, in einer modernen Dogmatik dar-
auf aufmerksam zu machen, dafl sich die Dogmatik nicht innerhalb der Ethik pla-
zieren lifit, ohne damit die Theologie iiberhaupt aufzulGsen; (G. Ebeling: Dog-
matik des christlichen Glaubens 1, 21 f.) in einer zunichst historischen Darstellung,
wie sie der Vf. gibt, wire auch Schleiermachers Behauptung zu bedenken gewesen,
es miisse ,auf dem christlichen Gebiet dasselbe méglich sein der Form nach, was auf
dem philosophischen Gebiet Spinoza geleistet hat, der alles als Ethik behandelte®
(Das christliche Leben 1, 16, 11 ff.). Alles in allem: Ein in dem Budhtitel des Vf.s
angedeutetes ethisches Programm erfordert weniger eine (im engeren Sinn) dog-
matische als eine ethische Durchfithrung.

Kiel Hermann Peiter

Martin Schmidt/Georg Schwaiger (Hrsg): Kirchen und
Liberalismus im 19. Jahrhundert (= Studien zur Theologie und
Geistesgeschichte des Neunzehnten Jahrhunderts, Bd. 19, Forschungsunternehmen
»Neunzehntes Jahrhundert der Fritz Thyssen-Stiftung). Gottingen (Vanden-
hoeck & Ruprecht) 1976. 214 S., DM 46,—.

Der Sammelband vereinige zehn z.T. neue interkonfessionelle Forschungsbei-
trige zum Verhiltnis des politischen und kulturellen Liberalismus zu Theologie und
Kirche im vorigen Jahrhundert.

Der einleitende Beitrag, Martin Schmidts Arbeit iiber den Liberalismus als Pro-
blem fiir die Kirche und Kirchengeschichte im 19. Jabrbundert, insbesondere seine
Stellung zum evangelischen Christentum (S. 10-32) versucht in einer an heraus-
ragenden Geistern orientierten Darstellung zunichst die ,atmosphirischen Vor-
aussetzungen fiir das religidse Bewufitsein der liberal eingestellten Bildungsbiirger®
(S. 11) im 19. Jahrhundert zu erhellen.

Die liberale Weltanschauung erfuhr nach der Uberzeugung des Verf. ihre unaus-
weichliche Pragung durch das je eigentiimliche Miteinander von Lessings Wahrheits-
und Bildungsideal einerseits und Rousseaus unmittelbarer Sprache des Herzens an-
dererseits. Thr Denken bildete den Wurzelboden fiir die Gebriider Humboldt und
Kant, aber auch Metternich und Zar Alexander V.

Auch der Historiker Friedrich Christoph Schlosser (1776-1861), dem Schmidt
»als Muster fiir liberales Religionsdenken und Christentumsverstindnis® seinen
zweiten Abschnitt widmet, zeigt sich mafigeblich beeinfluft von den beiden groflen
Aufkldrern: Seine Geschichtswerke gewichten belehrend die Epochen nach den Maf-
stiben von Freiheit und Sittlichkeit, Liberalitit und Moralitit, wobei sie gleich-
zeitig spontane Begeisterung fiir diese Ideale wecken wollen. Da, wo das Evange-
lium der Freiheit sich gegen ecine wie immer geartete Unterdriickung durchzusetzen
vermochte (Reformation, Pietismus, Aufklirung), sieht Schlosser folgerichtig die
Sternstunden christlicher Religion, wihrend er Orthodoxie, Ketzerrichterei, Verfol-
gungssucht, polit. Ehrgeiz und Machtwillen als Verwirrungen der Menschheit beur-
teilt. Ein Liberalismus dieser Provenienz stand dem Christentum also keineswegs
gleichgiiltig gegeniiber, sondern war im tiefsten davon iiberzeugt, ,dafl er mit sei-
nem Tun, mit seiner Kritik, mit seinen Urteilen, mit seiner Belehrung, mit seinen
pidagogischen, moralischen und politischen Forderungen, mit seiner sozialen Energie
zur Beseitigung von Volksschiden den Willen Jesu erfiillte und auf urchristlichen
Pfaden wandelte® (S. 16). Jene andere Position des Liberalismus, die Religion der
autonomen Menschenbildung, nachdem diese jene in einem historischen Prozef ver-
einnahmt hat, unterordnet, fiihrt Schmide auf Wilhelm v. Humboldt (1767-1835)
zuriick; dessen Bildungsliberalismus — wie der diesem zugrundeliegende organisa-
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tionsresistente Individualismus — habe zu einem guten Teil den spéteren politischen,
kulturellen, ja vielleicht sogar sozialen Liberalismus mitgeprigt.

Wie, d.h. in welcher Ausformung und Richtung, das sucht der Verf. in dem
mit ,, Ausblick® iiberschriebenen dritten Abschnitt anhand dreier einflufireicher Den-
ker des spiten 19. und frithen 20. Jhs. zu verdeutlichen: Jacob Burckhardt (1818-
1897), Wilhelm Dilthey (1833-1911) und Eduard Spranger (1882-1969).

Die Geschichtsphilosophie des Basler Historikers fand ihren Brennpunkt in dem
Antagonismus zwischen politischer Macht und geistiger Kultur, wie er sich aus der
menschlichen Wirklichkeit als den Gegensitzen und Vermittlungen der drei Grofien
Staat, Religion und Kultur ergab; eine Uberwindung dieser Krisis sieht Burdkhardt
in einer Verbindung von Religion und Kultur (~ Freiheit). Ihn wiirdigt der Verf.
als ,einen gleichzeitig von Herder und Humboldt geprigten Geist® (21), freilich
mitbestimmt durch Skeptizismus und Positivismus seines Zeitalters.

In Diltheys Denken spielte der bei Burckhardt den Antagonismus verursachende
Pol der Macht keine Rolle mehr: Kulturgeschichte schrumpft ihm zu reiner — von
der Weite in die Tiefe filhrender — Geistesgeschichte, Geschichtsschreibung folgerich-
tig zur Biographie. Liberaler Kulturprotestantismus hief fiir Dilthey Bekenntnis
zu einer Kultur, die auf ,sittlicher Entscheidungsfreibeit angesichts menschlicher
Hochstwerte® (S. 25) gegriindet ist. Das Christentum wird an seinem Bildungswert
gemessen und damit zu einer Sache des Gebildeten. In der Adaptation dieser Ideen —
5o das Urteil des Autors — habe sich Theologie und Kirche einerseits von der breiten
Masseﬂisoliert, andererseits aber auch den Anschluff an das geistige Leben nach 1850
verpaflt.

Fiir den Nichttheologen und liberalen Kulturphilosophen Spranger schliefilich
trat eine dreifache Weltfrommigkeit in den Mittelpunkt: die des Gefiihls (Schleier-
macher, Goethe, Keller), die der Tat (Friedrich II., Fichte) und die des Wissens.

Der Verfasser schlieft seine in ihrer philosophischen wie theologischen Gelehr-
samkeit und Breite eindrucksvolle Betrachtung mit dem Urteil, ,dafl es immerhin
beachtenswerte Einsichten waren, welche der Liberalismus gewann. Es waren sowohl
Einsichten in die Wirklichkeit selbst als auch in ihr Verhiltnis zum Christentum.
Das gilt, auch wenn man die Frage nicht unterdriicken kann, ob er damit nicht
seine eigene Grundhaltung gefihrdete oder ob er damit Giber die Grenzen hinaus-
schritt, die ihm diese, seine Grundhaltung zog™ (S. 29).

Der kleine, hier zum zweiten Mal abgedruckte Beitrag von Hans-Joachim Birkner
befaflt sich mit den semantischen Wandlungen des Begriffs ,Liberale Theologie®
(S. 33-42). Er unterscheidet im zeitgendssischen kirchlich-theologischen Sprachge-
brauch eine polemische, programmatisch-affirmative und theologiegeschichtliche Ver-
wendung. Historisch findet der Terminus als kirchenpolitische Richtungsbezeichnung
erst seit der Mitte des vorigen Jahrhunderts Verwendung; als theologische Rich-
tungsbezeichnung meinte er die spekulative Theologie eines Biedermann, Lipsius und
Pfleiderer. Unter dem Einfluf} der dialektischen Theologie schliefilich wurde Lliberale
Theologie® global als eine iiberwundene Erscheinung des 19. Jhs. traktiert.

Tm dritten Beitrag zeichner Hanns-Jiirgen Wiegand Friedrich Julius Stabls Bild
des Liberalismus (S. 43-83) wie es sich als Ergebnis seiner biographischen Stationen
(I. Abschnitt), seines konkreten Verhaltens als Politiker und Kirchenmann (V. Ab-
schnitt) sowie aus seinen wissenschaftlichen Arbeiten (IL und III. Abschnitt; der
IV. Abschnitt behandelt seine Auseinandersetzung mit dem ,ultramontanen® Katho-
lizismus, s.u.) darstellt. Obgleich Stahls konservativer Kampf gegen den Liberalis-
mus als philosophisch-weltanschauliche und rechtlich-politische Strémung, die nach
seiner Uberzeugung das staatlich-gesellschaftliche wie kirchlich-theologische Leben
bedrohte, nur mifigen Erfolg zeitigte, da seine Losungsmodelle der Wirklichkeit
nicht gerecht wurden, iiberdauerten nach Wiegands Urteil seine theologisch-philo-
sophische Gedankenwelt wie seine rechtlich-politischen Vorstellungen die Monarchie;
sie ,leben bis in unsere Gegenwart in offener und verstecdkter Weise in denjenigen
gesellschaftlichen Bereichen und wissenschaftlichen Disziplinen weiter, die sich mit
dem Phinomen ,Revolution beschiftigen und auseinandersetzen (S. 71 £.).

Zeschr. £, K. G. n
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In dem nachfolgenden Aufsatz stellt derselbe Verf. den Kampf der protestan-
tischen Landeskirche Bayerns gegen die Unterdriickungsmafinabmen des Ministe-
riums v. Abel (1838—1846) und dessen Bedeutung fiir die kirchen- und staatsrecht-
liche Doktrin Friedrich [ulius Stabls (S. 84-125) dar. Diese — ,Bayerischer Kirchen-
streit“ genannte — innerkonservative Auseinandersetzung zwischen der in Bayern
herrschenden ultramontanen (Kirchen)politik v. Abel und der staatsloyalen luthe-
rischen Landeskirche (Konsistorialrat Karl Friedrich von Roth) férderte indirekt
die liberale (protestantische) Opposition und leistete Vorarbeit fiir die revolutio-
ndren Unruhen der Jahre 1847/48. Dem Erlanger Ordinarius Stahl fiel in dem
Streit die Aufgabe zu, mit rechtlichen und religits-ethischen Argumenten der ev.
Kirche beizuspringen. Trotz scharfer Kritik an dem katholischen hierarchischen
Prinzip blieb Stahl gleichwohl um einen Ausgleich mit dem Katholizismus bemiiht,
weil ihm die politische und religidse Solidaritit gegeniiber dem gemeinsamen Geg-
ner — dem Liberalismus — wesentlicher war.

Manfred Brandl erdffnet auf S. 126 ff. mit einem — naturgemif noch wenig
konsistenten — Forschungsbericht zur Geschichte der Theologie im &sterreichischen
Vormiérz die Beitrdge aus der katholischen Forschung. Die Darstellung der Ausein-
andersetzungen zwischen ,dem krassen aufklirerischen josephinischen Denken um
1780/90 und dem endgiiltigen Durchbruch romtreuer Theologie nach 1848 (S. 126)
— obwohl journalistisch lodker, ja bisweilen amiisant geschriecben — lifit oft die dem
Historiographen wohl anstehende gelassene Distanz zur Sache vermissen; die apolo-
getisch-intransigente Sprache, mit der der Autor die Positionen der Restauration
vorbringt, verwirrt doch etwas. Pauschalisierende Urteile mit dem Anspruch zeit-
loser Giiltigkeit — etwa iiber ,die Jugend® (S. 128; vgl. S. 130) oder ,die Massen®
(S. 129) verstirken den Eindruck, der Autor habe sich von dem Denk- und Kate-
goriensystem eines vor zweihundert Jahren ausgetragenen Konfliktes nicht so recht
zu lésen vermocht. Desungeachtet besitzt dieser Beitrag wegen seiner Fiille neuer
Anregungen und Aspekte, die hier auch nur anzudeuten der Raum fehlt, groflen
historischen Wert.

Georg Schwaigers Darstellung des liberalen franzésischen Katholizismus im Vor-
mérz (1830-1848) (S. 143-154) konzentriert sich auf das Denken und Handeln
seines hervorragendsten Vertreters, Felicité Robert de Lamennais (1782-1854). Die
von ihm und seinen Freunden gegriindete Zeitung ,L’Avenir® bildete das Forum
des catholique liberaux, dessen Ideen in der belgischen Verfassung von 1831 dann
tatsiachlich konkrete Gestalt gewannen. Auch wenn Lamennais letztlich an der
»Heiligen Allianz der Monarchen® — unter Einschluff Papst Gregors XVI. — schei-
terte, wirkten die Gedanken ,dieses michtigsten Vorkampfers kirchlicher, christ-
licher und . . . menschlicher Freiheit {iberhaupt® (S. 151) in der katholischen Be-
wegung des 19. Jahrhunderts fort.

Die nachfolgende Arbeit von Adolf M. Birke befafit sich mit Bischof Kettelers
Kritik am dentschen Liberalismus (S. 155-163). Wihrend sich der grofle katholische
Kirchenmann im Jahre 1848 mit den Liberalen der Paulskirche gegen den Absolu-
tismus verbiindet und sich auch auf den Boden der neuen Verfassung — einschliefi-
lich ihrer staatskirchenrechtlichen Bestimmungen — gestellt hatte, iibte er heftige
Kritik an dem gewandelten — sich protestantisch-national und antiultramontani-
stisch gebdrdenden — Liberalismus der Bismarckzeit. Diesem warf er vor, durch
religiose Intoleranz, durch die Forderung nach uneingeschrinkter staatlicher Souve-
ranitdt und durch das Wirtschaftsprinzip des Laissez-faire die freiheitlichen Ideale
der Frithzeit selbst verraten zu haben.

Der S. 164-172 abgedruckte Vortrag Karl August Finks iber Kardinal Hoben-
lobe und das rémische Milien in der zweiten Hilfle des 19. Jahrbunderts versuchr,
die von Jesuiten und Zentrumspresse heftig bekimpfte Personlichkeit des kirchen-
politisch liberalen Fiirsten im Vatikan zu deuten. Seiner Zeit vorausschauend, hielt
er das Vatikanische Konzil fiir unnétig und innerkirchlich gefihrlich; noch zu Leb-
zeiten Pius IX. bemiihte er sich um eine friedliche Beendigung des Kulturkampfes
und vertrat in der rémischen Frage den Standpunkt der nationalen Einigung Ita-
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liens. Dariiber hinaus besaf er hohe menschliche Qualititen, die sein Haus zu einem
gesellschaftlichen Zentrum in Rom werden lieflen.

Viktor Conzemius gibt in seinem Beitrag einen Uberblick iiber den liberalen
Katholizismus in England (S. 173-196). Liberal-katholisches Gedankengut konnte
sich zwar nicht in der — etwa drei Viertel des katholischen Bevolkerungsanteils
ausmachenden — Gruppe irischer Einwanderer entwickeln, wohl aber unter den ge-
fiihlsmifig antiromanistisch eingestellten ,Old Catholics® und intellektuell wachen
Konvertiten. Letzteren vor allem gilt Conzemius® Interesse, denn aus dieser Gruppe
rekrutierten sich vornehmlich die Hauptreprisentanten des liberalen Katholizismus
in England: Richard Simpson (1820-1876), Freund und ,literarischer Associeté®
des fiir sein Milieu untypischen ,old catholic® John Dalberg Acton (1820-1902) —
beide die hauptverantwortlichen Redakteure des ,Rambler® —, und John Henry New-
man (1801-1890), ,der mit Rosmini wohl der eigenstindigste theologische Denker des
liberalen Katholizismus tiberhaupt® (S. 186). Eine Sonderstellung nimmt die welt-
liufige deutschstimmige, mit einem irischen Gutsbesitzer verheiratete Charlotte
Lady Blennerhasset (1843-1917) ein, Schiilerin Déllingers und Lord Acton freund-
schaftlich verbunden, Die Unterschiedlichkeit dieser Personlichkeiten spiegelt die
Originalitit und Vielseitigkeit des liberalen Katholizismus in England wider: Das
Grundanliegen des dem englischen Milieu durch und durch verhafteten Simpson be-
stand in der Forderung einer ,, Ausweitung des Freiheitsraumes der theologischen For-
schung® (S. 180), wobei er unreflektiert eine pristabilisierte Harmonie zwischen
Naturwissenschaft und Theologie voraussetzte; bei dem europiischen Kosmopoliten
Acton sind ,politischer Liberalismus und dogmatisch gebundener Katholizismus . . .
eine einzigartige Verbindung eingegangen® (S. 185); Newman, der den liberalen
Katholiken Frankreichs verbundene theologische Denker, hat mehr als alle anderen
katholische Theologie fiir Probleme der Neuzeit offengehalten; Lady Blennerhasset
schliefilich brachte es fertig, ihre Abneigung gegen den herrschenden Ultramontanis-
mus und ihre liberalkatholische Haltung mit aufrechter Kirchentreue und Bekenntnis
zu dogmatisch gebundenem Christentum zu vereinbaren.

Thomas Michael Loome will mit seiner Untersuchung — ,Die Triimmer des libe-
ralen Katholizismus® in Grofbritannien und Deutschland am Ende des 19. Jahr-
bunderts (1893-1903): Die kirchenpolitische Grundlage der Modernismuskontroverse
(1903-1914) — den bisher vernachlissigten historischen Kontext jener Auseinander-
setzung ins Blickfeld riicken. Zunichst weist der Verf. auf, dafi frithere Versuche,
eine Modernisten-, Ahnenreihe® zu erstellen oder den Modernismus als isoliertes
Phinomen darzustellen, eher zur Verdunklung des Problems gefiihrt haben. Loome
betont die reaktionir-kirchenpolitische Kontinuitdt zwischen Leo XIIIL. und Pius X.,
der auch die theologische Krise innerhalb des Katholizismus (,liberaler Katholizis-
mus® versus ,Ultramontanismus®) bereits von seinem Vorginger geerbt hat und
fiir die alten Widersacher des absoluten pipstlichen Primats lediglich den neuen
verschwommenen Schimpfwortbegriff ,Modernisten® einfiihrte. Leo XIIL wiederum
steht in Kontinuitit zu dem Infallibilitits-Papst Pius IX., der mit dem Gewalt-
streich des Vatikanum I die theologische Einheit der Kirche nur scheinbar befor-
derte, in Wirklichkeit aber deren Spaltung verschirfte und perpetuierte, wie die
Auseinandersetzungen der Jahre 1903-1914 genugsam belegen. Das eigentliche An-
liegen Roms in der Modernismuskontroverse sieht der Verf. in dem ,Versuch, die
papstliche Autoritit gegeniiber liberalisierenden Tendenzen innerhalb Kirche und
Theologie zu stirken und eine Theologie, die in Rom gingig war, als einzige Theo-
logie der ganzen katholischen Kirche aufzuzwingen® (S. 208). Davon, dafl solche
repressiven Mafinahmen keine dauerhaften L&sungen geistiger Konflikte bewirken
konnen, sondern eher dazu angetan sind, vorhandene Griben noch zu vertiefen,
1qgenbji.ingste Kontroversen zwischen Kurie und Theologieprofessoren beredtes Zeug-
nis ab.

Dieses Buch vereinigt in sich eine ganze Reihe stattlicher Vorziige, deren nur
einige wenige hier aufgezihlt werden sollen: Durch die sorgfaltige Auswahl der
chronologisch aneinandergefiigten Beitrige erhile der Leser einen wirklich reprisen-
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tativen Uberblick iiber das durchweg gebrochene und doch so vielgestaltige Ver-
hiltnis der beiden groflen Kirchen zum Liberalismus im vorigen Jahrhundert. Dar-
tiber hinaus geben die Aufsitze zahlreiche Anstéfle zum Nach- und Weiterdenken;
sie erheben in ihrer Mehrheit nicht den Anspruch einer endgiiltigen Fixierung des
Phinomens, sondern betonen oft den Charakter des vorliufigen Forschungsberichtes.

Noch eines erschien dem Rezensenten wichtig:

Wie kaum in einem anderen Buch iiber diese vernachlissigte Epoche gerit hier
Geschichte in beispielhafter Weise zum Lehrstiide: In der geistigen Auseinander-
setzung zwischen ,Neuerern® und ,Bewahrern® haben sich ungeistige Mittel zur
Unterdriickung der gegnerischen Position nicht bewihrt, denn im Laufe der Zeit
erwies sich immer wieder: ,Alles Denkbare wird einmal gedacht. Jetzt oder in der
Zukunft. Was Salomo gefunden hatte, kann einmal auch ein anderer finden . . .*
(Fr. Diirrenmatt, Die Physiker, Ziirich 1962, S. 70). Oder mit Brechts Galilei: ,,Sie
sind die [vorldufigen] Sieger.“ Aber: , .. es gibt kein wissenschaftliches Werk, das
nur ein Mann schreiben kann.“ (ed. suhrkamp, Berlin 1973, S. 123).

Ludwigsburg Gerd Besier

P. Gerard Damsteegt: Foundations of the Seventh-day

Adventist Message and Mission. Grand Rapids, Michigan (Wm.

B. Eerdmans Publishing), 1977. 348 S., geb., § 7.95.

Gegenstand einer Anzahl von neueren Dissertationen in den USA und Europa
ist die freikirchliche Gemeinschaft der Sicbenten-Tags-Adventisten. Unter den euro-
pdischen Dissertationen seien die von Karl F. Miiller (Frankfurt a. M., 1969),
Ingemar Linden (Uppsala, 1971), Martin H. Kobialka (Frankfurt a. M., 1975), Ger-
hard Padderatz (Kiel, 1978) und Roy Graham (Birmingham, 1978) genannt.

P. Gerard Damsteegt hat im Jahr 1977 unter der Leitung von Prof. J. Verkuyl
die Dissertation Foundations of the Seventh-day Adventist Message and Mission
an der Freien Universitit von Amsterdam vorgelegt. Diese wissenschaftliche Arbeit
konzentriert sich auf drei Grundphasen: (1) die Millerbewegung (1831-1844),
(2) die Zeit der sabbatarischen Adventisten (1844-1860), und (3) die Anfangsjahre
der Siebenten-Tags-Adventisten (1860-1874). Das Jahr 1874 wurde als terminus
ad quem gewihlt, weil in thm John N. Andrews als erster ,gebiirtiger Amerikaner
offiziell“ als Missionar nach Ubersee gesandt wurde.

Damsteegt zeigt in detaillierter Kleinarbeit wie sich der adventistische Missions-
gedanke modifiziert und von der Anwendung der ,historizistischen Hermeneutik®
her, die in England und in Amerika in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts weit-
hin Allgemeingut war, bestimmt wurde. Auf dieser gleichen Hermeneutik griindend,
verkiindeten in England in den 1840er Jahren Hunderte von anglikanischen und
freikirchlichen Geistlichen, ganz unabhingig von William Miller, die erste Engels-
botschaft, d.h. ,die Stunde des Gerichts ist gekommen® (Offg. 14, 6-7), die mehr
oder weniger mit der Wiederkunft Christi gleichgesetzt wurde. In den Vereinigten
Staaten war es dhnlich. William Miller und seine Bewegung und Tausende seiner
Gegner stimmten mit ihm iiberein, dafl die 2300 Tage in Dan. 8, 14 den Zeitpunkt
dieser ,Stunde des Gerichts angibe und sich mit der Wiederkunft Christi um 1840
herum zu erfiillen habe. So spricht man richtigerweise von einem interkontinentalen
,,a.dventdawakening“, das sich als Erfiillung der ersten Engelsbotschaft von Offg. 14
verstand.

Um 1843 kam eine Wende in der Haltung der Presse und der Kirchen gegen-
iiber der Millerbewegung, die bis dahin tiberkonfessionellen Charakter hatte. Viele
Adventisten der Millerbewegung verstanden die neue Situation als eine Erfiillung
der zweiten Engelsbotschaft beziiglich des Falles Babylons (Offg. 14, 8). Dies fithrte
schlieflich zur Loslgsung vieler von den Kirchen. Kurz nach der Enttiuschung des
22, Oktober 1844 entdeckten einige Anhinger der Millerbewegung, dafi die Ge-
richtsszene in Dan. 7 sich auf ein himmlisches Gericht bezieht, das vor dem Welt-
ende stattfindet. Um die gleiche Zeit wurden die Adventisten durch die Siebenten-



