Zur Biographie des Athanasius von Alexandrien

Von Matrtin Tetz

"Towg yop éndotov Aéyovrog
trep olde, poyig drating %) mepl
Exelvou yévnTon SUyNeLs.
Athanasius, vita Antonii prooem.

»Die Kirchengeschichte ist die Geschichte der Gemeinschaft der Men-
schen, die durch Gottes Wort in Jesus Christus in Anspruch genommen
worden sind und die sich nun bemiihen, diesen Anspruch in ihrem Leben, in
ihrer Theologie wie in ihrem kirchlichen Reden und Handeln zut Geltung zu
bringen, zu realisieren und zu konkretisieren.« Mit dieser Sicht der Kitchen-
geschichte hat WiLHELM SCHNEEMELCHER sich 1950 in seiner Habilitations-
vorlesung »Athanasius von Alexandtien als Theologe und als Kirchenpoli-
tiker! insbesondere von der Auffassung distanziert, die der Athanasius-
Editor Hans-Georg Oprrz 1935 untet theologisch und politisch bedenk-
licher Option vertreten hatte2, die aber in der Hauptsache schon auf das
Urteil des Altphilologen EpuarD ScHWARTZ zuriickging. Bis auf den heuti-
gen Tag findet der von Anfang an umstrittene Bischof von Alexandrien die
unterschiedlichste Aufnahme als der Theologe, als der Kirchenpolitiker, als
der Theologe #nd Kirchenpolitiker, Mit meinem Beitrag zur votliegenden
Geburtstagsgabe fiir den verehrten Fachkollegen méchte ich versuchen, zu-
nachst die Athanasiuskonzeption seines vielgenannten Vortrages in den
weiteren Rahmen der seit Schwartz gefiihrten Diskussion zu stellen, indem
ich die reprisentativsten Athanasiuswiirdigungen dokumentierend und nur
knapp erorternd in Erinnerung bringe (I). Durch eine — exemplarisch ge-
stellte — Riuickfrage nach dem Bild, das die entstehende Athanasiuslegende
z. Z. der Alten Kirche entwatf, ist unter Ankniipfung an die Ergebnisse der
neueren Darstellungen die Frage nach dem angemessenen Athanasiusbild
noch zu prizisieren (II). Die Antwort muB in den Schriften des Athanasius
selber gesucht werden: Um der Geschlossenheit im Wirken des »Theologen
und Kirchenpolitikers« Athanasius, um det Verbindung bzw. der Sequenz
athanasianischer Dogmatik und Ethik ansichtig zu werden, sind (III) be-

1 ZNW 43 (1950/51), (242-256) 254 = W. Schneemelcher, Gesammelte Aufsitze.
Hg. v. W. Bienert u. K. Schiferdiek. (Analecta Vlatadon 22), Thessaloniki 1974, (274—
289, ohne den ,Nachtrag®) 288 = Die Kirche angesichts der Konstantinischen
Wende. Hg. v. G. Ruhbach. (Wege der Forschung CCCVI), Darmstadt 1976, (279-
296) 294.

* H.-G. Opitz, Euseb von Cisarea als Theologe: ZNW 34 (1935), 1-19.
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sonders zwei der sog. kirchenpolitischen Schriften heranzuziehen; sie geben
AufschluB iber das Selbstverstindnis des alexandrinischen Bischofs
und stellen zugleich die Aufgabe einer ersten Darlegung der offenbar Lehre
und Leben des Athanasius pragenden Konzeption von der Imitatio sanctorun:
(Nachahmung biblischer Heiliger), die uns vita Athanasii als wAuslegung der
Heiligen Schrifts verstehen lafBt.3

I

Eine Vorstellung der einschligigen Wiirdigungen des Athanasius seit
Eduard Schwartz muB als deren wichtigste Voraussetzung die prignant for-
mulierte Charakteristik einbeziehen, die der Basler Historiker Jacos Burck-
HARDT in seinem epochemachenden Werk »Die Zeit Constantins des Gro-
Ben¢ gab:

Athanasius »ist der erste, ganz konsequent durchgebildete von jenen
Hierarchencharakteren der mittelalterlichen Kirche; von Kindheit auf
durchdrungen von der Wiirde des priesterlichen Amtes, voll von groien
Ideen und Zwecken, wie zum Beispiel die Bekehrung von Abessinien,
ohne Menschenfurcht oder irgend eine Riicksicht auf Verhiltnisse, die
dem Prinzip in den Weg treten kénnten, bereit zu jedem Opfer, sobald es
die Sache gilt, zugleich aber hart gegen andere wie gegen sich, ohne Fi-
higkeit, ihren Standpunkt anzuerkennen, und in den Mitteln nicht immer
bedenklich. Es ist gar nicht zu verkennen, daf3 das Schicksal der Ortho-
doxie die nichstfolgende Zeit iiber — so weit wir urteilen kénnen — an
seiner Petson hing.¢

Unverkennbar an Burckhardts Athanasiuswiirdigung angelehnt ist die
glinzende Skizze, in der Eduard Schwartz sein bis zuletzt beibehaltenes
Athanasiusbild zeichnet:5

Athanasius ywar kein Denker und kein Schriftsteller, obgleich seine lite-

rarische Hinterlassenschaft mehr als einen stattlichen Folianten fiillt. We-

der in den Osterbriefen, einer Form, die Dionys von Alexandrien zur
reizvollsten Darstellung seiner Erlebnisse benutzt hatte, noch in den

Pamphleten, die er in vorgeriicktem Alter, meist in dem Versteck schrieb,

in das er sich vor Constantius fliichtete, ist, soviel er auch von sich redet,

ein persénlicher, menschlicher Zug zu finden, ganz zu schweigen von
dem Mangel an kiinstlerischem Gefiihl fiir die Form. Seine lang ausge-
sponnenen theologischen Debatten entbehren der philosophischen Tiefe
ebensowohl wie der warmen Religiositit; man miiite denn einen realisti-
schen Mysterienglauben und ein monotones Himmern auf der vollen

3 Zugleich nehme ich hier die Gelegenheit wahr, meinen im Druck befindlichen
TRE-Artikel ,Athanasius von Alexandrien®, der aus Raumbeschrinkung reichliche
Askese abverlangte, zu erginzen und fortzufithren; TRE 4, 333-349.

4 Jacob Burckhardt, Gesammelte Werke, Bd. I, Basel, 1955, 294 f.

5 E. Schwartz, Kaiser Constantin und die christliche Kirche. 2. Aufl. Leipzig/Ber-
lin 1936, 147-149; im Wortlaut fast unveréndert iibernommen aus 1. Aufl.,, 1913,
158-160.
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Gottheit des Sohnes fiir religios halten. Aber der Satz, daB der Stil der
Mann ist, trifft auf ihn nicht zu: denn er hat nie aus innerem Bediirfnis zur
Feder gegriffen; sie ist ihm stets nur ein Werkzeug seiner Politik gewesen.
Erst als streitbarer Kirchenfiirst betrachtet, steigt er zu imposanter GréBe
empor. Kaum hatte der blutjunge Diakon, dessen Erinnerung nicht iiber
die Verfolgung zuriickreichte, den nichts mit der geistigen Tradition
Alexandriens verband, den michtigsten Bischofssitz, den es damals gab,
bestiegen, so entwickelte er sich zu einem Hierarchen ersten Ranges und
ist, auch darin den echten Vertretern dieser Gattung vergleichbar, durch
alle Leiden und Anfechtungen hindurch von einem Triumph zum ande-
ren geschritten, weil er sich nie fiir unterlegen gehalten, immer an den Sieg
der eigenen Sache geglaubt hat. Nicht nut ein unbeugsamer Mut und die
Verachtung materieller Vorteile, sondern auch alle Mingel dieser mensch-
lich abstoBenden, geschichtlich groBartigen Natur, die Monotonie des
Denkens und Empfindens, die Unfihigkeit, zwischen Moral und Politik
einen Unterschied zu machen, das Fehlen jeglichen Zweifels an der eige-
nen Gerechtigkeit, kamen dem stahlharten, hierarchischen Machtwillen
zugute, der in ihm zum erstenmal, seitdem es eine Kirche gab, rein und
klar zum Ausdruck kommt, sofort nachdem die Reichskirche diesem
Typus den Boden bereitet hatte, Zu ihrer vollen Hohe gelangt allerdings
die Personlichkeit des Athanasius unter Constantin noch nicht; die Sonne
der unbeschrinkten Kaisermacht mullte erst in dem nach Constantins
Tode geteilten Reich und unter Constantius’ unsicher schwankendem Re-
giment gesunken sein, damit der Stern des gewaltigen Kitchenfiirsten in
seinem vollen, unheimlichen Glanze erstrahlte.«

Fragestellung und Kriterien des Literaturhistorikers Schwartz bestimmen
das vor allem an den »Pamphletent gewonnene Bild vom reinen Hierarchen
Athanasius. Der Glanz dieser faszinierenden Datstellung zehtt auch vom
protestantischen Feuer eines Antipapalismus und vom inneren Licht eines
neuzeitlich spiritualisierenden Rationalismus. Da unter solchen Vorausset-
zungen vor allem die sog. dogmatischen Schriften des Athanasius yphiloso-
phischer Tiefe« wie ywarmer Religiositite zu entbehren scheinen, meint
Schwartz, die theologische Seite des athanasianischen Wirkens fiir die Cha-
rakteristik des alexandrinischen Bischofs nicht ernsthaft in Betracht ziehen
zu miissen. Das von ihm gezeichnete Bild des Athanasius iibte in der Folge-
zeit auch bei denjenigen Kirchenhistorikern seinen Einflul} aus, die fiir die
athanasianische Theologie mehr Verstindnis aufzubtingen vermochten.

In Hans Lierzmanns Skizze? stehen die Flugschriften des kiimpfenden
Bischofs ebenfalls im Vordergrund; zugleich konnen aber auch die dogma-
tischen Schriften und mit ihnen besonders die athanasianische Erlésungs-
lehre hervorgehoben werden. Damit ergibt sich eine entsprechende Modi-
fikation des Athanasiusbildes:

¢ Kritisch hierzu W. Schneemelcher, Ges. Aufs. (Anm. 1), 290 ff.
7 H. Lietzmann, Geschichte der Alten Kirche, Bd. 3, Berlin 1938, 247-252.



[307] Zur Biographie des Athanasius von Alexandrien 161

»Es kann kein Zweifel dariiber sein, dall Athanasius zwar kein schulge-

rechter Theolog ist und auch nur bedingt als witkungsvoller Schriftstel-

ler bezeichnet werden darf, dal er aber nicht nur als unbeugsamer Poli-

tiker, sondern auch als starke religiése Personlichkeit der iiberragende

Geist dieser nachkonstantinischen Epoche ist. Die Spur seines Wirkens

ist der politischen und theologischen Entwicklung der Folgezeit unver-

tilgbar aufgeprigt.«8

Interessant ist hier die Kennzeichnung »starke religitse Personlichkeitq,
die zwar noch an den Kritetien von Schwartz orientiert zu sein scheint, aber
bei Lietzmann nunmehr als ein lichtes Element in das Athanasiusbild einge-
bracht wird. Allerdings bleibt unsicher, wieweit die Inblicknahme der atha-
nasianischen Religiositit nur allgemeine Ziige der Erlésungstheologie (und
Erlosungsfrommigkeit?) oder dazu auch speziellere Merkmale athanasiani-
scher Spiritualitit zu erfassen sucht. In jedem Falle erhalten wir durch
Lietzmann ein den Quellen mehr entsprechendes und darum angemessene-
res Bild.

Durch die Beriicksichtigung des kirchlichen Aspektes im Wirken des
Athanasius hat Joserr Voar ein weiteres unverzichtbares Moment festge-
halten:

»Athanasius war kein philosophischet Kopf und von Haus aus nicht zum
theologischen Schriftsteller geschaffen. In inniger Verbindung mit seiner
Gemeinde lebend, war et iiberzeugt, daB eine volle Erkenntnis der Schrift
und der kirchlichen Lehre nur in der Gemeinschaft der Heiligen moglich
sei. Hrst der Aufrubr der kirchlichen Kimpfe und die Herausforderung
der Hiretiker haben ihn zum Schriftsteller gemacht und dann freilich im
Schreiben und im Leben nicht mehr zur Ruhe kommen lassen. Es ist cha-
rakteristisch fiir seine im Kampf gegen die Arianer entwickelte Theologie,
daB sie vom Glaubensleben der Gemeinde ausging und ebendorthin zu-
riickstrahlte . . . Der Logos, der als voller Gott Mensch geworden ist, hat
der Menschheit die Ebenbildlichkeit Gottes zuriickgegeben, ja die Ver-
gottung des Menschen bewitkt: Das ist der feste Grund der Theologie
des Athanasius . . . In diesem Glauben wuBte sich Athanasius mit seiner
Gemeinde, mit der ganzen katholischen Kirche einig, in ihm fand er die
Kraft, die Angriffe der Gegner ebenso abzuweisen wie die Versuchungen
zum KompromiB. In der Verteidigung des nicaenischen Bekenntnisses
hat er die ganze Schiirfe seines Geistes aufgeboten, als unerschopfliche
Kampfernatur hat er alle Gegensitze des kirchlichen Lebens in seiner
Person zum Austrag gebracht: die Auflechnung der dgyptischen Schisma-
tiker gegen den Patriarchen des Landes, die Leidenschaft der Arianer in
Angriff und Abwehr, die Machtanspriiche der konkurtierenden Bischéfe.
In den Methoden seines Kampfes oft so hemmungslos wie seine Gegner,
hat er auch nach Niederlagen und Verbannungen die hohen Ziele nicht
aus dem Auge verloren. So ruhten nach dem Eintritt des Christentums in

& Ebd. 252,

Ztschr, £, K.G. 11



162 Martin Tetz [308]

das dffentliche Leben fiir ein halbes Jahrhundert auf thm wie auf keinem
andern die Reinheit der Lehre und die Eigenstindigkeit der kirchlichen
Gemeinschaft auch gegeniiber dem Staat.«@

Wilhelm Schneemelcher ging in seiner genannten Habilitationsrede von
1950 mehr in die Richtung seines Lehrers Lietzmann, wenn er die Bedeu-
tung des Athanasius nicht in dessen Kirchenpolitik, sondern eher in dessen
theologischer Arbeit begtiindet sah.10 Die doppelte Blickrichtung »Athana-
sius als Theologe und als Kirchenpolitiker« ist anscheinend bestimmt durch
die Bevorzugung der dogmatischen und kirchenpolitischen Schriften, die
unter dem EinfluB von Eduard Schwartz und Hans Lietzmann in gewisser
Weise auch fiir die Planung der Betliner Athanasius-Edition mitbestimmend
geworden war.!! Einer solchen Aufteilung entsprach und entspricht auch
weithin heute noch die unterschiedlich bestimmte theologiegeschichtliche
oder kirchengeschichtliche Zuwendung zu Athanasius als dem Theologen
oder Kirchenpolitiker. Die Gefahr des Auseinanderreiflens der untetscheid-
baren, aber nicht trennbaren athanasianischen Wirkungsbereiche Theologie
und Kirchenpolitik erkannt zu haben, ist das Verdienst des Schneemelcher-
schen Beitrages. Durch Herausstellung des athanasianischen Kirchenbe-
griffs als des Moments, das die beiden unterschiedlichen Elemente verbin-
det, sucht Schneemelcher seinerseits jener Gefahr zu begegnen. Dabei wird
allerdings das, was bei Schwartz und Lietzmann etwas pauschal als Religiosi-
tat des Athanasius angesprochen worden war, auf den Bereich der Theologie
reduziert. Die zeitgeschichtlichen Bedingungen fiir diese Wendung mogen
hier dahingestellt bleiben. Wichtig ist die Gesamtintention des Beitrages, in
der Schneemelcher iiber die genannten unterschiedlichen Ergebnisse hin-
weg mit Schwartz wie mit Lietzmann verbunden bleibt, nimlich die von
Schwartz ausgesprochene Intention, »das geschichtliche Leben als ein un-
trennbares Ganzes zu nehmeng.12

Es bedeutete eine wesentliche Erginzung des Athanasiusbildes, als Hans
FrRuR. vON CAMPENHAUSEN bei dem alexandtinischen Bischof »die feste
Einheit, zu der er die dogmatische, die asketische und die kirchliche Fotde-
rung ineinandergebunden hatte,!3 konstatieren konnte und sie zugleich in
seiner Skizze der Biographie des Athanasius zur Geltung brachte, nachdem
schon 1949 HurmManN DORrRiEs, der unvergessene Gottinger Kirchenge-

9 J. Vogt, Constantin der Grofie und sein Jahrhundert. Miinchen (1949), 203 f. =
(21960), 200 f.

10 A.2.0. (bei Anm. 1).

1t Vgl W. Schneemelcher, Ges. Aufs. (Anm. 1), 293 ff.

12§ Schwartz, 2.2.0. (Anm. 5) 2. Aufl,, VI: ,Der ziinftige Historiker und der
ziinftige Theologe mbgen vieles mit Recht an meiner Darstellung auszusetzen finden:
das eine verdanke ich meiner philologischen Beschiftigung mit den Denkmilern und
Urkunden dieser Zeit, dafl der philologische Drang, sie voll zu verstehen, mich dar-
auf gefithre hat, das geschichtliche Leben als ein untrennbares Ganzes zu nehmen . ..
Und diese Art, die Dinge zu sehen, wird sich, hoffe ich, durchsetzen, mag von mei-
nen Aufstellungen im einzelnen noch so viel bestritten werden.®

13 F. Frhr. von Campenhausen, Die griechischen Kirchenviter (Urban-Biicher 14),
Stuttgart (1955), 84. — Beachte aber epistula ad Dracontium c. 9, 2. :
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schichtler, in seiner Untersuchung der athanasianischen vitz Antonii die Be-
deutung der Askese fiir Athanasius neu betont hatte.14 Es ist hier nicht der
Ort, die positive Wiirdigung der theologischen Arbeit des Bischofs Atha-
nasius durch v. Campenhausen nachzuzeichnen. Im Zusammenhang unse-
res Uberblicks ist jedoch seiner namentlich in Auseinandersetzung mit
Schwartz gewonnenen Sicht des Kirchenmannes Athanasius besondere Auf-
merksamkeit zuzuwenden.

»Uberschaut man diese Vorginge ¢sc. um die Person des Athanasius) le-
diglich in ihrem #uBeren, stiitmischen Verlauf, so liegt es nahe, sie als
reine, kirchenpolitische Machtkimpfe zu verstehen. Ebendies ist es auch,
was die kirchlichen Gegner des Athanasius stindig behauptet haben. Sie
vermieden es sorgfiltig, auf die theologischen Hintergriinde ihrer Geg-
nerschaft einzugehen und behandelten ihn kurzweg als hartnickigen St6-
renfried, einen unduldsamen und herrschsiichtigen Hierarchen, ohne des-
sen Eigensinn und Gewalttitigkeit die Kirche in ungestértem Frieden
leben wiirde. So, mit lauter politischen und kriminellen Anklagen, lieBl
sich, wo man die staatliche Macht fiir sich hatte, die theologische Oppo-
sition am sichersten mundtot machen. Im Gegensatz zu dieser nicht ganz
ehrlichen Taktik schiebt Athanasios jede Auseinandersetzung sofort auf
das theologische Gleis. Wer sich gegen ihn stellt, den erklirt er im Tone
héchster Entriistung erbarmungslos fiir einen notorischen Ketzer, einen
,ariustollen’, von den gemeinsten Trieben gestachelten Listerer Christi
und Feind der wahren Kirche. Zweifel am eigenen Recht kennt et nicht.
Gerade diese Unbedingtheit der Selbstverteidigung und des Angriffs gibt
seinen Flugschriften den schmetternden Ton und den drdhnenden Wider-
hall, den er zum Erfolg brauchte. Athanasios ist ein sehr bewuB3ter Propa-
gandist seiner Sache. Aber man darf daraus nicht die Folgerung ziehen,
dafB die umstrittenen theologischen Sitze fiir ihn nur Vorwinde und in
Witklichkeit ohne Bedeutung gewesen wiren. Athanasios glaubt an das,
was er behauptet. Thm fehlt nur jede Distanzierung zwischen dem reli-
gitsen Anliegen, das et vertritt, und der kirchlichen Position, die et zu
halten wiinscht. Er denkt nicht eigentlich von der Kirche als sakraler In-
stitution, sondern vom heiligen Dogma aus, das sie trigt. Aber praktisch
fallen ihm Glaube, Bekenntnis und Kirche oder vielmehr diejenige kirch-
liche Gruppe und Partei, die et fiir sich hat, ohne weiteres in eins. Es gibt
kein Bekenntnis ohne Gefolgschaft, und deten politische[n] Notwendig-
keiten werden durch die Sache geheiligt, um die der Kampf geht. Daraus
entspringen die Skrupellosigkeit und Selbstgerechtigkeit, aber auch die
Leidenschaft und der riicksichtslose Mut, mit de[nen] Athanasios seinen
Lebenskampf fithrt und seine Sicherheit und Ruhe, sein Ansehen vor det
Welt und, wenn es sein muB, auch seine Freunde opfert und in die Schanze
schligt. So wird er selbst zum lebendigen Symbol der Rechtgliubigkeit

14 1, Dorries, Die Vita Antonii als Geschichtsquelle: Nachrichten der Akad. d.
Wiss. in Géttingen, Phil.-Hist. Klasse 1949, 357—410; {iberarbeitet und erginzt in:
H. Dérries, Wort und Stunde, Bd. 1, Gottingen (1966), 145-224.

11¥
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und der unbesiegharen Kirche. An ihm miissen sich die Parteien orientie-
ren und scheiden — besser und eindeutiger als an den witren Formeln und
Konzilsbeschliissen, die den Kampf um seine Person begleiten.«!5

Hatte Schwartz sein Athanasiusbild nach dem Muster eines ,machiavel-
listisch® gesinnten, reinen Hierarchen gezeichnet, kommt hier ein im Grunde
weitaus gefihrlicherer Mann zum Vorschein: der fanatisch seine kirchliche
Position behauptende Hierarch. Dabei bleibt weiterhin das Interesse an den
Ziigen des Kirchenpolitikers und Theologen Athanasius vorherrschend. Die
athanasianische Spiritualitit bleibt im zentralen Teil des Campenhausen-
schen Athanasiusbildes offenbar auBBer Sicht. Liegen die Ursachen hierfiir in
mangelnder Integrationskraft des Athanasius selbet ? Oder lassen sich viel-
leicht die Ziige des Kirchenmannes Athanasius mit solcher Schirfe zeich-
nen, weil in der Skizzierung detr athanasianischen Relation von Kirchen-
politik und Theologie die Spiritualitit ausgeklammert bleibt ?

Im folgenden soll die Athanasiusfrage an dem Punkte aufgenommen wet-
den, der durch v. Campenhausens Wiirdigung etreicht ist. Dazu méchte ich
zunichst Traditionsstiicke heranziehen, die sich dem Historiker empfehlen,
weil sie neben dem Corpus Athanasianum, d. h. auBerhalb der Selbstdar-
stellung des Athanasius, iibetliefert sind und zudem als die ersten, noch von
Zeitgenossen des Athanasius herriihrenden Versuche der Darstellung be-
sondere Aufmerksamkeit verdienen, auch wenn sie sich in nicht unbedenk-
licher Form prisentieren, weil sie aus dem Bereich des Anekdotischen und
also aus dem Beteich der entstehenden Athanasiuslegende stammen. Ich
riskiere den Riickgriff auf solche Traditionen nicht nur wegen ihres erkenn-
baren Bemiihens, ,richtig® zu erziihlen, was geschehen ist, sondern auch vor
allem deswegen, weil sie beide dariiber berichten, wie Athanasius in Verfol-
gungszeiten die Flucht antrat. Darum scheinen gerade sie mir besonders ge-
eignet zu sein, die Frage nach dem alexandrinischen Bischof, der ,seine
kirchliche Position zu halten wiinschtf, noch zuzuspitzen. Die Frage zielt
somit auf bisher kaum beachtete Motive athanasianischen Verhaltens; sie
soll dann ihrerseits in einem weiteren Teile aufgenommen und von dem
sicheren, aber durchaus nicht bekannteren Terrain zweier Athanasiusschrif-
ten her der Beantwortung nihergebracht werden.

II
a. Uber den Antritt des vierten Exils am 24, 10, 362

Als Athanasius nach dem Tode des Constantius IT aus seinem Versteck
auf den Thronos von Alexandrien zuriickgekehrt war (21. Februar 362),16
ordnete Julian Apostata schon bald durch ErlaR an, der alexandrinische Bi-
schof solle die Stadt unverziiglich an demselben Tage verlassen, an dem ihm

15 A.2.0. (Anm. 13), 78 f.
'8 Historia Athanasii 10: EOMIA (ed. C. H. Turner) 1, 2, 4, 666.
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das kaiserliche Schreiben ausgehindigt werde.17 Der praefectus Aegypti Ec-
dicius,!8 der dem 4gyptischen »Papst« mit gewissen Sympathien gegeniibet-
stand und der am Orte die Folgen von dessen neuerlicher Exilierung besser
einzuschitzen vermochte, konnte allerdings, da ein Termin nicht angegeben
war, die Aushindigung betrichtlich verzdgern, so daB Athanasius, von
staatlicher Seite einstweilen unbehindert, weiter seiner Didzese vorstehen
konnte. Erst nachdem Julian dem Prifekten ein Mahnschreiben zukommen
lieB, in dem er ihm mit Bestrafung drohte,!® wurde Athanasius das Schrei-
ben (ep. 6o) zugestellt. In dem Mahnschreiben, das als Schreiben an Ec-
dicius nicht den Charakter eines Erlasses hatte, war von Julian nun gar die
Ausweisung des alexandrinischen Bischofs aus Agypten ins Auge gefafit.
Athanasius, wahtscheinlich durch den praefectns Aeg ypti auch iber die wei-
tergehenden Absichten Julians direkt oder indirekt informiert, verlift si-
chetlich noch an dem Tage der Aushindigung, am 24. Oktober 362, die
Stadt Alexandrien. Das Mahnschreiben Julians schlieBt mit dem Wort:
Suwxéabo. Seel interpretiert: »Stellung unter Polizeiaufsicht«;20 Weis tiber-
setzt: »Man soll ihn vertreiben «2! Ein »Scharfmacher gegen die Christens wie
Pythiodorus aus Theben,?2 der vermutlich mit der Uberbringung des Mahn-
briefes zu tun hatte, diitfte es wohl weniger zuriickhaltend aufgefaBt haben;
und Julian selber redet in seinem zweiten ErlaB (¢p. 67), mit dem er die
Vertreibung aus Agypten anordnet, von Athanasius als einem Wicht, der
sich groB vorkomme, wenn et seinen Kopf riskiere. Entsprechend wird denn
auch von Athanasius und den Athanasianern befiirchtet, daB es ans Leben
gehe.23 Dies ist die Situation, als Athanasius sein viertes Exil antrat; tiber
sie liegt uns ein besonderer Bericht vor, der von Kirchenhistorikern und
Athanasiusbiographen immer wieder aufgenommen und weitergegeben
wurde.

Rufin ist der ilteste direkt erkennbare Zeuge. Er berichtet (hist. ecel. X,
375),24 was er vielleicht selber bei seinem Alexandtienaufenthalt noch zu
Lebzeiten des Athanasius gehort hatte. Méglich wire allerdings auch Ab-
hingigkeit von der Kirchengeschichte des Gelasius von Cisarea. Denn zu
Rufins Bericht gibt es — entgegen den Aufstellungen Winkelmanns?5 —

17 Julian, epistula 60 B. K. Weis. — Griindliche Untersuchung der Mafinahmen
Julians gegen Athanasius bei Otto Seel, Die Verbannung des Athanasius durch Ju-
lian: Klio 32 (1939), 175-188.

18 Zu Ecdicius Olympus: Claude Vandersleyen, Chronologie des préfets d’Egypte
de 284 A 395. Bruxelles 1962, 18 u. 36; 135.

19 Jylian, epistula 43 B. K. Weis.

20 A.2.0. (Anm. 17), 187. :

2t Julian, Briefe Griechisch-deutsch ed. Bertold K. Weis. Miinchen (1973), 113.

22 Seel, a.2.0. (Anm. 17), 183.

23 Athanasius bei Ammonius, epistula de sanctis Packomio et Theodoro 34 : Sancti
Pachomii vitae Graeeae ed. F. Halkin. (Subsidia Hagiographica 19) Bruxelles 1932,
119.31—32: G ydp Auny Stwybelg drd *Tovhavol xol mwpoodoxdv Gvapebijvort BT’
odTol .+ . -

24 995, 9-27 Mommsen.

%5 Fricdbelm Winkelmann, Untersuchungen zur Kirchengeschichte des Gelasios
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griechische Paralleliiberlieferungen bei Sokrates, Theodoret und vor allem
in der vita Athanasii III (BHG 185).26 Die Ubetlieferung ist kompliziert und
1463t sich nicht ohne weiteres durch die Annahme etkliren, die Kirchenge-
schichte des Gelasius sei die gemeinsame Quelle, Da det Bericht in dem
Abschnitt Rufin bist. eccl. X, 76 ff steht,27 tappen wit hiet erst recht im dun-
keln. Sokrates (hist. ecel. I11,14) bietet eine ungleich niichternere und kiir-
zere Version, in der insbesondere die trostenden Anreden des Athanasius
an seine Freunde fehlen und statt zweier Athanasiusworte nur eines mitge-
teilt wird. Sozomenus (hist. eccl. I17,10,4) 1aBt sie iberhaupt fort und macht
aus dem Faktum der Verfolgung (Rufin, Sokrates) ein géttlich eingegebenes
Vorherwissen der Verfolgung, um damit einen weiteren Beleg fiir die These
zu gewinnen, Athanasius sei ein prophetischer Mann (/17,10,7 #nd §). Zu
vergleichen ist noch Theodoret (hist. eccl. II1,9,2—4), dessen Beticht dem
des Sokrates nahesteht. IVita Athanasii III (BHG 185) c. 15 gleicht an Breite
und Ausfiihtlichkeit wieder meht Rufins Bericht; doch machen sich gréBere
Stilisierung und Ausschmiickung bemerkbar (z. B. wird das zweite Athana-
siuswort in Anniherung an eine Elisageschichte zum Bibelwott, 2. Kon.
6,16); unter den drei von Beck28 untersuchten Athanasiusviten scheint
vita 11T auch an dieser Stelle ihrer Quelle am nichsten zu sein.

Der Vorgang, dessen Berichte ich hiet nicht in allen Teilen untersuchen
will, wird in den Hauptpunkten von allen — Sozomenus ausgenommen — be-
zeugt: Athanasius tréstet beim Abschied seine Freunde (nach Rufin: wolite,
o filii, conturbari, quia nubicula est et cifo periransit.;?® nach Sokrates: »imo-
oTaAGPEY pixpdy & @thot, vepidplov ydp EoTt wal mapépyeTat.«).30 Da-
nach begibt er sich auf ein Schiff, um sich nilaufwitts seinen Verfolgern zu
entziehen, Wihrend der Fahrt erfihrt er, daB jene schon bedrohlich nahe
seien. Nach Rufin beschwichtigt er sie mit den Worten: wnolite, o filii, de-
Perreri ; eamus magis in 0CcHrSHm Percussori nosiro, ut sciat, quia longe maior est qui
o5 defendit quam qui persequitnr.«3! Bei Sokrates heilt es statt dessen schlicht:
6 o00H) YVOWY YpNokpwevos.32 Athanasius 1aBt das Schiff wenden und fihrt
den Verfolgern entgegen. Auf deren nichtsahnende Frage, wo Athanasius
sei, antwortet man aus seinem Boot, et sei nicht weit (so Rufin; Sokrates

von Kaisareia. (Sitz. Ber. d. Deutschen Akad. d. Wiss. zu Berlin, Kl. f. Sprachen,
Lit. u. Kunst, Jg. 1965, Nr. 3) Berlin 1966, 123.

20 Sokrates, bist. eccl. 11, 14. — Theodoret, hist. eccl. III, 9, 2—4. — Vita Atha-
nasii 11 (BHG 185) c. 15-16; Migne, PG 25, CCXLIIL

27 S. dazu Winkelmann, 2.a.0. (Anm. 25), 105 f.

* Bruno Beck, Die griechischen Lebensbeschreibungen des Athanasius auf ihr
gegenseitiges Verhidltnis und ihre Quellen untersucht. (Phil. Diss. Jena) Weida 1912.
— Bedk untersuchte die bei Migne, PG 25, CLXXXV-CCXLVI, abgedruckten drei
Viten.

2 995, 11-12 Mommsen.

30 422.19—-21 Hussey. Zu wixpdv vgl. Jes. 26,20; Athanasius: de fuga sua 21,4
apol. ad Constantium 34,1 ; historia Arianorum 48,3. — Zu »Wolkchen« vel, Dionysius
von Alexandtien, epistula ad Hermammonem bei Euseb, hist. eccl. VII, 23,2.

31 995, 18—-20 Mommsen.

32 422. 26 Hussey.
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spitzt die Pointe der Antwort zu: Er sei nicht weit; wenn sie sich beeilten,
konnten sie ihn bald ergreifen.). Daraufhin beschleunigen die Verfolger
ihre Fahrt, wihrend Athanasius ungeschoren nach Alexandrien zuriickkeh-
ren kann, um sich dort bis zum Ende der Verfolgung zu verbergen.

Eine uniiberwindbare Schwierigkeit dieses Berichtes bietet die SchluBbe-
merkung iiber die Riickkehr des Athanasius nach Alexandrien. Wenn das
Trostwort wiubicula est . . ., das nur auf Julians Regierungszeit (361-363)
gemiinzt sein kann, mit dem Bericht iiber die Verfolgung auf dem Nil eine
urspriingliche Einheit bildet, dann ist die abschlieBende Bemerkung iiber
die sofortige Riickkehr und das Aufsuchen eines Versteckes in Alexandrien,
in dem Athanasius bis zum Ende der Verfolgung geblieben sein soll, vollig
unwahrscheinlich. Sie widerspricht der in diesem Punkte zuvetldssigen
historia Athanasii 111233 und Ammonius, ep. de ss. Pachomio et Theodoro 34.34
Mboglich wirte es allerdings auch, daBl Abschiedswort an die Freunde und
Bericht iiber die Nilfahrt sekundir zusammengefiigt wurden und die Riick-
kehr nach Alexandrien zur urspriinglichen Erzihlung gehért. In diesem
Falle wiire an ein anderes Exil, besonders das dritte (356-362), zu denken.
Wahrscheinlicher ist m. E., daBl dem Erzihler aufgrund der Kehrtwendung
des Athanasius in Richtung Alexandrien die Erinnerung an die Tradition
iiber ein alexandrinisches Versteck, in dem Athanasius bis zum Ende der
Verfolgung (sc. des Constantius IT) blieb,35 sich so stark aufdringte, dal er

33 A.2.0. (Anm. 16), 667.

3 Ammonius gibt in seinem Brief (oben Anm. 23) wieder, was Athanasius aus
seiner Erinnerung an eine denkwiirdige Begegnung mit den Abten Theodor von
Tabennisi und Pammo von Antinoe in der ,Groflen Kirche® von Alexandrien er-
zdhlt hat: In der Zeit seiner Verfolgung durch Julian hitten ihn die beiden Abte in
Antinoe besucht. Da er beschlossen hitte, sich bei Theodor zu verbergen, habe er
dessen Schiff bestiegen; Pammo sei mitgefahren. Als aber der Wind ungiinstig ge-
wesen sei, hitte Athanasius in der Unruhe seines Herzens gebetet. Pammo habe ihn
trosten wollen, da habe er geantwortet: ,Glaube meinem Wort: ich habe zu Frie-
denszeiten kein so zuversichtliches Herz wie in Verfolgungszeiten. Denn ich bin zu-
versichtlich, dafl, wenn ich fiir Christus leide und durch seine Barmherzigkeit ge-
starkt werde, ich, auch wenn ich getitet werde, bei ihm noch mehr Barmherzigkeit
finde.“ Als darauf beide Abte gelichelt hitten, habe nach einigem Hin und Her
schlieBlich Theodor ihn aufgeklirt, Julian sei ,zu dieser Stunde® in Persien gefallen;
und er habe ihm auch das vorausgesagt, was Athanasius tun werde und welches
Geschick dem neuen Kaiser Jovian bevorstehe. — Der Schluf ist gewifl ex eventu
hinzugekommen. Die historia Athanasii setzt offenbar die niheren Umstinde bei
Antinoe voraus, wie sie von Ammonius nach Athanasius berichtet werden. Die
Pointe des Berichts liegt natiirlich in dem Erweis der besonderen Gottverbunden-
heit, mit der die beiden Abte — im Gegensatz zu Athanasius — in die Ferne und Zu-
kunft schen konnten. Eine weitere Pointe ergibt sich aber nun noch fiir Athanasius
selber dadurch, daB er in der Unruhe seines Herzens, ohne schon etwas vom Ende
Julians und damit seiner Verfolgung zu wissen, sich so verhile, als ob es eher Frie-
dens- als Verfolgungszeit sei. Hieriiber gerit dann Athanasius zwar selbst in eine
gewisse Nihe zu den Gottesminnern, die er rithmr, aber die Distanz bleibt deutlich.
Dabei entspricht die Zuversicht des Achanasius des Berichtes im Leiden nicht nur
einer bestimmten altkirchlichen Spiritualitit, sondern auch der eigenen Konzeption
des Athanasius, wie sie z. B. aus seinen Schriften de fuga swa und epistula ad Dra-
contium erkennbar wird. :

35 S, unten S. 171.
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beides vermischte. AuBerdem meint das Abschiedswort die Verfolgung Ju-
lians, nicht jedoch lediglich die Fahtt auf dem Nil bei schon geplanter, als-
baldiger Riickkehr. Athanasius hat nach Uberlistung seiner Verfolger waht-
scheinlich dann die Richtung eingeschlagen, zu der ihm die Freunde geraten
hatten: in die Wiiste zu den Ménchen.

Die Riickkehr den Verfolgern entgegen, auf die es mir hier vor allem
ankommt, ist von allen bezeugt. Athanasius also als der Mann des raschen
Entschlusses, der kithnen Kehrtwendung, der etfolgreichen Uberlistung.
Was heilt es, wenn Sokrates 6 cogf) yvauy yenodpevos sagt? Meint das
einen klugen, schlauen oder gar verschlagenen Sinn, den der alexandrinische
Hietarch besitze und von dem er zu seiner Selbstbehauptung etfolgreich
Gebrauch mache? Etwas wie Mutterwitz, ererbte Gewitztheit? Es gibt ja
in der Tat eine — freilich singulire — Tradition, in der die Mutter des Atha-
nasius mit ganz dhnlichen Ziigen gezeichnet wird.

Severus ibn al-Mugaffa bietet in seiner Geschichte der alexandrinischen Pa-

triarchen eine wahrscheinlich alte Lokaltradition iiber den jungen Atha-

nasius und seine Muttet:

»Now Alexander had brought up Athanasius excellently well. For he was

the son of a principal woman, a worshipper of idols, who was very rich;

and he was an orphan on the fathet’s side. So when he grew up she wished
to marry him to a wife, but he did not desire that. Then she intrigued
against him, that he might fall with 2 woman who was a sinner, that she
might involve him in the mite of mattimony; but he would not do it, for
the Lord was keeping him for great things. And she used to take beautiful
girls, and adorn them and perfume them, and make them entet to him
into his chamber, and sleep near him and solicit him; but when he awoke
he beat them, and drove them away. For her constant desite was to
marry him and to establish him in his father’s possessions and wealth, but
he would never consent. And she sent for a man who was a magician of

Alexandria, a wise man among the Sabaeans,37 and informed him of her

circumstances with regard to her son; so he said to her: ,Let me eat

bread with him to-day.c Thereupon she rejoiced, and prepared a great

3 History of the Patriarchs of the Coptic Church of Alexandria. Ed., transl. and
annot. by B. Ewvests. Patrologia Orientalis I, 4, 407 f. Herr Kollege D. Vetter hatte
die Freundlichkeit, die Zuverlissigkeit der englischen Ubersetzung zu iiberpriifen.
= Zu dem Werk: G. Graf, Geschichte der christl. arabischen Literatur, Bd. II (ST
133), 1947, 301-306. — J. Gribomont, L’historiographie du tréne d’Alexandrie:
RSLR 7 (1971), 478-490. — F. R. Farag, The technique of research of a tenth-
century Christian Arab writer: Severus ibn al-Muqaffa: Muséon 86 (1973), 37-66.

# Zum Problem der ,Sabier: W. A. Bienert, Dionysius von Alexandrien. Zur
Frage des Origenismus im dritten Jahrhundert, (PTS 21) Berlin-New York 1978,
73{. In der Patriarchengeschichte des Severus werden, wie mein stud, Mitarbeiter
U. Lunow aufgrund einer Durchsicht feststellte, die Sabier nur an vier Stellen ge-
nannt: ein Symmachus, angeblicher Genosse des Origenes, sei Philosoph gewesen und
habe die Biicher der Sabier und der Schismatiker gelesen (c. 4, S. 170); zweimal
wird tber Dionysius von Alexandrien gesagt, er sei Lehrer der sabiischen Religion
gewesen (c. 5, 5. 175 und 176); ferner die zitierte Stelle. Es ist deshalb fraglich, ob
»Sabder” hier nur fiir Heidentum (vgl. Bienert, 74 Anm. 17) steht.
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feast. And the philosopher accompanied her son, and they ate and drank;

but when the motning came, he went to her, and said to her: ,Trouble

not thyself, for thou canst have no power over thy son, for he has become

a Galilaean according to the doctrines of the Galilaeans; and he will be a

great man.¢ She said: ,Who are the Galilaeans?* He answered: ,The

people of the Church, who have ruined the temples and destroyed the

images.¢ Therefore when she heard this, she said within herself: ,If T

neglect him, he will go away from me, and I shall be left alone.© So

straightway she arose, and took him with her, and went with him to

Alexander, and related to him the circumstances of Athanasius her son,

and all his history. Then she was baptized, and her son also.«

Die - allerdings erfolglos angewandte — List der Mutter, dem Sohne Ehe
und biirgetliches Leben schmackhaft zu machen, die Klugheit bei det Um-
stellung ihrer Strategie, die rasche Entscheidung aufgrund der Neuein-
schitzung der Situation, die entschlossene Wendung in eine diametral an-
dere Richtung unter Beibehaltung des Hauptzieles, ihren Sohn nicht zu
vetlieren — das alles findet sich mutatis mutandis bei Athanasius, und zwar
nicht nur in unserer Geschichte. Wie immer es um die Zuverlassigkeit der
Severus-Tradition bestellt sein mag, sie ist geeignet, uns anlagebedingte
Wesensziige der Personlichkeit des alexandrinischen Bischofs zu verdeut-
lichen. Es stellt sich hier jedoch die Frage ein, ob man mit einer psycholo-
gischen Analyse dieser Disposition zu einer wirklichen Begegnung mit
der Person des Athanasius gelangt. ,Schlangenklugheit® hat Eduard
Schwartz bei dem dgyptischen Papst konstatiest, indem er das positive Vor-
zeichen im Herrenwort fortlieB, um so die smenschlich abstoflende, ge-
schichtlich groBartige Natur« eines skrupellos machtbesessenen Hierarchen
zu zeichnen, der unfihig sei, vzwischen Moral und Politik einen Unterschied
zu machen. Zieht man jedoch bei 6oof yvéuy die altkirchliche Spiritualitit
in Betracht, haben wir ein ganz anderes Athanasiusbild vor Augen. In Ru-
fins Bericht ist es die trostliche, den Verfolgern zu demonstrierende Zuvet-
sicht, daB Gott mit seiner schiitzenden Liebe groBer ist als der Verfolger
mit seiner morderischen Feindschaft.38 Bei Sozomenus ist es der popaficy
0c160ev,30 der seine MaBnahmen gegen die Verfolger trifft. 1ita Athanasii
III (BHG 185)%0 ist am ausfiihrlichsten: Auf die Nachricht, daB die tod-
bringenden Verfolger nahe seien, habe Athanasius cinen Augenblick ge-
schwiegen und dann 6papatt Oele xurameiobelc die Anweisung zur im
gbttlichen Willen liegenden Umkehr gegeben, damit et so schnell wie mog-
lich wieder zu den Alexandrinern komme; als seine von Todesfurcht ge-
packten Begleiter ihn daran hindern wollten, habe er zu ihnen gesagt: vZet-
mattert euch nicht so, meine Briider, glaubt, ,daB mehr mit uns als fiir sie
sind* (2. Kon. 6,16) und daBl unser Mitstreiter unbesiegbar ist.« Die zusam-
menfassende Bemerkung bei Sokrates ist von diesen Berichten her zu inter-

38 A.2.0. (bei Anm. 31).
3 Sozomenus, hist. eccl. IV, 10, 4; 150. 25 Bidez-Hansen,
40 Migne, PG 25, CCXLIIL
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pretieren. Wer sie als altkirchlichen Legendenstil abtun méchte, sollte zuvor
erwogen haben, ob und inwiefern namentlich die Berichte in der Kirchen-
geschichte Rufins sowie in der vita Athanasii III der Konzeption des Atha-
nasius gemilB sind und ihr entsprechen. Neben dem neuzeitlich konzipierten
Bild des sich und seine Position behauptenden Hierarchen steht hier das
— natiirlich — im zeitgenossischen Stil gezeichnete Bild des alexandrinischen
Bischofs, der in trostender Zuversicht, auch im Tode unter Gottes Schutz
zu stehen, seinen Verfolgern entgegenfihrt und sich ihnen mit géttlicher
List entzieht, um seinem Auftrag gemilB als ein »guter Hirtee (vita Atha-
nasii IIT) seiner DiGzese prisent zu bleiben.

b. Uber eine Flucht gur Zeit des dritten Exils (356-362)

Ein ganz dhnliches, in einigen Ziigen vielleicht noch deutlicheres Bild er-
halten wir durch Palladius, der in seiner Aisforia Lausiaca von einer alexan-
drinischen Jungfrau aus dem Wirkungsbereich des Athanasius berichtet.4!
Er hatte die Heldin seiner Geschichte vielleicht 406, als er nach Agypten ins
Exil gehen muBte, in Alexandrien kennengelernt. Sein Bericht ist auch inso-
fern interessant, als in ihm eine der Laiengestalten des alexandrinischen Kir-
chenvolkes aus dem Dunkel heraustritt,42 das die Geschichte gewohalich
fiir Mitwirkende bereitzuhalten pflegt. Aber auch ihre Geschichte erhilt
ihren Glanz durch Athanasius.

»In Alexandrien lernte ich eine Jungfrau kennen, der ich begegnete, als sie

ungefihr 7o Jahre alt war. Der ganze Klerus bezeugte von iht, sie sei in

jungen Jahren, als sie etwa 20 Jahte alt wat, von so auBerordentlicher

Schonheit gewesen, daB man ihr um ihrer Schénheit willen aus dem Wege

gegangen sei, um niemandem AnlaB zu Verdacht und Tadel zu geben.

Als es nun geschah, daBl die Arianer unter Kaiser Constantius den seligen

Athanasius, den Bischof von Alexandrien, durch den praepositus Eusebius

zu fangen suchten und ihn verleumderisch anklagten, als wenn er Ver-

brechen begangen hitte, floh er davor, von einem korrupten Gericht ge-
richtet zu werden, wagte dabei aber nicht, zu einem Verwandten, einem

Freund, einem Kleriker oder einem anderen (Bekannten) zu gehen. Viel-

mehr nahm er, als die Leute des Prifekten plotzlich in die Bischofswoh-

nung eindrangen und ihn suchten, Gewand und Mantel und floh mitten
in der Nacht zu dieser Jungfrau. Sie nahm ihn freundlich auf, war aber
angesichts des Tatbestandes veringstigt. Er sagte ihr also: ,Da die Aria-
net nach mir fahnden und wegen angeblicher Verbrechen falsche Beschul-
digungen gegen mich vorbringen, beschloB ich zu fliehen, um nicht in

4 Palladivs, historia Lausiaca c. 63; 158-160 Butler (268-272 Bartelink). -
Hist, Laus. ¢. 63 wurde fast vollstindig in die wita Athanasii III c. 13 (BHG 185)
tibernommen; Migne, PG 25, CCXL. Das ist Butler (vgl. Anm. 45), 158 App., be-
kannt; wihrend Beck 2.a.0. (Anm. 28), 34 Nr. 26 und 78 n. 19, zu Unrecht meint,
daf vita Athanasii III von Sozomenus, hist. eccl. V, 6, abhingig sei. Und auch
Sozomenus hat nur aus hist. Laus. c. 63 geschopft. Darum kann man seinen Bericht
und wvita Athanasii 111 beiseite lassen.

42 Uber die Absicht des Palladius s. hist. Laus. c. 64; 160. 15-17.
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den Ruf der Logoslosigkeit = Unvernunft (&Aoyov 86Eav) zu geraten

und um nicht diejenigen, die mich zur Strafe ziehen wollen, in Siinde zu

stiirzen. Gott offenbarte mir in dieser Nacht: ,Nur bei jener kannst du
gerettet werden.® Voller Freude lieB sie da alle Bedenklichkeit fallen und
wurde ganz dem Herrn zu eigen. Sie verbarg jenen sehr heiligen Mann

6 Jahre lang, so lange noch Constantius lebte. Sie wusch seine Fiiie, be-

seitigte seine Abfille, sorgte fiir alles, was er brauchte, lieh Biicher und

brachte sie ihm; und kein Mensch in ganz Alexandrien wufite wihrend
der 6 Jahre, wo sich der selige Athanasius aufhielt. Als nun die Nachricht
vom Tode des Constantius eintraf und ihm zu Ohren kam, erschien er,
wiirdig angetan, zur Nachtzeit wieder in der Kirche, so daBl alle ihn ver-
wirrt anstaunten, als wenn er lebend aus der Totenwelt (zuriickgekehrt)
sei. Gegeniiber seinen engen Freunden verteidigte er sich: ,Ich floh des-
wegen nicht zu euch, damit ihr guten Gewissens hittet schworen koénnen
¢sc. nichts iiber den Aufenthalt zu wissen), andererseits auch wegen der

Fahndung. Ich floh zu ihr, gegen die keiner Verdacht haben konnte, weil

sie seht schén und jung ist. So habe ich zweietlei gewonnen: Iht Heil,

denn ich habe ihr dazu verholfen, und (die Wahrung) meines Rufes

(v Epny S6Eav)‘.«

Die Mitteilung iiber die sechs Jahre ist unglaubwiirdig, denn Athanasius
schreibt selber (apologia ad Constantinm ¢. 27,25 ¢. 32,1, €. 34,2 ) von Wiisten-
aufenthalten wihrend seines dritten Exils. Genaueres wissen wir allerdings
nicht. Berichte iiber Menschen und Orte, wo man Athanasius vergeblich
gesucht hat, geben zumeist nur AufschluB dariiber, wo seine Vetfolger ihn
vermuteten. Die historia Athanasii schweigt vollig hieriiber.43 Der Index zu
den Osterfestbriefen des Athanasius gibt an, daBl Athanasius in den Jahren
357 und 360 in Alexandrien gesucht wurde und daB er sich 358 dort vet-
steckt hielt.44 Daraufhin ist jedoch nicht dic Glaubwiirdigkeit der Tradi-
tion des Palladius in Frage zu stellen. Denn es handelt sich hier, wie mit
Recht heute allgemein angenommen witd,*5 sehr wahtscheinlich um ein von
Athanasius z. Z. seines sechsjahrigen Exils nur voriibergehend wahrge-
nommenes Versteck. Ist dies der Fall, konnte ein MiBverstindnis in der
Tradition leicht entstehen. Leider ist somit auch die Datierung des Gesche-
hens verwischt, denn die Annahme von sechs Jahren schlieft die Maoglich-
keit anderwirtiger Aufenthalte aus. Vielleicht ist ein frither Zeitpunkt waht-
scheinlicher, denn der Bericht von dem iiberraschenden Wiedererscheinen
des Bischofs in der Kirche ist ein relativ selbstindiges Element der Erzih-
lung, das nur angegliedert sein kénnte. DaB Athanasius gleich nach der
nichtlichen Besetzung der Theonaskirche (8. 2. 356) jene Jungfrau aufge-

4 A a2.0. (Anm. 16), 665 f.

44 The Festal Epistles of S. Athanasius, transl. (by Henry Burgess). Oxford 1854,
XXII f. — Vgl. Die Fest-Briefe des Heiligen Athanasius, iibers. v. F. Larsow. Leip-
2ig/Gottingen 1852, 35-37.

5 The Lausiac History of Palladius. IL, (TaS VI, 2), ed. by C. Butler. Cam-
bridge 1904, 233-234 n. 112. - Palladio, La Storia Lausiaca. (Vite dei Santi IT)
21975, 396 f. (G. J. M. Bartelink).
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sucht habe, ist wohl unwahtscheinlich; nach dem /ndex kime das Jahr 358
in Betracht.

Der Punkt aber, auf den es mir fiir die vorliegende Frage ankommt, ist
von jenen Unsicherheiten relativ unabhingig. Auch in diesem Bericht be-
findet sich der alexandrinische Bischof auf der Flucht. Auch hier ist er der
Mann des kithnen, angesichts drohender Gefahr rasch gefaBten Entschlus-
ses, det mit verbliiffend unerwartetem Handeln seine Verfolger tiberlistet,
der, seinen Ruf aufs Spiel setzend, dem Tode entgeht und dadurch seine
Verfolger vor Mord bewahtt, der zugleich aber jene Jungfrau fiir ein dem
Herrn allein geweihtes Leben gewinnt und bei allem seinen Ruf wahrt;
mit seiner Gewitztheit gewissermaBen ein neuer ,Joseph®, ein ,Mann der
Vorsorge’, der fiir die geistliche Nahrung und das Wohl seiner Agypter,
Christen und Heiden, sorgt und vorsorgt. Auch in diesem Falle verweist uns
ein schillerndes Wort an das Hauptproblem dieses Aufsatzes: dhovyog S6Ex.
Wer den teinen Hierarchen sieht, mag hier wohl einen Athanasius erkennen,
der seinen Ruf als kluger und gewitzter Taktiker gefihrdet weiB, der alles
tut, um den Vorwurf tédlicher Dummbheit zu vermeiden. Aber schon der
Kontext steht im Kontrast zu solchem Bild. Die Furcht, seinen Verfolgern
Anlafl zur Siinde zu werden, 148t die Furcht davor, &-Aoyog zu werden, in
anderem Lichte erscheinen. Die von den iibrigen Klerikern gemiedene Ge-
fahr, in den Bereich der schonen Jungfrau zu treten, wird geringer geachtet,
ja genutzt, um die wahrhaft existenzbedrohende Gefahr zu meiden, der
Bestimmung durch den — géttlichen — Logos verlustig zu gehen. Das wird
ganz deutlich aus Athanasius, apologia ad Constantium ¢. 32,5 : "Denn es ist
das gleiche, sich selber zu toten oder sich seinen Feinden zur Ermordung
auszuliefern. Fliehen, wie es der Erléser befohlen hat, heifit die Zeit (xewpbe)
erkennen und in Wahrheit fiir die Verfolger sorgen, damit sie nicht bis aufs
Blut wiiten und dabei schuldig werden gegeniiber dem (Gebot): ,Du sollst
nicht téten®; auch wenn sie mit ihren falschen Anklagen vor allem wollen,
dafl wir leiden.« Das Herrenwort (Mt 10,23) und das 5. Gebot bestimmen
den flichenden Athanasius. Daneben steht im Palladiusbericht die persén-
liche Offenbarung. Athanasius bezieht sich aber m. W. in seinen Schriften
fiir seine Person nicht auf solche selbst erfahrenen Offenbarungen; wohl hat
et jedoch in der vita Antonii . 34 im AnschluB an eine Erorterung des Ent-
stehens und Wertes heidnischer Orakel (c. 31ff) auch ein positives Votum in
jener Frage abgegeben: »Wenn uns iiberhaupt daran liegt vorauszuwissen,
wollen wir reinen Sinnes (Si&voux) sein.6 Denn ich glaube, daB eine durch-
aus reine Seele, die ihrer Natur entsprechend aufrecht ist, als eine die Dinge
durchschauende Seele (Siopatind) es vermag, meht und Entfernteres zu
sehen als die Dimonen, weil sie den Herrn hat, der es ihtr offenbart; eine
solche Seele war die des Elisa, die da sah, was Gehasi tat, und auch die ihr
zur Seite stehenden Michte schaute (2. Kén. 6).« Es ist bemerkenswert, daB
Athanasius hierbei die Bindung an den Herrn betont und dafiir ein Beispiel
aus der Schrift, das uns schon begegnet war, anfiihrt. Es wird von dem

# Vel. unten Anm. 51 und De incarnatione c. 57, 2.
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athanasianischen Verhiltnis zu den biblischen Heiligen noch die Rede sein
miissen. — Die Einfithrung des offenbarten Wortes ist wahrscheinlich der
Tradition zuzuschreiben, die am Entstehen der Athanasiuslegende mit-
witkte; sie etinnert im {ibrigen an die durch vita Athanasii IIT vorgenom-
mene Einfithrung der personlichen Offenbarung in dem oben untersuchten
Bericht iiber die Verfolgung auf dem Nil.

Das sechsjihrige Versteck in Alexandrien wird auch in einer weiteren
Vita des Athanasius erwihnt, die bisher unbekannt war und iiber die ihr
Entdecker V66BUs kiirzlich die Mitteilung machte, da8 durch sie »spezifi-
sche neue Einsichten iiber Athanasius ermdglicht¢ wiirden.4? Die bisher ge-
nannten Neuigkeiten aus dieser vita Athanasii sind keine Sensation; sie sind
durch andere Traditionen lingst bekannt: 1. Das sechsjihrige Versteck bei
der alexandrinischen Jungfrau; siche oben. — 2. Ein vier Monate wihrendes
Versteck des Athanasius im Grabe seiner Viter: bekannt durch Sokrates,
bist. eccl. IV, 13,24 ; vita Athanasii I ¢. 28 ; vita Athanasii I ¢. 14 ; vita Atha-
nasii II1 ¢. 17. Was Pseudo-Amphilochius in seiner »ita Athanasii bictet, ist
also nicht raus bisher ganz unbekannten Quellen geschopfte.+8 Es wire aber
durchaus interessant, Niheres iiber die Relation zu erfahren, in der die ent-
deckte Vita zu den anderen biographischen Traditionen steht. Vielleicht er-
geben sich auf diese Weise dann in der Tat neue Gesichtspunkte und Re-
sultate fiir die Geschichte der Athanasiusbiographie.

Wit haben, durch einen Uberblick iiber den Gang neuerer Athanasius-
darstellung aufmerksam geworden, bei der Untersuchung zweier Athana-
siustraditionen, die nicht aus den athanasianischen Schriften schépfen, die
bedeutsame Stellung konstatieren miissen, die der Spiritualitat im Bereich
der entstehenden Athanasiuslegende zukommt, und es ergab sich dabei ge-
legentlich schon die Frage nach der Bedeutung der Spiritualitit bei Athana-
sius selber. Da nun fiir uns noch das im 19./20. Jahrhundert entworfene
Bild vom reinen Hierarchen bzw. vom kirchenpolitisch agilen, theologisch
bemiihten Kirchenmann dem Bild der iltesten Athanasiusrezeption gegen-
tibersteht, ist es an der Zeit, den alexandrinischen Bischof selber zu horen.

T

Was bestimmt das Verhalten des Athanasius in seinem Bischofsamt? Ist es
die Machtbesessenheit des Hierarchen schlechthin? Ist es der Fanatismus
cines skrupellosen, selbstgerechten, riicksichtslosen, leidenschaftlichen
yPapstes¢, dem »jede Distanzierung zwischen dem religiosen Anliegen, das
er vertritt, und der kirchlichen Position, die er zu halten wiinscht, fehlt?
Da es ausgeschlossen ist, die anliegenden Fragen in diesem Aufsatz umfas-
send zu beantworten, mochte ich hier vorerst nur zwei Athanasiusschriften

41 4, Vésbus, Entdeckung einer unbekannten Biographie des Athanasius von
Alexandrien. Eine angeblich von Amphilochius von Ikonium verfafite Vita: ByZ 71
(1978), (36-40) 40.

48 Ebd., 39.
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heranziehen, die nicht zu den sog. dogmatischen, im engeren Sinne theolo-
gischen Schriften, sondern zum Apologiencorpus, d. h. zu den ,kirchenpo-
litischen® Schriften, gerechnet werden. In der ersten, det apologia de fuga sua,
befaBt sich Athanasius thematisch mit der Frage detr Flucht bei Verfolgung;
es darf von ihr also nihere Auskunft erwartet werden fiir die Problematik,
iiber die die eben untersuchten Berichte in concreto handeln. Im zweiten
Stiick, der epistula ad Dracontinm, nimmt Athanasius ausfiihrlich Stellung
zum Problem Kirchenleitung und Askese/Ménchtum; das mit Vehemenz
und Uberzeugungskraft verfaBte Schreiben, das bisher von der Forschung
schmihlich vernachlissigt wurde, gibt mancherlei Aufschliisse iiber das
Amtsverstindnis des Athanasius.

a. Apologia de fuga sua*®

Der reflektierend handelnde Athanasius diitfte am besten erkennbat wer-
den, wenn man seinen Datlegungen folgt. Deshalb gebe ich einen Uberblick
iiber diese Apologie.

Eine Gruppe von Gegnern des Athanasius hatte ihn der Feigheit beschul-
digt, weil er sich nicht gestellt habe, als man ihn verfolgte, Zielangabe der
Schrift: Aus dem Vorwurf der Feigheit erweist sich, daB die Gegner ihren
bosen Geliisten folgen und die Heilige Schrift fiir ihr Leben iiberhaupt
nicht ernst nehmen (2,1). Athanasius fithtt damit sofort den MaBstab der
Heiligen Schrift ein, deren Autoritit dann wiederholt in der Verbindlich-
keit des Gebotes des Herrn, dem zu gehotchen ist, und der Taten der bibli-
schen Heiligen, die nachzuahmen sind, die Argumentation des Athanasius
entscheidend bestimmt. Der gegnetischen Unkenntnis ihrer eigenen &hoybe
entspricht ihre Kenntnis im Tun des Bésen (2,4). Athanasius zihlt die Opfer
ihrer Machenschaften auf, die im Falle des Bischofs Lucius und des Kon-
stantinopler Bischofs Paulus zum Tode gefiihrt hitten (3—5); er nennt die
mérderischen Vorginge in Alexandrien, den Uberfall auf die Theonaskirche
und die behoérdlichen MaBnahmen gegen die alexandrinischen/4gyptischen
Athanasianer unter Georg von Kappadokien (6-7).

Der Tadel der Gegner fillt auf sie selber zuriick: Wenn flichen, um am
Leben zu bleiben, etwas Schlechtes ist, so ist verfolgen, weil es zu téten
sucht, um vieles schlechter (8,2). Flucht folgt der Heiligen Schrift, Mord
tibertritt das Gesetz und verursacht Flucht (8,2); die dhoyio der Gegner
kann also nicht zur Kenntnis nehmen, daB3 Flucht und mehr noch Hinmoz-
den der Verfolgten schlagende Argumente gegen die Vetfolger sind. Die
Veranlassung von Verfolgung und Mord sei selbst unter den gegnerischen
Voraussetzungen Dummbheit (9,1). Nicht aus Liebe zur Tugend habe man
den Vorwutf der Feigheit ethoben, sondern letztlich aus Blutdurst (10,1).
Mit dem Hinweis, dal} dieses ihr Verhalten schon zu ihrer Widetlegung
hinreichend sei (10,2), schlieBt der erste Teil der Apologie.

% Fiir die Einleitungsfragen der 357 entstandenen Apologie verweise ich auf die
Bemerkungen von H.-G. Opitz, Athanasius Werke, Bd. II (4. Lfg.: 1936), 68 hist.
App.
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Athanasius wendet sich der Voraussetzung zu, die sein eigenes Utteil und
Handeln bestimmen soll, der Heiligen Schrift (10,2). »Denn es wird sich
zeigen, daf3 sie in dem MaBe gegen die Schrift kimpfen, wie sie die Tugen-
den der Heiligen verschmihen« (10,3). Die Heiligen sind Minner der Heili-
gen Schrift; es werden aus dem Alten und Neuen Testament diejenigen auf-
gezihlt, die geflohen sind (10,4 — 11,1) und gegen die nur der den Vorwurf
der Feigheit erheben konne, der die Heilige Schrift nicht kenne (11, 2). Von
alttestamentlicher Asylgesetzgebung und Herrenworten haben die Heiligen
ihr Handeln bestimmen lassen. »Denn was der Herr jetzt befahl, das hatte
er schon vor seiner Ankunft im Fleische durch die Heiligen gesprochen;
und es ist dies fiir die Menschen die Norm, die zur Vollkommenheit fithrte
(11,5)-

Jesus selber hat sich verborgen, floh und erwies sich ebendarin als
Mensch gewordener Logos (12,1 — 13,2). Den Gegnern méchte Athanasius
daraufhin unterstellen, sie wiitfen dem Erléser selber Feigheit vor (13,3); sie
verstiinden die Evangelien nicht. Der Grund (mpéguoic ebhoyog woel
xnBhe) solcher Flucht des Erlosers ist det, daB seine Stunde noch nicht
gekommen war (13,5-6). Als Gott und Logos und somit als Schopfer der
xanpol hatte er selber keinen xatpéc; als Mensch aber zeigte er, daB} jedem
Menschen eine Zeit (ypévos) zugemessen ist, die der Vater jedem bestimmt
hat (14,1). Die Heiligen des Alten Testamentes wissen dies; sie kennen aber
nicht das Ende ihrer Zeit (15,1-2). Der Herr, der allein seine Zeit kannte,
verbarg sich und floh; er verbarg sich aber nicht mehr, als er wulite, dal3
seine Stunde gekommen war (15,3-5). Damit zeigt er allen, daB Leben und
Tod der Menschen von Gottes Entscheidung abhingen (15,5). »Der Herr
gab sich so fiir alle hin, die Heiligen ¢sc. der Heiligen Schrift) aber, weil sie
diesen Typus vom Exléser gelernt hatten (denn von ihm wurden sie frither
und allezeit unterrichtet), flohen legitimerweise in ihrem Kampf mit den
Verfolgern . . .; da sie als Menschen das Ende der Zeit, die ihnen von der
Vorsehung festgesetzt war, nicht kannten, wollten sie sich ihren Verfolgern
nicht einfach ausliefern; . . . sondern mit Gottvertrauen hielten sie lieber
bis zum Ende durch« (dmépevoy), wie es Hebr. 11,37f beschrieben ist, sei
es, daB dabei die ihnen bestimmte Todeszeit kam, sei es, dal} Gott mit ihnen
redete und ihren Verfolgern Einhalt gebot, sei es, daB er sie ihren Vetfol-
gern iibergab (16,1-4). »Wenn sie aber auch manchmal im Flichen ihren
Verfolgern entgegentraten, taten sie dies nicht blindlings (amhée); denn
mit Gottesliebe traten sie ihnen auf das GeheiB des Geistes hin (mvebuarog
MahoBvroc) entgegen und bewiesen so wieder ihren Gehorsam und ihre
Bereitwilligkeit« (17,1). Genannt werden Elia, Micha, der anonyme Prophet,
der »Jerobeam beschimteq, und Paulus. Deren Flucht geschah nicht aus
Feigheit, sondern war vielmehr Kampf und Todesreflexion (17,2). Fiir sie
kam weder Selbstauslieferung, das hieBe Selbstmord, noch Feigheit in Be-
tracht. Denn Sterben bedeutet Ende der Miihen, Flucht aber ist wegen stéin-
diger Erwartung des Zugriffs von Hischern schwerer als Tod; darum ist
Tod auf der Flucht Martyrium (17,3). Jakob, Moses, David, Elia, Petrus
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und Paulus bewiesen besondere Seelenstirke und nicht Feigheit, als sie flie-
hen und als sie stertben muBten (17,5 — 19,1). Nicht getadelt wurden die
Fliehenden, sondern vom Hertn seliggepriesen (19,2). Thre Drangsal war
keineswegs unniitz (19,3 — 21,1). »Denn wenn sie den Verfolgern nicht aus-
gewichen wiiten, wie wite dann der Herr aus dem Samen Davids hervorge-
gangen, oder wer hitte das Wort der Wahrheit verkiindigt (edoyyehile-
afar) ? Die Verfolger suchten ja die Heiligen auf, damit keiner mehr lehreq
(Apg. 5,28); die Apostel aber ertrugen alles, damit das Evangelium verkiin-
digt wiirde (21,1). »Siche nun, auch wihrend sie so kimpften, lieBen sie die
Zeit der Flucht nicht ungeniitzt und in ihrer Verfolgung vergaBen sie nicht
den Nutzen der anderen; als Diener des guten Wotrtes versiumten sie es
nicht, dieses allen mitzuteilen; sogar auch wihrend det Flucht verkiindigten
sie das Evangelium und . . . stirkten die Gliubigen durch Ermunterungen
(21,2). So Paulus (2. Tim. 3,12; Hebt. 12,1; Rom. 5,3.4), so Jesaja (». . . ver-
birg dich fiir kurze Zeit, bis der Zorn voriiber ist¢ Jes. 26,20), so David
(Psalmen). »Die Flucht der Heiligen erweist sich also als niitzlich und nicht
fruchtlos fiir das Kirchenvolk, selbst wenn es den Arianern nicht so zu sein
scheint (21, 5).

Wihrend die Heiligen auf ihrer Flucht wie Arzte fiir Hilfsbediirftige be-
wahrt wurden, haben die anderen und iiberhaupt alle Menschen5° vor den
Vetfolgern zu flichen bzw. sich zu verbergen und sollen nicht unbesonnen
den Herrn versuchen (22,1). Die Mirtyrer flohen in Verfolgungszeiten und
hielten in der Verborgenheit mutig aus; hatte man sie aber entdeckt, dann
nahmen sie das Martyrium auf sich. Auch einige von ihnen gingen auf die
Verfolger zu (vgl. 17,1), ebenfalls nicht unbesonnen, denn ihre Bereitwillig-
keit und solches Hintreten sind vom Heiligen Geist bestimmt (22,2).

Athanasius schlieBt seinen positiven Beweis ab, indem er die vom Herrn
gebotene und von den Heiligen wahtgenommene Flucht mit dem Verfol-
gen, das ein vom Teufel herrithrendes Beginnen (Ex. 15,9) sei, zusammen-
fassend konfrontiert: »Wem muBl man nun gehorchen? Den Worten des
Herrn oder ihrem Geschwitz? Wessen Taten mulB man nachahmen (pt-
weiobor)? Die der Heiligen oder die, die sie selber ersonnen haben (émt-
vonowaw)5! 2« (23,2) Die Antwort kann nur sein: »Es ist besser, auf den
Herrn zu vertrauen, als auf das térichte Geschwiitz jener zu achten; denn
die Worte des Herrn haben das ewige Leben, aber was jene zeigen, ist voll
Tiicke und Blut« (23,2).

An diesem Punkte seiner Argumentation greift Athanasius zuriick auf die
beteits anfangs (6,2) erwihnte nichtliche Besetzung der Theonaskirche,52
die er nunmehr zur confutatio des gegen ihn erhobenen Vorwurfs der Feig-

50 7ol 8 #Ahoig xal Thaw dmAddg Huiv toig dvlpdmotg: Athanasius schlieBt sich
hier also mit ein.

51 Zum athanasianischen Verstindnis von érivote, die bei Athanasius strikt von
der Sudvorx unterschieden wird, siehe z. B. contra gentes ¢. z; vgl. E. P. Meijering,
Orthodoxy and Platonism in Athanasius. Synthesis or antithesis ? Leiden 21974, 6£.

52 Vol, historia Athanasii 5; a.a.0. (Anm. 16), 665. — Athanasius, historia Aria-
norum c. 81.
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heit in c. 24 genauer schildert: Die nArianer« hitten das Militir aufgereizt
und ihm geholfen, Athanasius zu finden. Der Dux Syrianus habe die Kirche,
in der Athanasius mit der Gemeinde zum Vigiliengottesdienst versammelt
war, abgeriegelt. Angesichts der hierdurch entstandenen Verwirtung habe
Athanasius es fiit dAoyov gehalten, das Kirchenvolk zu verlassen und nicht
vielmehr an seiner Spitze die Gefahr zu bestehen. Er habe sich auf den
Thronos gesetzt und veranlaft, dal Diakon und Gemeinde einen Psalm
(136?) zum Wechselgesang anstimmen und alle nach Hause gehen sollten.
Daraufhin sei das Militir mit Waffengewalt in die Kirche eingedrungen.
Kleriker und Kirchenvolk hitten ihren Bischof beschworen fortzugehen;
Athanasius habe aber erklirt, nicht zu weichen, bis alle gegangen seien. Als
die meisten die Kirche verlassen hitten, seien Monche und Kleriker zuriick-
gekehrt und hitten Athanasius mit sich fortgezogen. So sei er entkommen,
obwohl man die Sakristei umringt und die Kirche besetzt hitte.

Tadel ob dieses Entkommens heile geradezu, gegen Gott undankbar zu
sein, seinem Gebot zuwiderzuhandeln und gegen die Taten der Heiligen
(Petrus, Paulus, Moses, David u. a.) anzukimpfen (25). »Ich glaube, daB es
¢sc. sein Entweichen> bei denen, die gesunden Verstand (Aoyiopog Oyine)
haben, keinerlei Tadel finden wird, zumal da auch It. gottlicher Schrift uns
dieser Thmog von den Heiligen zur Lehre iiberliefert ist« (26,1). Die laster-
hafte Lebensfithrung der Verleumder aber stimme mit ihrer Gesinnung und
ihrem Geschwitz iiberein (Leontius mit seiner Eustolium; Narzissus; Geor-
gios). Dabei sei allen gemeinsam, daB sie in ihrer Hiresie Christusfeinde
und nicht mehr Christen seien; kein Wundet, daB sie diejenigen, die ihrer
Hiresie nicht zustimmten, verfolgten, daB sie sich freuten, wenn sie jene
aus der Welt schaffen konnten, aber betriibt seien, ja Unrecht zu leiden
(&BuxetioBor) glaubten, wenn sie die Entkommenen noch am Leben sihen
(27,1). Athanasius wiinscht, sie méchten so Unrecht leiden,53 daB3 sie nicht
mehr Unrecht zu tun vermégen und die Verfolgten in die Lage kimen, dem
Herrn mit Psalm 26,1—2 und Psalm 30,8.9 (. . . du hast mich nicht verschlos-
sen in die Hinde des Feindes, du hast auf weiten Raum meine Fiile gestellt)
zu danken.

Die beiden oben untersuchten Berichte iiber Athanasius sind durch man-
cherlei Bezugspunkte mit de fuga sua verbunden: Der Rat des Propheten, sich
bei Verfolgung fiir kurze Zeit zuriickzuziehen (Jes. 26,20), 21,4. Das Ver-
halten von Heiligen des Alten und Neuen Testaments, ihren Verfolgern
entgegenzugehen 17,1-2. Die Verhaltensweise der dhoyla angesichts der
Fluchtproblematik 2,4; 9,1; 26,1. Flucht als Verhinderung von Mord (Siin-

53 Wer in Athanasius einen Hierarchen von pharaonischer Verhirtung sieht,
mag hier fiir seine Auffassung Anhalt zu finden meinen, doch ist d3uelofon klar
durch den Kontext in anderem Sinne bestimmt; es ist das — scheinbare — Unrecht,
das die Verfolger angesichts des Entkommens der Verfolgten erleiden. Athana-
sius wiinscht also nicht Rache, sondern das Entkommen so vieler, daB3 die Ver-
folger kein Unrecht mehr tun und die Verfolgten alle fiir ihre Rettung Gott dan-
ken konnen.

Zrschr. f.K.G, 12
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de der Verfolger) 27,1—2. Die Hilfe, die die Fliechenden durch ihren Dienst
den anderen leisten 19,3 — 21, 2. Doch sind hiermit noch nicht die Besonder-
heiten der athanasianischen Konzeption erfalit. Denn Athanasius steht mit
seinen Ausfithrungen zum Thema Flucht bei Verfolgung in deutlicher Ab-
hingigkeit von alexandrinischen Traditionen.

Klemens von Alexandrien, Stromata V711,66,4 (Gegen das Dringen zum
Martyrium; fiir das verniinftige Vermeiden der Verfolgungsgefahr in
wahrhaft verniinftiger Mannhaftigkeit); Stromata IV,76,1—77,1 (Zu Mt.
10,23 : Das Herrenwort ist nicht gegen die Verfolgung als Ubel gerichtet
oder zur Beruhigung bei Todesfurcht gegeben, sondern will die Mit-
schuld des Opfers an der Schuld der Verfolger verhindern.); vgl. hierzu
Klemens von Alexandrien, Fragment 56 Stihlin (Tollkithnes Nichtfliehen
vor unrechtmiBigem Toten ist tadelnswerter Ungehorsam gegen das
Herrenwort Mt. 10,23). — Origenes, contra Celsum 1,61 (Es ist nicht un-
edel, mit oixovopto den Gefahren auszuweichen, wenn es nicht aus To-
desfurcht, sondern aus dem Grunde geschieht, durch ein lingeres Leben
den Menschen zu helfen [doeheiv]).); contra Celsum 1,65~66 (Mt. 10,23 ist
den Jiingern als Warnung vor Unbesonnenheit gesagt; zugleich gab der
Herr ein Beispiel ruhig-bestindigen Lebens, da er achtgab, sich nicht zur
Unzeit und grundlos/unverniinftig [&Aéywe] Gefahren auszusetzen. Wie
Jesus habe sich auch Aristoteles verhalten, der in Erinnerung an den Fall
Sokrates den Athenern nicht die Méglichkeit zu einem weiteren Verbre-
chen bieten wollte. Christus war ein civletov ypfjua. Da er kam, um als
Mensch zu leben, durfte er sich nicht zur Unzeit schon in Todesgefahr be-
geben; deshalb die Flucht nach Agypten [zu beachten ist die Verklamme-
rung der Frage mit dem christologischen Problem].); contra Celsum V111,
44 (®Wenn ein Christ flieht, tut er das nicht aus Feigheit, sondern aus Ge-
horsam gegen das Gebot des Meisters, indem er sich rein bewahrt zum
Wohl und Heil anderer¢ [Exutdy @uidtTtov xabupdy Etépwv doeinin-
copévev cwtplal.); beachte daneben Comm. in foan. XX VIl 23 zu
Joh. 11,54; Comm. in Matth. X111 zu Mt. 20,17-19. — Dionysius von
Alexandrien, epistula ad Germanum, bei Euseb von Cisarea, bist. eccl. V1,
40,1- 3 ff (Dionysius sei niemals aus eigenem Antrieb und ohne gottliche
Weisung geflohen. Wihrend sein mit Blindheit geschlagener Hascher wet
weiB wo gesucht habe, sei der Verfolgte zu Hause geblieben. »Und kaum
war der vierte Tag voriiber, befahl Gott mir aufzubrechen und bereitete
auf wunderbare Weise den Weg . . . Und daB dies ein Werk der Vorse-
hung Gottes war, das hat die Folgezeit gezeigt, in der wir wohl manchem
niitzlich geworden sind.« Bemerkenswert ist auch die Schilderung der
grotesken, gewaltsamen Befreiung des Dionysius durch eine Hochzeits-
gesellschaft.). — Petrus von Alexandrien, sermo de poenifentia can. 9—10
(Warnung vor der Versuchung eines blinden Martyriumsdranges. Erin-
nerung an das Verhalten Christi gegeniiber Anschligen; daran, dafi er ab-
wartete und sich nicht selbst auslieferte, als die Zeit seines Leidens nahte;
an die Herrenworte iiber Verfolgung und Flucht [Mt. 10,17.18.23]. Det
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Herr will nicht Selbstauslieferung und damit Verursachung des Mordens,
sondern abwartende Behutsamkeit. Das Beispiel von Stephanus, Jako-
bus, Petrus und besondets Paulus zeigt, daB es ihre wichtigste Aufgabe
war, »das Evangelium zu verkiindigen und das Wort Gottes zu lehreng,
indem sie dabei auch die GewiBheit verbreiteten, daB das Reich Gottes
durch viele Drangsale zu uns komme. Nicht um ihr Wohl ging es ihnen,
sondern um das Wohl und Heil der vielen [t cuppépoy. . . 1@V ToAAGY,
tve 6wB& o). In can. 10 wird dies Moment, an Paulus exemplifiziert, noch-
mals aufgenommen.).

Das Besondere der Theorie des Athanasius wird vielmehr in dem gewan-
delten Autorititsverstindnis greifbar. Die géttliche Weisung durch per-
sénliche Offenbarung (vgl. noch Dionysius von Alexandrien) kommt m.
W. bei Athanasius selber nicht vor; in de fuga sua spielt sie gar keine Rolle.
An ihre Stelle tritt die Heilige Schrift in doppelter Weise, mit dem Gebot
des Herrn und mit dem in ihr berichteten, vorbildlich gehorsamen Handeln
der biblischen Heiligen. Vielleicht am interessantesten, jedenfalls bisher
noch gar nicht gewiirdigt ist die abgewandelte Imitatio-Auffassung des
Athanasius. Imitatio Dei und Imitatio Christi sind abgelst durch Gehorsam
gegeniiber dem géttlichen Gebot. Nachgeahmt werden ausschlieBlich die
alttestamentlichen und neutestamentlichen Heiligen, die vom Herrn ange-
wiesen wurden (16,1 — 17,1). Iht Abstand zum Herrn ist besonders deutlich
markiert durch ihre Unkenntnis der eigenen Todesstunde (13,5 — 16,4); da-
bei ist die Relevanz der christologischen Konzeption des Athanasius zu be-
achten. Aber auch der Abstand zu denen, von denen die Heiligen nachge-
ahmt werden, wird deutlich gezeichnet; als Aufgabe der Heiligen witd 22,1
— in einem bestimmten Gegensatz zu Origenes, Dionysius, Petrus von
Alexandrien — ihre besondere Hilfe fiir andere betont. Dal3 Athanasius sich
selber unter denen wei, die zur Nachahmung der biblischen Heiligen ver-
pflichtet sind, ist evident. Angesichts dessen wird v. Campenhausens, auch
schon in ihren Voraussetzungen nicht unbedenkliche Behauptung, Athana-
sius fehle »jede Distanzierung zwischen dem religivsen Anliegen, das er ver-
tritt, und der kirchlichen Position, die er zu halten wiinscht«, durch dessen
Imitatio-Konzeption in Frage gestellt. Da nicht erkennbar ist, an welche
Leser Athanasius sich mit seiner Schrift de fuga sua wendet, bleibt womdog-
lich noch die Frage, wieweit der alexandrinische Bischof sich selber durch
seine besondere Imitatio-Lehre gebunden weis. Deshalb ist nunmehr die
epistnla ad Dracontium heranzuziehen.

b. Epistula ad Dracontinm : Die Verantwortung und der Dienst des Bischofs54

Athanasius schreibt hier an den Vorsteher eines Klosters, der zum Bischof
eingesetzt worden war und sich auf Anraten rigoros gesinnter Moénche wei-
gerte, das kirchliche Amt zu iibernehmen. »Der Brief wurde . . . in der

""41’I_ch benutze die noch von H.-G. Opitz besorgte Edition der epistula ad Dra-
contium nach den Revisionsbogen der Schluilieferung von Athanasius Werke Bd. I,
303-308.

11
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Fastenzeit vor dem 27. Mirz 354 geschrieben.¢85 Denn in ihm wird einer-
seits eine noch abwesende Gesandtschaft (7,2), deren Abreise am 19. 5. 353
dutch historia Athanasii 3 feststeht,56 und andererseits das bevorstehende
Osterfest (10,1), das im Jahte 354 auf den 27. Mirz fiel, erwihnt. Der Appell
des Athanasius an Dracontius, das Bischofsamt anzutreten, hatte offensicht-
lich die beabsichtigte Wirkung; den von Athanasius verfaliten Tomus ad
Antiochenos der Synode von Alexandrien (362) unterschreibt er in c. 10,2 (5)
als Bischof von Hermupolis parva.57 Der Brief, der bisher fiir das Amtsver-
stindnis des Athanasius noch kaum beachtet, geschweige denn ausgewertet
worden ist,58 verdient eine ausfithrlichete Analyse als sie im Rahmen dieses
Aufsatzes geleistet werden kann; sie mag einer eigenen Untetsuchung vor-
behalten bleiben. Im folgenden werden deshalb nur in kutzen Ziigen die
Momente des Schreibens herausgestellt, die in unserem Zusammenhang
von unmittelbarem Interesse sind.

Hatten die bisher untersuchten Texte die Problematik ,Flucht des Bischofs
bei Verfolgung® zum Thema, ist die epistula ad Dracontium anliBlich eines
akuten Falles mit der Frage ,Ausweichen vor dem Bischofsamt® befaGt.
Athanasius tadelt nachdriicklich das Verhalten des Adressaten seines Briefes,
weil er befiirchtet, dall der bereits ordinierte Dracontius wegen seiner
Flucht, die aus personlichen religiosen Motiven (Siet oeautéy) etfolgte, im
Hinblick auf die schon iibernommene Verantwortung fiir andete sein Ver-
halten vor dem Herrn nicht verantworten kénne (1, 2). (Die eschatologisch
orientierte Verantwortung wird durchgehend betont.)59 Dracontius habe
bei vielen schidliches Argernis erregt, nicht weil er iiberhaupt geflohen sei,50
sondern weil er es angesichts der drangvollen kirchlichen Situation getan
habe (1,1). Die kaum wieder zu beseitigenden schiidlichen Folgen fiir die
Gemeinde seien Spaltungen, das Eindringen nicht rechtgliubiger Konkur-
renten ins Bischofsamt, Abwendung von Heiden, die Christen hitten wer-
den wollen (1, 3). Flucht des Bischofs aus Frommigkeitsgriinden heifle nur,
sich allein zu ernihren, wihrend die Gemeinde hungere (2,3). »Du muBt
wissen und nicht bezweifeln, daB du vor deiner Ordination zwar fiir dich
lebtest, nach der Ordination aber fiir die (zu leben hast), fiir die du ordiniert
bist« (2,3).

Das Bischofsamt, 7 érmtoxomn (1, 3; 9,1), wird im Brief an Dracontius auch
als 1) 7¥jg émionomiic yapts (2,3), 7 yopls (1,1; 1,3), 10 Aettobpynue (5,1),
70 TH¢ Emononiic Aettovpynua (3,3), 7 dtaxovia (6,1) bezeichnet. Es ist

% QOpitz, a.2.0. (Anm. 54), 307 hist. App. zu c. 10, 1-2.

5 A.2.0. (Anm. 16), 664.

57 Migne, PG 26, 808 B.

% Vgl. meinen Artikel ,Athanasius von Alexandrien® in TRE 4, 334 f.; 346. —
Uber das Verhilenis des Briefes an Dracontius zur wita Antonii s. die wohlerwoge-
nen Bemerkungen von H. Dérries: Wort und Stunde I (1966), 223 f.

L Ll S e I R e AR O (el

% Diese Einschrinkung des Athanasius korrespondiert mit dem, was unten S. 181
tiber sein eigenes Ausweichen vor dem Bischofsamt, noch in der Zeit vor seiner
Ordination, zu berichten ist.
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eine Siktafic der Kirchen, weil es vom Hertn angeordnet und von ihm
durch die Apostel gepragt sei (3,3). Wie wire Dracontius Christ geworden,
wenn es keine Bischéfe gegeben hitte; wie sollten die Gemeinden ohne Bi-
schofe in Zukunft bestehen (4,1)? Entsprechend seiner Zielsetzung akzen-
tuiert Athanasius Dracontius gegeniiber Verantwortung und Aufgaben eines
Bischofs, und er LiBt dabei weithin das Amtsverstindnis erkennen, das seine
eigene Amtsfithrung leitet; und selbst das Problem des Ausweichens vor
dem Amt hatte e fiir seine eigene Person — allerdings noch vor seiner Or-
dination — bewiltigen miissen.
Sozomenus (hist. eccl. IT,17,7~3) ibetliefert einen merkwiirdiger- oder
cher bezeichnenderweise in der Athanasiusbiographie kaum berticksich-
tigten, glaubwiirdigen Bericht des Apolinarius von Laodicea iiber die
Designation des Athanasius zum Nachfolger des Alexander von Alexan-
drien, die dieser gegen Ende seines Lebens vornahm. Es heilt dabei,
Alexander habe auf seinem Sterbelager nach Athanasius gerufen,5! deraber
sei abwesend gewesen; der sterbende Bischof habe daraufhin gesagt:
yAthanasius, du meinst davongekommen zu sein (éxmepevyévar), aber
du wirst nicht entflichen« (sc. dem Bischofsamt und dem damit verbun-
denen Kampf).62 Die Willenserklirung Alexanders ist von Athanasius
wohl auch als Ruf bzw. Auftrag aufgenommen wotden, selbst wenn er
in seinen Schriften dariiber nichts verlauten laBt.

Von einem Bischof erwartet Athanasius Eifer fiir Christus (3,2) mit
dvdprxov ppbvmua (3,2), otientiert namentlich an Paulus (3,2), aber auch
an allen (biblischen) Heiligen (4,5). Vor allem hat er Gott zu fiirchten und
zu gehorchen, der das Amt aufetlegt hat (5,1). Gegeniiber dieser Prioritit
konnen eventuell abgelegte Ménchsgelitbde, die der Ubernahme eines Bi-
schofsamtes entgegenstehen, nicht aufkommen; Athanasius begtiindet dies
mit dem Verhalten Heiliger des Alten Testamentes (5,2-3). Auch die Et-
wigung der menschlichen Schwichen eines Bischofs, seiner schwachen
Stimme, seiner langsamen Rede, seines geringen Alters, ist irrelevant ge-
geniiber der Furcht Gottes (5,3), der »unsere Verhiltnisse besser kennt als
wit selber und weiB, wem er seine Kirchen anvertrauts (6,1). pAuch wenn
er (sc. der Bischof) unwiirdig sein sollte, soll er nicht auf sein fritheres Leben
starren, sondern seiner Staxovia nachkommen, damit er nicht aufler seinem
(unwiirdigen) Leben noch dazu den Fluch der Nachlissigkeit auf sich lade«

o Ein anwesender Diakon, der ebenfalls Athanasius hief, wurde dabei von
Alexander nicht akzeptiert. Der Bericht wird gerade auch durch diese Einzelheit
bestitigt, denn es gab in Alexandrien in der Tat zwei Diakone mit dem Namen
Athanasius; Athanasius Werke Bd. 111, 1: Urkunden zur Geschichte des arianischen
Streites, Urkunde 4b, S. 11. 1, 4.

62 72,15 f Bidez-Hansen. — Es liegt nahe, bei Athanasius dhnliche asketische Mo-
tive zu vermuten, wie sie im Falle des Dracontius bestimmend geworden waren.
Das Schreiben der Synode von Alexandrien ( 338) bezeugt, daB das alexandrinische
Kirchenvolk bei den Vorgangen um die Ordination des Athanasius u. a. deswegen
nach ihm als seinem Bischof verlangt habe, weil et &va T@v doxnTév gewesen sei;
Athanasius, apol. sec. ¢. 6,5 (92.26 Opitz).
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(6,1). Trotz Schwiche ist der Gemeinde zu dienen, um sie nicht Schaden
nehmen zu lassen (6,3). Der Dienst des Bischofs besteht vornehmlich in der
Lehre det Schriften (2,3), in der Vertkiindigung des Evangeliums; Vorbild
hietrfiir ist besonders Paulus (4,4—5). Auch Ménche und Klostervorsteher
sind Bischofe gewotden (7,2-3).63 Nicht damit erst dringt die Askese in
den Bereich des Klerus vor. Athanasius galt beim Kirchenvolk selber als
»Asket (apologia secunda 6,5); er machte jedoch die Askese dem Bischof
nicht zur Pflicht:64 Ecoti yap xal obree, xal dxetvec od xexdivrar (9,2).
»Aber ein jeder kimpfe allenthalben; denn der Siegeskranz wird nicht
note Tomov, sondern xatd TpdEw vetliehent (vgl. 1. Kor. 9,25; 9,2). Die
Wundertaten der Bischofe, die Athanasius — ohne es explizit zu sagen — kri-
tisch gegen monchischen Wunderglauben anfiihrt, sind ihre zahlreichen Fr-
folge bei der Bekehrung vom Gétzendienst, bei der Beendigung dimoni-
scher Btiuche, bei der Gewinnung fiir den Dienst Christi, Gewinnung na-
mentlich von Midchen fiir die Virginitit und von Junglingen fiir die Ent-
haltsamkeit (7,3). Rechnet die Gemeinde mit dem Dienst ihres Bischofs
(2,3), rechnen auch Athanasius und dessen Streitgenossen auf seine Mit-
arbeit (6,3); kooperatives gegenseitiges Geben und Nehmen stellt sich in
diesem heiklen Falle von seiten des Athanasius als die schriftgemif3e Bera-
tung und Begleitung des Dracontius und von seiten des Dracontius als die
gottesdienstliche Fiirbitte fiir Athanasius und seine Freunde dar (7
Auch im Brief an Dracontius kommt die athanasianische Imitatio-Kon-
zeption bestimmend zur Geltung. Wihrend das vom Herrn angeordnete
Bischofsamt, seine Gabe, in entsprechendem Gehorsam wahrzunehmen ist
(2,35 3,35 4,2; 5,1-3; 7,1), ist nach dem oxoméc der Heiligen das Leben zu
fithren, sind sie nachzuahmen (4,3). »Wit miissen wissen, da wir, wenn wir
von diesen abweichen, auch der Gemeinschaft mit ihnen verlustig gehen
(4,3). Nachgeahmt werden soll von Dracontius die Evangeliumsverkiindi-
gung des Paulus, der sich bei Ubernahme seines Amtes nicht mit Fleisch und
Blut beriet; der zwar sagte »ich bin nicht wiirdig Apostel zu heiBen«, der
aber eingedenk der empfangenen Gabe und des Gebers ebenfalls sagte:
»Weh mir, wenn ich das Evangelium nicht verkiindige«; der mit seiner Pre-
digt bis nach Spanien vordrang und sich rithmen durfte, einen »guten

8 F. Loofs vermutet (mit A. Eichhorn), dafl Athanasius in der Reichskirche der
erste gewesen sei, ,der Monchen, bzw. Abten, die Bischofsweihe gegeben hat“; RE?
2,198, 31-34.

%4 Die feste Einheit der dogmatischen, der asketischen und der kirchlichen Forde-
rung, die v. Campenhausen konstatiert, liflt sich zwar fiir Achanasius selber fest-
stellen, doch ist dabei zu beachten, daf der alexandrinische Bischof an Klerus und
Ménche nicht in exklusiver Weise asketische Forderungen richtet (s. epistula ad
Dracontium c. 9, 2). Zur mafivollen Einschitzung der Askese bei Athanasius: TRE
4, 334.34-36, 344.50 ff.; zur — offenbar von der athanasianischen Christologie her
gepragten — mafivollen Konzeption der wita Antonii: B. Steidle, ,Homo Dei An-
tonius“: Antonius Magnus Eremita, hg. v. B. Steidle, (StAns 38), Rom 1956, 148—
200. — M. Fubrmann, Die Monchsgeschichten des Hieronymus: Christianisme et
formes littéraires de Pantiquité tardive en occident, (Fondation Hardt, t. XXIII),
Genf 1977, 41-89 (-99).
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Kampf¢ gekimpft zu haben (4,4—5). Dracontius muB sich von Athanasius
fragen lassen, wen er mit seiner Weigerung nachahme. »Ich wiinsche/bete
(ebyouat), daB du und ich Nachahmer aller Heiligen (W: ich und alle
Nachahmer der Heiligen) seien« (4,5). Vorbildlich sind die alttestamentli-
chen Heiligen, die trotz anfinglicher Weigerung — im Falle des Jeremia so-
gar trotz entgegenstehendem, als Schwur geltendem Wort — aus Gottes-
furcht ihren Dienst taten (5,2—3; dhnlich eingefiihrt die biblischen Heiligen
in 7,3). Im Bischofsamt kénne Dracontius, statt schlechter zu werden, durch
Nachahmen des Paulus und der Taten der Heiligen sogar besser werden
(8,1): nach Ubernahme und Erfiillung ihrer Verkiindigungsaufgaben seien
Paulus und Petrus zum Martyrium gelangt; dhnlich vorbildlich Elia und
Elisa einschlieBlich der Jiinger Jesu (8,2) — sie alle werden Dracontius als
Vorbild (timog) vorgestellt (9,1). Auch det folgende, oft zitierte Satz ist
von der Imitatio-Auffassung des Athanasius her zu interpretieren: »Wenn
du nun die Weltzeit (xoupéc) fiirchtetest und, dich davor verbergend, jenes
tatest, (zeigtest du) keinen Mut. Denn es muBte unter solchen Umstinden
Eifer fiir Christus bewiesen und meht noch in Gefahren mit Freimut das
Wort des Apostels gesprochen werden: ,In diesem allem iiberwinden wir*
(Rom. 8,37), vornehmlich weil wir nicht der Weltzeit (xatpé), sondern dem
Herrn (xvple) dienen miissenc (3,2). Neben dem 1. Gebot, an das hier wohl
bei der Verpflichtung zum gehorsamen Dienst gedacht ist, steht die Ermah-
nung, sich nicht nur an das Wort des Apostels zu halten, sondern es mit ihm
freimiitig gerade in bedringter Lage — offenbar verbotenus — zu sprechen.
Es ist also nicht einfach nur das vorbildliche paulinische mappnotaeadat,
das freimiitige Reden, als das Verhalten des gehorsamen biblischen Heiligen,
der im Dienst Gottes steht und darin den Menschen dient, gemeint; es ist das
apostolische Wort selbst, das mitgesprochen werden soll, aufgenommen.
Hiermit ergibt sich nun fiir uns eine neue Nuance der athanasianischen Auf-
fassung det Imitatio sanctorum, und wir werden so noch einmal auf besondere
Weise mit der Problematik konfrontiert, auf die mein Aufsatz von Anfang
an orientiert ist. Aus diesem Grunde sei hier zum SchluB ein vorliufiger
Versuch unternommen, im AnschluB an den sonst noch feststellbaren Ge-
brauch von pueicOat, wlunols, punthe die Imitatio-Auffassung des
Athanasius darzulegen.

¢. Imitatio sanctorum : vita Athanasii als » Anslegung der Heiligen Schrift

Die athanasianische Imitatio-Konzeption soll hier lediglich nach der Pro-
blematik Imitatio Dei|Christi oder Imitatio sanctorum, die sich aus einem Ver-
gleich der Athanasiana mit alexandrinischen Traditionen ergibt,%5 untersucht
werden. Eine erste Priifung der einschligigen Passagen 1iBt mich die atha-
nasianischen Texte, die neben de fuga sua und epistula ad Dracontinm anfallen,

6 Vgl. hierzu die schéne, bezeichnenderweise Athanasius nicht einschlieffende
Untersuchung von Henri Crouzel, L’ imitation et la ,suite® de Dieu et du Christ
dans les premiers siécles chrétiens ainsi que leurs sources grécoromaines et hébrai-
ques: Jahrbuch fiir Antike und Christentum 21 (1978), 7-41.
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folgendermaBen ordnen: 1. Imitatio des Verhaltens der biblischen Heiligen;
2. Imitatio Dei, Ausnahmen; 3. Recitatio der Worte biblischer Heiliger (vgl.
epistnla ad Dracontinm c. 3,2).

1. Imitatio des Verbaltens der biblischen Heiligen

Der Konzeption, wie sie uns oben zuerst in de fuga sua begegnete, ent-
sprechen folgende Stellen:

Vita Antonii ¢. 27.56 Athanasius 1Bt Antonius in seiner Rede an die Mon-
che (c. 16ff) sagen: »Det Herr hat als Gott die Dimonen zum Schweigen
gebracht; uns aber, die wir von den Heiligen lernen, geziemt es, diesen ent-
sprechend zu handeln und ihre &vdpeia nachzuahmen.«

In der epistula ad Marcellinum ¢. 11 wird bei den Biichern der Heiligen
Schrift der Unterschied darin gesehen, dal Votleser und Horer die Psalmen
— abgesehen von Psalmen, die Prophetie iiber Christus enthalten — so auf-
nehmen, als wenn es ihre eigenen Worte seien, wihrend bei den iibrigen
Biichern »das, was die Heiligen sagen und wovon sie reden, die Vorleser
von denen vermelden, iiber die es geschrieben ist, und diejenigen, die es
horen, halten sich fiir andere als jene, von denen die Rede ist, und sie ah-
men (nur) die gemeldeten Taten, bis hin zu nacheifernder Bewunderung,
nach«.57 Ich mufB auf diese Unterscheidung (unter Abschnitt 3.) zuriick-
kommen.68

Osterfestbrief »2¢.69 Der Brief ist im ganzen von besonderem Interesse,
weil das Thema der [mitatio sanctorum ibn nicht nur von Anfang an be-
hertscht, sondern auch noch die Datlegungen iiber die rechte Aufnahme
der Uberlieferung bestimmt. Das Osterfest wird in Gemeinschaft mit den
Heiligen gefeiert, die es vorher verkiindigt haben und die durch ihren Wan-
del in Christus Vorbilder waren. Sie hatten nicht nur die Aufgabe der Ver-
kiindigung des Evangeliums iibernommen, sondern an ihnen zeigte sich
auch, wie es geschrieben steht, seine Kraft. »Seid meine Nachahmer«
(1. Kor. 11,1), schrieb Paulus an die Korinther und zugleich als »Lehrer

% 884 A Migne.

67 21 B/C Migne.

8 S. unten S. 190.

60 Ich benutze die (Anm. 44) angegebene englische Ubersetzung der Bricfe
von Burgess, der Curefor’s Ausgabe der syrischen Version revidiert und erginzt
hat; Brief »2« auf S. 14-30. Daneben L.-Th. Leforts Ubersetzung der Fragmente
der koptischen Version (CSCO 151,6-8); und P. Merendino, Osterfestbriefe des
Apa Athanasios. Diisseldorf (1965), 34—37. — Das Entstehungsjahr dieses Briefes
ist unsicher. Im AnschluB an eine scharfsinnige Untersuchung .Adolf Jilichers
(GGA 1913, 706fT) hat E. Schwartz (Ges. Schriften IV,7) den Brief wegen seiner
Beriicksichtigung der Quadragesima auf einen Termin nach 336 und wegen seines
Osterdatums (19. April) auf das Ostetfest des Jahres 352 angesetzt. Danach stiinde
er in betrichtlicher, nicht nur zeitlicher Nihe zur 354 entstandenen epistula ad
Drasontium. Aus der Diskussion iiber Schwartz’ Thesen zu den athanasianischen
Osterfestbriefen vgl. besonders: Vittorio Peri, La cronologia delle lettere festali
di sant’ Atanasio e la quaresima: Aevum 35 (1961), 28-86. — Stergios Sakkos, “H
M topractind éntotory Tob M. ABavaciov: Téuog £6ptiog ythtootic EEanootooTiic
rercion Meydiov *Afovaaiov, hg. von 1. Mantzarides, Thessaloniki 1974, (129—
196) 152ff.
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aller Volker« an alle allenthalben; wie iibethaupt die Ermahnungen aller
Heiligen der seinigen ganz dhnlich sind. Besonders im Fest soll die Ge-
meindeT0 nicht nur Hérer, sondern auch Titer der Gebote des Erlosers sein,
damit sie durch Nachahmung des Verhaltens der Heiligen miteingeht in die
himmlische Freude. Solcher Gemeinde werden gegeniibergestellt die Un-
festlichen, die sich dieser Freude selbst beraubt haben. Weise Diener des
Herren aber halten als Empfinger des Wortes des Evangeliums den Befehl,
der an Timotheus gerichtet war, fiir allgemein verbindlich: »Sei ein Vorbild
den Gliubigen im Wort, im Wandel, in det Liebe, im Glauben, in der
Keuschheit¢ (1. Tim. 4,12). So wie det, der einen Apostel aufnimmt, den
aufnimmt, der ihn gesandt hat, so hat auch der, der ein Nachahmer der Hei-
ligen ist, alles auf den Herrn abgestellt; wie auch Paulus als dessen Nach-
ahmer sagte: »gleich wie auch ich Christi¢ (1. Kor. 1 1,1). Zuetst hatte ja der
Erloser gesprochen: »Lernet von mit, denn ich bin sanftmiitig . . .« (Mt 11,
29); daneben zitiert Athanasius noch Joh. 13,12-15. Beide Worte des Herrn
sind offensichtlich zur Erklirung von 1. Kor. 11,1 herangezogen. Diejeni-
gen, die dementsprechend leben und sich an das Evangelium halten, werden
Nachahmer des Wandels des Apostels sein (mit der kopt., gegen die syr.
Version).”! Darum gilt auch ihnen das Wort des Paulus: »Ich lobe euch, daB3
ihr in allen Stiicken meiner gedenkt« (1. Kor. 11,2); und von 1. Kor. 11,2
(rund daB ihr die Uberlieferungen haltet, wie ich sie euch iiberliefert habe«)
her ergibt sich der unmittelbare Anschlufl der Darlegungen iiber den rech-
ten Gebrauch der apostolischen Ubetlieferung. Die Hiretiker lesen zwar in
der Heiligen Schrift, sie halten sie aber wie menschliche Uberlieferungen,
weil sie weder sie noch ihre Kraft richtig kennen. Die Gemeinde soll Schii-
lerin der Heiligen werden; die Heiligen allein sind ihre Lehrer. Sie waren
nicht Schiiler, weil sie von andern gehért hatten, sondern sie waren Augen-
zeugen und Diener des Wortes, und sie iiberlieferten als solche das, was sie
von ihm selber gehort hatten. Wenn die Gemeinde den Hertn so als Gna-
dengabe empfingt und Nachahmerin der Heiligen wird, wird sie, wie der
Psalmist sagt, »den Herrn preisen allezeit¢ und der himmlischen Freude
wiirdig werden. — Bemerkenswert sind daneben bestimmte Passagen in den
Osterfestbriefen 1; 3(1); 75 10(); 11(1); 19(1)5 255 395 425 43, wie auch
besonders im SchluBkapitel des ersten Briefes an Serapion.

De incarnatione ¢. 57. Das letzte Kapitel des Doppelwerks Contra gentes —
De incarnatione’ gehort zu der in c. 56 beginnenden, dem AbriB iiber den
Christusglauben angefiigten Ausfiihrung, in der Athanasius seinen Leser
ermuntert, die biblischen Schriften zu lesen und sich um ihr Verstindnis zu
bemiihen, das dann seinerseits zu einem besseren Verstindnis dessen fiihre,

70 Tch setze in meinem Referat ,Gemeinde®, wo Athanasius in seinem Schreiben
.Wir® sagt, das ihn selber einbezieht und das in seinem Falle gewify nicht als nur
therapeutische Anrede zu verstehen ist.

1 Der Syrer bieter ,will be partakers of Christ, and imitators of apostolic con-
versation®, 18 Burgess.

72 7um Stand der Diskussion iiber die Probleme, die dieses Werk aufgibt, mein
Artikel ,Athanasius von Alexandrien: TRE 4, 345.
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was Athanasius gesagt habe. Die Heilige Schrift sei von Gott durch Bzoréyor
évdpeg gesprochen und geschrieben; was von Athanasius in seiner Schrift
weitergegeben sei, habe er von Oeoléyor 8iddoxador, die die Heilige
Schrift studiert hitten und auch Zeugen der Gottheit Christi waren. Nach
einem Ausblick auf die zweite Ankunft des Herrn, der dann in Herrlichkeit
allen die Frucht seines Kreuzes, die Auferstehung und Unverginglichkeit,
mitteilen und nach den guten und bésen Taten richten (2. Kor. 5,10) werde,
werden in c. 57 nun Blog xehds, Yoyl xabupd, % xore Xototdv dpet als
erforderlich fiir die Erforschung der Schrift und die wahre Erkenntnis be-
zeichnet und sofort im Sinne der /mitatio sanctorum erliutert: »Denn ohne
reinen Sinn (3iévole) und ohne Nachahmung des Lebens der Heiligen (t¥c¢
Tpog Tolg dyloug Tol Blov uiuvoewe) kénnte wohl niemand die Worte der
Heiligen begreifen.« Athanasius vergleicht mit der Imitatio sanctorum die An-
gleichung, die bei der Reinigung des Auge(nlichte)s fiir das Sehen des Son-
nenlichtes? und bei dem Aufsuchen des Ortes, den man sehen méchte, vor-
genommen witd. »So muB der, der Thv Sudvolay tév Oeohéywv begreifen
will, seine Seele im Leben zuvor abwaschen und reinigen und durch die
Angleichung der mpd&etg zu den Heiligen selber gelangen, damit er durch
die gemeinschaftliche Lebensfithrung mit ihnen das ihnen von Gott Offen-
barte verstehe und im iibrigen, gleichsam mit ihnen verbunden, der Gefahr,
die den Siindern droht, und dem Feuer, das ihnen am Tage des Gerichtes
bevorsteht, entgehe und das erlange, was den Heiligen aufbewahrt ist im
Reich der Himmel, ,was kein Auge sah . . ., was bereitet ist denen®, die
xav gpety leben und Gott und den Vater in Christus Jesus, unserm Herrn,
lieben . . .« Die geforderte dpeti) ist, kurz gesagt, der an Christus orientierte
Glaubensgehorsam der biblischen Heiligen.

Es gibt nun allerdings ein paar Stellen, an denen Athanasius von Imitatio
Dei redet. Das scheint im Widerspruch zu den bisher untersuchten Texten
zu stehen. Darum sind die in Frage kommenden Passagen im folgenden ge-
sondert zu untersuchen.

2. Tmitatio Dei, Ausnahmen

Die Schriften, in denen Athanasius, seiner Konzeption von der Imitatio
sanctorum zawider, von Imitatio Dei redet, stammen nicht aus einer bestimm-
ten Phase — etwa der Friihphase — seines Wirkens. Da die fritheste von ihnen
339, die letzte 369/371 entstanden ist, scheinen sich also die Schwierigkeiten,
die dem bisher gewonnenen Ergebnis entgegenstehen, noch zu erhéhen.

Epistula encyclica™ ¢. 7,5. Athanasius rechnet damit, daB die Eusebianer
brieflich zugunsten des Gegenbischofs Gregorius intervenieren werden,
und ermahnt deshalb die Adressaten seines Rundschreibens, daf3 sie, auch
darin 76 anposwméArTov Tob Beod pupmnoduevol, die Uberbringer der Briefe
abweisen sollen. Er spielt auf 1. Petr, 1,17 an und hat offenbar vom Kon-

" Vgl. Meijering, a.a.0. (Anm. 51), 57 f.

™ Eingehende Analyse, in der aber c. 7, 5 unberiicksichtigt bleibt, bei W. Schnee-

melcher, Die Epistula encyclica des Athanasius: ders., Ges. Aufs. (s. Anm. 1), 290—
575
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text 1,13 her den besonders an 1,16 (Lev. 19,2: »Ich bin heilig, und ihr sollt
heilig sein) otientierten Wandel xara: Tov xahécovra im Auge.

Im Zusammenhang mit der Hauptthese der oratio 111 contra Arianos,™
daB Christus kein inspirierter Mensch sei, hat Athanasius auch von der
Nachahmung Gottes sprechen kénnen. AufschluBreich ist in c. 10 die Aus-
einandersetzung mit den Gegnern, die die Einheit von Vater und Sohn auf
die Einheit ihrer Ubereinstimmung und auf die Identitit ihrer Lehre bezie-
hen. Damit aber wiirde nach Auffassung des Athanasius alles, was in Ubes-
cinstimmung mit Gottes Willen sei, in den Rang von Gottes Sohn, der al-
lein die eixcv Gottes sei, 76 aufriicken und dessen Einzigartigkeit gefihrden;
imithin also auch sehr viele Menschen, die Mirtyrer, Apostel, Propheten,
Patriarchen und alle, die das Gebot des Herrn, barmherzig zu sein wie der
Vater in den Himmeln (Lk. 6,36), beobachteten und das Apostelwort ein-
hielten: »Seid also Nachahmer Gottes (pipyrod tob Oeob). . .« (Eph. 5,1-2).
Viele seien auch Nachahmer des Paulus geworden, wie er Nachahmer Chri-
sti gewesen sei (vgl. 1. Kot. 11,1). Keiner von ihnen aber sei Logos, Sophia,
eingeborener Sohn, Bild gewesen und habe zu sagen gewagt »Ich und der
Vater sind eins« oder »Ich im Vatet und der Vater in mir¢; alle stiinden unter
den Worten von Ex. 15,11 und Ps. 89,7. In seiner Argumentation stellt
Athanasius also neben das — fiir sein Imitatio-Verstindnis offenbar grund-
legende — Wort aus dem Korintherbrief das deutero-paulinische Wort Eph.
5,1-2, das seinerseits mit Lk. 6,36 kombiniert wird. Diese Konstellation ist
zu beachten, um die Ausfithrungen cc. 19ff recht zu verstehen. Dort wird
das Thema von c. 10 wieder aufgenommen, indem nun 1. Kor. 11,1 nicht
mehr erwihnt wird und Eph. 5,1 auch nur implizit bestimmend bleibt.

Der in verschiedener Hinsicht bemerkenswerte Abschnitt ce. 79ff77 kann
im Rahmen dieses Aufsatzes nicht die verdiente ausfiihtliche Wiirdigung,
die ciner eigenen Untersuchung vorbehalten werden muB, finden. Zur
Problematik der Imitatio Dei ist jedoch folgendes anzumerken: Athanasius
nimmt mit Lk. 6,36 und Mt. 5,48 (3Ihr sollt vollkommen sein, wie euer
himmlischer Vater vollkommen ist«) eine Kombination von Herrenworten
auf, die ihm wohl aus der Tradition bekannt ist:78

Origenes, sel. in Gen. 1,26 : Wer Gerechtigkeit und Heiligkeit liebt und
das Gebot des Erlosers Lk. 6,36 + Mt. 5,48 tut und einhalt, wird 76 ®oTo

75 Knappe Mitteilungen meiner Auffassung iiber die 3. Arianerrede — angesichts
des Versuchs von Ch. Kannengiesser, sie unter Zuhilfenahme einer Sekretirshypo-
these Athanasius abzusprechen (RSR 63, 1975, 438) — in TRE 4, 339. 2-9; 345.
38-50, und in meinem Aufsatz ,Das kritische Wort vom Kreuz und die Christologie
bei Athanasius von Alexandrien®, in: Theologia crucis — signum crucis. FS fiir Erich
Dinkler. Hg. v. C. Andresen und G. Klein. Tiibingen 1979, 452 Anm. 12.

7 S. die iiberzeugende Arbeit von Régis Bernard, L’image de Dieu, (Théologie
25), Paris (1952).

7 Im Zusammenhang seiner Interpretation der Theologie des Athanasius, die er
als Lora et labora Theologie® charakterisierte, wurde auch D. Ritschl, Athanasius
(Theologische Studien 76), 1964, 73, auf cc. 19 ff. aufmerksam, ohne sich allerdings
niher darauf einzulassen.
> 78 Beachte die Bedeutung, die Mt. 5, 43-48 in Crouzels Beitrag (s. Anm. 65) zu-

ommt.
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nagvre Bild Gottes. (Fiir Athanasius ist Christus eixcv, Menschen hingegen
sind »at elwbve.)?® — Origenes, de principiis IV,4,10: Im Menschen koénnen
durch Streben und Imitatio die Tugenden vorhanden sein, die in Gott we-
senhaft sind. Darauf weise der Herr mit Lk. 6,36 + Mt. 5,48 hin; womit be-
wiesen sei, daB alle Tugenden in Gott immer vorhanden seien, daf3 sie vom
Menschen aber nur allmihlich und einzeln errungen wiirden. »Unde et con-
sanguinitatem quandam per hoc habere videntur ad denm.« (Athanasius betont, in-
dem er in cc. 19ff die traditionelle Imitatio Dei-Argumentation aufnimmit,
den Unterschied von Sohn [pbcer xal 7fj odota] und Séhnen [Béoer xai
ydorti].) — Origenes, contra Celsum 171,63, zieht zur Erliuterung von Gen.
1,26 die Stellen Mt. 5,48; Lev. 11,45 (vgl. Athanasius, Epistula encyclicac. 7,5);
Eph. 5,1 heran. — Daneben noch: Origenes, Fragm. 109 in Matth. 5,45 und
Fragm. 112 in Matth. 5,48 (Klostermann).

Da das Reden von der Imitatio Dei sich auf Eph. 5,1 stiitzen kann, steht
Athanasius nicht an, diese Wendung aus der Tradition aufzunehmen, indem
er sie als Bestandteil theologischer Argumentation in den Dienst seiner
neuen Imago Dei-Lehre stellt und damit zugleich eine in der alexandrini-
schen Tradition auch schon iiberkommene Bemiihung um Differenzierung,
die die menschliche Vollkommenheit von der Vollkommenheit Gottes bis
zu einem gewissen Grade abzuheben weil3,80 entscheidend verstirkt. Das
athanasianische Reden von det Imitatio Dei in cc. 19ff ist durch die Diskus-
sion bestimmt und zeigt terminologische, nicht eigentlich sachliche Unter-
schiede zu der Konzeption, die Athanasius vor allem im AnschluBl an
1. Kot. 11,1 vertreten hat.

In epistula ad Afros8! ¢. 7 hat Athanasius seine Argumentation von
oratio LIl contra Arianos ¢. 19 wiederholt, nun ebenfalls im Zusammen-
hang mit der Bemiihung um das rechte Verstindnis der johanneischen Aus-
sagen iiber das Einssein des Sohnes mit dem Vater. Da dieses Einssein von
den Gegnern als ,6po1étng durch vollkommene Tugend und Ubereinstim-
mung im Willen® verstanden wird, wendet Athanasius hiergegen ein, dal3
,Gleichheit durch Tugend und Willen® freien Willen und damit Veréinder-
lichkeit voraussetze, die fiir den Logos ausgeschlossen, Geschépfen hinge-
gen eigentiimlich sei. »Denn wir ahmen, obwohl wir der oboia nach Gott
nicht gleich werden konnen, dennoch, wenn wir aus Tugend besser werden,
Gott nach (prpodpeda tov Bedy), indem auch dies vom Herrn aus Gnaden
geschenkt wird (yoptoauévov), der da sagt: ,Seid barmherzig, wie euer
Vater barmherzig ist* (Lk. 6,36); ,seid vollkommen, wie euer himmlischer
Vater vollkommen ist® (Mt. 5,48)« (c. 7,4)-

Hiernach halte ich fest: 1. Fiir Athanasius ist Gehorsam gegen das Gebot
des Herrn (Lk. 6,36 + Mt. 5,48) — da dpet# nach de incarnatione c. j782 zu ver-

7 S. Bernard, a.a.0. (Anm. 76).

80 Klemens von Alexandrien, Stromata II, 97, 1-101, 2. — Origenes, Fragm. 112 in
Matth. 5, 48 (Klostermann).

8t Athanasius verfafite dies Schreiben einer dgyptischen Synode, die 369/371 ge-
tagt hat.

82 S, oben S. 186.
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stehen ist — als Glaubensgehorsam ein Gnadengeschenk des Hertn. — 2. Die
Frage nach der Einheit von Vater und Sohn laBt Athanasius in der dritten
Arianerrede und in der epistnla ad Afros fiir seine Argumentation die Wen-
dung von der Imitatio Dei (Eph. 5,1) aufnehmen, um mit ihr den Abstand
von Sohn (@baer) und Schnen (Bécer), nicht aber etwa deten consanguinitas
zu charakterisieren; darum wird denn auch das Thema der Imitatio sanctorum
in jenem Zusammenhang nicht akut. — 3. In »barmherzig wie« (Lk. 6,36),
yvollkommen wie« (Mt. 5,48), »einssein wie (Joh. 17,11.23) meint das »wie«
nicht Gleichheit, also Gott gleich sein (Ex. 15,11; Ps. 89,7.82,2), sondern
Imitatio, also mar Imitatio Dei. — 4. »Aus Tugend besser werden« (ep. ad
Afros c. 7,4), das an dieser Stelle nach seinem Modus nicht expliziert wird,
ist m. E. im Rahmen der sonst oft genug prizis artikulierten athanasiani-
schen Konzeption von der Imitatio sanctorsm zu sehen. — 5. Im ganzen darf
festgestellt werden, daB gegeniiber der breitgestreuten Bezeugung der atha-
nasianischen, in 1. Kor. 11,1 begriindeten Konzeption von der Iwitatio
sanctorum das Reden von der Imitatio Dei (nach Eph. 5,1) bei Athanasius auf-
fallig zuriicktritt; zudem ist es durch die Tradition (Origenes) und zugleich
durch die athanasianische Imago-Lehre (gegen die Tradition) wie schlieB-
lich auch noch dutrch die athanasianische Konzeption von der Iwitatio
sanctorum bestimmt. Der Zuwendung zur paulinischen upiunotg entspricht
iibrigens — ebenfalls gegen Origenes — das auffallende Zuriicktreten der
Nachfolgeterminologie (dxohoufieiv, &meclon, Verben mit émicw) bei Atha-
nasius. Aus diesen Griinden diirfen wohl die angefiihrten Stellen, an denen
von der Imitatio Dei geredet wird, als Ausnahmen bezeichnet werden.83

Ich muB zum SchluB aber noch auf eine Besonderheit der athanasiani-
schen Imitatio sanctorum zu sprechen kommen, die oben dutch epistula ad
Dracontinm ¢. 3,2 nut erst etwas undeutlich zu Gesichte kam.

3. Recitatio der Worte biblischer Feiliger

Athanasius hat in epistula ad Dracontium c. 3,2 dazu aufgefordert, bei Vet-
folgungsgefahr mit Paulus das Apostelwort Rom. 8,37 zu sprechen, Damit
ist cin anderer Modus der Jwifatio sanctornm angedeutet, der nicht mehr aur
die in Freiheit geschchende Nachahmung von mpdéelg der votbildlich ge-
horsamen, biblischen Heiligen, sondern die Bindung an deren Worte be-
trifft. DaB Athanasius selber Taten und Worte der Heiligen unterscheidet,
ist uns schon aus epistula ad Marcellinum ¢. 11 (oben 11L. c. 1.) bekannt. In
diesem Brief finden wir denn auch die beste Auskunft fiir die anliegende
Frage. Das Schreiben ist mit seiner ausfiihrlichen Belehrung iiber den Psal-
tergebrauch in der alten Kirche sehr verbreitet gewesen (Codex Alexandri-

83 Ohne spezielle Bestimmung begegnet piuzot in de decretis Nicaenae synods
¢. 20,3 : Die Viter von Nicda hitten, nach entsprechender Bemiithung um die Hei-
lige Schrift, gegeniiber Asterius und Arius die Homousie des Sohnes mit dem
Vater auch aus dem Grunde festgehalten, weil die épolwats des Sohnes und seine
Unverinderlichkeit eine andere sei als die »Nachahmung, die, wiec man sagt, bei
uns statthat und die wir aus Tugend durch die Beobachtung der Gebote uns an-

eignen«. Versteht man dpet) nach de #c. ¢. j7, ist auch diese Aussage im Rahmen
der athanasianischen Konzeption von der Imitatio sanctorum zu sehen.
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nus, Prologe zu den Psalmen) und wurde auch neuerdings verdientermaBen
wieder eingehender untersucht, ohne dafl jedoch dabei unser Problem Be-
riicksichtigung fand. Deshalb seien hier — gewissermaBen als vorldufige Er-
ginzung der ausgezeichneten Beitrige von RONDEAUS4 und SIEBENSS — die
einschligigen Passagen des Briefes in Kiirze angefiihrt.

Nach der Auffassung des Athanasius, die er von einem (fiktiven ?) yépwv
iibernommen haben will, dienen die vetrschiedenen Biicher der Heiligen
Schrift bei aller Unterschiedlichkeit der Swxxovie, die ihren Verfassern
durch den Heiligen Geist auferlegt ist, doch derselben Aufgabe. »Denn das
Mehr oder Weniger macht bei dieser Aufgabe keinen Unterschied aus, da-
mit ein jeder unablissig den ihm zukommenden Dienst (Staxovie) voll-
kommen leiste« (c. 10).86 Athanasius beschreibt im Vergleich mit den an-
deren biblischen Biichern den besonderen Dienst, den die Psalmen leisten.
Hoért man von den anderen Biichern nur das Gesetz, das befiehlt, was man
tun oder lassen soll, nur Prophetien iiber das Kommen des Erlésers und
nur Geschichten iiber die Taten der Konige und Heiligen, erkennt man in
den Psalmen auBerdem noch & xwfpate Thg Exvtol Yuyie, indem man
zugleich nicht nur lernt, daff man, sondern wie man Leiden ertragen und
heilen, sich enthalten, seinen Sinn indern, sich bewihren, reden, hoffen,
Verfolgung ertragen, fiir Rettung danken, bekennen muB. In diesem Zu-
sammenhang hat der oben angefiihrte Satz aus c. 11 seinen Ort;87 und es ist
hier nur noch hinzuzufiigen, daBl Athanasius zur Wiederholung der Psalmen
bei Lesern und Hérern (vals wenn es die eigenen Worte seien)« an Paulus
erinnert (vgl. Osterfestbrief 43: Phil. 3,1; 2. Kor. 1,13). Die Worte des Elia,
des Elisa, der Patriarchen, des Moses, der Propheten wagt niemand nachzu-
ahmen (c. 11). Die Psalmen aber schlieBen mit Notwendigkeit die mpd&ts
von Bewahtrern und Ubertretern des Gebotes ein und enthalten die Worte,
die von ihnen zu sprechen sind (c. 11); sie sind wie ein »Spiegel«,®® an dem
die Bewegungen unserer Seele zu erkennen und auf rechte Weise zu orien-
tieren sind, zur Stéplwaoig THe Auéy mohteiag (c. 12). Das Ganze ist eine
Gnadengabe des um unsertwillen Mensch gewordenen Herrn, der uns durch
seinen Tod erldste und uns seine himmlische mohitelar zeigen wollte. Er
lehrte nicht nur, sondern tat auch, was er lehrte, damit jeder ihn hért und
angesichts seines Bildes nach seinem Vorbild handelt, wenn er dessen Wort
hért: »Lernet von mir, denn ich bin sanftmiitig und von Herzen demiitige
(Mt. 11,29). Der Herr gab in sich das vollkommenste Vorbild zur Tugend:
Geduld, Menschenliebe, Giite, Mut, Barmherzigkeit, Gerechtigkeit; alles
ist in ihm zu finden, »so daB dem nichts zur Tugend mangelt, der dieses
menschliche Leben mit Uberlegung betrachtet« (c. 13). Dal Athanasius hier

84 M. J. Rondeau, L’épitre & Marcellinus sur les psaumes: Vigiliae Christianae 22
(1968), 176-197.

85 H.-J. Sieben, Athanasius iiber den Psalter. Analyse seines Briefes an Marcelli-
nus: Theologie und Philosophie 48 (1973), 157-173.

8 Vol. diesen Satz mit dem oben S. 182 zitierten Satz aus ep. ad Drac. c. 9, 2.
87 S. 184.

88 S, hierzu Sieben, a.2.0. (Anm. 85), 163 f.
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jedoch nicht eine direkte [witatio Christi meint, wird daraus ersichtlich, daB3
er sofort wieder 1. Kor. 11,1 zitiert und auch die Psalmen unter seiner Kon-
zeption det Imitatio sanctorum einbringt (c. 13). Die ganze Heilige Schrift ist
Lehrerin der Tugend und des wahren Glaubens, die Psalmen aber geben
gewissermaBen ein Bild der Lebensweise (Stxywyy) der Seele (c. 14). Fiir
Athanasius sind sie auf das ausgerichtet, was vergleichsweise die Etikette
bei Hofe intendiert (c. 14). Ist in den Psalmen »das ganze Leben der Men-
schen« umschlossen, kann ihre Anleitung je nach Situation zum Gebet an
Gott in Anspruch genommen wetden (c. 30). Dabei kommt es darauf an,
daB ihre Worte nicht ausgeschmiickt und verindert werden; »man soll hin-
gegen das Geschriebene so schlicht vortragen, wie es gesagt ist, damit die
Minner, die es auftragsgemiB ausrichteten (Sixxoviouvres), ihre eigenen
Wotte erkennen und mit uns beten; damit vielmehr det Geist, der in den
Heiligen sprach, beim Vernehmen der Worte, die er ihnen eingegeben hat,
sich auch unserer ,annehme* (vgl. Rom. 8,26). Denn um wieviel das Leben
der Heiligen besser ist als das der anderen, um soviel wird man wohl mit
Recht auch ihre Worte fiir besser und stitker halten als die, die von uns vet-
faBt werden« (31). Haben die Heiligen damit Gott gefallen und ihre Kémpfe
bestanden (31), datf nun in der Jwitatio sanctornm, die hier von Athanasius
als Nachsprechen von Worten der Psalmisten anempfohlen wird, Erhorung,
Trost, Schutz, BuBruf, Stirkung und Ermunterung erwartet werden. »Der
Beter der Psalmen wird in Ewigkeit nicht von der Wahrheit abweichen,
sondern wird die Betriiger und Verfithrer widerlegen; und dafiir biirgt nicht
ein Mensch, sondern die ganze Heilige Schrift« (32). »Indem du das einiibst
und so mit Verstand die Psalmen liest, wirst du unter Fithrung des Geistes
den Sinn in jedem (von ihnen) begreifen kénnen; und du wirst auch nach
cinem solchen Leben streben, wie es die Heiligen fiihrten, die Gott in sich
trugen (Beopopobpievor) und diese Worte sprachen« (33).

Wird namentlich aus der epistula ad Marcellinam die Geltung der athana-
sianischen Konzeption von der Imitatio sanctorum fiit vdas ganze Leben der
Menscheng, fiir ihr Tun und Sprechen, evident, versteht man die besondere
Bindung des Athanasius an die Heilige Schrift. Das heiBt aber zugleich, daB
Athanasius mit seiner Imitatio sanctornm nicht zu jener »Rasseq zu rechnen
ist, der die Lektion iibel bekommit, weil sie nur abguckt, »wie er rduspert,
wie er spuckt«; der sich das Vorbild entzieht, weil sie sich damit begniigt, es
nur im Peripheren nachzuahmen.89 Die Bibel ist aber auch nicht einfach nur
cine Waffe fiir den alexandrinischen Bischof, dem »jede Distanzierung zwi-
schen dem religidsen Anliegen, das er vertritt, und der kirchlichen Position,
die er zu halten wiinscht, fehlt.90 Norm fiir die Vertretung seines »religiosen

8 In diesem Zusammenhang sei nochmals nachdriicklich auf die wichtigen Ergeb-
nisse des genannten Beitrages von Sieben (Anm. 85) verwiesen.

9 Vielleicht ist die Problematik der neuzeitlichen Athanasiusbilder nicht zuletzt
von dem Problem betroffen, das Luther in seiner Aufzeichnung vom 16. 2. 1546
reflektierte: Scriptores Sanctos sciat se nemo gustasse satis, nisi 100 annis cum
prophetis (, ut Elia et Elisaeo, Joanne Baptista, Christo et Apostolis: Aurifaber)
Ecclesias gubernarit (WA 48, 241). Da Athanasius mit seiner Konzeption der Imi-
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Anliegens« wie fiir die Wahrnehmung seiner bischéflichen Pflichten ist ihm
die Heilige Schrift. Es diirfte einer Ubetlegung wert sein, inwiefern das,
was Schwattz an den athanasianischen Schriften als Fehlen eines spersonli-
chen, menschlichen Zuges¢moniert hat, der Konzeption des Athanasius von
der Imitatio sanctorum und damit seiner Bemithung um Glaubensgehorsam,
die einer mit eigenen Kriften allein inszenierten Selbstverwirklichung oder
Pflege der »personlichen Ziige« entgegenwirkt, genau entspricht.9! An dem
MaBstab der Heiligen Schrift ist das athanasianische Tun und Reden, mit
dem sich der alexandrinische Bischof durchaus in Distanz zu dem vorbild-
lichen Glaubensgehorsam der biblischen Heiligen wei}, zu messen; wie
denn auch dementsprechend die Bemithungen der Athanasiusbiographen
an demselben Maf3stab zu messen sind. Ist wita Athanasii mithin ».Auslegung
der Heiligen Schrifts, ist Athanasius geradezu ein klassischer Fall der »Ge-
schichte der Auslegung der Heiligen Schrift«.92 Und in diesem Sinne wird
ein Athanasiusbiograph angesichts der altkirchlichen und neuzeitlichen
Athanasiusauffassungen dem Appell von ApoLF HARNACK zustimmen: »Es
gilt die Zunge im Zaum zu halten, der falschen Legende kriftig entgegen-
zutreten und mitzuarbeiten an der Ubetlieferung der Wahtheit und der
Kraft, an der Uberlieferung der wahren Legende!®3 Awg todro dnep adtde
TE YWOORO . . . %ol & ety 78uvinlny T’ adtol . . . yeador 7 ed-
Aoflete dudv Eomobdaca mavtayod Thg dAnleiag ppovricue, tva pyte
TAéoY TIG axolcas &mioTHoy wnTte oA EAdTTova Tob déovrog pabdv
xoroppoviney Tob avdpds. (mit Athanasius, vita Anfonii prosem.)

tatio sanctorum als Bischof von Alekandrien auf dem von Luther gemeinten Weg
war und auch fiir ihn — konzeptionell bestimmt — die Luthersche Voraussetzung des
eigenen Abstandes zur Heiligen Schrift galt, hat der Luthersche Satz mutatis mutan-
dis auch fiir die Interpretationsbemiihungen um das athanasianische Wirken Gel-
tung. (Man stelle sich z. B. einmal die Frage, welches Verhiltnis wohl E. Schwartz
zu Problemen der Kirchenleitung, mit denen Athanasius zeit seines Lebens befafit
war, gehabt hat.)

9 Der Anfechtung begegnet Athanasius mit der Imitatio sanctorum. Osterfestbrief
19 erinnert an die Jiinger bei der Stillung des Sturmes: Sie weckten den Logos, der
mit ihnen war, und er stillte den Sturm; sie wurden gerettet und wurden Prediger
und Lehrer; als solche belehrten sie uns, damit wir bei Anfechtungen ihnen im Glau-
ben dhnlich werden.

9 Damit kann fiir Athanasius durchaus an ein engeres und weiteres Verstindnis
von Auslegung angekniipft werden, wie es G. Ebeling in seinem Programm ,Kir-
chengeschichte als Geschichte der Auslegung der Heiligen Schrift“ von vornherein ge-
fordert hatte und wie es jetzt K. Bornkamm (ZThK 75 [1978], 436—466) mit Recht
wieder sicherzustellen sucht, nachdem es sich die Kritik des Programmes durch ein-
seitige Aufnahme eines engeren Verstindnisses von Auslegung weithin zu leicht ge-
macht hatte. — Fiir Athanasius, in seiner Imitatio sanctorum, kommt gewif} das wei-
tere Verstindnis von Auslegung in Betracht, daneben aber — in Korrespondenz zu
seiner profilierten Theologie — auch das engere; zu diesem: 7. F. Torrance, The
hermeneutics of St. Athanasius: Ekklesiastikos Pharos 52/1 (1970), 446—468; 52/2-3
(1970), 89-106; 52/4 (1970), 237-249, und besonders H. J. Sieben, Herméneutique
de exegese dogmatique d’Athanase: Politique et théologie chez Athanase d’Alexan-
drie, ed. Ch. Kannengiesser (Théologie historique 27), Paris (1974), 195-214.

9% Adolf Harnack, Legenden als Geschichtsquellen: ders., Reden und Aufsitze [,
1904, 26. ;
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