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Fiir diese Zeit bietet er eine Zusammenstellung aller in den Quellen greifbaren
Mitglieder des Welt- und Ordensklerus, die zwischen 1400 und 1556 im Bereich des
mittelalterlichen Bistums Bamberg geboren, geweiht, bepfriindet oder titig waren.
Durch die zeitliche Begrenzung war es moglich, dafl die mihevolle Aufgabe von
einem einzelnen Forscher in wissenschaftlich sauberer Weise bewiltigt werden konn-
te. Kist kann fiir seinen Zeitraum zweieinhalbmal so viel Geistliche nennen wie
Wachters Schematismus. Dies allein schon beweist den grofien Fortschritt. Kist be-
mitht sich auch, die Benefizien, die ein Geistlicher im Bistum Bamberg besafl, mog-
lichst vollzihlig anzufiihren. Uber die Bistumsgeschichte hinaus bietet das saubere,
verdienstvolle Werk auch dem Orts- und Familienforscher reiches Material, dessen
Erschliefung durch sorgfiltige Register erleichtert wird.
Miinchen Georg Schwaiger

Reformation

Paul Althaus: Die Ethik Martin Luthers. Giitersloh (Gerd Mohn) 1965.

168 S., geb. DM 18—,

Seiner ,, Theologie Luthers® (1962) hat Paul Althaus noch eine zusammenfassen-
de Darstellung der Ethik Martin Luthers folgen lassen. Wirklich verstehen und be-
urteilen kann man das zweite Buch wohl nur im Zusammenhang mit dem ersten. Es
liegt mir aber nicht zur Besprechung vor, und so muf} es bei einem kritischen Bericht
tiber diese Ethik Martin Luthers sein Bewenden haben.

Althaus’ Darstellung verfihrt rein systematisch. Das christliche Ethos Martin
Luthers bildet sich auf dem Boden der Rechtfertigungserkenntnis. Sie ist Vorzeichen
und Ursprung des christlichen Handelns. Das christliche Leben ist Ubung des Glau-
bens, Kampf mit sich selbst. Dieser Kampf des Christen mit sich selbst, des neuen
Menschen mit dem alten, der ja eine Gespaltenheit des Lebens bedeutet, darf nach
Althaus nicht mit den Bestimmungen des simul peccator et justus in ihrer jeweiligen
Totalitdt verwechselt werden (S. 26). Fiir diesen ersten Teil seiner Darstellung be-
ruft sich Althaus wesentlich auf den ,Sermon von den guten Werken® von 1520.

Neben diesen Ansatz stellt der Verfasser eine Erdrterung der Erkenntnisfrage
mit dem Ziel und Ergebnis, fiir Luther sei natiirliches Gesetz und Gesetz Christi im
wesentlichen eins (S. 41 f. in Abgrenzung gegen Ernst Wolf). In welchem Verhilt-
nis diese beiden Ansitze zueinander und zur ilteren Uberlieferung der christlichen
Ethik stehen, wird nirgends ernsthaft erbrtert. Der Einfluff Augustins wird erwihnt
(S. 56), aber die direkte Beziehung der ethischen Thesen Luthers zur Schrift wird
als weit liberwiegend bezeichnet (S. 49).

Nach einer knappen Skizze der lutherschen Stindelehre (S. 43 ff.) wendet der
Verf. sich der so heftig umstrittenen Lehre von den zwei Reichen und Regimenten
zu (S. 49 ff.). Thre Unterschiedenheit wird stirker betont als ihr Zusammenhang,
ohne daf dieser verschwiegen oder verwischt wiirde. ,Das weltliche Regiment ist
also lingst vor Christus da, demnach auch ohne ihn in Kraft. Schon daraus ergibt
sich, dafl weltliches Regiment und Christi Reich zweierlei sind und dafl Christus mit
dem weltlichen Reich unmittelbar nichts zu tun hat® (S. 54). Althaus findet bei
Luther einen Wandel im Sprachgebrauch: Wihrend Welc urspriinglich gerade auch
in den Sitzen iiber Obrigkeit und Fiirsten die antigdttliche Welt meint, sei es spiter
nur mehr die irdische Welt, ohne den Zusammenhang mit dem Widereinander von
Gottes und Satans Reich (S. 56). Der Christ ist Biirger zweier Welten (S. 58 u. 8.).
lzur gele§entlida grenzt sich Althaus gegen die Thesen von Johannes Heckel ab (S. 62

nm. 69).

In der Darstellung von Luthers Bergpredigt-Verstindnis erreicht der Verf. den
Hohepunkt seines Buches. Er benutzt die Predigt-Uberlicferung von 1532, weil er
sie fiir hinreichend authentisch hilt. Luther, meint Althaus, schwiiche die Bergpredigt
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nicht im mindesten ab, indem er sie im Sinn der inneren Freiheit von den Welt-
dingen auslegt. ,,Luther hat erkannt: Jesus spricht nirgends von einer neuen Ver-
fassung oder Ordnung dieser Welt, sondern allein von der persénlichen Haltung
seiner Jiinger den Giitern der Welt gegentiber® (S. 71, dhnlich S. 72). Alles Tun des
Christen, sein amtliches und sein personliches, ist einheitlich in der Liebe und im
Dienst am Nichsten begriindet. Wenn die Ausfithrungen Luthers hier paradox sind,
so deswegen, weil es sich in der Tiefe um die Paradoxie des gottlichen Handelns
dreht (S. 82). An der inneren Einheit des christlichen Handelns ist nicht zu riitteln.

Die Kritik an Luthers Lehre wird recht kurz abgetan (S. 84 ff.). Es bleibt bei
dem wortlich ibernommenen Urteil von Franz Lau: ,Eine bessere, klarer an der
Schrift orientierte Deutung der christlichen Existenz in der Welt, die ihren Bestand
mit Zwangsmitteln sichern mufl, ist uns noch nicht gegeben® (S. 87 Anm. 192). Der
nur fliichrige Blick auf die spitere Entwicklung ergibt nach Paul Althaus: »Luther
hat die politische Welt niemals ihrer Eigengesetzlichkeit iiberlassen, sondern stindig
wider die Selbstherrlichkeir der Fiirsten und ihren Miflbrauch des weltlichen Regi-
ments gekimpft. Er hat das Gewissen der Politiker klar unter den Willen Gottes
gerufen. Die Emanzipation der Staaten und ihrer Politik von den sittlichen Bindun-
gen geht nicht auf Martin Luther zuriick, sondern auf die Renaissance. Sie vollzog
sich in der ganzen Breite der europiischen Staatenwelt, auf katholischem Boden
frither und mit gleicher Stirke wie auf lutherischem. Das Luthertum hat sich ihr
lange widersetzt. Das war Wirkung Luthers” (S. 87).

Aus den Kapiteln iiber Ehe, Arbeit, Eigentum und Wirtschaft, Staat und Krieg
ergibt sich nichts eigentlich Neues. Die Zuspitzung von Luthers Gedanken zum
Widerstandsrecht in der Disputation iiber Mt. 19, 21 von 1539, wie sie Rudolf Her-
mann und Johannes Heckel herausgearbeitet haben, wird nicht einmal erwihnt.

Mit Luthers beriihmten Sitzen iiber die grofien Minner und tber das gottliche
Geschichtswalten schliefit das ganze Buch etwas tiberraschend. Eine Zusammenfas-
sung sei noch zitiert: ,So sind hier das Geistliche und das Weltliche bei aller Unter-
scheidung auch wieder eng verbunden und hat das Reich Christi seine Bedeutung
auch fiir das weltliche Regiment, die Haltung der Gottesfurcht und des Glaubens
auch fiir die politische Welt. Fiir Luther ist der Gott, der die politische Geschichte
waltet, wohl weithin der verborgene, aber zuletzt doch kein anderer als der, der
uns in seinem Worte begegnet® (S. 147). Der letzte Satz sei noch hinzugefiige: ,So
versteht Luther Gottes Walten in der Geschichte von der Gottheit Gottes her, wie
sie in der Rechtfertigung erscheint® (S. 164). Wie man sieht, schlieit Althaus hier
an den Ursprung seiner Lutherdeutung in den zwanziger Jahren an: Die Gottheit
Gottes ist das, was der rechtfertigende Glaube erkennt und anerkennt.

Wie kann man einer solchen Darstellung gerecht werden? Dafl Paul Althaus zu
den besten Lutherkennern gehort, weifl man; seine Kennerschaft ist auf jeder Seite
dieses Buches spiirbar. Auch wer Luthers Schriften zu kennen meint, lernt bei Paul
Althaus Neues. Dafl er sich mit der Forschung nur gelegentlich auseinandersetzt,
ist sein gutes Recht. Dafl er sie kennt, merkt man iiberall. Schwerer wiegt, dafl er
Luthers Ethik wie Athene aus dem Haupt des Zeus aus der Rechtfertigungserkennt-
nis entspringen 1ift. So kann kaum anschaulich werden, daff Christentum und Welt
gerade auch durch Luther nach seiten des Ethos neu geprigt wurden. Und auch mit
den spirlichen Bemerkungen zur Brauchbarkeit von Luthers Ethik in der Gegen-
wart mag man sich kaum begniigen. Aber hier wird ohnehin jeder das Seinige
hinzufiigen.

Die eigentliche Schwierigkeit liegt in dem, was ich die Domestizierung Luthers
nennen mochte. Aus der gewaltigen Leistung Luthers, die Existenz des Christen in
der Welt gegeniiber dem ethischen Programm der Schwirmer und der ilteren Tra-
dition in ihren Spannungen erkennbar zu machen, wird das Ethos des Biirgertums
mit seiner via media. Dafl Luther Monch war und in gewissem Sinne geblieben ist,
wird nicht beachtet. Und die supranaturalen Grundlagen seines Ethos werden zwar
zutreffend, wenn auch vielleicht zu beiliufig herausgestellt, aber nirgends wird auch
nur angedeutet, daf} hier fiir den Christen von heute die eigentlichen Schwierig-
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keiten in der Rezeption Luthers liegen. Das Buch wird wegen scines Reichtums an
Belegen, wegen seiner iibersichtlichen Darstellung und wegen seiner klaren und ver-
stindlichen Sprache mit Recht viele Leser finden. Man kann nur wiinschen, dafl diese
Leser auch kritisch genug sind, zu bemerken, dafl bei Luther noch mehr zu finden
ist, als es Althaus’ Darstellung vermuten 1aft.

Miinster i. W. K. G. Steck

Otthein Rammstedt: Sekte und soziale Bewegung. Soziologische
Analyse der Tiufer in Miinster (1534/35). (= Dortmunder Schriften zur Sozial-
forschung, hrsg. v. der Sozialforschungsstelle an der Universitit Minster, Band
34). Ko6ln/Opladen (Westdeutscher Verlag) 1966. 152 S., kart. DM 32.—.
Innerhalb der durch das Erscheinen von Aufsitzen, Monographien und Quellen-

editionen blihenden Tiuferforschung ist der sozialgeschichtlichen Seite bislang noch

wenig Beachtung geschenkt worden.

Nun greift die vorliegende Untersuchung den sozialgeschichtlichen Aspekt der
Tiuferbewegung des 16, Jahrhunderts am Beispiel des miinsterischen Tdufertums
auf, das zuletzt von Robert Stupperich eine umfassende historische Wiirdigung er-
halten hat (,Das miinsterische Taufertum®, Miinster i. W. 1958).

Der Verf. kniipft bei seiner Untersuchung an den heutigen Stand der allgemei-
nen Religionssoziologie an, wie er von D. Goldschmidt, F. Greiner, H. Schelsky
und F. Fiirstenberg entwidkelt worden ist. Von diesem Ausgangspunkt her wird die
Sekte — diesem Oberbegriff werden die Tiufer eingeordnet — wesentlich als soziale
Bewegung verstanden, ihre religitsen Anliegen als Ideologie. Es geht dem Verf.
also nicht um eine theologische Erhellung der Tdufer, deren ,Bekenntnis zur chilia-
stischen Lehre eine Motivverfilschung des eigentlichen Anliegens ist, des Protestes
gegen die Skonomischen, politischen und kirchlich sanktionierten Umstinde® (S. 12).
Bewuflt greift der Verf. auf die Tiufer in Minster als die Jradikalste Sekte der
Reformationszeit® (S. 13) zuriidk. Eine soziologische Untersuchung erscheint dem
Verf. in diesem Falle besonders angebracht, weil hier die einzige Seckte begegnet,
.die als Protestgruppe innerhalb der von ihr abgelehnten Gesellschaft ein eigenes
Gemeinwesen zu griinden vermochte® (ebd.). Von vornherein vermag sich der Verf.
dabei nur die Bezeichnung ,Sekte®, nicht die Bezeichnung ,Bande® zu eigen zu
machen, die etwa J. Wach in sciner ,Religionssoziologie® (Tiibingen 1951) fiir nega-
tiv radikale Sektengruppen vorgeschlagen hat (ebd.). Sachlich stellt sich dem Verf.
das miinsterische Taufertum als Musterbeispiel fiir das Wechselverhiltnis von , Welt-
gcbkeit und Geistlichkeit, das fiir die Dynamik von Sekten bedeutsam ist“ (ebd.),

ar.

Auf diesem Hintergrund entwirft der Verf. zunichst ein Bild der niederlin-
dischen Wirtschaft und der miinsterischen Wirtschaftsverhdltnisse zu Beginn des 16.
Jahrhunderts (S. 20 f£.), sodann eine Schilderung der mic der riicklaufigen wirt-
schaftlichen Entwidklung (von den Niederlanden her) einsetzenden Krise (S. 31 ff.).
Wihrend Bernhard Rothmanns Programm als ,Entmythisierung der eigentlichen
Kirchen® nach Ansicht des Verf. nur in der Bejahung der Erwachsenentaufe mini-
male Ansitze zum Tiufertum zeigt (S. 40 ff.), erblickt der Verf. in Melchior Hoff-
mann und vor allem Jan Matthys die eigentliche ,Teleologisierung der Krise® in
Miinster (S. 48 ff.), die zur Entstehung der Taufergemeinde und deren theokratischer
Ausprigung (S. 74 f.) fithrt. Hatte der Verf. schon eingangs bemerkt, daff die
scharismatische Personlichkeit den Katalysator zwischen Protest und Erlésung® bil-
det (S. 12), so beschreibt er nun nach einer Analyse des miinsterischen Chiliasmus
(83 #.) die in soziologischer Hinsicht besonders aufschlufireichen Phaenomene des
tiuferischen Kommunismus (S. 87 ff.) und der Vielweiberei (S. 95 ff.) zu Miinster
und insbesondere die Sozialstruktur der dortigen Taufergemeinde selbst (101 ff.).

Im Resultat sieht der Verf. das Taufertum zu Miinster ,im Innersten, auch in
seiner theologischen Aussage, abhingig von den gesellschaftlichen Spannungen, die

‘(a‘rsesentlid'l von der beginnenden frithkapitalistischen Wirtschaftsform geprigt waren®
. 115).
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