 UNTERSUCHUNOGCEN

Das Gleichnis von den zehn Jungfrauen
in der Epistula Apostolorum

Von Manfred Hornschuh

Das Gleichnis von den zehn Jungfrauen (Matth. 25, 1-13) wird von der
Epistula Apostolorum® in ausfiihrlicher Paraphrase nacherzihlt. Der Form
nach ist der Text gegeniiber Matth. 25 schon dadurch erheblich verindert,
daf der Verfasser — wie in dem ganzen Apokryphon so auch hier — die Tech-
nik der Wechselrede anwendet und die Erzahlung mehrfach durch Zwischen-
fragen der Jiinger unterbricht. Ich zitiere den Eingang nach der koptischen
Version:* ,Nur das, was ich (sc. Jesus) euch sage, tut, wie ich selbst es auch
getan habe; und ihr werdet wie die klugen Jungfrauen sein, die gewacht
haben und nicht eingeschlafen sind, sondern heraus¢gegangen sind> zu dem
Brautgemach. «Die Torichten? aber haben nicht zu wachen vermocht, sondern
¢sind» eingeschlafen.“ Inhaltlich fillt als erster Unterschied zum Matthius-
text auf, daf die fiinf klugen Jungfrauen in das Brautgemach eintreten, wih-
rend bei Matthdus nur von einem Kommen zum Hochzeitsmahl die Rede ist
(25, 10). Dort sind die Jungfrauen nichts als die Gespielinnen der Braut,?
hier sind sie die Braute des Briutigams: ,Ich nimlich bin . .. der Briutigam,
den sie empfangen haben, und sie sind hineingegangen in das Haus des <Briu-
tigams> und haben sich niedergelegt mit mir in meinem ¢Braut>gemach <und
haben sich gefreut>.“ Anders als nach der biblischen Fassung des Gleichnisses
besteht nach der Epist. Apost. die Klugheit der klugen Jungfrauen darin, dafl
sie ,gewacht haben und nicht eingeschlafen sind“. Nach Matth. 25, 5 schlafen
alle, auch die klugen Jungfrauen. Der Wachsamkeitsgedanke begegnet erst in
V. 13, einem sekundidren parinetischen Zusatz.* Durch ihr Wachen werden

! Ausgaben: C. Schmidt, Gespriche Jesu mit seinen Jiingern nach der Auferste-
hung. TU 43/1919 (koptischer und #thiopischer Text; deutsche Ubersetzung); H.
Duensing, Epistula Apostolorum. Nach dem Zthiopischen und koptischen Texte her-
ausgegeben. Kleine Texte fiir Vorlesungen und Ubungen, hrsg. v. H. Lietzmann, 152,
1925 (deutsche Ubersetzung); ders., Epistula Apostolorum, in: E. Hennecke, Neu-
testamentliche Apokryphen in deutscher Ubersetzung, 3. vollig neubearb, Aufl. von
W. Schneemelcher, 1. Band, 1959, S. 126-155.

# Diese darf eine hohere Bewertung beanspruchen als die 4thiopische, welche allem
Anschein nach eine Afterversion aus dem Arabischen ist, s. Duensing, Kl. Texte 152,
S. 3. Ich zitiere nach der Ubersetzung Duensings bei Hennecke-Schneemelcher.

3 Vgl. J. Jeremias, Die Gleichnisse Jesu, 2. Aufl. 1952, S. 135.

* Vgl. Jeremias, S. 39, S. 135; R. Bultmann, Die Gesch. der synopt. Trad., FRLANT
29, NF 12, 3. Aufl. 1957, S. 191, Erg.-Heft S. 27.
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2 Untersuchungen

dagegen nach der Epistula die klugen Jungfrauen wiirdig, in das Brautgemach
einzugehen, wihrend die tdrichten durch ihr Schlafen die Berechtigung des
Eintretens verwirken. Die Frage nach dem Sinn dieses Gedankens sei einst-
weilen zurtickgestellt.

Die Jiinger richten an den Auferstandenen die Frage: ,O Herr, wer sind
die Klugen und wer sind die Torichten?“ Die Antwort des Herrn lautet:
»Flinf Kluge und fiinf Torichte, diese nimlich, hinsichtlich deren der Prophet
gesagt hat: \Die Kinder Gottes sind sie‘ “. Das Prophetenzitat ist im Alten
Testament nicht nachweisbar; es stammt aus verschollener apokrypher Litera-
tur, aus der der Verfasser auch an anderen Stellen zitiert hat.® Der Offenbarer
fahrt erlduternd fort: ,Die fiinf Klugen ndmlich sind: der Glaube und die
Liebe und die Gnade, der Friede und die Hoffnung.“ Die fiinf Torichten
werden uns zu unserer Uberraschung vorgestellt als die Erkenntnis (yr@ais),
die Einsicht, der Gehorsam, die Langmut und die Barmherzigkeit. Nun ist
es kaum vorstellbar, dafl der Verfasser die mit diesen Namen bezeichneten
Tugenden samt und sonders als ,toricht’ hitte deklarieren wollen. Dennoch
erhalten die Jungfrauen, als deren hervorstechendes Wesensmerkmal die , Tor-
heit* angegeben wird, Namen, die in einem direkten Widerspruch zu ihrem
Wesen stehen, da sie Attribute der Weisheit bezeichnen,

Von den fiinf Torichten wird berichtet: ,,als(?) ¢sier? eingeschlafen waren(?),
erwachten sie, kamen an die Tiir des Brautgemaches und klopften an, denn
man hatte sie verschlossen. Da weinten sie und trauerten, dafl ihnen nicht
geoffnet wurde.“® Damit und vollends mit der folgenden Frage der Jiinger
ist der Rahmen des biblischen Gleichnisses bereits verlassen: ,O Herr, und ihre
klugen Schwestern, die drinnen im Hause des Briutigams, verharrten sie
darin, ohne ihnen zu 6ffnen, und trauerten sie nicht ihretwegen oder baten
sie nicht den Briutigam, dafl er ihnen 6ffne?* Die Antwort lautet: ,Sie konn-
ten noch nicht Gnade finden ihretwegen.“ Die Jiinger fragen: ,O Herr, an
welchem Tage werden sie um ihrer Schwestern willen hineingehen?“ Sie
erhalten die Antwort: , Wer causgeschlossen ist>, der ist ausgeschlossen.“

Das Ganze gibt sich auf den ersten Blick als ein abstruses Gewirr von Spe-
kulationen ohne Sinn und Verstand. Doch l4ft sich zeigen, daf der Verfas-
ser seinen Spekulationen tatsichlich einen auf die Situation der Leser bezoge-
nen Sinn zu geben versucht hat. Der Bezug zu den Lesern deutet sich schon am
Anfang an: ,und ibr? werdet wie die klugen Jungfrauen sein, die gewacht
haben und nicht eingeschlafen sind, sondern heraus ¢gegangen sind> zu dem
Herrn in das Brautgemach.“ Offenbar ist das Verhalten der fiinf Klugen
typisch und vorbildlich fiir die Frommen, deren Wesensmerkmale ebenfalls
JKlugheit* und Wachsamkeit sind. Dementsprechend wire das Verhalten der
,torichten Jungfrauen eigentlich fiir die Menschenklasse der Heiden charak-
teristisch. Das ist aber nicht der Fall. Es heifit nimlich von den Torichten:

5 11 (22), 33 (44), 47 (58), 49 (60).

8 Ath.: ,Die fiinf Térichten aber haben geschlafen und, als sie erwachten, kamen
sie zum Haus des Briutigams und klopften an die Tiiren, denn man hatte sic ver-
schlossen; und sie weinten, weil sie verschlossen waren.*

7 Sperrung von mir.
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,Diese nimlich sind es, die geschlafen haben unter denen, die geglaubt und
mich bekannt haben. Das Verhalten der ,torichten® Jungfrauen ist also typisch
fiir eine bestimmte Gruppe von Christen; es ist jedoch ein verwerfliches Ver-
halten, welches von der Aufnahme in das ewige Heil, in das ,Brautgemach’,
ausschlieft: zweifellos sind es die von der Epist. Apost. bekimpften Irrlehrer,
deren Verhalten der Verfasser im Sinne hat und verwirft, wihrend das Ver-
halten der Heiden offenbar iiberhaupt nicht von Interesse ist. Die ,klugen‘ und
die ,térichten’ Jungfrauen haben wir mithin als die Archetypen zweier ver-
schiedener Gruppen von Christen zu verstehen. Wer auf dem Wege der
Jlugen® Jungfrauen wandelt, ergreift das Heil; wer dagegen den Weg der
,torichten® erwihlt, der hat das Heil verfehlt.

Wir haben uns nun der Frage zu stellen, wie das Problem des Widerspruchs
zwischen dem Wesen und den Namen der torichten Jungfrauen zu erkldren
ist. Wieso bedeutet es Ausschluff vom Heil, wenn man der ,Erkenntnis’, der
,Einsicht’, dem ,Gehorsam, der ,Langmut’ und der ,Barmherzigkeit® folgt?
Es stellt sich auch die Frage, was es bedeutet, dafl die Torichten aufler durch
die dhnlichen Namen, die ja wie die Namen der Klugen Ausdruck bestimm-
ter Tugenden sind, auch dadurch mit den Klugen verbunden sind, dafl sie
wie diese als , Tochter Gotres® bezeichnet werden, aber trotzdem ein von
dem der ,klugen® Schwestern so verschiedenes Verhalten zeigen.

Wir suchen nach Parallelen aus der religionsgeschichtlichen Umwelt des
Verfassers, die zur Erklirung des Textes beitragen.

Im sog. Apokryphon des Johannes® werden die sieben planetarischen
Michte (,,die Herrscher der sieben Planeten®) mit folgenden Namen bedacht:
mpévora, Gottlichkeit, Giite ( wRTXC von yonords, im griechischen Urtext
wahrscheinlich yonordrys), Feuer, Reich, und gogiu.’ Die sieben Archonten,
die mit diesen Namen versehen sind, sind allesamt dimonischer Natur, Be-
herrscher und Reprisentanten des widergdttlichen Kosmos. Ihre Namen, die
zum grofiten Teil — wie die der ,torichten® Jungfrauen — Bezeichnungen von
Tugenden sind, erinnern an ein fritheres Stadium des Archontenmythos, in
dem die Sieben als gute und hilfreiche Michte gegolten haben. Die Begriffe
mdvowa, yonordrys und besonders ovvesic und cogia sind Pridikate der
jidischen Weisheit. Die Zuordnung der Sieben zur Weisheit ist in der Gnosis
hiufig und bereits dem hellenistischen Spitjudentum geliufig.!® Der enge Zu-
sammenhang der Sieben mit der Weisheit geht in der Gnosis schlieflich ver-
loren; immerhin deuten die Namen noch darauf hin, daf} die sieben Michte
einst der gdttlichen Weisheit zugeordnet waren und als Manifestationen
einer guten Weltordnung galten.

Ahnlich wird auch fiir die ,torichten® Jungfrauen der Epist. Apost. der
Widerspruch zwischen Name und Wesen zu erkliren sein. Die Fiinf sind

8 Ediert von W. Till, Die gnostischen Schriften des koptischen Papyrus Berolinensis
8502. Herausgegeben und iibersetzt. TU 60, V. Reihe, Bd. 5, 1955. Das Apokr. d. Joh.
steht dort S. 19,6-77, 7. 9 S. 43 und 44.

1" Vel. Philo, der in Quaest. et sol. in Ex. 1T 46 (Opera omnia VII, S. 349) von der
w»jungfraulichen Sieben“ spricht, womit ,sicherlich die Sophia gemeint ist® (U. Wil-
ckens, Weisheit und Torheit, Beitr. zur hist. Theol. 26, 1959, S. 154, Anm. 2).

1"
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metaphysische Hypostasen,!! deren Namen auf eine anfinglich positive Wer-
tung hindeuten, die aber im Laufe allmihlicher Entwicklung zu ddmoni-
schen Machten depotenziert wurden. Haben wir eine erste Analogie bereits
in der gnostischen Literatur entdeckt, so sind wir ermutigt, in diesem Bereich
nach weitern Parallelen zu fahnden, die uns bei der Erklirung des Textes
helfen. Besonders naheliegend scheint mir ein Vergleich mit der im Mittel-
punkt so vieler gnostischer Systeme stehenden Sophia-Gestalt. Ein solcher
Vergleich legt sich schon aus dem Grunde nahe, weil zwei der erwihnten
Namen, ,Erkenntnis und ,Einsicht’, mit ,Weisheit’ nahezu synonym sind,
jedenfalls aber in der jiidisch-hellenistischen und gnostischen Weisheitsspeku-
lation als Pridikate der gdttlichen Weisheit gegolten haben.!* Ein Vergleich
mit der gnostischen Sophia ist allerdings durch den Umstand erschwert, daff
man ihr in den verschiedenen Systemen verschiedenste Positionen und
Funktionen zugewiesen hat und daff ihr Bild dementsprechend uneinheitlich
ist. Am ehesten bietet sich wohl die Sophia des valentinianischen Systems zum
Vergleich an. Von ihr heifft es in Exc. ex Theod. 31, 3 f.: 18, .. povindels . . .
T0 Vmto Y yr@ow Aafeiv év dyvwoia xai duoople éyéveto. 8dey
xal xévwua yraoews gioydoaro. Ahnlich ist bei Hippolyt, Ref. VI 30, 7,"
von der Unkenntnis, m. a. W. von der ,Torheit’, die Rede, die die ,Weisheit®
bewies, indem sie versuchte, wufoacdar rov Haréoa =al yevvijoar xad
Eavtay dixa tod ovlvyov.

Entsprechend heifit es in einer iiberlieferten valentinianischen Erlésungs-
formel von der Myjrno, dafl sie dyvoel vy Eavrijc §iCav:"® wieder tritt die
Sophia mit den Ziigen der Unwissenheit und Torheit auf. Die fiinf ,térichten®
Jungfrauen der Epist. Apost. sind nach alledem von der gnostischen Sophia-
Lehre her zu verstehen.

Jedoch scheint die Analogie zu versagen, wenn wir uns erinnern, daf} das
valentinianische System nicht nur von einem Fall, sondern auch von der
Erlosung der Sophia zu erzihlen weifl. Wie der Gnostiker die Gefangen-
schaft seines Pneuma-Selbst in der Materie auf den Fall der Sophia zuriick-
fithrt, so fithre er seine Befreiung entsprechend auf die Erlésung der Sophia
zuriick. Was mit ihr geschieht, gilt ihm als ,Vor-Vollziehung und dadurch
Vor-Bestimmung des eigenen Schicksals“.® Die Gnostiker erfahren dasselbe
Geschick wie die Sophia und werden gleichsam mit ihr identisch. Die erldste

1 Daf wir es in ihnen wie auch in den ,klugen® Jungfrauen mit metaphysischen
Groflen zu tun haben, wird aus dem apokryphen Zitat ersichtlich: ,Die Kinder Got-
tes sind sie“; vgl. auch 44 (55): ,,Die zehn niamlich sind die Téchter des Vaters.“.

12 Auch die Bezeichnung ,Barmherzigkeit® ist als Epitheton der Weisheit bezeugt,
vgl. Act. Thom. 50 (Bonnet, Act. Apost. Apocr. 11 2, 1898, S. 166), wo die ,verbor-
gene Mutter’, d. h. die Weisheit, angerufen wird: é49¢ 7 omdayyve vd wéheaa; vgl.
Act. Thom. 27 (Bonnet II, 2, S. 142): 8192 4 wijrne % elomhayyvos.

13 Stihlin, Clem. Alex., Bd. III, GCS 17, S. 117.

14 Zit. nach W. Volker, Quellen zur Gesch. d. chr. Gnosis, 1932, S. 129.

15 Trenius, adv. haer. I 21, 5; zit. nach W. Valker, S. 140.

16 Mit diesen Worten charakterisiert H. Jonas, Gnosis und spitantiker Geist, 1. Teil:
Die mythologische Gnosis, FRLANT 51, NF 33, S. 303, die Bedeutung der Erhohung
Christi fiir die Manichder. Vgl. auch Irenius, adv. haer. I 7, 2: mavta yao taita
omovs Exetvaw eivar Aéyovowr; Volker, S. 119.
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Sophia wird damit selbst zur Erléserin. In einer von Irendus (adv. haer. I
13, 6) iiberlieferten Formel der Markosier gilt die Sophia als 6d7yds und
mpocaywyels in das Pleroma;!" das heifit m. a. W., daf der Sophia soterio-
logische Aktivitit zugeschrieben wird. Hier versagt das valentinianische
Sophia-Bild als Parallele zu den tdrichten Jungfrauen der Epist. Apost., denn
diesen eignet keinerlei soteriologische Funktion; vielmehr wird der, der ihrem
Wege folgt, vom Heil ausgeschlossen. Dagegen enthilt jener Teil des valen-
tinianischen Sophia-Mythos, der von der soteriologischen Aktivitit der
Sophia handelt, iiberraschende Ubereinstimmungen mit dem Bilde, das die
Epist. Apost. von den klugen Jungfrauen zeichnet. Die Klugen werden fiir
die, ,welche glauben, welche diese haben, ... Wegweiser sein. Wie wir an
der Verwendung des Ausdrucks ,Wegweiser* erkennen, sind die Ubereinstim-
mungen nicht nur sachlicher, sondern auch terminologischer Art. Das zeigt
sich auch an dem Passus: ,,Ich nimlich bin . . . der Briutigam, den sie empfan-
gen haben, und sie sind hineingegangen in das Haus des Brdutigams und
haben sich niedergelegt mit mir in meinem ¢Braut’gemach <und haben sich
gefreunr . Das Brautgemach® spielt bekanntlich ebenso wie -der Soter als
Briutigam® der Sophia in der valentinianischen Spekulation eine grofie Rolle.
Das ,Brautgemach® ist das Pleroma, in dem die Sophia vom Soter zur himm-
lischen Hochzeit erwartet wird.”® Die Verwendung der termini ,Brdutigam’
und ,Brautgemach® weist eindeutig auf gnostischen Hintergrund und ist von
Matth. 25 her nicht zu verstehen.** Von gnostischen Voraussetzungen her zu
verstehen und nicht von Matth. 25 abgeleitet ist auch der Satz: ,und haben
sich niedergelegt mit mir (Ath.: und haben sich mit dem Briutigam (zu Tisch)
niedergelegt).“ Von einer Festversammlung derer, die das Mahl halten sol-
len, horen wir auch in dem Lied Act. Thom. 6 f., welches die Hochzeit der
Sophia mit dem himmlischen Briutigam besingt.* Mit dem Brivtigam und
der Braut sitzen an der Tafel die zwdlf Diener der Braut, in welchen wir die
,Glieder* der Sophia zu erkennen haben, mit denen sich auch die Gnostiker
der Festgemeinde einreihen sollen.? Ebenso sollen in der Epist. Apost. die
vollendeten Gliubigen mit den fiinf klugen Jungfrauen am himmlischen
Hochzeitsmah! teilnehmen.2® In dem erwihnten Lied aus den Thomasakten

17 Vslker, S. 138. Vgl. dazu Wilckens a.a.0., S. 109f. Das 6dnyei» galt schon im
hellenistischen Judentum als Funktion der Weisheit, vgl. Sap. Sal. 10, 17.

18 Vg, Irendus, adv. haer. I, 7, 1. Die valentinianische Lehre interessiert uns hier
nur in thren Grundlinien und soweit sie als Parallele in Betracht kommt. Einzelheiten
wie die Vorstellung von den geistlichen Friichten der Sophia und den Engeln des
Soter miissen in diesem Zusammenhang unberiicksichtige bleiben.

19 Auch die bereits erwihnte Charakterisierung der zehn Jungfrauen als ,Tochrer
des Vaters® deutet auf den Einflufl gnostischer Weisheits-Lehre, vgl. Act. Phil. 115
(Bonnet, S. 46), wo die ,Tochter des Vaters® angerufen wird, womit zweifellos die
Weisheit gemeint ist; vgl. ferner Philo, De fug. et inv. 50 f. (Opera quae supersunt,
Vol. 11, Wendland, S. 121), wo die Weisheit als ,Tochter Gottes® pridiziert wird.

20 Veol. dazu Wilckens 2a0., .S 115 ff.

21 Vgl. Wilckens aaO., S. 118.

22 Das himmlische Mahl scheint auch Spr. 112 (130, 20) des Philippus-Evangeliums
zu kennen (Th. L. Z. 1959/1, Sp. 23); es begegnet auch hier im Zusammenhang mit
dem Brautgemach.
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finden wir auch das Motiv von der Freude beim himmlischen Mahl, das uns
in der Epist. Apost. begegnet ist, wieder. So heifit es von den zwolf ,Dienern®
der Braut: xai sic oy aidve obv adr@ (mit dem Briutigam) Zoovra
eic Exelyny Ty yoody viy aidvior.®* Aber auch das Schicksal der fiinf Torich-
ten ist nicht ohne Analogien in der gnostischen Mythologie. Es heiflt von
ihnen: ,...als sie erwachten, kamen sie zum Hause des Briutigams und
klopften an die Tiiren, denn man hatte sie verschlossen; und sie weinten, weil
sie verschlossen waren.“ Das Bild von den Tiiren erinnert an das valen-
tinianische ‘Ogoc-Motiv, das Schicksal der ,térichten® Jungfrauen an das der
eviiunows; vgl. Irendus, adv. haer. I 2, 4:2 ¢ 68 avdiunow avrijs (tijs
gogiag) - . . 976 To Vgov dyogiodipvar . . . xai Extds avrot (vod ITnods-
marog) yevoudvyy elvay pdv svev pavily odolay . . .duoppoy 08 xal avei-
deov did 10 undéy xaralafeiv. Die Trauer der Torichten vor den verschlos-
senen Tiiren des Brautgemachs erinnert an die untere Sophia im Apokryphon
des Johannes. Sie, die von ihrem ,Paargenossen® getrennt war (vgl. BG 47, 4),
bereute ihren Fehltritt ,und weinte heftig® (BG 46, 14 f.). Nach der Epistula
legen die fiinf mit dem Erl6ser im Brautgemach vereinigten Jungfrauen fiir
ihre ,torichten’ Schwestern Fiirbitte ein: ,sie sind traurig und bekiimmert
ihretwegen und flehen den Briutigam an...“ (43 (54)).% Ahnlich weifl das
Apokryphon des Johannes zu berichten: ,und es baten fiir sie die Briider®
(BG 46, 17 £.).

Dafl das Gleichnis von den zehn Jungfrauen in der Epist. Apost. im Sinne
gnostischer Sophia-Lehre umgeformt ist, ist nach all dem sicher. Freilich haben
wir fiir die von der Epistula vorgenommene strenge Aufspaltung der Weis-
heit in zwei Gruppen bisher noch keine gnostische Analogie zitiert. Ein
Vergleich mit dem oben erwihnten Apokryphon des Johannes, das von
der oberen Sophia (Barbelo, Zyvoia) die gefallene Sophia, die Mutter des
Demiurgen Jaldabaoth, unterscheidet,?® kommt nicht in Betracht. Denn die
untere Sophia des Apokryphon des Johannes wird wieder erlost; ihr Fall
wird wieder riickgingig gemacht. Die ,térichten® Jungfrauen der Epistula sind
dagegen bleibend vom Heil ausgeschlossen. Die von der Epistula vorgenom-
mene Unterscheidung ist also anderer Art; hier werden die beiden Schidksals-
stadien der unteren Sophia auf die beiden Gruppen verteilt; hinter den
;torichten’ Jungfrauen steht die gefallene, hinter den ,klugen® die erldste
Sophia. In der valentinianischen Gnosis und in den anderen bekannten gno-
stischen Systemen wird diese Unterscheidung in der Regel nicht vollzogen:
gefallene und erléste Sophia sind eine Person. Dennoch steht die Epistula mit
dieser ihrer Unterscheidung nicht ganz allein. So heifit es in der oben zitier-
ten Formel, mit der der Pneumatiker beim postmortalen Aufstieg den
Miichten entgegentritt: oxeiide sl Evuiuov pillov mapd iy 9leay Ty
moujoacay duds. & 1 Mijno dudy dyvoet iy avrijs §ilav, dyi» olda éu-

2 Act. Thom. 7, Bonnet II, 2, S. 110.

24 Vilker, Quellen, S. 98.

% Nach dem #th. Text.

% Auch die Gnostiker, deren System Irenius in ady. haer. I 30 beschreibt, unter-
scheiden eine obere und eine untere Sophia.
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avroy xal yovdorw §dev eipi xal Emixalotua iy dgpdagrov opiav,ifts
gorly & 1@ Harpt, wine 6¢ vijs Muyrooc dudv tijs wiy éxodons pnréas
aAl ofire avlvyor dpoeva: Hflera 68 Drd Inletac yevouévi) Enoinoey buds,
dyvooiioa xal iy paréoa abtiic xal doxovica Eaveiy elvar pbvyy. &y
0 Emmaloduo avric Ty uyréoa”

Freilich ist diese Parallele nicht in jeder Hinsicht vollkommen, denn wih-
rend die ,klugen® Jungfrauen (= erl8ste Sophia) nach der Epist. Apost. die
Schwestern der ,torichten® (= gefallene Sophia) sind, gilt die erldsende Sophia
in der zitierten Formel als die Mutter der gefallenen, welche wiederum die
Mutter der demiurgischen Gewalten ist. Aber dieser Umstand ist in unserem
Zusammenhang ohne Belang. In erster Linie kommt es ja auf die Tatsache an,
daB in der Erlosungsformel von zwei verschiedenen Sophia-Gestalten die
Rede ist, deren eine ebenfalls — wie die ,torichten’ Jungfrauen der Epistula —
vollkommen negativ gewertet wird. Denselben Gegensatz treffen wir in dem
in Codex III der gnostischen Bibliothek von Nag Hamédi enthaltenen Phi-
lippus-Evangelium:®

_Etwas anderes ist Echamoth, und etwas anderes ist Echmoth. Echamoth ist
die Sophia schlechthin (GnA@c); Echmoth aber ist die Sophia des Todes,
nimlich die, die den Tod kennt, die ,die Kleine Sophia‘ genannt wird®
(Spruch 39).*

Die untere Sophia ist nach dieser Aussage die ,Sophia des Todes. In der
Epistula Apostolorum heifit es von denen, die (wie die ,torichten® Jungfrauen)
geschlafen haben, daf sie ,werden . . . auflerhalb des Reiches und der Hiirde
des Schafhirten stehen; und wer auflerhalb der Hiirde stehen geblieben ist,
den wird der Wolf fressen. Und obwohl er hort, wird er gerichtet werden
und sterben, und viel Leiden und Miihsal und Geduld wird auf ihm sein . . wl

Mit seiner Unterscheidung der erlésten und der verlorenen Weisheit dient
der Verfasser einem paniinetischen und zugleich polemischen Interesse. Er
stellt seinem Leser zwei typische Verhaltensweisen vor Augen, zwischen denen
er zu wihlen hat. Das ,kluge® Verhalten besteht darin, daff man der Mahnung
des Herrn eingedenk bleibt: ,Nur das, was ich euch sage, tut, wie ich selbst
es auch getan habe.“ Der Text fahrt fort: ,Und ihr werdet sein wie die ,klu-
gen® Jungfrauen, usw.“ Das heiffit m. a. W.: Recht handelt, wer sich an die
in dem apostolischen Sendschreiben niedergelegten Lehren und Gebote des
Herrn hilt. Er hat damit gegen die Irrlehrer Stellung bezogen; sein Lohn ist
die Verheifung der Aufnahme in das himmlische ,Brautgemach’. Wer sich
treu nach den Lehren und Geboten des Herrn richtet, ist ein ,Wachender®; wer
den Irrlehrern nachgibt, ist ein ,Schlafender’. Die .Schlafenden® sind solche,
»die geglaubt und mich bekannt haben® (43 [54] ), aber dennoch nicht ,mit
dir, dem Herrn und Briutigam, gewesen sind“ (45 [56] ), also die Irrgldu-

27 Trendus, adv. haer. I 21, 5. (Vgl. Wildkens 2aO., S. 108 f.).
8 Ubersetzung von H.-M. Schenke, Das Evangelium nach Philippus. Ein Evange-
111u52 der Valentinianer aus dem Funde von Nag-Hamadi. Th. L. Z. 84, 1959, Sp-
2 Schenke 2a20., Sp. 10.
30 Nach dem #thiop. Text; der koptische ist schlecht erhalten.
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bigen, die zwar den Namen Christi bekennen, aber von der Gemeinschaft mit
dem Herrn ausgeschlossen sind. Sie sind ,Christen’, d. h. sie haben einen guten
Namen — wie die fiinf torichten Jungfrauen —, aber ihre Existenz steht im
Widerspruch zu ihrem Namen. Sie nennen sich ,Gnostiker®, Erkennende,
sind aber in Wahrheit ,t6richt’ und ohne Erkenntnis. Sie sind (durch die
Taufe?) zum Heil berufen und sind doch im Begriffe, es zu verfehlen. Unter
der Voraussetzung der vom Verfasser postulierten Freiheit der Entscheidung
werden dem Leser beide Moglichkeiten vorgelegt: das ,kluge* und das
,torichte’ Verhalten. Als Vorbild wird ihm an anderer Stelle Adam vor Augen
gestellt: ,Dem Adam wurde die Macht gegeben, daf er von den zweien eins
sich auswéhle. Er wihlte das Licht . ..* (39 [50] ). Die gnostische Lehre von
der praedestinatio physica ist vom Verfasser nicht ibernommen worden. Ab-
lehnend bleibt er auch gegen den kosmologischen Dualismus, der in den gno-
stischen Systemen des zweiten Jahrhunderts mit der Sophia-Lehre in der
Regel eng verbunden ist. Die Bedeutung der iibernommenen Elemente gno-
stischer Sophia-Lehre ist in der Epistula eine nur parinetische. Wir verstehen
ihren Sinn, wenn wir sie aus der Situation des Ketzerkampfes begreifen. Die
beiden Gruppen von Jungfrauen sind nichts anderes als Typen des frommen,
(recht-)gliubigen, ,klugen und des ketzerischen, ,torichten® Verhaltens. Die
Aktualisierung des Gleichnisses von den zehn Jungfrauen durch Aufnahme
gnostischer Motive steht somit im Dienste des antignostischen Kampfes.



