Zur athiopischen Madonnenverehrung

Von Dr. Giinter Lanczkowski

Das ithiopische Christentum ist die ilteste der bis heute bestehenden
christlichen Staatskirchen und das einigende Band, das das afrikanische
Kaiserreich durch die Jahrhunderte hindurch zusammengehalten hat. Der
historische Begriff , Athiopien® — wie wir ihn von der geographischen Be-
zeichnung ,Abessinien® zu sondern pflegen — war starken Schwankungen
hinsichtlich seiner Lokalisierung unterworfen. Zur Zeit der 25. Dynastie
(751—656) haben ithiopische Herrscher auf dem Thron der dgyptischen
Pharaonen gesessen; spiter verschob sich der Schwerpunkt ihres Macht-
bereiches nach Siiden. Er folgte dabei im wesentlichen den Stromldufen des
Nil und des Atbara. Napata, Meroe und schlieflich Aksum sind die durch
Nennung der jeweiligen Hauptstidte gekennzeichneten Stationen dieses
Weges. Erst wesentlich spiter griff dann die dthiopische Macht auf die zum
heutigen Staatsbereich gehdrenden siidlichen Landschaften iiber: auf die
Hauptmasse des Hochlandes von Habesch, auf die Provinz Schoa, auf das
Gebiet der Galla- und der Somalistimme. Aus der Bliitezeit des aksumi-
tischen Reiches aber datiert bereits die Christianisierung Athiopiens. Um
350 n. Chr. hat der aksumitische Kénig “Ezana, dem Vorbilde Konstantins
d. Gr. folgend, das Christentum angenommen und zur Religion seines
Staates erhoben. Neben den in manchen Einzelheiten ungenauen Angaben
bei Rufin (hist. eccl. 1, 9) ist dieser Ubertritt vor allem durch die Inschriften
des ‘Ezana gesichert. Auf den ersten dieser auf Thronen bzw. Stelen ange-
brachten Texte gibt sich “Ezana noch als Heide und bekennt sich zu den
angestammten Gottern ‘Astar, Behér, Medr und Mahrem, auf der letzten
seiner Inschriften bekennt er sich als Christ und korrigiert seine friiheren
Aussagen in diesem Sinne. Die religiosen Intentionen dieser Bekehrung
mogen damals durch profane Faktoren erginzt worden sein; denn die
Christianisierung erschlol dem Lande den Zugang zu der hoheren griechi-
schen und syrischen Kultur, und in den zeitgenssischen politischen Span-
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nungen bedeutete die Annahme des Christentums eine Sympathiekund-
gebung fiir das romische Reich bei dessen Auseinandersetzungen mit dem
iranischen Staat der Parther, der ohnehin den ithiopischen Anspriichen auf
Siidarabien im Wege stand.!

Aus dieser frithen Datierung des Christentums im dthiopischen Staate
und aus seiner kontinuierlichen Tradierung bis in die Gegenwart ist mit
Recht geschlossen worden, dafl noch die heutige Form des Zdthiopischen
Christentums manchen Aufschlufl iiber die Gestalt der Alten Kirche zu-
lasse. Daneben aber haben die Kirche Athiopiens und sein stark von reli-
gitsen Motiven bestimmter Staat auch ganz andersartige Anschauungen und
Gebriuche tiberliefert, die, nicht ohne Zwang christlich legitimiert, eine
vorchristliche, heidnische Genesis aufweisen. Hierhin gehdren auf religiosem
Gebiet die exempte Stellung des Erzengels Michael, die in den sie begriin-
denden Legenden bis in Einzelheiten auf Charakteristika aufgebaut wird,
die von dem Gotte Thot iiberliefert sind; ferner der Gedanke der Gerichts-
waage und die Mitgabe von beschrifteten Zauberrollen, also Totenbiichern
fiir die Verstorbenen, Spuren vorchristlicher Sonnenverehrung, eine der
dgyptischen verwandte Wertung der Himmelsgegenden, wahrscheinlich auch
die Anlage von Felsenkirchen® Fiir das staatliche Gebiet ist die sakrale
Wertung des Thronsitzes bezeichnend und die Hervorhebung des Lowen
als eines Emblems koniglicher Macht.?> Ohne dafl fiir diese Vorstellungen
bislang Einzeluntersuchungen vorligen, ist doch mehrfach die Vermutung
eines fortwirkenden altigyptischen Einflusses ausgesprochen worden; das
kulturelle Ubergewicht des unteren Nillandes in der Werdezeit des athio-
pischen Staates spricht ja fiir diese Annahme, ebenso der vorhin skizzierte
historische Weg Athiopiens und besonders die aus dem Altertum bezeugte
starke Assimilationskraft dgyptischer Kultur in den Reichen von Napata
und Meroe. Im folgenden soll nachgewiesen werden, dafi auch die athio-
pische Madonnenverchrung mitgeformt ist durch religiose Vorstellungen
des alten Agypten.

Bereits die starke Hervorhebung der Maria in der #thiopischen From-
migkeit verwundert, besonders insofern, als sie nicht mit romischen Vor-
stellungen in Verbindung gebracht werden kann. Im Gegenteil waren im
Jahre 494 koptisch-dthiopische Wundererzihlungen iiber Maria dem Ver-

! Enno Littmann: Abessinien, Hamburg 1935, 47; — E. Littmann:
Geschichte der éthiopischen Litteratur (— Die Litteraturen des Ostens in Einzel-
darstellungen 7, 11, 185—270), Leipzig 1907, 194; 228; — Alfred Rahlfs:
Zu den altabessinischen Kénigsinschriften, in: Oriens Christianus, N. S. VI,
282—313; — A. Dillmann: Zur Geschichte des Axumitischen Reiches, Abh.
Kgl. Akad. Wiss. Bln. 1880, 1—51, 6; 9; 11; 20.

Die beriihmten Felsenkirchen von Lalibela stellen insofern ein schwieriges Pro-
blem dar, als neben dem naheliegenden dgyptischen Einflufl (Abu Simbel!) die
Méglichkeit der Anlehnung an indische Vorbilder nicht véllig ausgeschlossen ist.
Bekanntlich legt ja auch gas ithiopische Alphabet das strukturelle Muster der
Devanagari-Schrift nahe.

3 Die Berufung auf Gen. 49, 9 diirfte wohl sekundir sein.
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dikt des Papstes Gelasius I. verfallen,' und eine spitere Begegnung der
dogmatisch und kirchenrechtlich gesonderten dthiopischen Kirche mit Rom,
wie sie nach der portugiesischen Befreiung Athiopiens von islamischen Ein-
fillen (1541) durch die Jesuiten hergestellt wurde, war nur kurz und ohne
nachhaltigen Einfluf}.®

Trotzdem nimmt Maria in der ithiopischen Kirche einen einzigartigen
Platz ein. Vornehmlich an sie wenden sich die Gebete um Fiirbitte und um
Siindenvergebung.® In Néten und Gefahren wird Maria angerufen: ,Maria,
umbaue mich mit dem Bollwerk deines Bundes gegen die Gefahr und zer-
malme das Haupt der Schlange’. . ., wenn sie ihren Rachen aufsperrt, mich
zu verschlingen!“.®* An anderer Stelle wird die Madonna gepriesen als’®
»Maria, Herrin von allem, was unten und oben ist“. Die offizielle, religios-
politische Geschichtsdarstellung der salomonischen Dynastie, der Kebra
Nagast (,Die Herrlichkeit der Konige®) begriindet diese auflergewdhnliche
Stellung Marias folgendermaflen'®: ,Es ist also ganz klar: unsere, der
Menschen Hoheit beruht darauf, daf uns Christus, der Sohn Gottes, erldst
hat. Besonders aber wollen wir auf Erden und im Himmel jene unsre
Herrin verherrlichen, die Gottesgebdrerin Maria, die Jungfrau®.!!

Die Tatsache an sich, dafl dieser Satz im Kebra Nagast steht, ist bereits
ein Hinweis auf die Bedeutung Marias im geschichtlichen Leben Athiopiens;
sie wird aber noch in anderer Weise offenbar. Bei dem Ritus der Herrscher-
weihe heiflt es nach einheimischer Uberlieferung!®: ,, . . . sie wethen den
Konig dem Schutze Gottes und unserer Herrin Maria.“ Und die Beschrei-
bung der Kénigsweihe im Kebra Nagast enthilt folgenden Satz': ,Dann
geht der Kénig hinein zum Altar und iibergibt sich selbst mit Gebet dem
Schutze Gottes und unserer Herrin Maria.“ Diese enge Verbindung des

A ?5; rry Middleton Hyatt: The Church of Abyssinia, London 1928,

Vgl u. a. Littmann, Abessinien, 1. c. p. 59f.

Hiyaorel o p.96f.

Diese Anspiclung auf die Schlange bedeutet fiir den Abessinier nicht nur eine

Erinnerung an Gen. 3, 15, sondern zugleich einen Hinweis auf jenen Drachen,

der in heidnischer Vorzeit vierhundert Jahre iiber Athiopien geherrscht haben

soll, vgl. E. Littmann: La leggenda del dragone di Aksum in lingua

tigrai, in: Rassegna di Studi Etiopici, VI, I (Rom 1947), 42 ff.

Se b astian Euringer: Das Hohelied des ,Bundes der Erbarmung®

(Oriens Christianus 35 [1938], 71—192), 106f., s. A. Dillmann : Chresto-

mathia Aethiopica, 2. Aufl. (ed. E. Littmann), Berlin 1950, 136—146.

Euringer, 1. c. p. 100.

CarlBezold : Kebra Nagast, Abh. d. philos.-philol. KI. d. kgl. bayr. Akad.

d. Wiss. Bd. 23, 1. Abt., Miinchen 1905, 104 (= fol. 133a).

Dafl mit dem Worte fiir »Jungfrau“: dengel zahlreiche Eigennamen gebildet

werden, ist ebenfalls bezeichnend; unter den Kénigsnamen ist vor allem Lebna

Dengel , Weihrauch der Jungfrau (Maria)® bekannt.

2 E Littmann : Deutsche Aksum-Expedition, Bd. 1, Berlin 1913, 37.

128 fol. 89f., s. Bezold, 1. c. und A. Dillmann: Uber die Regierung, ins-
besondere die Kirchenordnung des Kénigs Zar a - Jakob, Abh. Kgl. Akad. Wiss.
Bln, 1884, Phil.-hist. K1., II. Abh., 75.
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Kénigtums mit der Gestalt der Madonna kommt auch verschiedentlich in
den altamharischen Kaiserliedern zum Ausdruck. Dem in den Krieg zichen-
den Herrscher wiinschen die Verse eines Liedes:

»Maria sei dir Mutter,
Michael sei dir Vater,
Scharen von Engeln dein Geleite!®

Und iiber den berithmten Konig Zar *a Ya'kob (1434—1468) wird in
einem anderen Liede gesungen'*:

»Jene Feinde Marias erhoben sich;
Die Welt ward ihnen zu enge . . .
Und um Marias willen

Erschlug sie der Kaiser wie Rinder.”

Wieder ein anderes Gedicht 14t diesen Konig selbst die Maria als Sie-
gerin iiber seinen als Schlange bezeichneten Feind preisen'**:

,Unsere Herrin, Maria, hat die Schlange Badlay zu Fall gebracht.”

Die Bezeichnung ,Feinde Marias“ beschrinke sich aber keineswegs auf
Gegner im Bereich des Politischen und Militirischen, sondern ist durchaus
religiés gemeint. Somit wird, in positiver Weise, das Bekenntnis zu Maria
zu einem Kennzeichen der Zugehbrigkeit zum Christentum im Verstidndnis
der dthiopischen Kirche. Das tritt schr deutlich zutage in einem Lied, das
von jenen Kimpfen berichtet, die Athiopien in der ersten Hilfte des 16.
Jahrhunderts gegen islamische Eroberungsversuche zu bestehen hatte. Von
dem Emir des Harar, Ahmed ibn Ibrahim, dem Fiihrer der Mohamme-
daner, der unter seinem Beinamen Gran, ,der Linkshindige®, in die Ge-
schichte eingegangen ist, wird dort gesagt'®:

»Graf herrschte iiber Athiopien:
Er raubte das Kirchengerit,

Er leierte Lieder fiir Mohammed,
Er schmihte die Liebe Marias . . .“

Und an einer spiteren Stelle der gleichen Dichtung wird einer der Feld-
herren des Grafi so charakterisiert:

,Nasraddin, von Maria verachtet,
Kam prahlend daher.® —

Die Verehrung Marias ist im ithiopischen Christentum nicht unwider-
sprochen hingenommen worden. Durchgesetzt hat sich aber in den ent-

13 E. Littmann: Die Altamharischen Kaiserlieder, Strafiburg 1914, 21.

14 T ittmann, Kaiserlieder, 23.

W Carlo Conti Rossini: Il convento di Tsana in Abissinia e le sue laudi
alla Vergine, RRAL ser. V, vol. XIX, Roma 1910, 609.

15 Littmann, Athiopische Litteratur, 266; Littmann, Kaiserlieder, 31ff.
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scheidenden dogmatischen Auseinandersetzungen, die in' die Regierungszeit
des Konigs Zar ’a Ya‘'kob fielen, die alte dthiopische Auffassung von der
Verehrung Marias. Der Kénig selbst, der im iibrigen gegen heidnischen
Aberglauben und Zauberei scharf auftrat, unterstiitzte sie.’* In seinen
Schriften, von denen das ,Buch des Lichts* (Mashafa Berhan) die bedeu-
tendste ist, verwirft er jede andere Form christlicher Frémmigkeit als Bos-
heit und bekriftigt seine Ansicht, daff Maria Anbetung gebiithre. Thre Ab-
lehnung aber sei in Wahrheit verkapptes Judentum. Zar *a Ya‘kob hat sich
denn auch nicht gescheut, seine Meinung mit harten, bis zur Steinigung der
dogmatischen Gegner reichenden Strafen durchzusetzen. Er geht so weit,
eine Verordnung zu erlassen gegen jene, die diesen Andersgesinnten Schutz
gewahren'’: ,Ich sage euch, ihr Mariagliubigen, wer ihnen zustimmt und
mit ihnen Gemeinschaft pflegt und sie in sein Haus oder Kirche aufnimmt,
dessen Haus soll gepliindert und seine liegenden und beweglichen Giiter
anderen gegeben, zugleich er, wenn er Beamter ist, abgesetzt werden; Erz-
priester und alle kirchlichen Beamten und Monche und Laien, welche im
Geheimen jenen Leuten bei sich Aufenthalt geben, sollen mit den gleichen
Strafen gestraft werden.“ Auch aus der Hirte des Streites und der Energie,
mit der die Anbetung Marias durchgesetzt wurde, kann man, da eine bi-
blische Begriindung hierfiir fehlt, auf das Fortleben alteingesessener, vor-
christlicher Vorstellungen schlieflen. Wir stinden dann vor einer analogen
Entwicklung zu dem, was, aus dem semitischen Bereich, von den Arabern
bekannt ist, die, soweit sie Christen wurden, Ziige der Gottin Al-Uzza auf
Maria ibertrugen.'®

In der Tat ist uns aus der einheimischen Uberlieferung Athiopiens die
heidnische Verchrung einer groflen Géttin quellenmiflig belegt. Im Mas-
hafa Berban ist aus der Zeit der Heidenbekimpfung des Konigs Zar *a
Ya'kob ein solcher Bericht iiberliefert; er lautet'®: ,Da wurde ein Dask-
Mann eingefangen und vor sein Hofgericht gebracht. Als man ihn da
fragte, wer sein Gott sei und wer ihn geschaffen habe, ob er Gott den
Schopfer von allem kenne, habe er gesagt: Gott kenne ich nicht, sondern
geschaffen hat mich eine Frau namens Wedem Ganala; wenn sie zu mir
sagt: tote, so tote ich, und wenn sie zu mir sagt: lafl leben, so lasse ich
leben. Und auf die Frage, wie jene Frau aussehe, sagte er: sie sehe ganz
und gar wie Gold aus. Derartiges geschieht, wenn es an Priestern fehlr,
welche die Anbetung Gottes lehren.

Dafl jedoch mit dem Riickgriff auf die vorchristliche Zeit Athiopiens
die Genesis dieser Vorstellungen nicht erschopft ist, zeigt die letzte, in
unseren Zusammenhingen wichtigste Aussage des heidnischen Mannes, die

' Vel. Dillmann, Regierung, insbesondere Kirchenordnung, passim; Litt-
mann, Athiopische Litteratur, 209f.; 232; Friedrich Heiler: Urkirche
und Ostkirche, Miinchen 1937, 497.

Y Mashafa Berhan, fol. 88, s. Dillmann, 1. c. p. 44.

% Julius Wellhausen : Reste arabischen Heidentums, Berlin 1887, 38.

19 fol. 89f.,s. Dillmann, 1. c. p. 39.




30 Untersuchungen

nimlich iiber das Ausschen seiner Gottin. Dafl sie ganz aus Gold sei, lafit
mit grofler Wahrscheinlichkeit auf die Uberlieferung dgyptischer Vorstel-
lungen schliefen, die in dieser Weise das Aussehen der Gotter annahmen.
So berichtet das dgyptische ,Buch von der Himmelskuh® iiber den Sonnen-
gott Re®: ,Seine Knochen waren aus Silber, sein Fleisch aus Gold, sein
Haar aus echtem Lapislazuli.“ Und im Papyrus Westcar wird von den
kiinftigen Herrschern der 5. Dynastie, die als gottliche Sohne des Re ge-
schildert werden, berichtet, dafl sie mit vergoldeten Gliedern zur Welt
kamen.

Uber diese allgemeinen Beziige zu Agypten hinaus erlaubt aber der
dthiopische Text noch einen speziellen Aufschluf. Da es sich um ein weib-
liches Numen handelt, liegt der Schlufl sehr nahe, dafl Traditionen der
dgyptischen Hathor vorliegen, die oft, besonders in spiterer Zeit, als
»Gold“ (dgypt. nb) bezeichnet wird.>® Damit ist aber nun nicht gesagt, dafl
alle aus vorchristlicher Zeit stammenden #thiopischen Marienvorstellungen
speziell auf die Hathor zuriickzufithren sind. Angesichts der verhiltnis-
miflig wenig starken Differenzierung dgyptischer Gottinnen und der weit-
gehenden synkretistischen Uberlagerung von Einzelziigen wire eine solche
Spezialisierung einseitig. Andere Gottinnen, vor allem die Nut und die
Saosis, kommen ebenfalls in Betracht. In der Gestalt der Hathor sind
allerdings, wie auch in der der Isis, besonders viele Charakteristika weib-
licher Gottheiten Altdgyptens zusammengetroffen.

Auch reicht natiirlich der Hinweis auf das goldene Ausschen der Géttin
allein nicht aus fiir die Behauptung ciner Herkunft aus Agypten. Hierfiir
miissen noch andere Vorstellungen herangezogen werden, besonders solche,

die im eigentlichen religitsen Leben beheimatet sind, in der Volksfrommig- - “

keit also und im Kult.

Aufschlufireich ist vor allem die Verehrung der Maria in Bidumen; noch
heute behaupten die Abessinier, in jeder Sykomore wohne eine Maria.*
Eine in verschiedenen Versionen in Abessinien verbreitete Geschichte von
der Jugend der spiteren Kinigin von Saba, die als Mutter des ersten
Menelik zur Ahnherrin der salomonischen Dynastie wurde, berichter, daf
die zukiinfrige Konigin, ein aus der Provinz Tigre stammendes Madchen,
von ihrem Vater dem damals iiber Athiopien herrschenden Drachen zum
Opfer dargebracht wurde. Ihre Eltern ,banden sie fiir den Drachen an
einen Baum. Und an den Ort, wo sie an den Baum festgebunden war,
kamen sieben Heilige (oder, nach anderer Version: Engel) und setzten sich
dort in den Schatten. Und wihrend sie dort im Schatten saflen, fing sie an
zu weinen, und eine ihrer Trinen fiel auf sie. Und als diese Trine auf sie
gefallen war, sahen sie auf und gewahrten sie dort und sie fragten sie und

20 Ginther Roeder: Urkunden zur Religion des alten Agypten, Jena 1915,
142f.

2l Adolf Erman: Die Literatur der Agypter, Leipzig 1923, 74.

22 Erman : Die Religion der Agypter, Berlin 1934, 30.

2 Littmann, Abessinien, 39.
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sagten: Was bist du? Bist du Maria oder ein menschliches Wesen?“.2* Der
Fortgang dieser mit Sicherheit auf sehr alten Uberlieferungen beruhenden
Erzihlung,® der die Befreiung des Miadchens und die Tétung des Drachens
berichtet, liegt auflerhalb unserer Zusammenhidnge. Relevant sind hier nur
der Baum, sein Schatten, den die Heiligen suchen, die aus ihm kommende
Spende des Wassers in Form der Trine und die spontane Verbindung mit
der weiblichen Heilsgestalt der Maria, wie sie aus der Frage der Engel
oder Heiligen hervorgeht. Die beigegebene Abbildung ¢ illustriert in schon-
ster Weise den Kern der Schilderung des Tigre-Textes. Aber dieses Bild
ist nicht christlich-dthiopischen, sondern altigyptischen Ursprungs; und die
aus dem Baume Wasser spendende Frau ist nicht Maria, sondern die Gottin
Hathor! Damit diirfte deutlich demonstriert sein, dafl hier dgyptische Mo-
tive in christliche Vorstellungen eingegangen sind.

Denn diese Verbindung weiblicher Gottheiten, in bevorzugter Weise
der Hathor, mit Baumkulten ist auch sonst fiir das alte Agypten gut
bezeugt. Bei Memphis lag das Heiligtum der ,Hathor, Herrin der sid-
lichen Sykomore®, im dritten unterigyptischen Gau wurde bei Kom el
Hisn die ,Hathor, Herrin der Dattelpalmen® verehrt.*” Die Saosis, ein
weibliches Komplement des Urgottes Atum, besafl nérdlich von Heliopolis
eine Kultstitte, an der eine heilige Akazie gestanden haben soll, ,in der
Tod und Leben beschlossen® waren.®

Das natiirliche Motiv fiir die Heilighaltung solcher Biume und fiir den
Glauben an deren Belebtheit durch giitige weibliche Numina ist in ihrer
Funktion der Kiihlung vor der Sonnenglut des Landes zu sehen; hierin
verbindet sich die Vorstellung von der Spendung kiihlen Wassers mit der
des ,Schutzes und ,Schattens®, wie ihn das dgyptische Wort fiir ,Syko-
more“, nh.t, zum Inhalt hat. Denn die Spende des Schattens und die des
Wassers stehen ja in Agypten in engem, natiirlichem Zusammenhang: oft
sind es einzelne Biume, die am Wiistenrand eine Wasserstelle beschatten.®
So wird denn auch in einem Pyramidentexte ® die Sykomore angerufen:
»Gegriiflet seist du, Sykomore, du Gottesbrunnen!* Auch fiir die Gottin
Nut, die urspriinglich eine Himmelsgdttin ist, ist die Vorstellung gut be-
zeugt, daf sie aus einem Baum heraus an Menschen Wasser und Friichte

% Littmann: The Legend of the Queen of Sheba in the Tradition of Axum

(= Bibliotheca Abessinica I), Leyden-Princeton, N. J. 1904, 2ff.

Littmann, Legend, 14. ;

% S Abb. S. 38; aus: E rman, Religion, 153; vgl. Kurt Sethe: Urgeschichte
und ilteste Religion der Agypter, Leipzig 1930, 27. sl

2 Hermann Kees: Der Gotterglaube im alten Agypten, Leipzig 1941, 86;
Sethe, 1.c. § 18; § 33; Erman, Religion, 153.

= Kiees; 1. c. p- 221186 Yo

2% H, Kees: Totenglauben und Jenseitsvorstellungen der alten Agypter, Leipzig
1926, 134.

30 Pyr. 1485.




32 Untersuchungen

spende oder aus der Sykomore die Opferspende iiber die Seele des Toten
ausgiefie.

Fir die christliche Spekulation war es nicht schwer, diese heidnischen
Vorstellungen in ihrem Sinne zu motivieren; aber gerade die Tatsache,
dafl sie dabei ganz unterschiedliche Wege ging, spricht fiir das Bemiihen
um eine nachtrigliche Theologisierung. Sehr naheliegend war die legendire
Verbindung heiliger Biume mit dem neutestamentlichen Bericht von der
Flucht nach Agypten (Mt. 2,13—14). Dieser Weg ist naturgemiff vor-
nehmlich im Lande selbst, also vom koptischen Christentum begangen
worden, das eine ausgedehnte Marienverehrung aufweist * und auf Athio-
pien einen starken EinfluR ausgeiibt hat. So hat sich bis in die Gegenwart
der Kultort eines Marienbaumes in einem Dorfe bei Heliopolis erhalten.®
Die Legende berichtet, daff unter ihm Maria mit dem Jesuskind auf der
Flucht ausgeruht habe. Auf ein solches Erscheinen Marias in Agypten spielt
auch, wenn hier auch nicht in bezug auf einen heiligen Baum, ein bekannter
Hymnus des idthiopischen Konigs Na’od an;® er beweist die Beliebtheit
und Verbreitung dieses Motivs in Athiopien:

Neben der legendiren Ausschmiickung neutestamentlicher Erzdhlungen
steht die Verwendung alttestamentlicher Allegorien. Der Kebra Nagast
verfihrt in dieser Weise mit Ex. 3,1—2; es heifit dort: * ,Ferner prophe-
zeite Mose iiber Maria und sprach: Ich sah einen Dornbusch auf dem
Berge Sinai, den verzchrendes Feuer nicht verbrannte. — Die Deutung
dieses Feuers ist die Gottheit, der Sohn Gottes. Das Gehdlz des Dorn-
busches aber, welcher brannte, wihrend seine Blitter nicht versengt wur-
den, das ist Maria.“ Es ist moglich, dafl dieser Vergleich aus Syrien
entlehnt wurde; denn er findet sich bereits bei Ephraem (XVI, 3, col. 588).
In Athiopien hat er auch in der poetischen Literatur Anwendung gefunden.
So heifit es in einem Hymnus auf Maria: *

,Dein Wunder, Maria, wurde in der Thora verkiindet,

Als du einen Bund mit der Gottheit schlossest, Dornbusch,

Die dich Moses, der Erzprophet, sah.

Beschatte mich mit deinen Asten, griiner Baum!

Den Dornbusch meiner Siinde verbrenne deine Bliite, das Feuer.*

Oder, in einem anderen Gedicht an Maria: ¥

3 Adolf Rusch: Die Entwicklung der Himmelsgottin Nut zu einer Toten-
gottheit, Leipzig 1922, 54. e

32 Vgl. Johannes Leipoldt: Geschichte der koptischen Litteratur, Leipzig
1907, 143. A

3 Karl Baedecker: Agypten und der Sudan (bearb. v. Georg Stein-
dorff), Leipzig 1928, 123.

% Littmann, Athiopische Litteratur, 230.

3 fol. 134b, Bezold, 1. c. p. 105.

% Adolf Grohmann : Athiopische Marienhymnen, Abh. phil.-hist. KI. Kgl.
Stichs. Akad. Wiss. XXXIII, IV, Leipzig 1919, 76f.

3 Grohmann,1.7c. p.189.
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,Du bist der Baum der Weisheit und Einsicht,
Den dich Moses, der Prophet, auf dem Berge Sinai sah.”

An Ps. 1,3 kniipft cine Dichtung an, in der von Maria gesagt wird:®

» .. sie gleicht dem Baume, der den Standort am Wasserlaufe hat,
Der zu seiner Zeit seine Frucht trigt.”

Und die Allegorie einer Hesekielstelle (17,22 ff.) liegt in folgendem Vers

. 39

,Duftbaum, Maria, Zeichen des Ebenbildes des Kreuzes.”

vor

Von allen alttestamentlichen Beziigen kommt der auf den ,Baum des
Lebens® (Gen. 2,9) den vorchristlichen Wurzeln des Baumkultes am néch-
sten: ,Du (Maria) bist der gesegnete Baum des Lebens, der Baum der
Erlosung an Stelle des Lebensbaumes, der im Paradiese war, die du der
Lebensbaum auf Erden wurdest, und deine Frucht ist die Frucht des Le-
bens, und wer davon gegessen hat, wird das ewige Leben haben®.* Diese
Stelle ist einmal deshalb religionsgeschichtlich wichtig, weil der schattige
Baum und seine Wasserspende im alten Agypten ein Symbol des Lebens
waren; deshalb dachte man sich wohl auch Biume und Haine als bevor-
zugte Aufenthaltsstitten der in dieser Welt fortlebenden Seele des Toten,
des ba.* Zum andern aber beweist eine Tradierung solcher Vorstellungen
gerade auch im nicht-christlichen Bereich das Unoriginale, Sekundire der
christlichen Motivierungen. Denn die Heiligkeit des Baumes ist in Agypten
uralt und zu den verschiedenen Zeiten und von den verschiedenen Reli-
gionen jeweils in ihrem Sinne verstanden worden. Wie der Baum als
Wohnung weiblicher Numina angeschen wurde, so galt er spdter als
Symbol des unzerstorbaren Lebens des Osiris oder — in romischer Zeit —
als Sitz des auferstehenden Vogels Phoenix.* Fiir die islamische Periode
Agyptens ist — bis in unsere Tage — die Anlage von Heiligengribern
unter Biumen bezeichnend.* Es kénnte also — mutatis mutandis — fast
auch im islamischen Bereich jene christliche Legende von einem Heiligen
erzihlt werden, aus dessen Grab ein schoner Baum hervorsprof}; die christ-
liche Nuance dieser Erzihlung besteht darin, daf auf den Blittern jenes
Baumes mit goldener Schrift geschrieben war: ,Grufl dir, oh meine Herrin
Marijal“.%
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Allerdings unterliegt diese Ableitung einer marianisch motivierten
Baumverchrung aus dem alten Agypten einer Einschrinkung: sie gilt nur
fiir das uns erreichbare Material. Ungelost und unlosbar steht daher im
Hintergrund die Frage, ob wir es mit originell altdgyptischen Vorstellungen
zu tun haben oder mit solchen, die dem semitisch-hamitischen Grenzraum
und dem nilotischen Bereich gemeinsam waren und lediglich durch den Er-
haltungsstand der Dokumente der dgyptischen Hochkultur den Eindruck
einer urspriinglich dort beheimateten Vorstellung erwecken. Das hiermit
aufgeworfene Problem darf deshalb nicht unerwihnt bleiben, weil moderne
volkerkundliche und afrikanistische Feldforschungen, die sicher teilweise
auf uralte Vorstellungen gestoflen sind, fiir den Bereich der Nillinder
auflerhalb Agyptens vielfach Baumkulte aufwiesen.’ Im eigentlich abessi-
nischen Bereich gilt das wohl besonders fiir die Urreligion der Galla.*” —
Auch die Frage, ob und inwieweit fiir die Vorstellung vom Lebensbaum
sumerischer Einflufl in der Frithzeit der dgyptischen Thiniten im Hinter-
grund steht,”® kommt mit dem uns heute zur Verfiigung stechenden Material
nicht iiber spekulative Vermutungen hinaus. Sicherlich aber ist die Ver-
bindung der Vorstellung vom Lebensbaum mit einer Muttergdttin am besten
fiir die geschichtliche Zeit Altigyptens bezeugt; im 109. Kapitel des Toten-
buches lesen wir: ,Ich kenne jene beiden Sykomoren aus Tiirkis, zwischen
denen Re hervorkommt, die aufgegangen sind aus der Aussaat des Schu,
an jenem stlichen Tor, aus dem Re aufgeht®.?

Der miitterliche Aspekt der Maria wird nun in der ithiopischen Litera-
tur noch in anderen Wendungen betont, fiir die ebenfalls das Vorbild alt-
dgyptischer Vorstellungen mit grofler Sicherheit anzunehmen ist. In einem
Marientext lesen wir, nach der Ubersetzung von Carlo Conti Ros-
sini® ;di Nostra Signora Maria, sede di Dio“. Abgesehen davon, daff
mit der Bezeichnung als ,Sitz* Gottes die Vorstellung von der einen Thron-

sitz darstellenden Isis-Hieroglyphe ( |

) wachgerufen wird, verweist der

Text noch in anderer Weise auf dgyptische Mythologie. Denn das in der
Ubersetzung mit ,sede“ wiedergegebene dthiopische Wort ta'ka hat meh-

% C.G. Seligman: Pagan Tribes of the Nilotic Sudan, London 1932, 112;
151; 456.
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merkung 24.
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rere Bedeutungen; es kann auch die von ,Lager®, ,Burg®, ,SchloR%, ,Pa-
last haben. Damit stehen wir vor einer Anschauung, die in der &thio-
pischen Poesie oft Ausdruck gefunden hat:

»Die Halle deines Hauses, Jungfrau,
ist dem Konig der Konige sein Gemach.“?®

Oder, in einem anderen Gedicht®®:

»Du bist das Gemach des Heiligtums Gottes.
Ferner5*:
»Maria, Palast auf der Erde und Palast im Himmel!®

Der letzten Formulierung entspricht, bis in die wortliche Prigung des
Ausdrucks hinein, ein Satz aus den Pyramidentexten,” in dem die Géttin
Hathor bezeichnet wird als ,das Haus des (Falkengottes) Horus, das am
Himmel ist“. Eine solche Formulierung erhirtet die Vermutung, dafl der
im dthiopischen Christentum auffillig hiufige Gebrauch jener Metapher,
die Maria als Haus der Gottheit bezeichnet, letztlich auf das Fortleben des
im Namen der Hathor enthaltenen Mythologems zuriickgeht; denn ,Ha-
thor®, dgyptisch: h.t hr, bedeutet ja wortlich ,Haus des Horus®.

Dafi diese dthiopische Mariologie auch die Vorstellungen von der in
der dthiopischen Kirche eine eminente Bedeutung geniefienden Lade Jahwes
modifiziert hat, lehrt der Kebra Nagast, der an einer Stelle *® die Lade mit
Maria indentifiziert. Wenn es wohl auch auflerhalb des Bereiches wissen-
schaftlicher Beweisbarkeit liegt, so besteht vielleicht doch die Mbglichkeit,
dafl dieses unbiblische Verstindnis® noch durch die Einwirkung einer
zweiten agyptischen Vorstellung in spezifischer Weise geformt wurde. In-
nerhalb eines von Fruchtbarkeitskulten bestimmten Unsterblichkeitsglau-
bens, wie ihn viele Pyramidentexte zum Ausdruck bringen, galt der Sarg,
insbesondere der Sargdeckel, als Gottin, vor allem als die Nut, die nicht
nur den Toten, vornehmlich den K&rper des gottlichen Konigs, beherbergte,
sondern ithm durch einen hieros gamos die Wiedergeburt gab.” Das tertium
comparationis zu dem von Gedanken der Fruchtbarkeitskulte freien maria-
nischen Verstindnis der Athiopier lige dann in der Spende des gortlichen
Lebens durch eine miitterliche Heilsgestalt, die nicht nur als Haus, Gemach
und Palast, sondern auch als Lade (bzw. Sarg) vorgestellt wird.

Auf dem Gebiete des Kultes besteht eine Entlehnung dgyptischer Ge-
briuche, die schon oft vermutet und niemals bestritten worden ist. Im

MiGrohmann;l.c p: 34
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ithiopischen Gottesdienst folgt auf die Anrufung der Heiligen und Mirty-
rer, insbesondere der Maria der Gebrauch eigenartiger Musikinstrumente,
die als Rasseln bezeichnet werden.®® Thre Form entspricht der der altdgyp-
tischen Sistren.’ Das Sistrum ® ist ein dgyptisches Kultgerit, das urspriing-
lich im Dienste der Hathor stand ®® und spiter natiirlich auch auf die Isis
iibertragen wurde.®® Seine Verbindung mit Muttergottheiten ist also deut-
lich. Und zwei der gebriuchlichsten dgyptischen Appellative fiir dies In-
strument ® kennzeichnen es als Triger gottlicher Lebenskrifte: das Wort
shm bezeichnet eine (sakrale) ,Macht®, das Wort ba.t ist die feminine
Form zu dem Seelenbegriff #4.% Der Klang des Sistrums diente dann wohl
zur Vertreibung schidlicher, lebensfeindlicher Méchte.

Diese somit in enger Beziechung zu miitterlichen Numina stehende Sym-
bolkraft, die dem Hgyptischen Sistrum eine weite Verbreitung gesichert
hat,* bedingte wohl auch seine #thiopische Aufnahme in Verbindung mit
anderen Hathor-Vorstellungen. Uber die Ableitung des Sistrums aus Agyp-
ten sind die geduflerten Vermutungen cinheitlich.”” Aber es war fiir die
dthiopische Kirche natiirlich nicht moglich, diese Ubernahme mit der tat-
sichlichen historischen Genesis, der sie sich zudem gar nicht bewufit war,
zu begriinden. Als Rechtfertigung fiir die Verwendung dieses Musikinstru-
mentes trat eine Legende ein, fiir die es charakteristisch ist, daf sie eine
Verbindung zu einem anderen ithiopischen Mariensymbol, dem Baum her-
stellt. Ein ithiopischer Heiliger sei, so wird berichtet, durch den Gesang
dreier Vibgel ® in einem Baume zur Konstruktion des Instrumentes ver-
anlaRt worden.” Die musikalische Inkommensurabilitit der veranlassenden
und der nachahmenden Darbietung spricht wohl auch ™ fiir die sekundire
Begriindung ecines aus anderen Urspriingen iiberkommenen Kultgebrauchs.

Die aufgezeigten Verwandtschaften dthiopischer Madonnenverehrung zu
altigyptischen Vorstellungen konnen nun, so auffillig sie auch sind, doch
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nur den Wert erstaunlicher Parallelen haben, solange nicht eine tatsiichliche
Herkunft aus Agypten demonstriert werden kann; d. h. es mufl aufzuzei-
gen sein, dafl der zu Anfang dieser Untersuchung skizzierte Weg dgyp-
tischer Kultur iiber Napata und Meroe nach Aksum auch in spezieller Weise
am iiberkommenen Material verifizierbar ist. Tatsichlich ist nachzuweisen,
daf die Hathor und das Sistrum mit der Athiopenherrschaft nach Siiden
gewandert sind.

Die als 25. dgyptische Dynastie gezihlten Athiopenkdnige hatten sich
stets als rechtgliubige Herrscher ausgegeben.” Bereits als Pianchi auszog,
um das Pharaonenland bis zur Deltaspitze zu erobern, ermahnte er sein
Heer: , Wisse, dafl Amun der Gott ist, der uns gesandt hat.“™ Als Kultur-
triger altigyptischer Traditionen haben sich die Athiopen auch verstanden,
als Assyrer und Saiten sie aus dem Lande vertricben und schlieflich die
nubische Expedition des Kambyses eine Erneuerung ihrer Angriffe auf das
untere Niltal ausschloff.” Abgeschlossen von der Mittelmeerwelt, haben sie
weiterhin im Sudan igyptische Kultur gepflegt und dgyptische Gotter ver-
ehrt.”* Neben dem thebanischen Amun als Hauptgott ihres Reiches tritt
besonders eine Gottin hervor, die alle Ziige der Hathor und Isis trigt und
in deren kultischem Dienst Sistren Verwendung finden. Auf der Stele eines
ithiopischen Herrschers,” der zur Zeit der 26. Dynastie in Nubien regiert
hat, ist das gut belegt. Die Konigin ist dort mit dem Kopfputz der Isis-
Hathor geschmiidkt;”® sie wirkt als Priesterin mit einem silbernen Liba-
tionsgefal und einem silbernen Sistrum, das ihr der Konig tiberreicht hat.”
Fiir Meroe bezeugen die Berichte der Alten,” daf Isis zu den Hauptgdttern
der Stadt zihlte; und archiologische Funde haben ecine dortige Kapelle
erschlossen, in der eine Kuhgottin verehrt wurde;™ die Kuh ist die therio-
morphe Form der Hathor.

Besonders das Sistrum erfreute sich grofer Beliebtheit bei den Athio-
pen. Seine Bedienung war offenbar die kultische Hauptfunktion konig-
licher Priesterinnen, der sog. Gottesgemahlinnen. Es ist aufschlufireich, dafl
,Triger der Sistren der Gottesgemahlin® ein Titel und Hofrang war.®
Bekannt ist auch ein Sistrum, das die Kartusche des Athiopenkonigs Scha-
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baka fiihrt®* Fiir das Verstindnis des Sistrums als Emblem von Lebens-
michten spricht die Tatsache, dafl die Athiopen offenbar eine an die Form

&
der Hieroglyphe fiir ,Leben®, dgypt. “nb ("— }, angelehnte Gestalt bevor-

zugten.

Die Pflege von Motiven der Hathor-(Isis-)Verehrung im &thiopischen
Reich ist also gut bezeugt, und ihre Ubernzhme in den Staat von Aksum
diirfte, obwohl fiir ihn die frithesten Quellen erst in der Zeit der Christia-
nisierung erschliefbar sind, doch auflerhalb jedes Zweifels liegen. Denn die
auffillige Gleichheit dieser Motive mit solchen der christlich-athiopischen
Madonnenverehrung erklirt sich miihelos aus dem Weiterleben dgyptischer
Traditionen im Zthiopischen Reich. Unlosbar steht dabei freilich auch hier
im Hintergrund die Frage nach nilotischen Uberlieferungen, von denen
auch die dgyptische Religion abhingig gewesen sein konnte; es gibt jeden-
falls zu denken, dafl eine erst spit iiberlieferte, aber inhaltlich doch wohl
alte Kultlegende die urspriingliche Heimat der Hathor in Punt annimmt.%
Aber das dndert nichts an der Tatsache, dafl die Athiopenzeit eine Wande-
rung dieser religiosen Vorstellungen aus Agypten nilaufwirts bewirkre.
Der Vers, der in einem altamharischen Kaiserlied 3 auf einen bestimmten
Herrscher bezogen wurde, mag wohl in umfassenderer Weise gelten und
damit auch die These dieser Untersuchung zum Ausdruck bringen:

»Deine Weisheit ist die Agyptens.”
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