Miscellen

zur gotischen Bibeliibersetzung des Ulfilas

Von Pfarrer Lic. Hans Steubing, Diisseldorf-Eller

Vorbem.: Nach allgemeinem Sprachgebrauch bedeuten die Abkiirzungen:
got. — gotisch; germ. = germanisch; ahd. — althochdeutsch; as. — altsdchsisch;
ags. — angelsichsisch; ae. — altenglisch; mhd. — mittelhochdeutsch; nhd. — neu-
hochdeutsch; an. — altnordisch; ai. — altindisch; idg. — indogermanisch; lat. —
lateinisch; gr. — griechisch. Fiir das Lesen got. Worte sind folgende Eigentiim-
lichkeiten zu beachten: Das Gotische kennt den dem Germanischen eigentiimlichen
th (= Thorn)-Laut, der zwischen t und £ liegt und wie hartes engl. th gesprochen
wird, wihrend an. d wie weiches engl. th gesprochen wird. Der got. Doppellaut
ai wird vor h und r als kurzes offenes e gesprochen (wie in ,sprechen®); ebenso
au vor h mit Konsonant und r als offenes o (wie ,,Horn®); ei ist immer langes i
(wie ,Bibel“); h vor Konsonant als nhd. ch (wie ,Hochzeit*); gg entsprechend
dem gr. Gebrauch als Nasal plus Guttural (wie in ,ging®); got. z als weiches s
{(wie in ,sagen®). Das gr. X wird im Namen Christus mit dem gr. Buchstaben
wiedergegeben und got. als K gesprochen. Die handlichste Ausgabe ist die von
Wilhelm Streitberg in: Germ. Bibl. II. Abt. Untersuchungen und Texte, Bd. 3.
1. Teil: Der got. Text und seine gr. Vorlage?2, 1919.

In einer Zeit schwerster dogmatischer Kimpfe hat der Homder Ulfilas
fiir die gottesdienstlichen Lesungen unter seinen Christengemeinden, zu
deren Bischof ihn Eusebius ca. 341 geweiht hatte, die Bibel iibersetzt. Durch
die halbgotische Abstammung, durch seine christliche Erziehung wie durch
sein fritheres Lektorenamt, bei dem er die gr. Bibel fiir die im Gottes-
dienst anwesenden Goten zu iibersetzen und sicher auch auszulegen hatte,
sowie durch lingeren Aufenthalt in Konstantinopel war Ulfilas wie we-
nige fiir das Werk vorbereitet, das ihn fiir die Nachwelt besonders berithmt
gemacht hat: Die Bibeliibersetzung! Die Zeit ist nicht sicher; sie wird je-
doch in die Jahre fallen, da er und andere christliche Goten vor den Ver-

_ ! Augzentius, sein Schiiler, erzihlt: Grecam et Latinam et Goticam linguam
sine intermissione in una et sola ecclesia Christi predicavit (Cit. bei Boehmer,
Art. Wulfila RE 3 XXI,555).

Zischr, 1. K.-G, g
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folgungen des heidnischen Athanarich nach Moesia inferior flichten mufi-
te. Vom AT sind nur Teile aus Esra und Nehemia in den Ambrosianischen
Codd. erhalten, sonst in der Hauptsache Evangelientexte und Stiicke aus
den Paulusbriefen {im Cod. arg.). Die Homilien zum Joh.-Evang., die
Skeireins, in Resten erhalten, stammen wohl kaum von ihm. Als das il-
teste Zeugnis einer germ. Sprache ist Ulfilas den Germanisten wohl be-
kannt, liegt er doch ca. 440 Jahre vor den literarischen Zeugnissen auf
deutschem Boden. Fiir den Theologen und Religionswissenschaftler aber
bietet diese Bibelibersetzung Interesse unter einem ganz anderen Ge-
sichtspunkte. Jede Ubersetzung ist ja zugleich Auslegung, Deutung, Ver-
wandlung in den Geist der neuen Sprache und der sie Gebrauchenden. Sie
muf} also diejenigen Begriffe und Inhalte, die dem bisherigen — heidni-
schen — Denken und Vorstellen wie auch sittlichem Empfinden fremd, ja
unbekannt waren, in ihr eigenes Denken und ihre Vorstellungskreise iiber~
tragen. Der Monotheismus, der Erlosungsgedanke, die Welt- und Schick-
salsiiberlegenheit der Gottesidee, die fiir den Germanenglauben ginzlich
ungewohnte Verbindung des Religidsen mit dem Sittlichen, der Offenba-
rungsanspruch und das Offenbarungszeugnis der Schrift, der Gegensatz
von Sinde und Gnade, Freiheit und Unfreiheit, eigenem Einsatz und gort-
lichem Erbarmen, an dem alles liegt: das war eine neue Welt, die vielfach
umwilzend auf die Hérer der germ. Stimme eindrang. Daran erhellt ohne
weiteres die Bedeutung dieses idltesten Zeugnisses einer germ. Sprache auch
fiir die Glaubensgeschichte der Germanen, die endlich aus den Hinden po-
lemischer Dilettanten herausgenommen werden mufl. Wir fragen also: Wie
haben die Goten diese in der christl. Botschaft ihnen entgegentretenden
Vorstellungen und Inhalte sich nahe gebracht, soweit sie ihnen fremd sein
mufiten? Das bedeutet in concreto: Welche got. Worte und Begriffe ver-
wendet Ulfilas fiir die christl. Grundbegriffe? Und warum nimmt -er ge-
rade diese Ausdriicke? Was schwingt fiir seine Leser an untergriindigen
oder bekannten Vorstellungen bewufit oder unbewufit mit? Man wird
schwerlich erwarten, aus einer Ubersetzung grofle Stiidke einer eigenen
Theologie herauslesen zu konnen, obwohl Ulfilas in die brennenden
Kémpfe seiner Zeit stark hineingezogen war und am Schlusse seines Le-
bens noch ein eigenes Bekenntnis aufgestellt hat.® Eine solche Theologie
eigenartiger Prigung ergibt sich ohne weiteres bei so selbstindigen Wer-
ken wie dem as. Heliand, den ags. Dichtungen, die Kidmon und Kyne-
wulf zugeschrieben werden, auch bei den ahd. Dichtungen (Otfried, Mus-
pilli). Aber schon die Bedeutung der LXX fiir die Religionsgeschichte er-
weist, dafl auch eine Ubersetzung mehr sein kann als nur die Wiedergabe
des gleichen Inhalts in einer anderen Sprache. Immer wird in ihr auch die
besondere Auffassung des jeweiligen Volkes zutage treten. An einzelnen

2 K. D. Schmidt (Die Bekehrung der Germanen zum Christentum, Bd. I,
Die Bekehrung der Ostgermanen, 1939, S. 294) hat auf die Ubersetzung von
Ehil. 2 aufmerksam gemacht, wo der Homéusianer Ulfilas deutlich zum Ausdruck

ommt,
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Beispielen soll hier nachgewiesen werden, wie die got. Begriffswelt sich
die Botschaft des Christentums zu eigen machte. Das bedeutet zugleich
ein Urteil dariiber, wieweit es der Ubersetzung des Ulfilas gelingen konnte,
ihren Zweck zu erfiillen, so weit das {iberhaupt moglich ist, ohne bereits
Verschiebungen des urspriinglichen Sinnes notwendig in sich zu enthalten.
Das bedeutet zugleich einen Beitrag zur Geschichte christlicher Begriffe, die,
kaum in Angriff genommen, manchen wertvollen Aufschlufl zu geben ver-
mag. H. Boehmer? ist wohl der erste gewesen, der an einer Fiille von
Beispiclen auf die starke Wandlung der christlichen Begriffe im Germ. auf-
merksam gemacht hat, ohne sie im einzelnen niher zu verfolgen. Auch
K. D. Schmidt hat ebenfalls auf cine Anzahl charakteristischer Wand-
lungen got. Worte hingewiesen.* Es ist deutlich, daff der Theologe ganz
auf die bedeutsamen Ergebnisse der germanischen Philologie und verglei-
chenden Sprachwissenschaft angewiesen ist, die er nur unter einem theolo-
gischen Gesichtspunkt verarbeitet. Es interessiert daher hier nicht so sehr,
welche Bedeutung die einzelnen got. Worte haben — diese liegt ja durch
den gr. Text zumeist vor —, sondern warum Ulfilas gerade dieses be-
stimmte got. Wort fiir diesen oder jenen biblischen Ausdruck verwendet.
So kann aus einzelnen Mosaiksteinchen vielleicht ein Bild zusammengesetzt
werden, das ein Stiick Glaubensgeschichte widerspiegelt.

Ulfilas ist kein Bibeliibersetzer von Gottes Gnaden gewesen; vielleicht
wollte er das — entsprechend dem damaligen Gebrauch — auch nichs sein.
Man braucht nur seine Ubersetzung mit der Verdeutschung Luthers zu ver-
gleichen, dann sicht man, dafl er wohl ein treuer Arbeiter war, aber kein
schopferischer und begnadeter Geist, der wirklich ein ,Evangelium Deutzsch®
(Sept.-Bibel) bringen konnte. Ulfilas hat immer nur iibersetzt, mdg-
lichst genau nach dem gr. Urtext.® Aber er kann doch nicht vermeiden,
wenn seine Landsleute es verstehen sollen, die heimatliche Umgebung auf-
zuzeigen, verwandte Vorstellungen heranzuziehen, Ausdriicke zu bilden,
fiir die das Got. kein entsprechendes Wort bot, weil eben die Sache
vorher unbekannt war. Dabei machen die unten mitgeteilten Beispiele nicht

3 Das germ. Christentum (Theol. Stud. und Krit., her. Kattenbusch u. Loofs
1913, 165%f.); gegen die ,Germanisierung des Christentums® von Artur Bonus
gerichtet und gegen die damals weitverbreitete Auffassung, als ob fiir das Chri-
stentum eine besondere Pridisposition bei den Germanen vorgelegen habe.

4 Aa.0. 284 ff.

5 Der Ulf. vorliegende Text mufl vielfach rekonstruiert werden, wie es Streit-
berg 2.2.0. getan hat. Wihrend das AT nach dem Texte Lucians iibersetzt ist,
hat Ulf. fiir das NT im wesentlichen den Text des Chrysostomus benutzt, zeigt
aber, besonders in den Briefen, starke lat. Einfliisse, vor allem vom Cod. Brixianus.
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den Anspruch auf Vollstindigkeit,® sondern sollen nur Hinweise sein, die
weiterer Ausarbeitung bediirftig sind.

Die wortgetreue Ubersetzung aus dem Gr. ergibt oft steife Aus-
drucksweise, sodafl wir bei dem Fehlen anderer got. Zeugnisse nicht wis-
sen, ob die Goten wirklich so gesprochen haben, oder ob es — wahrschein-
lich — nur die Art der Ubersetzung ist, die die Sprache so schwerfillig
daherkommen lifit. So etwa Mt. 8, 33: Die Hirten verkiindeten ra @y dai-
neovibopévor; got: all bi thans daimonarjas. In Mt. 9, 15 wird entspre-
chend der gr. Vorlage von den sunjus bruthfadis gesprochen, wodurch
Sinn und Verstindnis verschoben werden. Die Pronomina oder Adjektiva
werden nachgestellt. Im Vaterunser heifft die erste Bitte: veihnai namo
thein (Mt. 6,9); wie im Gr. setzt auch Ulf. das adr@y nach: Lc. 4,6 jah
vulthu ize. An Jesus glauben (Joh. 7,39) wird entsprechend dem gr. eic
mit got. du (=zu, hin) wiedergegeben, oft mit acc. statt mit dem got.
dativus (z. B. 2. Kor. 11, 13 u. 14; Phil. 1,29). Der gr. genit. abs. wird in
Lc. 2,2 im got. nachgebildet: at visandin kindina Syriais Kyrenaiau. Gr.
Wortstellungen und Nachstellungen sind hidufig: Mt. 10,29 dvev 108 na-
700s Su@y = got. inuh attins izwaris wiljan;” Joh. 7,39 mwetiua dyov
— ahma sa weiha, und viele andere. — Falsche Ubersetzungen kommen
ofters vor, weil der Text nicht richtig verstanden wurde; z. B. Gal. 2,2
toic doxodow wortlich, aber fiir den got. Leser oder Horer sinnlos wie-
dergegeben mit thamei thuhta (von thugkjan = meinen, glauben), zu nhd.
,denken®. Also ,bei denen, die meinten, glaubten®. Oder Gal. 4,28,
durch die gr. Wortschachtelung verfihrt, falsch; got. bi Isakis gahaita
barna sium = Isaaks verheiflene Kinder. I. Thess. 5,23 ist der gr. Sinn
nicht richtig verstanden worden. Hie und da finden sich auch Ansitze zu
selbstindigerem Vorgehen. So werden die ‘Eidyves (z. B. Joh. 7, 35)
durchweg dem Sinne nach wiedergegeben mit thiudo = Heiden, Volker,
also = Nichtjuden. Oder das dofdley Joh. 7,39 mit ,erhohen’, got.
hauhiths was. Da Ulf. Le. 19, 12 gic ywpav paxpdy nicht recht verstand,
half er sich aus mit Mt. 25, 14: gaggida landis (= ging aus dem Land).
Rom. 11,33 dwefepevvyra libersetzt er mit ,nicht auszuerzdhlen®, got.
unusspilloda. Kleinere Zusitze werden zur Verdeutlichung hinzugefiige,
z. B. Rom. 12, 19 zu Zuol évdixnowc mis fraweit letaidau’ = mir werde
die Strafe {iberlassen. Hiufig becinflussen Parallelstellen die Auswahl der
Worte. Zur Verdeutlichung wird gelegentlich die Konstruktion verdndert:
Gal. 6,12 Ei hweh wrakja galgins Xristaus ni winnaina = damit sie die
Verfolgung des Galgens Christi nicht gewinnen (erlangen). 2. Thess. 3,8
wird das &v x6aw xal péydw freier iibersetzt mit vinnandans in arbaidai
= leidend in Arbeit’. 1. Tim. 6, 9 setzt Ulf. von denen, die reich werden
wollen, hinzu (vielleicht nach 3,7): dafl sie fallen in fraistubnja jah

¢ Die vollstindige Arbeit dariiber mit weiten Ausblicken ins ahd., an., ae.
und in die Religionsgeschichte ist mit Mscr. und fertigem Satz durch Bomben-
angriff 1944 vernichtet worden.

7 Wiljan als Erliuterung vom Ubersetzer erginzt.
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hlamma ,unholthins’ = der Unholde, gegen gr. mewpaouoy xat mapida
(iiber ,unhultha® s. w.). In Eph. 1, 4, wird die gr. a. c. i.-Konstruktion auch
einmal in einen Nebensatz umgewandelt. Bei der Lastertafel 2. Kor. 12, 20
ist die Reihenfolge in der Ubersetzung durcheinander gekommen, auch ein
Zusatz bifaitha’ (vermutlich = Habsucht) hinzugefiigt; wahrend 1. Tim.
1,10 das dgoevoxoiraic absichtlich weggelassen ist. Gerade Zusdtze
zur Erliuterung aus anderen Versen (Mt. 5,39 Zusatz aus V. 34), aus
anderen Evangelien (Mt. 8, 18 nach Lc. 8,22), aus Parallelstellen (Mt.
8, 25) oder auch aus Lektionarien (V. 26 u. 0.) finden sich hiufig. Wie
weit gerade die aus dem lat. Bibeltext stammenden Verdnderungen erst
auf Kosten der spiteren — westlichen — Abschreiber kommen, wird sich
nicht ausmachen lassen. Der Verdacht legt sich freilich oft nahe. Ebenso
wird es wohl der Unachtsamkeit der Schreiber zuzurechnen sein, wenn
Worte in den falschen Vers gesetzt werden: Mt. 5, 46 thai thiudo (= die
Heiden) anstelle von motarjos, statt nach Vers 47. Der Artikel, im got.
wie im ahd. nur Demonstrativpronomen, wird bei Ulf. entsprechend dem
gr. abgeschliffenen Gebrauch behandelt, wodurch viele Worte eine viel zu
starke Betonung erhalten. Derartiges ereignet sich oft infolge der allzu
wortlichen Ubersetzung. Z. B. modvy 3ylov heiflt steif und stelzig: filu
manageins’ (Mc. 6, 34; 9, 14). Ausdriicke wie gr. pdoovs redely (Rom.
13, 6) werden durch die wortliche Ubersetzung gilstra ustiuhaith (= ihr
sollt die Steuern hinausfithren) unverstindlicher. Gr. mais, Mt. 8,6, hier
familiirer Ausdruck fiir den zum Haushalt gehorigen Sklaven, iibersetzt
Ulf. mit thiu magus, was ,Knabe® bedeutet und im Germ. iiberall auf den
Sohn der Familie gedeutet werden mufite. Luther hat es durch die Wider-
gabe mit ,Knecht® in deutsche (lindliche) Verhiltnisse iibertragen.® Auch
der Centurio (éxarovrdoyns) wird wortlich iibersetzt mit ,hundafaths’,
wihrend Luther auch hier mit ,Hauptmann® die deutsche Entsprechung
bietet. Der zweite Teil dieses got. Wortes (faths) ist noch in anderen Zu-
sammensetzungen bei Ulf. erhalten: Synagogafaths (doyiovvaywyds),
thusundifaths (yididoyos). Er entstammt der idg. Wurzel potis, die
JHerr* bedeutet (zu gr. mbowg, deombryg, altlat. patis = Ehemann, lat.
hospes, -itis zu pot-est). Die urspriingliche Bedeutung ist also: Der Starke,
der etwas vermag. — Hebraisierende Ausdriicke, deren Sinn der Germane
nicht verstehen konnte, behilt UIf. bei: 1. Thess. 4, 4 z. B. got. kas fiir
.Ehefrau’ (gr. oxedoc, auch got. kas bedeutet ,Gefdfl). Auf andere Beispiele
wurde schon hingewiesen.

Schwieriger muff die Wiedergabe gr. Ausdriicke werden, wo es sich um
Worte handelt, fiir die das got. iiberhaupt keine Entsprechungen hatte,
also bei Worten aus dem spezifisch biblisch-christlichen Vorstellungskreis.
Teilweise hat sich Ulf. dadurch geholfen, dafl er nach Art der gr.-lat.
Wortbildungen auch seinerseits neue Worte prigte und einfiihrte. So got.
mizdo = Lohn, Sold, eine Gotisierung von uo?és (z. B. Le. 6, 23). Zwar

8 magus zu as magu — Knabe, im Gallischen bedeutet es ,Knecht’, im mhd.
ist der Ausdrudk mac oder mige fiir Blutsverwandte allgemein iblich.



142 Miscellen

kennt das got. auch ein Wort fiir Lohn (laun), das auch gelegentlich fiir
wodés steht (Mt. 6, 1) oder fiir éwadwioy (Rom. 6,23); meist entspricht
dies Wort jedoch dem ntl. ydoic (Lc. 6,32 £.). Es bedeutet auch in den
anderen germ. Sprachen ,Lohn, Vergeltung; zu gr. amo-ladw geniefen
und Jefa Beute. Dazu gehort got. sigis-laun = Bpafeioy, launa-wargs =
dydotoros und anda-launi = drranddooic zu lat, lu-crum = Gewinn.
Got. laun hat also fiir den got. Horer einen anderen Klang als mizdo.
Laun ist vielmehr diejenige Gabe, die der Herr aus seiner freien Ver-
fiigung her spendet, auf die man keinen Rechtsanspruch hat. Sie ist viel-
mehr immer Gabe und Geschenk des Hoherstehenden, auch wenn man
sie billigerweise von ihm erwarten kann. Mizdo hat im Germ. wenig Ent-
sprechungen; nur ae., mhd. und ahd. meta aus dem Edictum Rothari kennt
die Bedeutung ,Gegenleistung’. Das Soldnerwesen ist erst spiter aus dem
gr.-rom. Kulturkreis den Germanen bekannt geworden. — Eine deutliche
Nachbildung zeigt das Wort fiir ,barmherzig’, got. arma-hairts, das genau
dem lat. miseri-cors entspricht. Auch das ahd. hat diese Lehniibersetzung:
armaherz oder comp. barmherz (aus bi-armh.). Im ags. wird dieser Begriff
stets durch die Sippe des Wortes ,milde’ wiedergegeben (milt-heort,
miltsian = miserere). Im ahd. kennt nur Tatian ein schwaches Verbum
milten (Einwirkung ags. Sprachgebrauchs?); ebenso ist bei Isidor zweimal
,miltnissa‘ = misericordia belegt.” Denn ,arm‘ bedeutet ja urspriinglich
nicht Mangel an Geld, sondern: elend, bedauernswert, verlassen. So iiberall
im germ., auch etwa in der Edda (z. B. thrymskvida 29) ist ,armr* Beiname
einer Riesin, die eine ihr verderbliche Handlung begeht, = elend, unselig.
Der Barmherzige ist also der, der ein Herz fiir den Elenden hat. Das be-
deutet nicht, dafl die Sache nicht schon vorher den Germanen bekannt
gewesen sei, wie die deutschgliubige Polemik schlieRen wollte; denn das
got. hat auch fiir ,sich erbarmen® ein eigenes Wort: in-feinan, das wahr-
scheinlich zu lat. pius gehort. Der zweite Teil von arma-hairts (got. hairto)
ist idg. Ursprungs (zu lat. cor, gr. xapdia). — Eine dhnliche Widergabe
zeigt got. thiuthspillon = edayyelileodar. Es bedeuter wortlich: Gutes
verkiindigen und ist fiir den Goten zunichst ohne spezifisch religisen Sinn.
Bei Ulf. wird es meist gebraucht fiir die frohe Botschaft (Lc. 3,18), auch
das Simplex spillon (noch erhalten im engl. go-spel aus god-spel, als Ent-
lehnung noch im ahd. gotspel und gotspellan bei Tatian und Isidor, bald
aber wieder ausgeschieden; schon Otfrid hat nur noch evangéljo) im glei-
chen Sinne Le. 2,10, Rém. 10,15 thiuth = 70 dyaddéy wird hidufig ge-
braucht. — Fiir den Kriegsdienst als Beruf hat der Gote von Haus aus kein
eigenes Wort. Ulf. wandelt daher das lat. militare in got. militon (Lc. 3,14
militondans = orparevéuevor).

Fiir viele Namen des biblischen Sprachschatzes wird das Fremdwort
direkt ins got. iibernommen, oft ohne dekliniert zu werden, wie die mei-

~ ®mild (got. nur in Zusammensetzungen), ein eigengerm. Wort, bezeichnet
immer eine Eigenschaft des Fiirsten oder Gottes, nimlich ,sorgende Liebe® (so
Grimm, D. Worterb. VI). Dazu got. milditha fiir omddyyzve Phil. 2,1.
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sten Eigennamen. Eine Ausnahme macht bezeichnenderweise Maria, die
got. Akzent bekommt: Marja und dekliniert wird; ihr Name ist also schon
vertrauter und linger angeeignet. Solche Fremdwort-Namen sind auch got.
aipiskaupus, apaustaulus, aggilus (mit got. Endung). Auch aipistaule bleibt
Fremdwort, auch wenn es nach dem gr. als schwaches fem. dekliniert wird;
Sabbato, alabastraun und katils = Kelch (zu lat. catinus Kessel). Satana
wechselt mit diabaulus. Einmal (2. Tim. 3,3) gibt Ulf. die didfolor der
Lastertafel mit got. fairinonds — Verleumder wieder. Sonst gebraucht er
hiufig fiir caravds, dudfodoc und darudvioy das masc. un-hultha oder
fem. unhultho, besonders hiufig in der verbalen Form unhulthon haban
fiir daruovileodar. Unhultha ist eigentlich’ der, der einem nicht hold,
freundlich, sondern feindlich gesinnt ist. Got. hulths ist ein heimisches
Wort, zu ahd. holdo = Freund, Gefihrte. Es entstammt der germ. religio-
sen Sphire, ist also nicht erst durch das Christentum den Germanen be-
kannt geworden (ahd. adj. unhold = feindlich, unholda = Hexe)". Das
einfache adj. kommt bei Ulf. nur einmal vor Lc. 18,13: hulths sijai =
iAdotnri, du mdgest mir hold sein, so betet der Zsllner. Hold ist also der,
der sich mir als Freund erweist, Unhold das Gegenteil. Als Fremdworte
bleiben auch bestehen got. karkara, eine frithe Entlehnung aus lat. carcer,
aiwanggeljo, gaiainna (yeéwva), fir die ebenso eine got. Entsprechung
fehlt wie fiir das Fluchwort anathaima (gvddeua Rom. 9,3), amen, jota,
mammon, aikklesjo, parakletus und paska (fiir Ostern und Ostermahl-
zeit)."* Schon vor Ulf. ist entlehnt worden das Wort stikl = mozsjoiov zu
lat. sticula. Wo dagegen Vorstellungen bestehen, bei denen im germ. Ent-
sprechungen vorhanden sind, verzichtet Ulf. gerne auf das Fremdwort und
nimmt statt dessen die heimische Bezeichnung. So fiir datuévioy, fiir das
entweder das sprachlich dunkle skohsl (= Umginger, Gespenst, von Jc.
Grimm als Waldgespenst verstanden, zu schwed. skog = Wald), oder —
zumeist — das oben genannte unhultha oder unhultho genommen wird.
Diese Wandlung der heimischen Unholde in Dimonen oder Teufel ist be-
sonders bedeutungsvoll. Nicht nur, daff hier der spitere Hexenglauben eine
Wurzel hat, weil unholtho ein substantiviertes Adjektiv ist, das feminini-
sche Bedeutung hat; sondern hier zeigt sich auch eine der ganz wenigen
Spuren, die auf Reste des vorchristlichen Germanenglaubens bei Ulf. hin-
weisen, die er sonst sorgfiltig vermeidet. — Holle als Ort der Toten ist
dagegen nicht unbekannt. UIf. gibt das gr. ddne Le. 10,15; 16,20 mit halja
wieder. Die Wurzel, aisl. hel, die Totengdttin der skaldischen Dichtung,
ahd. hella, gehtrt zu ahd. hélan = verbergen und ist verwandt mit got.
huljan, sich verhiillen, das noch im nhd. hehlen, verhehlen und dessen De-

10 Vgl, dazu Sigmund Feist: Vergl. Worterbuch der got. Sprache?, 1939 zum
Wort.

11 Das nhd. Wort ,Ostern®, ahd. ostarun, ist schon sehr frith, wohl aus dem
ae. ins mitteldeutsche Sprachgebiet eingedrungen und geht wohl auf ein urspriing-
lich heidnisches Fest zuriick. Die Wortableitung ist unsicher (Vgl. Kluge, Etym.
Worterbuch!! gegen Braune, Beitr. 43,410 f.).
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rivaten erhalten ist. Es ist bekannt, dafl in Luthers Bibeliibersetzung das
Wort Hélle auch nur als Wiedergabe von didne ebenso wie im dritten Ar-
tikel des Apostolikums gebraucht wird. Die Bedeutung: Ort der Toten ent-
spricht der hebr. Vorlage.

Wenn so Ulf. tatsichlich iiberall eine enge und unfreie Ubersetzungs-
methode nach dem Beispiel seiner Zeitgenossen befolgen mufite, so war
doch seine Aufgabe dadurch erschwert, daf} er keine heimischen Vorbilder
fiir seine besonderen Zwecke benutzen konnte, sondern vielfach ganz neu
'schaffen mufite. Aber gerade dadurch, dafl er in diese Notwendigkeit ver-
setzt wurde, gibt er einen Hinweis darauf, wie sein Volk die Botschaft des
neuen Evangeliums iibernahm und wie es sich das aneignete, was ihm aus
dieser Botschaft bisher unbekannt gewesen war.

II.

Es ergibt sich aus dem Charakter einer Ubersetzung, daf sie zugleich
ein Gradmesser fiir das Geistes- und Kulturleben eines Volkes
darstellt, bei dem die Bibel und ihre Botschaft Eingang findet. Es wird
sich darin erweisen, wie bekannte Begriffe aus dem Rahmen der fremden
Umwelt in die eigene versetzt werden; aber auch darin, wieweit fiir be-
stimmte Gegebenheiten der Bibel eigene Worte zur Verfiigung stehen. Hier
konnen nur einige Beispiele herausgegriffen werden.

Die Z e it bestimmt man germ. nach Wintern. Jesus ist Lc. 2, 42 twalib
wintrus alt, wie auch die Frau von Mt. 9 ebensolange den Blutflufl hatte.
Mittelpunkt des Lebens ist got. gards, das Haus. Nach seinen sprachlichen
Beziehungen zu aisl. gardr (Zaun), ahd. gart (Kreis) und neuschw. gard
(Hof) gehort es zu lat. hortus und hat als Ursinn den umgrenzten Bezirk
des Eigentums, den H of. Alles, was innerhalb der Umfriedung wohnt,
gehort zum Haus. Der Hausbewohner von Eph. 2, 19 heifit daher ingard-
jan, der im gleichen Hofbezirk wohnt. Der Hausherr ist garda-waldans,
ohne den selbstherrlichen Beigeschmack seiner Vorlage (deomdrygs). Der

" kluge Mann am Ende der Bergpredigt baut sein Haus nicht aus Steinen,
sondern zimmert es aus Holz: got. timrjan fiir oixodoueiy. Die Bauleute
von Mc. 12, 10 sind deshalb timrjans = Zimmerleute. Die Siule, dem ge-
wohnlichen orientalischen Hause fremd, trigt das Dach. Daher ist mit
threm Begriff das Stabile und Feststehende verbunden. Daher steht got.
gasuljan fiir ,griinden®, z. B. Mt. 7, 25, Eph. 3, 18. — Bekannt, got. kunths,
ist der, der zur gleichen Sip pe gehort, zum Geschlechtsverband, kunni,
woran auch die Verbindung mit lat. genus erinnert. Innerhalb der Sippe
bekannt sein (inna-kunds) bedeutet daher ,Hausgenosse‘ (oixaxoi Mt.
10, 36) wie auch ,Verwandter’. Es gehort zur Wurzel kunnan = kennen
mit der Nebenbedeutung des Kundigen, Klugen: So das an. kudr oder
kunnr, das in der Edda (Hdvamail) soviel wie klug, verstindig® bedeutet



Miscellen zur gotischen Bibeliibersetzung des Ulfilas 145

(zu lat. notus aus gnotus, gr. yrddoxew). Entsprechend gilt als fremd
der, der zur anderen Sippe gehort: alja-kunds. — Das Do rf ist die Hei-
mat, haims; das heimatliche Erbgut der Acker, der mit haimothli eine
stirkere Bindung bedeutet als das gr. dypdc Mc. 10,29. Die Lindereien,
auf die der verlorene Sohn geschickt wird, werden als Haide, got. haithi,
(urspr. unbewohntes Land, Steppe) treffend wiedergegeben. Der ,,Wild-
honig® (Sept.-Bibel), von dem der Tiufer lebt, ist im got. Haide-Honig,
milith haithiwisk Mc. 1, 6. Der Maulbeer- oder Feigenbaum des Orients
wandelt sich, da er den Germanen unbekannt ist, zum heimischen Birn-
baum (baira-bagms Lc. 17,6). Das Land ist natiirlich in germanische
Gaue eingeteilt (gawi); seine Bewohner heiflen daher gaujans Le. 3, 3.
Das Grenzgebiet, dpioy, wird zur germ. Mar k, got. marka, zu lat. mar-
gus = Grenze. Mark ist also immer urspriinglich Grenzland. Die Stidte
sind, wie spiter im as. Heliand, durchweg zur Burg geworden, got. baurgs,
das mit dem gr. mmpyds = Turm zur Wurzel Jbergen® gehort. — Wer an
der gleichen Tafel (dauhts) mitifle, gehdrt zum Haus, auch Knechte und
Migde. Daher wird gadauka sowohl fiir Haushalt wie Sklavenschaft (oixov
von 1. Kor. 1,16) gebraucht. Wer das gleiche Brot (hlaifs, nhd. Laib) ifit,
gehort auch ins Haus und zu den Hausgenossen. Der Mitjiinger von Joh.
11, 16 heifit daher gahlaiba, der mit (ga zu lat. con) das Brot ifit. — Daf8
Gottes Wort ziichtigen soll, erschien Ulf. wohl zu hart. Er ersetzt es
2. Tim. 3, 16 durch das mildere talzeins, was ,Belehrung® bedeutet. An-
stelle des unbekannten Flotenblasens Mt. 9,23 treten die bekannten Hor-
ner (haurn = jan zu lat. cornu). Die Trompeten (gdimyé) werden zum
Tuthorn (thuthaurn) in 1. Thess. 4, 16. Der Wortfihrer, selbst wenn er
der Oberste der Damonen ist Mt. 9,34, ist immer der, der auf dem
Versammlungsplatz der Manner (mathl) das Recht der Rede vor den
anderen hat. Er heifit daher faura-mathleis (zu got. mathljan, reden; ahd.
mahalon; dazu gimahala, nhd. Gemahlin, die ,Zugesprochene). Die
Machtstellung des ntl. doywy deutet Ulf. mit dem sehr vertrauten Wort
reiks aus (Sept.-Bibel: ,Der Ubirste®). Dazu gehort reikinon = Herrscher
sein. Der im germ. weitverbreitete Stamm hingt mit lat. regere, rex zu-
sammen und meint den Herrschaftsbereich. — Die Schitze, die einer
sammelt, werden zum germ. Hort, got. huzda (dneaveds Mt. 6,19 u. 6.).
Der Zusammenhang mit got. hus (Haus) und dem lat. custos erweist, daff
es sich dabei um Dinge handelt, die man vor anderen verbergen muf}, wie
auch die Wurzel von Haus die Bedeutung des sich Bergens enthilt. — Die
Kameraden (xowwvoi Le. 5,10), mit denen man Gemeinschaft hat (1.
Kor. 9,23 etc.), sind diejenigen, mit denen man alles teilt. Sie heiflen da-
her ga-dailans. Die Wiedergabe der Sept.-Bibel mit ,,Gesellen bezeichnet
ebenfalls mit einem alten germ. Bilde diejenigen, die mit mir im gleichen
Saale zusammen sind.

Noch deutlich schaut die Beziehung auf die urspriingliche Landwirt-
schaft heraus bei dem Wort fiir ,reich®. Wihrend got. gabigs zu gabei,

Ztschr. f. K.-G. 10
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ahd. kepi = Reichtum, vielleicht zu lat. habere ! gehdrig) nur vom Reich-

tum eines Hoherstehenden gesagt wird (Mt. 27,57 xlodotoc), auch von
Gott (Rom. 10, 12), erweist sich fiir den biuerlichen Germanen das Vieh
als der eigentliche Reichtum. Daher tritt das got. faihu ein fiir dpydoiov
(Mc. 14, 11), fiir xrjuara (Mc. 10, 22), fir yoijuara (Lc. 18, 24). Das got.
Wort hingt mit lat. pecto = scheeren, kimmen, isl. fax, ahd. fahs =
,Mihne, Schafwolle® zusammen. Das stammverwandte lat. pecunia hat ja
ebenfalls noch den urspriinglichen Zusammenhang (zu pecus-Vieh) ge-
wahrt. Daher wird der guAdoyvoos got. als ciner dargestellt, der ,frech
nach Vieh begehrend® ist: got. fathu-friks (z. B. 1. Kor. 5, 10), wobei das
Unrecht dieses Begehrens durch die got. Bezeichnung .frech® stirker zum
Ausdruck kommt als in der gr. Vorlage. Auch die Schuldner im Gleichnis
vom ungerechten Haushalter (Le. 16,5) schulden eigentlich Vieh (got.
faihu-skula). Das Anhiufen von Geld, in dem sich die Mammons-Gesin-
nung zeigt, besteht urspriinglich darin, daff einer sehr viel Vieh zusammen-
bringt so, dafl dieses sich dringt. Daher noch der got. Ausdruck faihu-
thraihna fiir pauwr@ Le. 16,9 £, zu threihan = dringen. Die gr, Vorlage
menonédas ént yojuacw (Mc. 10, 24) wendet Ulf. mehr ins Dynamische:
hugjands afar faihu, wortlich: nachdenkend hinter dem Vieh her. Das
gudvuciv des 10. Gebotes (Rom. 13,9) entkleidet das got. Wort seiner
Allgemeinheit und wendet es ins urspriinglich-Konkrete: Du sollst nicht
begierig sein auf das Vieh, den Besitz des anderen, faihu-geigais. Auch die
Ableitungen: faihu-geigo = qulagyvoia 1. Tim. 6,10, mleovelia Kol
3,5, faihu-gairns fiir guddpyvoeos(= begehrend nach Vieh) und faihu-
gawaurki 1. Tim. 6,5 fiir mogiouds weisen noch auf die urspriingliche
landwirtschaftliche Grundlage der biuerlichen Zeit hin, mag auch zur Zeit
des Ulf. vom benachbarten Romerreich her der Geldverkehr lingst be-
kannt und in geringerem Mafle auch geiibt worden sein.

Mit Deutlichkeit tritt iiberall die Wandlung vom Abstrakten ins
Konkrete heraus, die Wendung aus dem Allgemeinen in das Besondere-
Personliche. Das got. Wort fiir ,Ehre’, sweritha hingt sprachlich nicht mit
dem nhd. schwéren zusammen, sondern mit got. sweran = chren, achten.
Das Adj. swers heifit: geehrt (#vmuoc Le. 7,2) und gehore zu ahd. swar
— gewichtig, bedeutungsvoll, nhd. schwer. Was unter Anrufung meiner
Ehre geschicht, hat Gewicht und bindet darum als ehernes Geserz (Rom.
12,10)! Liebe und Haf 18st das got. aus der abstrakt = allgemeinen
Form und setzt sie ins Freund-Feind-Verhdltnis. Got. friathwa (dydan)
gehort zu frijonds = Freund, eigentlich: der Liebende (nhd. noch in
»Freier®). Es entstammt einer gemeingerm. Wurzel. Das got. fiands oder
fijands (&y906c) gehdrt zum verb. fijan = hassen, gr. dmoorvysiv Rom.
12,9, sonst fiir woeiv. Es bedeutet also eigentlich ,der Hassende', so noch
erhalten im ahd. fijan = hassen. Freund und Feind sind diejenigen, von

1 §o Walde-Hofmann: Latein. etymol. Worterbuch® I, 1938, S. 631, der es
auch zu got. giban, nhd. geben stellt (Idg. Biblioth. 1. Abt.).
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denen man Liebes oder Leides zu erwarten hat und denen man mit Liebe
oder Hafl begegnet. — Erde und Himmel werden unter dem Bilde
des heimischen Hofes vom Menschen aus betrachtet. Mit den Nordgerma-
nen verbindet den Goten die gleiche Anschauung iiber den dreistéckigen
Bau der Gesamtwelt. Die Erde ist midjun-gards, der abgegrenzte Wohn-
bezirk, der in der Mitte zwischen Uberwelt und Unterwelt steht (an.
midgardr). Sie ist also nicht abstrakt, sondern als Wohnsitz geschen (=
oixovuévy Le. 2,1). Als solcher fithre sie auch den Namen manna-seths,
besonders im Joh.-Ev.; also Wohnung der Minner (oder Menschen). Das
got. seths bedeutet eigentlich Saat, ahd. sat. In den Resten der  paulin.
Briefe findet sich noch ein drittes Wort fairhwus fiir »douoc (z. B.Gal.
6,14), das seinem Ursprung nach dunkel ist. Es gehort zu ahd. ferh =
Seele, Leben. — Der H im m el iiber uns ist himins (engl. heaven) mit der
Urbedeutung: Deckel, Gewdlbe. Als unterstes Stockwerk nennt Ulf. die
schon erwihnte halja (&), das zu helan gehort als der Ort, wo die
Toten ,,verborgen® sind. Der Name hat also urspriinglich nichts mit dem
gottlichen Strafgericht zu tun; die Bedeutung des Danteschen Inferno ist
erst durch den christlichen Gebrauch in dies Wort hineingekommen.
Leben, got. libains, womit auch das ewige Leben des NTs. gemeint
ist, bedeutet eigentlich ein Bleiben (Jnf. liban wahrscheinlich zu got. bi-
leiban = bleiben, zu ahd. lip = Leben). Das Wort fiir T od, dauthus,
leitet sich aus einer gemeingerm. Wurzel her, die ,sterben‘ bedeutet (engl.
die, schwed. do); die Ableitung ist jedoch unsicher.? — Das Abstraktum
sNatur® dem die stoische Philosophie seinen bezeichnenden Sinn der in
sich ruhenden Gesetzlichkeit gegeben hat, ist dem Germanen fremd. Ulfi-
las gibt es entweder durch wists (= Wesen, Sein) wieder (Gal. 4, 8; Rom.
11,24 xard giow got. us wistai) oder durch raihtis = von Rechts wegen
(Gal. 2,15 gioee Tovdaior, hier ist vielleicht wistai ausgefallen ®). — Das
,Vergingliche® erweist sich dadurch als das ,,Zeitliche® (Sept.-Bib.), dafd
es verderblich ist, so got. riurs flir Jyyrds oder gapréc; es ist das, was
keinen Bestand hat, sondern leicht zugrunde geht. Es gehort zu gbw, lat.
ruo, aisl. ryra = vermindern. Das Gegenteil, das Gliick des Menschen,
liegt vor allem in der korperlichen Gesundheit, wihrend das Unbheil mit
der Krankheit iiber uns kommt. Die im got. und an. (heill) noch vorlie-
gende Grundbedeutung dieses Wortes ist ,gesund® (gr. dyujs oder ioydww),
so bei Lazarus Joh. 11, 12: hails wairthith (er wird heilen) = owidjoerar;
Le. 7,10 fiir dyaivorra. Es heifit eigentlich ,ganz, unversehrt’. Got. un-
hails bedeutet daher Jkrank‘. Das Wort hat Entsprechungen in den anderen
germ. Sprachen. Im an. ist es der Segenswunsch fiir »gliicklich® (z. B. im
Atlakvida der Edda, Str. 12: ,Geht mit Heil nun auf die Fahre!* Auch

2 Vgl. Kluge, Worterb. zum Wort; andere stellen als Urbedeutung ,kleben,

fest sein‘ heraus.
3 8. Streitherg 1,355 Anm.

10*
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cbenso Havamal 9). Noch heute erkennbar im schwed. hilsa = griiflen,
aus hailsa. Immer liegt darin der Segenswunsch fiir Gliick und Gesundheit
enthalten. Dieser Ruf gilt auch Jesus gegeniiber: hails, thiudan Judaie grii-
flen die Kriegsknechte spottend den Dornengekronten Mc. 15, 18. Dieser
Grufy gilt immer nur dem, den man als Hohergestellten ehren will. Noch
im ahd. Tatian 3,2 wird das Ave gratia plena wiedergegeben mit ,heil
wis thu, gébono follu®; Otfr. 1,5, 15 das Gleiche: ,heil, magad zieri®,
oder Hel. 259 ,hel wis thu, Maria!“ Urspriinglich magisch gebraucht, gilt
der Heilswunsch immer fiir die Zukunft. Der religise Unterton schwingt
noch im mhd. Ritterepos deutlich mit, da das Wort gerne in Verbindung
mit Gott gebraucht wird: so im Prolog zum Parzival 2, 18 f. ,ih endarf in
(sc. Gott) niht mér heiles biten* (auch 3, 3.6!). — Der Hochgestellte griifit
seinerseits zuriick mit got. fagino = freue dich! So griift der Engel der
Verkiindigung die Maria Lc. 1. Es gehort zu got. faheths = Freude, ahd.
feh6n schmiicken, feiern. Wer dagegen krank ist und von Jesus geheilt
werden mufl, heiflc got. unhails, gr. xax@c ¥ywv Le. 5,31; dppworoc
1. Kor. 11, 30; davon subst. un-haili = galaxia Mt. 9,35.

Mit dem ganzen Gehalt altiiberlieferter germanischer und ' religitser
Vorstellungen ist jedoch noch bei Ulf. die Wortgruppe behaftet, die mit
got. runa zusammenhingt. Dies Wort steht meist fiir pvorioior (z. B.
Me. 4,11). Es ist der geheime Ratschlufl Gottes iiber den Menschen, der
uns unerforschlich bleibt (Rém. 11, 25); aber auch die heimlichen Gedan-
ken des Herzens (Bovide 1. Kor. 4,5). Noch zieht sich durch dies Wort
und seine Derivate das gottliche, iiberirdisch-magische Geheimnis des Nu-
minosen hindurch, das ihm wvom alten Germanenglauben her anhaftet.
Daher dient got. garuni zur Bezeichnung jeder heimlichen Beratung, die
Pharisier oder Hoher Rat abhalten (Mt. 27,1,7; ovufodior Mc. 3,6).
In der gleichen Bedeutung noch bi-runeins (4, 1) als geheimer Anschlag.
Die Rolle gerade dieses Wortes in den germ. Sprachen iiberhaupt wie ihre
wiederholte Wahl bei Ulf. ist besonders bedeutungsvoll und aufschlufi-
reich. Es gehort zu an. ryna = heimlich mit jemandem reden. Der an.
plur. bedeutet immer (runar) geheimnisvolle, d. i. gétrliche Weisheit, die
den iibrigen Menschen verschlossen ist und nur wenigen zuginglich ist. So
weifl die an. Voluspd (20, 7) von drei Nornen, die auf Holztafeln Runen
einritzten, um dadurch ihre schicksalhaften Entscheidungen fest zu machen.
In 60 sicht die Seherin die neue Erde heraufkommen. Dann werden die
Asen auf dem Idarfelde zusammenkommen und sich erinnern an ,,Fim-
bultys fornar runar® d. i. an Odins alte Weisheiten oder Schriftzeichen.
Beides ist hier noch vollig magisch in eins gesehen. Daher kann das Wort
im an. neben der geheimen Kenntnis auch Lehre bedeuten, auch Zauber-
zeichen, auch Dichtung; jedenfalls eine Schreibweise, die magische Bedeu-
tung hat und daher fiir die Nichteingeweihten nicht zuginglich ist. Die
Runen sind, wie alle Schriftzeichen, immer urspriinglich Zauber-Runen.
Noch im mhd. heiflt rina heimliche Beratung. In der ahd. Benediktiner-
regel und Interlinearversion wird runa fiir eddoyta gesetzt, nicht etwa fiir
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,Buchstabe‘, yodupua oder yoagr.* Fir dies gr. Wort hat Ulf. auch got.
boka stehen (z. B. Rém. 7, 6 u. 0.). Die Bedeutung von runa ist daher viel
umfassender als nur Buchstabe im schreibtechnischen Sinn. Es enthilt in
sich einen ganz bestimmten, dem germ. Denken eigentiimlichen Begriffs-
komplex, den der Verbindung mit iiberirdischen Kriften und Michten,
die eben nur auf magische Weise herbeigezogen werden kénnen. Auch in
dem Namen der von Jordanes (XXIV, 121) erwihnten haliurunnas, die
Filimer aus dem Lande vertrieb, steckt ein religioser Sinn. Der sprachliche
Zusammenhang mit halja, an. hel = ,Ort der toten Seelen® weist darauf
hin, daf ihre Titigkeit sich besonders auf die Toten und deren Beschwi-
rungen bezog.® Die Runen wurden auf Holztafeln geritzt und gehoren seit
der iltesten Zeit mit der Magie aufs engste zusammen. Das erweisen ge-
rade die dltesten Inschriften.’ Schon Tacitus erwahnt bekanntlich das Los-
orakel, dessen notae eben Runen sind (Germ. 10). Das Einritzen war mit
besonderen Gebriuchen verbunden (ohne Eisen, nachts). Die Beschiftigung
damit ist fiir den ,,Laien“ schr gefihrlich; der Unkundige kann damit fiir
sich gefihrliche Wirkungen hervorrufen (so im aisl. die Egilssaga 72!).
Schon die einfache Aneinanderreihung der Runen, die oft sinnlos und ohne
Zusammenhang geschieht, hat magische Kraft. Das beweisen die Bauta-
Steine (ca. 300). Thre Verbindung mit den Toten, ihre hiufige Verwendung
bei den Brakteaten, den den romischen Miinzen nachgeahmten Amuletten,
erhellen ihre grofie Zauberwirkung. Die 24 Buchstaben des Runenalpha-
bets waren in drei Geschlechter von je acht Buchstaben eingeteilt. Damit
erhilt auch die Zahl 24 und ihre Zusammensetzungen magische Bedeutung.
Sie stammen von den Gétrern her, wie der Runenstein von Fyrunga erzihle
(runo ragino-ku[n]do).” Den magischen Anklang zeigt Ulf. auch noch in
der Ubersetzung von Gal. 4, 3, wo er die groiyeia 100 #6ouov mit uf
stabim this fairhwaus wiedergibt. Die Runenstibe sind also Grundelemente
der ganzen Schépfung. Wihrend der biblische Sprachgebrauch weltliche
und geistliche Dinge unter dem pworfoov (fovls) begreift, hat Ulf. nur
eindeutig den magisch-religitsen Sinn dahinter liegen. Daher Le. 7,30 vom
Ratschluf Gottes, der den Schriftgelehrten unbekannt geblieben ist, runa
fiir gr. fovlsj steht. Meist geht es bei diesem Wort um ,die Geheimnisse
des Reiches Gottes® (Lc. 8, 10; Mc. 4, 11), d. i. um die Ratschliisse Gottes
zum Heil der Menschen, die dem gewohnlichen Verstehen verschlossen
bleiben. Gottes Forderungen, uns von uns aus unzuginglich, konnen seine
Runen genannt werden (Rom. 11, 25). Bei Paulus ist es etwa Col. 1, 26 die
Menschwerdung Christi; in Eph. 1,9 die gotigewirkte Erlosung; oder das

4 Zeugnisse zahlreich in den ahd. Glossarien. Z. B. in den Murbacher Hym-
nen: sacrum Dei misterium — heilac kotes karini; bei Isidor: heilac chiruni —
arcana secretorum; auch noch im Heliand 4603 helag garfini fiir ,Geheimnis® u. o.

5 Eine ahd. Glosse hat helliruna — necromantia!

8 Deren Bezeichnungen s. b. Jan de Vries: Altgerm. Religionsgeschichte II,
1937 S5 21.

? Die Erklirung der Hauptruneninschriften auf Steinen und Brakteaten bei
Wolfgang Krause: Runeninschriften im alten Futhark 1937.
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»Geheimnis Christi* (Eph. 3, 4; Kol. 4, 3), das Geheimnis der Frommigkeit
(1. Tim. 3, 16) oder das Geheimnis des Evangeliums (Eph. 6, 19), das nur
dem Kundigen offenbar wird. Die Apostel sind Verwalter der géttlichen
»Runen®, die nun der Welt durch sie bekannt werden (Col. 1,26). Ja,
die ganze christliche Botschaft ist ihrem Inhalt nach eine Glaubensrune,
got. runa galaubinais (1. Tim. 1,9). Immer zittern noch die magischen
Krifte der Runen in der vielseitigen Verwendung des Wortes bei Ulf.
nach. Diese Verwendung ist nicht zufillig, sondern sie It eine besondere
Aneignung der evangelischen Botschaft ahnen, die mehr das Geheimnis
Gottes rauschen hort als seine Offenbarung, aber doch auch so fest in die-
ser steht, daf es unter Athanarich bei schweren Verfolgungen eine ganze
Anzahl Mértyrer gab (Sozomenos VI. 37). Auch der got. Kalender zihlt
unter dem 29. Oktober 26 Mirtyrer auf, die wohl in den Jahren 348 und
369 starben. Auch Ulf. trigt den Titel Confessor, der sich allerdings auch
auf die dogmatischen Kimpfe bezichen kann.

An zahlreichen anderen Worten lifit sich nachweisen, wie die ntl.
Grizitit ins got.-germ. libertragen wird und dabei oft einen anderen Sinn
bekommt. Auch hier setzt Ulf. an die Stelle abstrakter Begriffe meist kon-
kretere Beziehungen, vor allem solche (unbewufit) persénlicher Art.
Wo der Urtext abstrakt bleibt, wird solche persinliche Beziehung gerne
hergestellt, natiirlich vollig ohne jede Absicht, aber unwillkiirlich aus dem
anderen Ausdruck der Sprache und Gedankenfithrung heraus. So, wenn
der Kniefall ersetzt wird durch das innigere got. in-weitan, das bedeutet:
auf jemanden mit Verehrung sehen (zu lat. videre und gr. ideir aus
Fideiv, nhd. wissen), wie der Gefolgsmann auf seinen Herzog sicht, Joh.
9,38. Oder wenn fiir die liturgische Lesun g got. siggwan gebraucht
wird; Eph. 3, 4 (fiir dvaywdoxew), vom Vorlesen alttestamentlicher Stel-
len (2. Kor. 3, 15). Dafiir auch hiufig us-siggwan (z. B. Lc. 6, 3; Mt. 2, 25)
= vorlesen, feierliches Rezitieren, vielleicht ein Psalmodieren in gehobe-
nem Ton; denn auch das an. syngja bedeutet rezitativische Vortragsweise.
Es ist kein gewdhnliches Lesen, sondern immer ein ,,Aufnehmen des Ge-
schriebenen®.® Denn fiir die heimische Dichtung gilt das an. Wort kwida.
Auch im ags. bedeutet es den Gesang der Singer in der Halle wie auch
das Singen von Zauberliedern. Der ahd. Otfried versteht darunter die atl.
Weissagungen (I, 19. 19): Tho wart thar irfullit/thaz forasago singit/von
gote seltsanaz. Auch der Heliand spricht davon, dafl die vier Evangelisten
»singen und schreiben® (33). Ob es nur ein gehobenes Sprechen war oder
ob eine Melodie gesungen wurde, ist nicht sicher zu entscheiden. Sicher ist,
daff im germ. die Musik nicht die Behandlung des Rhythmus bestimmt,
sondern das alleinbeherrschende Wort; daher fehlt dieser Dichtung die
gefeilte Glitte gr.-lat. Dichtungen.® Immerhin handelt es sich im got.
siggwan darum, dafl auch in diesem Wort ohne weiteres der kultisch-reli-
gitse Hintergrund mitschwingt. Ahnliche Beispiele lieflen sich vermehren,

8 Grimm, Deutsches Worterbuch, her. Heyne X, 1, 1067.
® Vgl. dazu Andreas Héusler: Deutsche Versgeschichte 1925, I, 231.
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so wenn das Synedrium zur Gemeindeversammlung wird, die zugleich Ge-
richtsversammlung ist, got. gaqumths (Mt. 5, 2); oder wenn das unbekannte
phonizische Kreuz zum Galgen wird (got. galga).

Sehr schwierig ist natiirlich die Frage zu beantworten, ob die gotische
Bibel auch Spuren heimischer Kulte oder gar Gotter zeige. Zwar
erzihle Jordanes, dafl die Goten ihre Vorfahren als Halbgotter unter dem
Namen ,,Asen® verchrten, was auch einfacher Heroen- oder Totenkult
sein kann.® Wir wissen von einem Dioskurenkult; Jordanes erwidhnt ein-
mal auch als Obergott der Goten den Mars, dem Menschenopfer und
Kriegsbeute gebiihrt.!! Sozomenos erzihlt von der Umfahrt eines Gotter-
wagens, der mit einem &éavor beladen war, also einem Verchrung hei-
schenden Gotterbild (V1. 37). Aber bei der allgemein geiibten Missionspra-
xis, alle Anklinge an das Heidentum zu vermeiden, ja moglichst auszu-
merzen, ist es wahrscheinlich, daf sich nur dunkle Spuren bei Ulf. finden
lassen werden. Leise klingen die alten Gotter noch an in dem got. Wort
ragin und seinen Derivaten. Ragin steht fiir ywchun und meint: Beschlufi,
guten Rat (1. Kor. 7, 25), auch fiir 6y ua (Kol. 2, 14), auch fiir die Heils-
ordnung Gottes (oixovouia Kol. 1,25). Got. ragineis steht fiir ovufovioc
(Rom. 11, 34), auch fiir fovdevrijc Mc. 15,43 oder &nirgomos Gal. 4,2;
raginon fiir #fpeuovederw Le. 2,2. Durch seine im germ. verbreiteten
Stimme erweist es, dal hier immer himmlische Michte mit gemeint sind.
An. regin ist die ehrfurchtsvolle Bezeichnung fiir die waltenden Gotter, die
Asen (in der Edda), auch von Fiirsten gebraucht; im as. Heliand (2593.
3347) bedeutet regino-giscapu das von der Vorsehung (urspriinglich von
den Géttern) verhingte Geschick. Gewalt haben und rechten Rat geben
und dadurch die Geschicke der anderen lenken klingt also fiir das germ.
Denken zusammen. Das Wort kommt aber immer nur vor in Verbindung
mit den iiber uns waltenden Michten; daher auch die Runen von ihnen
herstammen (das Hivamdl der Edda nennt sie ,regin-kunnar’).

11T,

Bei der Ubertragung der mit spezifisch christlichem Sinne geladenen
biblischen, d. h. bei Ulf. wesentlich ntl. Begriffe ins got.-germ. mufl umso-
mehr die Eigenart des besonderen Glaubensverstindnisses zum Ausdruck
kommen, je enger sie auf den besonderen Inhalt der christlichen Botschaft
bezogen sind. Dabei werden eine Anzahl Begriffe aus dem Sprachschatz des
alten Glaubens iibernommen, die dem neuen Ausdruck geben sollen; aber
sie lassen uns dabei einen fernen Blick tun in die spezifische Eigenart der

10 Gothi proceres suos, quorum quasi fortuna vincebant, non puros homines,
sed semideos, id est Ansis vocaverunt (X1I1,78). Die Stellung der Asen ist hier
also niedriger, urspriinglicher als spiter im Norden.

1 Quem Martem Gothi semper aspirissima placavere cultura (V,41). Weitere
Gotter untersucht bei De Vries 1,225 a.a.0.
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urspriinglichen Glaubenshaltung. Interessant ist dabei, daf in dem Bruch-
stiick des A.Ts. (Neh. 5,13) das gr.-lat. ecclesia genau dem hebr. Wort
entsprechend mit got. gamainths (= Gemeinde zu lat. communio) iibersetzt
wird, wihrend es im N.T. immer durch das Fremdwort (s.0.) wiedergegeben
wird. Gegeniiber einer antichristlichen Polemik, die behauptete, den Ger-
manen habe das Abstandsgefiihl gegeniiber der Gottheit gefehlt, steht neben
vielen anderen Gegenbeweisen die Tatsache, daf das got. ein heimisches
Wort fiir Bufl e besitzt: idreiga und idreigon Bufle tun. Also muf doch
auch die Sache, von der das Wort spricht, vorher vorhanden gewesen sein.
Der Einwand, in dieser Bedeutung stamme es erst aus der christlichen
Sphire, da Reue dem germanischen Empfinden urspiinglich ,fremd®
gewesen sei,! gilt nur fiir die spezifisch christliche Deutung als Er-
kenntnis einer Verfehlung gegen den als unbedingt geltenden Willen sitt-
licher Art des christlichen Gottes. Denn die germanischen Gotter geben
keinen sittlichen Willen kund, den der Mensch kennen und also befolgen
miifite. Wenn aber das Wort Bufie und seine Bedeutung vorhanden ist
(schr zahlreich bei Ulf., fir pevdvoia, werauéddeodar, pevavosiv, auch
Comp. ga-idreigon), es auch im aisl. in gleicher Bedeutung (idrast) lebt
und eine andere Bedeutung nirgends erkennbar ist, so mufl doch der eigent-
liche Sinn des Wortes (zu lat. iterum, ai. itaras = ein anderer) vorher be-
kannt gewesen sein, auch ohne ausdriickliche Bezichung zum christlichen
Gottesverstindnis. Oder sollte den Germanen vor Einfithrung des Chri-
stenglaubens unbekannt gewesen sein, dafl man fiir schlimme Taten und
Worte hinterher Reue empfinde? Vielleicht ist auch idreiga urspriinglich
magisch gemeint.* Auf deutschem Boden ist die rechtliche Urbedeutung
der Buffie mit aller Deutlichkeit bis in die neueste Zeit zu erweisen. Die
ahd. Glosse gibt fiir buoza satisfactio, auch full-buozan satisfacere (Stein-
meyer und Sievers: Ahd. Glossen 1,291.56). Sie bedeutet im Rechtsleben
— das man ja von dem religidsen urspriinglich nicht trennen darf — die
Wiedergutmachung eines vorhergegangenen Rechtsbruches.? Dazu gehért
die ,Minnerbufle“, von der die Lex. Sal. 58 spricht, die immer Sache der
Sippe ist; diese hat ein Drittel aufzubringen, wihrend der Titer zwei Drit-
tel aufbringen mufite. Die Sippe ist hierin solidarisch, auch in der For-
derung der Siihne. Nur wenn die Sippe sich lossagt von dem Ubeltiter,
entfille ihre Verpflichtung zur ,,Bufle. Die islindischen Sagas sind voll
von diesen Dingen. Durch die Zahlung von Bufle wird echte Vers6hnung
gestiftet; dann konnen die Sippen gegeneinander nicht mehr im Streite

1 So S. Feist, Worterbuch® 289.

2 Walter Baetke: Das Heilige im Germanischen, 1942, S. 76, A. 2.

3 Deutlich in einem alten Rechtsspruch ausgesprochen, den A. Heusler anfithre
(Die altg. Dichtung 1925 S. 66): Nach Entrichtung der ,Bufie® und Beilegung des
Zwistes: , Wie die Wiger es wogen / und die Zihler es zahlten / und der Spruch
sprach / und die Nehmer es nahmen / und fort es filhrten®. Die Entwicklung der
Bufipraxis in der kirchlichen Strafgerichtsbarkeit bis hin zum Ablafl eingehend
behandelt bei Jos. Weisweiler: Bufie 1930.
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liegen. ,,Das ags. und skandinavische Wort b6t bedeutet nicht mehr und
nicht weniger als ,Ausbesserung’ oder ,Wiederherstellung®, ndmlich des
urspriinglichen Friedenszustandes“.* — Die von Gott gewihrte Ver-
gebung im christlichen Sinne wird aktivistischer mit af-lageins bezeich-
net (Mc. 1,4 dpeoic): Die menschliche Verfehlung wird von der Gott-
heit ,,abgelegt®, beiseite gelegt. Dann erst ist sie erledigt. Auch weifl man
davon, dafl Versuchungen kommen konnen, denn man hat ein hei-
misches Wort dafiir: fraistubni (wewpaouds oft; zu fraisan oder us-frai-
san mepdlery), dem im ahd. freisa = Gefahr, ae. fraisian = fragen, ver-
suchen nahesteht. Der Wurzel liegt die Bedeutung des Geféhrlichen zu-
grunde. Auch hier war also die religiose Bedeutung des Wortes schon
vorher bekannt gewesen, sicherlich mit Bezichung auf die Gemeinschaft.
— Das Wort fiir ,Gewissen®, mithwissei hat Ulf. wohl erst entsprechend
dem lat. concsientia und gr. cuveidnoic gebildet. Es ist der heimliche Mit-
wisser, der alles in mir und von mir weif’.?

Aus dem Germanenglauben her hat Ulf. auch das Wort iibernommen,
das den festumgrenzten Ort der Gottesverehrung bezeichnet: alhs, von
Luther mit , Tempel* wiedergegeben (fiir gr. »ade, z. B. Mt. 27,5; hidu-
figer icpéy Mc. 11, 16 u. 6.). Im ae. ealh und as. alah kehrt es in der glei-
chen Bedeutung wieder. Es wird im weiteren Sinne gebraucht als der all-
gemein umgrenzte Ort der Gottesverehrung, vielleicht der, wo die Heilig-
tiimer aufbewahrt wurden (s. 0. den Bericht des Sozomenos iiber den Um-
zug des Gotterwagens; vielleicht auch = lucus in Tacitus Germ. 9 und 43.)
Im ahd. und an. ist es nur in Orts- und Personennamen vorhanden. Im
as. Heliand und Genesis ist es stehender Ausdruck fiir den Tempel in Jeru-
salem. Daf es zundchst nur allgemeine Bezeichnung fiir kultische Gebdude
iiberhaupt bedeutet, nicht einen festumgrenzten Bau,® erweist sich auch
darin, daf Ulf. in Joh. 18,20 das iepr des Jerusalemer Tempels mit
gudhus wiedergibt. Es ist auch kaum anzunehmen, daf die Goten auf
ihren langen Wanderungen noch festgebaute Heiligtiimer besaflen, sondern
eben nur den heiligen Bezirk umgrenzten, der die Kultgerdte barg. Der
Heliand hat fiir das Gebiude (Tempel) godes wih,” das auch einmal als
wih im ahd. vorkommt (Gl I, 316, 59. 60), wihrend das ags. wig oder
weoh schon auf das Bild im Gotterhause verengt ist. Sonst hat sich das
ahd. mit godes hus oder auch (Otfr.) mit betahus geholfen, sicherlich
christliche Neubildungen. Die anderen ahd. Bezeichnungen wihhus und

4 Groenbech; Kultur und Religion der Germanen II, 1939, S. 48.

5 (Uber diese Lehnbildungen aus dem lat., speziell im ahd., die aber auch. die
hier ebenfalls berithrte enge Verbindung mit dem ags. Kulturkreis deutlicher
herausarbeitet, s. jetzt Werner Berz: Deutsch und Lateinisch, die Lehnbildungen
der ahd. Benediktinerregel. 1949; ders.: Der Einflufl des Lateinischen auf den ahd.
Sprachschatz I, 1936.

8 So auch Karl Helm: Altgerm. Rel.-Geschichte 11, 1: Die Ostgermanen, 1937,
S. 46.

7 Stellen bei Wesche: Beitrige zu einer Geschichte des deutschen Heidentums.
Beitr. Band 61, 1937, S. 30 f.
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bluostar-hus (= Opferhaus s. u.) werden wohl noch heidnischen Ursprungs
sein. Erst seit Notker wird der Ausdruck tempal nur fiir heidnische Got-
teshiuser gebraucht, wihrend fiir die christlichen sich das Wort chilicha
einbiirgert. Da ein gesamtgermanisches Wort fiir Gotteshaus fehlt, hat
wohl in frithgermanischer Zeit ein fester Tempel iiberhaupt gefehlt, und
Tacitus wird Recht haben, wenn er das Gleiche behauptet. Erst gegen 500
entstehen unter sidlichen Einfliissen feste Stitten bestimmter Gotterver-
ehrung. Darauf deutet auch der Gebrauch des ahd. harug, an. hérgr fiir
die Kultstitte hin, der niemals fiir Kirchen oder Tempel gebraucht wird,
sondern entweder fiir fanum, lucus, nemus oder, im an., fiir den Stein-
haufen, der im heiligen Bezirk als Ort der kultischen Verehrung von
Gottern diente.® Im Tempel werden die O pfer dargebracht. Auch hier
gebraucht Ulf. ein Wort, das aus dem Heidentum stammt und mit einem
ganzen Gehalt heidnisch-numinoser Gefiihle durchsetzt war: blotan. Zwar
hat Ulf. dies Wort nur allgemeiner genommen fiir larpeder (Le. 2, 37)
oder ogéfeo?ar (Mc 7,2); doch ist es fiir seine Leser voller Andeutungen
an heidnische Gotterverehrung, da es sonst im germ. stets fiir den heid-
nischen Gottesdienst gebraucht wird. Auch seine Zusammensetzungen
im got. weisen schon auf allgemeineren Sinn hin und haben keine deut-
liche Beziehung mehr zum urspriinglichen (etymol.) Blut-Opfer hin: got.
blotinassus = Aarpeia (Rom. 12, 1); dorjoxea (Col. 2, 18); guth-blostreis
= Peooefijs (Joh. 9,31); noch weiter entfernt us-bloteins = nagdxinows
(2. Kor. 8, 4). Das Wort ist also schon in vorchristlicher Zeit — wenig-
stens bei den Goten — nicht mehr fiir das blutige Opfer gebraucht wor-
den, sondern in allgemeinerem Sinne. Fiir ,opfern® verwendet Ulf. meist
saljan oder Compp. (9dar Mc. 14, 12), auch in Verbindung mit larpeia
Joh. 16,2. Es heifit eigentlich: darbringen. Daher wird es meist mit Objekt
gebraucht (1. Kor. 10, 19). Got. blotan gehort zu an. bléta, das die Kult-
handlung mit Opferung und Opfermahlzeit bezeichnet. Auch hier ist
blota also schon frith ein allgemeiner Ausdruck geworden. Es wird sogar
von den Gottern gebraucht® und betrifft die ganze Gotterverehrung mit
Opfer, Riten, Weihe, Zauber. Fiir das blutige Opfer werden andere Aus-
driicke verwendet. Deutlicher ist die urspriingliche Bedeutung des Opfers
als Schlachtopfer in dem einige Male von Ulf. gebrauchten Verbum uf-
sneithan = d@ioar 1. Kor. 5,7, dessen Simplex sneithan degilew bedeutet
und mit nhd. ,schneiden® eng zusammenhingt. Ufsneithan ist also eigent-
lich ,,schlachten®.’® — Fiir das O p f e r selbst kennt Ulf. zwei einheimische

8 Die Debatte tber die Bedeutung des an. horgr ist noch im Flufi, De Vries
(2aO. II, 108) hat Bedenken, dafl ein Steinhaufen heilig gewesen sein soll. Dazu
A. Thimmel: Der germ. Tempel. Beitr. 35 (1909), 4 ff. Dr. Ohlmarks-Malma,
der neuerdings spezielle Forschungen dariiber angestellt hat, hilt es fiir die Stelle
unter dem bedachten Raum innerhalb des heiligen Bezirkss, wo die Gotterbilder
standen, vor denen dann die Opfer dargebracht wurden (miindlich).

? S. De Vries aaO. II, 125.

' Auch das im ahd. noch seltene slahton ist urspriinglich sakral gemeint —
victimare, mactare.
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Worte, deren urspriinglicher Unterschied nicht mehr sicher festzustellen
ist: Erstens sauths, das zu aisl. saudr = Schaf gehdrt und dessen Wurzel
wsieden, kochen, verbrennen® bedeutet (fiir PJvoia Eph. 5,2; Rom. 12, 1).
Es ist also deutlich der alten kultischen Sphire entnommen und schon in
vorchristlicher Zeit fiir die Opfermahlzeit beim Tieropfer gebraucht wor-
den, da es seinen sakralen Sinn bewahrt hat. Denn die Mahlzeit ist immer
zunichst K ul t mahlzeit; so sicher im an., wo das gemeinsame Mahl Mit-
telpunkt der ganzen Kulthandlung ist. Man gelangt dadurch zur com-
munio mit der Gottheit und bekommt Anteil an ihr durch das Essen des
ihr geweihten Tieres. Wie stark diese Zusammenhinge auch noch bei den
Goten des Ulf. waren, zeigt die Notiz aus der Passio S. Sabae (Text bei
K. D. Schmidt I, 221), nach der der Fiirst Atharid die christlichen Goten
zwang, an der Opfermahlzeit teilzunehmen, also Opferfleisch zu essen. Da
diese Mahlzeit zugleich Ausdruck der Kult- wie der Stammesgemein-
schaft ist, erhelle Zhnlich wie beim rom. Kaiserkult die Verbindung der
politischen und religidsen Motive bei der nun einsetzenden Christenver-
folgung, also einer v o n Germanen a n Germanen; denn Sabas und andere
Mirtyrer waren, wie ausdriicklich bezeugt wird, Goten (im Jahre 372).
— Das andere Wort fiir ,,Opfer® ist got. hunsl, zu ae. husl = Alrar
gehorig, vermutlich zundchst in weiterem Sinne gebraucht, da es auch fiir
den gesamten Gottesdienst stehen kann (fiir larpela Joh. 16,2), der im
Opfer seinen Hohepunkt hatte." Daher auch der Altar got. hunsla-staths,
Opferstitte genannt wird (entsprechend dem dwoiasmijoroy der Vorlage,
z. B. Lc. 1, 11). In Eph. 5, 2 steht es zusammen mit sauths tiir mpoopopay
% ., sonst auch fiir Yvola, dazu verb. hunsjan = onévderr. Das Wort
wird spiter im nordgerm. fiir die christliche Abendmahlsfeier gebraucht,
withrend fiir das heidnische Opfer an. blotan bleibt. Noch im ahd. Is. und
Tat. wird bluostar nur fiir das jiidische Opfer gebraucht. Ein deut-
licher Unterschied zu sauths ist nicht mehr auszumachen.'® Das Wort ist
wohl iiber das ags. nach dem Norden gekommen, in Deutschland aber
schon in vorchristlicher Zeit ausgestorben. Denn schon im ahd. stehe fiir
das Altarsakrament neben wizzdd = testamentum immer mehr gotes
lichinamo, mhd. ,der heilige Ithnam* (= Leib) fiir coena Domini. Erst der
Protestantismus biirgerte die Ubersetzung ,,Abendmahl® (siidd. Nachtmahl)
ein. — Der die Opfer darbringende Priester, got. gudja (an. gode) soll
eine Versdhnung mit der Gottheit herbeifiihren. Denn das Negati-
vum un-hunslag steht 2. Tim. 3, 3 fiir Gomovdos. Ohne Opfer sein wire

11 Dagegen Helm aaO. II, 1 S. 57, der als Grundbedeutung auf Grund von
1. Kor. 10,18 und Mc. 9,49, wo Ulf. hunsl gebraucht, gerade aut »Opfermahlzeit®
schlieft. Die Herkunft des deutschen ,Opfern® ist umstritten; wahrscheinlich
kommt es nicht aus offerre, sondern (wegen der Lautverschiebung) aus operari, das
in heidnischer Zeit kultisch gebraucht wird — ,der Gottheit dienen®; und zwar
bezeichnet es die Titigkeit des opfernden Priesters gegeniiber den Kultgenossen
(vgl. Wesche, aa0. 61; 68 A. 1).

12 Der Versuch von Altmeister P. Braune, einen solchen herauszustellen, kann
wegen seiner allzu kiinstlichen Konstruktion nicht iiberzeugen (Beitr. 43,417).
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danach gleichbedeutend damit, daff man mit der Gottheit nicht im Ein-
klang steht, unversshnt ist. Moglicherweise hat Ulf. auch hier nur wort-
lich iibersetzt, ohne eine besondere Absicht gerade bei der Wahl dieses
Wortes gehabt zu haben.

Deutlich dagegen zeigt sich in der Ubersetzung des im NT so oft ge-
brauchten Wortes ,,Verséhnung“ bei Ulf. eine gewollte Wendung ins germ.
Fiir ,versohnen® gebraucht er nimlich das Wort ga-sibjon (z. B. Mt.
5,24). Noch im mhd. bedeutet sippen = sich vershnen. Dazu gehért das
ahd. Adjektiv sibbi = friedlich, wie das ai. sabha = Versammlung, Dorf-
gemeinde. ,,Versohnen® bedeutet also fiir Ulf., dafl einer wieder zur Sippe
gehért und von ihr aufgenommen wird. Damit, dafl die Sippengemein-
schaft wiederhergestellt ist, kommt auch das gesamte Lebensverhiltnis des
Menschen wieder in die gottlich gewollte Ordnung hinein. Darum wird
die vioWeola von Gal. 4,5 entsprechend umgewandelt: ei sunniwe sibja
andnimaina, d. h. ,,damit wir die Gemeinschaft der Sippe als Sohne wie-
der empfingen®. Ahnlich Rom. 9,4, wo das gleiche gr. Wort mit frasti-
sibja wiedergegeben wird (got. frasts = Kind). Denn Sippe ist ja im germ.
mehr als nur Familiengemeinschaft; sie ist Nihrboden und Wurzel fiir den
einzelnen; sie besteht nicht aus der Summe ihrer Einzelmitglieder; sie ist
fiir diese vielmehr ein ,,vorbefindliches Sein®. Sie war vor dem einzelnen
da, ist also ein Stiick iiberpersénlicher und unbedingter — gottlicher —
Ordnung. Die einzelnen wechseln, sie selbst bleibt und ist in Freud und
Leid fest untereinander verbunden. Sie gibt dem einzelnen den Boden, auf
dem er steht. Sein Schicksal in der Sippe ist also auch von den hdheren
Méchten (gott =) gewollt. Alle Fihigkeiten und Moglichkeiten, die der
einzelne besitzt, hat er der Sippe zu danken, die sich dann auch in Recht
und Unrecht mit ihm verbunden fiihlt in gemeinsamer Haftung.'® Daher
ist alles, was gegen den Geschlechtsverband geht, a se bése, ja gottlos
und iibel, denn es geht dabei gegen Gottes Ordnung. Alle diese Bedeutun-
gen gibt Ulf. mit un-sibjis wieder — wider die Sippe handelnd (&vouoc
Mc. 15, 28; dogfjc 1. Tim. 1,9). Nur wenn der Mensch mit all seinem
Tun und Lassen, seinem innersten Wesen mit der Sippe und ihren unge-
schriebenen Gesetzen in Einklang lebt, verlduft sein Leben geregelt und
richtig. Dafiir fordert die Sippe auch vollige Hingabe in Kampf und Blut-
rache. Gliick (an. hamingja = der gute Familiengeist) und Ungliick, Be-
gabung und Nichtbegabung sind durch die Sippe fiir jeden gewirkt. Thm
auszuweichen bringt Ungliick (an. 6hamingja). Die Sippe ist also auch
Gegenstand des Glaubens und der religiésen Verchrung. Von der Sippe
aus ergibt sich die Ethik, die die Pflichtenlehre festlegt. Tugendiiben heifit
das tun, was die Sippe vorschreibt. Die Sippe umfafit einheitlich die
Lebenden und die Toten. Daher etwa die Bedeutung der Namengebung.
Nicht der — ja ganz unbekannte — Wille der Gottheit ist fiir das Leben
mafigebend oder hitte den Ablauf des Lebens und das Verhalten zu be-

13 Daher auch die Sippe beim Mord und der Blutrache kollektiv zu haften
bzw. das Wehrgeld als Bufle aufzubringen hatte.
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stimmen; dann brauchte man nicht den so reich geiibten Zauber. Sondern
das in und mit der Sippe gesetzte Schicksal bestimmt den einzelnen aus-
schlieflich. Hier liegen die Wurzeln des spiteren Schicksalsglaubens, in
den der Germanenglaube schlieflich einmiindet. Daher wird gut und bose
nicht von den Gottern bestimmt, sondern vom Sippengedanken her.!* In
der oben genannten Verfolgung von 372 haben die nichtchristlichen Sip-
pengenossen, um die christlichen zu retten und deren Gewissen nicht zu
belasten, &fters profanes Fleisch heimlich gebracht und es als Gétzenopfer-
fleisch untergeschoben. Ja die Sippenangehérigen leisten fiir ihre christ-
lichen Genossen sogar Meineide; obwohl sie den neuen Glauben als Ver-
gehen gegen die Sippenordnung empfinden, halten sie doch in der Gefahr
aufs engste zusammen. Daher kann auch die Mission erst dann recht zum
Zuge kommen, wenn Sippe und Stamm, vertreten durch Fiirst, Konig oder
Allthing, dem Glaubenswechsel zustimmen, zumal hier ja nicht, wie sonst,
dem einheimischen Pantheon ein neuer Gott oder Altar hinzugefiigt wurde.
Sondern diesem Gott gegeniiber werden alle anderen nur galiuga guda,
erlogene Gotter (gr. cidwlor 1. Kor. 10, 19 bei Ulf.). Wer sich gegen die
Sippe auflehnt, wird als got. wargs (im Nordischen = Wolfsmensch) von
allen ausgestoffien und gedchtet. Die aisl. Saga von Grettir bietet ja ergrei-
fende Zeugnisse davon, was das fiir furchtbare Folgen nach sich zog. Noch
hat sich die Erinnerung daran in dem abgeleiteten got. Substantiv wat-
githa (= xplua Rom. 13,2 oder xardxpioic 2. Kor. 3,9) erhalten; auch
in got. ga-wargjan, das nur vom Todesurteil gebraucht wird (Mec. 10, 33).
Noch der ahd. Tat. hat ,furwergen® fiir anathematizare als schlimmste
Verstofung durch gottliches und menschliches Gericht. — Den Sippen-
gedanken haben auch alle die Verbindungen gewahrt, die im got. mit
kunni zusammengehoren. Z. B. gehoren die Bewohner des Himmels zur
himmlischen Sippe: himina-kunds (odgdyioc z. B. Lc. 2,18), von himm-
lischer Herkunft (Eph. 2, 6). Das Gegenteil ist alja-kunds = einer, der von
anderswoher stammt (lat. alius). So gibt Ulf. das mapa @iow Rom. 11,24
wieder, aber auch treffend die sdpoixor von Eph. 2,19 und den dllo-
yevifc von Lc. 17,18. Immer geht es um die Hervorhebung des Ge-
schlechts- und Sippenzusammenhanges.

Da die Germanen i. allg. nur Gétter mit bestimmten Namen hatten —
wogegen die Berichte des Tacitus nicht sprechen —, so bedient sich Ulf.
zur Bezeichnung des biblischen Gottes einer allgemeineren Bezeichnung.
Das got. Wort fiir ,,Gott®, guth ist der Form nach ein Neutrum und wird
auch entsprechend behandelt und dekliniert. Wo es den Christengott be-
zeichnet (vgl. o. galiuga-guda) wird es trotz der neutralen Beugung als

14 Noch im christlichen Parcival (465,3 f) tritt der Sippengedanke theologisch
kriftig hervor. Der alte Trevrizent belehrt den ungliicklichen Gott hassenden
jungen Ritter dahingehend, daf Gott durch die Person Jesu in die Sippe der
Menschen eingegangen sei und als Glied der menschlichen Sippe fiir sie den Kampf
gegen die Hblle aufgenommen habe! Ebenso sei das Bose durch die Verfithrung
Lucifers an Eva auf die menschliche Sippe iibergegangen, also auch auf uns: ,daz
diu sippe ist siinden wagen (= durchzogen)“ 465,5.
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masc. verwendet. Auch der nom. pl. in der neutralen Form guda ist drei-
mal belegt. Das got. Wort entspricht also dem lat. numen. Es ist ein ge-
meingerm. Wort, dessen Etymologie zweifelhaft bleibt (vgl. Feist 3227 f.).
Sicher ist aus sprachlichen Griinden, dafl es nicht mit dem nhd. adj.
»gut® zusammenhdngt. Von guth sind eine Anzahl anderer Worte abge-
leitet: gudja = Priester (s. 0.), ga-guds = fromm und ga-gudei = From-
migkeit. Damit ist der got. Ausdruck viel sprechender als der farblos-
moralistische der gr. Vorlage (edoyfjuwy Mc. 15,43; edoéfeaa 1. Tim.
4,7). Dazu gehort auch got. af-guths und af-gudei fiir doefijs, doéfea
(1. Tim. 1,9; Rom. 11, 26) als der, der sich von Gott abgewendet hat. —
Dieser Gott ist der Herr iiber Welt und Menschen. Anders als das gr.
xpiog ist das got. frauja noch ohne jeden religiosen Beiklang. Das Wort,'
auch in altgerm. Gotternamen vorkommend, hingt mit lat. pro, gr. mo®-
toc zusammen. Frauja ist also der, der zu bestimmen hat und dem zu
gehorchen ist. Diese Bestimmung gilt daher fiir Menschen wie fiir Gott. In
Ubereinstimmung mit dem an. und dem Hel. hat auch Ulf. gelegentlich
den Beinamen allwaldands (2. Kor. 6, 18 fiir mavroxpdrwg); diese Be-
zeichnung ist personlicher als die abstraktere der gr. Vorlage. Denn waldan
st ,,Macht ausiiben, einer Sache vorstchen® (s. o. garda-waldans fiir
oizodeonbrne Le. 14,21); ahd. waltan = herrschen, besitzen. Im nhd.
gehort dazu das Wort ,,Gewalt“, das mit lat. valere zusammenhingt.
Auch Jesus eignet die gbttliche Vollmacht, got. waldufni, wie der Schlufl
der Bergpredigt bezeugt. Dies Wort gilt von dem Hausherrn oder Fiirsten,
der seines Hauses oder Stammes ,,waltet“. Der Ausdruck der unbedingten
Gewalt ist daher bei Ulf. erweicht worden. — Was in Gottes Bereich ge-
hort, ist ihm heilig, got. weihs, von wethan = weihen (fiir dyioc). Das
Subst. weihitha 2. Kor. 7,11 driickt demnach im got. keine abstrakte
»Heiligkeit der Gliubigen® aus, sondern bezeichnet konkreter und sinn-
gemif die Hingabe und Weihe der Gemeinde an ihren Herrn. Das Wort
gehdrt zu aisl. vé und as. wih = Tempel, ist also vorchristlichen Ur-
sprungs und bezeichnet das, was der Gottheit zugeteilt und fiir sie abge-
sondert ist, ihren Machtbereich ausmacht. Darauf weist auch der interes-
sante Zusammenhang mit lat. vic-tima = Opfertier hin. Das ags. wéoh
heiflt Gotterbild; damit ist der Zusammenhang mit dem heidnischen Kule
sichergestellt. Walter Ba e t k e hat Geschichte und Bezichung dieses Wor-
tes in einer umfassenden Monografie herausgestellt.!® Fiir den urspriing-
lich heidnisch = kultischen Gebrauch spricht auch ags. wiglere = Wahr-
sager, Zauberer, und wiglung = Zauber. In den ahd. Glossarien, die das
Wort wohl durch die ags. Missionare im 8. Jahrhundert empfingen, steht
whh fiir sanctus, wihan fiir sanctificare und consecrare. So haben es noch
die iltesten siiddeutschen Quellen; im as. wird das vorchristliche wih auf
den Tempel der Juden iibertragen. Noch Tat. kennt wihen fiir benedicere.

1 Noch im masc. erhalten in Fron-leichnam (= Herren-Leib), Fron-dienst
(= Herren-Dienst) und im nhd. Frau aus frouwja, urspr. also ,Herrin®.
16 Das Heilige im Germanischen. 1942.
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Allmiahlich verschwindet es bis auf die Verbindung zen wihen nachten,
die zu ,,Weihnacht® wird. Dazu gehort auch der ags. Terminus fiir Taufe:
fulwiht, eigentlich: volle Weihe. Das alte wih wird dann durch das von
den ags. Missionaren heriibergebrachte heilag (ags. hdlgjan = sanctificare)
verdringt.” Im got. kommt dies Wort nur in dem beriihmten Ring von
Petroassa vor. Seine heidnische Beziehung ist so stark, daf Ulf. es nicht
gebraucht hat. Im an. und ags. ging der Gebrauch von heilags aufler in
den Eigennamen (Helgi, Helga) verloren, vielleicht, weil die Christen das
Wort zu anstofig empfanden. Im ahd. dagegen gewinnt es von Fulda aus
immer mehr an Boden, so schon im Wessobrunner Gebet und der Muspilli,
vor allem durch die dritte Person der Trinitit ,,der heilego geist® (schon
Is.). Seine Urbedeutung ist (s. o. hails!) ,unverletzlich®; daher die Glosse
(Hraban. Glossen-Samml.) asilium = heilac stat.

Der Gottessohn wird zundchst mit dem gr. Eigennamen (ein-
schlieflich des gr. X) iibernommen. Es ist kein Zweifel, daf Ulf. das X
aus Pietit iibernahm, es aber im got. als K gesprochen wurde, da auch
sonst in Fremdwortern Ulf. das gr. X immer mit K wiedergibt: 4 yaio
= Akaja, dpdyuny = drakme. Die germ. Verlegung des Tones auf die
erste Silbe (im Gegensatz zum gr. Akzent) bewirkt, dafl auf der Wei-
terwanderung des Wortes nach Norden die Endsilbe ausfillt, wihrend sie
etwa bei Petrus weder im Hel. noch im Otfr. ausfallt. Auffallend ist, dafy
der Eigenname (Krist) dann nicht, wie im ags. und den roman. Sprachen,
sein langes i behilt. Das lift sich (nach Kluge)'® nur dadurch erkld-
ren, daf die ags. und irischen Missionare, als sie nach Deutschland kamen,
das Wort bereits vorfanden. Hier haben wir, wie auch in anderen Bezie-
hungen, einen bedeutsamen Einfluff des got. Christentums auf das iibrige
Deutschland (s. u. daupjan). Denn das kurze i kann nur vom got. her-
kommen. Zur Bezcichnung der Titigkeit Jesu hat Ulf. den Ausdruck
nasjands fiir owrio eingesetzt (z. B. Lc. 1, 47), ein part. praes. von nasjan
= odblew, noch im nhd. ge-nesen erhalten. Die Grundbedeutung des Ret-
tens zeigt noch der Heliand, wo nerjan fiir salvare steht.?® Der Ausdruck
,Heiland® kommt im got. nicht vor; er ist erst spiter auf deutschem Boden
entstanden.

17 Uber diese durch die Mission verursachte Wortbildung im germ., speziell
deutschen Sprachgebrauch s. die Untersuchung von P. Braune: Ahd. und ags., Bei-
trige 43, 398 ff.

18 Den Nachweis zahlreicher got. Lehnworte und damit des iiberragenden
Einflusses der got. Mission auch auf das deutsche Sprachgebiet, ehe die rémischen
Missionare lat. Worte dafiir brachten, vor allem in Siiddeutschland mit vielen
christl. Begriffen, die Donau-aufwirts zogen (Kirche, Pfaffe, Heide, Teufel, En-
gel, Bischof) bei Kluge: Got. Lehnworte im ahd., Beitr. 35,124 ff.

19 7. B. 2265: ginerid fan deru nodi; dhnlich 2102, 3564 u. 6. Der Hel. iiber-
setzt mit diesem Ausdruds den Namen Jesus, z. B. 266: the scal Heleand te namon
8gan, auch 443, 3570). In ahd. Glossen heilant — salutaris (Gl I, 292,25), — sal-
vator (Murb. Hymn. 2, 6, 1; 7, 1, 2, u. &.). Zur Ableitung aus dem urspr. Reli-
gidsen s. Baetke 2a0. 75 f.
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Fiir den hochsten Grad des Gliickes, die Seligkeit, hat das got. auch
ein Wort: audagei (uaxaowopuds Gal. 4,15), zu an. audiger, ahd. otac =
reich, mhd. ot = Besitz, Reichtum gehorig. Es versteht also unter hdchstem
Gliick den grofiten Reichtum. — Erstaunlicherweise hat man ein heimisches
Wort fiir ,Paradies, got. waggs (napddeisos 2. Kor. 12,4), zu ags.
wang — Aue gehorig. In dieser Bedeutung ist das Wort gemeingerm.: Es
ist die Wiese, auf der die Versammlungen stattfinden. Sonst rein profan
gebraucht, lifit doch seine Verwendung bei Ulf. den Schluff zu, dafl fiir
die Goten noch eine kultische oder glaubensmifige Beziehung bei diesem
Worte mitschwang, die spiter verloren ging, dafl es also noch einen reli-
giosen Unterton hatte. Mehr kann man dariiber bei dem Fehlen anderer
religioser Beziehungen der Wortverwandten nicht sagen.®® Auch fiir die
»Ewigkeit hat Ulf. bereits einen heimischen Ausdruck bereit, got. ajuk-
duths (z. B. Joh. 6,51 ai@v); es ist eine Weiterbildung aus dem Stamm
got. aiws = Zeit, Ewigkeit. Seine sprachliche Wurzel heifit in allen idg.
Sprachen: Zucht, religiose Ordnung, Ehe, htheres Gesetz (zu lat. aevus,
aeternus, gr. gel, got. aiweins, ahd. éwa, gr. aidwioc). Die Tatsache, dafl
Ausdriicke mit so spezifisch religiosem Gehalt bereits v or Einfithrung
des Christentums bei den Ostgermanen mit stammeseigenen Worten be-
kannt waren, kann nur einen Schluf zulassen: Diese Worte miissen
auch schon vorher eine Beziechung auf das Géttliche gehabt haben oder
zum Ausdruck einer religidsen Glaubenshaltung gedient haben. Sonst
hitte Ulf. sie nicht gebrauchen konnen und sie wiren auch von seinen
Lesern nicht verstanden worden (s. 0. auch idreiga, fraistubni!).

Es ist in der gegenchristlichen Polemik nach 1933 oft behauptet wor-
den, im germ. gibe es kein urspriingliches Wort fiir ,,Siinde® Daraus
sei zu schlieflen, daff der Germane vor Einfithrung der christl. Botschaft
sittlich unschuldig gewesen sei; erst das Christentum habe ihm kiinstlich
das Gefiihl fiir Stinde eingepfropft. Damit werden dann gerne gewisse sitt-
liche Entartungen unter den Merowingerkonigen wie auf Island nach dem
Allthing vom Jahre 1000 in ursichlichen Zusammenhang gebracht. Wie
weit das zum geschichtlichen Befund, etwa der altisl. Sagas, paflt, ist hier
nicht zu untersuchen. Richtig ist, dafl die Germanen ein positives Wort
fiir Siinde vor Einfiihrung des Christentums nicht gekannt haben. Warum
»kannten die Germanen keine Siinde“? Weil ihre Gotter keine sittlichen
Wesen waren, sondern nur die mit stirkerer Macht ausgestatteten hoheren
Wesen, die man sich zu Helfern im Lebenskampf sichern muff. Darum gibt
es auch keinen abstrakten, allgemein giiltigen Sittenkodex als unverbriich-
liches, von den Géttern gefordertes ,,moralisches Gesetz“. Darum kann es

20 Aus der Tatsache dieses Wortes auf einen freundlicheren Aufenthaltsort fiir
die Toten im germ. Jenseits zu schlieflen (so K. D. Schmidt I, 208), ist weder
sprachlich noch religionsgeschichtlich fiir den Germanenglauben weder im Siiden
noch in Deutschland noch im Norden zu begriinden. Es ist auch sachlich duflerst
unwahrscheinlich; denn die Walhallavorstellung ist ein spiteres Erzeugnis der
dichtenden Skaldenfantasie (vielleicht unter christl. Einfliissen).
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auch keine Konflikte geben zwischen dem, was die Gotter wollen und dem
menschlichen Verhalten. Denn die Gotter geben kein Gesetz. Noch das
mhd. tugent gehdrt zu tougen und sagt nur aus: tiichtig sein. Was aber
tiichtig und richtig ist, das ist fiir jeden besonders bestimmt, vor allem
durch die Sippenehre Darum hat jeder seine besondere Tugend, ent-
sprechend seinem besonderen Zweck. Eine Wahl und deren Qual als Kon-
flikt des Gewissens kommt gar nicht infrage, kann es gar nicht. Daher
wird nicht gefragt, ob etwa Verteidigung oder Angriff sittlich hoher steht.
Das Ziel ist, Ruhm und Ehre zu gewinnen. Alles, was nicht zur Sippen-
ehre paflt, gilt als ,,verwirkt“. Daher hat Ulf. fiir Siinde das Subst. fra-
waurhts (magdnroua Eph. 1,7; dudorpua Mc. 3, 28; meist Guagria Mt.
9, 2 etc.). Dazu adj. ebenso (= duaprwids Mt. 9,10 u. o.) und verb. fra-
waurkjan (duaprdvew, oft). Die Vorsilbe fra- hat die Bedeutung ,von-
weg®, mhd., nhd. ver-. Siinde ist also fiir das germ. Denken das, was
auferhalb des Gesollten steht, etwas Negatives, vergleichbar mit der pri-
vatio boni Augustins. Es ist das, was gegen die Ehre steht, die ja als Sip-
penchre im weltlichen und religisen Sinn bindendes Gesetz ist. ,,Die Ge-
schlechtstradition ist der ethische Mafistab, der gut von bose trennt. Eine
feste Grenze kennt man sonst nicht . . . An seiner Uberlieferung mufite er
ablesen, was gut und was bose sei“.** Darum kann es keine ethische Norm
allgemeinverbindlicher Art geben; daher auch keine Siinde im christlichen
Verstindnis. Daher ist auch das Wort ,,Gewissen® und ,,Siinde* fiir ihn
erst mit der christl. Botschaft gekommen.”® Auch im ahd. fra-tat und as.
fra-woraht (zu ,,wirken®) haben wir noch die gleiche Auffassung wie im
got. Fra-waurht ist diejenige Tat, die aus menschlicher und sakraler Ge-
meinschaft vertreibt. Entsprechend ist das Gegenteil von Siinde got. us-
waurhts (8ixaioc und duxaioovvy). Gerecht ist also das, was nach dem
hoheren Gesetz durchgefiihrt (,,ausgewirkt®) wird. — Aus der profanen
Sphire ist der Ausdruck fiir ,,schlecht, siindig® genommen. Auch das kann
Ulf. nur negativ ausdriicken: got. un-selet (xaxia Eph. 4,31; éddwda 2.
Tim. 2,19; movnola Le. 20, 34) und adj. un-sels (moynode oft). Es ist das
Gegenteil von got. selei = Giite, Milde, auch Tauglichkeit, Tiichtigkeit.
Es gehort zu ahd. salida = Gliick, Segen; mhd. viel gebraucht: saelde =
Gliick. In der Bibeliibersetzung bedeutet es also den, der vor Gott taug-
lich, aber auch innerlich gliicklich ist; so hat es noch Luther in den Selig-
preisungen behandelt, also ohne Beziehung auf das Jenseits. Es stellt ein-

21 Groenbech I, 99 f.; s. ebenda S. 94.

22 Das Wort ,Siinde®, ahd. sunta, as. sundja hingt mit der Wurzel got. sku-
lan = ,schuldig sein, sollen® zusammen und hat, obwohl man es immer wieder
hért, wortgeschichtlich nichts mit ,sondern, absondern® zu tun! Es wird aber
noch im mhd. Ritterepos vor allem als Untreue aufgefafit. Gerade der Parcival
zeigt ja, wie dieses Wort von der weltlichen Bedeutung immer mehr zum Unge-
horsam und Aufstand gegen Gott sich entwickelt, sodafl der Ritter im Augen-
blick der héchsten Berufung sich gerade als Siinder empfindet (783,6 f.) und da-
mit wiirdig wird, die Krone des Grals zu tragen. Auf den interessanten Einzel-
nachweis in der Entwicklung des Gralsritters muf} hier verzichtet werden.

Ztschr, f. K.-G. =
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fach einen Tatbestand im Urteil Gottes fest. Auch der Teufel ist nach
Joh. 17,15 unsels. — Ahnlich negativ, vom Menschen her gesehen, gilt
der ,,Ungerechte® Mt. 5, 45 als inwinds, der sich zur falschen Lebensrich-
tung hingewendet hat (von got. wandjan = verkehren, wenden; noch ahd.
inwit = Betrug!). Es ist die Wendung gegen den Willen Gottes. — Es mag
fiir manche Wunschbetrachtung schmerzlich sein zu erfahren, dafl Ulf.
auch fiir ,demiitig* ein heimisches Wort besitzt: hauns fiir ramewds 2.
Kor. 10,1; dazu haunjan (ramewoty) und hauneins (zamsivaois). Der
Wortstamm ist sogar im ganzen germ. Sprachstamm aufler im Norden
verbreitet und hat die Grundbedeutung ,schimen, Schande, verachten®
(zu nhd. Hohn, héhnen). —

Aus dem profanen Sprachgebrauch des Gefolgschaftswesens wird die
Gnade in den religiosen Sprachgebrauch erhoben: got. ansts (ydois
2. Kor. 1, 15; ydowopa Rom. 6,23 u. 6.). Zu aisl. asts (= Liebe) gehorig,
bedeutet es ,Gabe, Gunst®. Ansts ist die Gunst, die der Hohere von sich
aus, ohne rechtliche Notigung, dem Unterstellten ,gonnt®. In der ahd.
Wurzel unnan und im nhd. Compositum ,gbnnen® ist dies Moment der
Freiwilligkeit der Gunstbezeugung noch deutlich erhalten®® — Auch in
dem Bund, den Gott durch die Sendung Christi mit den Menschen
schlieft, spielt nicht das gegenseitige Rechtsverhiltnis (der Pakt) die
Hauptrolle, wie etwa im lat. pax (zu pactum), sondern ein Bund beruht
fir das germ. Denken auf der T reue. Daher gibt Ulf. diaddjuxy wieder
mit got. triggwa — Treueversprechen (z. B. Le. 1,72; Rom. 9, 4 u. 0.), zu
got. triggws (= mordc), ahd. triuwa = Treue, got. verb. trauan (moted-
gottar). Nur Treue stiftet eine Bundesgemeinschaft. Das gilt sogar fiir
die Rém. 11,27 gemeinte Erneuerung des Sinai-Bundes. Daher sind die
Gliubigen der Gemeinde in Wahrheit diejenigen, die Gottes Bund
treu geblieben sind; sie heiflen daher Eph. 1,1 got. triggwais (morol)-
Uberhaupt spielt dieser Begriff bei Ulf. eine grofle Rolle. Er steht fiir
qappnola (travains 2. Kor. 7, 4; Phil. 1, 20), ja iiberall da, wo es sich um
Mut, Unerschrockenheit, mutig sein und dergl. handelt, auch fiir ,Ver-
trag® (trausti fiir deadjxy Eph. 2,12). Zu dieser Gruppe gehort der be-
kannte Ausdruck des an. tréa 4 = glauben an, trauen auf, zu aisl. tru =
Verehrung, auch mit dem nhd. ,Trost® zusammenhingend. Fiir die Bil-
dung und Bindung von Gemeinschaft ist das personliche Vertrauensver-
hilenis ausschlaggebend, das auf Treue basiert. — Selbstindig gegeniiber
den anderen germ. Sprachen haben sich die Goten ihr Wort fiir ,Geist®

23 Auch das Wort ,Gnade“ (im got. ohne Entsprechungen) hat im ahd. und
mhd. sowie in seinen nordischen Entsprechungen gerade das Moment der Milde
und Huld des Hohergestellten gegeniiber dem Gefolgsmann, sowie die Freiwillig-
keit des Spendens, die man andererseits erwartet, sehr stark in seinem Ursprung
zum Ausdruck gebracht. Sie ist im germ. Sprachgebrauch moralisch verpflichtete
Vergeltung fiir hingebenden Dienst; daher schlieflen fiir das germ. Denken gratia
und meritum sich nich t notwendig aus, bedingen vielmehr einander. Der Einzel-
na}cj:hw«:is kann hier nicht gegeben werden. Ahd. ginada eigentlich ,niedersinken,
ruhen®.
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gebildet: ahma = ayediua, ahjan = vouilewy, ahmeins = mvevuarninds,
in-ahs = @odriuos, in-ahei = sw@goodvy; es kommte von got. aha = Ver-
stand, Sinn, gr. yods und gehdrt — bei im iibrigen unsicherer Etymologie
— zu ahd. ahta (= Meinung) und nhd. ,achten®. Die anderen idg. Spra-
chen haben hier Zusammenhinge mit ,Atem“ oder ,Geist. Das got.
Wort versteht also das Denkvermégen, den Verstand als Hauptbestand-
teil des Geistes, auch des gottlichen Geistes, intellektualisiert damit. — Die
Neigung des got., die abstrakten gr. Ausdriicke zu konkretisieren, zeigt
sich auch in der Darstellung der spezifisch christlichen Offenbarung.
Das gr. dmoxaldnrery gibt Ulf. damit wieder, daf Gott seinen Willen
den Menschen kundgibt: swi-kunths fiir pavegds, moodnlos, dazu das
verb. gaswikunthjan (@paveo@oar oder pavegdy movfjoar z. B. Mc. 3, 12).
In der ersten Silbe steckt das verwandte lat. suus, im zweiten Wortteil got.
kunnan = kennenlernen. Offenbar ist also das, was Gott zur Kenntnis
des Menschen kommen ldft. Haufiger steht bei Ulf. fir die gleiche Be-
deutung bairhts und seine Derivate bairhtei (pavéowors 2. Kor. 4,2),
gabairhtjan (pavegodv, dupavilew, &vdeixyvodo Rom. 9, 17). Die Grund-
bedeutung ist hell, klar®; dazu gehort die Redensart in bairhtein =
woffentlich® (Mt. 6,4). Der etym. Zusammenhang ist unklar, der sach-
liche jedoch deutlich: Was offenbar wird, gelangt aus dem Dunklen ins
Helle, sodal es gesehen werden kann, Hier, wie so oft im got., wird vom
Menschen aus gesehen, dem etwas hell, klar wird. Vielfach wird fiir
»Offenbarung® auch ,Enthiillung®, got. andhuleins (dmoxdluvyns) gesagt,
meist jedoch das verb. gabairhtjan, wodurch die Sache selbst trefflich be-
zeichnet wird. Das tritt auch an die Stelle der aus dem gr. Mysterienkult
gewonnenen Ausdriicke, die dem got. Leser nichts sagten. Darum wandelt
Ulf. Gal. 4, 19 dahinein: unte gabairhtjaidau Xristus = bis dafl Christus
hell und klar werde.

Zum Schluf} sei aus der Fiille moglicher Beispiele noch die unerwartete
Tatsache herausgestellt, daf Ulf. fiir die christ. Taufe kein fremdes
(Lehn =) Wort zu tibernehmen braucht. Es liegt im got. daupjan bereits
vor. Es miissen also schon vor Einfithrung des Christentums den Goten
kultische Handlungen bekannt gewesen sein, bei denen ein Eintauchen in
Wasser (daupjan zu got. diups = tief) stattfand. Das ist in der Tat der
Fall. Das Wort ist bei den Nordgermanen und Ostgermanen noch heid-
nischen Ursprungs. Das Eintauchen oder Besprengen (im Norden) wurde
im Zusammenhang mit der Namensgebung des Kindes geiibt. Davon erzih-
len die isl. Sagas als von einer allgemein iiblichen Angelegenheit (ausa vatni
an.).** Eigenartigerweise ist das ahd. toufen (sicherlich got. Lehnwort!),
toufi (Tat.) trotz der Bedeutung der ags. Mission stirker gewesen und hat
das ags. fulwjan oder fulwiht (= Taufe) nicht aufkommen lassen. Dem-
nach fanden also die ags. Missionare auf deutschem Boden das Wort ,tau-

2 Vgl. dazu Grimm, D. Wb. XI, 1 Sp. 188; neuerdings auch Ferd. Holthau-
sen: Worterbuch des Altwestnordischen 1948. Zeugnisse zahlreich in den Sagas.

1
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fen® mit vorchristlichem Inhalt bereits vor,” wihrend das an. dafiir skira
(= reinigen) oder — seltener — kristna (= Christ werden) hatte. Die
romanischen Sprachen {ibernahmen das baptizare der Kirchensprache. Das
ahd. Wort ist bis ins Niederfrinkische verbreitet.?® Dafl es allgemein fiir
die christl. Taufe iibernommen wurde, zeugt auch fiir den weitgehen-
den Einflu}, den die got. Christen auf die Siidgermanen bis weit nach
Deutschland hinein ausgeiibt haben, obwohl sie zahlenmafig eine kleine
Gruppe waren.®

Zusammenfassung

Aus der Fiille des Materials, das die Bibeliibersetzung des Ulf. und die
Skeireins bieten, konnen die Folgerungen noch einmal genannt werden.
Eine Ubersetzung, besonders wenn sie so sklavisch dem Original folgt wie
die got., bietet nur kaum einmal Spielraum dafiir, daf eine eigene theo-
logische Meinung des Ubersetzers darin zum Ausdruck kommt. Dafl auch
alles peinlich vermieden wurde, was Erinnerungen an die vorchristliche
Zeit oder an heidnische Kulte und Riickerinnerungen hitte wachrufen
konnen, werden wir verstehen und war durchweg geiibte Praxis. Erst aus
dem unangefochtenen Besitz der christlichen Botschaft heraus kann man
sich spiter mit Behagen an die Geschichten, Mythen, Lieder und Erin-
nerungen heranmachen, wie es die isl. Sagas und die Eddalieder tun. Man
kann auch aus der got. Bibel keine ,Germanisierung des Christentums®
ablesen. Wohl aber zeigt diese Ubersetzung, gerade weil das sicherlich
unbewuft und unbeabsichtigt ist, eine deutliche und kriftige Ubertragung
biblischer Begriffe und biblischer Umwelt in das germ. Denken, in die
germ. Umwelt, in das germ. Empfinden. Es wiederholt sich hier ein dhn-
licher Vorgang, wie er aus der Ubertragung des Alten Testaments ins Grie-
chische bekannt ist. Deutlich treten mancherlei Bezichungen auf zur germ.
Kultur, auf das bduerlich-niitzliche, nicht philosophisch-reflexive Denken,
auf Sicten, Leben, Gebrauche und Vorstellungen zutage, die dem germ.
Denken angepafit sind. Der Gedanke des Sippenverbandes und seiner Be-
deutung als Quelle aller religidsen und vor allem ethischen Wertungen;
der Zusammenhalt durch die Treue; das unmetaphysische, aufs Konkrete
gerichtete Denken, das vom Menschen ausgeht und sich von da aus Um-
welt und Uberwelt nahe zu bringen sucht, — sie alle werden auf die reli-
giosen Beziehungen zwischen Gott (bzw. Christus) und Mensch angewen-
det. Dadurch erfahren viele, im gr. Sprachgebrauch lingst abgegriffene

%5 P, Braune: Ahd. und ags., Beitrige 43, 390 f,, 421 f.

20 De Vries 11, 81.

27 (Jber diese Einfliisse besonders Kluge in seinem Etym. Worterbuch der deut-
schen Sprache (jetzt 14. Aufl. 1948). Den Einzelnachweis fiir die starke Einwir-
kung christlich-gotischer. Worte in Beitr. 35, 133 ff. (Got. Lehnworte im ahd.).
Dazu K. D. Schmidt 2a0., 419 ff.
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oder abgeschliffene und festgelegte Begriffe cine neue Konkretisierung und
Verlebendigung. Aber es schwingen auch vielfach andere Inhalte mit als
etwa fiir den gr. Leser des Evangeliums; Ausdriicke, die der alten kultischen
Sphire dessen entnommen wurden, was fiir den Germanen ,das Heilige®
war, sind doch verschiedentlich mit dem Stimmungsgehalt des ,Numino-
sen® {ibernommen worden, um dem neuen Glauben charakteristischen Aus-
druck geben zu konnen. Zugleich stellt die Untersuchung dieser Worte
und ihr Hineinstellen in den sprachlichen oder religionsgeschichtlichen
Zusammenhang auch einen Beitrag dar zur Geschichte christlicher Be-
griffe.! Nun steht das Evangelium dem Germanen nicht als ein Fremd-
korper gegeniiber, nicht als Zeugnis einer anderen Kultur und Denkungs-
weise; sondern es kommt ithm nahe in seinem Lebenskreis, stellt ihn in
das personliche Treueverhiltnis zu seinem Gott. Gerade weil Ulf. kein
suverdner Geist war, sondern nur ein Zngstlicher Ubersetzer, der ewig
darin der Lektor seiner jungen Jahre geblieben ist, — gerade darum und
darin erweist es sich, dafl die von ihm vorgenommene Ubertragung der
christl. Botschaft ins got.-germ. in der Sache liegend notwendig war,
sollte die Botschaft {iberhaupt von dem germ. Menschen innerlich angeeig-
net werden konnen. Dabei bleibt der Gehalt des Evangeliums der gleiche,
wenn auch der geheimnisvolle Charakter, das Herkommen der Botschaft
aus einer anderen Welt, kriftig heraustritt. Der Christus der got. Bibel
tritt dem Germanen in seiner Dorfheimat entgegen, in seinem Gau, in sei-
ner Sippenverbundenheit, innerhalb der Grenzen (got. marka) seines
Stammes. Die Ubersetzung ist der philosophischen Spekulation abhold. Sie
fordert Gehorsam und Treue der gottlichen Einladung gegeniiber (got.
lathon fiir xaleiv, lathons fiir x#lfotc). So wird dem Volke die ,gute,
neue Mir® nahegebracht und vertraut. Nun ist Gott nicht mehr der selbst
dem Schicksal (an. urdr) unterworfene zwiespiltige und dunkle Gott, wie
ihn spiter im Norden Odin verkdrperte. Sondern der waltende Gott legt
seinen Willen hell und klar vor den Menschen hin, von dem er Vertrauen
fordert. Der universale Charakter der Botschaft ist geblieben; das Gefifd
aber, in dem der Germane die Botschaft aufnimmt, ist der eigenen Werk-
statt entnommen. Der weitgehende EinfluB}, der von dem kleinen Hiuflein
der christlichen Goten in die germ. Mittelmeerreiche und bis nach Mittel-
deutschland ausgegangen ist und sich in Wortschatz und Liturgie nach-
weisen laRt, legt Zeugnis davon ab, wieweit die Aufgabe, die sich Ulf. ge-
stellt hat, gelungen ist.

! Wie groff und dankbar die Aufgabe ist, dieser Wortgeschichte auf deutschem
und (%erm Boden nachzugehen, zeigt etwa ein Blick in das- riesige Material, das
fiir die wesentlichen christlichen Begriffe in Du Canges .,Glossarium med1a.e et
infimae latinitatis“ 1678—1710 nur fiir den lat. Sprachgebrauch noch unausge-
SChO‘ifl: vorliegt, aber fiir die christl. Wortgeschichte eine gewaltige Ausbeute ver-
spricht, besonders wenn man sie mit den “ahd. (Glossarien!) und mhd. (Ru:ter-
epos!) Bedeutungswandlungen zusammenstellt,



