Der JubelablaBl Bonifaz' VIIL
in Dante's Commedia

Von Professor D. Dr. Catl Stange, Gottingen

In den ersten Worten der Commedia verlegt Dante seine Wanderung
durch die drei Reiche des Jenseits in das Jahr 1300. Im ersten Verse der
Commedia heifit es:

Nel mezzo del cammin di nostra vita ...

,In der Mitte des Weges unseres Lebens...“ Im Convivio (4,24, 4) gibt
Dante die Dauer des menschlichen Lebens — entsprechend Psalm 90, 10 —
mit 70 Jahren an. Die Mitte des Lebens Dante’s ist also, da Dante 1265
geboren ist, im Jahre 1300 erreicht. Was er mit dieser Zeitangabe be-
zweckt, ist nicht ohne weiteres deutlich. , Was ihn bewog, als er . . . an die
Darstellung des groflen Schauens ging, die Umkehr ins Jahr 1300 zu ver-
legen, wissen wir nicht. Vielleicht war das Jahr fiir ihn wirklich bedeu-
tungsvoll durch innerliche Ereignisse, vielleicht weil es das Jubeljahr der
Geburt Christi war® (Karl Federn, Dante, 1899, S. 188).

il

Man kénnte meinen, da Dante den Zeitpunkt angeben wolle, an dem
seine Arbeit an der Commedia begonnen hat. Aber dieser Annahme wider-
spricht, dafl schon in den Gesingen des Inferno Ereignisse erwihnt wer-
den, die in die Zeit nach 1300 fallen.

Bei der Begegnung mit dem Papst Nikolaus ITI. meint dieser Papst,
Bonifaz VIII. komme, um seinen Platz einzunehmen, und spricht sein
Erstaunen dariiber aus, da er aus dem Zukunftsbuch der Verdammten
(Inf. 10, 100 ff) weifl, daR Bonifaz erst ,cinige Jahre spiter” — di
parecchi anni mi menti lo scritto — in die Holle kommen soll (Inf. 19,
52 ff). Dante weifl also schon, daf Bonifaz ,einige Jahre® spiter, im
Oktober 1303, sterben wird.

In demselben Zusammenhang bringt Dante auch eine Anspielung auf
die Bulle Bonifaz’ VIII. vom 18. 11. 1302. Nikolaus IIL. sagt von Bonifaz,
er habe sich durch Betrug die ,schone Donna“ angeeignet, und verweist
damit auf die Verdringung Coelestins V. durch Bonifaz. Indem die Kirche
als ,schéne Donna® — bella donna — bezeichnet wird, nimmt Dante den
von Bonifaz gebrauchten Vergleich der Kirche mit der Donna des Hohen-
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liedes (6, 8) im Anfang der Bulle: Unam sanctam (Mirbt, Quellen, 1924,
S. 210, 20 ff) auf.

Ebenso kiindigt Farinata Dante an, dafl er nach 50 Monden, also im
Jahre 1304, am eigenen Schicksal erfahren wird, wie schwer es den Ver-
bannten ist, nach Florenz zuriidkzukehren (Inf. 10, 79 ff).

Neben diesen Angaben der Commedia ergibt sich aber auch aus dem
Verhiltnis, in dem die Commedia zur Vita Nuova steht, dafl die Com-
media erst spiter als 1300 entstanden sein kann. Im letzten Kapitel der
Vita Nuova kiindigt Dante seine Absicht an, zur Verherrlichung Beatrice’s
ein Werk zu schreiben, welches alles iiberbieten werde, was je von einer
Donna gesagt worden ist, und bemerkt dazu, dafl er diesen Plan ausfiihren
werde, wenn Gott ihm noch einige Jahre — alcuni anni — schenken werde,
die er seinen Studien widmen kénne. Dafl mit dem geplanten Werk die
Commedia gemeint ist, ist eindeutig; aber offenbar hat dieser Plan noch
keine greifbare Gestalt gewonnen. Da zwischen dem Schluff der Vita Nuova
und der Commedia nach Dante’s Erklirung noch ,einige Jahre® liegen
sollen, wird man den Anfang der Commedia jedenfalls von dem Zeit-
punkt, in dem die Vita Nuova abgeschlossen wurde, abriicken miissen. Und
zwar wird man diesen Zeitabstand nicht zu knapp bemessen diirfen. Die
Zwischenzeit zwischen beiden Werken wird durch die Studien Dante’s
ausgefiillt, wie sie im Convivio Dante’s literarischen Ausdruck gefunden
haben: der Umfang der in dieser Schrift Dante’s bezeugten Studien und
die tiefgreifende Wandlung, die sich infolge dieser Studien in ihm voll-
zogen hat, so dafl er von der Commedia aus diese Zeit als eine Zeit des
Abfalls von Beatrice und der Untreue gegen sie beurteilen mufl, deuten
darauf hin, dafl der zeitliche Abstand der Commedia von der Vita Nuova
erheblich gewesen sein mufl. Nun fillt aber der Abschluff der Vita Nuova
zweifellos in eine spitere Zeit als das Jahr 1300. Im 41. Kapitel der Vita
Nuova wird bereits der Jubelablaf, den Bonifaz fiir 1300 ausgeschrieben
hatte, erwihnt. Auflerdem verweist Dante beim Tode Beatrice’s auf sei-
nen Brief an ,die Fiirsten der Erde®, der mit seinem uns erhaltenen Briefe
an die Kardinile Italiens identisch ist, und dieser Brief gehdrt zwar nicht
— wie man nach dem Zeugnis Villani’s allgemein annimmt — in das Jahr
1314, sondern — wie der Inhalt des Briefes unzweideutig zeigt — in das
Jahr 1305. Die Commedia kann infolgedessen erst ,einige Jahre® nach
1305 in Angriff genommen worden sein.

2

Wenn Dante trotzdem die Commedia mit dem Hinweis auf das Jahr
1300 beginnt, so konnte diese Zeitbestimmung statt im chronologischen im
allegorischen Sinne gemeint sein.

Das 35. Jahr als die Mitte des menschlichen Lebens ist zugleich sein
Hohepunkt. Nach der bereits angefithrten Stelle des Convivio ist das
menschliche Leben, wie es sich unter der Einwirkung des Himmelsbogens
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gestaltet, einem aufsteigenden und wieder absteigenden Bogen zu verglei-
chen. Die aufsteigende Linie, die der Jugend (adolescenza) entspricht, nimmt
ebenso wie die absteigende Linie des Greisenalters (senettute) 25 Jahre in
Anspruch. Zwischen beiden liegt das Mannesalter (gioventll) vom 25.—45.
Jahre. Der hochste Punkt der Lebenslinie wird also im 35. Jahre, von
Dante im Jahre 1300, erreicht.

Die Verlegung der Himmelsreise Dante’s in das Jahr 1300 wiirde bei
dieser Deutung den gleichen Sinn haben wie die am Schlufl der Vita Nuova
erfolgende Anpreisung seines fiir die Zukunft angekiindigten Werkes. Diese
Zeitangabe wiirde besagen, dafl die Commedia als das Ergebnis seines auf
die Hohe gelangten Schaffens das reifste Erzeugnis seiner Muse sei.

Aber wenn diese Andeutung vielleicht auch in den Worten Dante’s mit
anklingen mag, so rechtfertigt sie doch noch nicht die Hervorhebung eines
einzelnen bestimmten Jahres. Das Jahr 1300 bezeichnet nicht bloff den
Gipfelpunkt der aufsteigenden Lebenslinie Dante’s, sondern mit ihm be-
ginnt zugleich der Abstieg seiner Lebenslinie. Und da die Commedia jeden-
falls nicht in einem Jahre vollstindig fertig geworden ist, so wiirde sie
zum groflen Teil die Lebenszeit Dante’s begleiten, in der sein Leben von
seiner Hohe wieder herabsteigt. Damit wiirde aber die symbolische Be-
deutung des Jahres 1300 hinfallen und sich in ihr Gegenteil verkehren.!
Dante hitte dann besser getan, nur ganz allgemein von der Zeit der voll-
entfalteten Lebenskraft zu sprechen, anstatt daf er den -Wendepunkt vom
Aufstieg des Lebens zu seinem Abstieg hervorhob. Indem er dies ganz
bestimmte Jahr 1300 besonders nannte, muf} dies Jahr nach dem, was er
in ihm erlebte, seine besondere Bedeutung gehabt haben.

5

Daf in der Tat das Jahr 1300 auch abgesehen von dem Platz, den es
in der Chronologie scines Lebens einnahm, fiir Dante bedeutungsvoll war,
ergibt sich aus dem bei ihm so oft wiederkehrenden Hinweis auf das kir-
chenpolitische Ereignis, welches dem Jahre 1300 sein besonderes Geprige
gegeben hat. Das Jahr 1300 ist das Jahr, in welches der von Bonifaz VIIL.
verkiindigte Jubelablaf fillt. Dante’s Stellungnahme gegeniiber dieser
Neuerung gliedert sich seinem Kampfe gegen Bonifaz VIIL ein und be-
deutet den schirfsten Angriff, den Dante gegen diesen Papst richtet.

Dafl Dante unter allen, die er in die Holle verdammt, mit der stirk-
sten Leidenschaft Bonifaz VIIL. gehafit hat, zeigen die vielen Stellen der
Commedia, in denen von Bonifaz die Rede ist.

Die Strafe, die er ihm ebenso wie Nikolaus III. und Clemens V. als
den wegen Simonie Verdammten zugedacht hat, ist das Grauenhafteste,
was die Phantasie Dante’s ausgemalt hat. In Florenz war es iblich, dafl
man den, der um Geldes willen einen Mord begangen, mit dem Kopf nach
unten in eine Erdgrube versenkte, um ihn dann unter der zugeschiitteten

! Vgl. das iiber den Zeitpunkt des Todes Christi Gesagte im Conv. 4, 23, 10.
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Erde ersticken zu lassen. Dieses Vorbild der florentinischen Rechtspflege
verschirft Dante, indem er die aus dem bldulichen Felsgestein heraus-
ragenden Fiifle des Papstes von Flammen umziingelt sein lifit. Zu dieser
Strafe ist Nikolaus III. verurteilt, weil er zuerst dem Nepotismus gehul-
digt hat (Inf. 19, 70 ff). Seinen Platz wird Bonifaz einnehmen.

Auf dies Verdammungsurteil iiber Bonifaz kommt Dante noch einmal
zuriick, und zwar geschieht dies in einem Zusammenhang, in dem man den
Ausbruch von leidenschaftlichen Hafigefithlen Dante’s gegen Bonifaz nicht
erwartet. Beim Anblick der ,Weiflen Rose® im himmlischen Paradiese
spricht Dante von dem Gegensatz, in dem sich Clemens V. zu Heinrich VII.
befand. Indem er dafiir auch Clemens V. in die Holle verurteilt, kann er
nicht unterlassen, sich noch einmal gegen Bonifaz zu wenden und ihm die
Verschidrfung seiner Hollenstrafen zuzusprechen. Es ist dies das letzte Ver-
dammungsurteil, das Dante ausspricht. Im schroffen Gegensatz zu den
erhabenen und frommen Gefiihlen, die in den letzten Kapiteln der Com-
media ausklingen, zeigt es, wie tief in der Seele Dante’s der Hafl gegen
Bonifaz verwurzelt ist.

Uber den Grund seines Hasses gegen Bonifaz gibt die Commedia zu
wiederholten Malen Auskunft.

a) Dafl dabei das persénliche Schicksal Dante’s eine Rolle spielt, erfah-
ren wir aus der Begegnung mit seinem Ahn Cacciaguida (Par. 17, 49 ff).
Dieser kiindigt Dante seine Verbannung aus Florenz an und macht Bo-
nifaz dafiir verantwortlich. In den Kidmpfen der Florentiner Parteien nahm
Bonifaz fiir die ,Schwarzen® Partei. Es war die Zeit des Priorates Dante’s.
Da er zu der Partei der ,Weiflen® gehorte, trat er dem Bestreben des
Papstes, Toscana unter seine Oberherrschaft zu bringen, entgegen. Als der
Papst in seinem Kampf gegen die Colonna von Florenz eine Hilfstruppe
forderte, stimmte Dante schon vor dem Antritt seines Priorates mit
»Nihil fiat®,

In demselben Sinne ist auch die Weissagung Ciacco’s (Inf. 6, 44 ff)
gehalten. Auch dieser kiindet Dante den Sieg der ,Schwarzen“ an und
fiihrt denselben auf das Eingreifen des Papstes zuriidk, dem dabei zwei-
deutige Heuchelei vorgeworfen wird (Inf. 6, 69).

b) Aber Giber den persénlichen Anlaf hinaus richtet sich der Zorn Dan-
te’s gegen die Entwiirdigung des Papsttums, wie sie durch die Amtsfiih-
rung Bonifaz’ VIIL. herbeigefiihrt worden ist. Den stirksten Ausdruck
hierfiir legt Dante Petrus in den Mund (Par. 27, 22 ff). Petrus ist empirt
dariiber, daf sich Bonifaz den Platz des Apostelfiirsten unrechtmifiger-
weise angeeignet habe (usurpa), so dafl der Stuhl Petri in dem Urteil
Christi unbesetzt sei (vaca), und daf Bonifaz aus der Grabstitte des
Petrus eine Kloake von Blut und Schmutz gemacht habe — zur Freude
des Satans.

Mit diesem mafllos leidenschaftlichen Urteil deutet Dante auf den
Krieg des Papstes gegen die beiden Kardinile aus dem Hause der Colonna
hin. Die beiden Kardinile Jakob und Petrus Colonna hatten urspriinglich
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der Wahl Bonifaz’ VIIL zugestimmt, gericten aber aus personlichen Griin-
den mit ihm in Streit und erliefen am 10. Mai 1297 ein Manifest, in dem
sie die Wah] Bonifaz’ fiir ungiiltig erklirten. Die Vorwiirfe, die sic gegen
ihn erhoben, entsprachen den Anschuldigungen, die die von Bonifaz ver-
folgten Spiritualen der Franziskaner gegen den Papst richteten. Dieser
erklirte sie daraufhin fiir Ketzer, schleuderte den Bannfluch gegen sie und
gab der Welt das ungewohnte Schauspiel eines gegen Kardinile gerich-
teten pipstlichen Kreuzzuges. Im September 1298 wurde die Burg der Co-
lonna in Palaestrina erobert. Die beiden Kardinile wurden gefangen ge-
nommen, konnten aber nach Frankreich zu Philipp JV. entflichen.

Auf diese Ercignisse weist Dante auch bei seiner Begegnung mit Guido
von Montefeltro hin. Dieser durch seine listenreiche Schlauheit (opere mie
non furon leonine, ma di volpe. Inf. 27,74 f) erfolgreiche und beriichtigte
Heerfithrer erzihle Dante, wie er sich in seinem Alter bekehrt habe und
Franziskaner geworden sei, wie er dann aber durch den Papst verfithre
worden sei, in sein altes Wesen zuriickzufallen. Bonifaz habe ihn in seinem
Kriege gegen die Colonna um Rat gebeten, und er, Guido, habe ihm ge-
raten, Versprechungen zu geben, die er nicht halten wolle (lunga promessa
con Pattender corto). Infolge dieses Riidsfalles in seine alte Siinde sei er
dann der Hélle verfallen.

In diesem Zusammenhange gibt Dante durch den Mund Guido’s ein
vollstindiges Register der Siinden, die er dem Papst vorwirft. Zuerst weist
er darauf hin, daf der Papst nicht gegen Juden und Sarazenen Krieg ge-
fithrt habe, sondern gegen Christen, wie dies nicht bloft bei seinem Kampf
gegen die Colonna, sondern auch in seinem Vorgehen gegen Friedrich von
Sizilien geschah. Indem der Krieg gegen die Colonna dem Krieg gegen Ju-
den und Heiden gegeniibergestellt wird, spielt Dante auf die Kreuzzugs-
predigt des Papstes gegen die Colonna an. Aber auferdem wird dem Papst
vorgeworfen, dafl er weder seines heiligen Amtes noch auch der frommen
Gelitbde, die Guido als Franziskaner iibernommen, geachtet habe. Guido
sagt, dafl er seinerscits Bedenken gehabt habe, als der Papst ihn um Rat
gebeten, wie er Palaestrina in seine Gewalt bekommen konne; aber der
Papst habe ihn zum voraus von der Siinde der Arglist, zu der er ihn ver-
leitete, absolviert, — wenn er ihm nur helfe, Palaestrina zu Boden zu zwin-
gen. Er, der Papst, konne mit den beiden Schliisseln, die er habe, den Him-
mel zuschlieBen und aufschlieBen. Daraufhin habe Guido nachgegeben und
sei dann vom Teufel geholt worden, wobei ihn der Teufel belehrt habe,
daf die Absolution des Papstes nur unter der Voraussetzung der Bufie
giiltig sei, daR aber von Bufle nicht die Rede sein kénne, wenn der Wille
zum Bésen noch bestehe. Das Gewissen des alten Siinders und die Logik des
Teufels wissen also iiber die Bedingungen des Heils besser Bescheid als der
Papst!

¢) Der gemeinsame Grundgedanke dieser Anschuldigungen ist der Vor-
wurf der skrupellosen Politik des Papstes und seiner Gewissenlosigkeit ge-
geniiber den Aufgaben seines heiligen Amtes. In dem Brief Dante’s an die

Zischr. £, K.-G. LXIIL, :
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italienischen Kardinile, in dem ebenfalls von der Feindschaft des Papstes
gegen die Colonna die Rede ist, wird als die Ursache dieser Verweltlichung
des Papsttums die die Kurie beherrschende Geldgier angegeben. Da Bonifaz
zur Zeit dieses Briefes bereits gestorben war, wendet sich Dante mit seinen
Anklagen an die Kardinile (Ep. 11, 25), — aber indem er von ihnen er-
wartet, daf sie sich zur Wiedergutmachung des den Colonna zugefiigten
Unrechts bereit finden werden, fillt die Schuld an dem in Rom herrschen-
den Verderben auf den Papst.

In der Anklage Guido’s hatte Dante den Papst als den ,Fiirsten der
Pharisier” bezeichnet (Inf. 27, 85). Was Dante damit meint, ergibt sich aus
dem Brief an die Kardinile. Dieser Brief beginnt mit dem Zitat aus den
Klageliedern Jeremii (1,1): ,Wie liegt die Stadt so wiiste, die voll Vollks
war! Sie ist wie eine Witwe, die Fiirstin unter den Heiden.* Diese Klage
des Profeten richtet sich gegen die ,Gier® der einstigen ,Pharisder®, die das
alte Priestertum geschindet, es den Leviten als den von Gott eingesetzten
Priestern genommen und dadurch die erwihlte Stadt David’s an den Rand
des Verderbens gebracht haben. Durch diese Bemerkung bringt Dante das
Zitat aus den Klageliedern mit den Ereignissen aus der Zeit der Makkabier
in Verbindung, wie sich weiterhin zeigen wird.

Die Klage des Profeten macht Dante sich zu eigen im Hinblick auf Rom,
das durch Christus so hoher Berufung teilhaftig geworden ist. Uber den
Zustand Roms spotten die Juden und Heiden und die Michte der Holle.
Dafiir macht Dante die Kardinile verantwortlich: sie haben dem Wagen
der Braut Christi (Purg. 32, 148. ff) den Riicken zugekehrt und ihn wie
Phaeton aus dem Geleise gebracht und dem Abgrund nahe gefiihrt. Sie ver-
achten das vom Himmel gesandte Feuer und haben fremdes Feuer auf die
Altire gebracht (1. Konige 18,22 ff). Sie verkaufen Tauben im Tempel
(Matth 21, 12) und haben die ewigen Giiter verkiuflich gemacht. Aber der
Strick und das Feuer warten auf sie: sic sollen die Geduld Gottes, der ihnen
noch Zeit zur Bufle gelassen hat, nicht verachten.

Damit niemand im Zweifel sei, daf} sich in der Tat Rom am Rande des
Abgrundes befinde, nennt Dante nun den besonderen Anlafl seines Zornes;
sie haben es gemacht wie die einstigen Pharisier, die den Vereinbarungen
des Alcimus mit Demetrius zugestimmt haben. Mit diesem Hinweis auf
1. Makk 7,9 meint Dante die Zustimmung der italienischen Kardindle zu
der Wahl eines dem franzdsischen Koénige genchmen Papstes, wie sie als-
dann mit der Wahl Clemens’ V. am 5. Juni 1305 vollzogen wurde.

Dafl Dante es wagt, so gegen die Wiirdentriger der Kirche aufzutreten,
obgleich er sich nicht auf Wiirde oder Reichtum berufen kann, sondern nur
eins von den geringsten Schafen aus der Herde Christi ist, begriindet er mit
dem Hinweis auf die ihm zuteil gewordene Gnade Gottes. Gottes Wali-
heit wird im Munde der Unmiindigen laut (Matth 11, 25; 21, 16), und
auch nach Aristoteles geht die Wahrheit aller Freundschaft vor. Wenn man
ihn mit Usa vergleichen wollte, der unter David die Lade des Herrn an-
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rithrte und dafiir getotet wurde (1. Sam 6, 6 f), so pafit dieser Vergleich
nicht, da er nicht die Lade antastet — iiber dem schwankenden Schifflein
der Kirche hat Gott selbst seine Augen offen —, sondern nur die Ochsen,
die die Lade ziehen, antreiben, d. h. die Kardinile zur Bule ermahnen will.

Darauf allein kommt es thm an: in denen, die nur dem Namen nach
Erzpriester sind und das Amt des Hirten sich anmafien, soll die Scham ge-
weckt werden, — wenn dies {iberhaupt auf Erden noch méglich ist. Aber
wenn auch nur sein e Stimme laut wird, sollen sie ihn doch nicht fiir einen
so seltenen Vogel wie den Phonix halten. Es denken vielmehr alle so wie
er, — wer weif}, ob sic immer schweigen werden! Gott lebt, und er kann —
wie dereinst der Esclin des Bileam (4. Mos 22,21) — auch heute dencn,
die wie die unverniinftigen Tiere keine Stimme haben, den Mund &ffnen.

Zum Schluff wendet er sich an die Fithrer der beiden italienischen Pat-
teien der Kardinile, die als romische Fiirsten am ehesten ein Verstindnis
fiir die Not Roms und Italiens haben miifiten. Ausdriicklich genannt wer-
den Napoleone Orsini und der Neffe Bonifaz’ VIII., Francesco Gaetani,
von denen der letztere ermahnt wird, um seiner vaterlindischen Gesinnung
willen sich nicht zum Erben des Zornes seines Oheims, Bonifaz’ VIIL, zu
machen. Sie sollen die durch Bonifaz unverdienter Weise aus dem Kardi-
nalskollegium ausgestofienen Kardinile der Colonna wieder als Kardinile
aufnehmen. Wenn sie dies tun, werden sie die Rom drohende Schmach von
ihm abwehren und in dem entfesselten Kampf Sieger bleiben — zur Schmach
der ,Gascogner®, die so von Begierde brennen, den Ruhm der Lateiner sich
anzumaflen.

Aus den Angaben des Briefes geht hervor, dafl er unmittelbar vor dem
5. 6. 1305 geschrieben sein muf. Die Wahl Clemens’ V. hat noch nicht
stattgefunden. Wenn Dante die Hoffnung hat, dafi durch die Wiederauf-
nahme der Colonna den italienischen Kardinilen das Ubergewicht im Kar-
dinalskollegium gegeniiber den ,,Gascognern®, d. h. gegeniiber den franzo-
sischen Kardinilen, die fiir den aus der Gascogne stammenden Clemens V.
eintraten, gegeben werden wiirde, so bedeutet dies, dafl Dante die Vereite-
lung der Wahl Clemens’ V. immer noch fiir moglich halt. Wire Clemens
schon gewihlt worden, so hitte Dante sich nicht an die Kardinile wenden
kénnen, da die Wiederaufnahme der Colonna dann in der Hand des Pap-
stes gelegen hitte, — wie denn auch Clemens — nach seiner Kronung zum
Papst am 14. 11. 1305 — in der Tat die Wiederaufnahme der Colonna in
das Kardinalskollegium vollzogen hat. Auflerdem sagt Dante ausdriicklich,
die italienischen Kardinile sollen die Colonna rehabilitieren ,apostolici
culminis auctoritate: solange der neue Papst noch nicht gewihlt ist, sind
die Kardinile die Triger der pipstlichen Autoritit. Im iibrigen hitte
Dante, wenn die Wahl Clemens’ V. schon stattgefunden hétte, auch in dem
Schlufisatz seines Briefes nicht so verichtlich von der fiir alle Zeiten denk-
wiirdigen Niederlage der ,,Gascogner sprechen konnen.

d) Im Widerspruch zu all’ den Anklagen, die Dante gegen Bonifaz er-
hebt, scheint dann allerdings die Aufierung Dante’s zu stehen, in der er von
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der Vergewaltigung Bonifaz’ VIIL durch Philipp von Frankreich spricht
(Purg. 20, 85 ff). Bei der Aufzihlung der von den franzésischen Kénigen
begangenen Verbrechen wird als das Schlimmste die Gefangennahme des
,Statthalters Christi“ bezeichnet, wie sic am 7. 9. 1303 durch Wilhelm No-
garet, den Rat des franzosischen Konigs, und Sciarra Colonna ausgefiihre
wurde. Dante vergleicht dies Ereignis mit der Verspottung und Kreuzigung
Christi und scheint damit den Papst als Statthalter Christi und als christ-
lichen Mirtyrer anzuerkennen. Aber man darf nicht tibersehen, dafl es
Dante in diesem Zusammenhange darum zu tun ist, die Vergehen Philipps
von Frankreich zu brandmarken. Dieser hatte ,mit Vorbehalt der dem r6-
mischen Stuhle gebithrenden Ehrfurcht® soeben an ein allgemeines Konzil
appelliert, welches iiber die gegen den Papst erhobenen Anklagen richten
sollte. Auf dem Hintergrunde dieser heuchlerischen Ehrfurchtserkldrung
muflte im Sinne des franzdsischen Konigs der Angriff auf den Papst in
Anagni als ein gegen Christus begangenes Verbrechen erscheinen. Dazu
kommt, daR Bonifaz, als er in Anagni iiberfallen wurde, seinerseits er-
klirte, er wolle, wieder Erléser verraten, als Papst sterben, und
in diesem Sinne seine Feinde, angetan mit den Zeichen seiner Wiirde, er-
wartete (Wetzer und Welte, 2, 1848, S. 94). Wenn sich Dante diese Erkli-
rung des Papstes zu eigen macht, so kann dies nur im Sinne bitterer Sa-
tire gemeint sein. Denn Bonifaz lag mit Frankreich nicht wegen seines Ein-
tretens fiir Christus, sondern wegen seiner politischen Anspriiche in Verbin-
dung mit dem Gebaren seiner Finanzwirtschaft im Streite. Die Verglei-
chung dessen, was dem Papst in Anagni angetan wurde, mit dem Leiden
Christi konnte im Munde des Papstes nur als ein Beweis fiir die gottes-
listerliche Verkehrtheit der Selbstbeurteilung des Papstes erscheinen. Dafd
Dante tatsichlich Bonifaz nicht als Statthalter Christi anerkannte, wissen
wir bereits aus dem Verdammungsurteile des Petrus (s. 0. S. 148), in dem es
ausdriicklich heiflt, daf der Stuhl des Apostelfiirsten durch Bonifaz zu Un-
recht in Besitz genommen (usurpa) und in dem Urteil Christi leer ist (vaca)
zur Freude des Satans, Daf Dante als frommer Katholik die der Wiirde
des Statthalters Christi angetane Vergewaltigung als eine Schmach emp-
funden hat, ist allerdings richtig; aber die Schuld daran trigt der Papst,
der das ihm infolge seiner Herrschsucht und Habgicr zuteil gewordene Ge-
schick durch die Inanspruchnahme der — durch ihn geschdndeten — Autori-
tit des Statthalters Christi abzuwehren sucht.

4

Auf dem Hintergrunde all’ der Anklagen und Vorwiirfe, die Dante
gegen Bonifaz VIII. erhebt, wird seine Stellungnahme gegeniiber dem Ju-
belablaff von 1300 verstandlich.

a) Auf den Jubelablaff weist Dante bereits im 41. Kapitel der Vita
Nuova hin, in dem er von den nach Rom ziehenden Pilgern erzdhlt. Die
Pilger ziehen nach Rom, um die Veronika, d. h. das Schweifltuch, das die
Ziige Christi trigt, zu sehen. Aber da sie von Beatrice nichts wissen, zie-
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hen sie durch die Stadt Beatrice’s, ohne von der Trauer der Stadt iiber den
Tod Beatrice’s etwas zu merken. Dante meint, wenn er ihnen davon er-
zihlen konnte, so wiirde er gewifl auch sie dazu bringen, um Beatrice zu
klagen.

Uber die Bedeutung dieses Bildes kann man nicht im Zweifel sein. In-
dem Dante von den nach Rom Pilgernden sagt, dafl sie von Beatrice nichts
wissen, stellt er zwei verschiedene Arten der Frommigkeit einander gegen-
iiber. Die nach Rom Pilgernden stellen die grofie Masse (molta gente) der
Gewohnheitschristen dar, wihrend diejenigen, die von Beatrice wissen, die
Vertreter der wahren Frommigkeit, d. h. der Frommigkeit im Sinne
Dante’s, sind.

Daf sich Dante mit dieser Gegeniiberstellung gegen den Jubelablafl
wendet, ergibt sich aus der Bemerkung, dafl jene Pilger nur das , Abbild®
der “ufleren Erscheinung Christi sehen (per esempio della sua figura),
wihrend Beatrice ihn in seiner ,Herrlichkeit® sieht (la quale vede la mia
Donna gloriosamente). Die Rompilger wollen die Veronika sehen,
d. h. eine Reliquie, die an Christus erinnert, — der wahre Pilger ist da-
gegen der peregrino spirito, der sich in den Himmel erhebt, wo er die
Herrlichkeit Beatrice’s schaut (Sonett 25).

b) Diesen Gegensatz zwischen der nur duflerlichen Frommigkeit der
Rompilger und der wahren ,geistigen Frommigkeit verdeutlicht Dante
weiterhin, indem er verschiedene Arten von Pilgern unterscheidet.

Unter einem Pilger versteht man jemanden, der fern von seinem Va-
terlande ist. Es kommt also darauf an, was mit dem Vaterland gemeint ist.
Denkt man dabei an das irdische Vaterland, so besteht die Leistung des
Pilgers darin, dafl er die Annehmlichkeiten des Lebens in der Heimat auf-
gibt. Er trennt sich von den Freunden in der Heimat, die wir — wie Dante
hinzufiigt — nicht kennen, die also nur fiir ihn persénlich und fiir den Zu-
sammenhang seines irdischen Lebens eine Bedeutung haben. Weit entfernt
von ihnen denkt er an sie zuriick. In der Entbehrung des Gliickes, das ihm
bisher zuteil geworden ist, iibt er eine Tat der Entsagung, die ihm als eine
verdienstliche Leistung erscheint. So entsteht die Vorstellung, als ob die:
Wallfahrt eine besonders fromme Tat und ein Mittel zur Heilserlangung
sei. Aber indem seine Gedanken immer noch bei den Freunden daheim ver-
weilen, 16st er sich innerlich von dem Zusammenhang des irdischen Lebens
nicht los. Fiir sein inneres Leben bedeutet die voriibergehende bloff leib-
liche Entfernung von der Heimat nichts.

Fiir den Christen ist dagegen das Vaterland nicht der Bereich seines
irdischen Lebens, sondern das himmlische Jerusalem, — nostra cittd, wie
Beatrice sagt (Par. 30, 130). In diesem Sinne ist der Pilger derjenige, der
das irdische Leben als den Weg zur himmlischen Heimat betrachtet. Die
wahre Pilgerschaft besteht in der Erkenntnis, dafl das irdische Leben ein
Leben in der Fremde ist, das mit seinem Elend einen Abstand bildet gegen-
iber der Herrlichkeit des Lebens Gottes.
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c) Auf Grund dieser allgemeinen Bestimmung dessen, was man unter
einem Pilger zu verstehen hat, fillt Dante dann sein Urteil iiber die verschie-
denen Arten der Pilger. Das Wort ,Pilger” kann im weiteren und im engeren
Sinne gebraucht werden. Im weiteren Sinne des Wortes heiflen Pilger die
Palmieri, d. h. diejenigen, die nach Jerusalem wallfahren, um die Palme
zu erlangen, und die Romei, d. h. die nach Rom Pilgernden. Im engeren
Sinne dagegen werden nur diejenigen Pilger genannt, die nach Compostella
in Galizien (Spanien) zum Grabe des Apostels Jakobus wallfahren.

Die Sonderstellung, die mit dieser Unterscheidung den Pilgerfahrten
nach Compostella zugesprochen wird, ist im héchsten Grade iiberraschend.
Allerdings gehtrt Compostella im spiteren Mittelalter zu den am meisten
besuchten Wallfahrtsorten neben Jerusalem und Rom. In dieser Zusammen-
stellung mit Jerusalem und Rom erscheint es z. B. noch in den Colloquia
des Erasmus (De votis temere susceptis). Aber warum Dante von den Pil-
gerfahrten nach Compostella sagt, die dorthin zichenden Pilger seien Pil-
ger im ,strengen® Sinne des Wortes, ist nicht einzuschen. Dafl damit den
Pilgerfahrten nach Compostella im Ernst ein Vorzug vor denen nach Jeru-
salem und Rom zugesprochen werden soll, ist kaum anzunehmen, da Je-
rusalem und Rom zweifellos durch ihre Heiligkeit Compostella weit iiber-
treffen — Jerusalem mit dem Grabe Christi und Rom mit den Gribern
der beiden Apostelfiirsten.

Dazu kommt, daff die Legende, auf die sich die Heiligkeit von Com-
postella griindet, im 13. Jahrhundert nicht unangefochten war. Auf dem
4. Laterankonzil von 1215 wurde unter Zustimmung des Konzils durch
den Primas der spanischen Kirche bestritten, daff der Apostel Jakobus nach
Spanien gekommen sei (Wetzer und Welte, 1848, 2, S. 735 f). Wenn dem
gegeniiber daran festgehalten wurde, dafl wenigstens sein Leichnam dort
gefunden worden sei, so soll doch diese Entdeckung erst im 9. Jahrhundert
gemacht worden sein, und auflerdem wird der Leichnam des Jakobus auch
in einer Kirche in Toulouse gezeigt.

Aber wenn Dante von denen, die nach Compostella wallfahren, sagt,
daf} sie Pilger im ,engeren® Sinne des Wortes sind, so braucht damit nicht
gemeint zu sein, dafl sie esimeigentlichen und wah ren Sinne des
Wortes seien. Im Gegenteil: die engere Bedeutung des Wortes ,,Pilger® ent-
spricht der im Volk herrschenden Auffassung, der Dante dann seine Auf-
fassung gegeniiberstellt. Der vulgiren Auffassung gegeniiber, die nur
an den dufleren Vorgang der Wallfahrt denkt, gewinnt der Pilgergedanke
seine tiefere Bedeutung erst dann, wenn er allegorisch verstanden wird als
die Wanderung des Erdenpilgers zur himmlischen Heimat.

Versteht man die Worte Dante’s in diesem Sinne, so bedeutet scine
Auflerung iiber Compostella eine Kritik des vulgiren Pilgergedankens. Man
braucht diese Kritik nicht als eine unbedingte Verwerfung der Pilgerfahr-
ten iiberhaupt aufzufassen. Jenen Pilgerfahrten liegt gewifl eine fromme
Absicht zu Grunde, und in den Entbehrungen und Miihsalen, die der Pil-
ger auf sich nimmt, kommt zum Ausdruck, dafl es ihm ernstlich darum zu
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tun ist, des Heils teilhaftig zu werden. Zu beanstanden ist nur die Mei-
nung, als ob einzelne irdische Orte wegen der mit ihnen verbundenen Wun-
der fiir die Erlangung des Heils eine Bedeutung gewinnen konnten. Dante
begriindet den Vorzug von Compostella gegeniiber den anderen Wallfahres-
orten damit, dafl das Grab des Jakobus unter allen Apostelgribern am
weitesten von Jerusalem entfernt sei: inwiefern ihm dadurch ein Heilswert
zuwachsen soll, ist nicht einzusechen. Man konnte allenfalls daran denken,
daB durch die weite Entfernung die Verdienstlichkeit der von dem Pilger
zu tragenden Strapazen gesteigert wird. Aber damit wiirde Compostella
nur im Sinne der vulgiren Auffassung einen Vorzug vor anderen Wall-
fahrtsorten haben, — es wiirde aber immer noch fraglich bleiben, ob die
mit der Pilgerfahrt verbundene korperliche Anstrengung das Verhiltnis
des Menschen zu Gott zu beeinflussen imstande ist. Wenn Dante sagt, das
Grab des Jakobus sei von allen Apostelgribern am weitesten von Je -
rusalem entfernt, so kdnnte man darin vielmehr eine — allegorisch ge-
meinte — Andeutung sehen, daf der Pilger auf dem Wege nach Com-
postella sich immer weiter von Jerusalem, d. h. von der Stitte des Heils,
entfernt, wihrend bisher, d. h. in der Zeit der Kreuzziige, als das eigent-
liche Ziel der Pilger Jerusalem galt.

Neben der weiten Entfernung von Jerusalem spielt natiirlich bei der
Verehrung des Grabes des Jakobus auch das mit ihm verbundene Wunder
eine Rolle. Unter dem Gesichtspunkt des Wunders iiberbietet Compostella
allerdings alle anderen Wallfahrtsorte. Gerade wenn der Apostel Jakobus
nicht in Spanien gewesen ist, ist die Entdeckung seines Grabes ein Wunder
ohne Gleichen. Es bleibt ganz unverstindlich, wie sein Leichnam dorthin
g kommen sein soll und aus welchem Grunde er dorthin gebracht worden
ist. Dazu kommt, daf auch unter dem Gesichtspunkt des Wunders der
Hinweis auf die weite Entfernung des Grabes von Jerusalem den Eindrudsc
von der besonderen Gnade, deren Compostella teilhaftig geworden ist,
nachdriicklich unterstreicht.

Aber obgleich Dante den Glauben an Wunder nicht grundsitzlich ver-
wirft, verabstandet er sich doch von der vulgiren Auffassung dadurch, daf
er den Wundern nicht die erste Stelle in der Begriindung des Glaubens zu-
weist. In der Commedia (Par. 24, 106 ff) sagt er, dafl grofer als alle Wun-
der die Hinwendung der Welt zum Christentum sei: ,, Wenn sich die Welt
dem Christentum ohne Wunder zuwandte, so ist dies ein so grofles Wun-
der, dafl die anderen nicht den 100. Teil ausmachen; denn Du — Petrus —
bist arm und mittellos auf den Kampfplatz getreten, um die gute Pflanze
zu sden, die einst zum Weinstock wurde und jetzt zum Dornbusch ge-
worden ist.* In diesen Worten wird die Eroberung der Welt durch das
Christentum auf die Selbstverleugnung und Entsagung des Apostels zuriick-
gefithrt, dagegen den der grofien Masse eindrucksvollen Wundern eine un-
tergeordnete Bedeutung zugesprochen.

Die Auflerungen Dantes iiber die Pilgerfahrten nach Compostella sind
also im Sinne Dante’s eine Ablchnung der Gepflogenheiten der Wallfahr-
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ten iiberhaupt. Das Wort ,Pilger® hat fiir ihn sinnvolle Bedeutung nur,
wenn es nach dem Vorgang der Heiligen Schrift (Psalm 39, 13; 1. Petrus
2, 11) im allegorischen Sinne gebraucht wird und den nach dem Heil
Gottes Verlangenden bezeichnet. Damit vollzieht Dante an dem Pilger-
gedanken dieselbe Vergeistigung, die er auch sonst gegeniiber der Ver-
duflerlichung der Frommigkeit geltend macht. Eine besonders eindrudss-
volle Parallele hierzu ist das Urteil, welches er im Convivio (4, 28, 9)
iiber das Monchstum fallt. Obgleich er mit der gréfiten Hochachtung von
den Idealen des Ménchstums und besonders von den beiden Griindern der
Bettelorden (Par. 12 f) spricht, hilt er doch das Monchstum nicht fiir den
alleinigen Weg zum Heil. Nicht bloff der Mdnch ist der homo religiosus
im strengen Sinne des Wortes, — man kann vielmehr auch in der Ehe ecin
wahrhaft frommer Mensch sein. Denn Gott sieht nur das Herz
an. An diesem Mafistab gemessen wird zwar die Verdienstmoglichkeit der
dufleren Werke fiir Dante nicht hinfillig, aber sie sind jedenfalls nicht
mehr Biirgschaft fiir die Erlangung des Heils. Man braucht nicht Ménch
zu sein und man braucht nicht eine Pilgerfahrt auf sich zu nehmen, — aber
trotzdem hat Dante den Gedanken der Verdienstlichkeit nicht ausgeschal-
tet. Er selbst hat seine urspriingliche Absicht, Franziskaner zu werden, nicht
ausgefihrt, — aber er hat doch sein Grab in der Kirche San Francesco
zu Ravenna gefunden.

d) Das Urteil, welches Dante in der Vita Nuova iiber die Pilgerfahrten
nach Compostella und damit iiber die Gepflogenheit der Pilgerfahrten
iiberhaupt fallt, wird auch in der Commedia wiederholt. Bei der Begeg-
nung mit dem Apostel Jakobus im himmlischen Paradiese nennt Beatrice
Dante gegeniiber den Apostel ,,den hohen Herrn, um dessen willen man
dort unten Galizien besucht® (Par. 25, 17 f). Aber dann wendet sie
sich an Jakobus mit den Worten: ,Erhabenes Leben, du, durch den iiber
die Freigebigkeit unseres Konigshauses geschrieben worden ist, laf} erttnen
die Hoffnung, die hier oben gilt* (Par. 25, 29 ff). In der Gegeniibes-
stellung der beiden Ortsbestimmungen ,dort unten® und ,hier oben® hebt
Beatrice den Unterschied hervor, der zwischen der Hoffnung der nach
Compostella Pilgernden und der im himmlischen Paradiese ihre Erfiillung
findenden Hoffnung besteht. In demselben Sinne ist es gemeint, wenn
Beatrice dabei das himmlische Paradies als ,nostra basilica“ bezeich-
net — offenbar im Gegensatz zu der ,casa di Santo Jacopo®, von der
in der Vita Nuova (cap. 41) die Rede ist. Was diese Gegeniiberstellung
der himmlischen basilica gegeniiber der casa in Compostella bedeutet, lift
der Hinweis auf die Freigebigkeit (larghezza) der himmlischen basilica
erkennen. Offenbar ist auch diese Hervorhebung der Gnadenfiille der
himmlischen basilica darauf gerichtet, die Geringfiigigkeit der den Pilgern
in Compostella erwartenden Gnadengaben zum BewuBtsein zu bringen.

e) Was die Personlichkeit des Jakobus betrifft, so verwechselt Dante
die beiden Jiinger dieses Namens miteinander. Der in Compostella ver-
ehrte Jakobus ist der Bruder des Johannes und der Sohn des Zebedaeus, —
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der auch an der Szene auf dem Berge der Verklirung beteiligt war. Aber
— unter dem Einfluf von Gal 2,9 — setzt Dante diesen Jakobus den
,Alteren® mit dem anderen Jakobus, dem ,Bruder des Herrn® gleich.
Gal 2,9 werden ebenso wie bei der Verklirungsszene drei Jiinger ge-
nannt, und zwar mit Voranstellung des Jakobus; aber an dieser Stelle ist
nicht der Zebedaide, sondern der ,Bruder des Herrn“ gemeint, der auch
als Verfasser des den Namen des Jakobus tragenden Briefes gilt. Aus den
Worten, die Beatrice in diesem Zusammenhang spricht, geht hervor, dafl
es sich um den Verfasser des Briefes handelt. Wenn Beatrice sagt, der von
ihr Angeredete habe von der Freigebigkeit (larghezza) des himmlischen
Kénigshauses geschrieben (Par. 25, 29 f), so beziehen sich diese Worte auf
die Stelle des Jakobusbriefes (vgl. Conv. 4, 20, 6), an der es heifit: ,Alle
gute Gabe und alle vollkommene Gabe kommt von oben herab, von dem
Vater des Lichts, bei welchem ist keine Verinderung noch Wechsel des
Lichts und der Finsternis® (Jak 1,17). Ebenso nimmt auch Dante in sei-
ner Antwort an Jakobus auf den Brief Bezug (Par. 25, 77).

5.

Neben dem Urteil Dante’s iiber die Pilgerfahrten nach Compostella
kommt weiterhin sein Urteil tiber den Gegensatz der Pilgerfahrten nach
Jerusalem und derjenigen nach Rom in Betracht. Indem Dante die Pilger®
fahrten nach Jerusalem an die erste und die Pilgerfahrten nach Rom an
die letzte Stelle und sogar hinter die Pilgerfahrten nach Compostella setzt,
wird es deutlich, dafl es ihm darum zu tun ist, die Pilgerfahrten nach Rom
in ihrem Werte moglichst herabzusetzen.

Daf die Pilgerfahrten nach Rom denen nach Compostella nachgeordnet
werden, ist im hdchsten Mafe auffallend. Rom hat vor allen anderen
Wallfahrtsorten den Vorzug, dafl es die Griber der beiden Apostelfiirsten
hat, wihrend Compostella nur das eine Grab des Jakobus, der im Range
mit den beiden Apostelfiirsten nicht wetteifern kann, aufzuweisen hat.

Aber diesen Vorzug Roms erkennt Dante nicht an. In der Commedia
hat er den merkwiirdigen Versuch gemacht, die durch die romische Tra-
dition gebildete Rangordnung der Apostel durch eine andere, aus dem
Neuen Testament sich ergebende Rangordnung zu ersetzen.

a) Es geschieht dies, indem zunichst Paulus im Zusammenhang der
Heilsvollendung, wie sie Dante darstellt, einen untergeordneten Platz er-
hilt. Selbstverstindlich wird Paulus des 6fteren mit hichstem Lobe in der
Commedia erwihnt, aber im himmlischen Paradiese erscheint er niche.
Seine Bedeutung liegt in scinen Briefen und in seiner Titigkeit als Apostel
der Heiden, also in dem, was er im Dienste der ,streitenden Kirche
geleistet hat. Deshalb erscheint er nur im irdischen Paradiese in der Be-
gleitung des Wagens der Kirche unter den neutestamentlichen Schriftstel-
lern, und zwar in gleichem Range neben Lukas, dem Verfasser der Apostel-
geschichte (Purg. 29, 133 ff).
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Im himmlischen Paradiese erscheinen als die Paladine Christi die drei
Apostel, die Jesus auf den Berg der Verklirung als seine Begleiter mit-
genommen: Petrus, Jakobus und Johannes (Matth 17). Mit dem Erlebnis,
welches ihnen auf dem Berge der Verklirung zuteil geworden ist, ver-
gleicht Dante das, was er selbst erlebt, als er im Begriff ist, aus dem
irdischen Paradiese sich in das himmlische Paradies zu erheben (Purg. 32,
76 ff). Im himmlischen Paradiese selbst aber sind diese drei Apostel die-
jenigen, vor denen Dante die Priifung seines Christentums ablegen muf.
Dabei erscheint Petrus als der Apostel des Glaubens, Jakobus als Apostel
der Hoffnung und Johannes als Apostel der Liebe (Par. 24 f) — entspre-
chend der von Paulus (1. Kor. 13, 13) gegebenen trinitarischen Reihenfolge
der theologischen Tugenden.

b) Indem Dante die Rechtfertigung seines Christentums sich vor den
drei Aposteln vollziehen 1ifit, verteilt er die von der romischen Kirche
dem Petrus zugesprochene Rolle als Himmelspfortner auf die drei durch
Jesus besonders ausgezeichneten Jiinger. Damit hebt er allerdings die Son-
derstellung des Petrus als des Statthalters Christi nicht auf. Aber der Vor-
zug, den Petrus vor den anderen Aposteln hat, bezieht sich — ebenso wie
dies bei Paulus der Fall ist — nur auf seine Stellung an der Spitze der ,strei-
tenden® Kirche (la milizia che Pietro seguette, Par. 9, 141). Diesen Vorzug hat
Petrus nur um der geschichtlichen Bedeutung willen, die seinen Bischofssitz,
der Stadt Rom, zukommt. Auf die geschichtliche Bedeutung Roms kommt
Dante an vielen Stellen seiner Schriften zu sprechen. Wie schon die Griin-
dung des romischen Reiches in einer auch den menschlichen Augen erkenn-
baren Weise auf die géttliche Vorsehung zuriickgeht (Conv. 4, 5, 1), so
ist es auch auf den Ratschlul Gottes zuriidszufithren, daff Rom der Sitz
des Nachfolgers des Petrus wurde (Inf. 2, 22 ff). Aber dieser Vorzug Roms
ist unabtrennbar von dem romischen Imperium, durch das allein der Friede
der Welt gesichert und damit die Voraussetzung fiir die Ausbreitung der
Kirche gegeben wird. Die Sonderstellung Roms ist fiir Dante ein poli-
tisches Dogma: sic griindet sich darauf, dafl die kaiserliche Majestit
und Autoritdt die hdchste in der menschlichen Gesellschaft (altissima
nell’'umana compagnia, Conv. 4, 4, 7) ist. Dementsprechend ist aber auch
die Sonderstellung des rémischen Bischofs ausschlieflich durch seine Auf-
gabe in der Leitung der irdischen Kirche bedingt, wihrend der Zugang zur
himmlischen Herrlichkeit des Schauens Gottes nicht durch ihn allein, son-
dern durch die drei auserlesenen Jiinger Jesu erdffnet wird.

¢) Mit dieser Einschrinkung der dem Petrus zukommenden Heilsbe-
deutung kniipft Dante an die in den Evangelien bezeugte Stellungnahme
Jesu gegentiber den drei bevorzugten Jiingern an. Sie erscheinen nicht blofl
auf dem Berge der Verklirung als die Zeugen seiner himmlischen Herr-
lichkeit. Die gleiche Auszeichnung wird ihnen zuteil, als Jesus die Tochter
des Jairus vom Tode auferweckt: Zeugen dieser unerhdrten Machttat Jesu
sind aufler den Eltern nur Petrus, Jakobus und Johannes (Luk 8, 51). Und
ebenso nimmt Jesus, als er im Garten Gethsemane sich von den Jiingern
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trennt, um sich im Gebet auf die Stunde der Entscheidung vorzubereiten,
nur Petrus und die zween Sohne des Zebedaeus als Zeugen seines Seelen-
kampfes mit sich (Matth 26, 37).

Eine Abspiegelung dieser ihrer Sonderstellung in dem Bewufitsein der
drei Apostel scheint auch vorzuliegen, wenn sowohl von Petrus als auch
von den beiden Sohnen des Zebedaeus erzihlt wird, daR sie von Jesus
eine besondere Belohnung im Himmel erwarten. Petrus spricht diese Er-
wartung allerdings im Hinblick auf alle Jiinger aus; aber indem er dabei
als Sprecher der anderen erscheint, deutet sich scine Fithrerstellung an
(Matth 19, 27 ff). Dic beiden Sthne des Zebedaeus lassen dagegen tiber die
AusschlieRlichkeit ihres Sonderanspruches keinen Zweifel aufkommen, in-
dem sie fiir sich die Plitze zur Rechten und Linken Jesu erbitten (Matth 20,
20 ff). Wenn dazu bemerkt wird, daf die iibrigen zehn Jinger — also
auch Petrus — ihren Unwillen iiber dies Verhalten des Jakobus und Johan-
nes duflern, wihrend die von Petrus ausgesprochene Hoffnung auf Be-
lohnung nicht zuriickgewiesen wird, so scheint dies darauf hinzudeuten,
daR innerhalb der Gruppe der durch Jesus ausgezeichneten Jiinger schon
zu Lebzeiten Jesu eine Rivalitit entstanden ist. Und zwar gilt dies nach
beiden Seiten hin: indem Petrus im Namen aller Apostel spricht, macht
er sich zum Fiirsprecher auch fiir Jakobus und Johannes und stellt sic
damit den anderen Jiingern gleich, und indem die beiden Zebedaiden die
beiden Plitze neben Jesus fiir sich erbitten, schliefen sie Petrus aus und
stellen ihn den anderen Jiingern gleich. Nachdem dann Jakobus frithzeitig
den Mirtyrertod erlitten hat, setzt sich diese Rivalitit in dem Verhilenis
zwischen Petrus und Johannes fort, wie aus der Bemerkung des Johannes-
Evangeliums iiber den Wettlauf beider zum Grabe Jesu (Joh 20, 2—8)
hervorzugehen scheint und wie es auch im Schlufkapitel des Johannes-
Evangeliums angedeutet wird, indem Petrus mit der Leitung der irdischen
Gemeinde betraut wird, wihrend sich im Hinblick auf Johannes der Auf-
erstandene in geheimnisvollen Worten seine EntschlieRung vorbehile (Joh
21, 20 ff).2 Merkwiirdigerweise klinge auch diese Zusammenstellung von
Petrus und Johannes in der Commedia an, indem in der ,Weiflen Rose®
Petrus und Johannes nebeneinander zur Rechten der Maria ihren Platz
erhalten (Par. 32, 124 ff). Wenn Dante mit dieser Rangordnung der
Apostel in der Welt der himmlischen Vollendung die im Evangelium noch
erkennbare, dem Sinne Jesu entsprechende urspriingliche Hierarchie der
Apostel der unter den lokalen Erinnerungen Roms ausgebildeten Sonder-
stellung des Petrus und Paulus — wie diese in besonders eindriicklicher
Weise z. B. in dem beriihmten Mosaik der Pudenziana zum Ausdruds

2 1. Petr 5,1 bezeichnet sich Petrus als ,Mitiltesten und Zeugen der Leiden Christi®
und nimmt damit fiir sich unter den ,Zeugen der Leiden Christi®, d. h. unter
den Aposteln (Apgesch. 1,21), eine den ,Altesten® der von Petrus angeredeten
Gemeinden gleichartige Stellung ein. Aber dann nennt sich auch Johannes
— 2. Joh 1,1; 3. Joh 1,1 — den ,Altesten®.
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kommt ® — entgegenstellt, so ist dies vielleicht der schirfste Angriff, der
jemals auf die dogmatische Grundlage der pipstlichen Sonderanspriiche ge-
richtet worden ist.

6.

Dafi Dante neben der Vergleichung Roms mit Compostella den nach
Rom Pilgernden die nach Jerusalem Wallfahrenden gegeniiberstellt, ist
ebenfalls als Kritik des Jubelablasses gemeint.

a) In der Vita Nuova kam dies bereits zum Ausdruck, indem Dante
darauf hinwies, daf die Pilger in Rom nur den ,Abdruck® des Bildes
Jesu und nicht — wie Beatrice — sein verklirtes Angesicht selbst zu sehen
bekommen. Auf diesen Gegensatz deutet Dante auch in der Commedia
hin. Als er im Begriff ist, durch den heiligen Bernhard zum Schauen Got-
tes gefithrt zu werden, vergleicht er unter dem Eindruck der in Bernhard
verkorperten Gottesliebe den seelischen Zustand, in dem er sich selbst be-
findet, mit demjenigen des Pilgers aus Kroatien, der nach Rom gekommen
ist, um das Bild der Veronika zu sehen. Dort angelangt, kann sich der
Pilger an dem Bilde nicht satt sehen. Wenn Dante dies Gleichnis in An-
spruch nimmt, um seine innere Erhebung am abschliefenden Hohepunke
seiner Himmelswanderung anschaulich zu machen, so scheint damit auch
der dem Pilger zuteil werdende Anblick der Veronika als ein Erlebnis
hochster frommer Erregung bezeichnet zu werden und der Gedanke an
eine Kritik der Pilgerfahrten nach Rom ganz fernzuliegen.

Aber merkwiirdigerweise nennt Dante als die Heimat des Rompilgers,
von dem er spricht, Kroatien. Dafl die Wahl dieses Landes lediglich durch
das Bediirfnis des Reimes bedingt ist, wird man kaum annehmen kénnen,
da Dante schwerlich eine derartige Bemerkung ohne eine bestimmte Ab-
sicht einfiigen wiirde. Man konnte vielleicht daran denken, dafl er die
weite Entfernung des Landes, aus dem der Pilger kommt, und damit den
gesteigerten Ernst des Verlangens jenes Pilgers hervorheben wolle. Aber
dann wire Kroatien kein besonders geeignetes Beispiel gewesen, da sich
unter den Rompilgern auch solche befanden, die aus noch viel weiter ab-
gelegenen Lindern kamen. Aber Kroatien ist zugleich ein Land von nie-
derer Kultur, das infolge seiner weiten Entfernung von dem Mittelpunkt
des Christentums dem Italiener keineswegs als Vorbild der Frommigkeit
erscheint. Der Hinweis auf den Pilger aus Kroatien hat deshalb die Be-
deutung, dafl sic auf den Abstand des von Dante Erlebten von dem,
was der Pilger aus Kroatien erlebt, hinweist. Wenn schon der Pilger aus
Kroatien beim Anblick der irdischen Reliquie so von Begeisterung erfiillt
ist, wie mufl dann erst der Zustand gewesen sein, in dem sich Dante unter
dem unmittelbaren Eindruck der ,lebendigen Liebe® (la vivace caritd)

befindet!

% Auf den Fresken im linken Seitenschiff der Kirche der Mirtyrer San Giovanni
e San Paolo (12. Jahrhundert) erscheinen neben Christus sowohl die beiden
Apostelfiirsten Roms als auch die beiden Zebedaiden. :
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Denselben Eindruds bekommt man aus den Worten des Pilgers beim
Anblids der Veronika. Wenn der Pilger zwar Christus als ,wahrhaftigen
Gott® anredet, so ist es doch nur das Bild der irdischen Erscheinung Jesu,
was ihm die Veronika vor Augen fiihrt. Genau ebenso wie Dante in der
Vita Nuova den Abdruck der Ziige Jesu der verklirten Gegenwart Christi
im himmlischen Paradiese gegeniiberstellt, wird in den Worten des Pilgers
der Gegensatz zwischen der #ufleren Erscheinung Jesu (sembianza) und
seiner Gottheit (Dio verace) hervorgehoben.

In Ubereinstimmung hiermit wird auch der Seelenzustand des Pilgers
so geschildert, daR neben seiner frommen Begeisterung, die Dante als
Gleichnis seiner cigenen frommen Erregung dient, die Minderwertigkeit
der Frommigkeit des Pilgers deutlich wird. Der Pilger aus Kroatien kann
sich zwar nicht satt schen an dem Bilde Jesu, — ,aber® (!) solange ihm
die Reliquie gezeigt wird, spricht er in Gedanken: ,Mein Herr Jesus
Christus, wahrhaftiger Gott, also so war dein Aufleres beschaffen? Diese
Frage konnte im Sinne Dante’s als ein Ausdruck des Zweifels gemeint
sein, ob die Veronika wirklich ein getreues Abbild der Zufleren Erschei-
nung Jesu ist, d. h. ob die Reliquie auch wirklich echt ist. Aber auch wenn
man meint, dafl in den Worten des Pilgers solcher Zweifel nicht ange-
deutet werde (Vandelli, S. 900), ist es doch fiir die Frommigkeit des Pil-
gers belastend, dafl er, solange ihm die Veronika gezeigt wird, — nur
diese Frage des Erstaunens kennt, die mehr von der Neugierde des Wun-
derglaubens als von der Anbetung der in Christus erschienenen Gottheit
zeugt.

Das Gleichnis des Pilgers aus Kroatien wird also dadurch besonders
geeignet, als Folie fiir das Erlebnis Dante’s zu dienen, dafl die Frommig-
keit jenes Pilgers — durch den Hinweis auf die geistige Hohenlage seiner
Heimat, durch den Gegensatz zwischen dem Abbild der dufieren Erschei-
nung Jesu und seiner Gottheit und durch die das Gebiet des Heilsglaubens
nicht beriihrende Problematik des Wunderglaubens — in ihrer primitiven
Minderwertigkeit gekennzeichnet wird. Alle jene drei Momente, in denen
Dante den Gegensatz zwischen der vulgiren Frommigkeit der Rompilger
und seiner cigenen Frommigkeit andeutet, geben einen Eindruck von der
Einzigartigkeit dessen, was Dante am Ende seines Weges durch die Welt
des Jenseits erlebt. |

b) Daf Dante in dem Zusammenhange, in dem er von dem Pilger aus
Kroatien spricht, diese Einzigartigkeit des ihm zuteil gewordenen Erleb-
nisses hervorheben will, wird auch dadurch bestitigt, dafl er in demselben
Gesange der Commedia in ganz derselben Weise seinen Eindruck beim
Anblick der ,Weiflen Rose® im himmlischen Paradiese mit dem Eindrack
vergleicht, den die aus dem Norden kommenden ,Barbaren® beim Anblick
der Prachtbauten Roms empfingen. Wenn jene ,Barbaren® beim Anblids
der erhabenen Werke, die alle Schopfungen sterblicher Menschen iibertra-
fen, in hochstes Erstaunen gericten, von wie groflem Erstaunen mufite dann
Dante ergriffen werden, als er aus dem Bereich des Menschlichen in die
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Welt des Gottlichen, aus der Zeit in die Ewigkeit gelangt war! (Par.
31, 3 £f):

Die Parallele besteht auch hier darin, dafl der Kontrast, der zwischen
den Natureindriidken der unter dem rauhen Siebengestirn des Nordens
lebenden Barbaren und der iiberwiltigenden Schonheit der klassischen
Kunst besteht, verglichen wird mit dem Kontraste, den der aus der Er-
birmlichkeit des menschlichen Lebens (in Florenz) in die Herrlichkeit des
gottlichen Lebens erhobene Dante empfindet. Aber wihrend es sich fiir
jene Barbaren um einen Gegensatz im Bereich der ,sterblichen Dinge® han-
delt, steht Dante unter dem Eindrudk des viel gewaltigeren Gegensatzes
zwischen der Welt des Irdischen und der Welt des Himmlischen, so dafd
auch hier die Ahnlichkeit der in beiden Fillen gegebenen Erlebnisse den
Unterschied beider hervortreten !dft und dadurch die unvergleichliche Be-
sonderheit dessen, was Dante zuteil geworden ist, deutlich wird.

¢) Den Ubergang von dem Hinweise auf die aus dem Norden kom-
menden Barbaren (Par. 31, 31 ff) zu dem Hinweise auf den aus Kroatien
kommenden Pilger (Par. 31, 103 ff) bildet ein drittes Gleichnis dieses
Gesanges (Par. 31, 43 ff), welches denselben Charakter wie jene beiden
anderen trigt. Wie der Pilger, der sich in dem Heiligtum befindet, dem
sein Gelibde gilt, sich nach allen Seiten umschaut, um sich alle Einzel-
heiten des Heiligtums einzuprigen, so wendet auch Dante seine ganze Auf-
merksamkeit allem zu, was ihm im himmlischen Paradiese begegnet. Aber
wihrend sich jener Pilger dabei freut, bei seiner Riidskehr davon erzihlen
zu kdnnen, also von rein menschlichem Mitteilungstrieb bewegt wird, emp-
findet Dante beim Anblick der himmlischen Gestalten die von ihnen aus-
gehende die Liebe wedkende Kraft (visi a caritd suadi), womit wiederum
neben der Gleichartigkeit des psychischen Erlebens die tiberragende Hoheit
der religisen Bedeutung des Erlebens Dante’s unterstrichen wird.

7.

a) Wenn Dante in der Commedia so oft sein Erleben mit der Wall-
fahre des Pilgers vergleicht, so ist der besondere Anlafi dazu die Neuerung,
die im Hinblids auf die Gepflogenheit der Wallfahrten durch den Jubel-
ablafl Bonifaz’ VIII. herbeigefithrt worden ist. Seit der Zeit Konstantins
wurde die Wallfahrt nach Jerusalem als der Hohepunkt christlich-from-
men Erlebens und als die sicherste Verbiirgung des Heils betrachtet. In der
Zeit der Kreuzziige hatten diese Pilgerfahrten nach Jerusalem epidemischen
Charakter angenommen. Als dann im 13. Jahrhundert die Begeisterung fiir
die Kreuzziige abflaute und infolge der Sarazenenherrschaft den Pilgern
der Besuch des heiligen Landes fast vollig unméglich wurde, benutzte
Bonifaz VIII. die dadurch entstandene Liicke in der Befriedigung des
Heilsverlangens der Gliubigen, indem er an der Stelle Jerusalems Rom an
die Spitze der christlichen Wallfahrtsorte zu riicken suchte.

Dafi Dante in dem Jubelablaf des Papstes nicht eine aus rein religiosen
Motiven entsprungene Einrichtung sah, ist deutlich, wenn man sich ver-
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gegenwirtigt, wie sehr er bei der Beurteilung des Papstes den Vorwurf der
Geldgier (Par. 17, 51) und der politischen Herrschsucht (Inf. 27, 85 ff)
betont. Durch die gewaltigen Pilgermassen, die der Jubelablafl nach Rom
brachte, erfuhren die Einkiinfte der Kurie eine auflerordentliche Steigerung.
Auflerdem gewann der Papst fiir seinen Kampf um die politische Welt-
herrschaft cine unvergleichlich wertvolle Stiitze, indem durch den Jubel-
ablafl die zentrale Bedeutung Roms fiir das Heil der Gldubigen dem Be-
wufltsein der Frommen in allen Ldndern eingeprigt wurde. Das Zusam-
mensttomen der Pilgerscharen aus allen Lindern der Welt gab einen
unmittelbaren Eindruck von der die ganze Welt umfassenden Autoritdt
des Papstes, und in dem glanzvollen Prunke der kirchlichen Feste wurde
die alle weltliche Herrlichkeit iiberbietende Grofle des Papsttums zu einem
anschaulichen und unaustilgbaren Erlebnis. Fiir den, der auch nur ein ein-
ziges Mal die sichtbare Verbiirgung des Heils in der Apotheose des Pap-
stes mit eigenen Augen geschaut hatte, konnte der Anspruch des Papstes
auf seine Herrscherstellung iiber allen Konigen der Erde nicht mehr als
eine Anmaflung erscheinen. Die fiir das Papsttum charakteristische Aus-
beutung seiner geistigen Autoritit zu Gunsten seines politischen Macht-
strebens konnte in der Tat kein genialeres Mittel zu ihrer Durchfithrung
finden als den Jubelablafl, wie denn auch die Pipste alsbald den zunichst
nur fiir die Jahrhundertwende eingefithrten Ablafl zu einer in kiirzeren
Zeitabstinden sich wiederholenden Veranstaltung machten, wobei dann
freilich die urspriingliche Bezugnahme auf die Geburt Jesu verloren ging.

b) Zur Zeit des Jubelablasses ist Dante selber in Rom gewesen und
hat mit eigenen Augen das Festtreiben und die Pilgerscharen geschen.
Zeugnis dafiir ist das gelegentlich (Inf. 18, 28 ff) von ihm verwandte Bild
des Gedringes auf der Engelsbriicke in Rom, das wihrend der ganzen
Dauer des Jubiliums durch die 200 000 in Rom verweilenden Pilger (Vil-
lani) hervorgerufen wurde. Dafl er Rom aus eigener Anschauung kannte,
beweist auflerdem die Erwdhnung der pina di San Pietro, eines aus der
Zeit der Antike stammenden bronzenen Pinienzapfens (Inf. 31, 59), der
— nach einer allerdings schr problematischen Vermutung — urspriinglich
dazu bestimmt gewesen sein soll, die Offnung im Dachgewdlbe des Pan-
theons zu schliefen, und sich zur Zeit Dante’s in der Vorhalle von St. Peter
befand (Vandelli, S. 259).

. ¢) Zu dem persénlichen Eindruck, den Dante von dem sdkularen Jahr-
markt des Papstes bekam und der in ihm das Gefiihl der Entriistung iber
die Profanierung des Heiligen ausloste, kam hinzu, dafl der Jubelablaff in
die Zeit des Kampfes Bonifaz’ VIIL. gegen die Colonna und die mit ihnen
verbundenen Spiritualen des Franziskanerordens fiel. Wenn Dante den
Pilgerfahrten nach Rom die Pilgerfahrten nach Jerusalem iiberordnete, so
stimmte er darin mit den Spiritualen iiberein, die in ihrem Kampfe gegen
die Verweltlichung Roms ihren Orden als die wahre Kirche betrachteten
und fiir sich das Papsttum in Anspruch nahmen und sogar den Versuch
machten, den Sitz des Papsttums nach Jerusalem zu verlegen.
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Auf diesen Gegensatz zwischen Rom und Jerusalem kommt Dante auch
in der Commedia wiederholt zuriick. Bei der Begegnung mit dem Minne-
singer Folco da Marsiglia, der nach seiner Bekehrung Bischof von Tou-
louse wurde (+ 1231), bemerkt dieser bei Erwdhnung des Heiligen Landes;
daB der Papst sich wenig um dasselbe kiimmere (Par. 9, 126). Die Schuld
daran trigt die durch Florenz gepflegte Vergdtterung des Geldes, die die
Schafe und Limmer auf Abwege gebracht und den Hirten zum Wolf
gemacht hat, So ist es gekommen, daf das Evangelium und die grofien
Kirchenviter in Vergessenheit geraten sind und nur die den pépstlichen
Anspriichen dienenden pipstlichen Erlasse studiert werden. ,Nicht gehen
die Gedanken des Papstes und der Kardinile nach Nazaret, wo der Engel
Gabriel seine Fliigel 6ffnete. Aber® — so schliefit Folco, zugleich drohend
und verheifiend, seine Rede — ,der Vatikan und die anderen auserwihl-
ten Teile Roms, die der in der Nachfolge des Petrus kdmpfenden Schar
zur Grabstitte geworden sind, werden bald von dem (durch die Verwelt-
lichung des Papsttums an der Braut Christi begangenen) Ehebruch frei
werden®.

Aber obgleich sich Dante in der Uberordnung Jerusalems iber Rom mit
der Losung der Spiritualen in Ubereinstimmung weiff, zeigt sich doch
seine tiefere Verankerung in der Frommigkeit des Evangeliums darin, dafl
er nicht auf eine blof 6rtliche Verinderung des Papsttums seine Hoffnung
setzt und auch von dem Ernst der Spiritualen die Sanierung des pépst-
lichen Systems nicht erwartet. Indem er die Vollmacht des Papstes auf die
tein verwaltungsmifige Leitung der irdischen Kirche beschrinkt, werden
ihm Jerusalem und Rom zu Sinnbildern des wahren und des falschen Weges
zum Heil. An die Stelle der Pilgerfahrten nach Rom zum Jubelablal Bo-
nifaz’ VIIL setzt er die Pilgerfahrt der Seele nach dem himmlischen Jeru-
salem, wie er sie in der Commedia beschreibt.

Bei der Begegnung Dante’s mit dem Apostel Jakobus sagt Beatrice, die
kdmpfende Kirche habe keinen Sohn mit mehr Hoffnung als Dante, —
deshalb sei ihm auch beschieden worden, von Agypten nach Jerusalem zu
kommen und die Herrlichkeit des himmlischen Jerusalem zu schauen, ehe
seine Zugehoriglkeit zur kimpfenden Kirche beendet worden sei (Par. 25;
52 ff). In der Vita Nuova spricht er von dieser seiner Sendung, indem er
es als seinen Auftrag bezeichnet, den Verlorenen in der Holle zu sagen:
»Ich sah die Hoffnung der Seligen.“ Mit den ,Verlorenen in der Holle®
meint er diejenigen, die unter dem Einfluf der Welt (Agyptens) fern von
Gott sind, — wie die Pilger, die von Beatrice nichts wissen. Thnen bringt
Dante die Botschaft, daR der Mensch zu Gott nur kommen kann, wenn
er zur Erkenntnis seiner Siinde und zur Bufle gelangt und dadurch das
Verstindnis fiir das Leben Gottes, d. h. fiir die des Menschen sich erbar-
mende Liebe, gewinnt.

Diesen ihm zuteil gewordenen Auftrag hat Dante in der Commedia
ausgefiihrt, indem er seine Wanderung durch die drei Reiche der Siinde,
der Bufle und des Heils schildert. Die Commedia ist die Antwort Dante’s
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auf den Jubelablaf Bonifaz’ VIII. Beide, der Papst und Dante, stellen
den Gldubigen vor, wie sie zum Heil gelangen konnen; aber wihrend der
Jubelablafl mit seinem finanziellen und politischen Hintergrund und seiner
Anpassung an die primitive Frommigkeit der groflen Masse im Gebiet
irdisch-menschlicher Begierde bleibt, vollzieht sich nach der Darstellung
Dante’s die Gewinnung des Heils in der Erkenntnis des Verderbens der
Siinde und in der willigen Beugung unter das Gericht iiber die Siinde und
in der durch das Erschrecken iiber die Siinde bewirkten Empfinglichkeit
fiir die gottliche Gnade.

Dér Hinweis auf das Jahr 1300 als das Jahr des Jubelablasses ist
infolgedessen im 1. Verse der Commedia vollauf gerechtfertigt: aus dem
zeitgeschichtlichen Zusammenhange heraus konnte die Absicht, die Dante
in seiner Dichtung verfolgte, nicht eindrucksvoller veranschaulicht werden
als durch die Erinnerung an diejenige Mafinahme des Papstes, in der fiir
Dante die Verweltlichung der Kirche — in Heuchelei, Habgier und Herrsch-
sucht — ihren Gipfelpunkt erreichte.

Ztsdhr. f. K,-G. LXIIL :



